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«Cristo torna a sua presenga ativa de graca visivel e palpavel entre nos,

nao diretamente por sua propria corporeidade, mas prolongando, por assim dizer,
a sua corporeidade celeste sobre a terra, em formas de manifestagdes visivelis,
que exercem entre nds a a¢ao de seu corpo celeste.

Sao precisamente os sacramentos prolongamento terrestre do “corpo do Senhor”.
Os sacramentos da Igreja ndo sdo coisas, mas encontros de homens sobre a terra
com o Homem glorificado, Jesus, mediante uma forma visivel.

Sao uma manifestagao concreta

do ato de salvagao celeste de Cristo voltado para nos».

E. Schillebeeckx

«Do mesmo modo que a mao de um homem toma um objeto em seu conjunto,
mas sé o pressiona em determinados pontos com seus dedos,

assim toma Deus também o homem mediante sua Igreja.

A humanidade recebe o toque de cada um dos dedos do sacramento original
em determinados pontos:

em cada um dos homens e em cada uma das situacoes e etapas da sua viday.

O. Semmelroth






INTRODUCAO

A encarnacao do Filho de Deus ¢ o dado mais importante para a fé crista. Diferente de
muitas outras religides em que a experi€éncia com o Divino acontece mais no plano interior da
pessoa, algo subjetiva no contacto com o indizivel, no cristianismo Deus fez-se presente no
meio do Seu povo através de Seu Filho. Jesus ¢ o Filho de Deus, n’Ele Deus esta
verdadeiramente presente no meio de nds. Assumindo a nossa natureza humana, tornou-se
como um de nos, exceto no pecado. Pela sua natureza divina, € superior a nods, nosso
Salvador. Ele ¢ Deus e revela o Pai: «quem me vé, vé o Pai» (Jo 14, 9). Neste mistério,
contemplamos o centro ¢ o0 momento decisivo de toda a humanidade. O facto de Deus se
tornar pessoa concreta abre-nos toda a possibilidade, a salvacdo da humanidade passa pelo
encontro com este Deus encarnado, visivel. Com Ele podemos fazer um caminho de
conversao para a salvacao.

Bento XVI, na enciclica Deus caritas est, sublinhava este aspeto de que «ao inicio do
ser cristdo, ndo hd uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um
acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo
decisivox»'. Este ¢ também um dos elementos centrais que sublinhamos neste trabalho. Todo o
encontro entre homens passa pela corporeidade. Esta dimensdo da visibilidade ¢ a condicao
com que Deus se manifesta, como ser de relagdo e do encontro. Esta ideia do encontro com
Deus, que tem o seu centro em Jesus, continua na histéria e a Igreja ¢ hoje o mistério deste

encontro através dos sacramentos.

" BENTO XVI, Deus caritas est (25.12.2005), in A4S 98/3 (2006) 217.
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A presente dissertacdo ¢ elaborada no ambito da conclusdo do Mestrado Integrado em
Teologia, da Universidade Catdlica Portuguesa. O nosso tema ¢: «Uma aproximagdo aos
Sacramentos. O contributo de Edward Schillebeeckx e de Otto Semmelroth para a teologia
sacramental».

A decisdo de enredar por este caminho que culminou neste trabalho brotou a partir do
seminario teologico sobre o tema da sacramentalidade, onde pudemos ter o contacto direto
com a obra e o pensamento teologico destes autores. Desde logo foi importante a ideia dos
sacramentos como gestos de Cristo em E. Schillebeeckx e a noc¢do da Igreja como sacramento
original em Semmelroth, o que motivou a nossa vontade em prosseguir com a pesquisa. Nao
menos importante foi também a nossa inquietacdo pessoal perante a cultura atual, em que a
dimensao do encontro pessoal parece cada vez mais descartavel. E porque a teologia ndo se
encontra desencarnada da realidade social e cultural, esta ideia do encontro pessoal, do
contacto e do relacionamento direto com o outro, vista a luz da experiéncia salvifica do
Evangelho, ndo deixou de aparecer-nos como uma proposta para a cultura do nosso tempo.

Como método de abordagem do tema, procuramos assumir o contacto mais direto com a
obra dos autores para uma abordagem sistematica aos seus pensamentos sobre a teologia
sacramental.

O principal objetivo deste estudo ¢ evidenciar o contributo destes autores para a teologia
sacramental, a partir da compreensdo do sinal sacramental, da nogdo da
corporeidade/visibilidade, ¢ da Igreja como corpo mistico de Cristo. E esta compreensdo do
mistério eclesial, proposta inicialmente por Sdo Paulo, desenvolvida por Sdao Tomas de
Aquino e reafirmada pelo Papa Pio XII na enciclica Mystici Corporis Christi, que esta na base
do pensamento de E. Schillebeeckx e O. Semmelroth para a compreensdo do tema da

sacramentalidade da Igreja.



Para a realizagdo desta dissertagdo algumas obras foram fundamentais. Para o primeiro
capitulo, tomamos a Suma de Teologia’, nomeadamente as questdes sobre os sacramentos, ¢ a
enciclica Mystici Corporis Christi® de Pio XII sobre a eclesiologia do corpo de Cristo. No
segundo capitulo, procuramos contactar diretamente com as obras, no primeiro momento a
obra de E. Schillebeeckx Cristo, Sacramento do encontro com Deus® para uma abordagem
mais cristologica sobre a salvacdo mediante os sacramentos. No segundo momento a obra de
O. Semmelroth La Iglesia como Sacramento original’® para uma andlise essencialmente
eclesiologica. No terceiro capitulo, recolhemos o contributo de varias obras presentes na
bibliografia tendo em vista a constru¢do de uma sintese, em que os sacramentos aparecem
como sinais pelos quais os gestos salvificos de Cristo se tornam presentes através da Igreja. E
oportuno acrescentar que na bibliografia auxiliar e complementar se faz referéncia a algumas
outras obras que foram importantes na consulta e que nao estdo citadas no corpo do texto.

Quanto a estrutura, este trabalho ¢ constituido por trés capitulos. No primeiro capitulo
procuramos estudar os pressupostos da teologia sacramental na eclesiologia do corpo de
Cristo. Recorremos no primeiro momento a Sdo Tomas de Aquino para o tema da eclesiologia
do corpo de Cristo e da compreensao do sinal sacramental como pressuposto antropoldgico da
economia sacramental. No segundo momento, a partir da Mystici Corporis Christi,
sublinhamos a sua teologia e contributos, seguindo de perto a estrutura que A. Anton propde
em FEl Misterio de la Iglesia. No segundo capitulo, analisamos em primeiro lugar a
aproximacao teologica de E. Schillebeeckx na sua obra Cristo, Sacramento do encontro com
Deus. Ainda nesse capitulo, e por meio da aproximacao de O. Semmelroth a partir da sua obra
La Iglesia como Sacramento original, procuramos evidenciar os respetivos contributos para a
teologia sacramental. No terceiro capitulo, pretendemos elaborar uma sintese sistematica a

partir dos elementos recolhidos nos capitulos anteriores, onde procuramos compreender a

> TOMAS DE AQUINO, Suma Teolégica, 9 vol. (Sio Paulo: Edi¢des Loyola 2001-2009).

* PIO XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in A4S 35 (1943) 193-248.

*E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus. Estudo teologico sobre a salvagdo
mediante os sacramentos (Petropolis: Vozes 1968).

°> 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original (San Sebastian: Dinor 1966).
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Igreja como realizagdo da redencdo apresentada por Cristo, através dos sacramentos como
sinais pelos quais se tornam presentes os gestos de Cristo que tocam o homem através do seu
corpo que ¢ a Igreja. Como nota final, note-se que decidimos escrever esta dissertagdo ao

abrigo do novo acordo ortografico.



CAPITULO PRIMEIRO

A ECLESIOLOGIA DO CORPO DE CRISTOE A
ECONOMIA SACRAMENTAL

Neste primeiro capitulo, pretendemos estudar os pressupostos da teologia sacramental
na eclesiologia do Corpo de Cristo. Em primeiro lugar, tomamos como referéncia Sao Tomas
de Aquino, que, embora nao tenha elaborado um tratado sobre a eclesiologia, desenvolve uma
teologia sacramental, principalmente na Suma de Teologia, donde podemos tomar o
entendimento da sacramentalidade da Igreja. Em segundo lugar, situamo-nos no contexto da
eclesiologia do corpo de Cristo proposta pela enciclica Mystici Corporis Christi de Pio XII,
para a compreensao do ser da Igreja a luz do mistério de Cristo e sua pertinéncia no

entendimento da sacramentalidade da Igreja.

1.1. Segundo Sao Tomas de Aquino

O aparecimento do tratado sobre a Igreja no sistema teoldgico, comparado com a
histéria de outros tratados teoldgicos como a Cristologia, Sacramentologia, aparece de forma
explicita muito tardiamente®. A. Anton, na sua obra El mistério de la Iglesia, toma como
ponto de partida o periodo da Alta Idade Média, que diz ser o periodo da evolucdo das ideias

eclesiologicas que permitem uma abordagem para o aparecimento do tratado teoldgico sobre a

® Cf. A. ANTON, El Misterio de la Iglesia: Evolucién histérica de las ideas eclesiolégicas, vol. 1
(Madrid: BAC 1986) 97.
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Igreja’. A partir deste contexto, encontramos a Suma de Teologia de Sdo Tomas de Aquino
que nos ilumina na compreensdo do tema da eclesiologia do Corpo de Cristo e na
compreensdo dos sacramentos e sua referéncia cristologica.

Segundo A. Anton, as grandes sinteses teologicas medievais ndo nos deixaram um
tratado especifico sobre a Igreja de forma estruturada dentro do sistema teologico, mas
integraram varios aspetos da doutrina teologica sobre a Igreja em tratados como de Christo
capite, a doutrina sobre a graga e os sacramentos”.

Segundo Y. Congar, a auséncia de um tratado sobre a Igreja na obra de Sao Tomas
deve-se a varios fatores: primeiro, a realidade eclesial nessa época estava imbuida de forma
espontanea e totalmente na vida e na mensagem crista, o que pressupde que a Igreja ja estava
presente e incluida em toda a teologia; segundo, a teologia tomista tem Deus como o ponto
central de referéncia, para o qual se orientam todas as outras realidades. Neste sentido a Igreja
entra no sistema teolégico tomista como realidade com significado nio autéonomo’. Por outro
lado, todo o pensamento teologico de Sao Tomas em certo sentido aponta 0 homem como
segundo polo, em favor do qual Deus revela o seu plano salvifico. Neste sentido, a dimensao
teologica de Sao Tomads implica e encontra o seu complemento necessario na dimensao
antropoldgica. Cristo e a Igreja enquadram-se na histéria salvifica do homem no sentido de
abrir o caminho para Deus; entre os dois polos, Deus e homem, reconhece-se um lugar para a
existéncia e a agdo da Igreja'.

Desde modo, podemos encontrar uma abundancia de elementos eclesiologicos nas obras

de Sdo Tomas, principalmente no Opusculo sobre o Simbolo dos Apéstolos'', na Suma de

" Cf. A. ANTON, EI Misterio de la Iglesia, vol. 1, 97.

¥ Cf. A. ANTON, EI Misterio de la Iglesia, vol. 1, 100.

’ Cf. Y. CONGAR, Ensayos sobre el Misterio de la Iglesia (Barcelona: Herder 1966) 52.

' Cf. Y. CONGAR, Ensayos sobre el Misterio de la Iglesia, 56.

' Cf. TOMAS DE AQUINO, Credo. Exposicdo do Simbolo dos Apéstolos, a. 9 (Lisboa: Assirio & Alvim
2010) 83-88.
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Teologia'?, no De Veritate" e nos comentérios biblicos a0 Novo Testamento, em especial na
Epistola aos Efésios'*.

R. Alejandro resume a visdo de Sdo Tomas em relacdo a Igreja em cinco pontos: 1) no
tratado sobre os sacramentos, a Eucaristia ocupa um lugar central dado que contém o mesmo
Cristo, bem comum a toda a Igreja; 2) pelo caracter sacramental, o cristdo participa do
sacerdocio de Cristo e exercita-o na vida cultual da Igreja; 3) a graca do Espirito Santo ¢
essencial na Igreja e estd acompanhada de elementos visiveis; 4) no que diz respeito a
estruturas externas da Igreja, hd uma visdo corporativa propria da €poca; 5) no que diz
respeito as relagdes entre as ordens temporal e espiritual, ndo sé se distinguem fungdes
diversas, mas surgem dois dominios definidos: terreno e celeste'’.

Na presente dissertacdao, ndo pretendemos reproduzir toda a doutrina eclesioldgica de
Sao Tomas de Aquino, mas apenas a eclesiologia do Corpo de Cristo, fundamental para a

compreensao da sacramentalidade da Igreja.

1.1.1. Eclesiologia do Corpo de Cristo
A eclesiologia do Corpo de Cristo encontra a sua fundamentacao na teologia paulina.
Sao Paulo usa a imagem «corpo» para descrever o mistério da Igreja. Pela primeira vez Paulo
fala da Igreja como corpo de Cristo dizendo: «ndo sabeis que 0s vOssOs corpos sao membros
de Cristo? [...]» (1Cor 6, 15-20); de seguida: «com efeito, o corpo ¢ um e, ndo obstante, tem
muitos membros, mas todos os membros do corpo, apesar de serem muitos, formam um so
corpo [...] batizados num s6 Espirito para ser um sé corpo [...]» (1Cor 12, 12-13). Ainda diz:

«pois assim como num sd corpo temos muitos membros, e os membros ndo tém todos a

12 Cf. §Th. 111, q. 1-90.

P Cf. De Ver. q.29, a. 4.

4 Cf. S. THOMAE AQUINATIS, Super Epistolam ad Ephesios Lectura, in Super Epistolas S. Pauli
Lectura, vol. 11, ed. VIII (Taurini/Romae: Marietti 1953) 1-87; TOMAS DE AQUINO, Comentario a la Epistola
de San Pablo a los Efesios, ed. I (México: Editorial Tradicion 1978). Nas notas seguintes faremos a citagdo de
forma abreviada a partir do latim da editora Marietti. Usaremos a seguinte forma: /n Eph. c. “capitulo”, l.
“ligdo/lectio”.

' Cf. R. ALEJANDRO, La ciudad de Dios en Santo Tomds de Aquino (Mar del Plata: Fasta 2008) 19-20.
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mesma funcdo, de modo andlogo, nés somos muitos ¢ formamos um sé corpo em Cristo,
sendo membros uns dos outros» (Rm 12, 4-5). Nestas passagens ndo had nenhuma referéncia
formal de que a Igreja é Corpo de Cristo. Formalmente s na Epistola aos Efésios Paulo
chama a Igreja Corpo de Cristo: «e o pos, acima de tudo, como Cabega da Igreja, que € o seu
Corpo: a plenitude daquele, que plenifica tudo em tudox» (Ef 1, 22-23)'°.

Aqui encontramos alguns elementos fundamentais para o tema da eclesiologia do Corpo
de Cristo, nomeadamente a sua fundamentacao cristologica: Cristo € a sua cabeca; a unido dos
seus membros com Cristo; a visibilidade/corporeidade da Igreja e a sua intima unido a Igreja
invisivel; a diversidade de dons e fungdes; o Espirito Santo como principio de unidade interna
e de dinamismo no corpo mistico.

A estas passagens acresce uma outra, onde Paulo se dedica a compreensdo do
Matriménio cristdo e a relagdo entre os esposos cristaos, apontando para a relacdo esponsal
que existe entre Cristo ¢ a Igreja, e termina dizendo: «€ grande este mistério: refiro-me a
relagdo entre Cristo e sua Igreja» (Ef 5, 32)"7. O «uéya wotipiov» exprime a relagdo entre
Cristo e a Igreja, a partir da qual se ilumina e se compreende a relacdo dos esposos cristdos'®.
Segundo Sao Jodo Paulo II:

«Sacramento nao ¢ sindbnimo de mistério. O mistério, na verdade, permanece
oculto — escondido no proprio Deus, de maneira que mesmo depois da sua
proclamacgdo (ou seja, revelacdo) ndo deixa de chamar-se mistério, e ¢
também pregado como mistério. O sacramento pressupde a revelacao do
mistério e pressupde também a sua aceitagdo na fé, por parte do homem [...]
O sacramento consiste em manifestar aquele mistério num sinal que serve
ndo s6 para o proclamar, mas também para o atualizar no homem. O

. . 19
sacramento € sinal visivel e eficaz da graca» .

' Cf. J. Ti-Ti CHEN, La unidad de la Iglesia segiin el comentario de Santo Tomds a la epistola a los
Efesios, in Scripta Theologica, vol. 8, n. 1 (1976) 143-145.

"7 Cf. I. FARIAS, O Kairos sacramental: o lugar do cruzamento do tempo e a eternidade, da justica e da
misericordia, in Didaskalia, vol. 41,n. 1 (2011) 182.

'8 Cf. . FARIAS, O Kairos sacramental, 183.

' JOAO PAULO II, Teologia do Corpo. O amor humano no plano divino (Lisboa: Alétheia 2013) 526-
528.
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Sdo Tomas recolhe a formula «Corpo de Cristo» da Sagrada Escritura para descrever o
ser da Igreja. Isto € claro principalmente no seu comentario aos Efésios, onde desenvolve a
doutrina sobre a capitalidade de Cristo*’. Comentando Ef 1, 22-23, Séo Tomas diz que se trata
do poder de Cristo referente a Igreja e que consiste em saber que relagcdo ha entre Cristo e a
Igreja e vice-versa, e em que consiste essa relagdo’'. Assim podemos tomar diretamente as
palavras de Sao Tomas:

«Quanto ao primeiro diz: “e o constituiu (Deus Pai), cabeg¢a de toda a
Igreja”, assim da militante, que € a dos homens que vivem no presente,
como da triunfante, que ¢ dos homens e dos anjos na patria [...] mas,
segunda razdo especial é que Cristo é cabeca espiritual dos homens. Pois a
cabeca respeitante aos membros diz triplice relagdo: primeiro, pela
preeminéncia de lugar; segundo, pela difusdo das virtudes, dela derivam-se

. . 22
todos os sentidos aos membros; por fim, pela conformidade de natureza»“”.

Aqui Sao Tomas pde em relevo uma triplice relacdo referente a Cristo e a Igreja.
Primeiro, a preeminéncia como uma condi¢do fundamental da cabega sob trés aspetos: a
primazia de perfei¢do, que significa a plenitude da graca de Cristo; a primazia de poder, pelo
que Cristo tem poder absoluto e universal enquanto homem; e a primazia de ordem, referente
ao plano salvifico onde Cristo é o centro do designio divino para o qual tudo se ordena®. A
segunda relagdo aponta a difusdo das virtudes pelas quais os membros recebem a vida. A
terceira relacdo da-se pela conformidade com a natureza, que chama a aten¢do para a
importancia da natureza humana de Cristo no plano salvifico®*.

Em seguida, Sdo Tomds analisa a relagdo entre a Igreja e Cristo:

Quanto a relacdo entre Igreja e Cristo, diz: «a qual é seu corpo», ou seja,
enquanto esté sujeita e recebe de Cristo seu influxo e tem natureza conforme

Cristo. Assim como o corpo € um e tem muitos membros, todos os membros

2 Cf. In Eph.c. 1,1. 8 (17-18).

> Cf. In Eph.c. 1,1. 8 (18).

> In Eph.c. 1,1. 8 (18).

» Cf. J. Ti-Ti CHEN, La unidad de la Iglesia segiin el comentario de Santo Tomds a la epistola a los
Efesios, 143.

** Cf. J. Ti-Ti CHEN, La unidad de la Iglesia segiin el comentario de Santo Tomds a la epistola a los
Efesios, 143-145.

9



do corpo embora sendo muitos, sdo um so6 corpo, assim € Cristo; pois todos
nés fomos batizados num s6 Espirito para sermos um sé corpo (1Cor 12,

12)”.

Diz Sdo Tomas que a Igreja «habet naturam conformem cum Christo»”, mostrando esta
nova condi¢do necessaria para mais profunda e definitiva conformidade: comunhado de vida
divina entre Cristo e seus membros, o dom da gra¢a santificante aos homens, a comunhdo no
inico corpo”’. Quanto 4 expressdo «misticon, embora ndo apareca explicitamente nas
epistolas paulinas, segundo E. Sauras, implicitamente Paulo revela-nos o seu significado®®.
Sao Tomas recolhe da tradigdo a expressao «corpo mistico» e, ao falar da Igreja como corpo
mistico de Cristo, refere-se a analogia com o corpo natural humano que comporta diversos
atos de acordo com a diversidade dos membros®’, assim a Igreja em relagdo a Cristo como sua
cabega® é como que uma pessoa mistica®'. Esta expressio «corpo mistico» teve a sua origem
na Eucaristia, enquanto para designar a Igreja se usava a expressao «corpo total de Cristo».
No tempo de Sao Tomas, séc. XIII, ja se usava a expressao «corpo mistico» referente a Igreja,
e para a Eucaristia a expressdo «corpus Christi verumy»>2.

Segundo P. Roszak, entre as varias metaforas eclesiologicas presentes em Sao Tomas,
os investigadores estdo de acordo que a mais usada por ele ¢ o conceito de Igreja como corpo
mistico, onde Cristo ¢ considerado a cabe¢a da Igreja e em funcdo desta. Esta imagem

T . . ~ . ;. . 1, .33
eclesioldgica ganha assim uma dimensao cristologica e soteriologica™.

> In Eph.c. 1,1. 8 (18).

2 Cf. In Eph.c. 1,1. 8 (18).

*" Cf. I. Ti-Ti CHEN, La unidad de la Iglesia segiin el comentario de Santo Tomds a la epistola a los
Efesios, 156.

¥ Cf. E. SAURAS, E! cuerpo mistico de Cristo (Madrid: BAC 1952) 122-134; o autor apresenta nesta
obra a origem e diversos sentidos da expressao «mistico.

¥ sicut tota Ecclesia dicitur unum corpus mysticum per similitudinem ad naturale corpus hominis [...]»
(STh., 111, g. 8, a. 1, resp).

30 «Sicut enim natural corpus est unum ex membrorum diversitate consistens, ita tota Ecclesia, quae est
mysticum corpus Christi, est Christus» (STh. 111, q. 49, a. 1, resp).

! «caput et membra sunt quasi una persona mystica» (STh. 111, q. 48, a. 1, sol. 1).

2 Cf. R. ALEJANDRO, La ciudad de Dios en Santo Tomds de Aquino, 26-27.

3 Cf. P. ROSZAK, «Christus transformat in Ecclesiamy (In Ps. 21, n. 1) Eclesiologia de Santo Tomds de
Aquino en la perspectiva del Mysterium, in Scripta Theologica, vol. 42, n. 1 (2010) 47-48.
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Segundo M. Carretero® ¢ M. Iceta®, Sdo Tomas prefere falar de corpo mistico ao
referir a realidade Igreja, porque permite, com maior claridade, expressar o conceito pleno da
Igreja, como organismo de vida sobrenatural, com a sua funcionalidade e eficacia dos meios
institucionais externos, a autoridade, os sacramentos.

Ao comentar a Epistola aos Efésios, Sdo Tomas ainda toma o significado da
esponsalidade em relacdo a intima unido entre Cristo e a Igreja, que se baseia no amor de
Cristo por ela’®. Tomemos as palavras de Sdo Tomas:

«Por conseguinte, segue uma exposi¢do mistica, e diz: «é grande este
Sacramentoy, isto €, sinal de algo sagrado, a saber, a unido entre Cristo ¢ a
Igreja [...] Por conseguinte, se quisermos dar a letra do texto uma
interpretagdo mistica, a explicagdo sera a seguinte: por isso deixou o homem,
a saber, Cristo, seu Pai e sua mae, ou seja, seu Pai, dado que foi enviado ao
mundo e encarnou (Jo 16, 28), sua mae, a sinagoga (Jr 12, 7), e se juntou

com sua mulher, a Igreja (Mt 28, 20)»”".

Esta unido ¢ sinalizada na encarnacao e na reden¢do, mediante as quais os homens se
encontram em condi¢des de se unir com Cristo. Nesta imagem «esposa», Sdo Tomas sublinha
a acao amorosa de Cristo na realizagdo da unido atual entre os homens com Cristo, que se
concretiza na celebragdo dos sacramentos onde se aplicam os frutos da redengao,
fundamentalmente a unidio com Cristo no Espirito Santo®®. Esta unifio nio é carnal, mas
espiritual, porque se realiza no mesmo Espirito Santo. Seguindo o texto de Sdo Paulo onde diz
que «sacramentum hoc magnum» ndo ¢ o Matriménio, mas a relacdo entre Cristo e a Igreja,
podemos concluir que a Igreja, enquanto unida a Cristo, ¢ 0 «magnum sacramentumy,

conforme nota Sao Jodo Paulo II: «A Epistola aos Efésios, exprimindo a relagdo esponsal de

3 Cf. M. CARRETERO, “Statuta Ecclesiae” y “Sacramenta Ecclesiae” en la Eclesiologia de St. Tomds:
Reflexion tomista sobre el Derecho de la Iglesia en paralelismo a la actual temdtica eclesiologico — canonica
(Roma: Pontificia Universitas Gregoriana 1962) 91.

* Cf. M. ICETA, La moral cristiana habita en la Iglesia: perspectiva eclesiolégica de la moral en Santo
Tomas (Pamplona: Eunsa 2004) 104-105.

* Cf. J. Ti-Ti CHEN, La unidad de la Iglesia segiin el comentario de Santo Tomds a la epistola a los
Efesios, 173.

" In Eph. c. 5,1. 10 (77).

* Cf. J. Ti-Ti CHEN, La unidad de la Iglesia segiin el comentario de Santo Tomds a la epistola a los
Efesios 175.
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Cristo com a Igreja, permite compreender que, com base nesta relagdo, a propria Igreja é o
«grande sacramento», o novo sinal da Alianca e da graga, que tem as suas raizes na
profundidade do sacramento da redengio [...]»>".

Desta nogao teoldgica, Sio Tomdas nio separa os elementos visiveis da Igreja de seus
elementos invisiveis, espirituais e internos. A Igreja comporta elementos espirituais e
invisiveis, elementos institucionais e visiveis, cuja substancia interna se manifesta em forma

de sociedade organizada, animada pelas realidades espirituais da graca e pelo Espirito Santo™.

1.1.2. Sacramentalidade da Igreja
A partir da dimensao corporativa acima exposta podemos falar da sacramentalidade da
Igreja, pois Ela € para Cristo o que o corpo de Cristo foi para o Verbo de Deus, assim ela esta
em continuidade com o mistério da Encarnacdo do qual ¢ mediacdo — sinal e instrumento —
para o mundo. Assim tomemos as palavras do Concilio Vaticano II:

«Cristo, mediador uinico, constitui e sustenta indefetivelmente, neste mundo,
a sua Igreja santa, comunidade de fé, esperanga e caridade, como organismo
visivel, e, por meio dela, comunica a todos a verdade e a graca [...] Nao ¢
falsa analogia aquela pela qual se compara a Igreja com o mistério da
encarnagdo: assim como a natureza assumida pelo Verbo divino Lhe serve
como orgdo vivo de salvacdo, a Ele indissoluvelmente unido, de modo
semelhante, a estrutura social da Igreja serve ao Espirito de Cristo, que a

vivifica, para fazer progredir o Seu corpo»™’.

Segundo J. Farias, transparece aqui uma relacdo muito profunda e explicita entre a
Igreja e o mistério da Encarnagdo, a partir do qual se compreende melhor toda a economia

sacramental: a analogia da Igreja com o mistério da Encarnagdo, ao dizer que o que foi a

¥ JOAO PAULO 11, Teologia do Corpo. O amor humano no plano divino, 561; cf. M. PONCE, La
naturaleza de la Iglesia segun Santo Tomas, Estudio del tema en el comentario al «corpus paulinumy
(Pamplona: Navarra 1979) 135.

“ Cf. Y. CONGAR, Ensayos sobre el Misterio de la Iglesia, 63.

*I CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Constituicio Dogmadtica sobre a Igreja (Lumen Gentium),
n. 8 (Braga: Editorial A. O. 1966).
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humanidade de Cristo para o Verbo na histdria ¢ hoje a Igreja, esta a dizer que ¢ agora a Igreja
a humanidade do Verbo de Deus, seu corpo e esposa no mundo™.

Sado Tomas, na terceira parte da Suma Teologica, ao desenvolver o seu estudo sobre os
sacramentos, situa os sacramentos em continuidade com o mistério do Verbo encarnado:
«Depois de estudar os mistérios do Verbo Encarnado, devemos tratar dos sacramentos da
Igreja, pois tém sua eficacia do Verbo encarnado»™®. Os sacramentos aparecem no seguimento
do mistério da encarnagdo, sinais visiveis pelos quais se comunica aos crentes a salvacdo de
Cristo através da Igreja que € o Corpo de Cristo.

Segundo M. Carretero, «quem atentamente 1€ a terceira parte da suma, descobre que o
tratado “De Verbo Incarnato” contém também um tratado de questdes fundamentais “De
Ecclesia”, podendo inclusive dizer que para o Doutor Angélico a Cristologia total implica e
representa uma Eclesiologia»**.

Em S3ao Tomds assistimos a uma expansdao do conceito sacramento. Seguindo a
perspetiva agostiniana, Sao Tomas concebe os sacramentos como sinal sagrado que contém
em si a santidade e a salva¢do do homem™.

Esta estrutura basica aos sacramentos, situada na logica dos sinais visiveis da salvagao,
analoga ao Verbo encarnado, abre o caminho para uma compreensao do mistério da Igreja na
loégica sacramental — ela ¢ comunidade que prolonga na histéria o mistério da encarnagao.
Deste modo, os crentes que nela participam ou celebram ja tomam parte do mistério salvifico
de Cristo que se faz presente no quotidiano da humanidade.

Sado Tomas ja tinha percebido a importancia do primado da categoria de signum. Sendo

sinais, os sacramentos tém a ver com o modo do conhecimento do ser racional, dado que as

2L T FARIAS, O Kairos sacramental, 186.
“ «Post considerationem eorum quae pertinent ad mysteria Verbi incarnati, considerandum est de
Ecclesiae sacramentis, quae ab ipso Verbo incarnato efficaciam habent» (STh. 111, prol. da q. 60).
* M. CARRETERO, “Statuta Ecclesiae”y “Sacramenta Ecclesiae” en la Eclesiologia de St. Tomds, 86.
* Cf. STh. 111, q. 60, a. 1, resp.
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realidades espirituais ndo sdo acessiveis diretamente a capacidade humana. Como realidades
sensiveis, os sacramentos levam a inteligéncia humana ao conhecimento da realidade divina*.

Tomando o entendimento de Santo Agostinho, S3o Tomas afirma que o sacramento ¢
um sinal que remete para uma realidade invisivel*’. Esse sinal reveste-se, portanto, de uma
causalidade sacramental, na medida em que o significante remete para o significado; entdo o
sinal ¢ sinal sacramental®®. A Igreja realiza-se sacramentalmente como corpo mistico de
Cristo na medida em que, tal como os sacramentos, ¢ corpo visivel, «sinal» que diz uma
realidade que ultrapassa a sua visibilidade.

A santificacdo, horizonte para o qual apontam os sacramentos, encontra-se especificada
sob trés aspetos: a sua causa que ¢ a paixao de Cristo, ou seja, 0 que causa a santificacao do
homem ¢ a entrega de Jesus que culmina na cruz; essa santificacdo consiste na graca € nas
virtudes, realidades pelas quais o0 homem ¢ santificado; o fim ultimo pelo qual o homem ¢
santificado consiste na vida eterna®.

Daqui Sao Tomas elabora uma triplice dimensdo na estrutura sacramental referente a
paixao de Cristo, no que concerne ao memorial da histéria da salvagao no passado, a salvagao
acontecida hoje no presente como kairos € a perspetiva da gloria de Deus no futuro. Assim,
tomemos as palavras de Sao Tomas: «O sacramento €, pois, sinal rememorativo do que o
precedeu, a paixdo de Cristo; demonstrativo do efeito da paixdo de Cristo em nds, a vida da
graga; progndstico ou prenunciador da gléria futura»™.

Nesta doutrina ndo podemos deixar de contemplar uma triplice dimensao: primeiro, a
dimensao cristologica, ao colocar a sua eficicia a partir do Verbo encarnado diz-nos da sua
origem em Cristo que ¢ onde acontece a salvagdo do homem, essencialmente na sua Paixdo;

depois, a dimensao antropoldgica, o sujeito a quem diz respeito a eficicia sacramental que € o

* Cf. M. J. ORDEIG, Significacion y causalidad sacramental segiin Santo Tomds de Aquino, in Scripta
Theologica, vol. 13, n.1 (1981) 83; STh. 111, q. 60, a. 2, resp.

T Cf. STh. 111, q. 60, a. 1, s.c.

* Cf. STh. 111, q. 60, a. 2, s.c.

¥ Cf. STh. 111, q. 60, a. 3, resp.

0 STh. IIL, g. 60, a. 3, resp.

14



homem®'. Ndo menos é a insisténcia na dimensdo eclesioldogica dos sacramentos como
sacramentum fidei-sacramenta ecclesiae, dado que s3o os sinais que a fé e a Igreja professam
em ordem a salvacdo do homem e a sua administragdo valida pressupde que se cumpra a
intencdo da Igreja.

Nesta ordem de pensamento encontramos uma sintese existencial que tem o seu
principio na paixao de Cristo, donde toda a historia humana e a historia da salvagdo ganham o
seu sentido, dela decorrente e para ela destinada, ou seja, os sacramentos como sinal
rememorativo sdo um memorial que abarca a salvacdo acontecida no passado na paixao de
Cristo; enquanto sinal demonstrativo, mostram a salvacdo que opera no presente
antropologico do homem como atualizagdo do acontecimento salvifico acontecido no
passado; como sinal prognéstico, orientam-se para o futuro escatologico salvifico da gloria
onde se encontra a esperanga crista’.

Deste modo, S3o Tomas compreende os sacramentos como «celebragdo da epifania da
Trindade na histéria, em que no presente se da a concentracdo do passado e do futuro,
momento Kairolégico, em que se cruza no instante o tempo e a eternidade»*.

Também a Igreja comporta estas trés dimensoes, sendo memorial da paixao de Cristo e
de toda a historia salvifica, atualizacao da graca da paixdo de Cristo a acontecer hoje em nos,
ou seja, tempo onde se realiza o kairos sacramental, e profecia da paixdo de Cristo dado que
vive e testemunha a esperanga da gloria futura.

Sendo os sacramentos a «celebracdo da epifania da Trindade na histéria, os momentos
nos quais se da o cruzamento entre o tempo e a eternidade»’’, a Igreja é o lugar onde se
celebra a epifania da Trindade em que o homem caminhando no tempo ¢ tocado pela

eternidade.

°! Cf. R. ARNAU, Tratado general de los sacramentos (Madrid: BAC 1994) 114.
2 Cf. STh. 111, q. 64, a. 9, sol. 1.

3 Cf. R. ARNAU, Tratado general de los sacramentos, 115.

> J. FARIAS, O Kairos sacramental, 180-181.

3. FARIAS, O Kairos sacramental, 181.
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O contributo de Sao Tomds ¢ fundamental no sentido em que langa uma estrutura
comum aos sacramentos, a Cristo e a Igreja, que ¢é a categoria do sinal sacramental, e que € o
pressuposto antropologico da economia sacramental’®. Esta categoria é retomada e
desenvolvida na tradi¢do eclesial e encontra a sua expressdo no Concilio Vaticano II, o qual
«[...] insistindo nos ensinamentos dos Concilios precedentes, propde declarar, com maior
insisténcia, aos seus fié¢is € a0 mundo inteiro, a natureza € a missao universal da Igreja, que
em Cristo, € como que o sacramento ou sinal e instrumento da intima unido com Deus e da
unidade de todo o género humano»”'.

Segundo E. Schillebeeckx, esta declaracdo do concilio ¢ «uma das mais carismaticas do
Vaticano II [...]. A Igreja € o sinal eficaz — o sacramento — da unidade ou da “comunhao” de
toda a humanidade em e pela sua unido ao Deus vivo; ela realiza a comunidade dos homens
gragas a sua comunhdo com o Deus vivo. Nesta comunhdo universal, a Igreja desempenha um
papel sacramental, ou seja, ¢ dela o sinal realizador»°®.

Quando a Lumen Gentium declara a Igreja «como que» o sacramento, ou seja, sinal
visivel do mistério de Cristo, a nocao de sacramento ¢ alargada a Cristo e a Igreja, dado que
Cristo ¢ revelador do Pai, ou seja, sacramento do Pai, e a Igreja tem a missao de revelar Cristo
aos homens, sacramento de Cristo para o mundo:

«Este texto do Vaticano II ndo diz “A Igreja ¢ sacramento”, mas “é como
que o sacramento”, indicando com isto que da sacramentalidade da Igreja €
preciso falar de modo analdgico e ndo idéntico a respeito daquilo que
entendemos quando nos referimos aos sete sacramentos administrados pela
Igreja por instituicdo de Cristo. Se existem as bases para falar da Igreja como
de um sacramento, tais bases foram, na maior parte, indicados precisamente

(59
na Carta aos Efésios»™".

%% Cf. J. FARIAS, O Kairos sacramental, 178-179.
7 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Lumen Gentium, n. 1.
* E. SCHILLEBEECKX, A4 dolorosa experiéncia do Deus oculto. 4° Coléquio para assinantes da Revista
Concilium, in Concilium (1950) 8-9.
** JOAO PAULO 11, Teologia do Corpo. O amor humano no plano divino, 529.
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O pressuposto presente ¢ a dimensdo corporal tanto de Cristo como da Igreja; Cristo,
porque Verbo incarnado, revela o Pai aos homens, e a Igreja, como comunidade dos
discipulos de Cristo, revela Cristo ao mundo®.

Deste modo, a economia sacramental diz-nos a presenca viva de Cristo na Igreja, onde
0s sacramentos sa30 momentos essenciais para a salvacdo, em que o crente participa numa
relacdo do encontro salvifico com o Senhor. Os acontecimentos pascais do mistério da
reden¢do manifestam-se no hoje da Igreja através dos sacramentos.

Neste sentido, a Eucaristia assume o grau de maior importancia, porque ela € por
exceléncia o memorial da paixdo de Cristo pela salvacdo do mundo, que nela se torna presente

substancialmente.

1.2. A partir da Mystici Corporis Christi

Segundo A. Anton, o mérito e a novidade da enciclica «Mystici Corporis Christi» € a
procura de «uma renovacao e aprofundamento do ser da Igreja a luz do mistério de Cristo,
apresentando uma eclesiologia essencialmente cristologica»®'. Por sua vez, C. Lialine diz que
«s6 o futuro podera mostrar em que medida a enciclica Mystici Corporis Christi merecera que

se lhe dé o titulo de uma etapa em eclesiologia»®*.

1.2.1. Contexto histdrico-eclesiologico da Enciclica
Nos anos 1940-1950, a eclesiologia conheceu um grande desenvolvimento centrado na
no¢do de corpo mistico de Cristo. A publicacdo da enciclica foi vista por muitos como a
coroacdo de um trabalho desenvolvido por uma geracdo de tedlogos, com o objetivo de travar

algumas tendéncias eclesioldgicas unilaterais, como o conceito de Igreja-sociedade, que

80 Cf. J. FARIAS, O Kairos sacramental, 186.
1 A. ANTON, El Misterio de la Iglesia: Evolucion historica de las ideas eclesioldgicas, vol. 11, (Madrid:
BAC 1987) 652.

62 C. LIALINE, Une étape en ecclésiologie. Réflexions sur I'encyclique Mystici Corporis, in Irénikon 19-
20 (1946-1947) 34-54.
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punham em causa a verdade do dogma eclesiologico®. Grande foi o entusiasmo por esta
noc¢do do corpo mistico de Cristo, ndo s6 na eclesiologia, mas também na cristologia, moral e
pastoral®.

A enciclica Mystici Corporis Christi surge num momento conturbado da historia da
eclesiologia. Mas, a0 mesmo tempo que permite um novo impulso para a renovagdo da
teologia, ela consagra o trabalho que neste campo vinha sendo feito sobretudo desde o século
XIX na Alemanha, especialmente com os trabalhos realizados por J. A Mohler. Este autor
«[...] aplica a Igreja o conceito romantico de organismo vivo e unificado pelo Espirito que
tem a comunhdo com os seus membros, com a cabeca e entre si como lei de vida»®.

Esta concecao da Igreja foi também assumida pelo Magistério pontificio. Na enciclica
Satis cognitum, sobre a unidade da Igreja, Ledao XIII (1878-1903) insiste na unido da realidade
visivel e invisivel da Igreja a partir do mistério do Verbo encarnado e, para tal, recorre a
expressdo corpo mistico®®. Na enciclica Divinum illud, sobre a acdo do Espirito Santo na
Igreja, Ledo XIII vai usar de novo a imagem do corpo mistico, dizendo que o Espirito Santo ¢
como a alma do corpo mistico®”.

Esta relacdo entre Cristo e a Igreja ja tinha sido apresentada por Santo Agostinho,
segundo o qual Cristo e a Igreja podem ser vistos, na sua relagdo, como uma pessoa sO: una
quaedam persona®. No mesmo sentido vai So Tomas de Aquino, segundo o qual Cristo e a

. . 69
Igreja formam una mystica persona” .

S Cf A. ANTON, EI Misterio de la Iglesia, vol. 11, 563.

8 Cf. A. ANTON, El Misterio de la Iglesia, vol. 11, 564.

% A. ANTON, EI misterio de la Iglesia, vol. 11, 612; ¢f. H. MUHLEN, EI Espiritu Santo en la Iglesia
(Salamanca: Secretariado Trinitario 1974) 11-16.

% «Illud accedit, quod Ecclesiam Filius Dei mysticum corpus suum decrevit fore, quocum ipse velut
caput coniungeretur, ad similitudinem corporis humani quod suscepit: cui quidem natural conglutinatione
inhaeret naturale caput» (LEAO XIII, Satis cognitum (29.06.1896), in A4S 28 (1895-1896) 713).

7 Cf. LEAO XIII, Divinum illud (09.05.1897), in AAS 29 (1896-1897) 650.

% Cf. AUGUSTINUS, De Doctrina Christiana Libri IV, Liber 3, c. 31, 44, in PL 34, 82; AGUSTIN,
Tratados Escriturarios. De la doctrina cristiana. Del Génesis contra los maniqueos, Del Génesis a la letra,
incompleto. Del Génesis a la letra. in Obras de San Agustin, ed. bilingiie, tomo XV (Madrid: BAC 1957) 53-
349.

% Cf. STh.111, q. 19, a. 4; q. 49, a. 1; H. MUHLEN, EI Espiritu Santo en la Iglesia, 54.
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1.2.2. A Eclesiologia da Enciclica Mystici Corporis Christi

Segundo A. Anton, podemos sistematizar a doutrina da enciclica Mystici Corporis
Christi em quatro teses: primeira, a Igreja ¢ um corpo; segunda, a Igreja é o corpo de Cristo;
terceira, a Igreja é o corpo mistico de Cristo; quarta, a unido dos fi¢is com Cristo e entre si’’.

A primeira grande tese da enciclica é que a Igreja é um corpo. A Igreja como corpo
deve ser um todo sem divisao (Rm 12, 5), mas também algo concreto e visivel como Ledo
XIII ja afirmava na Satis Cognitum’'. Assim, afirma a enciclica que «estdo pois longe da
verdade revelada os que imaginam a Igreja de forma que ndao se pode tocar nem ver, mas ¢
apenas [...] uma coisa pneumatica»'>. Este corpo eclesial é composto por varios membros
dotados de carismas e ministérios, unidos entre si na ajuda mitua para o bem de todos, e cada
membro desempenha neste corpo uma fun¢do (Rm 12, 4) prépria disposta hierarquicamente e
de forma orgénica’. Este corpo goza da forca especial que brota dos sacramentos, que com
suas gracas assistem o homem desde o ber¢o até ao ultimo suspiro € proveem as necessidades
sociais da Igreja’*. Como corpo que peregrina na terra, ndo exclui os pecadores.

Uma segunda tese pretende mostrar que este corpo que ¢ a Igreja, ndo ¢ um corpo
qualquer, mas é Corpo de Jesus Cristo””. Esta unidade intima entre Cristo e a Igreja ndo ¢ da
mesma natureza que a unido hipostatica entre a natureza humana de Cristo ¢ o Verbo, mas
trata-se de uma relacdo de fundagdo, cabeca, conservadora e redentora. A expressao
«fundacdo» sugere a vinda da Igreja a partir de todo o processo de eventos que constituem o

mistério de Cristo, desde a encarnagdo, a sua pregagdo, o mistério da sua paixao ao envio do

0 Cf. A. ANTON, EI misterio de la Iglesia, vol. II, 630-640.

" Cf. LEAO XII1, Satis cognitum (29.06.1896), in A4S 28 (1895-1896) 709.

> P10 XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 199-200.

3 Cf. P10 XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 200.

" Cf. P10 XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 201; cf. STh. 111, q. 65, a. 1, resp.
S. Tomas desenvolve o numero dos sacramentos em relacdo com as diversas fases da existéncia humana. Assim
a geracdo corresponde o Batismo, ao crescimento a Confirmagao, a nutricao a Eucaristia, a cura e restitui¢cao da
saude a Peniténcia e a Uncdo dos Enfermos, ao aperfeicoamento e desenvolvimento da sociedade a Ordem e o
Matrimoénio.

7> Cf. PIO XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943)204.
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Espirito. N&o se trata de um mero ato fundacional de Cristo’, mas do resultado do evento
Cristo no plano da historia da salvacdo, que inclui a existéncia da Igreja de modo a tornar
eficazmente presente ao homem de todos os tempos a obra da redengio’’.

A Igreja é corpo de Cristo justamente porque Cristo é a sua cabeca. Isto implica uma
unido profunda e indissolivel entre a Cabeca e o Corpo, mantendo a distingdo entre ambas.
Partindo da missdo de Cristo, compreendemos as fungdes que os ministros exercem em nome
de Cristo-cabeca e da Igreja, concretamente a do romano pontifice. Esta capitalidade leva a
que a Igreja exerca a sua missao de salvacao em espirito de plena dependéncia e fidelidade ao
Senhor’®. Cristo sustenta visivelmente a Igreja através de seus ministros hierarquicos e
invisivelmente pela a¢do do Espirito Santo que age nela como a alma no corpo’”. Por ultimo,
Cristo ¢ salvador divino deste corpo (Ef 5, 22-23), salvador de toda a humanidade, mas
especialmente dos que cooperam na obra da salvagao.

A terceira grande tese da enciclica pretende explicar-nos as razdes pelas quais este
corpo de Cristo se diz mistico®®. A Igreja, embora gozando de caracteristicas de um corpo
fisico, natural ou moral, ndo ¢ nem um Corpo «fisico» de Cristo, nem «moral». No corpo
mistico ha varios membros e cada um, com sua personalidade propria, tem como finalidade o
bem e a salvacdo de todos e cada um dos membros, ha uma unidade intima entre os seus
membros que se mantém pelo principio interno de unidade que ¢ o Espirito Santo®. A
expressdo «misticon diz o mistério da unidade profunda entre os fiéis com Cristo que
transcende todo o tipo de unidade entre sociedades humanas.

A ultima tese da enciclica ¢ sobre a unido dos fié¢is com Cristo e entre si. A Sagrada

Escritura recorre a imagem do vinculo matrimonial, a unido dos sarmentos com a videira, e

" Cf. C. IZQUIERDO, Cristo y el Origen de la Iglesia. Perspectiva teolégico-fundamental, in Scripta
Theologica, vol. 28, n. 2 (1996). Neste trabalho o autor apresenta uma sintese importante sobre esta questao,
aborda a questdo da fundagao da Igreja por Cristo em dois momentos: o primeiro ¢ mais descritivo, do ponto de
vista historico desde os Padres até a época moderna; a segunda parte é mais teologico-fundamental sobre a
fundagdo da Igreja na atualidade.

T Cf. A. ANTON, El misterio de la Iglesia, vol. 11, 632.

"8 Cf. A. ANTON, El misterio de la Iglesia, vol. 11, 633.

" Cf. LEAO XIII, Divinum illud (09.05.1897), in AAS 29 (1896-1897) 620.

80 Cf. P10 XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 221.

81 Cf. LEAO XIII, Satis cognitum (29.06.1896), in A4S 28 (1895-1896) 724.
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dos membros do nosso corpo para indicar a unido de Cristo com os fi€is; na orag¢do sacerdotal
Cristo compara esta unido com a unidade com que o Pai esta no Filho e o Filho no Pai*’. A
primeira dimensdo desta unido sdo os vinculos juridicos e sociais: dado que a Igreja ¢ um
corpo social e perfeito, comporta a colabora¢ao entre os membros que consiste na santificagdo
do homem e glorificagdo de Deus. A este vinculo adita outros fundamentos de unidade interna
e especificos que sdo as virtudes teologais: fé, esperanca e a caridade.

Esta unidade torna-se efetiva pela «inabitagdo» do Espirito, pelo qual as obras do
Espirito no corpo sdo também de Cristo; assim a Igreja ¢ como que complemento e plenitude
do Redentor™. Apoiando-se em Santo Agostinho, a enciclica assegura que a Igreja terrestre é
como alter Christus, ¢ a sintese de Cristo, cabeca e corpo, constitui o Christus totus®*. A
ultima dimensao desta unido ¢ a Eucaristia, pela qual a unido presente atinge maior perfeigao.
Nao se trata s6 de um sinal da unidade no corpo mistico, antes nos da o proprio Cristo, faz-

nos viver a vida de Cristo e amar o proprio redentor em todos os membros do seu corpo®’.

1.2.3. Contributos e questdes em aberto
Apesar da importancia da conce¢do da Igreja como corpo mistico de Cristo, segundo A.
Anton ha pelo menos cinco questdes que permanecem em aberto entre os tedlogos. Primeira
questdo: se temos aqui uma defini¢do da Igreja. Mesmo se alguns tedlogos vao nesta direcdo,
a questdo surge a partir do momento em que comeca a dar-se importancia também a concegdo
da Igreja como «povo de Deus»™, que se encontra também consagrada no Magistério da
Igreja, concretamente na Constituigdo Dogmatica sobre a Igreja, a Lumen Gentium, no

Concilio Vaticano I1%.

82 Cf. P10 XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 226.

3 Cf. P10 XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 230.

¥ Cf. A. ANTON, EI misterio de la Iglesia, vol. 11, 638.

5 Cf. P10 XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 232-233.
% A. ANTON, El misterio de la Iglesia, vol. 11, 642.

7 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Lumen Gentium, n. 9-17.
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Segunda questdo: o corpo mistico identifica-se com a Igreja catolica-romana? Esta
questdo ¢ pertinente sobretudo no quadro do didlogo ecuménico. Sabemos que o Concilio
Vaticano II, para obviar de certo modo esta questdo e evitar sobretudo o exclusivismo
eclesiologico, usa o verbo subsistit (LG 8), para dizer que ¢é na Igreja Catodlica que a
verdadeira Igreja subsiste, deixando em aberto a possibilidade do reconhecimento de
elementos de eclesialidade nas outras confissoes cristas, ortodoxa e oriundas da Reforma, com
as quais a Igreja Catdlica se mantém em didlogo.

Terceira questdo: que significa na enciclica o termo mistico? O termo na tradigdo
patristica e medieval era usado para distinguir a natureza da expressao corpo de Cristo na sua
aplicacdo a Eucaristia e a Igreja. A Igreja ¢ corpo «misticoy, distinguindo-se assim da
eucaristia que & corpus Christi verum®®.

Quarta questdo: quais as condi¢des para ser membro efetivo da Igreja? Duas questdes se
levantam aqui: como explicar a presenga ¢ agdo do Senhor glorificado na Igreja, e como
esclarecer a pertenca a Igreja e a sua mediagao em ordem a salvagdo. A enciclica reconhece s6
a pertenga efetiva dos membros batizados que professam a verdadeira fé e que estdo na Igreja;
doutra forma reconhece uma ordenacdo ao corpo mistico pelo desejo e voto inconsciente
capaz de abrir caminho & salvacdo®’.

Quinta questao: a salvagdo e pertenga ao corpo mistico. Este assunto resume-se em duas
teses: primeira — a Igreja como corpo mistico exerce uma mediagcdo universal de salvagdo;
segunda — reafirma a possibilidade da salvagdo para aqueles que se encontram fora da Igrejago.
Na tentativa de conciliar estas duas teses com a doutrina sobre a necessidade da pertenca a
Igreja para a salvacdo, afirma a enciclica que mesmo estando fora do organismo eclesial
podem salvar-se aqueles que seguem o chamamento interior. Pelo facto de a enciclica tratar

mais dos membros efetivos da Igreja e ndo ter deixado espago para falar das outras realizagdes

% Cf. A. ANTON, El misterio de la Iglesia, vol. 11, 644.

¥ Cf. A. ANTON, El misterio de la Iglesia, vol. 11, 648.

% Cf. A. ANTON, EI misterio de la Iglesia, vol. 11, 650.
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parciais, levanta-se a questdo da comunicagdo da graca e da mediacdo da Igreja aqueles que
estdo fora dela e, nesta questdo, sublinha a enciclica que Deus quer a salvacdo de todos os
homens, portanto, que a salvacdo, a partir de Deus, ¢ uma oferta para todos, ¢ que a Igreja

. . - . ., . 9]
serve esta universalidade da salvagdo, que ultrapassa as suas fronteiras visiveis’".

1.2.4. Conclusao do primeiro capitulo

Este estudo permite-nos, desde ja, uma compreensao da eclesiologia do corpo de Cristo
e da sacramentalidade da Igreja em Sao Tomas de Aquino. Apesar da auséncia do tratado
eclesiologico nas sinteses medievais, em Sao Tomas evidencidmos pressupostos a partir dos
quais posteriormente alguns te6logos desenvolveram o tema da sacramentalidade da Igreja. O
tema da eclesiologia do corpo de Cristo a partir da Epistola aos Efésios foi crucial, pelo que a
fundamentagao do ser da Igreja em Cristo permitiu-nos o acesso a questdo da relagdo entre
Cristo e a Igreja, a unidade entre os membros da Igreja com Cristo, a
visibilidade/corporeidade em intima sintonia com a invisibilidade, a diversidade de carismas,
o dinamismo interior a partir do Espirito Santo.

Sao Tomas explana bem esta relagcdo entre Cristo e a Igreja sob o tema da capitalidade
de Cristo, que resulta importante na compreensao da graga divina na Igreja, a salvacdo em
Cristo mediante a Igreja, e a relagdo intima entre a unido das naturezas de Cristo em
conformidade com as naturezas da Igreja, sublinhando a importancia da natureza humana de
Cristo no plano salvifico. E precisamente em continuidade com os mistérios do Verbo
encarnado que Sao Tomds situa os sacramentos, como sinais visiveis através dos quais a
salvagdo de Deus chega aos crentes pela Igreja que € corpo de Cristo. A partir desta categoria
do sinal visivel da salvagdo como estrutura basica aos sacramentos encontramos acesso para a
compreensdo da Igreja como sacramento. Assim seguimos uma linguagem analdgica porque o

verdadeiro sacramento € primeiro Cristo, e os seus gestos de salvacdo sdo ritos.

I Cf. A. ANTON, El misterio de la Iglesia, vol. 11, 651.
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A enciclica Mystici Corporis Christi iluminou-nos na compreensao do ser da Igreja a
luz do mistério de Cristo, principalmente como um todo sem divisdo, algo concreto, visivel,
mas também espiritual, invisivel. A mesma enciclica alude também ao tema da salvacdo em
Cristo dos membros que se encontram fora dos horizontes visiveis da Igreja, dado que a
salvagdo ¢ uma realidade que ultrapassa as nossas fronteiras visiveis.

O tema do corpo mistico, como ja tinhamos visto em Sdo Tomas, ¢ central na
eclesiologia sacramental. A Igreja € este corpo. A celebragdo dos sacramentos € o lugar onde
a obra da reden¢do acontece. Passamos agora para o segundo capitulo onde E. Schillebeeckx e

O. Semmelroth nos ajudardo a perceber esta realidade do ponto de vista cristologico e

eclesiologico.
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CAPITULO SEGUNDO

O CONTRIBUTO DE E. SCHILLEBEECKX E DE O. SEMMELROTH
PARA A TEOLOGIA SACRAMENTAL

Uma vez apresentados os pressupostos da teologia sacramental na eclesiologia do Corpo
de Cristo a partir de Sao Tomas de Aquino e da enciclica Mystici Corporis Christi, neste
segundo capitulo pretendemos estudar o contributo de Edward Schillebeeckx e de Otto
Semmelroth para a teologia sacramental. Neste sentido, procuramos em primeiro lugar fazer
uma abordagem em chave cristologica ao pensamento de E. Schillebeeckx a partir da sua obra
Cristo, Sacramento do encontro com Deus onde nos apresenta um estudo teoldgico sobre a
salvacdo mediante os Sacramentos; em seguida, debrucamo-nos em chave eclesiologica sobre

a reflexdo de O. Semmelroth na sua obra La Iglesia como Sacramento original.

2.1. E. Schillebeeckx: Cristo, Sacramento do encontro com Deus
Antes de procedermos a andlise do tema, importa termos em conta o itinerario teologico

do autor, sobretudo a sua formacdo filosofica e teologica.

2.1.1. O perfil teoldgico de E. Schillebeeckx (1914-2009)

Edward Schillebeeckx nasceu em Antuérpia (Bélgica) em 1914, entrou para a ordem

dominicana em 1934 e foi ordenado sacerdote em 1941. Foi um dos fundadores da revista
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Concilium, para a qual escreveu 18 artigos, e participou no Concilio Vaticano II como

assessor dos bispos holandeses. Morreu em 2009, em Nimega (Holanda)®>.

A reflexdo sobre o seu pensamento ¢ consensual em distinguir duas etapas: a primeira
etapa compreende o periodo dos seus estudos filosoéficos em Gante (1935-1938), muito
marcado pela filosofia de Sio Tomas de Aquino e a fenomenologia. Nesta linha compreende-
se o lugar importante que nas suas obras tem a antropologia e tudo o que diz respeito a
condi¢do humana em geral: «Este reconhecimento da condicdo humana revolucionou a
dogmatica, ou, mais exatamente, estd semeando nela a revolugdo, assim em cristologia € em
mariologia como na reflexdo sobre a Igreja e sobre os sacramentos, na escatologia, nos
tratados da graca, da fé, da esperanca e da caridade [...]»”.

Uma definicdo basica da pessoa humana ¢ ser composta de alma e corpo. A dimensao
corporea, embora condicione a pessoa, nao deixa de ser substancial, porque € a partir desta
dimensao que a pessoa se situa no mundo e se comunica aos outros e, nesta comunicagao,
relacdo interpessoal entre dois sujeitos voltados um para o outro, ela descobre-se a si mesma,
tomando consciéncia de si e do outro. Por isso, a corporeidade humana, como visibilidade ou
manifestacdo da interioridade humana, ¢, para o nosso autor, o ponto de referéncia
indispensavel de toda a atividade pessoal do homem. Esta realizacao da existéncia humana faz
apelo a uma revelagdo e ao abandono de fé, categorias fundamentais da experiéncia humana,
ou seja, segundo E. Schillebeeckx, quando Deus se nos revela, ja temos os quadros
necessarios para a compreensio da sua revelacio’”.

Feitos os estudos teologicos em Lovaina (1939-1943), E. Schillebeeckx seguiu para

Franca onde se especializou em teologia na faculdade dominicana «Le Saulchoir» e na

%2 Cf. ERIK BORGMAN, In Memoriam Prof. Mag. Dr. E.C.F.A. (Edward) Schillebeeckx O.P. (1914-
2009), in Concilium, n. 334 (2010) 152-154; E. BORGMAN, PAUL MURRAY, ANDRES T. QUEIRUGA,
Sacramentalizacion de la historia humana. En honor de Edward Schillebeeckx (1914-2009), in Concilium, n.
344 (2012) 7-12.

> E. SCHILLEBEECKX, Revelagdo e Teologia (Sio Paulo: Paulinas 1967) 363-369.

** Cf. E. SCHILLEBEECKX, Deus e o Homem (Séo Paulo: Paulinas 1969) 205-210.

26



Sorbonne (1945-1946). Dois tedlogos tiveram uma influéncia grande no seu pensamento nesta
fase, Marie-Dominique Chenu ¢ Yves Congar’:

«Encontrei os grandes tedlogos: Chenu, Congar [...], sobretudo Chenu a ter
uma grande influéncia em mim [...] Sob a dire¢do de Chenu li Sdo Tomas
do ponto de vista historico e ndo somente literal, no contexto da filosofia do
tempo. Em Le Saulchoir aprendi a confrontar os problemas do ponto de vista
historico [...] Estava convencido que a fé e a reflexdo teoldgica sobre a fé

devem estar em estreito contacto com a tradigio»”.

A sua primeira fase coincide com o periodo de lecionagdo no «Studium» dominicano em
Lovaina como professor de teologia (1943-1957)’". Entre as suas publicacdes mais
importantes deste periodo, encontram-se os seus estudos sobre a teologia sacramental, em
particular a sua tese A economia sacramental da salva¢do, em 195298, o tratado sistematico
Cristo, Sacramento do encontro com Deus99, os estudos sobre o sacramento do matriménio'®
e sobre o sacerdécio e celibato'®".

A segunda etapa situa-se por volta de 1960, sendo entdo professor de dogmatica e de
historia da teologia na Universidade Catdlica de Nimega. Neste periodo visitou os Estados
Unidos onde se confrontou com uma secularizagdo mais radical, tendo passado a integrar nos
seus estudos novas hermenéuticas para estabelecer um dialogo entre a experiéncia humana

~102
594

moderna e a fé cristd : «estou chegando a um novo estigio [...] principalmente pelas

~ . . . 103
relagdes diretas com o mundo secularizado dos Estados Unidos» .

% Cf. F. G. BRAMBILLA, Edward Schillebeeckx (Sio Paulo: Loyola 2006) 23.

% E. SCHILLEBEECKX, Soy un teélogo feliz (Madrid: Atenas 1994).

7 Cf. E. SCHILLEBEECKX, K. RAHNER, Para qué e para quem uma nova Revista Internacional de
Teologia?, in Concilium,n. 1 (1965) 4.

8 E. SCHILLEBECKX, L ‘économie sacramentelle du salut (Fribourg: Academic Press 2004).

* Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus. Estudo teologico sobre a
salvacdo mediante os sacramentos (Petropolis: Vozes 1968).

1% Cf. E. SCHILLEBEECKX, O Matriménio. Realidade terrestre e mistério de salvagdo (Petrépolis:
Vozes 1969).

' Cf. E. SCHILLEBEECKX, Sintesis teologica del sacerdocio, in Coleccion Homo Dei, n. 1
(Salamanca: San Esteban 1959); cf. E. SCHILLEBEECKX, Sacerdocio e Celibato, in Circulo do Humanismo
Cristdao — O Mistério da Igreja. Temas Conciliares I (Lisboa: Morais 1965) 115-133.

12 Cf. E. SCHILLEBEECKX, O problema hermenéutico da crise da linguagem de Fé, in Concilium, n.
85 (1973) 554-568.

1% E. SCHILLEBEECKZX, Dios, futuro del hombre (Salamanca: Sigueme 1971) 182-183.
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Para alguns, este ¢ sem duvidas o periodo mais significativo e criativo do nosso autor,
em que desenvolve a sua cristologia em trés volumes: Jesus. A historia de um vivente
(1974)', Cristo e os cristdos. Graga e libertagio (1977)', Os homens relato de Deus
(1989)'°°. Durante esta fase publicou ainda alguns estudos sobre os ministérios na Igreja.

Este nosso trabalho limitar-se-4 a primeira fase, em que E. Schillebeeckx desenvolve os

seus estudos sobre a teologia sacramental.

2.1.2. Cristo: corpo visivel no seio da humanidade

E. Schillebeeckx desenvolve a teologia sacramental tomando como referéncia a
categoria do encontro pessoal, categoria que teria sido esquecida na doutrina sobre a graca e
0s sacramentos, por causa de uma compreensdo quase automatica e passiva da graca
sacramental: «agora, porém, bem melhor do que no correr dos ultimos séculos, vemos que os
sacramentos ndo sdo “coisas”, e sim a maneira humana propria de encontrar Cristo vivo» '*’.

Este encontro so ¢ possivel numa atitude, por um lado, de abertura confiante ao outro, e,
por outro, de um dom de si recetivo ao outro. A historia da revelagao e de fé testemunha que
Deus s6 pode ser encontrado no seu mistério de vida pessoal, porque se deixa encontrar como
pessoa:

«...a situacdo do homem no espago e no tempo constitui para Deus o meio
de lhe testemunhar o seu amor, e, para o homem, o meio de responder a este
amor...a revelagdo, como acontecimento dialdgico entre Deus e o homem,
necessariamente se realiza na histéria. O amor de Deus nao pode ser

desligado da situagdo do engajamento histérico dos homens»'*.

1% Cf. E. SCHILLEBEECKX, Jesus. La Historia de un Viviente (Madrid: Cristiandad 1981).

195 E. SCHILLEBEECKX, Cristo y los cristianos: Gracia y liberacién (Madrid: Cristiandad 1982).

19 E. SCHILLEBEECKX, Los Hombres Relato de Dios (Salamanca: Sigueme 1995).

7 E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 9; cf. E. SCHILLEBEECKX,
Revelagdo e Teologia, 375.

% E. SCHILLEBEECKX, Revelagdo e Teologia, 16. «A palavra de Deus s6 nos fala no interior do
horizonte de nossas possibilidades culturais e materiais, a partir do nosso horizonte histérico de vida» (E.
SCHILLEBEECKX, Identidade cristd e integridade humana, in Concilium,n. 175 (1982) 41).
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Tratando-se de um encontro pessoal, humano, a dimensdo corporal torna-se
fundamental no sentido de que ¢ por ai que decorre toda a relagdo humana, e o encontro com
Deus assume também aspetos desta experiéncia em Cristo que continua na Igreja. Por isso a
dimensao corporal adquire uma importancia essencial para a compreensao sacramental.

Segundo E. Schillebeeckx, toda a relagio humana passa pela mediacdo corporal,
condicdo pela qual o homem estd aberto para o exterior, que revela, mas vela a0 mesmo
tempo o seu segredo'”. Esta dimensio da corporeidade ¢ categoria fundamental para o
encontro com Cristo. Desta forma, a revelagdo e a fé religiosa possuem um aspeto corporal.
Sendo Cristo o ponto culminante da revelacdo, para O entendermos temos necessariamente de
considerar o aspeto da sua visibilidade''".

Esta experiéncia de visibilidade e de corporeidade foi fundamental em Sdo Tomas ao
perceber a importancia do primado da categoria de signo, propria dos sacramentos como
realidades sensiveis que levam ao conhecimento da realidade invisivel e inteligivel'''. Este
também foi o ponto de partida para a abordagem eclesioldogica da Mystici Corporis Christi

2

para expor a importincia da corporeidade e da visibilidade da Igreja''’. Segundo

Schillebeeckx, a esséncia da religido consiste numa relagdo pessoal do homem com Deus, de
pessoa a pessoa, um encontro ou uma comunhao pessoal com Deus:

«A religido cristd ndo ¢ somente uma doutrina. E, em primeiro lugar, um
acontecimento: a manifestagdo de uma ag¢do divina na histéria humana e
através de uma histéria humana. A revelagdo € um acontecimento
existencial. Nele uma realidade divina se torna sensivel em realidades
humanas; € uma histéria de salvagdo. Deus age na historia. Ele vem a nosso

- o, . 113
encontro sendo salvacdo. A religido € o “reino de Deus” que vem» .

19 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 6.

"0 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 7.

"' Cf. M. ORDEIG, 1., Significacién y causalidad sacramental segiin Santo Tomds de Aquino, 83; STh.
I, q. 60, a. 2, resp.

"2 PIO XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943) 199-200.

'3 E. SCHILLEBEECKX, Maria, mde da redengdo (Petropolis: Vozes 1968) 11.
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Este processo ¢ possivel devido a uma iniciativa gratuita do Deus vivo que se revela e
que, da parte do homem, supde a possibilidade de O acolher na fé. Este encontro realiza-se na
historia. Deus participa no teatro da historia ao lado do homem, e por isso podemos falar da
graca sacramental. Sacramental porque a realidade sobrenatural fez-se historicamente
presente na vida do homem:

«Na e pela humanidade de Cristo, assumida na pessoa do Logos, Deus entra
em relagdo pessoal connosco. Um homem como noés, que vem pessoalmente
a0 nosso encontro, ¢ pessoalmente Deus. A intimidade humana de Jesus com
os homens ¢, para nds, um convite a um encontro pessoal. Cristo é a
manifestagdo visivel e historica da vontade de graca de Deus, e mesmo a tal

ponto, que o dom da graga estd essencialmente ligado a visibilidade de um

e, . 114
facto historico fundamental: o homem-Jesus» .

Desta forma, no seguimento de Santo Agostinho, E. Schillebeeckx fala do sacramento
no paganismo. No paganismo o sacramento encontra-se de maneira vaga, porque no mundo
criado se revela um elemento do didlogo interior com Deus. Sendo Deus criador do céu e da
terra, no encontro com o mundo ja se da a possibilidade de nele ver um sinal, uma expressao
da linguagem de Deus, mesmo que a possibilidade de reconhecer esta presenca seja dada pela
Igreja, que oferece a voz a quem a ndo tem. E neste sentido que E. Schillebeeckx afirma: «ndo
ha religiosidade sem eclesialidade. A graga ndo nos chega nunca de modo puramente interior,
mas sempre sob forma visivel»''’.

Por seu lado, em Israel esta «sacramentalidade» ¢ mais evidente, porque em Israel ja
temos a revelagdo, mesmo se em figuras e sinais, do mistério de Deus que em Cristo se revela
na plenitude dos tempos.

Esta ¢, segundo Schillebeeckx, a primeira fase da grande Igreja, presenca de graca

visivel, sinal comunicativo e causa da graca. Nela o tempo de Cristo existia como em

"4 E. SCHILLEBEECKX, Revelagdo e Teologia, 337.
"5 E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 16.
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prelidio. Por isso trata-se de uma presenca imperfeita do mistério de Cristo''®. A relagdo entre
Deus e Israel joga-se num ciclo de fidelidade, infidelidade e misericordia, esquema que sera
superado quando no homem Jesus se realiza toda a vocagdo de fidelidade da humanidade ¢ a
fidelidade a alianga se realiza bilateralmente de forma visivel.

S6 a partir da compreensdo do caracter imprescindivel da visibilidade ¢ que poderemos
compreender o caracter determinante da corporeidade de Cristo para um encontro
sacramental. Por isso, Cristo se vai fazer carne (sarx), para se tornar «signo sacramentaly, isto
¢, «algo corpdreo [...] que permanece no ambito material». Esta dimensdo sacramental,
assente na corporeidade, vai encontrar o seu prolongamento na Igreja, corpo mistico de

Cristo, como bem nos explicita a enciclica Mystici Corporis Christi.

2.1.3. Ciristo, sacramento primordial
Na sequéncia do caracter da visibilidade e corporeidade, que temos vindo a expor como
fundamental para o encontro sacramental, resulta oportuno introduzir a questao da natureza
humana-divina de Cristo para o entendimento do encontro com Cristo como sacramento do
encontro com Deus. O Concilio de Calceddnia (451), que serve de referéncia para o nosso
autor, foi fulcral na definicdo dogmatica desta natureza cristoldgica:

«Seguindo, pois, os santos padres, ensinamos unanimemente que ¢ preciso
confessar que ha um s6 e mesmo filho e Senhor nosso, Jesus Cristo: perfeito
na divindade e perfeito na humanidade; verdadeiramente Deus e
verdadeiramente homem [...] sem confusdo, sem mudanga, sem divisao e

sem separacao |.. .

Porque Cristo ¢ em sua humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem, os seus atos
humanos sdo atos de Deus como manifestacdo humana. Por isso, podemos dizer que todo o

encontro entre Jesus e os seus contemporaneos foi proposicdo da graca sob forma humana,

16 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 18.
""E. DENZINGER, El Magisterio de la Iglesia. Manual de los Simbolos, definiciones y declaraciones de
la Iglesia en materia de fe e costumbres (Barcelona: Herder 1963) 148.
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encarnagdo humana do amor redentor de Deus, vinda do amor de Deus em visibilidade
terrena:

«Por sua humanidade concreta, Cristo é, no meio de noés, a revelacdo de
Deus. Ele ¢ o Verbo de Deus sob forma humana: Filho de Deus dirigindo-se
pessoalmente ao homem por uma palavra humana. Um homem semelhante a
nés trata connosco de pessoa a pessoa, mas este homem € pessoalmente
Deus, ¢ o Filho de Deus. Todo o ato humano de Cristo ¢, portanto, ainda
mais do que a histéria de salvagdo do Antigo Testamento, uma palavra que

.« . 11
Deus dirige ao homem»'".

Sendo esses atos, atos divinos em manifestacio humana, possuem forca divina de
salvacdo, sdo atos salutares «causa da gragay», principalmente aqueles que por sua propria
natureza pertencem exclusivamente a Deus: os milagres e a redencdo'"”. Sendo possuidores de
uma forca divina de manifestacdo terrestre, visivel, esses atos salutares de Jesus sao
sacramentais, porque «sacramento» significa dom divino de salvacdo exteriormente
apreensivel, ou seja, dom de salvacao em visibilidade historica.

Tudo isto se processa mediante a encarnacao divina: o Filho de Deus tornou-se
verdadeiramente homem, passou a habitar de maneira visivel no nosso mundo por uma
corporeidade propria, onde os aspetos corporais assumidos sao proprios de toda a relagao e
encontro humano. E a partir destes pressupostos que podemos falar de sacramentalidade, que
Jesus, manifestagdo terrestre e pessoal da graca de redencdo divina, ¢ o sacramento

120 .
. Assim, todo o encontro com

primordial, o maior dom de salvagdo concedido aos homens
Jesus torna-se sacramento do encontro com Deus, porque os atos salutares de Jesus, como

for¢a de salvagdo do proprio Deus em forma humana, sdo sinal e causa de graca, causam o

o L 121
que significam, ou seja, sdo sacramentos .

"8 E. SCHILLEBEECKX, Revelagdo e Teologia, 41.

"9 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 18; E. SCHILLEBEECKX, O
«Deus de Jesus» e o «Jesus de Deusy, in Concilium, n. 93 (1974) 381-396.

120 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 20.

121 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 22. Schillebeeckx remete aqui
para STh. 111, q. 60, a. 2. Trata-se de uma reflexdo ja desenvolvida na primeira parte do nosso estudo sobre a
importancia da categoria do signo para os sacramentos. Segundo S. Tomas, «diz-se propriamente sacramento o
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Ora, se o sacramento ¢ um dom oferecido aos homens, o maior de todos esses dons € o
proprio Cristo. Toda a existéncia de Cristo ¢ dom. O maior dom de todos ¢ a possibilidade de
encontro pela encarnacdo e redencdo. Ao fazer-se carne (sarx), Cristo possibilita ao homem o
encontro com Deus. Toda a sua agdo ¢ redencdo, pois ¢ por Ele que o homem recebe a
salvagdo. Por isso, todos os seus atos se tornam «dons da graga». Toda a sua vida ¢ dom, dom
de si, dom de Deus, dom da Trindade: a entrega do filho, resposta do Pai com a ressurrei¢ao,

glorificagdo e instituicao do senhorio de Cristo — xvpiog — € o dom do Espirito Santo.

2.1.3.1. Jesus Cristo, Homem-Deus

Em virtude da pessoa de Jesus e da sua natureza humana-divina, E. Schillebeeckx chega
a ideia de que os atos da vida de Jesus comportam dois movimentos: um movimento de cima
para baixo, como manifestacdo do amor divino pelos homens; outro movimento de baixo para
cima, como manifestacio do amor humano para com Deus: «a questdo da universalidade
unica de Jesus compreende dois polos intimamente relacionados: a revelacdo do verdadeiro
rosto de Deus e o descobrimento do verdadeiro ser do homem [...]»'**. Assim em Jesus, «a
fidelidade de Deus ao homem e a resposta do homem a Deus adquirem historicamente sua
configuragdo definitivan'*.

Na linha descendente, a encarnacao assume o sentido da divinizagdo do homem pela

redenc¢do, a libertacdo do pecado até a comunhdo pessoal de graga e de amor com Deus. Este

sinal de uma realidade sagrada que diz respeito aos homens, de forma que, em sentido proprio, o sacramento de
que falamos aqui, ¢ o sinal de uma realidade sagrada enquanto santifica os homens» (S7%. 111, q. 60, a. 2). Estas
duas definigdes, aparentemente distintas, acabam por apresentar alguns denominadores comuns bastante
evidentes. Um primeiro tem a ver exatamente com a categoria que temos vindo a trabalhar, a visibilidade: «uma
forma exteriormente apreensivel»; «visibilidade histérica» [E. Schillebeeckx]; «Signum - o sinal de uma
realidade» [S2o Tomas]. Um segundo elemento essencial ¢ a sacralidade/salvagdo: «dom divino de salvagao» [E.
Schillebeeckx]; «realidade sagrada que diz respeito aos homens»; «realidade sagrada enquanto santifica os
homens» [Sdo Tomas]. Portanto, os sacramentos sdo dons sagrados/divinos de salvagdo, sdo, segundo as
palavras de Sao Tomas, «sinais dados aos homens» — «signa dantur hominibus».

122g, SCHILLEBEECKX, Jesus. La Historia de un Viviente, 569.

'2 E. SCHILLEBEECKX, En torno al problema de Jesus. Claves de una cristologia (Madrid:
Cristiandad 1983) 151.
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amor humano de Cristo revela a misericordia redentora de Deus ao homem, que lhe vem pelo

~ 124
coracdao humano de Jesus .

Por outro lado, na linha ascendente, da-se um movimento de baixo para cima, do
coragdo humano de Jesus como Filho para o Pai. Dai que podemos afirmar que Jesus ndo ¢
apenas revelacdo da salvagdo de Deus, ¢ também adorador supremo do Pai. N’Ele Deus nao
sO6 revelou aos homens o seu amor, mas também mostrou o modelo de um homem que se

125
entrega totalmente a Ele ~.

Sendo a humanidade de Jesus representativa de todos nos, este movimento de baixo ¢ de
toda a humanidade, ¢ realizagdo prototipica da resposta humana ao amor divino. E neste

quadro que o homem Jesus ¢ pessoalmente fonte e norma de todo o encontro com Deus:

«Por certo, Ele nos mostrou Deus, mas mostrou sobretudo o que é um
homem totalmente consagrado a Deus, ao Pai invisivel. Revelou-nos a forma
concreta da religiosidade, a fisionomia de um homem verdadeiramente
religioso [...] No Homem-Jesus n6és vemos como ¢ possivel um didlogo
entre Deus e o homem, e como esta prece confere a vida o seu significado
mais profundo. Por isto mesmo, nés podemos descobrir o dedo de Deus em

todos os acontecimentos da vida, e nesta ha lugar até para o milagre»'.

Segundo E. Schillebeeckx, a encarnagdo ¢ uma realidade que se vai desenvolvendo até a
sua realizagdo total, ultrapassando o momento da concegdo. Trata-se de uma realidade
constante na vida de Jesus que atingiu o seu auge na morte, ressurreigao, glorifica¢do, envio
do Espirito Santo. Dai tratar-se de um mistério de culto santificante em duas dimensdes,
mistério de culto «na linha ascendente» e mistério de santificacdo «na linha descendentex»'’.
Ao tornar-se homem o Filho de Deus ¢ j& fundamentalmente Cristo, mas a sua constituicao

como Cristo pelo Pai da-se essencialmente na sua ressurrei¢do, o sentido mais profundo da

124 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 22-23.

!5 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 23; E. SCHILLEBEECKX,
Sintesis teologica del sacerdocio, 12.

126 E. SCHILLEBEECKX, Deus e o Homem, 19.

127 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 24.
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encarnagdo esta na obediéncia de Cristo e sua submissdo ao Pai até a morte. S6 deste modo ¢
que a sua filiagdo divina é realizada no plano encarnacional'*®.

E neste sentido que o nosso autor fala de uma intimidade de vida entre o Pai e o Filho,
uma igualdade e unidade divina, e, por outro lado, uma dependéncia do Filho em relagdo ao
Pai no plano da encarnagdo, pelo que a vida humana de Cristo € o culto supremo ao Pai numa
relagdo obediencial de amor'”. Esta natureza humana de Cristo entregue ao Pai restitui a
nossa humanidade a graca de poder voltar de novo para o Pai, a partir da nossa condicao de
pecado afastado de Deus, como filhos elevando o nosso culto a Deus. Por isso, segundo E.
Schillebeeckx, sendo esse ato de entrega de Cristo representante de todo o povo de Deus e em
seu favor, esse culto ¢ litlrgico, um ato comunitario, porque essa entrega em forma de
despojamento € propria da vida religiosa e, ainda, ¢ s6 no plano humano que se da este
sacrificio, despojamento ou imolacdao, porque o Filho adotou a carne, fazendo-se sinal do
culto supremo de Deus'*".

Como resposta do Pai a esta atitude obediencial e sacrificial que constitui a vida
religiosa terrestre do Filho, que termina na cruz por toda a humanidade, da-se a sua
ressurreicao, 0 que o nosso autor entende como redengao objetiva:

«Redengdo objetiva, portanto, quer dizer a realizagdo da redencdo da
humanidade em sua cabeca. Nao s6 por Cristo (redencdo ativa, isto &,
reden¢do como atividade que nos salva), mas n’Ele, como representante de
toda a humanidade decaida, é que a humanidade ja estd salva. A redencao
objetiva ndo é, por isso, uma realidade que acontece num dado momento
entre Cristo e nos e que, consequentemente, deve ser complementada por um
outro [...] a reden¢do da humanidade ¢ um facto realizado em Jesus,
enquanto Ele € nossa cabega. A redengdo subjetiva [...] significa que o que
se realizou no Cristo se realiza também realmente em nossa vida [...] ¢ um
dom do Homem-Deus, e um ato de Cristo salvador em nds e a nos [...] €

também uma adesdo humana, pessoal e livre a redencdo objetiva de Deus.

128 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 34.
129 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 34.
30 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 36.
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Dom objetivo e apropriacdo subjetiva sdo portanto os dois aspetos da

~ s 131
“redengdo subjetiva”» .

Porque na ressurrei¢do de Cristo todos nds fomos resgatados, da-se uma nova criagdo na
sarx de Cristo, uma humanidade glorificada'**.

Como Deus, Filho do Pai, Cristo ¢ também, em intima unido com o Pai, o emissor do
Espirito Santo. Esse dom s6 torna possivel pela realizagdo plena de sua filiagdo na sua
humanidade depois correspondido pelo Pai com a ressurreicdo. Nao podia realizar este dom
no plano da encarna¢io como homem'**. Por isso, s6 é possivel a compreensio de Pentecostes
a partir da Pascoa, porque se trata de um acontecimento essencialmente Pascal. Dai uma certa
preferéncia do nosso autor pelo tema pentecostal em Sao Jodao (Jo 20, 19-29), dado que o
primeiro ato do ressuscitado e glorificado ¢ a emissdao do Espirito sobre os apdstolos. Mas
menciona também o tema pentecostal lucano (At 2, 1-13) e paulino (1Cor 12, 3-13), e
reconhece o triunfo no plano littrgico do motivo lucano por razdes claras: a constituicao em
poder da Igreja-mae de Jerusalém como principio da Igreja como comunidade de salvagao de
Cristo ressuscitado, edificado no tempo e no espaco pelo seu colégio apostdlico e pelo
Espirito Santo'**.

Desta forma, sucintamente podemos dizer que estamos perante a graca da nossa
santificacao, o mistério de culto santificante. Assim, todo o encontro com Cristo, tanto no seu
culto terrestre ao Pai como glorificado pelo Pai, ¢ puro dom da graga redentora. No dizer de
E. Schillebeeckx, o que foi realizado no nosso protétipo, homem Jesus, pela sua humilhag¢ao
até a sua elevacio, ha de realizar-se em nos de forma antitipica'>”.

Posto isto, resulta fundamental uma andlise atenta para esta realidade de salvacdo dado

que nela encontramos o fundamento do sentido da sacramentalidade eclesial em relagdo a

B E. SCHILLEBEECKX, Maria, mde da reden¢do, 32; cf. E. SCHILLEBEECKX, Igreja e
Humanidade, in Concilium,n. 1 (1965) 54.

132 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 38.

33 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 39.

134 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 40-41.

35 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 45.
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ressurreigio, glorificagdo do Senhor e ao envio do Espirito Santo'

, sendo que «Cristo amou
e se entregou pela sua Igreja a fim de santifica-la [...] e preparar para si uma Igreja gloriosa
[...] santa e irrepreensivel» (Ef 5, 25-27).

Referindo-se ao mistério redentor de Cristo, a encarnagdo, a humilhacdo ¢ a sua
elevacdo junto do Pai, o autor aponta quatro elementos de reflexdo: primeiro, a iniciativa
trinitaria do Pai, pelo Filho, no Espirito Santo, através da economia temporal de salvacao do
Filho encarnado; segundo, a resposta humana de Cristo a iniciativa do Pai pela obediéncia até
a morte na cruz; terceiro, a resposta divina a humilhagdo obediente da vida de Jesus pela
glorificacdo, tornou-o Senhor, o Kyrios; quarto, a missdo do Espirito Santo sobre a
humanidade pelo Kyrios glorificado pelo Pai'*’.

Assim temos o mistério redentor de Cristo, a Pascoa, a Ascensdao e o Pentecostes. Na
Pascoa contemplamos o mistério da submissao e de fidelidade de Jesus ao Pai até¢ a morte de
cruz ¢ a resposta do Pai a este dom de amor na anulagdo do pecado. Na Ascensdo, em
primeiro lugar contemplamos a investidura de Cristo ressuscitado como Senhor e Rei do
universo, depois a glorificagdo de Cristo como Messias e, por ultimo, o prelidio ao dom do
Espirito. No Pentecostes contemplamos a realizagdo eternamente duravel do mistério

realizado em Cristo que agora se realiza em nos, pelo Espirito Santo'®.

2.1.4. Prolongamento terrestre do sacramento primordial
Tendo em conta o estado da questdo delineado até aqui, sendo Cristo a realidade de
salvagdo, o Unico sacramento primordial de salvacdo, o autor coloca-nos diante da questdao da
necessidade do nosso encontro com Cristo perante o seu desaparecimento do nosso horizonte

visivel através da sua ressurreicdo e glorificacdo, estando assim ausente a sua corporeidade

136 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 25.
7 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 26.
38 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 30.
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como meio de comunicagdo, dado que o encontro com Deus permanece sempre ligado ao
encontro pessoal com Jesus.

Cristo ressuscitado e glorificado torna visivel e palpavel a sua presenca entre nds, nao
diretamente pela sua corporeidade, mas prolongando a sua corporeidade celeste sobre a terra
em forma de manifestacdes visiveis que exercem na terra a acao do seu corpo celeste, através
dos sacramentos, mais concretamente através da Igreja'”. Sem este prolongamento
sacramental, que € proprio da pedagogia divina de salvagdo, perder-se-ia o aspeto humano da
encarnacao de Deus, visivel na Igreja sacramental, sinal visivel de Cristo vivo sobre a terra.

Entdo, deste modo, podemos contemplar os sacramentos como visibilidade do ato
celeste de salvacdo através do qual se da a nossa redengdao. Neles encontramos realmente
Cristo vivo:

«Em forma de manifestagdes terrestres visiveis para nods, Cristo celeste
sacramentaliza quer a sua intercessdo duravel, quer sua comunicacdo de
graga efetiva. Os sacramentos sdo pois, a tradugdo visivel, terrestre, do
mistério do culto santificante de Cristo. “O que era visivel em Cristo passou

para os sacramentos da Igreja”»'*.

A Ascensdao do sacramento primordial traz-nos uma dindmica a que o nosso autor
chama economia dos «sacramentos separados», uma nova ponte sobre o afastamento entre
Cristo celeste ¢ a humanidade, possibilitando assim o encontro humano de forma especial
entre Cristo e o homem:

«...a palavra da Igreja é, com efeito, a palavra pessoal de Cristo “in forma
Ecclesiae” (na sua expressdo eclesial). Salta aos olhos a analogia com os
sacramentos da Igreja. A expressdo total do amor de Cristo € o seu Corpo
glorioso, no qual nossa propria ressurreicdo ¢ uma realidade viva. Mas,
depois da Ascensao, nos ja ndo podemos nem ver nem escutar este sinal de

amor em si mesmo, e por isto Cristo escolhe no proprio contexto da nossa

39 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 47; E. SCHILLEBEECKX,
Sintesis teologica del sacerdocio, 12.

0 E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 50. No dizer do autor o termo
«sacramentaliza¢@o» diz a «agdo pessoal de Cristo que d4, por sua Igreja, uma forma terrestre visivel a seu ato de
salvagdo ou dom de graga invisivel e se torna, assim, presente a nds nesse ato» (E. SCHILLEBEECKX, Cristo,
Sacramento do encontro com Deus, 50).
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vida humana um meio que o torne percetivel: a sua vontade salvadora, chega
a sua expressdo perfeita no seu Corpo celeste, encarna-se nos ritos
sacramentais e na palavra da Igreja. A vontade salvifica e a palavra pessoal
de Cristo ao homem formam uma unidade com a acdo sacramental ¢ a

pregagdo da Igreja»''.

Assim, os sacramentos da Igreja s3o encontros no tempo e no espago histérico de hoje

com Jesus de forma visivel.

2.1.4.1. Igreja sacramento de Cristo

Segundo E. Schillebeeckx, no plano da visibilidade historica, a Igreja terrestre € a
realidade de salvagdo, comunidade de graga na sua constituicdo hierarquica e comunidade dos
fiéis em unido intima, sinalizando social «societas-signum» e exteriormente a unido da gracga
interior com Deus em Cristo: «homem-Jesus ¢ o ponto de referéncia de toda revelagao e de
toda presenca de Deus, e, ao mesmo tempo, de toda religiosidade...A Igreja € hoje, entre nos,
o sacramento desta realidade»'*. Assim a Igreja ndo é s meio de salvacdo, mas também a
propria salvacao de Cristo, ou seja, forma corporal, manifestagdo dessa salvacdo: «a Igreja ¢
sinal eficaz universal da salvacdo de todos. E a epifania, isto ¢, a forma acabada, percetivel e
tangivel na histéria, da decisdo salvifica de Deus, a forma que faz presente entre nos a fonte
da salvacdo: Cristo»'*.

Sendo Cristo a0 mesmo tempo cabega e membros, e a Igreja Pleroma de Cristo, esta
dupla funcdo de Cristo torna-se presente visivelmente na comunidade eclesial nas suas

fungdes sacramentais eclesiais: a fungdo apostdlica ou hierarquica com base no caracter

sacerdotal; e na comunidade fiel do Povo de Deus com base na sua condicdo de batizados e

' E. SCHILLEBEECKX, Revelagdo e Teologia, 41.

2 E. SCHILLEBEECKX, Deus e o Homem, 39; cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo y los cristianos.
Gracia y liberacion, 172.

143 Cf. E. SCHILLEBEECKX, La Mision de la Iglesia (Salamanca: Sigueme 1971) 63.
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confirmados. No seu conjunto ela ¢ comunidade e instituicdo de salvacdo, pela sua atividade
de salvagio sacramental, traz em si a realidade que ela torna visivel'**.

Tendo em conta que a Igreja é expressao de sua propria comunhado de graga de vida com
Cristo, ela é também filha do Pai, culto supremo ao Pai e emissora do Espirito que recebeu no
Pentecostes. Assim contemplamos na Igreja, ao jeito do que tinhamos exposto antes em
relacdo a Cristo, um duplo movimento: de cima para baixo na sua atividade de graca
redentora como sinal do amor de Deus pelo Espirito; e de baixo para cima no seu servigo de
amor ¢ forma de culto ao Pai. Em suma, ela ¢ comunidade de santificagdo e comunidade de
culto.

Esta visibilizacdo da graca redentora realiza-se mais concretamente em dois modos:
ministerialmente, pela atividade sacerdotal na administracdo dos sacramentos, no ministério
da palavra, no governo pastoral, pela fungdo dos préprios fiéis ligados ao caracter do batismo
e confirmacao; e carismaticamente, pela atividade da hierarquia e dos fi¢is como expressao da
comunhdo interna da graca com Deus'®. Estes dois elementos, hierarquia e povo fiel, sdo
proprios da eclesialidade, estdo unidos € em intima comunhdo. Uma rutura entre eles
produziria na Igreja uma situacao anormal, a Igreja nao seria inteiramente Igreja:

«...a comunidade eclesial terrena esta interiormente, isto €, em si mesma,
unida na fé, esperanga e caridade; essa unidade ¢ imanente a Igreja, dada
previamente na pessoa de Cristo. Por outra parte, esta unidade ndo é so
interior; a Igreja ¢ também uma comunidade de fé e de caridade exterior e
visivel, de graca na unidade da fé, esperanca e caridade. Mas Cristo, s
Cristo, ¢ a origem, a autoridade e o valor comunitario desta comunidade

L . . 146
visivel de graca e dessa unidade imanente» .

Podemos agora dizer o que ¢ uma agdo sacramental da Igreja. No dizer do nosso autor,
trata-se de um ato visivel pela Igreja como instituicdo de salvagdo, realizado em virtude do

caracter sacerdotal e do cardcter batismal ou da confirmagdo. Compreendemos assim os sete

4 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 54.
45 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 56.
146 E. SCHILLEBEECKX, La Mision de la Iglesia, 178.
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sacramentos na Igreja, como atos do préprio Cristo em forma de manifestacdo funcional e

14
17

institucional "', Neste sentido os sete sacramentos sdo atos visiveis e oficiais da Igreja, no

.. .. 14
ministro e no sujeito que recebe'**.

2.1.4.2. Os sacramentos, mistérios da vida de Cristo

A encarnac¢do ¢ a manifestacdo do eterno nos limites do tempo, a eternidade em forma
de aparigdo temporal. Ora, sendo o tempo irreversivel, os acontecimentos histéricos do
passado ndo se tornam presentes atualmente, dado que o que aconteceu no passado ndo volta
mais. Jesus e os seus atos de salvacio fazem parte desta limitacio'*. Por outro lado, porque
Jesus Cristo ¢ homem-Deus, em virtude da unido hipostatica, o sacrificio da cruz e os
mistérios da vida de Jesus transcendem o tempo, ndo podem ser absolutamente absorvidos no
passado historico'™.

O prolongamento terrestre desse mistério s6 ¢ possivel pela mediacao corporal que ¢ a
Igreja, e os sacramentos sdo atos proprios desta realidade-sinal eclesial, atos salutares pessoais

de Cristo™!

. Tomando o ensinamento de Sao Tomas segundo qual, por um lado, a virtude dos
sacramentos vem da paixdo de Cristo e, por outro, ¢ Cristo celeste que age nos
sacramentos'*%, podemos dizer que os sacramentos devem ser vistos mais como um laco entre
Cristo agora vivo no céu e o nosso mundo do que um lago entre o sacrificio historicamente
passado e o nosso século, ou seja, que nos sacramentos se realiza o encontro imediato entre o
Kyrios vivo e nds. Assim ganha sentido aquela formula historica de S@o Tomas da triplice

ordenagdo dos sacramentos'> segundo a qual sio: Signum rememorativum, anamnese do

sacrificio passado, a paixdo de Cristo; Signum demonstrativum, afirmacdo visivel que

7 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 57.

% Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 57-58.
9 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 60.

130 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 61.

15U Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 64.

152 Cf. STh. 111, q. 62, a. 5, s.c.

133 Cf. §Th. 111, q. 60, a. 3, resp.
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comunica o dom atual da graca; Signum prognosticum, penhor da salvacdo escatologica e
. 154
precursor da parusia .
Também os sacramentos, além da visibilidade do ato salvador de Cristo, sdo igualmente
ato de culto e de santidade interior da comunidade eclesial, visibilidade do amor que Cristo
concede aos homens, «graga-in forma indicativay, ¢ visibilidade do amor de Cristo para com

. o
Deus, «culto-in forma deprecativa»'™.

Nesta fase, podemos precisar a defini¢do dos
sacramentos: «Sao um ato de culto da Igreja, no qual esta, em comunhao de graca com seu
chefe celeste, Cristo, implora do Pai a graca para aquele que recebe o sacramento €, a0 mesmo
tempo, uma iniciativa santificadora da Igreja como comunidade de santificagdo em unido de
santidade com Cristo»'*°.

Neste sentido, os sacramentos sO recebem o seu pleno significado sendo atividade
simbolica de Cristo na sua Igreja e por ela. Daqui se segue que todo o sacramento ¢ uma
oracao cultual da Igreja inteira. A sua administracdo nunca ¢ uma questdo individual, mas
trata-se sempre de uma profissao publica de fé e de santificacdo: ¢ a Igreja que ora com Cristo
para a santificagao daquele que os recebe. Esta oracdo encontra o seu ponto culminante na
oracio do Filho de Deus que ¢ sempre atendida'™’.

So6 neste sentido podemos falar da eficacia de graca nos sacramentos, porque ¢ Cristo
que cria lagos entre o seu mistério de culto e o dom da graca pela missdo do Espirito Santo.
Esse lago, no plano da visibilidade sacramental ¢ encarnado eclesialmente, ou seja, os
sacramentos conferem a graga ex opere operato'>".

No seu verdadeiro sentido a expressdo ex opere operato traduz a liberdade e

independéncia de Cristo. A eficacia dos sacramentos depende de Cristo, que € o seu autor e

ministro'>’.

134 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 66.
155 E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 67.

136 E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 70.

157 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 72.
5% Cf. DENZINGER, 851.

159 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 73.
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e 1 y . .
Segundo o Concilio de Trento'®’, o sacramento ¢ um sinal que comunica eficazmente a
graca ao sujeito que ndo lhe pde obstaculo, sendo que o obstaculo diz respeito a incredulidade

161
ou ao pecado'®

. O gesto de amor humano do Filho de Deus desperta no homem a resposta de
amor ¢ de abandono de fé. Em cada sacramento este gesto manifesta-se de forma diferente,
segundo o sentido de cada um'®. Se ndo houver condi¢des ou se o sujeito opuser obstaculo, o
sacramento nao produz fruto. No caso dos sacramentos que imprimem caracter (batismo,
crisma e ordem), se forem validamente celebrados, mas sem fruto, em virtude do obstaculo a
partir do sujeito que os recebe, se ndao estiver em estado de graga ou de comunhao na Igreja,

quando o obstaculo for retirado o sacramento revive no sujeito que nessa altura ja nao lhe poe

y . vy ~ , . 1
obstaculo, ou seja, ja ndo pde obstaculo aos seus efeitos'®’.

2.1.4.3. Eclesialidade dos sacramentos

Os sacramentos sdo gestos de Cristo realizados hoje pela mediacao da Igreja. Segundo
E. Schillebeeckx, e reportando-se a grande tradicao eclesial neste sentido, para que sejam
validos exigem trés condi¢cdes fundamentais: que a sua origem remonte a Cristo, ou seja, a
origem cristologica dos sacramentos, tema que foi clarificado pelo concilio de Trento quando
proclama, como verdade dogmatica, que todos os sete foram instituidos por Cristo'®, ndo
tendo a Igreja poder para modificar a sua «substincia»'®’; que na sua estrutura sejam
formados por coisas como matéria e palavras como forma, expressao escoldstica que traduz a
convicgdo da Igreja de que as «coisas» sdo realidades e gestos concretos, € a forma designa a
palavra de Cristo que no discernimento da Igreja estd na sua origem; e, em terceiro lugar, a

intengdo do ministro de fazer o que faz a Igreja'®’.

10 Cf. DENZINGER, 849.
16! Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 78.
12 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 84.
163 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 86.
14 Cf. DENZINGER, 844.
15 Cf. DENZINGER, 931.
166 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 89.
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Quanto a questdo pratica de saber o que Cristo verdadeiramente instituiu, E.
Schillebeeckx defende que a instituicdo dos sete sacramentos deve estar implicada na
fundagdo da Igreja como sacramento primordial, sendo o grande sinal salvifico da graca de
Cristo, o Corpo do Senhor sobre a terra. Quanto a instituicdo separada dos sete sacramentos,
na Escritura encontramos dados mais claros para uns (eucaristia, batismo, confirmacao,

A . ;s o7 167 ~
peniténcia, sacerddcio) do que para outros (como o matriménio ' e ungdo dos doentes) em

~ N : 1
relagdo a vontade expressa de Cristo'®®

. Mesmo assim, a institui¢do da Igreja como sinal de
salvagdo sacramental continua a ser o nicleo mais essencial.

Os sacramentos foram instituidos depois da morte e ressurreicdo, ndo sendo antes
necessarios, porque os apostolos estavam em contacto com o sacramento primordial'®’.
Apesar de a expressao liturgica dos sacramentos ter variado ao longo da histéria, E.
Schillebeeckx defende que, nos seus elementos essenciais, 0s sacramentos mantiveram-se
constantes ao longo de toda a historia e por isso o que celebramos hoje nos sacramentos

corresponde as palavras e as intengdes do proprio Cristo e isto € para a Igreja e a teologia

inalteravel'”’.

2.1.5. Conclusao sobre o estudo de E. Schillebeeckx
E. Schillebeeckx parte de um ponto que, como afirmdmos anteriormente, ¢ central para
a teologia sacramental para chegar a ideia dos sacramentos como gestos de Cristo no qual o
homem se encontra com Deus. Este centro ¢ o mistério da encarnacao, sacramento do
encontro com Deus. Em Sdo Tomads ja tinhamos encontrado esta ideia ao colocar o mistério
dos sacramentos sob o mistério da encarnagdo e paixdo de Cristo.
Esta categoria da corporeidade/visibilidade presente no sinal ndo dispensa a dimensdo

da interioridade. Dizer Cristo sacramento do encontro com Deus e contemplar os sacramentos

17 Cf. E. SCHILLEBEECKX, O Matriménio. Realidade terrestre e mistério de salvagdo, 110-133.
18 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 114.
199 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 116.
170 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 122.
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como atos salvificos de Cristo, eleva uma relacdo de origem e eficicia dos sacramentos em
Cristo através da Igreja. Entdo o encontro, para além do aspeto visivel, ganha uma forca
interior dado que esta pleno da graca divina, espiritual que santifica o homem.

Este ¢ sem davidas o grande contributo que E. Schillebeeckx traz para a teologia
sacramental, o encontro pessoal de cada homem com Cristo, um dado que estava esquecido na
doutrina da graca e dos sacramentos. Entdo o nosso tempo ha de compreender melhor os
sacramentos ndo como coisas ou meros ritos exteriores, mas como uma maneira humana de
encontrar o proprio Cristo vivo.

Esta teologia sobre os sacramentos traz consigo uma implicagdo eclesiologica pelo que
¢ a Igreja em Cristo ministra dos sacramentos. Deste modo, podemos falar entdo do
prolongamento terrestre do sacramento primordial que encontra a sua concretizacdo mais
profunda na Igreja. A Igreja €, assim, o sinal visivel de Cristo vivo sobre a terra, ela € o
sacramento do encontro com Cristo, € a propria salvagao de Cristo. No ponto seguinte O.

Semmelroth nos ajudara a compreender esta realidade.

2.2. Os Sacramentos no horizonte da Eclesiologia em O. Semmelroth

Estamos perante um grande tedlogo, talvez pouco conhecido do grande publico, notorio
pelo grande contributo que deu para o desenvolvimento da eclesiologia antes do Concilio
Vaticano II e pelo verdadeiro magistério que exerceu no Concilio ao lado de E. Schillebeeckx
e outros tedlogos de grande reputagdo como J. Ratzinger, K. Rahner, M.-D. Chenu, Y.
Congar.

Otto Semmelroth (1912-1979), tedlogo Jesuita alemdo, nasceu em Bitburg. Foi
professor de dogmatica na Faculdade Jesuita em Frankfurt. Convidado para participar no
Concilio Vaticano II como assessor pessoal do bispo Hermann Volk, participou ativamente na

elabora¢do da constituicdo dogmatica sobre a Igreja, Lumen Gentium. Dos seus escritos
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consta o diario conciliar onde relata as noticias mais relevantes do Concilio nos quatro
periodos de sessdes entre 1962-1965'"",

Em 1953, O. Semmelroth publicou o seu trabalho sobre a Igreja vista como sacramento
original'”. Segundo Santiago Madrigal, trata-se de uma obra pioneira para a redescoberta de
uma visdo sacramental da Igreja e que pode ser considerada na histdria da eclesiologia como
um ponto de contacto e de passagem entre a enciclica Mystici Corporis Christi de Pio XII e a
constitui¢io dogmatica do Concilio Vaticano II sobre a Igreja, Lumen Gentium'™. Segundo
A. Anton, trata-se, nesta obra, de uma completa elaboracdo teoldogica sobre a
sacramentalidade da Igreja que deu um contributo decisivo para a eclesiologia anterior e
posterior ao Concilio Vaticano IT'"*.

A inclusdo da categoria sacramental nos textos conciliares referindo-se a Igreja nao foi
pacifica e teve alguma oposi¢ao, uma vez que a Igreja ndo € um «sacramentoy», pois nao €
nenhum rito; e, por isso mesmo, podia ser interpretada como a indicacdo de uma expansao
ilegitima da no¢ao de sacramento e assim dar a ideia de aumentar o nimero dos sacramentos,

175

coisa de todo impossivel a partir do Concilio de Trento °. Mas a intengdo do Concilio

Vaticano II, ao introduzir com um sentido eclesiologico a categoria «sacramental»'’®, era

evidenciar uma verdadeira analogia entre os sete sacramentos ¢ a Igreja, principalmente sob

os aspetos de sinal e instrumento da graga.

1 Cf. J. SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS, Triptico conciliar: relato-misterio-espiritu del
Vaticano II, in Sal Terrae, Santander, (2012) 15-16. Sobre o Diario de Semmelroth ver o trabalho do mesmo
autor: cf. J. SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS, E! Concilio Vaticano Il en el diario conciliar de Otto
Semmelroth, in Estudios Eclesiasticos, vol. 87, n. 340, (2012) 105-164.

2 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original (San Sebastian: Dinor 1966). A.
ANTON traduz o titulo como «A4 Igreja-sacramento radical ou originario» (A. ANTON, El Misterio de la
Iglesia, vol. 11, 794).

3 Cf. J. SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS, Triptico conciliar: relato-misterio-espiritu del
Vaticano 11, 18.

174 Cf. A. ANTON, EI Misterio de la Iglesia, vol. 11, 793.

'7> Para uma visio mais abrangente cf. DENNIS M. DOYLE, Otto Semmelroth and the advance of the
Church as Sacrament at Vatican II, in Theological Studies, vol. 76/1 (2015) 65-86; J. SANTIAGO MADRIGAL
TERRAZAS, Triptico conciliar: relato-misterio-espiritu del Vaticano II, 18; MIGUEL NICOLAU, Teologia del
Signo Sacramental (Madrid: BAC 1969) 353.

176 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Lumen Gentium, nn. 1, 9, 48, 59; CONCILIO
ECUMENICO VATICANO I, Constituicido Dogmdtica sobre a Igreja no mundo contempordneo (Gaudium et
Spes), nn. 42, 45; CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1, Constituicio Dogmadtica sobre a Sagrada Liturgia
(Sacrosanctum Concilium), n. 26.
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2.2.1. Igreja, Sacramento Original
O. Semmelroth comeca a sua reflexdo recorrendo a duas expressdes que definem a
Igreja: Kyriake que diz a Igreja na sua relagdo com o Senhor, Ekklesia que diz a Igreja como

povo do Senhor'”’

. As duas questdes que se colocam ¢ saber a que classe pertence esta relagdo
com Cristo e o que distingue esse povo dos outros, qual ¢ o vinculo que faz de todos os
homens um povo na presenca de Deus.

Ao longo dos séculos, a tentativa de traduzir esta realidade eclesial em termos
conceptuais de forma univoca trouxe sempre insegurangas € por vezes contradigdes, até que o
proprio magistério precisou o que € que a Igreja cré de si mesma. Este foi o contributo
especial de duas enciclicas: a Satis Cognitum de Ledo XIII sobre a unidade da Igreja e o

primado de Pedro'’®

e a Mystici Corporis Christi de Pio XII sobre o corpo mistico de
Cristo'”’, a que ja nos referimos neste nosso estudo.

Ao debrugar-se sobre a natureza sacramental da Igreja, O. Semmelroth toma como
defini¢do central o conceito desenvolvido pela enciclica Mystici Corporis Christi: «a Igreja €
o corpo mistico de Cristo». Segundo O. Semmelroth, quando se contempla a esséncia da
Igreja a partir desta perspetiva, surgem questdes como a necessidade da Igreja para a salvacgao
e a sua pertenca, a relagdo entre o ministério eclesiastico e o laicado, a necessidade de uma
determina¢do mais precisa do papel do laicado na Igreja, a natureza do ministério eclesidstico
e a relacdo existente entre suas funcoes particulareslgo.

E a partir deste conceito da Igreja como corpo mistico de Cristo que ele aborda a

natureza sacramental da Igreja. Neste sentido, segundo O. Semmelroth, ao dizer que a Igreja é

como que sacramento ndo se estd a querer expressar um conceito da Igreja ao nivel dos outros

"7 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 15-16.

178 Cf. LEAO XIII, Satis cognitum (29.06.1896), in A4S 28 (1895-1896).

' Cf. PIO XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943).

%0 Cf. 0. SEMMELROTH, El problema de la unidad del concepto de Iglesia, in Coleccién
«PANORAMAS», vol. VI (Panorama de la Teologia Actual), (Madrid: Guadarrama 1961) 401; O.
SEMMELROTH, Parole efficace. Pour une theologie de la prédication (Paris: Saint-Paul 1963) 89-96.
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conceitos, o que se pretende ¢ chegar a uma reflexdo sobre a ontologia sobrenatural presente
nas afirmagdes da revelagcdo sobre a Igreja, ou seja, «considerar a Igreja como sacramento
significa explicar a conexao que existe entre os varios aspetos parciais da Igreja, sobretudo
entre sua realidade intima, divina e meta empirica, ¢ sua realidade externa, social e
humanax»'®'.

Esta no¢do expressa que a natureza da Igreja deve ser entendida partindo da condigdo
humano-divino do mesmo Cristo, o prototipo de toda a sacramentalidade'®. Assim, a
expressao diz a unidade vital que ha entre Cristo e a Igreja, tornando esta como
prolongamento do mistério da encarnacao: a Igreja ¢ agora sacramento de Jesus Cristo como
Jesus Cristo € na sua humanidade, sacramento de Deus'®.

Tanto a no¢do de «corpo» como de «sacramento» em sentido eclesioldogico sdo usadas
em sentido «analdgico», ou seja, assim como o corpo ¢ a manifestagdo da interioridade
espiritual do homem e também de Cristo na sua divina-humanidade, assim a Igreja, como
COTpo €, por expansdo, como «sacramentoy aparece como a visibilizagao do mistério de Cristo

que nela estd presente'*.

2.2.1.1. Relacao Igreja-sacramento e os sete sacramentos
Tendo em conta a delimitacdo septendria dos sacramentos definida pelo Concilio de

185
Trento

, parece ndo ser legitimo dizer que a Igreja ¢ «sacramento», porque de facto ndo é:
porque os sacramentos sao sete, nem mais nem menos, segundo Trento; e porque a Igreja ndo

¢ nenhum «ritoy», que ¢ proprio dos sacramentos. Segundo O. Semmelroth, a singularidade

dos sete sacramentos consiste em serem ritos, acdes, nas quais se realiza de forma visivel o

'8 0. SEMMELROTH, EI problema de la unidad del concepto de Iglesia, 410.

"2 Cf. 0. SEMMELROTH, 4 Igreja como sacramento da salvagdo, in Mysterium Salutis, vol. IV
(Petropolis: Vozes 1975) 88.

' Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 50; O. SEMMELROTH, 4 Igreja
como sacramento da salvagdo, 82.

'8 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 55; O. SEMMELROTH, Parole
efficace. Pour une théologie de la prédication, 8§9-90.

'85 Cf. DENZINGER, 844.
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encontro redentor do homem com Cristo. Neste contexto a Igreja aparece ndo como rito ou
acdo, mas sim como o espago no qual se realiza o encontro sacramental'*®.

Desta forma, procedemos a analise da questao procurando evidenciar algumas relagdes
entre os sacramentos particulares e a sacramentalidade da Igreja, e como os sacramentos
conduzem o homem a salvagdo pelo contacto com a Igreja. A Igreja ¢ o fundo potencial de
realidade da qual acontece cada um dos sacramentos, ou seja, ela leva em si cada um dos
sacramentos potencialmente'®’, é no seio da Igreja que encontramos os sacramentos. Em O.
Semmelroth ja se encontra afirmado o que mais tarde S3o Jodo Paulo II afirma: «Pode-se
dizer que essa sacramentalidade da Igreja € constituida por todos os sacramentos, por meio
dos quais ela realiza a sua missdo santificadora. Pode-se, além disso, dizer que a
sacramentalidade da Igreja ¢ fonte dos sacramentos, e em particular do Batismo e da
Eucaristia [...]»'®*.

O encontro com Cristo no tempo € no espago realiza-se na Igreja, sacramento da
humanidade, mediante os sacramentos particulares, sacramentos para cada um dos homens na
sua existéncia individual e na sua relagdo comunitaria, em diversas situagdoes € momentos da
sua existéncia, pelo que se trata da visibilidade da graca de Deus que se apodera de toda a
vida do homem. A graga ndo ¢ uma realidade estatica, mas através da a¢ao sacramental torna-
se presente em cada etapa da vida de cada homem e manifesta a sua consagragdo e pertenca a
Deus, e serve também para a sua santificacdo de vida hoje, principalmente na Eucaristia e
Peniténcia.

Por outro lado, os sacramentos colocam o homem em contacto com o sacramento
original. No dizer do autor, o conhecimento da estrutura de cada um dos sacramentos pode ser
fundamental para o conhecimento mais profundo da natureza da Igreja, dado que o homem

entra em contacto primeiramente com a Igreja, mediante as agdes sacramentais particulares'™.

1% Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 57-58.

%7 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 63.

% JOAO PAULO 11, Teologia do Corpo. O amor humano no plano divino, 529.
% Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 72.
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Assim sendo, do mesmo modo como a manifestacdo de Deus comega em Cristo, realiza o seu
prolongamento na Igreja e penetra em cada um dos homens pela palavra e pelos sacramentos,
realizando a sua graca em nods, do mesmo modo, o retorno de cada homem a Deus
contemplara as mesmas etapas, primeiro entra em contacto com os sacramentos €, por meio
destes, com a Igreja e assim com Cristo e, por fim, com Deus, ou seja, o homem recorre ao
mesmo caminho pelo qual lhe chegou a graga pela primeira vez'”.

Entdo os sacramentos primeiramente incorporam o homem na Igreja: na Eucaristia o
primeiro efeito € a representacao do sacrificio da Cruz, a presenca de Cristo entre nos sob as
espécies consagradas pelo sacerdote. SO entrando nesta comunidade eclesial ¢ que o homem
recebe as espécies sacramentais. Trata-se dum efeito eclesial. Quanto ao Batismo,
Confirmagdo e Ordem, dado ao carécter indelével que lhes pertence, integram o homem no
seu estado proprio na Igreja, o estado dos leigos que se sacrificam com Cristo e o estado dos
sacerdotes que tornam presente o sacrificio de Cristo.

Em relagdo a Peniténcia, o pecador ndo s6 peca contra Deus, mas também fere a
santidade da Igreja. Pela Peniténcia, o pecador ¢ acolhido novamente na Igreja, garantia e
manifestacdo visivel da recuperagdo da paz de Deus, do perdao de Deus. A Ungao dos doentes
encontra a sua configuracao na paixao e morte de Cristo, que tem a sua continuagao de modo
visivel hoje na Igreja. O Matrimdnio, por seu lado, diz a unido de Cristo com a sua esposa, o
vinculo unificador, ou seja, os esposos tornam-se imagem visivel da unido de Cristo com a

Igreja™!.

2.2.2. A Igreja na obra redentora
E importante o dado da revelagio que liga entre si a salvagdo e o ser membro da Igreja.
O proprio Concilio Vaticano II recolheu este ensinamento da Sagrada Escritura (Mc 16, 16; Jo

3, 5) e da Tradicdo segundo a qual a Igreja, peregrina na terra, ¢ necessaria para a salvacao,

0 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 75.
1 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 79-86.
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mesmo se a salvagio ultrapassa os seus limites visiveis'*>. Segundo O. Semmelroth, a nogéo
da Igreja como corpo mistico de Cristo tem aqui uma centralidade capital, porque tem mais
extensdo e envolve mais homens do que uma nog¢do da Igreja meramente visivel e social,
«resolve o problema que levanta o facto da necessidade de pertencer ao corpo de Cristo para a
salvagdo, dado que ha muitos homens que sem culpa sua esto fora da Igreja visivel»'*>.

Entdao membro da Igreja € aquele que contribui para que o sinal sacramental visivel se
realize. Em sentido mais auténtico, membro da Igreja € aquele que ¢ batizado, professa a
verdadeira fé e faz parte da comunidade da Igreja e dela recebe a graca. Esta graca redentora
consiste em estar em Cristo, o que se realiza na Igreja enquanto comunidade vital e
prolongacdo de Cristo.

O axioma segundo o qual «fora da Igreja ndo héa salvacao» visa afirmar, segundo O.
Semmelroth, que toda a salva¢dao possivel passa pela mediacdo eclesial, tem a nota da
eclesialidade, sendo a Igreja a comunidade que ¢ sinal visivel desta salvagdo que nela
acontece e que por ela passa, ou seja, «a Igreja ¢ a mesma salvagdo na sua forma incorporada.
Fora da Igreja nao ha salvagdo, porque Deus revestiu de figura visivel a salvacao invisivel, a

. - 194
maneira do nosso modo historico de ser» .

2.2.2.1. Duplo movimento: descendente e ascendente
Um dos conceitos aplicados a Cristo e que caracteriza significativamente a natureza da
sua obra ¢ o de «Mediador» (1Tm 2, 3-5). A sua missdo realiza-se num duplo movimento: de
aproximacao divina até ao homem e depois do homem em dire¢do a Deus. Temos assim Deus,
o homem e, entre 0 homem e Deus, o0 Mediador que faz a ponte entre estes dois movimentos:

195
de Deus para o0 homem e do homem para Deus .

192 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Lumen Gentium, nn. 14, 15, 16.
193 0. SEMMELROTH, EI problema de la unidad del concepto de Iglesia, 408.

1% 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 254-255.

195 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 199.
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Na Igreja também se dd este duplo movimento de redengdo, como ja tinhamos
sublinhado em E. Schillebeeckx, pelo que o homem mediante a redengdo de Cristo ndo ¢ mero
recetor, estatico, mas ¢ chamado a uma constante resposta e agdo a maneira do que aconteceu
em Maria. Do lado divino a obra de Cristo em dire¢cdo ao homem ¢ a revelagdo; do lado do

1 . ..
% No movimento divino, trata-se de um

homem a aceitagdo e resposta da obra de Deus ¢ a fé
convite; no movimento do homem, trata-se de uma respostam. De modo mais claro, Lucas
retrata esta realidade na anunciacdo, onde Maria ndo permanece numa pura passividade (Lc
26-38). O intercambio de perguntas e respostas entre 0 Anjo e Maria torna-se revelador de
que a atividade humana ¢ determinante, como resposta e aceitagdo da atividade divina. Isto
torna-se visivel também nas atividades reveladoras de Cristo, principalmente nas parabolas,
nas quais os discipulos sdo interlocutores de Jesus, pedindo esclarecimentos para melhor
poderem compreender as palavras do Mestre'*.

Este duplo movimento ¢ proprio da dindmica sacramental, contemplamo-lo em Cristo,

na Igreja, nos sacramentos e em cada homem que se dispde em seguir o caminho para Deus.

2.2.2.2. Polaridade Hierarquia e Leigos

Segundo O. Semmelroth, Igreja € uma realidade complexa e nem sempre entendemos a
mesma coisa quando dizemos Igreja. Trés pontos de vista diferentes sobressaem: 1) pode
significar o elemento oficial enquanto hierarquia, principalmente quando se trata da questdo
da conducdo dos homens e da questdo do anuncio da verdade revelada; 2) pode ser
compreendida como comunidade segundo o Evangelho — neste sentido, ela pode ser esposa e,
segundo o autor, este dado ¢ mais importante porque a hierarquia s6 se compreende em
relacdo a comunidade; 3) a compreensdo da Igreja pode abarcar «os dois elementos antes

mencionados: a hierarquia com a comunidade que esta situada perante ela, o esposo com a

196 Cf. 0. SEMMELROTH, Le ministére Spirituel (Paris: Saint-Paul 1965) 127-131.
7. Cf. 0. SEMMELROTH, Parole efficace. Pour une théologie de la prédication, 53-67.
1% Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 245.
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esposa, a cabe¢ca em unido vital com o corpo, a Igreja inteira. [...] SO quando ¢é assim
entendida, se diz propriamente o que é a Igreja»'”’. Este Gltimo ponto, que envolve a
polaridade hierarquia e comunidade, permite-nos entender a Igreja como sacramento,
congregada como comunidade, lugar do encontro com Cristo.

Esta polaridade ndo tem como fundamento um simples dado sociologico. O seu
fundamento mais profundo estd em ser manifestacdo da imagem da obra redentora de Cristo.
Por isso, nela esta presente a graga divina mediante a qual o homem pela participagdo na
Igreja entra em contacto com a mesma obra redentora. Por um lado, a hierarquia representa
visivelmente Cristo que continua a sua presenga no meio do mundo, sendo que a ascensao de
Cristo comporta a sua invisibilidade fisica terrena para ndés. Em virtude do poder sacerdotal,
os apostolos e seus sucessores pela imposi¢ao das maos representam Jesus Cristo aos homens
de todos os tempos e espagos, assumindo o oficio de mediadores entre Deus e os homens; por
outro lado, a comunidade pelo batismo e confirmacdo recebe, como Maria, a Palavra

reveladora de Cristo pela hierarquia e, juntos, retornam ao Pai em sacrificio:

«Esta significacdo vital e ativa da obra redentora sucede, porque, por um
lado, a hierarquia consagrada representa visivelmente a Cristo, o Senhor, e
continua sua presenca nas suas fung¢des hierarquicas, enquanto, por outro
lado, a comunidade consagrada no batismo e na confirmagdo recebe, a
imagem de Maria, a Palavra reveladora de Cristo da boca da hierarquia, que

anuncia, e, junto com esta, retorna ao Pai em sacrificion™™.

Desta polaridade decorre a unidade entre os membros da Igreja com a sua cabega,
salvaguardando a identidade de cada membro que ndo se perde no conjunto. O sacramento do
matriménio ¢ a imagem desta unidade de vida e fecundidade®®'. Assim como a comunidade

alcanca a graga dos seus membros no encontro com a hierarquia sagrada, esta caracteriza-se

1% 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 216-217.

2% 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 223-224.

21 Cf. 0. SEMMELROTH, O povo sacerdotal de Deus e seus chefes ministeriais, in Concilium, n. 1
(1968) 78-90.
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em fungdo da missdo que tem para com a comunidade, dado que foi enviada para servir o

encontro redentor com Cristo.

2.2.3. Maria, prototipo da Igreja

Para O. Semmelroth, a figura de Maria s6 se pode compreender em relagdo a Cristo,
evitando deste modo todo o perigo da sua absolutizacdo. Esta afirmac¢do segundo a qual Maria
¢ prototipo da Igreja precisa de ser compreendida em fungdo da possibilidade da interpretagao
do conceito da Igreja antes desenvolvido. Se, por um lado, encontramos na Igreja um
elemento mais cristologico presente no ministério sacerdotal que faz as vezes de Cristo, por
outro lado, encontramos um elemento mais mariologico presente na comunidade dos fiéis
chamados a uma configuragdo com Maria na atitude recetiva e co-sacrificadora.

Entdo dizer que «Maria ¢ prototipo da Igrejay», em primeiro lugar, ndo ha de aplicar-se
de maneira imediata a hierarquia, porque a hierarquia prolonga a existéncia de Cristo que esta
situado frente a Maria; por outro lado, a maternidade nao faz parte da atividade comunicadora
de graga do ministério sacerdotal e a obra de Cristo ndao pode ser qualificada como maternal.
A maternidade da Igreja estd presente enquanto comunidade que se encontra com Cristo, onde
cada fiel em particular é chamado a ser filho da Igreja®®”.

O que acabamos de dizer ndo anula uma devogao sacerdotal a Maria; pelo contrario, Ela
¢ modelo para o sacerdote que nao deixa de ser membro da comunidade pelo batismo e
confirmacao, por isso venerara em Maria o protdtipo da comunidade. Ainda mais, o ministro e
a comunidade hdo de reconhecer Maria como depositaria das gracas de salvacdo e, deste
modo, «recordardo sempre, mediante a devo¢do a Maria, bem entendida, que s6 podem ser
Igreja cheia de graga se imitarem o encontro de Maria com Cristo»™”. Por isso, tanto o

sacerdote como a comunidade devem pedir a Maria as gracas de salvagdo n’Ela depositada.

22 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 232.
% 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 234.
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Segundo O. Semmelroth, em Maria toda a comunidade humana se encontra resumida, a
atitude que se requer da parte humana perante Deus, de escuta e acolhimento, encontra o seu
maximo cumprimento n’Ela, pela sua obediéncia atenta de fé: «em Maria, a comunidade
daqueles que atentamente e ativamente recebem a palavra redentora encontra um modelo e
uma imagem pessoal»”**. Por isso a Igreja «vé em Maria o seu modelo, porque ela escutou a
palavra de Deus e guardou em seu coracdo todos os acontecimentos e as palavras..., como
esposa do Senhor, a quem ¢ dirigida a mensagem da revelagdo, abraga o individuo como
comunidade que atravessa cada época e como realidade histérica em todos os tempos»>".
Deste modo, podemos compreender a integridade da obra redentora: a acdo do Pai, por um
lado, encontra a sua resposta em Maria, representando toda a humanidade, e a mediagao de

. 2
Cristo entre ambas>"®.

2.2.4. Conclusiao do segundo capitulo

A exposicao realizada neste segundo capitulo pretendeu demonstrar os contributos de E.
Schillebeeckx e O. Semmelroth para a teologia sacramental.

Em primeiro lugar abordamos o pensamento de E. Schillebeeckx presente na sua obra
Cristo, Sacramento do encontro com Deus, em que chegamos a ideia dos sacramentos como
atos salvificos de Cristo. Foi determinante o dado da revelagdo de Deus através da
encarnacao, fazendo-se homem em Jesus. Jesus é entdo homem-Deus, divino-humano.
Transparece aqui o dado da visibilidade que manifesta a interioridade e que perpassa toda a
relagdo entre os homens, que torna possivel o encontro. Como deixamos claro na conclusao
sobre E. Schillebeeckx, o seu contributo essencial foi trazer para a teologia sacramental a
categoria do encontro pessoal de cada homem com Cristo através dos atos salvificos de Cristo

pela Igreja, que sdo os sacramentos. Além disso, coloca a Igreja em continuidade com os

2% 0. SEMMELROTH, Parole efficace. Pour une théologie de la prédication, 107-108.

295 0. SEMMELROTH - M. ZERWICK, 1/ vaticano I e la Parola di Dio. La costituzione conciliare Dei
Verbum (Brescia: Paideia 1971) 24.

2% Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 204.
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mistérios de Cristo, como prolongamento do sacramento primordial, lugar onde acontece a
salvacao de Cristo.

A grande ideia de O. Semmelroth para a teologia sacramental foi a redescoberta de uma
visdo sacramental da Igreja. Esta visdo sacramental da Igreja nao estd situada ao nivel das
outras imagens da Igreja como «povo de Deus, corpo mistico ou esposa de Cristo». Facto
importante desta ideia € que permite uma compreensao da Igreja onde todas as imagens «povo
de Deus, corpo mistico, esposa» se relacionam e se complementam. Apesar de inicialmente
esta visao da Igreja no Concilio ndo ter sido consensual devido a alguns receios, esta ideia
acabaria por triunfar nos documentos finais conciliares, dado que se trata de uma verdadeira
analogia entre os sacramentos e a Igreja.

O. Semmelroth toma como central o tema da Igreja como corpo mistico de Cristo para
uma abordagem da Igreja como sacramento. Deste modo, a natureza da Igreja so se
compreende a partir da natureza de Cristo que € o prototipo de toda a sacramentalidade. Entre
Cristo e a Igreja existe uma unidade vital. A Igreja ¢ no nosso tempo sacramento de Jesus
Cristo como Jesus Cristo foi na sua humanidade e divindade sacramento do Pai. Ficou clara a
ideia de que a Igreja ¢ mais que uma administradora dos sacramentos. Ela ¢ em Cristo fonte
dos sacramentos, o fundo potencial donde os sacramentos se realizam e ganham a sua
eficacia.

Entdo na nossa humanidade e em cada cristdo, na medida em que tomar a sério este
mistério da Igreja, pode realizar-se a salvagdo de Cristo: na nossa historia, no nosso mundo,
na vida concreta de cada homem, acontece a salvagdo, porque a Igreja realiza na nossa
historia a sua missdo santificadora e salvifica. O encontro com Cristo vivo e ressuscitado
ganha forma concreta hoje na medida em que cada homem, como Maria, corresponde a esse
encontro. Quem olha para a Igreja hoje ¢ chamado a reconhecer nela os gestos de Cristo que
santificam o homem e a humanidade. No capitulo seguinte vamos discorrer sobre estes gestos

santificadores e salvificos.
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CAPITULO TERCEIRO

GESTOS DE CRISTO QUE TOCAM O HOMEM ATRAVES DO SEU
CORPO - A IGREJA

Atendendo ao percurso realizado até ao momento, apds havermos tratado os
pressupostos da teologia sacramental na eclesiologia do Corpo de Cristo e os contributos de
E. Schillebeeckx e de O. Semmelroth para a teologia sacramental, no presente capitulo
pretendemos mostrar, numa perspetiva de sintese sistematica, como os sacramentos s3o sinais
pelos quais se tornam presentes os gestos de Cristo que tocam o homem através do seu corpo
que ¢ a Igreja. Faremos esta sistematizagao da seguinte forma: primeiro, os gestos de Cristo;
segundo, os gestos da Igreja como sacramento de Cristo; por fim, os gestos onde se cruzam no

instante entre o tempo e a eternidade.

3.1. Gestos de Cristo

No dizer de Armand Puig, a mensagem de Jesus chega até nos em palavras e em atos,
com gestos, afetos e perddo generoso. Estes gestos fazem parte das grandes atividades de
Jesus que encontramos nos evangelhos. Os proprios evangelistas caracterizam Jesus como

sendo um profeta em acdo e palavras (Lc 24, 19), mas também como homem que realiza
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muitos sinais (Jo 11, 47)**7. Entre estes sinais ¢ a¢des contamos os muitos milagres como
presenca e manifestacdo de Deus e do seu Reino.

Segundo o autor, os evangelhos apresentam-nos 27 relatos de milagres®™,
acontecimentos extraordinarios que fazem parte da vida quotidiana de Jesus. Eram
compreendidos como um espago no qual Deus intervinha continuamente, se manifestava e
agia no nosso mundo. Assim, o0 homem curado era sinal vivo da proximidade de Deus e do
seu envolvimento na vida dos homens — a amizade de Jesus com os pecadores, os
marginalizados, os excluidos e os pobres oferecendo-lhes o perddo, a sua amizade e a paz. Era
desta forma que Jesus se aproximava, acompanhado de sinais eficazes e extraordinarios de
compaixao e de perddo, de misericordia e de esperanca, que transformam as pessoas e dao
visibilidade a presenca de Deus na historia.

Um dos aspetos importante de Jesus a sublinhar € o gesto de «tocar». Em certos casos
diz-se que Jesus toca a pessoa antes ou depois do momento em que cura ou ressuscita: pega na
mao da sogra de Pedro (Mc 1, 29-31), toma a filha de Jairo pela mdo (Mc 5, 41), toca no
leproso da Galileia (Mc 1, 41), impde as maos sobre a mulher encurvada (Lc 13, 13), sobre o
cego de Betsaida (Mc 8, 23-25)*". Este gesto do «toque» mostra uma das formas de Jesus
entrar em contacto direto e pessoal com o homem e que vai ao encontro da sua atitude de
confianca e de fé nos atos de Jesus. Para nos isto ¢ importante na medida em que aqui e agora
esta experiéncia de gracga, que renova e transforma, se realiza, porque a Sua vida ¢ ilimitada a
um tempo ou um espago. Os gestos atuais de Cristo, os sacramentos, sio modos pelos quais o
proprio Jesus toca o homem até a profundidade do seu ser e, sendo tocado, 0 homem também
toca em Jesus.

Também J. Guillet sublinha como fundamentais os milagres e os gestos de perdao de

Jesus como contactos com a miséria humana (Mt 8, 17) *'°. Acentua um dado importante: o

27 Cf. ARMAND PUIG, Jesus. Uma biografia (Lisboa: Paulus 2006) 382.

2% Cf. ARMAND PUIG, Jesus. Uma biografia, 383-385.

2% Cf. ARMAND PUIG, Jesus. Uma biografia, 425.

219 Cf. J. GUILLET, De Jesus aos sacramentos (Sio Paulo: Paulinas 1991) 12.
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facto de que, quase sempre, Jesus, através da sua palavra, da sentido ao gesto que realiza,
figurando o sacramento e a evidéncia de que estes gestos de Jesus supdem um minimo de fé
(Mc 6, 5).

Em S3ao Tomds encontramos uma ideia importante que nos leva a posicionar-nos
perante os sacramentos numa atitude de acolhimento de algo que vem ao nosso encontro e de
resposta na fé. Jesus abragca toda a nossa vida através dos seus gestos de salvagdo, os
sacramentos abarcam as situagdes existenciais da vida dos homens nas diversas fases da sua
existéncia, desde o nascimento até a morte: o Batismo corresponde ao nascimento, a
Confirmagdo ao crescimento, a Eucaristia ao alimento, a Peniténcia e a Ung¢do dos doentes a
cura e restituicdo da satide, a Ordem e o Matrimonio ao aperfeicoamento e desenvolvimento

. 211
da sociedade

. Assim, toda a vida do homem atual encontra o seu sentido existencial em
Jesus que se faz presente nos sacramentos, € em cada etapa da vida esta presenga manifesta-se
constante de modo salvifico, agarra o homem e restitui-lhe a sua relacdo de amizade e de
amor com Deus.

Segundo O. Semmelroth, a semelhanga da mao de um homem que toma um objeto em
seu conjunto, mas s6 o pressiona em determinados pontos com seus dedos, assim toma Deus
os homens na Igreja; apodera-se do recém-nascido pelo batismo e toma a sua vida, dos que se
vao aproximando da idade adulta pela confirmagdo, dos que estdao no pecado renova-os na
santidade mediante a peniténcia, dos que decidem como estado permanente de vida o
matriménio ou o servico ministerial na Igreja pelo sacramento do matriménio e ordem, do
doente pela santa-uncdo, e pela eucaristia apodera-se e alimenta diariamente o homem?*'?.

A presenca de Jesus entre os homens — ajudando-os com suas acdes milagrosas,

convidando-os a compartilhar a mesa — ndo s6 entre os seus discipulos, mas também entre a

massa do povo e, sobretudo, entre os marginalizados, publicanos e pecadores, ¢

2 Cf STh. 11, g. 65, a. 1, resp.
12 Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 63-64.
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evidentemente um convite a entrar em comunhdo com Deus: o trato de Jesus de Nazaré com

r ~ 21
os homens é uma oferta de salvagdo por parte de Deus”".

3.2. Gestos da Igreja como sacramento de Cristo

Os gestos santificadores de Cristo permanecem aqui e agora, prolongam-se sob a forma
de gestos da Igreja através dos sacramentos. Podemos contemplar um movimento que vai dos
gestos de Jesus aos gestos da Igreja, aspetos como o invocar o Espirito Santo, o perdao dos
pecados, a entrega do seu corpo, o envio, 0 aniincio, 0 ensino, sao aspetos que encontramos

214
nos sacramentos

. De facto, os evangelhos apresentam-nos alguns milagres atribuidos aos
discipulos de Jesus que Ele enviou para anunciar o Reino, concedendo-lhes o poder para
fazerem em Seu nome o mesmo que Ele fez: curar, purificar, ressuscitar. S6 neste sentido, em
nome de Cristo, podemos contemplar a Igreja como lugar por exceléncia da epifania da
salvacdo, pelo que se dd uma intima ligagdo ao mistério de Cristo nas suas agdes
sacramentais.

Sao Tomads expressou isto muito bem ao dizer que a for¢ca dos sacramentos da Igreja
esta ligada intimamente a paixdo de Cristo, € que a rececdo dos sacramentos nos poe em
comunicacio com a forca da paixdo de Cristo’’’. O. Semmelroth, no seguimento deste
pensamento de Sdo Tomas e tendo em conta a natureza sacramental da Igreja, diz que «a
Igreja ndo ¢ s6 sacramental em sentido de que foi fundada por Cristo para administrar os sete
sacramentos. A mesma instituicdo chamada Igreja ¢ no fundo raiz viva e profunda das sete
agdes sacramentais particulares»”'®. Assim contemplamos a Igreja nio como simples
administradora dos sacramentos, mas como autora em Cristo dos sete sacramentos, pelo que

fundada por instituicao de Cristo, a Igreja € poténcia da qual os sacramentos recebem a forga e

eficacia.

23 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Jesus. La Historia de un Viviente, 163.

2 Cf . GUILLET, De Jesus aos sacramentos, 8.

215 Cf. STh. 111, g- 62, a. 5, resp.

1 0. SEMMELROTH, El problema de la unidad del concepto de Iglesia, 410.
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Quando contemplamos o mistério do ser da Igreja na sua visibilidade como realidade
salvifica presente no meio de nos, somos chamados a toma-la a sério, porque ela ndo ¢ apenas
uma mera realidade intermédia que nos ajuda a conseguir a graga divina, que esta fora dela.
Ela ndo s6 faz visivel esta graca, mas contemplando-a como sacramento, nela se faz visivel
esta graca divina e ganha corpo concreto a nossa comunhdo sobrenatural com Deus. Entdo o
nosso tempo € 0 nosso espago aparecem como realidades nas quais a salvagdo acontece, pelo
que a graca divina que salva e que transcende todo o tempo e espaco traz-nos o Deus visivel e
palpavel. Na Igreja o homem encontra-se com Deus. Como templo do Espirito Santo, ela ¢
«uma comunidade que nao s6 tem um templo como habitacdo de Deus no meio dela, mas ela
mesma ¢ habitagio de Deus santo e santificante»?'”.

Toda a reflexdo sobre a sacramentalidade da Igreja implica hoje uma palavra sobre o
mundo contemporaneo, sobre o nosso tempo, porque € nele que a revelagdo continua a
manifestar-se com todos os desafios como caminho de conversdo que ela propde a
humanidade. Neste sentido, J. L. Witte, partindo da sacramentalidade da Igreja e a luz do
Concilio Vaticano II, faz uma reflexdo sobre a Igreja como sacramento da unidade da

humanidade ¢ do cosmos?'®

. Assim, «a Igreja, situada no ponto de encontro entre a
humanidade que se ha de reunir segundo o plano salvifico de Deus e a comunidade celeste, ¢
o sinal de uma e outra realidade»’ 19, ou seja, ela como sinal da unidade, encontra-se no meio
da humanidade decaida pelo pecado onde ela se realiza, mas também ela € sinal escatologico
da cidade de Deus. Entdo a graga sobrenatural assim alcanca o homem em toda a

profundidade do seu ser, espiritual e material, alcangando assim também o cosmos, dando ao

cosmos € a humanidade um valor sobrenatural.

*I 0. SEMMELROTH, La Iglesia, nuevo pueblo de Dios, in G. BARAUNA, La Iglesia del Vaticano II.
Estudios en torno a la Constitucion conciliar sobre la Iglesia (Barcelona: Juan Flors 1966) 454.

218 Cf. J. L. Witte, La Iglesia, «Sacramentum unitatisy del cosmos y del género humano, in G. BARAUNA,
La Iglesia del Vaticano II. Estudios en torno a la Constitucion conciliar sobre la Iglesia (Barcelona: Juan Flors
1966) 505-535.

219 3. L. Witte, La Iglesia, «Sacramentum unitatis» del cosmos y del género humano, 513-514.
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Deste modo, a teologia sacramental implica uma visdo da histéria humana como lugar
sacramental, onde se d4 o encontro entre Deus e a humanidade. Dado que os sacramentos,
gestos da Igreja, sdo sinais e instrumentos da presenca de Deus no mundo, e como tais,

o, . o, . ~ 22
tornam visiveis a histéria humana como sacramento de salvagio”’.

3.3. Gestos onde se cruzam no instante o tempo e a eternidade

Pela encarnacdo do Filho de Deus, o mundo inteiro ¢ assumido na relagdo pessoal de
Deus com o homem e do homem com Deus e, porque este homem, que carece da redengao,
esta enraizado no cosmos e submetido ao pecado mediante a sua corporeidade, entdo este
cosmos, parte integrante do ser homem no mundo, no dizer de Semmelroth, deve participar de
algum modo deste «ser assumido»?*',

O proprio homem se torna evocacao da presenga de Cristo na historia pelo que,
assumindo a nossa natureza humana, Cristo se identifica com os homens®>. Em
correspondéncia com a graca interior, o proprio mundo criado torna-se «graga externay», a
graga na sua a¢ao visivel. Desta manifestacao sensivel do Senhor segundo a dimensdao do
mundo, a palavra e os ritos sacramentais da Igreja sdo os pontos de mais viva luz e de mais
poderosa eficacia, porque na Igreja, gracas a Eucaristia, Cristo esta realmente presente
corporalmente””.

O cristianismo aparece como uma economia na historia, centrada neste mistério da

~ 224
encarnacdo do Verbo de Deus no tempo™.

Neste sentido podemos falar do tempo
kairoldgico, tempo que nasce da comunhao entre Cristo e a Igreja, e tempo sacramental, onde

Ele se torna contemporaneo na Igreja sem estar sujeito ao tempo. Este tornar-se presente, que

220 Cf. STEPHAN VAN ERP, La encarnacion incesante como el futuro de la humanidad. La promesa de
la teologia sacramental de Schillebeeckx, in Concilium, n. 344 (2012) 107-122.

> Cf. 0. SEMMELROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 140.

22 Cf. J. FARIAS, 4 verdade da teologia como vivéncia sacramental, in Theologica 45/2 (2010) 537.

23 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Revelagdo e T eologia, 46-47; E. SCHILLEBEECKX, Jesus e o fracasso
na vida humana, in Concilium, n. 113 (1976) 99.

2% Cf. J. FARIAS, O cosmos «divinizadoy. Elementos para uma teologia sacramental do mundo, in
Communio, n. 5 (1992) 405. «O cristianismo ndo ¢ mais cristdo se ndo leva o humano a sério; o humano ¢ o
lugar onde Deus se procura e se encontra» (E. SCHILLEBEECKX, Identidade cristd e integridade humana, in
Concilium, n. 175 (1982) 47).
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se concretiza no encontro sacramental, traz algo de eterno, o acontecimento que ndo serd
ultrapassado pelo tempo futuro e que se realiza através do Prneuma®.

Perscrutando os sinais sacramentais, observamos o universo como lugar onde Deus
habita, em cada criatura hd um mistério a ser contemplado: «no homem criado a imagem de
Deus, foi revelada, de certo modo, a propria sacramentalidade da criacdo, a sacramentalidade
do mundo. O homem, com efeito, mediante a sua corporeidade, a sua masculinidade e
feminilidade, torna-se sinal visivel da economia da Verdade e do Amor, que tem a sua fonte
no proprio Deus e que foi revelada ja no mistério da criagio»**°. Neste sentido contemplamos
0s sacramentos como «um modo privilegiado em que a natureza ¢ assumida por Deus e
transformada em mediacdo de vida sobrenatural»®®’, tornando o culto um convite a
abracarmos o mundo num plano diferente através dos seus elementos assumidos com a sua
for¢a simbolica.

No dizer do Papa Francisco, o sacramento da Eucaristia ¢ o centro onde a criacao
encontra a sua maior elevagdo, porque ai a graga atinge a sua expressao maravilhosa quando
Deus se torna alimento para a sua criatura. Portanto, «ndo fugimos do mundo, o Cristianismo
nao rejeita a matérian, antes pelo contrario ¢ a partir do nosso proprio mundo que
encontramos o Senhor, ¢ através duma matéria que Ele se faz presente no nosso intimo, a mao
que abengoa & instrumento do amor de Deus e reflexo da proximidade de Cristo®?.

Na Eucaristia, centro vital do universo, pleno de amor e vida, encontramos realizada a
plenitude, onde todo o cosmos unido ao Filho encarnado que se faz presente da gracas a Deus.
Este sacramento €, no dizer do Papa, por si mesmo, um ato de amor cdsmico, até no sentido

de que ele ¢ celebrado sobre o altar do mundo, une o céu e a terra, abraga e penetra toda a

criagdo, o mundo, saido das maos de Deus, a Ele regressa em plena adoragao:

¥ Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teologia da Histéria. Um ensaio (Lisboa: Universidade Catolica
Editora 2010) 71-72.

2 JOAO PAULO 11, Teologia do Corpo. O amor humano no plano divino (Lisboa: Alétheia 2013) 149;
cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Laudato Si’ (24.05.2015), (Lisboa: Paulus 2015) 152.

227 ERANCISCO, Carta Enciclica Laudato Si’, 153.

228 Cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Laudato Si’, 154-155.
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«...na Eucaristia, temos o cruzamento dos dois eixos sobre os quais a fé
percorre o seu caminho. Por um lado, o eixo da histéria: a Eucaristia ¢ ato de
memoria, atualizacdo do mistério, em que o passado, como um evento de
morte e ressurreicdo, mostra a sua capacidade de se abrir ao futuro, de
antecipar a plenitude final; no-lo recorda a liturgia com o seu hodie, o “hoje”
dos mistérios da salvag@o. Por outro lado, encontra-se aqui também o eixo
que conduz do mundo visivel ao invisivel: na Eucaristia, aprendemos a ver a
profundidade do real. O pdo e o vinho transformam-se no Corpo e Sangue de
Cristo, que se faz presente no seu caminho pascal para o Pai: este
movimento introduz-nos, corpo e alma, no movimento de toda a criagdo para

: 22
a sua plenitude em Deus»™.

Por isso afirma o Papa «hé outras portas que também ndo se devem fechar [...] e nem
sequer as portas dos sacramentos se deveriam fechar por uma razdo qualquer [...] A
Eucaristia, embora constitua a plenitude da vida sacramental, ndo ¢ um prémio para os
perfeitos, mas um remédio generoso e um alimento para os fracos»>".

Segundo Semmelroth, os sinais sacramentais correspondem, no plano da graga, ao que
acontece no plano da natureza. A graga, de facto, nao destrdi a natureza, mas purifica-a e
leva-a & perfeicdo, pois a natureza humana foi assumida pelo Logos®'. Portanto, o sinal
sacramental assume uma realidade que previamente tem sentido e validez na vida do homem.

Segundo E. Schillebeeckx, os sacramentos ndo esgotam as possiveis expressoes da vida
cristd que deve ser marcada pela preocupacio do testemunho cristio no mundo®?. Assim a
vida crista deve ser sinal do encontro com Deus ou expressao de um encontro, de um toque
que muda por dentro a vida dos homens. Deve ser testemunho de uma for¢a que permite
enfrentar com coragem as provagdes da vida, marcada pela fidelidade, bondade e caridade, na
humildade e confianca cheia de fé com que carrega as tribulagcdes da vida; marcada pelo

sentido da responsabilidade, na pureza de coragdo e de espirito que se manifesta pelo

22 FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei (29.06.2013), in A4S 105/7 (2013) 584-585.

20 FRANCISCO, Carta Enciclica Laudato Si’, 155; ¢f. FRANCISCO, Exortacio Apostolica Evangelii
Gaudium (24.11.2013), in A4S 105/12 (2013) 1039.

> Cf. 0. SEMMERLROTH, La Iglesia como Sacramento Original, 138.

22 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 209.
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comportamento, na pureza dos que se consagram a Cristo, no celibato como vocagdo. Tudo
isto ¢ sinal da presenca da graca no mundo. Tudo aquilo que os artistas, pensadores, escritores
e poetas exprimem da vivéncia e do espirito cristdo é também um efeito visivel da graca no
mundo, um sinal de benevoléncia divina®>.

A santidade deve ser expressdo da humaniza¢ao dos homens. Tudo o que os cristdos
individualmente e todo o povo de Deus fazem deve ser a irradiagdo da vida que se recebe € se
alimenta na vida sacramental. Para isso sera necessario recuperar o sentido da militdncia
catolica, para que todos, sobretudo os leigos, sejam sinal eficaz da presenga da graga no
mundo, que toca e que transforma os coragdes™ .

Assim, cristianizar as realidades terrestres significa dar ao profano a sua plena
dimensao, isto €, reconhecer plenamente que a realidade do mundo faz parte da comunidade
de vida com Deus: estar com Deus no mundo. A atividade do homem encarna, assim, em
auténtico amor de Deus e dos homens, ¢ uma caridade concreta, uma atitude teologal23 > Os
cristdos, possuindo ja os dons do Espirito, o dom escatologico, trabalham dentro desta
perspetiva na restauracao do mundo, apesar de o pecado tentar desviar esta obra tao sublime
como ¢é a de fazer do mundo uma morada digna do homem, digna dos filhos de Deus®*®.

Neste sentido, a caridade encarnada ou a transposi¢do do amor a Deus para o plano das
relagdes humanas, ¢ o grande motivo de credibilidade da fé crista, pelo que o cristianismo €

. 1237
uma for¢a que transforma a vida

. Entdo o encontro com a realidade de salvagdo que se
torna presente sob sinais visiveis da graca no caminho dos homens leva ao compromisso.
Num sentido mais vasto, a graca de Cristo ndo nos chega apenas do interior. A

encarnacdo do Filho assumiu o mundo, que assim se torna como que uma «graga exterior».

Assim o cosmos ¢ chamado a participar na divinizacdo do homem. A humanizagdo de Deus

233 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 200.
234 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Deus e o Homem, 21.
233 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Deus e o Homem, 252.
#% Cf. E. SCHILLEBEECKX, O Concilio e a Igreja de hoje, in Circulo do Humanismo Cristdo — O
Misteério da Igreja, 22-23.
27 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 206.
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implica a assun¢do da matéria. O mundo é envolvido no processo escatologico da historia
rumo & sua glorificagio em Cristo™®. Esta ideia ganha o seu sentido na medida em que
contemplamos o mundo como criagdo de Deus, redimido em Cristo e reconduzido pelo
Espirito ao mistério do Pai: «A teologia sacramental oferece, portanto, a possibilidade de uma
leitura da historia e do Mundo, como horizonte do encontro e da liberdade. O cosmos € o
homem s3o assumidos como mediacdo do Espirito e assim chamados a participarem no
processo que conduz a transfiguragdo escatologica»™’.

Um ultimo dado fundamental para esta reflexdo € a importancia do Espirito Santo para
os sacramentos como gestos de Cristo e da Igreja que se tornam presentes nos varios
momentos e situacdes da vida dos homens. Conceber os sacramentos como acdo do Espirito
Santo que se realiza através da Igreja na historia da humanidade, traduzidos em gestos pelos
quais os homens e Deus se tocam, traz-nos a dimensdo ndao s6 do presente onde
continuamente revivemos € se atualiza o mistério salvifico da Paixao do Senhor, do tempo e
do espago presente como revelacao da presenca dessa salvacdo, mas também nos abre para
uma esperanca de plenitude para além do nosso espago € do nosso tempo. Desde modo o
espaco ¢ o tempo no Espirito Santo transcendem-se, deixam de ser o limite da esperanca
humana, passam a ser horizontes da comunhdo entre os homens com Deus, memodrias em
ordem ao futuro da nova criagdo**.

Assim, podemos enunciar os sacramentos como «celebragao da epifania da Trindade na
historia, os momentos nos quais se d4 o cruzamento entre o tempo ¢ a eternidade»’*'. Eles
celebram no tempo e no espago a presenca do sacramento originario, o mistério de Deus. Sdo

a celebracdo litirgica do caracter epifanico da historia®*. A Igreja ¢ entdo o lugar onde se

28 Cf. J. FARIAS, O cosmos «divinizadoy, 406.

2% J. FARIAS, Os sacramentos como ac¢ées do Espirito, in Semanas de Estudos Teoldgicos. O Espirito
que da a vida (Lisboa: Verbo 1992) 120.

20 Cf. J. FARIAS, Os sacramentos como acg¢oes do Espirito, 113; E. SCHILLEBEECKX, Algumas
reflexdes acerca da interpretagdo da escatologia, in Concilium, n. 1 (1969) 37-57; o autor expde a importancia
da dimenséao do futuro, o sentido da historia humana.

uy, FARIAS, O Kairos sacramental, 181.

242 Cf. J. FARIAS, Os sacramentos como ac¢des do Espirito, 120.
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celebra essa epifania da Trindade em que o homem caminhando no tempo ¢ tocado pela

eternidade.
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CONCLUSAO

Nesta dissertagdo procuramos atualizar o contributo de E. Schillebeeckx e de O.
Semmelroth para a teologia sacramental a partir das obras Cristo, Sacramento do encontro
com Deus e La Iglesia como Sacramento original. Como afirmamos na introdugdo, o centro
decisivo da humanidade e da fé cristd estd no mistério de um Deus que se fez homem. Ficou
claro que este ¢ também um ponto central neste nosso estudo para o tema da sacramentalidade
desenvolvido na logica do encontro pessoal com Cristo através dos gestos salvificos,
realizados na e pela Igreja. Sempre tivemos a consciéncia de que com este trabalho ndo ficaria
esgotado todo o debate a volta do grande contributo destes tedlogos para o tema da
sacramentalidade. Por isso procuramos apenas evidenciar algumas aproximagdes importantes
presentes nos seus pensamentos teologicos.

Deste modo procuramos no primeiro capitulo mostrar os pressupostos da teologia
sacramental presentes em Sdo Tomds e Pio XII. Revisitdmos o pensamento teologico destes
autores, principalmente a partir do tema da eclesiologia do Corpo de Cristo e seus diversos
aspetos: a fundamentagdo  cristolégica, a wunidade interna e externa, a
visibilidade/corporeidade, a unidade na diversidade de dons e carismas, o principio de
unidade sob o Espirito Santo. Explanando esta ideia a partir da Epistola aos Efésios,
chegamos a conclusdo de que, com base na relagcdo entre Cristo e Igreja, a propria Igreja hoje
¢ o grande sacramento de salvagdo, sinal da alianca e da graca. O tema da sacramentalidade
da Igreja surge nesta linha a partir da dimensao corporativa, do sinal, centrado no mistério da

encarnagdo. Esta ¢ a convicgdo de Sdo Tomas que nos permitiu uma estrutura comum aos
68



sacramentos, a Cristo e a Igreja. No segundo momento, a enciclica Mystici Corporis Christi
ajudou-nos a uma consciéncia renovada e aprofundada do ser da Igreja em Cristo. Esta
imagem da Igreja como corpo mistico de Cristo ¢ assumida como transversal a este trabalho,
dado que serve melhor para o tema da sacramentalidade da Igreja, embora ndo tenhamos
dispensado as outras imagens como «povo de Deus» e «esposa». Deste modo, a Igreja aparece
como complemento e plenitude do redentor, alter Christus, a sintese de Cristo, cabeca e
corpo, o «Christus totusy.

No segundo capitulo, centrdmo-nos no pensamento de E. Schillebeeckx e O.
Semmelroth a partir dos pressupostos para a teologia sacramental. Em E. Schillebeeckx,
sublinhamos a salvacao mediante os sacramentos que sdo atos salvificos de Cristo. Tomamos
como categoria fundamental o encontro pessoal. Para alguns autores, o nosso tedlogo ¢
considerado justamente «o tedlogo do encontro» entre Deus e a humanidade:

«com sua inovadora obra «Cristo, Sacramento do encontro com Deus»
(1960), Edward Schillebeeckx ajudou a inaugurar uma mudanca de
paradigma na teologia sacramental...uma das contribuigdes mais
importantes de Schillebeeckx € a sua insisténcia no caracter factico dos
sacramentos. Estes ndo sdo objetos ou coisas, mas atos: encontros pessoais e

salvificos com Cristo como mistérion>*.

Entdo os sacramentos ndo sdo coisas milagrosas ou uma simples recordacdo do que fez
Jesus, sdo verdadeiros acontecimentos de graca com poder transformador, sinais efetivos da
continuacao da presenca de Deus no mundo®**. A grande intuicdo de E. Schillebeeckx foi
considerar que a fé cristd ¢ na realidade um encontro pessoal com um homem concreto, Jesus
Cristo, e que de facto este mundo contemporaneo ¢ o espaco onde se concretiza ja a vinda do

reino de Deus.

* BEN KAUTZER, La profundidad litiirgica de lo éticamente mundano, in Concilium, n. 344 (2012)
65.

** Cf. E. BORGMAN - P. MURRAY - A. T. QUEIRUGA, Sacramentalizacién de la historia humana.
En honor de Edward Schillebeeckx (1914-2009), in Concilium, n. 344 (2012) 8.
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A visdo da Igreja a partir do Concilio Vaticano II ganhou um novo impulso. O.
Semmelroth foi um dos tedlogos que ajudaram a essa renovagdo e posteriormente na sua
rececdo. A sua teologia sacramental contribuiu para a redescoberta duma visdo sacramental da
Igreja. A Igreja aparece em continuidade com Cristo prototipo de toda a sacramentalidade, ou
seja, o que se realiza na Igreja cumpre-se ao modo do que se realizou em Cristo. E ela hoje a
propria salvacdo. Os sacramentos aparecem como gestos de Cristo que santificam o homem
através da Igreja, sendo esta o espaco onde se realiza o encontro sacramental, o fundo
potencial e fonte onde cada sacramento particular encontra a sua realizagdo. Quando dizemos
que a Igreja € como que sacramento estamos a afirmar que ela ¢ o prolongamento daquele
mistério acontecido em Cristo, ou seja, ela € sacramento de Cristo como Jesus Cristo foi na
sua humanidade sacramento do Pai. A realizacdo da graga redentora e salvifica exige uma
atitude acolhedora que encontra uma resposta na fé, dai a visdo mariana da Igreja: a atitude de
Maria ¢ prototipo da Igreja, na qual toda a humanidade se encontra resumida na sua atitude de
acolhimento e de resposta.

Por fim recorremos aos sacramentos como sinais pelos quais se tornam presentes os
gestos de Cristo que tocam o homem através do seu corpo. Os gestos de Jesus sao
manifestacdo da misericordia e salvacdo de Deus para os crentes. Esta dimensao ¢ para nos
hoje essencial, na medida em que cada homem ¢ chamado a redescobrir estes gestos onde o
proprio Jesus toca a humanidade e a humanidade toca o proprio Deus. Contempldmos a Igreja
como lugar e espaco por exceléncia da manifestacdo epifanica desta realidade de salvagdo. A
historia humana aparece como lugar sacramental e o nosso mundo como lugar onde se da o
cruzamento entre o tempo e a eternidade, dado que o proprio mundo foi assumido pelo
redentor. O mistério do eterno permanece neste tempo através do Pneuma.

Na vida eclesial, ndo raramente assistimos a um certo desfasamento entre o crer, o ser €
0 agir, entre os gestos e as palavras, o discurso e a agdo, testemunho e antincio, algo que se

revela deficiente. Em consequéncia a nossa pastoral, a catequese e a pregagdo aparecem como
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algo puramente abstrato dos contetdos da fé e ndo reflete um encontro pessoal e verdadeiro
com Jesus Cristo que leva a um caminho de experiéncia e conversdo. A vida de cada homem
crente deve ser manifestacdo do encontro com Jesus Cristo, de uma vida tocada por fora e por
dentro, deve encarnar um auténtico amor de Jesus que convence, que ¢ credivel, e que tem a
forca de transformar a vida.

No fim desta dissertagdo, a nossa convic¢ao final ¢ de que o desafio e o compromisso
cristdo serdo isso, € portanto, revisitar os nossos «tedlogos do encontro» € um convite a
atualizar a teologia no mundo atual, cientes de que a nossa fé¢ e a nossa religido nao sao
apenas um livro, palavras ou conteudos abstratos, mas assentam no encontro com uma Pessoa
que salva.

Terminamos o nosso estudo citando E. Schillebeeckx:

«Os sacramentos sdo a nossa peregrinacdo de Emats, sob o véu, rumo ao
Eschaton. Estamos andando ao lado do Senhor. E mesmo que ndo o
vejamos, sabemos que estda ao nosso lado, pois quando se dirigiu a nos,
sacramentalmente, nosso coragdo estava ardendo, ouvia avidamente e passou
a acdo cristd vital. “Nosso coracdo ndo ardia de desejo, quando ele se dirigia

a nos, no caminho?”’»**.

245 E. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, 220.
71



BIBLIOGRAFIA

Bibliografia principal

1. Escritos de E. Schillebeeckx

SCHILLEBEECKX, E., 4 dolorosa experiéncia do Deus oculto, in Concilium, coloquio n. 4
(1950) 8-9.

, Sintesis teologica del sacerdocio, in Coleccion Homo Dei, n. 1

(Salamanca: San Esteban 1959) 12.

, Sacerdocio e Celibato, in Circulo do Humanismo Cristdo — O Mistério

da Igreja. Temas Conciliares I (Lisboa: Morais 1965) 115-133.

, Igreja e Humanidade, in Concilium, n. 1 (1965) 52.

, RAHNER, K., Para qué e para quem uma nova Revista Internacional

de Teologia?, in Concilium, n. 1 (1965) 4.

, Revelacgdo e Teologia (Sao Paulo: Paulinas 1967).

, Cristo, Sacramento do encontro com Deus. Estudo Teologico sobre a

salvagdo mediante os sacramentos (Petropolis: Vozes 1968).

, Maria, mde da redengdo (Petropolis: Vozes 1968).

, Algumas reflexdes acerca da interpretagdo da escatologia, in

Concilium, n. 1 (1969) 37-57.

, Deus e o Homem (Sao Paulo: Paulinas 1969).

72



, O Matrimonio. Realidade terrestre e mistério de salva¢do (Petropolis:

Vozes 1969).

, Dios, futuro del hombre (Salamanca: Sigueme 1971).

, La Mision de la Iglesia (Salamanca: Sigueme 1971).

, O problema hermenéutico da crise da linguagem de Fé, in Concilium,

n. 85 (1973) 554-568.

, O «Deus de Jesus» e o «Jesus de Deus», m Concilium, n. 93 (1974)

381-396.
, Jesus e o fracasso na vida humana, in Concilium, n. 113 (1976) 99.
, Jesus. La Historia de un Viviente (Madrid: Cristiandad 1981).
, Cristo y los cristianos. Gracia y liberacion (Madrid: Cristiandad 1982).
, Identidade crista e integridade humana, in Concilium, n. 175 (1982)
41.

, En torno al problema de Jesus. Claves de una cristologia (Madrid:

Cristiandad 1983).

, Soy un tedlogo feliz (Madrid: Atenas 1994).

, Los Hombres Relato de Dios (Salamanca: Sigueme 1995).

I1. Escritos de O. Semmelroth

SEMMELROTH, O., El problema de la unidad del concepto de Iglesia, in Coleccion
«PANORAMAS», vol. VI (Panorama de la Teologia Actual) (Madrid: Guadarrama
1961) 401-422.

, Parole efficace. Pour une théologie de la prédication (Paris: Saint-Paul

1963).

, Le ministere Spirituel (Paris: Saint-Paul 1965).
73




, La Iglesia como Sacramento Original (San Sebastian: Dinor 1966).

, La Iglesia, nuevo pueblo de Dios, in G. BARAUNA, La Iglesia del

Vaticano Il. Estudios en torno a la Constitucion conciliar sobre la Iglesia (Barcelona:

Juan Flors 1966) 454.

, O povo sacerdotal de Deus e seus chefes ministeriais, in Concilium, n. 1

(1968) 78-90.

, E ZERWICK M., Il vaticano Il e la Parola di Dio. La costituzione

conciliare Dei Verbum (Brescia: Paideia 1971).

, A Igreja como sacramento da salva¢do, in Mysterium Salutis, vol. IV

(Petropolis: Vozes 1975) 81-122.

Bibliografia auxiliar

ANTON, A., El Misterio de la Iglesia: Evolucion historica de las ideas eclesiologicas, vol. 1
(Madrid: BAC 1986).

, El Misterio de la Iglesia: Evolucion historica de las ideas

eclesiologicas, vol. I1 (Madrid: BAC 1987).

BORGMAN, E., In Memoriam Prof. Mag. Dr. E.C.F.A. (Edward) Schillebeeckx O.P. (1914-
2009), in Concilium, n. 334 (2010) 152-154.

BORGMAN, E. - MURRAY, P.- QUEIRUGA, A. T., Sacramentalizacion de la historia
humana. En honor de Edward Schillebeeckx (1914-2009), in Concilium, n. 344 (2012)
7-12.

BRAMBILLA, F. G., Edward Schillebeeckx (Sao Paulo: Loyola 20006).

CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Constituicio Dogmdtica sobre a Igreja no
mundo contemporaneo (Gaudium et Spes), in Concilio Ecuménico Vaticano II,
Constitui¢oes — Decretos — Declaragoes e discursos pontificios (Braga: Editorial A. O.

1966) 551-682.

74



, Constituicdo Dogmdtica sobre a Igreja (Lumen Gentium), in Concilio

Ecuménico Vaticano II, Constituicoes — Decretos — Declaracoes e discursos

pontificios (Braga: Editorial A. O. 1966) 75-161.

, Constituicdo Dogmatica sobre a Sagrada Liturgia (Sacrosanctum

Concilium), in Concilio Ecuménico Vaticano II, Constituicoes — Decretos —

Declaragoes e discursos pontificios (Braga: Editorial A. O. 1966) 1-56.

DOYLE, D. M., Otto Semmelroth and the advance of the Church as Sacrament at Vatican 11,
in Theological Studies, vol. 76/1 (2015) 65-86.

ERP, S. VAN, La encarnacion incesante como el futuro de la humanidad. La promesa de la

teologia sacramental de Schillebeeckx, in Concilium, n. 344 (2012) 107-122.

FARIAS, J., A verdade da teologia como vivéncia sacramental, in Theologica 45/2 (2010)
537.

, O Kairos sacramental: o lugar do cruzamento do tempo e a eternidade,

da justica e da misericordia, in Didaskalia, vol. 41, n. 1 (2011) 182.

, O cosmos «divinizado». Elementos para uma teologia sacramental do

mundo, in Communio, n. 5 (1992) 405.

, Os sacramentos como acg¢oes do Espirito, in Semanas de Estudos

Teologicos. O Espirito que da a vida (Lisboa: Verbo 1992) 118-122.

MADRIGAL TERRAZAS, J. S., El Concilio Vaticano Il en el diario conciliar de Otto
Semmelroth, in Estudios Eclesidsticos, vol. 87, n. 340, (2012) 105-164.

, Triptico conciliar: relato-misterio-espiritu del Vaticano II, in Sal

Terrae, Santander, (2012) 15-16.

PIO XII, Mystici Corporis Christi (29.06.1943), in AAS 35 (1943).

TOMAS DE AQUINO, Suma Teolégica, 9 vol. (Sao Paulo: Edigdes Loyola 2001-2009).

75



Bibliografia complementar

ALEJANDRO, R., La ciudad de Dios en Santo Tomas de Aquino (Mar del Plata: Fasta 2008).
ARNAU, R., Tratado general de los sacramentos (Madrid: BAC 1994).
AUGUSTINUS, De Doctrina Christiana Libri IV, Liber 3, c. 31, 44, in PL 34, 15-120.

AGUSTIN, Tratados Escriturarios. De la doctrina cristiana. Del Génesis contra los
maniqueos, Del Génesis a la letra, incompleto. Del Génesis a la letra. in Obras de San

Agustin, ed. bilingiie, tomo XV (Madrid: BAC 1957) 53-349.

BALTHASAR, H. U. VON, Gloria — una estética teologica. La percepcion de la forma, vol.
1 (Madrid: Encuentro 1985).

, Teologia da Historia. Um ensaio (Lisboa: Universidade Catdlica

Editora 2010).

BIBLIA DE JERUSALEM (Paulus, 2002).
CLERISSAC, H., Le mystére de I’Eglise (Paris: Cerf 1917).
CONGAR, Y., Ensayos sobre el Misterio de la Iglesia (Barcelona: Herder 1966).

CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta enviada ao R. P. E. Schillebeeckx
(13.06.1984), in AAS 77 (1985) 994-997.

, Lettera della Sacra congregazione per la Dottrina della Fede al P. E.
Schillebeeckx, in L’Osservatore Romano, n. 145 (Sexta-feira, 26 de Junho de 1981) 1-
2.

, Notificagdo sobre o livro «Pleidooi voor mensen in de Kerk» (Nelissen,

Baarn 1985) (15.09.1986), in A4S 79 (1987) 221-223.

CARRETERO, M., “Statuta Ecclesiae” y “Sacramenta Ecclesiae” en la Eclesiologia de St.
Tomas: Reflexion tomista sobre el Derecho de la Iglesia en paralelismo a la actual

temdtica eclesiologico — canonica (Roma: Pontificia Universitas Gregoriana 1962).

76



DENZINGER, E., El Magisterio de la Iglesia. Manual de los Simbolos, definiciones y
declaraciones de la Iglesia en materia de fe e costumbres, 148 (Barcelona: Herder

1963).

FRANCISCO, Carta Enciclica Laudato Si’ (24.05.2015), (Lisboa: Paulus 2015).

, Carta Enciclica Lumen Fidei (29.06.2013), in 44S 105/7 (2013) 584-

585.

, Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium (24.11.2013), in AAS 105/12

(2013) 1039.
GUILLET, J., De Jesus aos sacramentos (Sao Paulo: Paulinas 1991).

ICETA, M., La moral cristiana habita en la Iglesia: perspectiva eclesiologica de la moral en

Santo Tomas (Pamplona: Eunsa 2004).

IZQUIERDO, C., Cristo y el Origen de la Iglesia. Perspectiva teologico-fundamental, in
Scripta Theologica, vol. 28, n. 2 (1996).

JOAO PAULO 11, Teologia do Corpo. O amor humano no plano divino (Lisboa: Alétheia
2013).

KAUTZER, B., La profundidad liturgica de lo éticamente mundano, in Concilium, n. 344
(2012) 65.

LEAO XIII, Divinum illud (09.05.1897), in A4S 29 (1896-1897).

, Satis cognitum (29.06.1896), in AAS 28 (1895-1896).

LIALINE, C., Une étape en ecclésiologie. Réflexions sur l’encyclique Mystici Corporis, in
Irénikon 19-20 (1946-1947) 34-54.

LUBAC, H., Méditation sur I’Eglise (Paris: Aubier-Montaigne 1953).
MUHLEN, H., EI Espiritu Santo en la Iglesia (Salamanca: Secretariado Trinitario 1974).

NICOLAU, M., Teologia del Signo Sacramental (Madrid: BAC 1969).

77



ORDEIG, M., Significacion y causalidad sacramental segun Santo Tomds de Aquino, in

Scripta Theologica, vol. 13, n.1 (1981) 83.
PIO XII, Humani Generis (12.08.1950), in AAS 42 (1950).

, Mediator Dei (20.11.1947), in AAS 39 (1947) 532.

PONCE, M., La naturaleza de la Iglesia segun Santo Tomas; Estudio del tema en el

comentario al «corpus paulinumy» (Pamplona: Navarra 1979).
PUIG, A., Jesus. Uma biografia (Lisboa: Paulus 2006).
RAHNER, K., La Iglesia e los Sacramentos (Barcelona: Herder 1967).

ROSZAK, P., «Christus transformat in Ecclesiamy» (In Ps. 21, n. 1) Eclesiologia de Santo
Tomas de Aquino en la perspectiva del Mysterium, in Scripta Theologica, vol. 42, n. 1

(2010) 47-48.
SAURAS, E., El cuerpo mistico de Cristo (Madrid: BAC 1952).

S. THOMAE AQUINATIS, Super Epistolam ad Ephesios Lectura, in Super Epistolas S.
Pauli Lectura, vol. 11, ed. VIII (Taurini/Romae: Marietti 1953) 1-87.

Ti-Ti CHEN, J., La unidad de la Iglesia segun el comentario de Santo Tomas a la epistola a

los Efesios, in Scripta Theologica, vol. 8, n. 1 (1976) 143-145.

TOMAS DE AQUINO, Comentario a la Epistola de San Pablo a los Efesios, ed. | (México:
Editorial Tradicion 1978).

TOMAS DE AQUINO, Credo. Exposi¢do do Simbolo dos Apéstolos (Lisboa: Assirio &
Alvim 2010).

TOMMASO D’AQUINO, Le Questioni Disputate. La Verita. vol. 3 (Bologna: Edizioni
Studio Domenicano 1993).

78



INDICE

INTRODUGCAO . .....cvvereererereeresessssssesessssssesessssssesessssssessassssessssssesessassesesssssessassssessassnes 1
CAPITULO PRIMEIRO

A ECLESIOLOGIA DO CORPO DE CRISTO E A ECONOMIA SACRAMENTAL....5

1.1. Segundo SA0 TOMAS A€ AQUINO ....evvrieeeieeiiiiiiiieeeeeeeeeeiiieeee e e e e e e eeeeeeeeeeeneesaaeeeas 5
1.1.1. Eclesiologia do Corpo de CriStO ........ueeiiieeeeieiiiiiiiiieeeeeeeeciiiieeeeeeeeeeeeievvaeeeeeeeens 7
1.1.2. Sacramentalidade da [Ereja.........ccuvviiiiieiiiiiiiiiiiieeee e 12

1.2. A partir da Mystici COrporiS CRFISH........ccc..uuveeeieeeeeeeeciiiiieeeeeeeeeeecirieeeee e e e e eeeavaeeeas 17
1.2.1. Contexto historico-eclesioldgico da Enciclica..........ccccvvvviiiiiiiieiiiiiiiiiieeeeeees 17
1.2.2. A Eclesiologia da Enciclica Mystici Corporis CRFISE ............cceeeeeecvvveereeeeeeeeenns 19
1.2.3. Contributos € qUEstOes €M ADEITO ........ceeevuiiiiiiieeeeeeeiciiiieee e e e e eeeiiireeeeeeeeeeeaeens 21
1.2.4. Conclusao do primeiro capitulo ..........cceeeeeuviiiiiiieeiiiiiciiiieee e 23

CAPITULO SEGUNDO

O CONTRIBUTO DE E. SCHILLEBEECKX E DE O. SEMMELROTH PARA A

TEOLOGIA SACRAMENTAL ...iiiireiensnnnsssenesssasissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssns 25
2.1. E. Schillebeeckx: Cristo, Sacramento do encontro com Deus ..........ccooevveiiiviiiiinnnnnnn... 25
2.1.1. O perfil teologico de E. Schillebeeckx (1914-2009).........cooviiiriiiiinieeiniieinieeens 25
2.1.2. Cristo: corpo visivel no seio da humanidade ............ccooocveiiiiiiiiiiiniiiieieiieeee, 28
2.1.3. Cristo, sacramento primordial............cccceeeviiiiiiiiiiiiiiiiiiiie e 31



2.1.3.1. Jesus Cristo, HOMEM-DEUS .........uueeviiiiiiiiiiiieeee ettt eaeeeees 33

2.1.4. Prolongamento terrestre do sacramento primordial ..........ccccceevviiiniiiiiiieiniienn. 37
2.1.4.1. Igreja sacramento de CriSTO .....cceuuiireeriirieeeeiiieeeeeciieeeeeiaeeeeeaeeeeeeereeeeenes 39
2.1.4.2. Os sacramentos, mistérios da vida de CriStO.........coovvviummeeerrieeeiiiiieeeeeeeeeeens 41
2.1.4.3. Eclesialidade dOs SACTamentos...........coeuveeerieeeriieeniieeeiieeeieee e iveeesiiee e 43

2.1.5. Conclusao sobre o estudo de E. SchillebeeckX ..o, 44

2.2. Os Sacramentos no horizonte da Eclesiologia em O. Semmelroth ..............cccccveee. 45

2.2.1. Igreja, Sacramento OTiZINal..........cc.uviiiiiieiiiiiiiiiiiieeee e e reeeee e e 47
2.2.1.1. Relagdo Igreja-sacramento € 0S Sete SACTAMENLOS ....vvvvrrreeeeeerueriireeeeeeeeenennnns 48

2.2.2. A lgreja na obra redentora........ccceeviiiiiiieeeieeiiiiicee e e e e e e e e e e 50
2.2.2.1. Duplo movimento: descendente € ascendente.............ceeeeeeeeereiniieieeeeeeeennenns 51
2.2.2.2. Polaridade Hierarquia € LeiZ0S ......cccouvviiiiireeeeiieiiiiiiiieee e e eeeeiiiieeee e e e e e e 52

2.2.3. Maria, prototipo da [ZIreJa........cceeiiiiiiiiiieeiieeeieee e e e errree e e 54

2.2.4. Conclusao do segundo capitulo............ceeeeeeeeieeiiiiiiiieeeeeeeciiieee e 55

CAPIiTULO TERCEIRO

GESTOS DE CRISTO QUE TOCAM O HOMEM ATRAVES DO SEU CORPO - A

IGREJA ..uueiiieiinineinnseissssntisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 57
3.1, GEStOS A CLISTO..uuiiieeiiiiiie ettt ettt ettt ettt e e ettt e e ettt e e e et ee e e entaeeeeennebeeeaennes 57
3.2. Gestos da Igreja como sacramento de Cristo...........ooccueieieniiiieeiiiiiieeeeiieeeeeieee e 60
3.3. Gestos onde se cruzam no instante o tempo € a eternidade ...........ccocceeevviiiniieennnncnn. 62

CONCLUSAOQ ...coiririninisisisinisissississssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 68

BIBLIOGRAFTA ....uuuuiiiiiiiiiittiineeiinneicnsneecissessssnsssssescssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssns 72
Bibliografia principal...........cocuiiiiiiiiiiiiiiie e e 72



1. EScritos de E. SCRIIIEDEECKX ..cvunniiieiie et 72

II. Escritos de O. Semmelroth ...........ccooiiiiiiiiiiiii e 73
Bibliografia aUXIIIAT ........coiiiiiiiiiiiiiiie et et e e raae s 74
Bibliografia COmMPIEMENtATr ...........ccccuiiiiiiiiiiieeiiiie ettt esree e e et eeeeeraeeeas 76

INDICE ..coveienincnsincncnsinesssssessssstsssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssass 79

81



