A cidade como lugar teolégico'

O titulo escolhido para esta intervengéo, «A cidade como lugar
teolégico», assenta no pressuposto de que a cidade que nos envolve
na sua rede complexa, rica e contraditéria de relagées humanas é,
apesar de todas as aparéncias em contrario, querida e amada por
Deus. E Ele quem a sustenta e a redime, e os sinais da sua graga
encontram-se impressos no coracdo de muitos que a habitam.
Evangelizar a cidade néo é, portanto, introduzir nela um elemento
estranho, mas convidi-la a corresponder A sua natureza mais
profunda.

Que significa isso na pratica?

No VI Curso de Verao da Faculdade de Teologia, em Setembro
de 2003, encetamos uma reflexdo a esse respeito como contributo
para a sessao de Lisboa do Congresso Internacional para a Nova
Evangelizacao, prevista para Novembro de 2005.

A metodologia foi experimental. Partimos do principio de que,
para além das Escrituras e das obras dos Padres e Doutores da
Igreja, um lugar relevante para a investigacio teolégica é a vida
das comunidades, onde estas, na vivéncia quotidiana da sua fé,
interagem com a sociedade circundante. Em vez de partirmos, por-
tanto, da analise dos estudiosos, pusemo-los a ouvir a experiéncia
reflectida de quem trabalha a realidade humana da cidade, nos
organismos, movimentos e servicos da Igreja. E, porque o Evan-
gelho a isso nos impele, dedicaAmos uma atengao especial aos que

' Conferéncia proferida no VI Curso de Verao de 2003, em Lisboa, «O Espirito
na Cidade», promovido pela Faculdade de Teologia.
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estdo nas margens. S depois, nés os professores, contribuimos
com a nossa reflexéo.

«Quem tem ouvidos, oiga 0 que o Espirito diz as Igrejas»
(Ap 2, 7), escrevia nessa altura Joao Paulo II, citando o Livro do
Apocalipse, na introdugao a sua Exortacdo Apostdlica, A Igreja na
Europa (2003). E obedecendo 2 sua propria recomendagio, dava-se
conta de que «apesar de haver vastas areas de descristianizacdo no
continente europeu, existem todavia sinais que ajudam a esbogar o
rosto de uma Igreja que, acreditando, anuncia, celebra e serve o seu
Senhor (...) podem divisar-se manifestagbes de um ‘povo santo’ que
demonstram como também é possivel na Europa actual viver o
Evangelho a nivel pessoal e numa auténtica experiéncia comuni-
taria» (EIE, 67).

E importante que o Santo Padre tenha chamado a atengao para
esses sinais de esperanca. Vivemos tempos de transi¢ao. A Europa
de hoje nao € a de ha vinte ou h4 trinta anos atras, como o Portugal
e a Lisboa de hoje também nao o sdo. Muitos vivem, por isso, uma
sensacao de perda ou desterro. Cresceram num ambiente em que as
referéncias religiosas e culturais eram estaveis e hoje elas deslo-
cam-se continuamente. A saudade do que se conheceu traz consigo
a tentagio de criar espagos onde a realidade de outros tempos possa
ser hoje restaurada, como se de uma reserva natural se tratasse.
Trata-se, porém, de uma solugao de alto risco para o futuro do
Evangelho, que ganharia talvez uma melhor apresentagao museol6-
gica mas deixaria de inquietar e transformar um mundo em cons-
tante ebuli¢do.

A exemplo do Papa, olhemos mais de perto, portanto, para os
sinais de vivéncia religiosa e experiéncia evangélica nesta cidade
em mutacio. Talvez descortinemos ai as frestas por onde «o Espirito
diz as Igrejas» para avancar.

A religido na cidade mutante

Um pouco por todo o mundo, a cidade tem vindo a sofrer
transformacdes evidentes e profundas. Ela ndo é hoje o que era,
mesmo nos anos 60. A facilidade das comunicagoes, a mobilidade, a
fragmentacido das comunidades e o individualismo alteraram quali-
tativamente a vida urbana. Mas nfo se concretizou nela a morte de
Deus que muitos vaticinavam, nem mesmo a das institui¢oes reli-
giosas. Em vez disso, assistiu-se ao «inesperado regresso da religido
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como uma forga social poderosa num mundo que, muitos pensa-
vam, a iria abandonar» 2.

A frase é de Harvey Cox. Escreveu-a em 1984, vinte anos depois
de prever a eroséo inelutavel da religido na «cidade secularizada»,
que antevia ser o futuro das grandes metrépoles ocidentais 3.
A mudanga de perspectiva, atribui-a ele préprio a fenémenos signi-
ficativos de sentido contrario que foi constatando nos anos 80,
como a influéncia crescente na politica dos EUA do fundamenta-
lismo cristdo, o enorme impacto da visita de Joao Paulo II a Cidade
do México e a projeccio social das comunidades eclesiais de base
em muitos paises da América Latina.

N3o figurava ainda no balango de Cox o enquadramento reli-
gioso dos movimentos da Europa de Leste que levariam a queda do
Muro de Berlim, em Dezembro de 1989 4; nem o ressurgimento de
uma militdncia politica de inspiracgao religiosa noutros contextos
civilizacionais, como o islamico, o budista, o hindu e o judaico. Um
olhar retrospectivo permite hoje identificar iniciativas e publica-
¢Oes no campo religioso, ja nessa altura, ignoradas pelos analistas
ocidentais, mas que se revelariam terem sido os primeiros frutos de
uma vindima amarga reservada para o terceiro milénio.

Alguns tragos comuns deste ressurgimento religioso, avancga-
dos por Cox, mantém-se validos hoje. Antes de mais, 0 modo como,
depois dos movimentos de separacio nos séculos XVIII, XIX e prin-
cipios do século XX, o religioso retomou claramente um cunho poli-
tico. Depois, o modo diversificado como o fez, ocupando um leque
amplo do prisma ideoldgica. A realidade desmentiu o preconceito
generalizado que restringia a sensibilidade politica dos movimentos
religiosos ao saudosismo moralista e ao sonho anacrénico do
Ancien Regime. Os movimentos da América Latina, por exemplo,
estabeleceram articulagoes inesperadas entre a motivacao religiosa
e as tradigbes socialista e marxista, enquanto os da Europa de Leste
retomaram ideais da tradigao liberal quer anglo-saxénica quer
continental. Também no mundo islAmico surgiam, desde meados do

2 Harvey Cox, Religion in the Secular City: Toward a Postmodern Theology,
Simon & Schuster, New York, 1984, p. 20.

3 The Secular City: Urbanization and Secularization in Theological Perspective,
Macmillan, New York, 1965.

4 Dois casos que ressaltam sao o do movimento «Solidariedade», na Poldnia,
com ligagdes fortes a tradigdo catdlica do pais, e o da Alemanha do Leste, onde as
grandes manifestagdes contra o regime deram continuidade a concentragées iniciais
para debate em igrejas protestantes.
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séc. XX, movimentos do mesmo género, com particular incidéncia
no Egipto, na india e no Paquistido. A revolucio xiita na Pérsia, nos
anos 70, é um exemplo do mesmo fenémeno: a sua forma deve-se
em parte a contributos culturais externos & matriz religiosa do
xiismo, como seja a influéncia da Repiiblica de Platio no pensa-
mento politico do Ayatollah Komeini.

Nesta transformacao do modo como o religioso se projecta na
praca publica, emergem contradigbes e incoeréncias, por vezes
curiosas. Nos Estados Unidos, por exemplo, a direita religiosa
recorre a referéncias biblicas e a tradicdo de Lutero e Calvino para
ler os desafios da actualidade e propor solugées politicas integristas.
Mas, no combate contra os chamados desmandos da modernidade,
langa méao, aparentemente sem ver nisso qualquer incongruéncia,
das técnicas mais recentes de gestdo e de marketing e dos mais
modernos instrumentos da comunicacao social, alterando quer as
formas tradicionais de vida comunitéria, quer mesmo a mensagem
transmitida. Em ordem a captar e manter as audiéncias do seu tele-
e radio-evangelismo, os novos pregadores vergam-se a légica da
comunicagio de massas, atenuando as ameacas caracteristicas dos
pregadores evangélicos de outros tempos. Abandonam o pessimismo
antropolégico, préprio da tradigio da Reforma, que entendia a
natureza humana radicalmente ferida pelo pecado e incapaz de
fazer o bem por vontade prépria, € assumiram um discurso opti-
mista, de consolacio e conforto para os seus ouvintes, reservando
as criticas e a condenagao para certos adversarios culturais, poli-
ticos e religiosos devidamente identificados.

Qualquer destes casos testemunha a forca animica e espiritual
da pulsao religiosa, transbordando para a vida publica da cidade.
Mas, se nos limitarmos a apreciar a influéncia politica e social dos
movimentos mais intervenientes, corremos o risco de reduzir o
fenémeno a uma dialéctica de cariz por vezes maniqueia: por um
lado, os eleitos, por outro, uma cidade corrompida até 4 medula.
Perdida de vista fica a grande multidao dos crentes que encontram
na sua experiéncia religiosa inspiracao para um vida de cidadaos
exemplares, comprometidos na gestao da vida social segundo prin-
cipios de justica e de solidariedade e avessos ao afrontamento
ostensivo favorecido pelas falanges integristas de esquerda ou
direita. A sua influéncia politica e cultura é dificil de quantificar,
sendo sobretudo qualitativa e difusa, ao jeito do fermento na massa.
A religidao é, nestes casos, uma fonte mobilizadora das energias
psiquicas e espirituais que este crentes colocam ao servi¢co do bem



A CIDADE COMO LUGAR TEOLOGICO 483

comum, em pé de igualdade com os demais cidadaos, mas funciona
também como instincia onde se sedimenta e medita de forma
capilar o sentido da vida — um reservatério de valores, memorias e
mundividéncia espiritual apurados pelo tempo.

Vejamos agora alguns elementos da tradicdo cristd que
poderao contribuir para uma articulagido mais consciente e critica
entre a fé e a vida por parte de um cidadao catélico comum.

O principio da realidade

Ha na fé crista, um principio fundamental, nem sempre enun-
ciado, que é o «principio da realidade». O encontro com Deus nao é
procurado, na grande tradicio crista, em experiéncias misticas ou
na comogao religiosa, por muito legitimas, edificantes e salutares
que sejam. A experiéncia religiosa que nos é prépria, que distingue
a tradicao crista das demais, é de entrever «O que era desde o prin-
cipio» naquilo que «vimos com os nossos olhos, o que contem-
plamos e as nossa maos apalparam», como escreve S. Jodo na sua
primeira carta (1 Jo 1,1). E na realidade complexa e tantas vezes
perturbante da relacio quotidiana que despertamos para os tragos
do Verbo da Vida e nos descobrimos chamados a uma efectiva
comunhio com todos na caridade.

O cristdao retoma assim e desenvolve, a luz do encontro com
Jesus Cristo, um antiquissimo filao espiritual da tradigao biblica.
Como lembrava a primeira geragao crista o autor da Epistola aos
Hebreus, evocando passagens do livro do Génesis: «Nao esquegais a
hospitalidade, porque, gragas a ela, alguns sem o saberem hospe-
daram Anjos» (Heb 13,2).

Nao é facil assumir este «principio», que valoriza o particular,
a relagio concreta, aquilo que h4 de tinico em cada acontecimento,
numa cultura que valoriza sobretudo os conceitos abstractos e as
leis de aplicacido universal. O filme, «A Paixao de Cristo», realizado
por Mel Gibson, chocou alguns pela violéncia retratada. No entanto,
a convicgdo testemunhada por Gibson, de que valia a pena filmar as
ultimas doze horas da vida de Jesus com o maior realismo possivel,
assentava na intuigdo da sua fé segundo a qual a tinica verdadeira
relacdo com Deus passa pela crueza dos acontecimentos histéricos,
na sua obstinada singularidade, com destaque para os que se deram
em Jerusalém hi 2000 anos. A questdo que somos levados a colocar
sempre de novo, como cristaos, é de saber: se tivéssemos estado em
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Jerusalém nesses longinquos dias de preparagio da Pascoa, teriamos
nos sido capazes de distinguir entre as trés cruzes que se encon-
travam a porta da cidade? Teriamos nés percebido que num desses
instrumentos de tortura se jogava o destino eterno de toda a Huma-
nidade? Que visao de Deus, do mundo, da natureza humana e da
histéria € preciso ter para que facga sentido entender que na morte
livremente assumida por um sé homem se joga a salvagio de todos?

Neste género de interrogacdes assenta o especifico da tradigao
crista.

Recordo, a titulo de exemplo, como o principio da realidade
integra uma das experiéncias pedagégicas teologicamente mais
profundas do séc. XX, no campo do apostolado dos leigos, que foi a
Revisdo de Vida — método de raizes antigas, estruturado e adoptado
de forma sistematica por alguns movimentos da Acgédo Catdlica.

Conheci a Acgéo Catélica em 1974 e recordo como, logo nesses
meus primeiros tempos de assistente na JUC, fui ouvindo histérias
do Cardeal Cardijn, fundador da JOC, que ilustravam o sentido que
dava a Revisao de Vida.

Numa dessas histérias, um jovem operario apresentou-se certo
dia a Cardijn, pedindo para ingressar no Movimento. Tinha amigos
na JOC e queria juntar-se ao «clube». Cardijn acolheu-o €, ao tomar
nota do nome e morada, perguntou-lhe, inesperadamente: «Quantas
casas ha na tua rua?». O jovem ndo sabia. Nunca tinha reparado.
Cardijn tranquiliza-o. Diz-lhe é natural. Mas recomenda-lhe que
conte as casas até a préxima vez. Dias depois, o jovem regressa
satisfeito. Contou as casas todas e sdo vinte. Cardijn nao se da por
satisfeito e pergunta: «Quantas familias é que isso representa?».
Mas o jovem nio sabe. O processo repete-se, com idas e vindas do
jovem, até que Cardijn o considera suficientemente desperto para a
realidade humana que o rodeia e consciente da importancia que
tem na vida do cristao a vigildncia permanente recomendada por
Jesus aos discipulos. S6 entdo o jovem esta pronto para integrar o
movimento de apostolado que é a JOC.

Esta «parabola» sublinha um aspecto vital para a Nova Evan-
gelizagdo. Bem podemos percorrer a cidade e desenvolver nela
iniciativas louvaveis, mas se a pretendemos evangelizar efectiva-
mente precisamos de conhecer, muito de perto, quem a habita.
Como havemos de nos pronunciar sobre o que € ou nio a vontade
de Deus a respeito da vida dos nossos concidadaos, individual e
colectivamente considerados, se ndo abrimos primeiro os nossos
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olhos e 0 nosso coracao para as relagdes concretas que entre eles se
estabelecem, para o ritmo, o estilo, a exigéncia e o peso da sua vida
quotidiana.

Um exercicio que experimentei uma ou outra vez com jovens
estudantes em iniciagdo no Movimento Catélico de Estudantes
(MCE) foi envia-los, divididos em grupos segundo varias profissoes,
para observar a realidade num mesmo quarteirao da cidade. Uns
deviam imaginar-se arquitectos, outros médicos, outros assistentes
sociais, outros ainda politicos e, por fim, um grupo seria o dos cris-
taos. Ao regressarem e confrontarem as suas experiéncias, davam-
se invariavelmente conta de terem visto coisas diferentes, e que essa
diferenca se devia nao ao casual mas as perspectivas que encar-
navam. Havia, como ¢é evidente, uma incongruéncia no elenco dos
grupos e que logo se tornava motivo de reflexdo. O grupo dos cris-
taos nao devia ter sido colocado em pé de igualdade com os outros,
pois ha cristaos que sao arquitectos, médicos e politicos. Claras
para todos, no entanto, ficavam duas ideias: tinham visto coisas
diferentes porque ha sempre uma intencionalidade naturalmente
selectiva no nosso olhar; a condigédo cristd nao é simplesmente mais
uma perspectiva ao lado das outras, mas representa a introdugio
de um critério valorativo em qualquer abordagem da realidade,
centrado nas pessoas, na dignidade e qualidade humana das suas
relagoes, e caracterizado por uma predilec¢ido pelas margens da
sociedade, por uma atengido preferencial aos mais necessitados.

A primeira etapa da Nova Evangelizagio passa, portanto, por
conhecer e compreender o que se passa no interior da cidade. Ndo
como se de um deserto de Deus se tratasse, mas como lugar em que
moram homens, mulheres e criancas numa vasta rede de relacoes,
por vezes muito profundas e de uma dedicagdo surpreendente,
tocadas seguramente pela graca divina. H4, pois, que escutar por
onde sopra o Espirito na cidade, ¢ a Ele correspondermos com

humildade.
As duas cidades

Na Exortacao Apostélica atras referida, Jodo Paulo II adoptou
o Livro do Apocalipse como texto biblico de referéncia. Foi uma
opc¢ao curiosa, feita em final de pontificado, quando os problemas
do mundo se avolumavam e a satide do Papa decrescia. Podiamos
lé-la como manifestagdo de um sentimento de ameaca, de fim dos
tempos pessoal e colectivo, ou mesmo - no sentido que a expressio
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ganhou na linguagem comum - de uma visao apocaliptica da actua-
lidade. Mas creio que néo terd sido esse o espirito do Papa, e que a
escolha do livro deve antes ser interpretada, numa perspectiva mais
préxima do texto, como disposigdo para acolher, em tempos dificeis,
«a cidade santa, a nova Jerusalém que descia do Céu» (Ap 21,2).

A certa altura, por exemplo, o Papa comentava que, «para além
de qualquer aparéncia e apesar dos efeitos ainda nao serem visiveis,
a vitéria de Cristo ja se deu e é definitiva. Dai o conselho a olhar as
vicissitudes humanas com uma atitude de confiancga, que nasce da
fé no Ressuscitado, presente e activo na histéria» (EIE 27). Quer
isto dizer que o cristdo nio esta perante uma sociedade carecida de
bondade e riqueza espiritual, a que, por dever paternalista, seria
chamado a comunicar uma dimensao que supostamente lhe falta.
Estamos frente a uma realidade redimida por Deus e marcada pela
sua acgio providente.

Remontemos, brevemente, pela tradicao desta perspectiva que
antecede em muito o magistério do grande papa polaco. O seu ante-
cessor, Paulo VI, aos 74 anos de idade, viajou até & América Latina
para participar na assembleia da Conferéncia Episcopal Latino-
-Americana, em Medellin. No regresso, publicou a Carta Apostélica
Octogesima adveniens (1971) para comemorar os 80 anos da Enci-
clica Rerum novarum>. Influenciado pelo que tinha visto na Amé-
rica Latina, referiu o crescimento acelerado das grandes metro-
poles e o fenémeno da urbanizacio selvagem, sintoma de uma nova

5 A opgdo por uma carta apostélica em vez de uma enciclica (que teria tido
mais peso na escala do magistério papal) foi, evidentemente, deliberada. E possivel
que tenham pesado nessa decisdo razdes diversas. O Papa havia publicado, trés anos
antes, a Enciclica Populorum progressio (1968), um texto sintético que apresentava
os grandes principios da doutrina social da Igreja no que respeita a relagao entre os
povos e o seu desenvolvimento econémico. E possivel que nao quisesse ofusca-la com
outra do mesmo género. Por outro lado, a Octogesima adveniens reflecte a conscién-
cia de que um dos grandes desafios que a humanidade enfrenta na era pés-colonial
é a aplicacdo do principio da subsidiariedade as questoes econémicas e sociais.
O Papa dava, portanto, o exemplo, com a redu¢do do peso da sua intervengao, e dei-
xava espago para que as conferéncias episcopais nacionais e regionais assumissem
um maior protagonismo no aprofundamento da doutrina social, aplicando-a a reali-
dade emergente. Um terceiro factor tem sido alvo de alguma especulagao. Com
efeito, Paulo VI publicou em 1968 a célebre Enciclica Humanae vitae, que teve um
impacto profundo na opinido publica catélica, abalando as relagoes de autoridade
no interior da Igreja. Tenha ou nao o Papa sido sensivel a essa recepgido negativa,
a verdade é que nunca mais, nos seus restantes 10 anos de pontificado, ¢le voltou a
publicar uma enciclica.
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civilizacao. «N&o sera o aparecimento de uma civilizagao urbana»,
pergunta o Papa, «um verdadeiro desafio langado a sabedoria da
humanidade, a sua capacidade de organizacio e a sua imaginacéo
prospectiva?» A questdo continua a ser da maior actualidade.
Mesmo quando constatamos a sobrevivéncia de um sector agrario e
de amplas comunidades rurais, elas sdo cada vez mais assimiladas,
pela influéncia dos meios de comunicagéo e a melhoria das condi-
coes de vida, a cultura prépria desta nova civilizagdo urbana.

Paulo VI sublinhava, no entanto, a ambivaléncia do fenémeno,
e a imagem a que recorreu para o fazer era também biblica. Com
efeito, «na Biblia a cidade é frequentemente apresentada como
lugar do pecado e do orgulho de quem se sente suficientemente
seguro de si para construir sem Deus a sua vida e mesmo para se
afirmar com sobranceria contra Ele. Mas ai est4 também o exemplo
de Jerusalém, cidade santa, lugar do encontro com Deus e prefigu-
racao da ‘cidade que vem do alto’» (OA 10 e 12).

As novas metropoles gigantescas revelam-se verdadeiras Babi-
lénias em que se fragmentam as relacbes humanas e muitos fazem
duras experiéncias de exilio, longe dos lacos familiares, mergulhados
num caldo de culturas que lhes dissolve a identidade e as tradi¢des.
Mas, apesar disso, nessas mesmas cidades, como sobre a cruz de
Cristo no Calvéario, esbocam-se sinais evidentes de fome e sede de
justica, de desprendimento evangélico, de solidariedade, de comu-
nhio, de vida entregue em favor de outros.

O magistério papal do século XX reconduz-nos assim ao tema
classico das duas cidades. Encontramo-lo, como todos se recordam,
em Santo Agostinho, no seu monumental De Civitate Dei (424),
escrito quando também ele era j4 uma homem velho, de 72 anos
de idade, e num periodo particularmente atribulado da histéria
ocidental. Por vezes fala-se, precipitadamente, desta obra como se
de um manifesto se tratasse contra o Império Romano, ao qual o
bispo de Hipona teria contraposto uma nova civilizagao crista. Mas
nio foi bem assim. O Império estava a saque. Roma tinha sido
tomada pelos Hunos. Os Vandalos percorriam a Peninsula Ibérica e
ameagavam transpor o estreito que ainda os separava do Norte de
Africa, trazendo consigo o rasto de terror e a destrui¢io que semea-
vam por toda a parte. Abalado até aos seus alicerces, o Império era
sacudido por uma profunda crise cultural. Muitos atribuiam o suce-
dido a uma perda da vontade férrea, disciplina e fibra moral que
haviam caracterizado os tempos dureos da Republica. Nos meios
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intelectuais e na classe politica norte-africana falava-se com
saudade da pietas de outrora: da veneracio dos antepassados, do
respeito pelos costumes dos antigos e da cultura religiosa a eles
associada. Era a estes que Santo Agostinho se dirigia. Recorrendo a
sua vastissima cultura e capacidade retdrica, punha a nu a debili-
dade cultural e espiritual desse passado em dissolugio, ao mesmo
tempo que procurava animar os seus leitores com a visao de outra
cidade. Nao a de um ideal utépico, que corresponderia a uma fuga
mundi, numa rejeicdo pessimista da sociedade envolvente; mas a
que estava ja presente, para quem tivesse olhos para ver, nos inters-
ticios e nas franjas daquela mesma cidade humana em crise: uma
cidade que «descia do Céu», tecida pelo vigoroso espirito fraterno
das comunidades cristas e sobretudo pela caridade universal que a
enformava, sinais esperancosos do futuro que Deus preparava para
toda a humanidade ®.

Uma centena de anos antes, Tertuliano contrastara Jerusalém
e Atenas. Nao, porém, no mesmo sentido. As duas cidades simboli-
zavam, neste caso, a fé e a razéo. E o jurista cristdo ndo propunha a
escolha de uma em detrimento da outra, mas antevia na experiéncia
cristd a possibilidade de uma nova sintese cultural e espiritual
fecunda que reunisse as duas tradicées: verdadeira encarnagao
comunitaria da graca, expressio histérica da Jerusalém celeste
«nossa mée» (Gal 4,26; cf. Ap 21) e «mae de todos os povos», como
séculos antes sonhara o salmista’.

6 Veja-se, por exemplo, como o bispo de Hipona, longe do pessimismo envol-
vente, conduz o olhar do leitor para a beleza do mundo criado e dai eleva o seu
coragdo para a bem-aventuranca eterna: «O brilho extraordinario... da luz, no sol,
na lua e nas estrelas, as sombras obscuras do bosque, as tonalidades e perfumes das
flores, a espantosa variedade e abundancia das aves de cores brilhantes a chilrear...
O espectaculo grandioso do mar, vestindo e despindo como tunicas os seus multiplos
reflexos: agora em tonalidades de verde, agora roxo, agora azul celeste... E tudo isto
néo é mais que uma consolagdo para nos infelizes, degredados; nao ainda a recom-
pensa dos bem-aventurados. Como nio ser4 esta, entao, se aqui as realidades sao ja
tantas, tao grandes, e de uma tal qualidade...» (Civ. Dei, XXI1, 24, 175 ss). Como se vé
por este pequeno trecho, nio estamos perante uma seca obra apologética mas diante
duma poderosa proclamagio querigmatica, dirigida a um ptiblico espiritualmente
abatido por circunstancias histéricas adversas e tentado a virar costas a realidade.

7 «O Senhor ama a cidade, / por Ele fundada sobre os montes santos; / ...
Grandes coisas se dizem de ti, / 6 cidade de Deus. / ... E dir-se-a de Sidao: ‘Todos 14
nasceram, / o proprio Altissimo a consolidou’. / O Senhor escrevera no registo dos
povos: / ‘Este nasceu em Sido’. / E irdo dang¢ando e cantando: ‘Todas as minhas fon-
tes estao em ti'» (S 87 [86]).
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E esta rica tradig¢ao de cuidado, discernimento e benevoléncia
que somos chamados a actualizar na atencdao que dedicamos a
comunidade humana de que fazemos parte. Com efeito, a comuni-
dade crista nao se apresenta como alternativa a cidade mas, «simul-
taneamente, ‘assembleia visivel o comunidade espiritual’, a Igreja
caminha a par da humanidade, compartilha da sorte terrena do
mundo e a sua razdo de ser é actuar como fermento e como alma
da sociedade que deve renovar-se em Cristo e transformar-se na

familia de Deus» 8.

Perspectivas de evangelizagao

Sao varias as perspectivas de evangelizacdo que adoptamos,
conforme nos sentimos motivados ou nio pela radicalidade da pro-
posta que a palavra encobre.

Uma perspectiva limitada, que é muitas vezes a nossa, podia
ser caricaturada como o «levar a carta a Garcia». A expressio refere
um incidente ocorrido numa guerra em Cuba. Uma carta é entregue
a um militar com a missio de a levar a um oficial chamado Garcia.
O portador supera com galhardia mil obstaculos para cumprir a
ordem recebida mas, quando chega ao destino, a missiva esta
desactualizada.

Um pouco no mesmo estilo, quantas vezes nao levamos aos
outros o Evangelho como uma mensagem cujo contetido e alcance
ndo assimilamos. Entusiasma-nos o desafio da missiao e percor-
remos as ruas da cidade anunciando Jesus Cristo e na convicgio de
que isso contribui para a salvacdo de quem nos ouve. Ndo sabemos
bem como. Mas confiamos que assim seja, porque foi esse 0 man-
dato que recebemos do Senhor.

Que fruto terd esse nosso esforgo, porém, se a formulagao dos
contetidos que anunciamos é ainda a que herddmos dos nossos
antecessores e representam a resposta a perguntas formuladas
noutros tempos por outros destinatirios? Escrevia a este respeito o
filésofo Eric Voeglin, no final dos anos 60: «restaurar a mente ques-
tionante na posicao que lhe é devida é o primeiro passo importante
para restituir ao evangelho a realidade que ele perdeu através do
endurecimento doutrinario. [...] Questdes e respostas estao intima-

8 CoNciLio Varicano 11, Constituigio Pastoral Gaudium et spes (1965), 40.
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mente relacionadas» °. Que eficacia tém as respostas se esquecemos
ou desconhecemos as perguntas?

Uma Nova Evangelizagdo é necessaria porque a realidade
humana a que o Evangelho de sempre se destina também é nova, e
nao simplesmente porque a geragio presente se esqueceu das licoes
de ontem. Que realidade é essa? Seguramente nio nasceu distan-
ciada da acgéo do Espirito, que sopra onde quer. Que interrogacoes
esta ele a suscitar no coracdo dos nossos interlocutores? E no nosso?

Tentemos agora outro dngulo de abordagem.

Da «carta a Garcia» passo, por associagio de palavras, ao uso
da imagem da «carta» por S. Paulo na segunda epistola aos Corin-
tios: «Sera que necessitamos,» pergunta o apdstolo, «como alguns,
de cartas de recomendacao para vés, ou de vos?»

Note-se a distingao entre as cartas de recomendagio enviadas
«para vos» e as cartas de recomendacio que sdo recebidas «de vos».
E uma distingao que Paulo trabalha nos versiculos seguintes: «Vés
sois a nossa carta [de recomendaciol». Por outras palavras: «Se
quereis uma carta de recomendacio a meu respeito, vés préprios
sois essa carta que me recomenda». Mas, esclarece, carta «escrita
em nossos coragoes» — «nossos», dos evangelizadores, Paulo e com-
panheiros. Isto é, os cristdos de Corinto podem ler a recomendagao
naquilo que conhecem do coracéo de quem os evangelizou. Devem
lembrar-se da forma como Paulo fez. Devem recordar como lhes
dedicou uma afei¢do particular. Cada um deles tera tido conscién-
cia de valer alguma coisa para o apéstolo. Ele os trazia no coragao.
E eles sabem-no.

Aqui temos um primeiro tépico de reflexdo. Uma evangeli-
zagdo em que aquele a quem nos dirigimos é para nés uma figura
anénima, que nem sequer nos inquietou, esta longe ainda do exemplo
de Paulo.

Um segundo tépico prende-se com a outra carta de recomen-
dacéo referida pelo apéstolo: a que ele recebe «de vés», os Corintios.
E sabido, explica S. Paulo, «que v6s sois uma carta [de recomen-
dagéao] de Cristo, redigida por nés, e escrita, ndo com tinta, mas
com o Espirito de Deus vivo, ndo em tdbuas de pedra, mas em
tabuas de carne, nos vossos coracdes. Essa é a confianca que temos,
perante Deus, gragas a Cristo» (2 Cor 3,1-3).

9 Evangelho e Cultura, ed. Associacao de Estudantes de Teologia, Lisboa,
1995, p. 3.
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A ideia parece ser que Cristo, Ele préprio, recomenda a pessoa
de Paulo aos Corintios € a quem mais o venha a conhecer como
apdstolo na carta que o apéstolo escreveu no coracio dos seus
ouvintes quando evangelizava a cidade. Para o afirmar, no entanto,
Paulo deve ter testemunhado de perto, como escriba fiel, a mensa-
gem de vida que o «Espirito de Deus vivo» suscitava nos coracoes
dos seus ouvintes.

De novo somos colocados perante uma atitude de proximi-
dade, atengdo e cuidado testemunhada para com os destinatarios
da evangelizagio que sera dificil superar.

O exemplo de S. Paulo leva-nos ao encontro do conceito reno-
vado de revelacio proposto pelos padres do Concilio Vaticano II.

No passado, houve momentos em que a revelacdo anunciada
pela Igreja foi entendida como essencialmente do campo do conhe-
cimento. Em ordem & nossa salvacdo, Deus havia comunicado
doutrinas essenciais sobre a sua pessoa, a sua vontade e o modo
como viera ao nosso encontro para nos redimir. A evangelizagio,
neste quadro de referéncia, podia ser pensada um pouco ao jeito da
«carta a Garcia». Desde que a informacio chegasse, correctamente
formulada, ao destinatéario, a tarefa estava em grande parte cumprida.

Na Constituicdo Dei Verbum (1965), o Concilio propoe um
entendimento mais exigente. A luz da tradicao biblica, os padres
conciliares afirmam que: «Aprouve a Deus, na sua bondade e sabe-
doria, revelar-se a si mesmo e tornar conhecido o mistério da sua
vontade (cf. Ef 1,9), por meio do qual a Humanidade, através de
Cristo, Verbo feito carne, tem acesso no Espirito Santo ao Pai e
se torna participante da natureza divina (Ef 2,18; II Ped 1,4). Por
consequéncia, em virtude desta revelagéo, Deus invisivel (cf. Col 1,
15; I Tim 1,17), na abundéncia da sua caridade, fala a todos como a
amigos (cf. Ex 33,11; Jo 15,14-15) e conversa com eles (cf. Bar 3,28),
para os convidar e os receber em comunhao consigo» (DV 2).

O tedlogo conciliar, Joseph Ratzinger !9, chamava a atencao
para o facto de os verbos, na segunda frase estarem no presente do
indicativo. Nao por lapso do Concilio, mas porque a evangelizagao

10 Ct. Commentary on the Documents of Vatican II, v. 111, ed. H. Vorgrimler,
Burns & Oates/Herder and Herder, London/New York, 1969, p. 171: «Isto também
indica o elemento de actualidade que esta presente num didlogo: o didlogo de Deus
decorre sempre no presente... Assim podemos ver como a ideia de revelagao também
estabelece os contornos de uma concepgao de humanidade: o ser humano como a
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levada a efeito pela Igreja é chamada a tornar existencialmente
perceptivel que Deus, através de Cristo e por acgio do Espirito
Santo, fala de facto «a todos como a amigos... para os convidar e
os receber em comunhéo consigo». E o lugar onde essa boa nova se
torna compreensivel é no interior de uma relagio humana de
respeito, justiga, solidariedade ou caridade onde se esboga ja um
prentincio da comunhao plena com Deus. Foi isso que aconteceu de
forma singular em torno de Jesus. Por isso, diz o Concilio, «a ver-
dade tanto a respeito de Deus como da salvacdo da Humanidade
amanhece intimamente para nés em Cristo, que se manifestou
simultaneamente mediador e plenitude de toda a revelacio» (DV 2).

Remontamos assim do exemplo de Paulo ao caso paradigma-
tico de Jesus Cristo. E a luz de Cristo compreendemos, por fim, que
a proximidade entre evangelizador e evangelizados, ao ponto de
uma certa comunhao de vida, nao é facultativo; é o contetido da
mensagem: «a vida manifestou-se,» escreve S. Jodo, «nds vimo-la,
damos testemunho dela e vos anunciamos esta vida eterna que
estava no Pai e que nos foi manifestada», e acrescenta «o que vimos
e ouvimos, isso vos anunciamos, para que também vés tenhais
comunhao connosco» (1 Jo 1,1-4). Nao, portanto, simplesmente «para
que o saibais», mas «para que... tenhais comunhdo connosco».

Meditando sobre a riqueza teoldgica desta carta, von Balthasar
comenta a centralidade da revelacio em Jesus do amor-de-caridade
que é Deus: «O Filho tornar-se homem é o amor do Pai, mais preci-
samente de Deus na sua plenitude, tornando-se manifesto agora
(1Jo 4,9 s). A prépria forma de carne e sangue €, portanto, enquanto
tal, a pura luz do amor divino que se derrama... Mas o que é mais
caracteristico de Jodo é que ele nao fica pelo aspecto pessoal, mas
identifica-o com o aspecto ontolégico. Este amor que se auto-
-difunde é a Luz, a Verdade» !!.

criatura do diadlogo que, ao escutar a palavra de Deus, se torna contemporéaneo do
presente de Deus e no seguimento da palavra recebe a realidade que esta indivisivel-
mente unida a essa palavra: a comunhéao de amizade com o préprio Deus.»

' Hans Urs vON BALTHASAR, The Glory of the Lord. A Theological Aesthetics, 1.
Seeing the Form (1961), T. & T. Clark, Edinburgh, 1982, p. 235.
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Em jeito de conclusao

A dinamica da Encarnagio, no cerne da mensagem evangélica,
leva-nos a entender o antincio desse mistério como envolvendo, ele
também, uma qguenosis, um despojamento dos nossos preconceitos
e segurancgas para assumirmos toda a riqueza, complexidade e
contradicao da realidade humana a evangelizar.

Neste processo, essencialmente de ordem espiritual, a presente
reflexdo procurou mostrar que «existe um nexo intrinseco e indivi-
sivel entre a evangelizagdo e a reflexao teolégica» (EIE 52), para
que o entusiasmo nio se esgote sem eficacia evangélica.

Mas o critério ultimo pelo qual serio julgados, quer o entu-
siasmo quer a teologia, serd o de Mt 25, pois como nos recordava
Joao Paulo II: «E vocacdo da Igreja — enquanto sinal credivel,
embora sempre inadequado, do amor concreto —, levar os homens e
mulheres a encontrarem-se com o amor de Deus e de Cristo, que
continuamente os procura» (EIE 85).

PETER STILWELL



