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"Muito teriamos a dizer acerca disto existe para nos muita palavra, mas é
dificil explicé-lo, visto que vos tornastes preguigosos para os ouvidos.
2Com efeito, vos que, tendo em conta o tempo decorrido, devieis ser
mestres, ainda tendes necessidade de que alguém vos ensine os principios
elementares das palavras de Deus; tornastes-vos (como) tendo necessidade
de leite e ndo de alimento solido.

Heb 5, 11-12.

'O principal ponto que estamos a dizer é este: nds temos um sumo
sacerdote que se sentou nos céus, a direita do trono da Majestade. *Ele ¢ o
ministro do santuario e da verdadeira tenda, levantada pelo Senhor e nao
pelo homem. *Ora, é para oferecer dons e sacrificios que todo o sumo
sacerdote € constituido; portanto, ¢ necessario que também Este tenha algo
para oferecer. “Pois bem, se Ele estivesse na terra, nem sequer seria
sacerdote, visto que ha outros que oferecem os dons segundo a Lei.

Heb 8, 1-4.

"Todo o sacerdote se apresenta, dia a pos dia para celebrar o culto e
oferecer varias vezes os mesmos sacrificios, que jamais poderao eliminar
os pecados. '“Este, porém, depois de oferecer um unico sacrificio pelos
pecados, sentou-se para sempre a direita de Deus, *aguardando apenas que

4com efeito,

0s seus inimigos sejam postos como estrado dos seus pés.
com uma unica obla¢ao, Ele tornou perfeito para sempre aqueles que foram
santificados.

Heb 10, 11-14.
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RESUMO

O objetivo desta dissertagdo ¢ fazer um estudo exegético-cristologico de Heb 4, 14
— 5, 1-10, onde se afirma que Jesus ¢ sacerdote para sempre. Para entendermos esta
afirmacdo, ¢ preciso conhecer a teologia do Templo, com a finalidade de clarificar o
sacerdocio de Jesus. Neste estudo, foram aplicados os métodos diacronicos e sincronicos,
no sentido de nos ajudarem a responder as seguintes questdes: quem ¢ o sacerdote?,
porque € que a Jesus ¢é sacerdote? e onde ¢ que exerceu o seu sacerdocio? As respostas
adiantadas no trabalho levam-nos a considerar que a afirma¢do de que Jesus ¢ sacerdote
¢ uma novidade no NT e que o seu sacerdocio se entende no contexto do Yom Kippur,

porque Ele mesmo ¢ sacerdote, vitima, altar e, oferenda.

Palavras-chave: Aarao, Cristo, Filho, Levi, Melquisedec, rei, sacerdote, sacerdocio,

sumo sacerdote, sacrificio, Yom Kippur.



ABSTRACT

This dissertation aims to make an exegetical-christological study of Heb 4, 14 — 5,
1-10, where it is affirmed that Jesus is a Priest forever. To understand this statement, it is
necessary to know the Theology of the temple to clarify Jesus’ priesthood. This study
used diachronic and synchronic methods that helped us answer the following questions:
who is the priest, why is Jesus a priest, and where did he exercise his priesthood? The
answers given in the paper lead us to consider that the claim that Jesus is a priest is a
novelty in the NT and that his priesthood is understood in the context of Yom Kippur

because he is a priest, victim, altar, sacrifice and offering.

Key words: Aaron, Christ, son, Levi, Melchizedek, king, priest, priesthood, high

priest, sacrifice, Yom Kippur.
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INTRODUCAO

Trés foram as razdes que nos nortearam na escolha do tema O Sacerdocio de Cristo,
na Carta aos Hebreus: Um estudo Exegético-Cristologico (Heb 4, 14— 5, 10): o interesse
pelos estudos biblicos; estudar a Carta aos Hebreus e compreender porque € que Jesus ¢
chamado de sacerdote? Apresentar e enquadrar alguns temas cristoldgicos que se
encontram na Carta.

Estas e outras questdes despertaram-nos o interesse pelo estudo desta Carta. Ao
lermos a Sagrada Escritura, deparamo-nos com a particularidade de haver titulos dados a
Jesus que nao sdo comuns e t€m ocorréncia Unica em todo o Novo Testamento. A nossa
estranheza foi precisamente notarmos que sao atribuidos a Jesus os titulos de apostolo,
sacerdote, aperfeicoador, herdeiro, sacrificio, ministro e sumo sacerdote.

Este tema também despertou, desperta e despertard o interesse € a curiosidade de
muitos tedlogos. Frequentemente, ouvimos a palavra “sacerdote” (conhecemos alguns
sacerdotes) e até se fala do sacerdocio dos fiéis. A nossa intencao nao ¢ do sacerdocio
ministerial (e dele ndo faremos nenhuma meng¢ao), nem do sacerddcio dos fiéis. A nossa
investigacao centrou-se no sacerdocio de Cristo, a luz da Carta aos Hebreus.

No Antigo Testamento, a palavra “sacerdote” ocorre desde o Pentateuco até aos
Profetas e aos Livros Sapienciais. No Novo Testamento, quase sempre indica o sacerdote
levitico que, na Carta aos Hebreus, foi aplicado a Cristo; e que, nas Cartas de Sao Pedro
e no Apocalipse, foi aplicado aos cristdaos (o sacerdocio dos fi€is), o que nunca acontece
em Hebreus.

No Novo Testamento, a palavra «sacerdote» ocorre 32x, das quais (14x, na Carta
aos Hebreus). Nos Evangelhos, Jesus raramente fala do sacerdocio. Mesmo sendo
superior em autoridade aos sacerdotes, ele enviou os leprosos curados aos sacerdotes para
verificarem a cura e os autorizarem a regressar a comunidade (cf. Mt 8, 4; Lc 17, 14).
Notemos que Lc 10, 31 recorda a critica profética de um culto meramente externo e, em
Mt 12, 4s, Jesus testemunha a sua liberdade, mesmo diante das normas do culto.

S6é em Le 1, 5 e At 6, 7 € que os sacerdotes desempenham um papel positivo na
historia da salvagdo (referimo-nos aos escritos do NT, principalmente aos Evangelhos,
onde frequentemente sdo criticados por Jesus). O sacerdécio de Zacarias, vivido na f€,
esta ao servigo do acontecimento salvifico. A conversao «a Cristo» de muitos sacerdotes
da comunidade de Jerusalém (cf. At 6, 7) ndo parece improvavel, dado o contraste social

entre a aristocracia sacerdotal e as classes sacerdotais inferiores.
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A importancia particular da Carta aos Hebreus, nos escritos do NT, reside na
apresentacao de Jesus como o sumo sacerdote e aperfeicoador da nossa fé, como aquele
que supera a institui¢do do antigo culto do AT. Ele ¢ Filho de Deus, apostolo e ministro
do santuario de Deus.

O nosso trabalho tem como objetivo fundamental estudar, aprofundar e responder
sobre o sacerdocio de Cristo, que € uma grande novidade nos escritos do NT.

Quanto aos métodos aqui usados, sdo fundamentalmente os dois métodos da
exegese biblica: diacrénico (historico-critico) e sincronico (interpretacdo). Nos
diacrdnicos, usamos a “historia da tradi¢do” no que diz respeito aos textos do AT, nas suas
diferentes partes, e aplicamo-lo de modo concreto no II capitulo; e “historia da redacdo”,
no que diz respeito ao vocabulario e a analise da linguagem.

Quanto aos métodos sincronicos (analise literdria, interpretacdo), de modo singular
a “retorica” (o desenvolvimento da argumentagdo, até porque o texto da Carta aos
Hebreus € retorico) e a “narrativa” (porque assentamos uma parte da nossa atencao na
narragao do texto).

Também nos focamos na «tradigdao» (que tem o enfoque na tradi¢ao do texto, como
foi transmitido ao longo da tradicdo dos tempos): “candnico”, “intertestamentario” e
“contextual” que nao € propriamente um método, mas sim uma leitura a partir do contexto
em que se vive.

Procuramos, no capitulo 1, rever as solugdes propostas sobre a autoria € o
destinatario, a data e o lugar da composicao, a caracterizagdo literaria: uma Carta ou um
sermao? O uso do NT na Carta (o seu estilo e a sua estrutura geral) para as questdes por
ela colocadas e, ao mesmo tempo, oferecer uma abordagem do texto como obra de arte
literaria e teoldgico-cristologica.

No capitulo 2, procurdmos trabalhar as terminologias de sacerdocio e sacrificio, nos
diferentes contextos do Antigo Oriente, em Qumran e no AT, a par do dia da Expiacdo.
Para finalizar, dedicdmos o capitulo 3 ao estudo do comentario exegético-cristologico de
Heb 4, 14 — 5, 10. Neste capitulo, o conteudo estd organizado da seguinte forma:
colocamos, em primeiro lugar, o texto em grego e a sua tradugdo e depois seguimos com

o comentario, versiculo a versiculo.
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CAPITULO 1: O CONTEXTO HISTORICO-LITERARIO DA CARTA AOS
HEBREUS

O presente capitulo pretende rever as solugdes propostas para as questdes colocadas
pela Carta: autoria, destinatario, data e lugar da composic¢ao, assim como a carateriza¢ao
literaria (carta ou sermao?). Para além disso, atendera ao uso que a Carta faz da Sagrada
Escritura, ao seu estilo, e a sua exploragdo do vocabulario sacerdotal e sacrificial.
Oferecera também uma proposta de estrutura geral da Carta e, de seguida, uma abordagem

do texto como obra de arte literaria, cristologica e teologica.

1. Autor e destinatarios

A Carta aos Hebreus € um dos livros mais belos e eloquentes dos primeiros séculos
do cristianismo.! O seu autor (que domina muito bem quer o grego, quer o hebraico) fala
com uma linguagem refinada, possuindo uma imaginacao rica e evocativa. Esta Carta ¢
teologicamente uma exortagio muita profunda’ sobre a identidade de Cristo, Filho de
Deus, Sumo Sacerdote e pontifice da nossa fé. Esta e outras complexidades patentes no
texto levaram os exegetas a perguntarem-se sobre a sua autoria. Trata-se, contudo, de uma
questdo a que, ao longo dos séculos, os autores foram dando muitas respostas, dado que,
tal como nos diz F. F. Bruce, “se nds nao sabemos ao certo a quem a carta foi enviada,
também ndo sabemos por quem ela foi enviada”.?

No Oriente, desde muito cedo (por volta do séc. II), se alimentou e prevaleceu a
ideia de que o autor desta carta ¢ Paulo, uma ideia que chegou também ao Ocidente (séc.
IV). No Papiro Chester Beautty II (P*), a Carta aos Hebreus encontra-se depois da Carta
aos Romanos. A firmeza com que a tradi¢ao oriental sustentou a paternidade do apdstolo

dos gentios contribuiu para a sua entrada na liturgia ocidental (séc. IV), onde, durante

muitos séculos, ecoou: «Leitura do apostolo Sdo Paulo aos Hebreus».* Além disso, quer

U Cf. Pierre de Salis, «“Aux Hébreux”, lettre ou épitre?». Em The Letter to the Hebrews Early
Christianity, ASE 33/1, Gennaio-Giugno (Bologna: EDB, 2016), 15.

2 Harold. W. Attridge, La Lettera agli Ebrei: commento storico esegetico (Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana, 1999), 33.

3 Cf. F. F. Bruce, The Epistle to the Hebrews, NICNT, (Grand Rapids, Michigan: William B.
Eerdmans Publishing Company, 1990), 14; Simon Claude Mimouni. «L’Epitre aux Hébreux est-elle un
texte sacerdotal chrétien?: histoire, tradition et épistolarité». The letter to the Hebrews Early Christianity,
ASE 33/1, Gennaio-Giugno (Bologna: EDB, 2016), 11; Cesare Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei:
nuova versione, introduzione e commento (Milano: Paoline, 2005), 19.

* Cf. Raymund E. Brown, Introduccion al Nuevo Testamento Il: carta y otros escritos (Madrid:
Trotta, 2002), 894; Peter T. O’Brien, Lettera agli Ebrei. introduzione e commento (Chieti-Roma: GBU,
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em Alexandria, quer em Roma, nos finais do séc. IV e até ao Concilio de Trento (séc.
XVI), a Carta aos Hebreus era contada dentro das 14 cartas paulinas e colocada antes das
Cartas Pastorais (1 € 2 Tm e Tt).?

E assim, durante muitos anos, foram feitas tentativas de conciliar esta carta com a
linguagem paulina. Clemente de Alexandria diz que foi escrita por Paulo para os hebreus,
na lingua hebraica, mas que Lucas traduziu para grego.’ Quais foram as razdes que
levaram muitos autores a considerar a Carta aos Hebreus como paulina? Apresentamo-las
muito brevemente:

- A expressdo “o nosso irmdo’ Timéteo” (Heb 13, 23);

- A béncao e a saudacao (cf. Heb 13, 20-24);

- A questdo da lei (cf. GI 3, 11).8

Atualmente, na tradi¢cdo ocidental, ja ndo se sustenta mais a paternidade paulina da
Carta aos Hebreus, tal como disse Raymond Brown,’ tendo em conta que:

- ndo temos nela a saudagao inicial que encontramos nas cartas proto paulinas (Rm,
1-2 Cor, Gal, Flp, Flm, 1 Ts).!° Por outro lado, a alusio pessoal de Paulo ndo é
identificavel.

- O seu autor recebeu o Evangelho por outras testemunhas (cf. Heb 2, 3), enquanto
Paulo o recebeu da parte do Senhor: “Com efeito, fago-vos saber, irmaos, que o
Evangelho anunciado por mim ndo segue critérios humanos, pois nem recebi de um
homem, nem me foi ensinado, mas recebi-o por revelacao de Jesus Cristo” (Gl 1, 11-12).

- H&4 um vocabulario comum, mas também muita diferenga entre o grego da Carta
aos Hebreus e o das Cartas Paulinas [...].

- Em alguns temas, a teologia desta Carta diverge da de Paulo. Pensemos, por
exemplo, na ineficdcia da lei antiga,'! na obediéncia redentora de Cristo,'? no sacrificio,

no modo de apresentar a gléria de Cristo.'* Apesar disso, também encontramos termos

2014), 3; Filippo Urso, Lettera agli Ebrei: introduzione e commento (Milano: San Paolo, 2014), 10; Cesare
Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei: introduzione e commento (Torino: Paoline, 2005), 23.

5 Cf. Brown, Introduccion al Nuevo Testamento, 895; De Salis, «*“Aux Hébreux”, lettre ou épitre?»,
21.

6 Eusébio de Cesareia, Histéria Eclesiastica 2, V1, 25,11-14 (Roma: Citta Nuova, 2005).

TCf 1Ts3,2;Flm1;2Cor 1, 1;Col 1, 1.

8 Cf. Rm 1, 17; Heb 10, 37-38.

° Cf. Brown, Introduccion al Nuevo Testamento, 895; Mimouni, «L’Epitre aux Hébreux est-elle un
texte sacerdotal chrétien?», 11-4; Régis Burnet, «La finale de 1’Epitre aux Hébreux: une addition
alexandrine de la fin du II° siécle?». Em RB, n° 1, Janvier (2013), 427-8.

10 Cf. José Carlos Carvalho, Introdugdo ds cartas autor(i)ais de Paulo (Porto: Universidade Catélica
Editora, 2017), 13.

'"Cf. G12, 16-21; 3, 19-25; Heb 7, 12.16.18-19.28.

12.Cf. Rm 5, 19; Flp 2, 8; Heb 5, 8-10; 10, 9-10.

3 Cf. G112, 20; Ef5, 2.25; Heb 9, 14; 10, 10.12; 13, 12.

4 Cf. Col 1,15-17; 2, 15; Flp 2, 9; Ef 1, 21; 1 Cor 15, 25.27; Heb 1, 2-3.4; 2, 8; 10, 1.
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tipicos de Paulo: o Deus da paz,'® alimentos sélidos e leite (cf. 1 Cor 3, 2; Heb 5, 12).
Também a nota do final da Carta vai nesse sentido.!'®

Além destes pontos de ligacao entre Paulo e Hebreus, podemos ver também alguns
pontos de diferenciacdo, sobretudo quanto a Cristologia. As expressdes cristoldgicas
paulinas sdo “em Cristo Jesus”, “em Cristo”, “no Senhor”, formas cristoldgicas, entre
outras, que ndo se encontram na Carta aos Hebreus. Pelo contrario, o autor desta Carta
propde outras: «aquele por quem e para quem todas as coisas existem» (Heb 2, 10);
«Jesus, o apodstolo e sumo sacerdote da nossa profissao de fé» (Heb 3, 1); «o sumo grande
sacerdote» (Heb 4, 14); «o autor e aperfeicoador da fé» (Heb 12, 24); e «o grande Pastor
das ovelhas, nosso Senhor Jesusy.!”

Um outro elemento de diferenciacdo entre ambos € o modo como citam o Antigo
Testamento. Para tal, Paulo usa as expressdes “esta escrito”, ao passo que o autor da Carta
aos Hebreus usa “como esta escrito na cabega do livro” (Heb 10, 7: év kepaAidt Biiiov
véypamton mepi £1o0),'® Aéyer,'? Aodnoac (Heb 5, 5; 11, 18) e paptopeirar (Heb 7, 17; 10,
15).20

No Ocidente, a atribuicao desta Carta a Paulo sofreu resisténcia até a segunda
metade do séc. I'V. O Canone Muratoriano, Irineu de Lyon e Hipoélito de Roma concordam
na afirmag¢do de que Paulo nao foi o seu autor. No entanto, a opinido do Ocidente mudou
em virtude do modo de pensar de Jeronimo e de Agostinho, pois ambos dizem que a carta
¢ de Paulo.?! Contudo, ndo se trata de uma opinido unanime, tendo em conta que
Tertuliano diz ser Barnabé o seu autor (cf. Gl 2, 11-14).22 A questdo da autoria levou a
estas e a outras hipoteses.

Na modernidade, Erasmo de Roterddo considerava que o estilo da Carta aos
Hebreus ¢ diferente do das epistolas paulinas, embora admitisse que ela foi inspirada na

mente de Paulo. Para Calvino, o autor ¢ Lucas ou Clemente de Roma, ao passo que, para

15 Cf. Rm 15, 33; 16, 20; 2Cor 13, 11; Flp 4, 9; 1 Ts 5, 23; Heb 13, 20.

16 Cf. 1Tm 1, 1; Heb 13, 23-25; Co 14, 18; Tt 3, 15. Urso, Lettera agli Ebrei, 25; Burnet, «La finale
de I’Epitre aux Hébreux», 423.

17 Cf. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 7-8; Brown, Introduccion al Nuevo Testamento 11, 895.

18 A expressdo na «cabega do livro» referia-se originalmente ao principio ou a parte mais importante
de um livro, mas passou a designar o livro em si. Cf. CEP, Carta aos Hebreus, ad experimentum, 1 de maio
de 2022.

Cf. Heb 1,6.7;2,6.12;3,15;4,7; 5, 6; 6, 14; 7, 21; 8, 8.13; 9, 20; 10, 5.8; 12, 26; 13, 6.

20 Cf. Urso, Lettera agli Ebrei, 24; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 7-8; Pavda, Les citations de Ancien
Testament dans 1’Epitre aux Hébreux, (Paris: Francs-Bourgeois, 1904), 110-11.

2L Cf. Bruce, The Epistle to the Hebrews, 16; Burnet, «La finale de l’Epitre aux Hébreux», 430-40.

22 Cf. Ceslas Spicq, L Epitre aux Hébreux, 3* ed. (Paris: J. Gabalda et C'® 1952), 7; Marcheselli-
Casale, Lettera agli Ebrei, 23; De Salis, «““Aux Hébreux”, lettre ou épitre?», 22.
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Lutero, ¢ Apolo. O Concilio de Trento insistiu na ideia de que a Carta aos Hebreus faz
parte das 14 Cartas Paulinas.?

Alguns autores propdem ainda como autor da Carta aos Hebreus os companheiros
de Paulo: Silvano ou Silas,?* Timéteo, Epafras,? Priscila e Aquila. Ao certo, nio sabemos
quem ¢é, mas tal ndo significa que ndo possamos falar dele. E seguramente um judeo-
cristdo e apresenta-se como narrador (Heb 11, 32: dumyovuevov). Nao foi testemunha
ocular do ministério de Jesus (cf. Heb 2, 3), mas conhecia muito bem a sua comunidade,
tratando-os por “santos e irmdos companheiros™¢ e “carissimos” (cf. Heb 6, 9). Além
disso, conhecia muito bem as necessidades de cada membro (cf. Heb 6, 11). Conhecia
também a Sagrada Escritura (LXX), como se pode ver pelo seu uso frequente (AT), e
escreve num grego polido, mostrando possuir uma grande familiaridade com as categorias
filosoficas gregas.”’” Podemos ainda falar de idéntica familiaridade com a literatura ou
com as grandes tradi¢cdes sacerdotais, apocaliticas e cultuais do judaismo. Trata-se, pois,
de um judeo-cristao culto, de lingua grega, com uma mente ordenada e clara na sua forma
de argumentar ou de tratar um assunto.

O autor da Carta aos Hebreus tem também uma grande preocupacio pastoral,®®
identificando-se como um dos lideres da comunidade (cf. Heb 13, 17-19), manifesta na
preocupagdo de consolar a sua comunidade e apresentar-lhes Jesus como o «Unico
Mediador e Sumo Sacerdote capaz de salva-los» (cf. Heb 3, 1; 9, 15).

A tese que o autor quer transmitir consiste em afirmar que a nova alianga realizada
por e em Cristo supera a antiga. E isto permite-lhe apresentar Jesus como o Filho de Deus,
portador da revelagdo definitiva, superior em dignidade aos anjos e espiritos que servem
a Deus (cf. Heb 1, 1-14) e superior a Moisés (cf. Heb 3, 1-6). Cristo ¢ o unico sacerdote
e o seu sacerddcio € superior, porque eterno. Supera, por isso, o sacerdocio da antiga
alianga, que ¢ temporario (cf. Heb 8, 1-9, 28), porque se realizou de uma vez para sempre

no santuario celestial (cf. Heb 10, 1-18).%°

2 Apolo, descrito em At 18, 24-26. Ha pouca informagao que Paulo oferece (1 Cor 1, 12; 3, 4.5.6.22;
4, 6; 16, 12) e o relato que Lucas apresenta (At 18, 24; 19, 1) correspondem bem a imagem que se pode
formar sobre o autor desta Carta. Apolo nasceu em Alexandria, era versado nas Sagradas Escrituras, homem
de grande retorica e colaborador de Paulo. Contudo, tal ndo ¢ suficiente para afirmarmos ser ele o autor da
Carta. Cf. Peter T. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 5; Ceslas Spicq, L Epitre aux Hébreux, T; Bruce, The Epistle
to the Hebrews, 18; Daniel Marguerat, Gli Atti degli Apostoli. 2 (13-28) (Bologna: EDB, 2015), 201-202.

2 Cf.2Cor 1, 19; At 15,4-18, 5; 1 Ped 5, 12.

25 Cf. FlIm 23; Col 1, 7; 4, 12.

26 Cf. Heb 3, 1.12; 10, 19; 13, 22; At 2, 44; 9, 13; 20, 32; Rm 12, 13; 15, 25.31; 1 Cor 1, 2; 6, 1-3.

27 Cf. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 11.

28 Cf. Heb 2, 1-4; 5, 11-14; 10, 19-39.

2 Cf. Tomés Garcia-Huidobro, La Carta a los Hebreos: una visién desde las teologias del Templo,
(Salamanca: Sigueme, 2014), 13-4; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 24.
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A Carta aos Hebreus, segundo a expressao muito conhecida de Erich Grasser, «nao
¢ uma carta, ndo ¢ de Paulo e nem foi enviada aos Hebreus».’® A investigacio atual é
consensual de que o titulo “aos Hebreus” nao ¢ do autor e ndo se encontra na Carta. Foi
prefixado a carta, sem qualquer ligagdo explicita com o texto. Neste sentido, hd uma
grande diferenga em relacdo as Cartas de Paulo, que tém como destinatirios uma
comunidade ou uma pessoa concreta. Os hebreus nunca sdo mencionados nesta Carta e ¢
interessante notar que o autor nao usa os adjetivos “judeus” ou “israelitas”, frequentes nas
cartas paulinas, nem faz qualquer referéncia a circuncisdo. Todavia, este titulo ¢ muito
antigo e aparece ja no Papiro Beautty II (P*6).%!

A Carta aos Hebreus foi destinada a cristaos (cf. Heb 3, 14; 6, 4) que o eram ja ha
muito tempo (cf. Heb 5, 12). Nao tendo conhecido Jesus direitamente (cf. Heb 2, 3),
conheciam bem os ritos e as prescrigdes do Antigo Testamento: o sacerdécio, os
sacrificios, a liturgia da tenda da reunido no deserto, etc.

Notemos que o autor ndo indica claramente a comunidade a que se dirige. Ao
contrario de Paulo, ndo faz distingao entre judeus e pagdos. Alids, a inica coisa que atrai
a sua atencdo ¢ a sua vocacdo para serem cristdos.>?

A Carta aos Hebreus foi escrita para uma igreja estabelecida ha muito tempo (cf.
Heb 5, 12), que sofreu a perseguicao (cf. Heb 10, 32-34) e agora tem de enfrentar novas
tribulagdes, com o perigo de recuar na fé** e da ameaca dos desvios judaizantes.** Mesmo
diante de tais perigos, estes cristdos ndo se tornaram apostatas (cf. Heb 6, 10), talvez
devido aos seus grandes lideres, aqui chamados de «guias» da comunidade (cf. Heb 13,
7). E uma comunidade hospitaleira (cf. Heb 6, 2), marcada pela generosidade (cf. Heb 6,
10), que se identificava com os cristdos que sofriam perseguicdes ¢ tinham o medo da
morte (cf. Heb 2, 15). Neste sentido, podemos entender o pano de fundo escatolégico®
que a Carta atpresenta.36

Ao longo dos anos, surgiram varias possibilidades, quanto aos destinatarios da
Carta: Jerusalém: Jerusalém (W. Ramsay, C. H. Turner); Palestina (J. W. Bowman);
Samaria (Sychar); Cesareia (C. Spicq); Colossos (T. W. Manson); Efeso (W. F. Howard);
Chipre (Anony Snell); Corintios (H. Appel, F. lo Bue e H. W. Montefiore); Alexandria (J.

30 Cf. Urso, Lettera agli Ebrei, 9; De Salis, «*“Aux Hébreux”, lettre ou épitre?», 20.

3L Cf. Albert Vanhoye, Structure and Message of the Epistle to the Hebrews: Subsidia Biblica 12,
(Roma: Pontificio Istituto Biblico, Roma, 1989), 2.

32 Cf. Heb 2, 3-4; 3, 1; 4, 14; 10, 19-25; 12, 22-25; 13, 7-8.

3 Cf. Heb 3, 13-19; 12, 3.12.

34 Cf. Heb 13, 9-10; 12.16; 1 Cor 8, 1-13; G1 2, 11-14.

3 Cf. Heb 1,2;7,3;9,26.

36 Cf. Urso, Lettera agli Ebrei, 9; Mimouni, «L’Epitre aux Hébreux est-elle un texte sacerdotal
chréstien?», 13; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 22.
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E. C. Schimidt, A. Hilgenfeld, S. Davidson, C. J. Cadoux, S. G. F. Brandon); ou Roma
(Arnald e Ehrhardt e Franz Overbeck).?’

Diante do medo e das dividas que surgiram nestes cristaos, houve uma grande crise
que levou alguns deles a abandonar a comunidade (cf. Heb 10, 25). Foi precisamente
neste momento, em que predominava a desesperanca (cf. Heb 3, 6),°® que muitos estavam
debilitados diante das provas (cf. Heb 2,1-4) e prestes a apostatar (cf. Heb 6, 6; 10, 25).
O objetivo do autor da Carta foi fortalecer, encorajar e exortar aqueles cristaos cansados
e fracos e alertd-los a responder com confianga as circunstancias dificeis que enfrentavam.

A Carta aos Hebreus contém uma indicagdo geografica que poderia ajudar-nos a
solucionar este problema, mas € uma nota muito ambigua: «Os da Italia vos saudamy»
(Heb 13, 24). Como ¢ que podemos interpretar esta indicagdo? Para alguns exegetas, a
carta foi enviada da Italia (Roma) para uma outra comunidade; para outros, foi enviada
de uma outra comunidade para a Itélia.

Desde o séc. XVIII, muitos exegetas acreditaram que a Carta aos Hebreus tenha
sido dirigida a um grupo de judeo-cristdos que viviam em Roma. Esta hipotese tem uma
série de dificuldades: a igreja romana ha muito se mostra hesitante quanto a Carta aos
Hebreus, enquanto as igrejas do Oriente pareciam mais seguras na sua tradi¢do.>® A partir
desta hipotese, surge uma outra possibilidade quanto aos destinatarios da carta, que ¢ a
da conexao dos dois grupos: «Os da Italia» (Heb 13, 24). O pressuposto seria que, quando
o autor fala n’«os da Italia», referia-se aos cristdos que se encontram na Italia e envia-
lhes a saudacao de fora, de uma outra comunidade, mas também poderia ser que o autor
transmite a saudacao dada na Italia para a comunidade onde ia continuar a sua missao.

H. Montefiore diz que a Carta foi enviada de Efeso para Corinto, identificando
Aquila (judeu originario do ponto) e Priscila, chegados da Italia, cumprindo a ordem de
Claudio que, em 49-50, expulsou todos os judeus de Roma (cf. At 18, 2).4

Por outro lado, as saudagdes de Hebreus (13, 24) poderiam ser de Aquila e Priscila,
conhecidos tanto pelo autor da nota de envio, quanto pelos destinatarios de Hebreus.
Aquila e Priscila, judeus convertidos ao cristianismo, eram conhecidos em Corinto (cf.
At 18, 1-2), Roma (cf. Rm 16, 3) e Efeso (cf. At 18, 19). Ora, lendo 1 Cor 16, 19, vemos

que Paulo enviou saudacdes a este casal de Efeso. Tendo em conta estes dados,

37 Cf. Bruce, The Epistle to the Hebrews, 10-13; Vanhoye, Structure and Message of the Epistle to
the Hebrews, 1-2.

38 Cf. Heb 6, 18-20; 10, 23-25; 11, 1.

3 Cf. Albert Vanhoye, Situation du Christ: Epitre aux Hébreux 1 et 2 (Paris: Cerf, 1969), 47; Bruce,
The Epistle to the Hebrews, 13.

40 Cf. Vanhoye, Situation du Christ, 47; Urso, Lettera agli Ebrei, 27-9.
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poderiamos supor que o local da composigdo de Hebreus seja Efeso e os destinatarios
sejam os cristdos de Corinto. Esta hipotese apoiaria também Apolo como autor desta
carta, dado que ele tinha pregado tanto em Efeso (cf. At 18, 24-28) como em Corinto.*!

Além disso, o vocabulario de Heb 13, 18-19 corresponde-se com o de 1 Cor 16,
12.# A Carta aos Hebreus é um verdadeiro tesouro, com grandes riquezas doutrinais e
espirituais, onde o autor se preocupa em exortar a comunidade cristd a viver a fé. E um
magnifico e erudito “discurso de exortagdo” (Heb 13, 22) sobre a filiacdo e o sacerddcio
de Cristo, enviado aos cristdos perseguidos, necessitados de uma palavra de
encorajamento (cf. Heb 12, 2). Todavia, ndo sabendo em que regidao a Carta foi escrita,
também nos fica dificil determinar onde ¢ que ela foi lida.

Por conseguinte, no Oriente, a tradicdo mantém a Carta como sendo de Paulo,
enquanto no Ocidente, das muitas possibilidades que ja apresentdmos, chegou-se a

conclusdo de que ndo sabemos quem € o seu autor, como ja o havia dito Origenes:
O carater do estilo da Carta aos Hebreus ndo tem, no discurso, a simplicidade do Apodstolo, que ele
mesmo admite ser inexperiente na linguagem, isto €, no estilo, mas a carta € certamente grega na
estrutura da frase, o que pode ser reconhecido por qualquer pessoa que seja capaz de distinguir as
diferencas de estilo. Além disso, como o pensamento da Carta aos Hebreus € extraordinario, e de
modo algum inferior aos das incontestaveis Cartas dos Apostolos, quem ler atentamente as Cartas
dos Apostolos admitira que isto € verdade. Depois de outras coisas, acrescenta: “Quanto a mim, se
tivesse de expressar a minha opinido, diria que os pensamentos sdo do Apostolo, enquanto o estilo
e a composicdo sdo de quem se lembrou da doutrina apostolica, por assim dizer de um editor que
transcreveu o que foi dito pelo mestre. Se, portanto, alguma Igreja considera que esta Carta é
verdadeiramente de Paulo, que ela propria se alegre com isso, pois ndo é por acaso que os antigos a
transmitiram como se assim fosse. Quanto a pessoa que escreveu a carta, Deus conhece a verdade.
De acordo com a tradicdo que chegou até nos, alguns sustentam que foi escrita por Clemente, o

antigo bispo de Roma; segundo outros, foi Lucas, o autor do Evangelho e de Atos, que a escreveu.*

2. Data e Lugar de Composi¢ao

A questdo da datacdo da Carta aos Hebreus talvez possa ser estabelecida com mais
precisdo. Das ultimas observagdes, pode deduzir-se que a conversdo destes ao
cristianismo ja tinha ocorrido ha algum tempo. Sofreram uma perseguigdo e superaram
uma prova (cf. Heb 10, 32s.). As indicagdes do texto, que aparecem aqui e ali, ddo a

certeza de que a Carta ndo deve ter sido escrita tdo cedo, uma vez que o autor faz mengao

41CE 1 Cor 1, 12: 3, 4-6, 22; 4, 6; 16, 12.
42 Cf. Urso, Lettera agli Ebrei, 28-29.
43 Eusébio de Cesareia, Histéria Eclesiastica, 2 (IV, 25, 11-14).
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a Timéteo (cf. Heb 13, 23) e, por isso, exclui-se uma data anterior a chamada terceira
viagem missionaria de Paulo, por volta do ano 53/55 d.C.

Por outro lado, uma vez que o culto judaico do Templo ¢ visto como a instituicao
central daquela época, é continuamente objeto de discussdo teologica, o siléncio da
destrui¢do do Templo (70 d.C.). Notemos que, com a destruicdo do Templo, da-se o fim
do culto judaico e a eliminagdo dos sacerdotes do movimento dos saduceus que eram os
pilares da tradigdo judaica de entdo. Com a destruicdo do Templo ja ndo havia culto, nem
sacrificios, nem sacerddcio.** As vérias interpretacdes tém, sem davida, orientado a forma
como os estudos atuais consideram a Carta aos Hebreus. No entanto, a renovagao
experimentada pela investigagdo sobre as praticas de comunicagdo particularmente
epistolar, na Antiguidade, permite considerar a Carta aos Hebreus como um escrito
original e como um escrito que reflete bem a complexidade das primeiras comunidades
cristas, numa época em que o Cristianismo era ainda apenas um movimento minoritario
e marginal no seio do povo e do culto judaico, desde o periodo do II Templo, ou seja,
antes do ano 70, que ¢ influenciado na Diaspora, mas ndo so, pela cultura greco-romana.

Nesta ordem de ideias, um dos principais problemas na interpretacio e
compreensao da Carta aos Hebreus reside num desejo “consciente ou inconsciente,” como
disse Mimouni, de fazer dela uma escrita na fronteira ou de erigir uma fronteira quando,
paradoxalmente, ainda nao existe, pelo menos naquela época, uma separagdo entre
“Judaismo” e “Cristianismo” ou entre as “comunidades judaicas ndo cristas” e as
“comunidades judaicas-cristds”.*

Notemos que a primeira citacdo de Hebreus encontra-se na Primeira Carta de
Clemente (36, 2-5), escrita por volta de 95 (96) d.C..*¢ O facto de nio ser feita qualquer
mencao a catastrofica destruicdo de Jerusalém, no ano 70 d.C., nem de ser tida em
consideragdo de qualquer outra forma, permite, em nossa opinido ¢ de muitos autores,
supor apenas uma datacao anterior a esse ano. Apesar disso, ¢ importante clarificar que,
nesta Carta, ha muitas citagdes sobre o Templo, retiradas (citadas a partir do AT, mas na

versao dos LXX) do tabernaculo do Antigo Testamento.

4 Cf. Mimouni, «L’Epitre aux Hébreux est-elle un texte sacerdotal chrétien?», 12; Steeve Bélanger,
«L’Epitre aux Hébreux dans le contexte spéculatif sur la figure de Melchisédech durant la période du
Second Temple de Jérusalen (II° si¢cle avant notre ere-1* si¢cle de notre ére)», ASE 33/1, Gennaio-Giugno,
(Bologna: EDB, 2016), 32; Jodo Duarte Lourenco, O Mundo judaico em que Jesus viveu: cultura judaica
do Novo Testamento (Lisboa: Universidade Catolica Editora, 2005), 42.

45 Cf. Mimouni, «L’Epitre aux Hébreux est-elle un texte sacerdotal chrétien?», 12.

4 Cf. Heb 1, 5-14; S1 103, 4; 2, 7; 109, 1 (LXX); Dt 32, 43; 2 Sm 7, 14.
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Uma vez ser evidente que ja decorreu um certo tempo desde a fundacdo da
comunidade (cf. Heb 5, 12)*’ e a sua conversio (cf. Heb 6, 4), sera apropriado datar a
composi¢ido de Hebreus por volta dos anos 60-90 d.C.*® Finalmente, Heb 6, 10 parece
aludir a grande obra de misericérdia da coleta para Jerusalém, realizada com empenho e
energia, especialmente desde a terceira viagem missionaria,*” uma iniciativa que, no
entanto, remonta a alguns anos atras. Dentro deste amplo intervalo, muitos autores datam
a Carta aos Hebreus dos anos 52-54 (H. W. Montefiore); 55 (F. C. Synge); 64-66 (Ceslas
Spicq); 64-67 (Brooke Foss Westcott); 64-66 (Paul Padva); 50-90 (Peter T. O’Brien); 60-
90 (T. G. Huidobro); 65-95 (F. F. Bruce); 60-100 (Harold W. Attridge). Além disso, varias
conjeturas foram feitas sobre uma datagdo mais precisa. O certo € que a Carta reflete e
responde a tempos dificeis e € por isso que a sua mensagem responde ainda hoje as

necessidades espirituais dos cristdos que t€ém de enfrentar situagdes dificeis.

3 Caraterizagao literaria

O autor desta Carta usa o termo “sermao” (Heb 1, 1-4; 13, 21), a que um editor final
acrescentara “palavra de exortagdo” (Heb 13, 22). A Carta aos Hebreus ¢ um auténtico
sermio, destinado a ser proferido na comunidade.>® Ora, uma palavra de exorta¢do ¢ uma
forma de sermao ou homilia, tal como nos mostra At 13, 15, onde os responsaveis da
sinagoga, em Antioquia da Pisidia, convidam Paulo e Barnabé¢ a dirigir uma “palavra de
exortacdo” a comunidade.’!

O autor de Hebreus faz um uso recorrente da Sagrada Escritura (na versao dos

LXX), mostrando que esta muito familiarizado com ela. Como diz Paul Padva:
Ele ndo s6 faz uso de um grande numero de passagens biblicas para confirmar ou apoiar suas teses,
ele ndo so faz uso frequente de descrigdes das instituicdes da Antiga Alianga, como a institui¢do do
sacerdocio, do templo e suas ordenancas, o sabado, mas também descobrimos que toda a sua
linguagem, todo o seu estilo, estd eminentemente impregnado de expressdes e frases puramente

biblicas. O autor desta carta faz uso constante da Sagrada Escritura.>?

Na Carta aos Hebreus, encontramos muitas citacdes do AT, agora relidas a luz de

Cristo. A citacdo de um texto do AT ¢ um acontecimento que invoca a autoridade de quem

47 Cf. Heb 2, 3; 10, 32; 12, 4; 13, 7.

8 Cf. Garcia-Huidobro, La Carta a los Hebreos, 9; Vanhoye, Situation du Christ, 50.

Y Cf.2Cor8,4;9,1,12; Rm 12, 13; 15, 26-31.

50 Cf. Albert Vanhoye, L Epistola agli Ebrei: un sacerdote diverso (Bologna: EDB, 2010), 7; Urso,
Lettera agli Ebrei, 09.

51 Cf. Bruce, The Epistle to the Hebrews, 72; Vanhoye, Situation du Christ, 24; Burnet, «La Finale
de I’Epitre aux Hébreux», 423-5.

32 Paul Padva, Les citations de Ancien Testament dans L ’Epftre aux Hebreux, 22-5.
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a pronunciou e é neste contexto que o autor procura ver Cristo. Ora, o autor ndo se limita
apenas a fazer uma citacdo, mas introduz frases da Escritura, mencionando o locutor
divino, dissipando qualquer duvida sobre quem ¢ a autoridade da propria palavra. Com
estas citagdes biblicas, o autor deseja levar a sua comunidade a centrar-se em Cristo, como
pleno cumprimento de tudo o que foi dito acerca dele (cf. Heb 1, 1-4).

Quanto a metodologia das citagdes, o autor usa relatos biblicos de personagens
conhecidas, que ajudam na argumentagdo empreendida (cf. Heb 7; 11). Usa a Torah, os
Livros Proféticos e Sapienciais.>?

Dentro desta obra cuidadosamente estruturada, o autor emprega abundantes figuras
retoricas: aliteracdo (Heb 4, 16),>* anafora (Heb 11); antiteses (Heb 7, 28),%° assonancia
(Heb 1, 1-3),% assindeto (Heb 6, 3)°” quiasmo,’® hendiadis (Heb 5, 2)°° isécolo (Heb 1,
3)% litotes (Heb 4, 15),°! paronomasia (Heb 9, 16-18).°? Vérias metéaforas, derivadas do
repertorio retorico padrao, enfeitam o discurso.

Esta exortacdo inclui imagens tiradas da esfera da educacao (Heb 5, 12-14 ensino);
da agricultura (Heb 6, 7-8; 12, 11 terra, planta, espinhos); da navegacao maritima (Heb 6,
19 ancora); da lei (Heb 6, 16 juramento),”® do atletismo (Heb 5, 14 pratica)®* e da
linguagem bélica (Heb 4, 12 espada).®® Sao usadas também formulas retdricas comuns de
citacdo (Heb 2, 6 «<numa passagem da escritura alguém testemunhou algures») e transi¢ao
(cf. Heb 5, 11 «muito teriamos a dizer acerca disto, existe para n6s muita palavra, mas ¢
dificil explica-lo, visto que vos tornastes pregui¢osos para os ouvidos»).®® Particulas
inferenciais sdo extremamente comuns € emprestam um verniz de argumentacao
consequencial, embora o autor opere mais no nivel da associagdo simbolica e verbal do

que no da logica.®’

53 Cf. Susan E. Docherty, The Use of the Old Testament in Hebrews: A Case Study in Early Jewish
Bible Interpretation (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009), 144-72; Mimouni, «L’Epitre aux Hébreux est-elle
un texte sacerdotal chrétien?», 13.

% Cf. Heb 1, 1; 2, 1-4; 10, 11, 34; 11, 17; 12, 21.

55 Cf. Heb 7, 23-24; 7, 28; 10, 11-12.

6 Cf. Heb 1, 1-3; 6, 20; 10, 26.

ST Cf. Heb 7, 26; 12, 25.

58 Cf. Heb 2, 8-9; 2, 18; 4, 16; 7, 23-24; 10, 38-39; 12, 19.

% Cf. Heb 8, 5; 12, 18.

0 Cf. Heb 6, 3; 7, 26.

1 Cf. Heb 6, 10; 7, 20, 9, 7.

%2 Cf. Heb 9, 16-18; 13, 2. A palavra 51a0fjkng é a mesma que pode ser traduzida tanto como: alianga
(cf. Heb 9, 15.20), como para testamento (cf. Heb 9, 16.17).

8 Cf. Heb 2, 3-4; 7,12.22; 9, 16-17.

® Cf. Heb 5, 14; 12, 1-3, 11-13.

% Cf. Heb 4,12; Ap 1, 6; 2, 12; 19, 5.

6 Cf. Heb 11, 32.

7 Cf. Vanhoye, L Epistola agli Ebrei, 8-9; Vanhoye, Situation du Christ, 15-16; Urso, Lettera agli
Ebrei, 14; Attridge, La Lettera agli Ebrei, 65; Brooke Foss Westcott, The Epistle to the Hebrews: The Greek
Text with Notes and Essays (USA: Gorgias Press, 2010), 48.
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O ritmo do discurso ¢ modulado ¢ ha um equilibrio harmonioso entre frases
lapidares, as vezes sentenciosas (cf. Heb 2, 16 «¢& que, de facto, Ele ndo veio em auxilio
dos anjos, mas veio em auxilio da descendéncia de Abrado»)®® perguntas (cf. Heb 1, 5
«Com efeito, a qual dos anjos disse alguma vez: «Tu és meu Filho, Eu hoje te gerei»?)®

).7® O autor utiliza um

ou exemplos (cap. 11), e periodos complexos (cf. Heb 1, 1-4
vocabulario extenso, incluindo 150 hdpax legémena.”' Evita a monotonia na exortacio,
onde alterna entre conjuntivos exortativos: «portanto, embora se mantenha em vigor a
promessa de entrar no repouso dele, temos receio que algum de vos seja considerado
excluido» (cf. Heb 4, 1).”? e imperativos (Heb 3, 12.13: tende [...], exortai-vos [...]).”> O
tom geral do discurso ¢ igualmente variado: vai desde a solenidade de passagens festivas
e quase poéticas (cf. Heb 10, 2),”* até a jovialidade da exegese sugestiva (cf. Heb 7, 9-
10):7

kol g Emog eingly, St APpadp kol Agvi 6 dexdrag Aopfdvev dederxdrmrar %%t yop &v i do@di

10D ToTPOC MV BT GUVAVTNGEY AT MelyIGEdeK.

E até se pode dizer que Levi, que devia receber o dizimo, o pagou por meio de Abrado, 10visto que

ainda estava de baixo de ventre de seu pai, quando Melquisedec foi ao seu encontro.

4. O uso da Sagrada Escritura na Carta aos Hebreus

O proposito do autor da Carta aos Hebreus ¢ estabelecer a finalidade do evangelho,
em contraste com tudo o que o precedeu (mais particularmente, com o culto levitico),
como o caminho da perfei¢ao, o inico caminho que leva as pessoas a Deus, sem qualquer
barreira ou interrupgao de acesso. Sugere a finalidade do cristianismo, estabelecendo a
supremacia de Cristo, na sua Pessoa e na Sua obra.

No que diz respeito a pessoa, Cristo ¢ maior do que todos 0s servos e porta-vozes
de Deus que existiram antes, ndo s6 do que outros servos € porta-vozes humanos
(Moisés), mas até do que os anjos (cf. Heb 1, 5 - 2, 18). De facto, Ele ¢ o Filho de Deus,

o seu agente na criagdo e manutencao do universo, que ainda assim se tornou Filho do

% Cf. Heb 2, 16;3,19;4,9; 7, 19; 9, 16; 10, 4.18.31; 11, 1; 12, 29; 13, 1.8.

 Cf. 3, 16-18.

70 Cf. Heb 2, 2-4, 8-9, 14-15; 5, 7-10; 7, 13; 9, 6-10; 10, 19-25; 12, 1-2.

U Cf. Spicq, L Epitre aux Hébreux, 157; Attridge, La Lettera agli Ebrei, 66; Westcott, The Epistle
to the Hebrews, 44-7.

72 Cf. Heb 4, 1.11.14.16; 6, 1; 10, 22-24; 12, 1.28; 13, 13.15.

3 Cf. 10,32.35;12,3.7.12.14.25; 13, 1.2.3.7.9.17.18.24.

74 Cf. Heb 4, 8-9; 7, 11-12.

75 Cf. Heb 9, 16-17 (cf. Gn 14, 17). Harold. W. Attridge, «Hebrews, Epistle to the», em The Anchor
Bible Dictionary, ed. David Noel Freedman, vol. 3°, (New York: Doubleday, 1992), 99; Vanhoye, Situation
du Christ, 16; Westcott, The Epistle to the Hebrews, 46-7.
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Homem e se submeteu a humilhacdo e a morte. Ele agora ¢ exaltado acima de todos,
entronizado a direita de Deus, e vive para sempre como representante do seu povo.’¢

Quando lemos esta Carta, vemos que ela ¢ cristoldgica e que uma das fontes da sua
Cristologia ¢ o S1 110, sobre o Messias davidico.”” Apresenta Jesus Cristo como Filho e
Sacerdote e ¢ a Unica Carta de todo o Novo Testamento a designar Cristo como sumo
sacerdote. E acrescenta que Cristo ¢ santo, inocente, sem mancha, separado dos pecadores
e elevado acima dos Céus (cf. Heb 7, 26), um modo de apresentar Jesus que nos recorda
Lucas e Jodo’® e que foi sendo assumido na Igreja Primitiva.” A referéncia a expiagio
implica um elemento sacerdotal na defesa e intercessao do ressuscitado.

O sacerddcio e o sacrificio estao intimamente ligados. Aquele (o Filho) que oferece
a sua vida a Deus, numa consagragdo sem reservas, ¢, a0 mesmo tempo, sacerdote e
sacrificio (cf. S1 40, 6-8). Podemos também ver aqui uma certa relagdo com o servo de

Isaias,® porque Cristo nfio veio para ser servido, mas para servir (cf. Mc 10, 45).

5. Estrutura geral da Carta aos Hebreus

A questdo do estudo literario ou da caraterizacao literaria de Hebreus tem sido
estudada por muitos autores: E. M. Roeths, H. Von Soden, W. Wrede, E. Burggaller, E.
Riggenbach, B. F. Westcott, L. Vaganay e Albert Vanhoye,®! entre outros. O interessante
¢ que todos fazem a mesma pergunta: A carta aos Hebreus ¢ uma carta, um sermao ou
uma homilia? Ao longo dos séculos, esta exortacdo foi sempre designada como “carta”,
como ja referimos quando tratamos da autoria e do estudo literario. Apesar de nos chegar
como carta, a sua forma literaria, segundo o proprio autor, ¢ a de um “discurso de
exortacdo”, uma homilia ou um sermao.®?

Desde o inicio (cf. Heb 1, 1-4), ndo se apresenta como uma carta porque carece de
indicacdo do remetente, sauda¢do inicial, acdo de gracas, como acontece nas cartas
paulinas, e so no final ¢ que temos a transi¢ao do discurso exortativo para o estilo de carta.

A Carta aos Hebreus comega com um retrato grandioso de Jesus, Filho de Deus,

através do qual Deus pronunciou a sua ultima palavra (cf. Heb 1, 1-4). Uma férmula deste

6 Cf. Bruce, The Epistle to the Hebrews, 29.

77 Cf. Culmann, Cristologia del Nuovo Testamento, 144; Bruce, The Epistle to the Hebrews, 29-30.

78 Cf. Lc 22, 32; Jo 12, 8.

7 Cf. At7,56;Rm 8,34; 1Jo2,1.

80 Cf. Is 52, 10.15; Heb 9, 28.

81 Cf. Gaspar Mora, La Carta a los Hebreos como escrito pastoral, Colectanea San Paciano, n® XX,
(Barcelona: Herder, 1974), 11.

82 Heb 13, 22 (cf. At 13, 15). Urso, Lettera agli Ebrei, 28-9.
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tipo ndo ¢ comum nas cartas do Novo Testamento, exceto 1 Jo, onde aparece como um
elemento carateristico e comum da epistolografia dos periodos helenistico e romano.®?

Quanto ao género, Cesare Marcheselli-Casale denomina a Carta aos Hebreus um
“polimorfo”.3* H. E. Dana refere, a este respeito, que “comega como um tratado, segue
como uma exortacdo ou sermio e conclui como uma carta”.®> De facto, conclui de uma
maneira tipica do estilo epistolar (cf. Heb 13, 22-25), com uma béngdo, observagdes
pessoais ¢ uma saudagdo final. E gracas a isso que ela é chamada de Carta. Para a
compreender, a analise retorica revela-se um método particularmente adequado, porque
ela ¢, na verdade, um discurso, uma magnifica homilia, composta para ser lida na
comunidade cristd a que, apds a conclusdo solene (cf. Heb 13, 20-21)3¢ foram
acrescentadas algumas frases epistolares. E um facto que, nos ultimos versiculos da Carta,
aparecem outros elementos formalmente distintos que sdo frequentemente usados para
concluir uma carta, incluindo uma bénc¢ao (vv. 20-21a), terminando com uma doxologia
(v. 21b), uma exortacao (v. 22), noticias pessoais com planos de viagem (v. 23), saudacdes
(v. 24) e uma saudacdo de despedida (v. 25).

Depois do “amen” que encerra o discurso, o tom muda completamente, passando
da solenidade do estilo oratério a simplicidade do estilo epistolar (Heb 13, 22-25).8” E
gragas a este acrescento que ela foi designada de epistola ou carta. Vendo nela uma
exortagdo inicial e uma nota epistolar, ergue-se a pergunta: Qual € o género desta Carta?
E importante realgar que o seu género permanece o mesmo, desde o inicio (cf. Heb 1, 1-
4) até a conclusao (cf. Heb 13, 20-21), uma vez que se apresenta como um discurso oral
e ndo como uma carta escrita.®®

O autor da Carta aos Hebreus, como grande mestre da arte literaria, recorrendo a

procedimentos da composi¢do tipicos da sua formagao judaico-helenistica, escreveu esta

83 Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 53; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 25.

84 Cf. Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 25. E seguindo as indica¢des da tipologia das solugdes
identificadas por Albert Vanhoye, que ainda permanece atual, menciona as quatro possibilidades: uma carta;
uma homilia epistolar, verdadeiramente enviada; uma fic¢do literaria; uma homilia a qual foi acrescentada
uma nota de envio. Albert Vanhoye, La structure littéraire de ['Epitre aux Hébreux, Studia
Neotestamententica, Studia I, (Paris-Bruges: Descleé¢ de Brouwer, 1963), 219; De Salis, «“Aux Hébreux”,
lettre ou épitre?», 19.

85 Cf. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 28; Brown, Introduccion al Nuevo Testamento, 890; Harold. W.
Attridge, « Hebrews, Epistle to the», 98.

8 «O Deus da paz, que ressuscitou dos mortos Aquele que, pelo sangue de uma alianga eterna, € o
grande pastor das ovelhas, nosso Senhor Jesus, vos torne perfeitos em todo o bem, para fazerdes a sua
vontade. Que Ele realize em n6s o que lhe é agradavel, por meio de Jesus Cristo. A Ele a gloria pelos séculos
dos séculos. Amen”».

87 Cf. Vanhoye, La structure litteraire de I’Epitre aux Hébreux, 219.

88 Cf. Vanhoye, L Epistola agli Ebrei, 07; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 20.
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Carta segundo um complexo sistema de relacdes e disposi¢des das partes.® Tal como ja
aqui citamos, Albert Vanhoye ajudou-nos a descobrir estas disposi¢des literarias.

O autor da Carta aos Hebreus, retorico que €, aplica a protese ndo no sentido grego,
mas sim no sentido biblico, que consiste em desenvolver primeiro o tema declarado por
ultimo. Por qué? Porque a retoérica biblica o empurra nesta dire¢do, devido a sua forte
tendéncia para as construcdes quiasticas (ABB’A’) ou concéntricas (ABCDC’B’A’), onde
o ultimo elemento corresponde ao primeiro da segunda série. Quanto a sua organizacao
interna, seguiremos a proposta de Albert Vanhoye que oferece varios indicios literarios, a
saber:”*

- «antincios dos temas» (a protese, no latim prepositio):*!

- «mots-crochet» (palavras-gancho) que marcam o fim do desenvolvimento em
curso e o inicio de um outro desenvolvimento (cf. Heb 1, 4 e 1, 5);

- «inclusdesy, a repeticdo da mesma palavra no inicio e no fim de uma frase ou de
uma pericope;”?

- «mudangas do género» (paréneses ou exortagdes) que impdem O seu tom ao
conjunto do desenvolvimento (cf. Heb 2, 1-4);

- «vocabulario» ou termos carateristicos;”>

- «arranjos simétricos», segundo os quais as pericopes, secgoes e partes da Carta se
correspondem.

Tendo em conta estas carateristicas literarias e estilisticas, € possivel descobrir que,
entre Heb 1, 1-4%* (prélogo) e Heb 13, 20-21 (epilogo), ha uma divisdo da carta em 5
partes, como apresenta A. Vanhoye, evidenciando a importancia da estrutura concéntrica
ai presente.”

- 1, 1-4: introducao

(A) - 1,5 -2, 18: o nome muito diferente dos anjos (Escatologia)

1, 5-14: Cristo, Filho de Deus
2, 1-4: Parénese

2, 5-18: Cristo, irmao dos homens

8 Cf. Vanhoye, L Epistola agli Ebrei, 07-8.

9% Cf. Vanhoye, La structure litteraire de I’Epitre aux Hébreux, 37.

°L' Cf. Heb 1, 4; 2, 17-18; 5, 9-10; 10, 36-39; 12, 13.

2Cf.Heb 1,5;2,16;3,1 -4, 14.

% Cf. Heb 1,5.6.7.13; 2, 2.5.7.9.16; 12, 22; 13, 2.

% Para um estudo aprofundado do prélogo, cf. Paul-Dominique Dognin, «Epitre aux Hébreux:
Traduction inédite du Prologue (He 1, 1-4)». Revue Biblique, vol. 112, n.° 1, (janvier 2005), 80-100.
https://www.jstor.org/stable/44090805.

95 Cf. Vanhoye, la structure litteraire de I’Epitre aux Hébreux, 58; Vanhoye, I'Epistola agli Ebrei,
07-36; Urso, Lettera agli Ebrei, 17; De Salis, «*“Aux Hébreux”, lettre ou épitre?», 23.
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(B)-3,1-5,10: Jesus Fiel e Compassivo (Eclesiologia)
3,1-4,13: Jesus, fiel
4, 14 - 5, 10: Jesus, sumo sacerdote compassivo
(C)-5,11-10, 39: Exortagao Central (Sacrificio)
5, 11 - 6, 20 Exortagao preliminar
7, 1-28: Jesus, sumo sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec
8, 1-9, 28: Jesus aperfeicoado
10,1-18: Jesus, causa eterna de salvagao
10, 19-39: Exortacao final
(B’)-11,1-12, 13: A fé e paciéncia (Eclesiologia)
11, 1-40 A fé dos antigos
12, 1-13: A resisténcia necessaria
(A’)-12, 14 - 13, 19: O fruto pacifico da justica (Escatologia)
12, 14-29: Aviso
13, 1-6: Atitudes cristas
13, 7-19: Observancia e fidelidade
- 13, 20-21: Conclusao

A estrutura, acima mencionada, segue a retorica biblica, a que ja fizemos mengao,
porque esta estruturada concentricamente. Devido a sua extensdo e ao nimero das suas
secgoes, quatro partes estdo dispostas concentricamente em torno de uma terceira parte,
a central.

A primeira e a Gltima sdo curtas e o anuncio do seu tema ¢ simples, sem distingao
de varios aspetos: o nome herdado de Cristo (cf. Heb 1, 4) e, por um lado, os caminhos
retos para a conduta crista (cf. Heb 12, 13). Estas duas partes tém em comum dois
paragrafos maiores,”® enquadrados em paragrafos curtos.’’

A segunda sec¢do e a penultima parte sdo significativamente mais longas. O
anuncio do seu tema distingue dois dos aspetos tratados: por um lado, o sumo sacerdote,
misericordioso e confidvel (cf. Heb 2, 17), e por outro, a perseveranca na f¢ (cf. Heb 10,
36.38-39). Tendo em conta estes antincios, cada uma destas partes esta dividida em duas
seccoes, a ordem do desenvolvimento € inversa a do anlncio: primeiro, «sacerdote
confiavel» (cf. Heb 3, 1-6) e, depois, «sumo sacerdote misericordioso» (cf. Heb 4, 15 - 5,
10); primeiro, a fé dos antepassados (cf. Heb 11, 1-40) e, depois, a perseveranga dos

cristdos (cf. Heb 12, 1-29). As relagdes entre as duas partes sdo particularmente estreitas,

% Cf. Heb 1, 5-14 € 2, 5-18; 12, 14-29 ¢ 13, 7-18.
7 Cf. Heb 2, 1-4; 13, 1-6.
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pois ambas sdo compostas por uma longa secc¢ao de 40 vv. e 29 vv., seguida de uma sec¢ao
curta (13 versiculos), cujos temas se correspondem: a fé, na primeira secc¢do; e a atitude
em relagdo ao sofrimento, nas segundas secgoes.

A parte central (3 parte), com 132 versiculos, é a mais longa de todas. E a unica
que inclui cinco secgdes (duas de exortagdo e trés de exposi¢cdo doutrinal). Assim sendo,
fica claro que o autor da Carta quis comunicar aos seus destinatarios um ensinamento
substancial da cristologia sacerdotal.”®

Antecipando brevemente as conclusdes deste ensaio introdutorio, diremos que a
Carta pode ser considerada uma obra-prima da homilética retorica do cristianismo
primitivo ou uma «palavra de exortacao» (Heb 13, 22), dirigida aos crentes em Cristo,
que corriam o risco de enfraquecer na sua fé. A Carta pretende revigorar o seu apelo
através de exortagdes a perseverar na fé, a partir de uma renovada compreensao das
tradigoes, relativamente a figura de Cristo. De acordo com a interpretagdo expressa na
Carta, Ele ¢ aquele que, como Sumo Sacerdote e Filho de Deus, tornou acessivel a todos
os seus seguidores, que participam da sua carne e sangue, uma vida fundada numa alianca

fiel.””

8 Cf. Vanhoye, ['Epistola agli Ebrei, 36-7; Vanhoye, Structure and Message of the Epistle to the
Hebrews, 75-6.
% Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 33-57.
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CAPITULO 2: SACERDOCIO E SACRIFICIO

Neste capitulo, olharemos para as questdes terminoldgicas do sacerddcio e do
sacrificio, realidades presentes nas culturas antigas,'*’ porque cada civiliza¢io tem a sua
propria forma de lidar com o espaco € com o tempo sagrados e nelas ha sempre um
representante dos homens perante Deus e de Deus perante os homens.

Antes da constru¢do do Templo de Jerusalém por Salomao, os israelitas adoravam
o seu Deus em varios santuarios, mas sobretudo no Silo, que foi destruido por volta de
1050 a.C. pelos filisteus (1 Sm 4), levando com eles a Arca da Alianga. Por fim, deu-se a
constru¢do magnifica do Templo, em Jerusalém, por ordens de Salomao (1 Rs 6 — 7; 2
Cro 3 —4).1

No caso de Israel, grande parte da sua historia e também a sua identidade estavam
intimamente relacionadas com o Templo de Jerusalém (onde se oferecia os sacrificios),!*?
que foi construido por Salomao e constituido como o unico lugar onde se deveria adorar
o Senhor, no reinado de Josias.'®® Assim permaneceu até ao ano 586 a.C., quando Juda
foi invadida e derrotada pelos babildnios, liderados por Nabucodonosor (em 587) a.C, e
muitas pessoas foram levadas para a Babilonia.

Quando o Templo foi destruido, ja ndo havia lugar para os sacerdotes oferecerem
as primicias e os sacrificios.

Com o decreto de Ciro (538 a.C.), visto como Messias e servo do Senhor, o povo
volta a terra (Jerusalém) e comeca a reconstru¢ao do Templo. Terminado em 515 a.C., foi
destruido pelos romanos, no ano 70 d.C.'%* Neste periodo, chamado do Segundo Templo,
o Templo foi o centro da politica, da economia e da vida religiosa. Antioco IV também o
profanara, por volta de 167 a.C., colocando sobre o altar dos sacrificios uma imagem de
Zeus, o que provocou a ira do povo. Foi neste contexto que aconteceu a revolta macabaica
e a restaurac¢do da independéncia (163 a.C.).

O Templo de Jerusalém tinha uma divisdo tripartida: o atrio exterior, o tabernaculo
e o Santo dos Santos. A primeira parte do Templo era o atrio, lugar aberto que rodeava o

tabernaculo, lugar onde se encontravam os 5 porticos (cf. Mc 11, 15) e o patio das

100 Cf. Richard A. Henshaw, em David Noel Freedman (ed.). Eerdmans Dictionary of the Bible
(Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 2000), 1081.

101 Cf. Joaquim Carreira das Neves, Evangelhos Sinopticos, (Lisboa: Universidade Catolica Editora,
2002), 97-8.

102 Os estudos arqueoldgicos descobriram outros lugares de culto em Israel: Arade, Hazor, Bete-Sa,
Siquém, Betel.

103 Cf. 2 Rs 18, 4-6.22; 2 Cro 32, 12; Is 36, 7.

104 Com a destrui¢do do Templo pelas tropas romanas de Tito, no ano 70 d.C., ndo ficou pedra sobre
pedra, afora, o chamado «muro das lamentacdes.
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mulheres. Era ai que o israelita, estando purificado, estudava a Torah. Era ai que se
guardavam as fineias (vestes litirgicas) e se preparavam os havitin (sacrificios). No meio
do atrio, estava o altar dos holocaustos, onde ocorriam os sacrificios diarios. A segunda
parte do Templo € o tabernéculo, lugar onde se guardavam alguns objetos (o altar de ouro
dos perfumes ou incenso, o candelabro ¢ a mesa dos paes de preposi¢ao). A terceira parte
do Templo ¢é o Santo dos Santos, lugar da presencga de Deus e, por isso, espago sagrado
por antonomésia. Separado do taberniculo por dois véus,'!* ninguém podia ai entrar, a
ndo ser o sumo sacerdote, uma vez por ano, para a celebracao do Yom Kippur.

E dentro deste contexto que desenvolveremos a tematica genérica do sacerdécio e
a mais especifica do sumo sacerddcio, no AT, para respondermos a questdo de base:

porque € que o autor da Carta aos Hebreus diz que Cristo € sacerdote?

1. O sacerddcio

Neste capitulo, trataremos essencialmente da terminologia sacerdotal em diferentes
contextos, ao longo da historia da salvagao e também abordaremos a fun¢do do sacerdote
em diferentes culturas. A palavra portuguesa ‘“sacerdote” vem do latim sacerdos,
sacerdotis, composta pelo adjetivo sacer (sacro), e de uma raiz indo-europeia dha (por,
fazer). Assim sendo, o sacerdote ¢ aquele que realiza os atos sagrados. A etimologia do
substantivo grego iepevg esta ligada com o conceito restrito da sacralidade.'%

A func¢ao do sacerdote consiste na mediacao entre a divindade e os homens, seja ela
na comunidade ou individualmente. A mediagao realiza-se principalmente por meio de
ofertas de sacrificio e ele exerce a sua fung¢ao no templo, mas também noutros lugares, tal

como diremos ao longo deste capitulo.

1. 1. No Antigo Oriente
Os sacerdotes sdo os principais funciondrios dos servicos divinos, sendo que a sua
missdo € participar nas ceriménias do culto que se realizam no Templo. O sacerddcio ¢
hereditario e os sacerdotes constituem uma classe diferente do povo. O termo kohén
(sacerdote) encontra-se nas fontes extra-biblicas, nas inscrigdes fenicias, em documentos

aramaicos, nabateus, egipcios e ugariticos, que usam os termos w’b (homem puro) e hm-

195 Cf. Ex 25, 10-15; 37, 1-5; Nm 7, 89; Heb 9, 5. Filon de Alexandria, De Cherubim et Flammeo
gladio, 25; VitMos. 2, 95.

106 Cf. Romano Penna, Un solo corpo: laicita e sacerdozio nel cristianesimo delle origine (Roma:
Carocci, 2020), 33.

33



ntr (servo da divindade, profeta). As sacerdotisas sdo chamadas de w’b.t € hm. tntr (elas
tinham a missdo de produzir musicas com os seus sistros e de acompanhar a cerimonia).
Do etiope, kohén encontra-se no sentido de “vidente”, “adivinho” e aproxima-se do arabe
kahin. O acadico ndo tem uma palavra exata para se referir aos sacerdotes, mas usa o
termo sangu (administrador do templo, funcionario do culto).!?’

O sacerdocio, nas suas manifestagdes, tende a acompanhar as atitudes religiosas
que caraterizam a cultura especifica. Por exemplo, entre os cananeus e egipcios ha
sacerdotisas (escolhidas nas familias mais nobres, sdo cantoras, dangarinas, musicistas),
enquanto em Israel o sacerdocio € somente para os homens.

No Egito, as funcdes sacerdotais nao eram hereditarias, mas, com o passar do
tempo, foram passando de pai para filho. Tinham a missdo de dirigir o culto e, ao fazé-lo,
tinham de estar no estado puro e de abstinéncia.'*®

Na Mesopotamia, apesar de termos pouca informagao sobre eles, os sacerdotes
eram os especialistas no culto dos templos sumérios, assim como desempenhavam
fungdes politicas. Quanto as classes sacerdotais, temos: o en (sacerdote com fungdes
espirituais), sanga (funcdes administrativas), isib (fungcdo de orientar o rito de
purificacdo), gala (poeta e musico).

Os sacerdotes sao os servidores da divindade, da casa de Deus (templo) e, muitas
vezes, também do rei, e o culto tinha como finalidade pedir alguma coisa. Talvez por isso,
0 outro nome egipcio para designar sacerdote ¢ hom-neter (servo do deus). Em Israel, sdo
chamados sacerdotes ou servidores de lahweh, ministros de Deus, ministros do altar (cf.
Is 61, 6), e a sua fungdo no templo é designada como servigo.'”

H4é autores que associam o termo kohén com o vocabulo acadico kdnu (inclinar-se,
prestar homenagem, estar em pé). A ser assim, o sacerdote ¢ aquele que esta em pé diante

de Deus, como servidor (cf. Dt 10, 8).!'°

107 A etimologia da palavra é desconhecida. No AT, o vocabulo kohén designa também os sacerdotes
de deuses estrangeiros: egipcios (cf. Gn 41, 45; 47, 22), fenicios (cf. 2 Rs 10, 19; 11, 18), filisteus (cf. 1 Sm
5, 5; 6, 2), moabitas (cf. Jr 48, 7), amonitas (cf. Jr 49, 3). Cf. Roland de Vaux, Instituiciones del Antiguo
Testamento (Barcelona: Herder, 1976), 449-450; Menahem Haran, «Priests and Priesthood», em Fred
Skolnik e Michael Berenbaun (eds.), Encyclopaedia Judaica,2* ed. (New York: Macmillan Reference USA,
2007), 513.

108 Cf. Bergman e Ringgren, «koh&ny», 61-5.

199 Cf. Jr 33, 21-22; J1 1, 9.132, 17; Ex 28, 43; Ez 40, 46; 44, 15. Menahem Haran, «Priests and
Priesthood», 513.

10 Cf. Vaux, Instituiciones del Antiguo Testamento, 450.
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1. 2. Na cultura greco-romana

Na cultura grega, o igpevg (sacerdote) era tido como o sacrificador de vitimas,'!!
ministro de Deus. Para os gregos, os sacerdotes sdo aqueles que medeiam as relagdes com
a divindade. Apesar desta ideia, eles sustentam que todos podem aproximar-se da
divindade, oferecendo sacrificios e orando. O chefe de familia oferecia o sacrificio em
casa e o chefe da tribo oferecia o sacrificio para a tribo, podendo realizar os ritos de
purificagdo e expiagdo sem ser sacerdote. A dignidade sacerdotal, na Grécia Antiga, podia
pertencer a todos.

Os sacerdotes tinham a missdao de cuidar dos templos e cultos. Como refere
Homero, havia sacerdotes de Zeus, de Apolo, de Hefesto (cf. At 14, 13).!'2 As funcdes
sacerdotais, que acabamos de referir, sdo hereditarias, isto ¢, pertencem a certas familias
aristocraticas e, as vezes, também se encontram nas familias que usam o método de
elei¢do por sorteio ou pagamento. No entanto, ha casos em que o sacerddcio era exercido
por certos pais de familia, que tinham a missdo de oferecer um sacrificio. O igpg0g torna-
se, em Filon de Alexandria, o simbolo do Logos, do intelecto. Ele usa muito a expressao
iepevg Aoyog.'1?

Entre os gregos e os romanos, o sacerddcio ¢ a funcdo socio religiosa do
intermediario entre os homens e a divindade. A sua missao ¢ predominantemente cultual,
mas também pode assumir fungdes de lideranca. E, quer para os gregos quer para os
romanos, exerceu-se permanentemente como profissdo, ligando-o ao paldcio (como
magistrados e consultores). No inicio, o sacerdocio romano estava ligado a um certo
grupo, os patricios, mas depois foi aberto ao povo, a plebe.'!*

Assim, entre os gregos, o sacerdocio era geralmente um cargo oficial, que podia ser
anual ou vitalicio. Em razao das oferendas, era lucrativo e, por isso, objeto de transagao.
Os sacerdotes tinham a func¢do de cuidar das estatuas e dos templos dos deuses,
administrar as propriedades dos templos e escolher as vitimas para o sacrificio. Na cultura

grega, havia também sacerdotisas.'!®

1 Cf. Homero, lliada, 1, 62; Franco Montanari, The Dictionary of Ancient Greek (Leiden-Boston:
Brill, 2015), 967.

12 Cf. Homero, lliada, 15, 569-604; 1, 370; 5, 10; Odisseia, 9, 195-198.

113 Filon de Alexandria, Som. 1, 215; Congr. 97; Agric. 9, 108; G. Schrenk. «hieretis». Em Gerhard
Kittel, Grande Lessico del Nouvo Testamento, vol. IV, (Brescia: Paideia, 1968), 843.

114 Cf. G. J. Szemler, The Priests of the Roman Republic: A Study of Interactions between Priesthood
and Magistracies, vol. 127 (Bruxelles: Latomus, 1972), 34-47.

15 Cf. A. da Silva, «Sacerdocio». Em Jodo Bigotte Chordo (dir.). Enciclopédia Verbo Luso-
Brasileira de Cultura 25, ed. Século XXI, (Lisboa/Sao Paulo: Verbo, 2002), 1223-6.
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O sacerdote romano era um profissional do culto, conhecedor e executor exato do
ritual. Eram muitos e cada um servia uma divindade.!!® Os sacerdotes distribuiam-se em
varias categorias, formavam os collegia, uma escola de tedlogos encarregados de
preservar o depdsito da tradigdo religiosa e de procurar nela iluminagdo para resolver as
questoes imprevistas que surgiam da relacdo permanente entre o céu e a terra, pelas leis
do culto. Quanto aos tipos do sacerdocio romano, temos: pontifices, augures, faciundis,
flamines, epulones, reges sacrorum, curiones maximi, salii, luperci'’” e sodalitates. No
cimo da hierarquia, estava o summus Pontifex (criador de pontes).!'® Este sacerdocio era
geralmente vitalicio e nunca se poderia perder esse direito, enquanto os outros sacerdotes,
que faziam parte dos collegia, poderiam deixar de o ser, caso cometessem algum crime,
exceto os augures.'"’

Portanto, os sacerdotes que existiam na antiga Roma tinham a missdo primaria de

oferecer sacrificios e de manter a pax deorum, no seio das familias e na sociedade.

1. 3. No Antigo Testamento e em Qumran
A LXX traduz kohén (sacerdote) por iepedg (cerca de 700x), com as suas
derivagdes: iepateve (22x), igpatevua (Ex 19, 6), e iepateio. Também a LXX reconhece
que a atividade ctltica est4 reservada simplesmente ao apyepedc '2° e dos quais difere a

Aertovpysiv (2 Cro 11, 14).12!

16 A, Bouché-Leclercq, Les pontifices de [’ancient Rome: étude historique sur les Institutions
Religieuses de Rome, (Paris: Livraire A. Franck, 1874), 5; Szemler, The Priests of the Roman Republic, 35.

117 Para uma maior investigagdo sobre a lista dos sacerdotes, cf. Szemler, The Priests of the Roman
Republic, 47-177, Bouché-Leclercq, Les pontifices de I’ancient Rome, 342-430.

18 Cf. Bouché -Leclercq, Les pontifices de I’ancient Rome, 3-23; o summus pontificex tem o dever
de presidir ao culto, de aconselhar o senado, sobre os deuses, a supervisdo das cerimdnias, segundo o ritual
prescrito, € o apaziguamento dos deuses, quando os prodigios aparecem [...]. Além disso, eram os guardides
dos libri pontificii: acta, ritualia, commentarii, faste (calendario, as tabelas) e anales que s6 o colégio dos
pontifices poderia consulta-los. Szemler, The Priests of the Roman Republic, 21-28.

19 Cf. Szemler, The Priests of the Roman Republic, 29.

120Cf. Lv4,3;Js22,13; 1 Rs 1,25; 1 Cro 15, 14.

121 Cf. Edwin Hatch e Henry A. Redpath, Concordance to the Setpuagint: and the other Greek
Versions of the Old Testament, 2* ed. (Grand Rapids: Baker Books, 1998), 679-683; Dommershause,
«kohén». Em G. Johannes Botterweck, Hermer Ringgern e Heins Josef Fabry, Theological Dictionary of
the Old Testament, vol. VII, (Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1995),
66-9.
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Em Israel,'*? ndo era qualquer pessoa que poderia ser sacerdote,'*® porque este
oficio foi reservado somente  tribo de Levi'?* e a familia de Aardo,'?* enquanto os levitas
desempenham as fungdes no tabernaculo (cf. Nm 3 - 4). Porque o oficio era hereditario,
para ser sacerdote a pessoa tinha de ser da tribo de Levi e sem defeitos fisicos. Assim,
podemos dizer que o sacerdote ¢ aquele que € constituido, consagrado, faz parte da tribo
de Levi, ndo tem defeito fisico e a sua missdo ¢ oferecer sacrificios pelos seus proprios
pecados e pelos do povo.'?

Também ¢ importante fazermos uma menc¢ao dos sacerdotes e levitas, de fungdes
distintas (cf. Ez 46, 6-31),127 que serviam no Templo. Tinham de observar algumas
regras,128 porque, para se aproximarem de Deus, deviam ser santos, porque o Senhor ¢
Santo. Os primeiros estavam divididos em 24 brigadas (kohanim), cada uma das quais
cumpria um turno de uma semana.129 Cada brigada era dividida, por sua vez, em seis
clas (cf. 1 Cro 24, 1-31), servindo cada um num dia da semana designado. Ao sébado,
todos serviam juntos (cf. 1 Cro 23, 30-32). Os sacerdotes podiam oferecer sacrificios
diarios, no altar exterior do Templo de Jerusalém, sacrificios comunitarios e individuais,
no altar, queimar incenso, acender lampadas e abengoar o povo (cf. 1 Cro 23, 12-13).
Também lhes era permitido cantar os salmos, juntamente com os levitas, embora sé eles
tivessem o direito de tocar as trombetas, no inicio dos canticos e entre os capitulos. Tanto

) 130
b

os sacerdotes como os levitas oficiavam como guardiodes (cf. 1 Cro 23, 24-29 embora,

122 No principio, em Israel ndo existia o sacerddcio e qualquer pessoa poderia oferecer sacrificios
(cf. Ex 20, 24; Gn 22, 9; 31, 54; 46, 1). Os jovens israelitas ofereciam sacrificios (cf. Ex 17, 15; 18, 12; 24,
2), tal como Gededo (Jz 6, 20-28), Manoa (Jz 13, 15-23), Micas (Jz 17, 5), Elias (1 Rs 18, 30-38). Com o
surgimento da monarquia, houve a indicacdo de pessoas especializadas para servir no sacerdocio, os
sacerdotes de David (cf. 2 Sm 8, 18; 20, 26; 1 Rs 4, 5; 12, 31; 13, 33). Por conseguinte, a nossa concessao
de que os levitas eram a tribo sacerdotal deriva das fontes Dtr e P (J. Wellhausen e W. Roberson-Smith),
segundo a qual Levi é uma tribo sagrada, com uma ligago especial ao sacerdocio. Como também outros
exegetas (H. Ewald; W. W. Baudissin; Y. Kaufmann) colocam a origem do sacerddcio na época dos Juizes.
Menahem Haran, «Priests and Priesthood», 514; neste autor se pode conferir os sacerdotes ndo levitas.
Vaux, Instituiciones del Antiguo Testamento, 467.

123 Juntamente com os sacerdotes comuns, hd um outro grupo de sacerdotes que ndo tém nada a ver
com o culto, como acontecia no Templo de Silo (cf. 1 Sm 2, 13-17), e Samuel foi um deles (cf. 1 Sm 2,
11.18; 3, 1); sacerdotes de Nob (cf. 1 Sm 22, 11); como também havia os servos que ajudavam os sacerdotes
(cf. 1 Sm 3, 3.15). Cf. Menahem Haran, «Priests and Priesthood», 517.

124 Cf. Nm 3, 12; Dt 10, 8; 33, 8-10. A etimologia da palavra levita é incerta, mas os autores dio trés
significados, que tém a raiz do hebraico: dar voltas (dangante); acompanhar alguém (desta vez, meu marido
se unird a mim, por que lhe dei trés filhos [Gn 29, 34]); dar como prenda (os levitas sdo dados como
primogénitos a Deus [Nm 1, 50; 3, 6; 3, 12; 8, 16]). Os levitas também sao chamados de sacerdotes levitas
(cf. Dt 17, 18; 18, 1; 21, 5; 31, 9). Vaux, Instituiciones del Antiguo Testamento, 463-4.

125 Cf. Ex 4, 14; 28, 1; 30, 26, 30; 40, 9-15.

126 Cf. Tomas Garcia-Huidobro, Las experiencias religiosas y el Templo de Jerusalén: estudios
biblicos (Estella: Verbo Divino, 2015), 19-20.

127 Vaux, Instituiciones del Antiguo Testamento, 470-3.

128 Cf. Lv 19, 26; Dt 12, 29-31.

129 mSukka 5, 7.

130 Este tratado da Mishna (Middot) sobre as Medidas do II Templo de Jerusalém diz-nos que os
sacerdotes guardavam o templo em trés momentos: na camara das abtinas, na cdmara da chama e na camara
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para sinalizar o seu estatuto superior, os primeiros sempre ocupassem um lugar mais
proeminente. Os levitas eram responsaveis pelos tesouros do Templo e pelos tesouros das
oferendas consagradas (cf. 1 Cro 26, 20)."*!

No monte Sinai, [ahweh comunicou a Moisés a instituicdo que deve fundar a vida
cultual, em Israel, procurando sempre a melhor forma de se relacionar com o seu Deus. !
A consagragio!*? do sacerdote (cf. Ex 29; Lv 8) é descrita da seguinte forma: vestido (cf.
Ex 28,41;Jz 17, 5), ungido (cf. Ex 29, 7) e consagrado (cf. Ex 28, 41). Vestia uma veste
ornamentada (cf. Ez 44, 17), de linho em vez de 12 (cf. Ez 44, 19). A sua principal veste

é o efode.!3*

Ex 29, 1-17 Lv8

Convocagdo da comunidade

- rito de purificagdo (v. 4) rito de purificagdo (v. 6)
- rito de vestir (vv. 5-6.8-9a) rito de vestir (vv. 14-29)
- rito de ungéo (v. 7) rito de ungdo (vv. 10-12)

- 6leo da uncdo (vv. 10-11)
- uncdo de Aardo (v. 12)

- rito sacrificial (vv. 10-12): rito sacrificial (vv. 14-29)

- sacrificio expiatorio (vv. 10-14) sacrificio expiatorio (vv.14-17)

- holocausto (vv. 15-18) holocausto (vv. 18-21)

- sacrificio de investidura (vv. 19-22) sacrificio de investidura (vv. 22-25)

- oferta dos paes azimos (v. 23) oferta dos paes azimos (v. 26)

- gesto de apresentagdo (vv. 24-27) o gesto de apresentagdo (vv. 27-29)

o gesto de apresentacdo: Outras uncdes

Outras indicagdes - aspersdo de Aardo e filhos com 6leo e sangue (v.
- 0s sucessores de Aardo (vv. 29-30) 30)

- norma de consumo da carne e dos pdes | - norma de consumo da carne e dos paes 4zimos (vv.
azimos (vv. 31-34) 31-32)

- durante 7 dias - durante 7 dias

- a consagragdo do altar dos holocaustos,
com os sacrificios expiatorios durante 7
dias (vv. 36-38).

de fogo. Os levitas, em vinte e um lugares: cinco nos cinco portdes do Monte do Templo, quatro nos quatro
cantos do interior, cinco nas cinco portas do patio do Templo, quatro nos seus quatro cantos do exterior, um
na camara de sacrificios ou cdmara dos cordeiros (Tam 1, 1), um na abobada da cortina e um atras do Santo
dos Santos. Cf. Carlos del Valle (ed.)., La Mishna: mMid 1, 1, 2* ed. (Salamanca: Sigueme, 2011).

31 Cf. Garcia-Huidobro, Las experiencias religiosas y el Templo de Jerusalén, 20.

132 £ importante distinguir aqui as narragdes: as instrugdes sobre a construgdo de um santuario (cf.
Ex 40), do altar, dos rituais dos sacrificios (cf. Ex 25 - 31; Lv 1 - 7), mas a consagra¢ao do sacerdote
encontra-se em Ex 29; Lv 8. Innocenzo Cardellini, I sacrifici dell’antica alleanza: tipologi, rituali,
celebrazioni (Milano: San Paolo, 2001), 389-417.

133 Os rituais de investidura, entronizagdo e consagra¢io referem-se sobretudo a figura do rei, mas
também nos ¢ documentado estes rituais ao sacerdote e a sacerdotisa no Antigo Oriente. Cardellini, /
sacrifici dell’antica alleanza, 389-392. Em Nm 8§, 5-22, ¢ descrita a consagracdo dos levitas.

134 Cf. Ex 28, 39; 2 Sm 6, 14. Richard A. Henshaw, «Priesthood», em David Noel Freedman (ed.).
Eerdmans Dictionary of the Bible, 1082; Cardellini,  sacrifici dell ’antica alleanza, 415; também se pode
consultar a analise retorica que este autor faz. James W. Watts, Ritual and Rhetoric in Leviticus from
Sacrifice to Scripture (Cambridge-New York: University Press, 2007), 97-129; Vaux, Instituiciones del
Antiguo Testamento, 450-1.
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Os sacerdotes tinham como fun¢des guardar o santuario,'* proferir oraculos,'*®
ensinar'®’ e administrar o culto.!*® Nos seus varios deveres, partilham uma base comum,
a mediacdo: no oraculo e no ensino, o sacerdote representa Deus diante do povo e, no
sacrificio e intercessdo, representa o povo diante de Deus. Tal fungdo exige do sacerdote,
como requisitos (cf. Lv 21, 6), o estado de santidade e de pureza: lavar as maos (cf. Ex
30, 17-21); abster-se do vinho, nos dias em que serve o altar (cf. Ez 44, 21). Nao deve
tocar em cadaveres, afora se for membro da familia (cf. Lv 21, 1-5) e ndo deve casar com
mulheres divorciadas (cf. Lv 1, 7). O sacerdocio israelita, tal como nas culturas antigas,
ndo ¢ uma vocagao (cf. Ex 29; Lv 8), mas uma profissao hereditaria (Ex 40, 14-15).

Durante a monarquia (I Templo de Jerusalém), os sacerdotes eram funcionarios
reais, chefiados por um hakkohén hagadol'® (sumo sacerdote, tal como Azarias [1 Rs 4,
2], Joiada [2 Rs 11, 9; 12, 7-8] e Urias),'** ou kohén harosh (sacerdote chefe).!*!

Antes do exilio (587 a.C.), ndo existia o termo hakkohén hagadol e depois do exilio
0 hakkohen hagadol, tido como o chefe dos sacerdotes (cf. Lv 21, 10), agia como rei. No
livro dos profetas Ageu (1, 1.12.14; 2, 2.4) e Zacarias (3, 1.8; 6, 11), o termo hakkohén
hdgadol ocorre 8x, associado a figura de Josué, filho de Yehosadq, contemporaneo de
Zorobabel. Por seu lado, Ben Sira elogia Simao, hakkohén hagadol (cf. Sir 50). No TM,
ndo encontramos mais nenhuma referéncia. Certamente, o titulo hakkohén hagadol so6
comegou a existir depois do regresso do exilio. Antes disso, usava-se o termo simples
kohen. A LXX traduz hakkohen hagadol por iepedg péyag e, no livro dos Macabeus,

encontramos Apytepedg (aplicados a todos os sumo sacerdotes).'+?

No NT,!*# em Filon de Alexandria, em Flavio Josefo!**

e nos escritos cristaos,
encontramos a palavra ieped¢ (sacerdote) e apyiepedg (sumo sacerdote).

Sendo o servigo (culto) no Templo complexo, houve a necessidade de organizar as
especificidades de cada um. Assim, compreendemos que o sacerdocio ndo era o Unico
grupo, mas era composto por varios grupos, tendo em conta o especifico de cada um.

Na fonte P, os sacerdotes sdo classificados em dois grupos: sacerdotes (comuns) e

sumo sacerdote, epiteto (sumo sacerdote) que ocorre no Pentateuco 3x. Em vérios textos,

135 Cf Nm 1, 53; 3, 28.32; 1 Sm 2, 16; 21: 2 Sm 8, 17: 1 Rs 12, 32.
136 Cf Jz 18, 5; 1 Sm 23, 2; 30, 7; 1 Rs 20, 13; 22, 6; 2Rs 3, 11; Ez 2, 63; Ne 7, 65; Mal 2, 7.
B7Cf Os4,4;8,12; Mq 3, 11;Jr 2, 8.
133 Cf Lv1-3;2Cro 26, 18.
19 Cf 2 Rs 12, 11; 22, 4.8: 23, 4.
140 Cf. 2 Rs 16, 10; 22, 10.12.14.
1412 Rs 25, 18; 2 Cro 19, 11; 26, 20; 31, 10. Cf. Dommershause, «kohén», 71; Cf. Menahem Haran,
«Priests and Priesthood», 517; Vaux, Instituiciones del Antiguo Testamento, 486-7.
192 Vaux, Instituiciones del Antiguo Testamento, 508-9.
153 Cf. Mt 8,4;22,44; Mc 1, 44; Lc 5, 14; 17, 14.
144 Flavio Josefo, Antiquitates Judaicae, 10, 65; 3, 158.172.277.
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¢ chamado de sacerdote ungido,'* como também é certo que todos os sacerdotes eram
ungidos com o 6leo sagrado,'*® mas h4 diferenca no método da unc¢do, aquando da
cerimonia da consagragdo: todos os sacerdotes, incluindo Aardo, sdo ungidos com 6leo
aspergido em suas vestes,'*” enquanto, no caso de Aardio, também ¢é derramado sobre a
sua cabeca o 6leo da ungdo.!*® Assim, a ungdo com o 6leo sagrado refere-se somente a
Ele (cf. Ex 29, 29).'%

O sumo sacerdote tinha muitos privilégios especiais, principalmente no que diz
respeito ao culto: a sua morte possuia uma virtude expiatoria (cf. Nm 35, 25; 2 Mac 6);">°
sO a ele era permitido ir além do véu, no dia da expiacao (cf. Lv 16, 2); apresenta as
ofertas pelo pecado cujo sangue ¢ trazido no santuério (cf. Lv 4, 3-21).

A investidura do hakkohén hagadol'®!

diz-nos que a consagracao de Aardo se da em
trés momentos: purificagdo, vestes e un¢ao. Além disso, o sumo sacerdote tem sinais de
realeza: além da ungdo, que ¢ realizada a maneira de um rei, isto ¢, com o derramamento
de 6leo sobre a sua cabega (cf. 1 Sm 10, 1; 2 Rs 9, 6), as suas vestes contém ouro e
purpura. Ele usa uma miznefet (mitra), na qual € colocada a ziz (placa) (cf. Ex 28, 36-39),
que também é chamada de nezer.!>? A tiara é considerada um sinal de disting¢do (cf. Ez
21, 31; Is 62, 3), enquanto o nezer é considerado a marca distintiva dos reis.'** Segundo
a P, somente a linhagem de filhos mais velhos dos descendentes de Aarao pode servir
como sumo sacerdotes (cf. Lv 21, 10).!%*

O sumo sacerdocio hereditario previsto no Pentateuco terminou com Onias III, em
174 a.C., quando seu irmao Jasdo subornou Antioco Epifanes para torna-lo sumo
sacerdote. Menelau (que nem sequer era levita) ganhou o cargo com um suborno
semelhante, trés anos depois, € quando foi acusado de roubar ouro do templo, foi nomeado
Alcimus. Onias III foi assassinado em 171 a.C. Entdo, seu filho Onias IV foi para o Egito

e fundou o templo rival em Leontopolis (cf. 2 Mac 4, 33).!%

145 Cf. Lv 4,3;5, 16; 6, 15.

146 Cf. Ex 28, 41; 30, 30; 40, 13-15; Lv 7, 36; Nm 3, 3.

147 Cf. Ex 29, 21; Lv 8, 30.

148 Cf. Ex 29, 7; Lv 8, 12; 21, 10.

149 Cf. Lv 6, 13; 16, 32; Nm 35, 25. Menahem Haran, «Priests and Priesthood», 515-6.

150 Cf. Joachim Jeremias, Jerusalen en tiempos de Jesus: estudio economico y social del mundo del
Nuevo Testamento (Madrid: Cristiandad, 1980), 168-9.

ST Cf. Ex 29, 4-7; Lv 8, 6-12.

152 Cf. Ex 29, 6; 39, 30; Lv 8, 9.

153 Cf.2Sm 1, 10; Rs 11, 2; S1 89, 40; 132, 18; Zc 3, 1-9.

154 Cf. Menahem Haran, «Priests and Priesthood», 517; Vaux, Instituiciones del Antiguo Testamento,
508-511.

155 Flavio Josefo, Bellum Judaicum, 1, 1.

40



Em Jerusalém, os sacrificios do Templo e o sacerdocio expiraram, até que Judas
Macabeu,*® da familia sacerdotal asmoneia (cf. 1 Cro 24, 7),'7 liderou uma revolta e
restaurou o templo, em 164 a.C.'*® Esta familia manteve o sumo sacerddcio combinado e
a realeza secular até Antigono ser decapitado por Herodes, o Grande, em 37 a.C. O sumo
sacerdocio tornou-se entdo uma nomeacgao politica supervisionada por Roma, com cerca
de trinta individuos ocupando o cargo, até que veio a caducar com a destrui¢do do templo,
em 70 d.C.">

Os sacerdotes judaicos sdao respeitados no NT, ndo sdo criticados quando
consultados sobre as Escrituras e ritos (cf. Mt 2, 4; 8, 4) ou quando realizam ritos do
Templo (cf. Lc 1, 9). Também o oficio de sumo sacerdote ¢ considerado com respeito (cf.
At 23, 5). No entanto, quase todas as referéncias aos sumo sacerdotes sao negativas, tanto
no singular (referindo-se ao titular do cargo em exercicio), quanto no plural (geralmente
traduzido como «sacerdotes chefes» e referindo-se a uma classe de sacerdotes
governantes).

O sumo sacerdote era a figura mais importante do Il Templo, porque era o mediador,
uma espécie de gonzo que unia e articulava a realidade sobrenatural e material. No NT,
assumiram também cargos politicos.

Na comunidade de Qumran, os sumo sacerdotes sadoquitas controlavam uma parte
do sacerddcio que foi expulsa de Jerusalém, tendo alguns ido para o Egipto (Leontdpolis)
e outros aderido a seitas. O fundador desta comunidade foi o Mestre de Justiga, que era
sacerdote, e 0s seus membros sio descritos como sacerdotes, levitas (cf. 1 QS 2, 19-21).16°

Em Qumran, os sacerdotes tém uma posicao de destaque e sdo responsaveis pelas
comunidades. Tém a missao de instruir o povo na Lei e zelar para que ela seja observada;
servir como juizes, supervisionar o ministério dos levitas, pronunciar a béncdo nas
refei¢des e dirigir os rituais litirgicos, sobretudo na renovagdo anual da lei e na rececao
de novos membros (cf. 1 QS 1, 18-2, 23). O cisma com o sacerdocio e o Templo de
Jerusalém conduziu a uma espiritualizagao da nog¢ao de sacrificio: a expiagdo ndo se
realiza pelo ou com o sacrificio, mas pela orac¢do e conduta moral (cf. 1 QS 9, 3-6; 1 QSa

2,2).

156 Cf. 1 Mac 2, 42-48; 2 Mac 8, 5-7. Flavio Josefo, 4J, 12, 414.

157 Flavio Josefo, AJ, 12, 265.

158 Cf. 1 Mac 2, 1; Dn 11, 18.19; 2 Mac 5, 11.

159 Cf. David Instone-Brewer, «Temple and Priesthood». Em Joel B. Green € Lee Martin Mcdonald.
The Word of the New Testament: Cultural, Social, and Historical Contextes (Grands Rapids, Michigan:
Baker Academic, 2013), 197-206.

160 Cf. Dommershause, «kohény», 72-3.
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1. 4. A figura de Melquisedec

No AT, Melquisedec ¢ mencionado apenas duas vezes, em Gn 14, 18-20 e em Sl
110, 4, passagens que evidenciam dificuldades no texto, na linguagem e na data. A
dificuldade em compreender as referéncias a Melquisedec nessas passagens ¢ ainda maior
pelo facto de, em ambas, o interesse primario ndo se concentrar em Melquisedec, mas em
Abrado, na primeira referéncia, e no rei de Jerusalém, na segunda. No entanto, essas
referéncias a Melquisedec, por causa da sua citagdo na Carta aos Hebreus'¢! e do seu lugar
nos textos muito importantes do AT, produziram uma abundante literatura secundaria
sobre ele.

Melquisedec, rei de Salém, ¢ um sacerdote do Deus Altissimo, e aparece em Gn 14,
18-20, num dos episodios da guerra dos reis, quando Abrao, o hebreu, e as suas tropas
regressam vitoriosos da guerra, em Sidim, contra os reis Cadorlaomer, de Elam; Tidal, de
Goim; Amerafel, de Chinear; e Arioc, de Elassar. Este ultimo combateu e roubou aos reis
de Sodoma e Gomorra todas as suas riquezas e provisoes, fazendo prisioneiro Lot,
sobrinho de Abrao, que entdo vivia em Sodoma.

Quando Abrao regressou vitorioso com todas as riquezas, Melquisedec, o rei de
Salém, saiu ao seu encontro, no vale de Chavé, descrito como o vale do rei (cf. Gn 14, 8-
16), para abengod-lo. A historia deste episodio ¢ interrompida para dar lugar a figura de
Melquisedec, a que ainda nao se tinha feito mengao. Melquisedec também ¢ mencionado
no Sl 110, 4, um salmo real. Nestas duas ocorréncias, ¢ apresentado com cargo real e
sacerdotal.'®?

O nome Melquisedec ¢ composto por dois nomes (melky sdq) e significa “o meu rei
¢ justo” ou “rei da justica”. Os nomes teoféricos contém um elemento como parte do
nome. Se Melquisedec ¢ o nome teoforico, qual € o elemento? Na literatura apdcerifa do

AT (1 Qap Gen e Neftali 1) e do Antigo Oriente, sio atestados tanto melki, como sdq. E

161 Notemos que o autor da Carta aos Hebreus €, no entanto, o Unico a utilizar a figura de
Melquisedec (v. 4). E retoma a esta passagem do AT, como prefigurag@o de Jesus e do seu sacerddcio eterno,
porque ¢ filial e distinto do sacerdocio levitico, considerado temporario. Na verdade, s6 o Filho de Deus
realiza as condi¢des do sacerdocio. Na verdade, so6 o Filho de Deus ¢ imutavel (Heb 7, 16), inacessivel a
morte (11, 14) e todo-poderoso. Cf. Bélanger, «L’Epitre aux Hébreux dans le contexte spéculatif sur la
figure de Melchisédech durant la période du second Temple de Jérusaleny, 295.

162 Quanto & datagdo deste Salmo, os autores oscilam entre a época pré-exilica (era davidica) e o
periodo pos-exilico, a época do II Templo (que pode estender-se até a época dos asmoneus). Bélanger,
«L’Epitre aux Hébreux dans le contexte spéculatif sur la figure de Melchisédech durant la période du second
Temple de Jérusaleny, 38-9.
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esta a perspetiva de M. Noth e Rosenberg. No Antigo Oriente'®* ¢ no AT,'** atesta-se os
nomes teoféricos semelhantes. Melquisedec ¢ apresentado como Rei de Salém!%° (Sl 76,
2; TM), sacerdote do Deus Altissimo (cf. Gn 18, 18.20.22).1%¢

A segunda ocorréncia deste nome acontece em Sl 110, 4, com uma diferenga entre
o TM e a LXX:!¢7

- TM: O Senhor jurou e ndo se arrepende: «Tu és sacerdote para sempre a maneira
de Melquisedec».

- LXX: O Senhor jurou e ndo se arrepende: «Tu €s sacerdote para sempre segundo
a ordem de Melquisedecy.

A forma do TM (“a maneira de Melquisedec™) ¢ clara. Notemos que, na LXX, ha
uma outra traducao, seguida posteriormente pela Vulgata, que ndo nos parece tao clara. A
palavra grega ta&ic (arranjo, sucessao, ordem fixa) adquiriu um outro significado, no
grego helenistico: cargo, posto de um sacerdote (cf. 2 Mac 9, 18; Heb 7, 15).'8

Considera-se que o Sl 110, 4 tem a ver com a entronizac¢ao real e pode referir-se ao
rei David, mencionado no v. 1.'% O v. 4 refere um sacerddcio eterno que ¢ segundo a
ordem de Melquisedec e ndo o de Aardo.!”

A combinagio da figura enigmatica'”! de Melquisedec, em Gn 14, e a referéncia a

ele, no SI 110, 4, deu origem a uma interpretagdo messianica, no NT. A grandeza de

Melquisedec ¢ sugerida pelos dois factos de que ele abengoou Abrado e Abrado pagou-

163 Cf. Joseph Fitzmyer, Essays on the Semitic Backround of the New Testament, Sources for Biblical
Studys 5 (London: Society of Biblical Literature and Scholars Press, 1974), 221-7; F. L. Horton, The
Melchizedek Tradition: A Critical Examination of the Sources to the fifh Century A.D., and in the Epistle
of Hebrews (SNTSMS, 30) (Cambridge-New York: Cambridge University Press, 1976), 30-44.

164 Cf. Gn 46, 17; Esd 10, 31; Jr 38, 6 TM.

195 Gn 14, 18. Cf. Horton, The Melchizedek Tradition, 48; Bélanger, «L’Epitre aux Hébreux dans le
contexte spéculatif sur la figure de Melchisédech durant la période du second Temple de Jérusalen», 43.

166 Cf. Nm 24, 16; Dt 32, 8; SI 78, 35. E dificil atestar a natureza deste sacerddcio, mas encontramos
ocorréncias em que o rei usa as vestes sacerdotais (cf. 2 Sm 4, 13.14.17; 1 Sm 13, 7). Horton, The
Melchizedek Tradition, 45-8; Bélanger, «L’Epitre aux Hébreux dans le contexte spéculatif sur la figure de
Melchisédech durant la période du second Temple de Jérusalen», 43-4.

167 Cf. Granerod, Abraham and Melchizedek, 178; Mason. You are a Priest Forever: Second Temple
Jewis Messianism and the Priest Christology of the Epistle to the Hebrews, vol. 74 (Leiden-Boston: Brill,
2008), 138-143.

168 Cf. Fitzmyer, Essays on the Semitic Backround of the New Testament, 226-9.

169 Cf. S1 89, 4; 132, 11.

170 A maioria dos autores considera que este Salmo é pré-exilico e foi dirigido a um rei da dinastia
davidica. Entdo, surge o problema de compreender a concessao do sacerdocio «segundo a ordem de
Melquisedecy. Para resolver o problema, muitos autores datam este Salmo do periodo pos-exilio, a fim de
transferir para o sumo sacerdote pos-exilico a esperanga do rei-Messias; ha também outro grupo de autores
que o colocam na época dos asmoneus, com a dupla funcao sacerdotal e real. Cf. Gard Granerod, Abraham
and Melchized: Scribal Activity of Second Temple Times in Genesis 14 and Psalm 110 (Berlin: De Gruyter,
2010), 173-6.

17! Flavio Josefo menciona Melquisedec em 4J, 1, 80-181 e BJ, 6, 438. Cf. Filon de Alexandria, De
congressu eruditionis gratia, 98-99; Leg. alleg. 3, 79-82; De Abr. 235. Para aprofundar o estudo, Ateeve
Bélanger, «L’Epitre aux Hébreux dans le contexte spéculatif sur la figure de Melchisédech durant la période
du second Temple de Jérusalen», 154-165.
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lhe um dizimo. A Carta aos Hebreus sugere que isso mostra a superioridade do sacerdocio
de Melquisedec sobre o sacerddcio levitico (cf. Heb 7, 10). O texto de Qumran 11 QMelch
retrata Melquisedec como uma figura arcangélica como Miguel. Melquisedec exige a
vinganga de Deus contra Belial e, em seguida, proclama a libertagdo para os filhos da luz.
Mais tarde, a literatura targimica identificou Melquisedec com Sem, filho de Noé.!”

E dentro deste contexto vasto sobre a figura de Melquisedec que o autor da Carta
aos Hebreus desenvolve a sua Cristologia, com algumas influéncias sobre as tradi¢des ja
existentes (na literatura apocrifa,'”> Qumran, 4 QShirShabb),'”* embora o autor mostre
uma originalidade na sua forma de elaborar e abordar esta figura, nao isoladamente, mas
num estudo cristologico (cf. Heb 7, 20-24).

Inicialmente, o autor da Carta aos Hebreus recorre explicitamente a Gn 14, 18-20 e
ao S1 110, 4 para apresentar a figura de Melquisedec e o seu sacerddcio eterno. Na Carta,
esta figura ocorre 10x (2x, no cap. 5; 1x, no cap. 6: € 7x, no cap. 7). Numa primeira fase,
o autor cita o Sl 110, 4 e depois recorre a historia de Melquisedec, descrita em Génesis,
que cita de forma modificada (nomeadamente a etimologia do nome), omitindo alguns
pormenores (a oferta de pao e vinho), e a meng¢ado do S1 110, 4 serve para fundamentar a
relacdo do sacerdocio de Cristo e Melquisedec.!”

Para mostrar a supremacia do sacerdocio de Cristo sobre o de Aardo e sobre os
levitas, o autor da Carta aos Hebreus poe em relacao Jesus e Melquisedec (cf. Heb 5, 6-
10), afirmando que o sacerdocio de Cristo pertence a ordem de Melquidesec (cf. Heb 4,
15).176 Se a comparagdo ¢ entre Melquisedec (rei e sacerdote) e Jesus (rei e sacerdote),
difere claramente, contudo, na perspetiva soteriologica: o Filho de Deus ¢ eterno e

1’177

universa chegando mesmo a dizer que Cristo € a causa de salvacao (cf. Heb 5, 5-10).

172 Cf. Para um estudo da figura de Melquisedec nas fontes extra biblicas e apdcrifas, Granerod,
Abraham and Melchized, 165-8.

173 Cf. Tes.Lev 3, 6; Filon de Alexandria, Leg. alleg. 3,79, 81; Gig. 51; Fug. 108; Garcia-Huidobro,
La Carta a los Hebreos, 41-52.

174 Sobre a figura de Melquisedec em Qumran, pode consultar-se Fitzmyer, Essays on the Semitic
Backround of the New Testament, 245-267. A 4 QShirShabb é um texto litirgico, que inclui uma cole¢ao
de treze cantos, destinados aos primeiros treze sdbados (primeiro trimestre) do ano solar. O texto, embora
muito fragmentério, estd preservado em cerca de dez manuscritos, provenientes ndo s6 de Qumran
(cavernas 4 e 11). A datagdo de documentos com base em elementos internos ¢ muito dificil, porque nio ha
pontos de conex@o com eventos historicos precisos. Nestas circunstancias, portanto, mais do que a datagdo
precisa da obra em si, ¢ importante sublinhar o periodo de circulagdo dos manuscritos, que se distribuem
entre 75 a.C. e 50 d.C.

175 Cf. Bélanger, «L’Epitre aux Hébreux dans le contexte spéculatif sur la figure de Melchisédech
durant la période du second Temple de Jérusalen», 152-164.

176 Cf. Heb 5, 6.10; 6, 20; 7, 1-28.

177.Cf. Heb 5, 6.9; 6, 20; 7, 16.25.
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Portanto, desta figura, como bem o estuda Franco Manzi e Joseph Fitzmyer,'”®
podemos fazer diversas leituras: misteriosa (cf. Gn 14, 18-20), historico-politica (cf. SI
110, 4) ou messianico-escatologica (cf. SI 110). Podemos ainda 1€-1a a partir da perspetiva

do Messias-Rei, nos ultimos tempos, € do sacerddcio (cf. Heb 7).

2. A terminologia sacrificial

Depois de termos falarmos do sacerddcio, voltamo-nos agora para o sacrificio, no
Antigo Oriente, na cultura greco-romana, no AT e em Qumran. Finalizaremos este
capitulo com o dia da expiagdo. Os sacrificios exprimem a comunhdo entre Deus e o seu

povo e constituem um dos pilares da liturgia judaica.

2. 1. No Antigo Oriente

No Antigo Oriente, tal como em Israel, os sacrificios eram incruentos (alimentos) e
cruentos (animais). Os israelitas ofereciam tudo o que possuiam, para serem felizes, tornar
0s seus coragdes mais belos, renovarem-se, sentirem a misericordia de Deus e estarem
mais proximos d’Ele.

O sacrificio era a forma dominante de servir os deuses, no Antigo Oriente, e esta
pratica ¢ comum em todas as culturas. Também em Israel, esta pratica foi adotada para
homenagear o Deus tinico.!”

A palavra minhah encontra-se em fenicio, ugaritico e arabe. Tem a raiz mnh, tendo
como o verbo manaha (dar) e minhatu (presente, dom). O aramaico tem a palavra
gorbana ou tigrebuta que a LXX traduz por 6@pov e Bucio. Assim sendo, a minhah é um
tipo de sacrificio que se oferecia nos templos, como dom, gratuidade de alguma coisa.'®

A palavra s/m (sacrificio de paz ou de comunhio) ocorre no ugaritico, egipcio, e do

acadico Sulmanu, SImm (sacrificio de paz, presente).'®!

178 Cf. Franco Manzi, Melchisedek e 1’angeologia nell Epistola agli Ebrei e a Qumran. Analecta
Biblica 136 (Roma: Pontificio Istituto Biblico, 1997), 15-29; Fitzmyer, Essays on the Semitic Backround
of the New Testament, 225.

179 Cf. Luigi Moraldi, «“Espiazione sacrificiale e riti espiatori”: nell’ ambiente biblico, nell” Antico
Testamentoy», em Analecta Biblica (Roma: Pontificio Istituto Biblico, 1956), 207-252.

180 Fabry e Weinfeld, «minhah», em TDOT, vol. VIII, 407-420; No Antigo Testamento, ha muitas
palavras para referir o «sacrificio» e ha muitas formas de o oferecer: olah (holocausto), que foi traduzido
no arabe por gala (carne gordurosa), do aramaico olah ou “ld wan (oferta queimada), do acadico magqlii
(reduzir em cinzas, queimar) e do siriaco “/ata (oferta queimada). Cf. Anderson Gary, Sacrifices and
Offerings in Ancient Israel, (Georgia-Atlanta: Scholars Press, 1987) 36-55; Seidl, «slamimy, em TDOT,
vol. XV, 105-116; Christophe Lemardelé, «Etymologie et signification des sacrifices $lm(y)m». Revue
Biblique, n° 4, (2010), 481-490.

181 Cf. Anderson, Sacrifices and Offerings in Ancient Israel, 36-55; Seidl, «s°lamim», em TDOT,
vol. XV, 105-116; Lemardelé. «Etymologie et signification des sacrifices $lm(y)my, 481-490.
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A palavra zebah tem como raiz zbh. Do acadico zibu (sacrificio de animal), do
fenicio zbh, do ugaritico zbh, do etiope zabha (abater animais) e do arabe dabaha (abater)
e, em geral, tem o significado de abater, sacrificar.!®> Um outro vocébulo que ocorre
muitas vezes na terminologia sacrificial é gorban (ato de oferecer, oferta) e tem como
variagoes qurband (presente, homenagem), em aramaico qurbana (oferecer), em acadico
tagribtu (ato de oferecer), em etiope ¢"erban (oferta).

No Antigo Oriente, ha também os hattat (sacrificio expiatdrio, libertacao,
purificacdo, pecado, culpa). A palavra hatta t tem como raiz ht’(cometer um erro, pecar,
errar, nio respeitar os acordos estipulados). A LXX traduz por Guaptio (238x).

Quanto aos a asam (sacrificio de reparacao ou sacrificio pela culpa), a palavra asam
tem como raiz §m. Do ugaritico, ‘tm, do aramaico sm. A LXX traduz asam por minpuueieio

e auaptio.

2. 2. Na cultura greco-romana

Etimologicamente, sacrificar significa «tornar sagradoy, isto &, retirar alguma coisa
do seu uso profano e dedica-lo a divindade. O sacrificio € o ato e o resultado de sacrum
facere (fazer alguma coisa sagrada), retirando-o do seu uso profano. Para os gregos e
romanos, os sacrificios eram oferecidos a diferentes divindades. Podiam ser publicos (em
nome da cidade ou do povo) ou privados (o pater familias oferecia os sacrificios para a
familia que, por isso, podem chamar-se domésticos), com o objetivo de prestar uma
homenagem aos deuses, renovar a alianca, consagrar algo ou alguém a divindade, com a
finalidade de apaziguar a colera dos deuses e agradecer beneficios deles recebidos.'®3

Tal como no Antigo Oriente, os sacrificios eram diversos e podiam ser sangrentos
(animais) ou ndo sangrentos (frutas, flores, farinha, vinho, leite, libacdo, etc.), de acordo
com o tipo de sacrificio e aquilo que era sacrificado.

O grego classico usa a palavra 00w (sacrificar, imolar), isto €, o sacrificio ¢ a oferta
que se oferece aos deuses por combustao (alimentos ou primicias), podendo ser sangrento
ou ndo. A palavra “sacrificio” tem muitos derivados (fumo, cheirar a bem) e palavras
proximas: Bvog (oferendas queimadas, incenso), Bvogig (cheiro) e OOov (perfume).

A palavra Bvoia, dvpdv (sacrificio sangrento e, por vezes, a refeicdo que se segue),

com o passar dos tempos ficou reservada para os sacerdotes e € esse o sentido que depois

182 Cf. Lang, Bergman, Ringgren, «zabah», em TDOT, vol. IV, 1980, 08-28.
183 Cf. Jose Guillen, Urbis Roma: vida y costumbre de los romanos, religion y ejército, 111, 2* ed.
(Salamanca: Sigueme, 1985), 130-4.
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tomar4 na versdo dos LXX.'"** Originalmente, a associa¢io niio ultrapassava o circulo da
familia, que tinha o seu culto particular, dirigido pelo pai de familia. Logo, as familias
eram agrupadas em pequenas comunidades onde celebravam os sacrificios comuns. O

culto a cada divindade era dirigido pelo seu sacerdote.'

2. 3. No Antigo Testamento e em Qumran
O sacrificio ¢ uma refei¢do preparada ou um presente que se oferece a Deus, um
gesto de homenagem, uma marca de hospitalidade para com Ele, uma forma de o acolher
e de o honrar. O AT ndo tem uma Unica palavra para se referir ao sacrificio e comummente
usa a palavra gorban (cf. Mc 7, 11), que € rara no livro do Levitico. Usa-se também isséh
(cf. Lv 24, 9) e as outras palavras (olah, hatta’t, aSam, minhah, zebahim, s®lamim),
referindo-se mais a tipos de sacrificios que os israelistas poderiam ofertar. Na LXX, as

136 ¢ no NT, os termos d®dpov, Ovcia, Tpoceipn

palavras d®pov e Bvcia ocorrem 395x
aparecem 28x, referindo sempre a a¢io de oferecer alguma coisa a Deus.'®’

A importancia do sacrificio'®® fica clara a partir de uma observagdo estrutural do
AT, com centro no livro do Levitico, e que descreve detalhadamente os ritos sacrificiais.
O Levitico esta precedido por Génesis e Exodo e seguido por Numeros e Deuteronémio.
Assim, as leis cultuais assumem centralidade no Pentateuco, ou seja, o sacrificio constitui
o cora¢do da vida religiosa de Israel.'®’

H4 ainda o hattamid (cf. Dn 8, 11-13) ou oldh hattamid, holocausto perpétuo'*® que
¢ a base sobre a qual ¢ construido ou orientado o culto regular. O holocausto deve ser
apresentado todos os dias, como presente oferecido a Deus que habita no Templo (cf. Ex

29, 38-42).1%!

184 Cf. Chantraine, Dictionnaire étymolgique de la langue Gaecque, 446-9.

185 Cf. Bouché -Leclercq, Les pontifices de I’ancient Rome, 4-5.

186 Cf. Hatch e Redpath, Concordance to the Setpuagint, 662-666.

187 Cf. Mario Cimosa, Guida allo studio della Biblia Grega (LXX): storia, lingua, testi (Roma:
Societa Biblica Britannica e Foresteira, 1995), 131.

188 A Mishnd, no seu tratado sobre o zabaiiim (sacrificios), oferece-nos muitas outras informacdes
sobre a regra dos sacrificios. Cf. Mishna, Zebaiim.

189 Quanto ao tipo de sacrificio, temos: ola@h: holocaustum, Jloxedrwua, évayiouds, (Lv 1:
holocausto, sair, o que sobe), asam: TAnuueleio, (oferta pela culpa) e hatta t: oupoptio, pro ou per peccato
(Lv 4, 5: oferta pelo pecado). Cf. Alfred Marx, Les systemes sacrificiels de I’Ancian Testament: formes et
fonctions du culte sacrificiel a Yhwh, (Leiden-Boston: Brill, 2005), 15-51; Cardellini, / sacrifici dell antica
alleanza, 37-119; Deiana Giovanni, Dai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo (Citta del
Vaticano: Urbaniana University Press, 2002), 19; René Péter-Contesse, Lévitique 1-16 (Genéve: Labor et
Fides, 1993), 245-264.

190 Cf. Nm 28, 10.15.24.31; 29, 16.19.22.25.28.31.34.38; Esd 3, 5; Ne 10, 34.

Y1 Cf. Ex 24, 12-13; Nm 28, 6; Ez 46, 13-15). Cardellini, { sacrifici dell ‘antica alleanza, 248-261.
Também pode consultar-se a Tamid, sobre os sacrificios quotidianos.
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Na Sagrada Escritura, ha muitos personagens que nao foram sacerdotes, mas que
ofereceram sacrificios, tais como Caim e Abel (cf. Gn 4, 3-4), Noé (cf. Gn &, 20), Abrado
(cf. Gn 15, 9-10), os jovens israelitas (cf. Ex 24, 1-11), Manoa (cf. Jz 13, 19-20). Mesmo
depois, com a centralizacdo do culto nos sacerdotes, muitas vezes o povo oferece
sacrificios (cf. Lv 1, 3-9; 3, 1-5).1%2

E o que € que se poderia oferecer? O AT da-nos o contetido ou a matéria da oferta
(cf. Ex 20, 22-26; Lv 1 - 7) e como se deve ofertar. As ofertas de animais devem ser de
bovinos (macho e sem defeito) aves (pombas) e produtos agricolas (farinha). Para que o
sacrificio seja aceite, Deus estabeleceu algumas indicagdes, como, por exemplo, o que
deve oferecer-se em sacrificio (cf. Gn 1 - 19).!%}

Embora a liba¢do do vinho e as oferendas das refeicdes desempenhassem um papel
fundamental nos rituais, os sacrificios mais importantes eram os de animais, por causa do
sangue: “porque a vida da carne esta no sangue. E este sangue eu vo-lo tenho dado para
fazer o rito de expiagdo sobre o altar, pelas vossas vidas; pois € o sangue que faz expiagcao
pela vida” (Lv 17, 11). Por isso, 0 povo ndo podia comer o sangue (cf. Lv 3, 17; 7, 26),'**
uma vez que a vida pertencia a Deus.

Ao falarmos dos sacrificios, ndo podemos esquecer-nos de que, ao longo da historia
da salvagao, houve profetas que criticaram a maneira como alguns ofereciam os seus
sacrificios (ficando-se apenas pelo exterior), isto €, sem nenhum compromisso ou sem
nenhuma coeréncia moral (cf. Ez 40). Tal procedimento é inutil e ndo agrada a Deus.!*

Essa denuncia ou critica aos sacrificios ¢ sempre expressa por Deus. Assim, ndo sao
apenas observagoes dos profetas de que as praticas rituais estdo a ser cumpridas, mas a
propria rejei¢io a essa pratica vem de Deus.!'*®

Na comunidade de Qumran, usa-se muitas palavras para se referir os sacrificios:
olah (ocorre 4x),'7 por vezes com o significado de minhdh e zebahim, s¢lamim, 1%
gorban, usada para designar as ofertas para o sabado e a lua nova.!”” Em Qumran h4

também os At’(sacrificios expiatorios, pecado, culpa) e asam (os sacrificios de reparacao,

culpa).

192 Cf. Giovanni, Dai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo, 22.

193 Cf. Ex 22 - 26; 1 Rs 18, 20-40; Ez 16, 21. Cf. Sobre as matérias do sacrificio, pode consultar-se:
Marx, Les systemes sacrificiels de I’ Ancient Testament, 52-88; mSukka, 5, 7.

194 Cf Dt 12, 16.23: 15, 23.

95 Cf. Is 1, 10-17; 43, 23; Jr 6, 20; 7, 21-22; 17, 26; Os 6, 6; Am 5, 21-22; Mq 6, 6-8. J. Alberto
Soggin, Israele in epoca biblica: istituzione, feste, cerimonie, rituali (Torino: Claudiana, 2000), 84-6.

196 Cf. 1 Sm 15, 22-23; S1 50, 8-9; Is 1, 11-17; 58, 6-7; 65, 1-7; 66, 3-4; Jr 7, 5-11; Ez 8; 14, 1-11;
Am 3, 13-14; 4, 4-5; 5, 14-15.21-22; 8, 4-8; Os 6, 6; Mt 9, 13; 12, 7.

197 C£ 1QS 9, 4: 1 QM 2, 4: CD 11, 18.19.

1981QS9,4; 1 QM 2, 5; CD 11, 20. Cf. D. Kellermann, «olah/61ah», em TDOT, 112-3.

199°Cf. 11 QT 43, 4; 2 Q 24; CD 16, 5-15. Fabry, «qorban», em TDOT, vol. XIII, 152-8.
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Os sacrificios do AT continuaram a ser oferecidos no tempo em que foram escritos
os livros do NT.?°° H4 outra referéncia sobre o significado do sacrificio, que é sacrificio

12! ¢ a morte de Cristo, como propiciatério.?”? A sua missdo salvifica ¢ descrita

espiritua
como sacrificio exemplar, de salvagdo (cf. Jo 1, 29).2% A tradigo sindtica refere a Ultima
Ceia como o rito da nova alianga (cf. Mt 26, 28).2 Paulo prefere usar uma terminologia
ndo cultual para indicar o valor salvifico de Cristo: “morrer por” (Rm 5, 6), “por nds, por
v6s” (Rm 5, 8);2% ou as expressdes “entregar” (Rm 4, 25), “por causa dos nossos pecados,
por todos nés” (Rm 8, 32), “por mim” (Gl 2, 20). Paulo usa também as palavras
“redencgdo”, “libertagdo” (cf. Rm 3, 24).2%

O autor da Carta aos Hebreus desenvolve, de forma mais orgénica, o tema da funcao
expiatoria no culto. A centralidade esta no sangue (aipo), carateristica de ambos os cultos
(cf. Rm 3, 25),2%7 atribuindo assim um valor sacrificial a sua interpretagio da morte
salvifica de Jesus.

Por conseguinte, o que distingue o sacrificio israelita dos outros sacrificos € o facto
de ele ser oferecido somente ao Deus tinico € ndo as divindades, como acontece nas outras
religides. A outra diferenca estd em o Deus de Israel ndo consumir os alimentos:?%® “se eu
tivesse fome nao o diria a ti pois 0 mundo ¢ meu, e o que nele existe. Acaso comeria eu

carne de touros, e beberia sangue de bodes? Oferece a Deus um sacrificio de confissao e

cumpre teus votos ao Altissimo ™ (S1 50, 12-14).

2. 4. O dia da Expia¢do
A palavra hebraica kipper encontra-se também no Antigo Oriente. Apresenta
afinidades com o arabe kafara (absolve a culpa), com o acadico kuppuru (cobertura) e
com o aramaico k°saya ou kapporet. Nos escritos babilonicos, encontra-se kuppuru

(purificar, ato realizado pelos sacerdotes; restaurar a saide do individuo doente) e,

200 Cf. At 21; 1 Cor 9, 13-14.

200 Cf. Rm 12, 1; 15,16-17; 2 Tm 4, 6; Heb 13, 15-16; 1 Ped 2, 5.

202 Cf. Rm 3, 23-25; 1 Cor 1, 23; 2, 2.

203.Cf. Rm 8, 3; 1 Cor 5, 6-8; 15, 3; Heb 2, 9.14; 9, 15-17; 1 Ped 1, 18-19; Ap 5, 6-10; 13, 8.

204 Cf. Mc 14, 14; Lc 22, 20.

205 Cf. Rm 8, 31; 1 Cor 1, 13; 5, 21; 11, 24; 1 Ts 5, 10.

206 Cf. Rm 6, 18.22; 8,2.23; 1 Cro 1, 30; Gl 5, 1; Lv 16; Heb 2, 17; 9, 5. Cf. Claudio Gianotto, «Il
Sacrificio nell’Epistola agli Ebrei. Il Sacrificio nel Giudaismo e nel Cristianesimo», Annali de Storia
dell’esegese (ASE) 18/1 (Bologna: EDB, 2001), 169-179.

207 Cf.Rm 5, 9; 1 Cor 10, 16; 11, 25.27; Col 1, 10; Ef 1, 7; 2, 13; Heb 9, 12.14; 10, 19.29; 12, 24;
13, 12.20.

208 Cf. 1Sm 21,7;26,19;1Rs 7,48; 1 Cro 28, 16; Mal 1, 7.
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portanto, no Antigo Oriente, este rito nada tem a ver com a oferta pelo pecado, que ¢
especifico dos israelitas.>*

Depois de termos analisado a questdo terminoldgica sacerdotal e sacrificial no
Antigo Oriente, cabe-nos agora olhar para Lv 16, 1-34, para o Yom Kippur, o dia da
expiacao ou do perddo, da absolvicdo, da reconciliagdo. Convém acrescentar ainda que o
nosso objetivo é entender o sacrificio de Jesus, no contexto do Yom Kippur.?'°

O yom kippur ou yom hakippurim celebra(va)-se uma vez por ano, no outono, no
décimo dia do més de Tishri.?!! Nesta celebragiio, os pecados do povo (voluntérios e
involuntarios), cometidos ao longo do ano, eram perdoados (cf. Lv 16, 1-34).21? Cabia ao
sumo sacerdote fazer a expiagdo, oferecendo um hatta't (sacrificio pelo pecado).”’® A
celebracdo do dia da expiagdo (cf. Lv 16, 1-32) consistia em dois rituais que foram
combinados numa unica cerimoénia: o ritual do sacrificio (cf. Lv 1 - 7: oferta de
holocaustos e sacrificio pelo pecado) e o ritual ndo sacrificial do bode, para Azazel. O
yom kippur era um momento de grande intimidade com Deus, tanto a nivel pessoal, como
comunitario. Todos beneficiavam dele, pois nao ha pessoa alguma que ndo peque (cf. 1
Rs 8, 46).

A singularidade do Yom Kippur esta no facto de se passar o dia todo em jejum (que
se deveria guardar desde a tarde de véspera até ao entardecer do proprio dia), sendo
proibidos todos os trabalhos, ou seja, ¢ um dia de descanso (cf. Lv 16, 29). Trata-se de
uma jornada penitencial (cf. Lv 16, 30), que deve viver-se e celebrar-se como sendo parte
integrante da comunidade.?'*

No AT, ha diversos textos que nos falam de expiagdes coletivas (cf. Dt 21, 1-9). O

Yom Kippur ¢ o sacrificio do tipo de expiacgao coletiva que retira o pecado de todo o povo.

Trata-se assim de um ritual sacrificial (cf. Lv 16, 2-28) que, por si mesmo, realiza a agao

209 A LXX traduz kipper por iAdoxouor (propiciar, apaziguar), fjuépa é&ihacpod (dia da expiagdo,
Lv 23, 27); kapporet (Ihactpov) e koper (¢€ihacpa). Cf. Lang, «k», em TDOT, vol. VII, 1980, 288-303;
Daniel Stokl Ben-Ezra, The impact of Yom Kippur on early Christianity: the day of Atonement from second
Temple Judaism to the fifth Century 163 (Tubingen: Mohr Siebeck, 2003), 15; Jacob Milgrom, Studies in
Terminology I. The Encroacher and the Levite, The Term ‘Aboda, vol. 14 (Los Angeles: University of
California Publications, 1970), 22-32.

219 Cf. Mishnd, Yoma, 1, 1, Jacob Milgrom, Leviticus 1-16: A New Translation with Introduction and
Commentary, The Anchor Bible (New London: Doubleday, 1991), 1009-1060; Jodo Duarte Lourengo, O
mundo judaico em que Jesus viveu: cultura judaica do Novo Testamento, 155-6.

21 Cf. Ex 30, 10; Lv 23, 27-28; 25, 9; Nm 29, 7-11.

212 Cf. Ex 23; 34; Dt 16; Ez 45, 18-20; 2 Cro 29.

213 Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 156.

214 Cf. Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 156.
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de purificar o povo das suas faltas.?!> Sobre esta celebragio, assim se exprime Filon de

Alexandria:?'®

O dia santificado ¢ inteiramente dedicado a orac@o e as suplicas e as pessoas, desde a manha até a
noite, empregam o seu tempo exclusivamente oferecendo petigoes e stplicas pelas quais procuram
ardentemente propiciar a Deus para a remissdo dos seus pecados, voluntarios ou involuntarios e
tomando em consideragdo as mais nobres esperancas que se fundamentam ndo nos méritos pessoais,

mas na misericordia e bondade de Deus, que concede perddo de preferéncia ao castigo.

Assim, na época da existéncia do Templo, o dia do Yom Kippur era o inico do ano
em que o sumo sacerdote entrava no Santo dos Santos para pronunciar ai 0 nome de
Yahweh e oferecer incenso, devendo também ser ele a oferecer todos os sacrificios nesse
dia. Neste sentido, as cerimonias do dia tinham inicio com a oferta do tamid (sacrificio
diario) no templo, apds o sumo sacerdote langar as sortes sobre os dois bodes que deviam
ser sacrificados: um para Yahweh e o outro para Azazel.?!’

O oferecimento do incenso era o momento alto e emblematico da celebragao.
Tomando na mao direita um incensario com brasas retiradas do altar e na outra uma paleta
com incenso, o sumo sacerdote entrava e colocava o incenso nas brasas para que o recinto
do Santo dos Santos ficasse cheio de fumo.?'8

Terminada a cerimoénia do incenso, o sumo sacerdote procedia entdo a imolacao do
bode para Yahweh (bode de expiagdo), devendo proceder ao seu sacrificio para, em
seguida, ungir o povo com o sangue, com que também ungia as portas. Quanto ao outro
bode, sobre o qual eram langados os pecados do povo, destinado a Azazel, era enviado

para o deserto. Assim, Israel ficava livre das suas faltas e o povo purificado dos seus

pecados, tal como diz o texto:
Ata uma fita de 13 roxa sobre a cabeca da cabra emissaria e coloca-a na direcdo do local para onde
deve ser enviada; A cabra que deve ser sacrificada € colocada na dire¢@o do lugar onde deve ser
sacrificada. Ele vem uma segunda vez com seu touro, coloca as maos sobre ele e faz a confissdo

dos pecados. Assim, ele costuma dizer: «O Deus, eu te ofendi, transgredi, pequei diante de ti, eu,

215 Cf. Lv 16; Nm 29, 7-11; Ex 30, 10.

216 Filon de Alexandria, de Spec. leg. 196; Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 159;
Ribbens, Levitical Sacrifice and Heanly Cult in Hebrews (BZNW 222), (Berlim: De Gruyter, 2016), 32-39;
A Mishna dedica um tratado, no conjunto da 2.* Ordem, a esta festa. Ele tem o nome de Yom (Dia por
exceléncia). Cf. Milgrom, Leviticus 1-16, 1013; Benjamin J. Ribbens, Levitical Sacrifice and Heanly Cult
in Hebrews, 52-79.

217 Os vv. 6-10 falam-nos sobre o ritual de purgagdo. O v. 6 diz que Aardo deve apresentar o sacrificio
por ele mesmo e pela sua casa (v. 11; cf. Lv 4, 20.26.31.35; 9, 7; 16, 5.15.33). O sumo sacerdote ¢é
considerado como o chefe da familia e da comunidade, razdo pela qual tem de apresentar os sacrificios
pelos proprios pecados e pelos da sua comunidade (cf. Ex 6, 16-21; Lv 9, 7; Nm 17, 17.21; 18). Ao ter dois
bodes consigo, Aardo deve identificar qual deles € para Yahweh e qual é para o Azazel (vv. 7-8; cf. Is &, 1).
A acdo do sumo sacerdote ¢ sacrificar. O bode para a expiagdo pelo pecado (v. 8; cf. Js 18, 11; 19, 10) deve
ser sacrificado vv. 6.11 (cf. Lv 9, 7.22; 14, 19; 16, 24). O bode para Azazel deve estar vivo (vv. 10.21);
Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 157-8.

218 mYoma, 5, 1; Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 158.
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minha familia e os filhos de Aarfo, teu povo santo. O Deus, perdoai as faltas, as transgressoes, os
pecados com os quais Te ofendi, transgredi e pequei diante de Ti, eu, minha familia e os filhos de
Aardo, teu povo santo, como esta escrito no Livro da Lei de Moisés, teu servo: Porque nesse dia

te serd feita expiacdo, para que te purifiques diante do Senhor de todos os teus pecados».

Respondem-lhe: “Bendito seja o nome da gléria do seu reino para todo o sempre”.?!

Chegados ao deserto e langado o bode no despenhadeiro, logo faziam sinais para
que, em Jerusalém, se soubesse que o povo ja estava livre dos seus pecados, devendo o
sumo sacerdote dar sinal disso mesmo.?*

E, para a conclusdo deste dia, fazia-se entdo a leitura da Torah e concluia-se com a
recolha dos instrumentos usados nesta liturgia. Apds a destruicao do Templo, no ano 70
d.C., a cerimoénia passou a ser celebrada na Sinagoga, assumindo entdo uma perspetiva
mais orientada para a celebracdo da palavra, em vez do rito festivo??! que tinha quando
existia o Templo.???

Os membros da comunidade de Qumran também celebravam a festa do Yom Kippur,
com oragodes. Aqueles que se juntavam a comunidade também encontravam graca diante
de Deus, através de ritos agradaveis de expiagdo (cf. 1 QS 3, 11), que ndo envolviam
acoes rituais. Dado que o papel humano ¢ passivo, pois ¢ Deus quem garante a expiagao,
os seus meios sao o poder salvifico, o espirito do verdadeiro conselho, a longanimidade
e o perdao abundante de Deus, as riquezas da sua graga, ¢ os seus maravilhosos
mistérios.???

Ao concluirmos este capitulo, sobre a questao terminologica, queremos agora
aplicar a Cristo, tal como 1€ o autor da Carta. A Carta aos Hebreus € o unico escrito do
NT que apresenta, de modo completo e organico, o valor soterioldgico da vida terrena de
Jesus, e de modo particular da sua morte, em termos de cultos, apresentando assim Jesus
como Sacerdote e Vitima de um sacrificio sangrento, celebrado no Templo celeste que
tem o poder de salvar e expiar os homens.?**

O autor da Carta aos Hebreus apresenta Jesus como sacerdote, diferente do

sacerdocio dos levitas: «portanto, se a perfeicdo fora atingida pelo sacerdocio levitico,

pois € nele que se apoia a Lei dada ao povo, que necessidade haveria de outro sacerdote,

219 mYoma, 4, 2.

220 Cf. Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 158.

221 Chamamos rito festivo, por se tratar de um dos grandes momentos de intimidade com Deus, tanto
pessoal, como comunitariamente, onde o povo reconhece a sua fragilidade, fraqueza e a sua condigdo
pecadora implorando o perddo de Deus. Cf. Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 155.

222 Cf. Lourengo, O mundo judaico em que Jesus viveu, 159.

23 1QH4,37;1QS3,6;11,11; CD 2, 4; 3, 18. Cf. Lang, «Kipper; Kapporet; Koper; Kippurim»,
em TDOT, vol. VII, 1995, 288-303; Lourenco, O mundo judaico em que Jesus viveu, 159-160; Ribbens,
Levitical Sacrifice and Heanly Cult in Hebrews, 40-9.

224 Cf. Heb 6, 19-20; 7, 27; 9, 24-25; 10, 11; 12, 2.
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segundo a ordem de Melquisedec e ndo segundo a ordem de Aardo? Mudando o
sacerdocio, necessariamente se muda também a Lei. Ora, aquele a quem o texto citado se
refere pertencia a outra tribo, da qual membro algum se ocupou com o servigo no altar. E
bem conhecido, de facto, que Jesus surgiu de Juda, da tribo a respeito da qual Moisés
nada diz quando se trata de sacerdotes» (cf. Heb 7, 11-14). Assim, a apresentagdo de Jesus
como sacerdote tem a sua fundamentagdo (cf. Gn 14, 18-20; SI 110, 4) ao tratar sobre o
sacerdocio de Melquisedec, ao aplicar as carateristicas deste sacerdocio a Cristo,
explorando os paralelismos, para demonstrar os fracassos da antiga ordem sacerdotal, que

operava no Templo de Jerusalém e a inauguragdo de um outro sacerdécio diferente.??®

225 Heb 9, 6, 10.11.18.24; Ex 24, 8. Cf. Garcia-Huidobro, La Carta a los Hebreos, 52-110; Claudio
Gianotto, «Il sacrificio nell’Epistola agli Ebrei», 169-179.
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CAPITULO 3: COMENTARIO AHEB 4, 14 - 5, 10

Depois de termos estudado o contexto histdrico-literario da carta aos Hebreus e a
questdo terminoldgica, pretendemos, neste capitulo, fazer um estudo exegético-

cristolégico de Heb 4, 14 - 5, 10.

1. Contexto Biblico

O contexto biblico desta sec¢ao € claramente o da institui¢do do sacerdocio, no
AT,*?® com a grande diferenca (cf. Heb 2, 17) de que os textos antigos nunca falam de
sacerddcio misericordioso. Segundo o autor de Hebreus, o sumo sacerdote € o povo tém
pontos de ligacdo: a solidariedade na «fraqueza» (Heb 5, 2), que se manifesta na
necessidade, por parte do sumo sacerdote, de oferecer dons e sacrificios (cf. Heb 5,1-4)
pelos seus proprios pecados (cf. Lv 4, 3-12; Heb 5, 1-3) e, depois, pela comunidade (cf.
Lv 4, 13-21), 2 maneira da grande liturgia judaica do Yom Kippur (cf. Lv 16, 11).2?’

Outra diferenca a termos em conta, ao falarmos do contexto biblico da Carta aos
Hebreus e do AT sobre o sacerddcio, € que o autor desta Carta restringe a sua perspetiva
na oferta dos sacrificios.??® O AT atribui aos sacerdotes muitas outras fungdes: a oferta de
sacrificios, a guarda do santuario, os oraculos, a palavra de Deus, a transmissao da béngao
ou a béng¢ao dada por Moisés, homem de Deus, antes de morrer (cf. Dt 33). Lendo assim
o AT a luz de Cristo, como também o fizeram os outros autores biblicos, o autor de
Hebreus aplica os dois oraculos (cf. SI 2; 110) a Cristo (cf. Heb 5, 5-6): o salmo real

2 e o oraculo do sacerdocio rei (cf. S1 110, 4).2°° Este tltimo

aplicado ao Messias?
versiculo ndio se encontra em nenhuma outra parte do NT.*!

Lendo a descri¢do dramatica das preces e lagrimas de Cristo (cf. Heb 5, 7-8), que ¢
uma recordacdo da paixdo do Senhor, o autor da Carta aos Hebreus da-se conta de que as

oracgoes incessantes de gritos e lagrimas também se encontram na linguagem dos salmos

226 Ex 28 - 29; Lv 8 - 10; Dt 33, 3-11; Eclo 45, 6-22; 50, 1-22. Cf. Vanhoye, L Epistola agli Ebrei,
109; Cardellini,  sacrifici dell’ antica alleanza, 47-8; Albert Vanhoye, 4 Perfect Priest: Studies in the Letter
to the Hebrews (Tubingen: Mohr Siebeck, 2018), 47-8.

227 Cf. Garcia-Huidobro, La Carta a los Hebreos, 96-115; Cardellini, I sacrifici dell’antica alleanza,
125-205; P. Teodorico da Castel da S. Pietro, «Il sacerdozio celeste di Cristo nella Lettera agli Ebrei»:
Source Gregorianum, vol. 39, n° 2, (1958): 327-8. https://www.jstor.org/stable/2357114.

228 Cf. Lv 4, 2.13.20.26.35; 22, 27; Nm 15, 25.26.28; Heb 9, 7.

229 Cf. S12, 6-7; At 13, 33.

230 Heb 5, 5.6.10; 6, 20; 7, 11.15.21.24.

B Cf. Lc 1, 13; 2, 37; 5, 33. Vanhoye, L Epistola agli Ebrei, 109; Daniel Marguerat, Atti degli
Apostoli 2, At 13-28 (Bologna: EDB, 2015), 48-9.
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de stplica.”*> O autor inspira-se livremente nas oracdes do saltério e cria expressdes

originais.

2. Otextode Heb 4, 14 -5, 10

Esta pericope cumpre a fungdo de concluir (Heb 4, 14: “portanto”), de forma
complexa, os temas desenvolvidos nas duas primeiras secgdes, tal como ja vimos na
estrutura, e de introduzir os temas (Filho de Deus; sacrificio; sumo sacerdote; um
sacerdocio, o de Cristo, que € perfeito e para sempre) que ocupardo a parte central da
exposicio doutrinal (cf. Heb 7, 1 - 10, 18).233

O tema ¢ desenvolvido através do exame do oficio do sumo sacerdote. O autor pde
em ordem a discussdo que se segue: a funcdo do sumo sacerdote (cf. Heb 5, 1), a sua
qualidade pessoal (cf. Heb 5, 2-3) e a autorizagdo divina (cf. Heb 5, 4), isto ¢, quem deve
ser sumo sacerdote. Por conseguinte, estas carateristicas sdo aplicadas a Cristo, na
segunda parte do texto (cf. Heb 5, 5-10), seguindo agora a ordem inversa. O chamamento
divino para ser sumo sacerdote (cf. Heb 5, 5-6), concluindo assim com a sua designagdo
de Filho, a sua capacidade de ter piedade dos homens (cf. Heb 5, 7-8), finalmente a sua

missdo salvifica é garantida pela perfeicdo (cf. Heb 5, 10).%*

2. 1. O texto em grego®™

Comecamos por apresentar a pericope em estudo, na lingua original e segundo a
versdo critica de Nestlé-Aland?®:

(14) "Exovtec obv apyiepéa péyav dieAnio0ota tovg odpavoie, Incodv tov vidv
100 0eod, xkpatdpev tig oporoyioc. (15) ov yap &yopev dpylepéa un OSvvapevov
ocvumadiicat Toig acbeveiong MUV, TEMEPACUEVOV 08 KOTA ThvTo Kb’ OpotdtnTa Yopig
apaptiac. (16) mpooepymueda odv petd moppnoiag @ Opéve g yépirog, tva AdPwuey
&\eog kal yapv ebpompev gig edkapov Pondeiav.

(5, 1) IIag yap apyiepedg €& avOpodmmv Aapupavouevog vrep avBpdmmv kabictoton
10 TPOG TOV BedV, tva Tpoceépn ddpd te kai Buciog VEp apapTidy, (2) petpromadeiv

duVAPEVOG TOTG Byvoodoty Kol TAAVOUEVOLS, £mel kol anTog mepikettan acBéveay (3) kai

232 Cf. S1 31, 23; 39, 13; 116; Vanhoye, L Epistola agli Ebrei, 109-110.

23 Cf. Vanhoye, La struture littéraire de I’Epitre aux Hébreux, 39-59.

234 Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 246.

25 Nestle-Aland®®, Novum Testamentum Graece et Latine (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
1984), 568-9.

55



OU otV 0peilel, KaBAOG mepi ToD Aaod, 0VTMG Kol TEPL ATOD TPOGPEPELY TTEPT AUAPTIDV.
(4) kol o0y £aVTd TIC AapPavel TV TV GAAL KodoOpeVog VO ToD Beod Kabhomep Kol
Aopov.

(5) OBt kai 6 Xp1otdg ovy £avTtov E60Encev yevnOfval dpytepéa dAL 6 AaANncog
TPOG AOTOV

i6g pov e 60, éyd onuEpoV yeyévvnid e

(6) KaBnG Kai &v ETEP® Aéyel

oD 1gpels gig TOV aidva kato. TV 161y Medyioéoek,

(7) 6¢ év taig Nuépaig THG copKOG avTod denoelg te Kol ikempiag mpog TOV
duvdpevov odlev avTov €k BavAatov PETa Kpavyhg ioyvpds Kol SakpO®V TPOGEVEYKOS
ki eicokxovoleic amd Thc evAaPeioc,(8) kaimep dV vidg, Enodev de’ GV Emadev TV
vmoakony, (9) kal telelwbeic &yévero mAGY TOIG LIWOKOVOLGY AVT® OiTIOG COTNPING
aioviov,(10) Tpocayopevbeic KO TOD B0D dpylEPELS KT TNV TAEY Melyioédek.

2. 2. O texto em portugués*®

(14) Dado que temos um grande sumo sacerdote, que atravessou os céus, Jesus, o
Filho de Deus, permanegamos firmes na profissdo. (15) Com efeito, nds ndo temos um
sumo sacerdote incapaz de se compadecer das nossas fraquezas; pelo contrario, Ele foi
passou por todas as provagoes, tal como nds, exceto no pecado. (16) Portanto, vamos com
confianga ao trono da graca, a fim de alcancarmos misericordia e encontrarmos graga para
que possamos ser socorridos para auxilio oportuno.

(5, 1) Com efeito, todo o sumo sacerdote, escolhido de entre os homens, ¢
constituido em favor dos homens nas suas relacdes com Deus, para oferecer dons e
sacrificios pelos pecados. (2) ele ¢ capaz de se compadecer dos ignorantes e extraviados,
porque também ele esta revestido de fraqueza, (3) e ¢ por causa dela que deve oferecer
sacrificios pelos pecados, tanto pelos do povo, como pelos seus. (4) E ninguém atribui a
si uma tal honra; pelo contrario, ¢ chamado por Deus, como o foi Aarao.

(5) Assim também, ndo foi Cristo que se glorificou a si mesmo, para se tornar sumo
sacerdote, mas Aquele que lhe disse:

«Tu és meu Filho, eu hoje te gereiy.

(6) tal como também noutro diz:

«Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedec.

B8Tradugio da CEP, Carta aos Hebreus, Ad Experimentum, 1 de maio de 2025.
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(7) Nos dias da sua carne, Ele dirigiu preces e suplicas, com grandes clamores e
lagrimas, Aquele que o podia livrar da morte, e foi escutado por causa da sua piedade. (8)
Apesar de ser Filho, foi a partir daquilo que sofreu que aprendeu a obediéncia; (9) foi
consumado, tornou-se causa de salvagdo eterna para todos os que lhe obedecem, (10)

tendo sido proclamado por Deus sumo sacerdote segundo a ordem de Melquisedec.

3. Delimitagao ¢ estrutura de Heb 4, 14 - 5, 10

Notemos que Heb 2, 17-18 constitui uma transi¢do que conclui o discurso sobre a
superioridade de Jesus Cristo em relagio aos anjos (cf. Heb 1, 5 - 4, 13),7 em que o autor
anuncia o objetivo da segunda parte (cf. Heb 3, 1 - 5, 10). E esta a divisdo, do ponto de
vista literario, que nos também assumimos. Tendo terminado a sec¢do anterior, ou seja, a
segunda parte (cf. Heb 3, 1 - 4, 13), a palavra “sumo sacerdote” forma assim uma inclusao.
Notemos que a noc¢ao de sumo sacerdote, estritamente falando, ndo constitui o assunto da
primeira sec¢ao da Carta (cf. Heb 1, 5 - 2, 18). Na verdade, os termos carateristicos de
tudo isso sdao “fiel” (cf. Heb 3, 2.5), “f&” (cf. Heb 4, 2), “ter f&” (cf. Heb 4, 3),
“incredulidade” (cf. Heb 3, 12.19) e “indocilidade” (cf. Heb 4, 6.11), que, na Carta, sdo
usados apenas aqui. Notemos ainda que o autor também enfatiza a grande relagdo que ha
entre fé e entrada no repouso,”® o que evidencia uma clara inclusio (cf. Heb 3, 1 - 4,
14).2%

Portanto, irmAos santos, vOs que sois participantes de uma vocagdo celeste (émovpaviov),4’

considerai como Jesus (Incodv), o apostolo e sumo sacerdote (apyepéa) da f& que professamos
(6poroyiog) (Heb 3, 1-2a) é fiel Aquele que assim o constituiu.
Dado que temos um grande sumo sacerdote (apylepén), que atravessou os céus (ovpavovg), Jesus

(Incodv), o Filho de Deus, permanegamos firmes na profissdo da fé (oporoyiog) (Heb 4, 14).

Notemos uma inclusdo clara neste ultimo versiculo (cf. Heb 4, 14), reconhecendo
assim os lexemas retidos de Heb 3, 1 (Jesus, sumo sacerdote, confissdo). A palavra
“confissdo” so sera usada mais uma vez, em Heb 10, 23. E os dois outros termos de Heb

4, 14 tém um correspondente mais vago em Heb 3, 1. E, portanto, a primeira parte € assim

27 Vanhoye, La struture littéraire de I’Epitre aux Hébreux, 59.

238 Cf. Heb 3, 11.18; 4, 1.3.3.5.10.11; At 4, 4.8.10.

239 Para este subtema, seguiremos o trabalho de Vanhoye, La struture littéraire de I’Epitre aux
Hébreux, 39; Vanhoye, L’ Epitre aux Ephésiens et I’Epftre aux Hébreux. Em Source Biblica, 1978, vol. 59,
n°® 2 (1978), 216; Kenneth L. Schenck, Cosmology and Eschatology in Hebrews: The Settings of the
Sacrifice (SNTSMS 143), (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 35.

240 ¢rovpaviov (celeste) €, na Carta aos Hebreus, tdo importante que é gradativa: vocagdo celeste
(Heb 3, 1); dom celeste (Heb 6, 4); realidades celestes (Heb 8, 5; 9, 23); patria celeste (Heb 11, 16; cf. 2
Cor 5, 1; Fil 3, 20); Jerusalém celeste (Heb 12, 22).
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delimitada. O v. 14 ¢ uma exortagdo e resume o essencial, marcando, segundo alguns, o
fim da seccao.

Em Heb 4, 14, comega a segunda sec¢do, que se estende até 5, 10. Note-se a
mudanga tematica, isto €, ja ndo se trata mais da fidelidade, mas do sacerdécio e da
compaixdo. Separados pelo contetido, os vv.14-15 estdo ligados pela semelhanga da sua
formula inicial (v. 14):” Exovteg odv apyepéa; (v. 15): o yap Epyopev &xopev dpylepéa
[...]. A repeticdo da mesma expressdo em duas frases consecutivas so se justifica se
desempenhar o papel de transi¢ao.

O 1nicio desta sec¢do retoma o tema ja anunciado em Heb 2, 17-18, afora o adjetivo

moto¢, que foi desenvolvido na primeira secgao.

Heb 2, 17-18 Heb4,15-5,8
Sumo sacerdote (2, 17) Sumo sacerdote (4, 15)
Misericordioso (2, 17) Misericordia (4, 16)
E assim expia os pecados do povo (2, 17) Pelo povo, pelos pecados (5, 3)
E capaz de socorrer por ter sido posto a prova no | Capaz de ter compaixio (5, 2)
sofrimento (2, 18) foi a partir daquilo que sofreu que aprendeu a
obediéncia (5, 8)

Como um breve resumo desta sec¢dao, teriamos entdo o sumo sacerddcio e a
compaixio. Os termos carateristicos sdo “sumo sacerdote™*! e “oferta” (Heb 5, 1.3.7).

),2*? petpronadeiv (Heb

Por outro lado, encontramos as palavras copradtjcot (Heb 4, 15
5, 2: hapax biblico), &uabev (Heb 5, 8). Portanto, podemos ver uma inclusao no sentido
amplo (Heb 4, 14 - 5, 10).>** E o v. 11 comega com a tematica da exortacdo (cf. Heb 5,
11-6, 20), retomando assim o tema do sacerdocio de Cristo, em Heb 7, com maior

particularidade.®**

4. Comentario ao texto
Depois de termos visto o contexto biblico, o texto original e a sua tradugdo, a sua

delimitagdo e estrutura, cabe-nos agora estudar mais detalhadamente os versiculos que

nos propusemos analisar.

241 Cf. Heb 4, 15; 5, 1.5.10.

242 Cf. Heb 10, 34.

243 Cf. Vanhoye, La struture littéraire de L ’Epitre aux Hébreux, 40-2; Franco Manzi, Melchisedek e
I’Angelogia nell’Epistola agli Ebrei e a Qumran, Analecta Biblica 136 (Roma: Pontificio Istituto Biblico,
1997), 106-7; S. Pietro, «Il sacerdozio celeste di Cristo nella Lettera agli Ebrei», 322.

244 Cf. Schenck, Cosmology and Eschatology in Hebrews, 36; Paolo Garuti, «La cohérence des
images de He 5, 1-10 et le concept de edvAdPeia chez Palton, Plutarque et Porphyre». Revue Biblique, n° 2,
(avril 2016): 217-229. https://www.jstor.org/stable/44092431.
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4. 1. Introdugao (vv. 14-15)
"Exovteg obv apyiepéa uéyov SieAnivdoto todg ovpavode, Tnocodv tov viov tod 0eod, kpatdpey Tiig
opoloyiog.
Dado que temos um grande sumo sacerdote, que atravessou os céus, Jesus, o Filho de Deus,

permanegamos firmes na profissdo da fé.

A pericope cumpre a funcdo de concluir (v. 13), de forma complexa, os temas
desenvolvidos nas duas primeiras partes da Carta e de introduzir (vv. 14-15) os temas que
ocuparao a parte central (cf. Heb 7, 1 - 10, 18). Esta introdugdo tem inicio nos vv. 14-16,
dominados pelos temas da «profissdao de fé» (Heb 4, 14), da comparagao entre Cristo e
Moisés (cf. Heb 3, 1-6) e da «compaixio» (Heb 4, 14).24

O v. 14** comega com uma entoaco parenética com a particula suméria odv (entio,
dado que, portanto, por conseguinte)**’ e com uma referéncia sobre o que os cristios

possuem (Heb 10, 19: &yovtec): um grande sumo sacerdote (&pytepéo péyav),>*s

ponto
principal da carta (cf. Heb 8, 1).2*° Assim, para o autor da Carta aos Hebreus, o grande
sumo sacerdote (cf. Heb 7), que atravessou os céus (SteAnivBdta todg ovpavonc),>? é

Jesus, o Filho de Deus (Incodv tov vidv 1od 0g0d).2! Por isso, permanecamos firmes?>>

245 Heb 2, 17-18; 5, 1. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 244; Vanhoye, La struture littéraire de I’Epitre
aux Hebreux, 39.

246 Para Vanhoye, o «portantox» conclui esta pericope (Heb 3, 1 - 4, 14). Cf. Vanhoye, L’Epistola agli
Ebrei, 103-4.

247 Heb 2, 4; 4, 1.11.16; 10, 19.35; 13, 15 (cf. 2 Cor 7, 1).

248 Esta expressdo quer assinalar a superioridade de Jesus; o sumo sacerdote que nos convinha (cf.
Lv 21, 10; Nm 35, 25.28; Zc 6, 11; Filon de Alexandria, Abr. 235; Heb 10, 21). Cf. Attridge, La Lettera
agli Ebrei, 247; Abeneazer G. Urga, Intercession of Jesus in Hebrews: The Background and Nature of Jesus
Heavenly Intercession in the Epistle to the Hebrews, 585 (Tubingen: Morh Siebeck, 2006), 178.

249 Cf. gyopev apyepéa (“temos um Sumo Sacerdote”).

250 Com a frase «Cristo atravessou os céusy, o autor quer assegurar que Ele é o Redentor (cf. 1, 3.13;
2, 9-10; 6, 19-20; 8, 1-2; 9, 11.24; 10, 19-21) e torna possivel a entrada de todos os seus irmdos, como
adiante referiremos. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 2477. Também encontramos esta referéncia, na literatura
apocrifa: cf. 1 Enoch 14 - 19; 2 Enoch 67; 3 Enoch 6 - 7; Ascls 6 - 7. Para nds, os cristdos, tal tem a ver
com a glorificagdo do Filho (cf. Heb 4, 10; 1 Ped 3, 22).

B1Cf Heb 6, 6; 7, 3, 10, 29.

252 O autor usa o verbo kpatém (aderir fortemente, manter a forma) que também ocorre nos outros
textos (cf. Mt 28, 9; Mc 1, 31; 9, 27; At 3, 11). E, na Carta aos Hebreus, ele ocorre como sinénimo de
katéko (pegar na mao, cf. Heb 3, 6.14; 4, 16; 6, 18; 10, 23). O’Brien, Lettera agli Ebrei, 265; Urga,
Intercessoin of Jesus in Hebrews, 179. Para Sdo Jodo Crisostomo, esta profissdo de fé consiste em «acreditar
que existe a ressurrei¢cdo, uma retribuicdo e inumeraveis bens; professemos que Cristo é Deus e essa ¢ a
verdadeira f&». Jodo Cris6stomo, Homilias sobre a Carta aos Hebreus, 7, 3 (Madrid: Ciudad Nueva, 2008).
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) 253
2

na fé (kpatdpev Thg Oporoyiog no compromisso que professamos, isto €, agarremo-

nos a Ele.?>*

A anotacdo de que Jesus atravessou os céus ¢ nova e introduz assim uma
comparagdo entre Jesus e o sumo sacerdote do AT. Tal como o sumo sacerdote atravessa
o santuario para chegar ao Santo dos Santos, assim Jesus atravessa os céus para chegar
ao trono de Deus, para exercer o seu ministério.>>> Este conceito de que Jesus atravessou
os céus sinaliza os primeiros indicios da glorificacdo de Cristo.?>® Mais tarde, esta
passagem sera descrita em termos de movimento através do templo e Cristo serad
apresentado como aquele que entrou, «através do véuy», no santudrio celeste.>’

E esta a ideia que assegura a eficacia de Cristo redentor e torna possivel a entrada
dos destinatarios na presenca divina. Assim, a imagem, aqui utilizada pela primeira vez,
€ muito importante para a soteriologia da carta. A passagem pelos céus nao ¢ um motivo
especificamente gnostico, mas reflete a mesma perspetiva cosmologica geral encontrada
em muitos textos judaicos do periodo helenistico e romano,?*® bem como nos textos
cristaos que descrevem a glorificagcdo de Cristo (Ef 4, 10; 1 Pe 3, 22).

O v. 15 funciona como uma dobradica entre os vv. 13-14 ¢ o v. 16, introduzindo
assim o S1 95, 8 (cf. Heb 3, 8; 4, 7).

OV yap Exouev dpyepéa un dvvapevov couradijcot taig dobeveiong Mudv, TENEPUGHEVOV OE KOTA

TavTo ko’ opoldTnTa Y®PIg GUapTios.

Pois ndo temos um sumo sacerdote incapaz de se compadecer das nossas fraquezas; pelo contrario,

Ele foi posto a prova em tudo, como nos, exceto no pecado.

Os dois versiculos seguintes repetem, de forma mais simples, a estrutura do
versiculo anterior e partem da declaracao de que o autor e os destinatarios consideram uma
exortagdo ao que os cristdos devem fazer. A parte descritiva do versiculo enfatiza uma
carateristica do sumo sacerdote, utilizando a mesma linguagem ja usada na primeira

mencao do tema (misericordia e filiagao, cf. Heb 2).

233 A condicdo de Jesus como Filho de Deus é encontrada vdrias vezes nas férmulas confecionais
(cf.At9,20; Rm 1,4; 1 Ts 1,10; 1 Jo 1, 7; 4, 15; 5, 5). O titulo de “Filho” ¢ mencionado em conexdo com
a profissdo de fé, em que os cristios sdo chamados a manterem-se firmes no Filho. Attridge, La Lettera agli
Ebrei, 248. Para Sao Jodo Criséstomo, «Cristo assumiu a nossa carne de maneira mais humilde». Jodo
Crisostomo, Homilias sobre a Carta aos Hebreus, 7, 2.1.

254 Heb 3, 1-6 (cf. S195).

255 Cf. Heb 6, 20; 7, 23-26, 8, 1; 9, 11; 10, 12.

236 Cf. Heb 1, 3.13; 2, 9-10. Esta alegre men¢do da glorificagdo de Cristo serd, em breve,
contrabalangada pela sua encarnacdo e humilha¢do. O procedimento do tratamento cristologico replica
assim o dos dois primeiros capitulos e langa bases para a explicagdo do momento decisivo em que termina
a humilhagdo e comeca a exaltacdo (cf. Heb 4, 14-15).

257 Cf. Heb 4, 14; 6, 19-20; 8, 1-2; 9, 11.24; 10, 20; Attridge, La Lettera agli Ebrei, 247.

258 1 Enoch 14 - 19.70-71; Enoch 67; 3 Enoch 6 - 7; Asc. Is 6 - 7.
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No primeiro caso, o v. 15 fecha os vv. 13-14 e abre o v. 16 com uma outra tematica
reflexiva, centrando-se no que estd em acdo na historia do seu povo (v. 16).2°

A conjungdo yép (de facto, com efeito)*®® destina-se a evitar uma inferéncia
equivocada de que a posi¢do exaltada de Jesus como sumo sacerdote pode, de alguma
forma, desvalorizar a sua capacidade de se identificar com o seu povo. A partir do v. 15,
o autor descreve a missdo sacerdotal de Jesus e ndo elabora especulagdes sobre a redencgao
(cf. Heb 2, 17). Notemos que toda a atencdo esta voltada para o aspeto terreno do
ministério de Jesus. Assim, o v. 15, ao comegar com uma dupla negagdo ov e un (nio
temos um sumo sacerdote que ndo possa [...]), pde em destaque o poder’®! da
solidariedade de Jesus para connosco,’®? Ele «que pode socorrer» (Heb 2, 18), «pode
compadecer-se» (Heb 5, 2), «pode salvar» (Heb 7, 25), «pode conduzir».?%?

O ) dvvapevov (ndo possa), do verbo duvaypal, pde em relevo uma capacidade, um
poder em Jesus que O distingue dos outros sumo sacerdotes que o precederam (cf. Dt 33,
9) e estdo marcados pela fraqueza (cf. Heb 5, 2; 7, 28).

A posicao exaltada de Cristo como sumo sacerdote pode implicar que Ele esteja
distante de nos, isto ¢, da nossa experiéncia humana, num mundo hostil. Contudo, o autor
antecipa tal objecdo e diz-nos que a transcendéncia de Jesus ndo implica qualquer
diferenca para a nossa humanidade, exceto no pecado (cf. Heb 4, 16).2¢* Exortando-nos
assim a perseverarmos em Cristo, porque o sumo sacerdote Jesus compadece-se
(ovpmadijoon)’® das nossas fraquezas (GoOeveiar), que nos levam ao pecado. Esta

fraqueza pode ser fisica (cf. Lc 5, 15; 8, 2; 13, 11-12)%%® da carne (cf. Rm 6, 19),%°7 da

239 Cf. Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 265.

260 Urga, Intercessoin of Jesus in Hebrews, 179.

261 Cf. Heb 2, 18; 5, 2; 7, 25; 10, 1.11.

262 O autor usa aqui a figura de estilo que se chama litote ou litotes (cf. Heb 6, 10; 7, 20). A negativa
un € muito recorrente na Carta (cf. Heb 4, 2; 6, 1; 8, 3.6; 9, 9; 10, 25; 11, 8.13.27; 12, 17; At 11, 1);
Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 265; Vanhoye, «L’épitre aux Ephésiens et I’épitre aux Hébreux».
Sourche Biblica, 1978, vol. 59, n° 2, (1978): 216, https://www.jstor.org/stable/42706705.230; S. Pietro, «Il
Sacerdozio Celeste di Cristo nella Lettera agli Ebrei», 321.

263 Heb 10, 1 (cf. Heb 10, 11.12-14).

264 Cf. Gn 3, 12-13; 32, 2.21-23; Ex 32; Lc 23, 39-43.

265 Cf. 4 Mac 5, 25; 13, 23; 14, 13-14; 15, 4.7.11; Mt 8, 17; 25, 35. O verbo “compadecer-se” foi
utilizado para um vinculo semelhante ao que existe entre uma mae e seus filhos ou para o afeto fraterno.
No entanto, esta empatia ou compaixdo vai além da partilha de sentimentos e inclui o elemento de ajuda
ativa a quem sofre (cf. Heb 10, 34; 1 Ped 3, 8); Flavio Josefo. BJ, 2, 6, 211. Na Carta aos Hebreus, este
vocabulo s6 ocorre 2x (Heb 4, 15; 10, 34). Filon de Alexandria, Spec. Leg. 2, 13; James Moffatt, A Critical
and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews (Edinburg: T&T Clark, 1934), 59; Garuti, «La
cohérence des images de Heb 5, 1-10», 219.

266 Cf. Jo 5, 5; 11, 4; 2 Cor 11, 30; 1 Tm 5, 23.

267 Cf. 1 Cor 15, 43; G1 4, 13; Heb 11, 34.
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imperfeicio dos sacerdotes antigos (Heb 7, 28)**® ou mesmo das fraquezas concretas
resultantes da falta de obediéncia a Palavra de Deus (cf. Heb 3, 1 - 4, 11).2%

O nosso sumo sacerdote compadece-se de nos porque também Ele foi “posto a
prova” (cf. Heb 2, 18: melpalopévorg):

Nestlé-Aland: [...] xota navta ko’ opodtnto yopig apoptiog (Heb 4, 15).

Nestlé-Aland: [...] xota navta [...] opoiwdfvor (Heb 2, 17).

Vulg.: [...] tentatum autem per omnia secundum similitudinem absque peccato (Heb 4, 15).

Tradugdo: [...] Ele passou por todas as provagdes, tal como nds, exceto pelo pecado (Heb 4, 15).

A expressdo preposicional ka8’ opoidtnta € literalmente traduzida “segundo uma
semelhancga...”?’?. Certamente que esta semelhanca seria com os seus irmios de carne e
sangue, «pois tal como os filhos tém em comum a carne, também Ele partilhou a condi¢ao
deles...» (Heb 2, 14; cf. Heb 7, 15).2”! Esta mesma afirmacio ou declaragdo foi a das
primeiras comunidades cristis (cf. 2 Cor 5, 21).272

A expressao «exceto no pecado» deve ser entendida ndo no sentido ético-moral,
mas sim na vontade de Deus, a qual Jesus obedeceu sempre, no mais extremo, por amor
(cf. Heb 5, 7).2 Portanto, Cristo vem em nossa ajuda, auxilio ou socorro (Bor0stiav?’#),
nos momentos mais delicados da nossa vida. Dizer isto era importante para que os

ouvintes compreendessem o facto de que nos temos um sumo sacerdote (cf. Heb 4, 15a),

fiel e misericordioso (cf. Heb 4, 16), que foi posto a prova como nos (v. 15b).

4. 2. Exortagdo (v. 16)

mpocepy®ueda oDV PeTd mappnoiag T Opdve THg xépttog, va AaPmuey Eheog kai yaptv eBpoUEY
eig ebkapov fordeiav.

Portanto, vamos com confianga ao trono da graga, a fim de alcangarmos misericordia e encontrarmos

graca para que possamos ser socorridos auxilio oportuno.

268 Cf. Rm 5, 6; Is 53, 4.

209 Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 249; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 284; Marcheselli-Casale,
Lettera agli Ebrei, 267-9; Jodo Criséstomo, Homilias sobre a Carta aos Hebreus, 7, 4.

270 Cristo assemelhou-se a nos em tudo, assumiu a nossa carne. E porque é que o autor nos diz “na
semelhanc¢a?” Porque se referia a semelhanca do pecado. Cf. Jodo Crisdstomo, Homilias sobre a Carta aos
Hebreus, 7, 5.

271 Na LXX, Gn 1, 11-12.26; Sab 14, 19; 4 Mac 15, 4). Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 249,
Westcott, The Epistle to the Hebrews, 108; Urga, Intercession of Jesus in Hebrews, 180; Garuti, «La
cohérence des images de Heh 5, 1-10», 225.

2 J0 7, 18; 8, 46; 14,30; 1 Jo 3,5.7; 1 Ped 1, 19; 2, 22; 3, 18. Cf. Filon de Alexandria, Spec. Leg.
1, 230; 3, 134-135; Fug. 106-118; Strobel, La Lettera agli Ebrei, 77-8; Urso, Lettera agli Ebrei, 74-5; S.
Pietro, «Il sacerdozio celeste di Cristo nella Lettera agli Ebrei», 322.

273 Cf. Mt 26, 38.42; Mc 14, 33; Lc 4, 1-12; 22, 44.

274 Filon de Alexandria, Migr. Abr. 57; S. Pietro, «Il Sacerdozio Celeste di Cristo nella Lettera agli
Ebrei», 328; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 232-8.
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O v. 16 ¢é uma exortagdo aliterativa (npocepyoueda [..]. mappnoiog [...] yéprrog
[...] xGpwv ebpopev gig edkatpov [...]), que convida a aproximarmo-nos (mpocepydpeda)
do trono da graca,”’> para alcancar misericérdia e encontrar graca (cf. Heb 4, 16b).
Gostariamos de sublinhar a importincia do verbo mpooépyopor’’® (mover-se para
cima),?’” que exprime o convite dirigido 4 comunidade, aos homens e mulheres concretos,

a fim de se moverem para o céu ou se aproximarem de Deus (cf. Heb 4, 3),%78

seguindo o
caminho de Cristo (cf. Heb 4, 11), uma aproximagdo que deve ser feita com total
confianga (cf. Heb 2, 9: ovv petd moappnoiog). «Cristo, porém, na qualidade de Filho, o
foi como Filho sobre a sua casa, que somos nos, se mantivermos a confianca e a esperanca
de que nos gloriamos» (Heb 3, 6). Notemos que a palavra mappncio nao significa so6
confianca subjetiva, mas também um direito de falar. Vem de map pnoig que, para a
mentalidade grega democratica, era um privilégio dos cidaddos dizerem tudo as
autoridades, em assembleias deliberativas. Assim também Cristo, Mediador e
Intercessor,>”’ coloca os crentes, apesar das suas fraquezas, numa situacio privilegiada de
grande seguranga em Deus (cf. Heb 10, 19-22).

A exortacdo dirigida aos destinatarios (judeo-cristdos) para se aproximarem do

trono da graca (1 0pove*®® tiic yaprroc®®!) invoca a imagem da realeza, o trono (AT),

275 Os cristdos sdo convidados a aproximarem-se com confianga do trono d’ Aquele que esté sentado.
Nio ¢ um trono de tribunal, de juizo, mas sim de graca. Cf. Jodo Crisdstomo, Homilias sobre a Carta aos
Hebreus, 7, 6.

276 Este verbo pode ser usado no contexto legal ou no contexto litirgico (Heb 10, 25; cf. 1 Ped 2, 4;
1 Clem 23, 1; 29, 1; 2 Clem 17, 3). Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 250-1; Filon de Alexandria, Fug.,
41; Westcott, The Epistle to the Hebrews, 109. Na LXX, descreve a aproximacdo do povo ao Senhor (Ex
16, 9; 34, 32; Lv 9, 5). Porém, apenas os sacerdotes poderiam aproximar-se do altar para fazer a oferenda
(Lv 9, 7.8; 21, 17; .21.23; 22, 3). Cf. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 269-270; Moffatt, A Critical and
Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 60.

277 Heb 10, 22; 4, 11.

278 Heb 7, 19.25; 10, 1; 11, 6; 12, 18.22. Cf. Ex 16, 9; 34, 32; Lv 9, 5.7; 21, 17.21; 22, 3; Nm 10, 3-
4; 18, 3; Eclo 2, 1; 2 Ped 2, 5.

279 Para Schenck, o autor da Carta aos Hebreus, ao colocar a confianga por meio de um papel
intercessor de Cristo, alguém capaz de ajudar em tempo de tribulagdo ou dificuldades, sugere a ideia de que
os judeo-cristdos estio a viver um tempo de crise. Schenck, Cosmology and Eschatology in Hebrews, 35.
E, neste mesmo sentido, Cristo traz a sua salvagdo a todos os que Lhe obedecem. O autor da Carta ja
advertiu os seus ouvintes a nio repetirem os pecados (incredibilidade, desobediéncia) dos antigos (cf. Heb
3, 18; 4, 6.11). Nao esquegamos que os destinatarios do nosso autor ja haviam recebido a mensagem da
salvagdo (cf. Heb 2, 3-4), mas que agora estavam sob pressdo de abandona-la (cf. Heb 5, 11; 6, 12; 10, 25)
e da humilhacio (cf. Heb 13, 13). E nesta ordem de ideias que o autor recorda aos seus ouvintes que a fonte
de salvacao ¢ Cristo, que sofreu e que se compadece de nés. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 295.

280 T ygar onde se exerce a autoridade. «o trono se firmara sobre a misericordia, e sobre ele...sentar-
se-a um juiz» (Is 16, 5). Assim, ao convidar os cristdos para se aproximarem do trono da graca, o autor
convida-os a se aproximarem da maxima autoridade, que ¢ de Deus (Ex 15, 17; Sl 2, 18; 21; 29; 45; 72;
101; 110; 145). Cf. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 270; Moftatt, A Critical and Exegetical Comentary on the
Epistle to the Hebrews, 60.

281 Este ¢ um genitivo de qualidade, que aqui est4 a caraterizar o trono da graga. Para Aristoteles, a
graca ou favor (yaptrog), “pode ser definido como um servigo, em relagdo ao qual aquele que o faz diz que
faz um favor a alguém que tem necessidade, ndo em troca de alguma coisa, nem em proveito pessoal, mas
s0 no interesse do beneficiado” Aristoteles, Retorica, 7.
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indicando assim a soberania absoluta de Deus que esta sentado no seu trono, Ele que ¢
Juiz e Rei (cf. Ex 25, 17-22; 1 Rs 1, 17).282 No NT, fala-se do trono do Filho do Homem
(cf. Mt 19, 28; 25, 31), do trono do Cordeiro sacrificado (cf. Ap 20, 4), de Deus que esta
no trono (cf. Ap 3, 21)’® e do trono dos ancidos (cf. Ap 4, 4; 10, 16). Paulo fala de tronos
personificados (Cl 1, 16). Notemos que, no livro do Apocalipse, hd uma discussdo forte
sobre o trono de Deus (que ¢é graga aberta a todos os homens) e sobre o trono do dragdo
(cf. Ap 13, 2; 16, 10), tal como na primeira parte do livro do Exodo, onde se apresenta a
resposta a pergunta: quem ¢ o soberano de Israel? Por seu turno, o livro do Apocalipse
termina com o reinado de Deus sobre a terra (cf. Ap 22).

Aos ouvintes ou destinatarios, ¢-lhes dada a certeza de que obterdo misericordia e
encontrardo graga no momento oportuno. A misericordia € associada a Cristo, que ¢ fiel
e misericordioso (cf. Heb 2, 17). Gragas a nova alianga, Deus mostra-se misericordioso
com os transgressores (cf. Heb 8, 12). Muitos autores ligam a graca a libertacdo da morte
e do medo (cf. Heb 2, 9.15), operada por Cristo. Assim, a ajuda divina vem no momento
oportuno (cf. Heb 2, 18; S1 9, 9). Com isto, o autor expressa o duplo objetivo: a fim de

)% ¢ a fim de

alcancarmos/conseguirmos/recebermos misericordia (itva AdPopev Eleog
encontrarmos/alcancarmos graca (kai yapwv edpopev).?

O autor convida a aproximarmo-nos do trono porque temos um sumo sacerdote que
se compadece de nos e € o nosso Salvador (cf. Heb 4, 15a). A nossa atitude de confianca
fundamenta-se na sua misericordia (cf. Heb 4, 15b) e na sua graca.?*® Porque temos apoio,
ajuda, assisténcia (ebkarpov).?®’

Portanto, para mostrar claramente que Jesus ¢ o sumo sacerdote, o autor pde diante
dos nossos olhos (e dos seus destinatarios), as duas qualidades dignas deste sumo

sacerdote diferente, qualidades que ndo tém a ver com as virtudes de autocontrolo,

paciéncia, prudéncia, conten¢do,?®® mas sim com «relagdes entre as pessoasy».s’

22 Cf 1Sm2,2;6,2; 1 Rs8,7-8;2Rs 19, 15; S147, 9; 80, 2; 99, 1; Is 61, 1; 66, 1; Jr 14, 21; 17,
12).

B3 Cf Lc22,30;Ap4,2.3; 5, 1.7.

284 Que ¢ usado na passiva de éAéw. Moffatt, 4 Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to
the Hebrews, 60-1; Filon de Alexandria, De Sacrificantibus, 10.

285 N LXX, também encontramos esta forma verbal, em Gn 6, 9 € em Prov 8, 17.

286 .Sab 3,9; 4, 15; (cf. 1 Tm 1, 2; 2 Tm 1, 2; 2 Jo 3). As ideias que se seguem (cf. Heb 4, 16) tém
um paralelismo concéntrico: a) sacerdote; b) misericordioso; b’) confianga; a’) Salvador. Mora, La Carta
aos Hebreos como Escrito Pastoral, 162; Attridge, La Lettera agli Ebrei, 252; Urso, Lettera agli Ebrei, 77.

287 Este adjetivo aparece em outras partes do NT., mas somente aqui € em Mc 6, 21 (cf. SI 103, 27)
significa «oportunay. Literalmente, significa “sazonal” (SI 104, 27). O’Brien, Lettera agli Ebrei, 272.

288 Cf. Albert Vanhoye, Acojamos a Cristo, nuestro Sumo Sacerdote: Ejercicios Espirituales con
Benedicto XVI (Madrid: San Pablo, 2010), 43.

289 Para estes adjetivos, seguimos o trabalho de Vanhoye, 4 Perfect Priest, 33-7; Vanhoye, La
struture littéraire de L ’Epftre aux Hebreux, 38-40.
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Portanto, Heb 4, 14-16 apresenta uma conexao interna entre si (v. 15 e v. 16), isto
¢, aqueles que vivem em enfermidades (v. 15) experimentam fraqueza na fé, devem
aproximar-se do trono da graga com plena confianga (v. 16). E ai que encontrario a ajuda

de um Deus que se compadece (v. 16) e estd sempre pronto a ajudar (v. 16).

4. 2. 1. Alcanc¢ar Misericordia

Notemos que Heb 4, 16 desenvolve agora o tema da misericordia que ja foi
associada a Cristo que é “fiel e misericordioso” (cf. Heb 2, 17). A Cristologia®*° do sumo
sacerdote na Carta aos Hebreus (cf. Heb 5, 1 — 10, 18) orienta-se tipologicamente pela
ideia vetero testamentaria do sumo sacerdote ¢ da sua fun¢do ou missao no Dia da
Expiacao (cf. Lv 16).

Jesus, Filho de Deus, sumo sacerdote exaltado que entrou no santuario celeste,
como ministro, Ele que se senta a direita do Pai (cf. Heb 8, 1) a fim de que todos que Dele
se aproximam alcancem a misericordia.

O autor concebe a &\eog (misericordia),?®! como capacidade de compreensio e de
ajuda, como sentimento de permeio.>”?

Olhando para o AT, encontramos um outro sacerdocio (cf. Ex 32, 27.29),%* que
implica quebrar os lacos familiares (cf. Dt 33, 8-11). Notemos que o AT ainda nao
compreendia completamente o conceito do sacerddcio como mediagao, ligando a ideia do
sacerddcio somente ao culto, as coisas impuras, aos pecadores. E, portanto, Cristo, o sumo
sacerdote, faz a diferenca (cf. Mt 9, 13; Os 6, 6). Os sumo sacerdotes antigos tinham de

observar a separacdo, enquanto Cristo renova a humanidade pela paixdo gratificante.?**

20 Cf. Heb 2, 9; 7, 25; 10, 29; 12, 15; 13, 9.

291 Cf. A palavra misericordia deriva de rehiem (litero, ternura entranhada ou visceral, que envolve o
ventre materno no seu todo) e os LXX traduzem como oiktippdg (misericordia operativa), &leog
(misericordia como sentimento), ayomdw (amor puro, gratuito, desinteressado), oiktipw (sentir
misericordia), omhayyva (visceras, entranhas) [...] A férmula de graga encontra-se (7x) em toda a Escritura.
Ex 34,6;J12,13;Jn4,2;SI186, 15; 103, 8; 145, 8; Ne 9, 17. Esta formula mostra os atributos de Deus, de
uma forma inteiramente positiva, centrada sobre a graca e a misericordia. Enquanto, o entrelagado
«Misericordioso e Gratificante» hanniim wrahiim, ocorre (11x) no TM (Ex 34, 6; 2 Cro 30,9; Ne 9, 17.31;
S186, 15; 103, 8; 111, 4; 112, 4; 145, 8; J12, 13; Jn 4, 2). A misericordia, portanto, ¢ a esséncia de Deus, a
sua atitude eterna no relacionamento com o homem. Neste sentido, podemos dizer que Deus ¢
misericordioso. Cf. Anténio Couto, A Misericordia lugar e modo. Minima Theologica 7, (Santa Maria da
Feira: Autores e letras e Coisas, 2016), 17-24.

292 Cf. Heb 2, 10.16.18; 4, 15.

293 Cf. Nm 25, 6-13, Sir 6, 14-16; 45, 23, 24.

24 Um outro vocébulo usado nos Evangelhos é domhayyvicOn (comover-se): o Filho de Deus
comove-se connosco (cf. Mt 9, 36; 14, 14, 20, 34; Mc 1, 40; 6, 34; Lc 7, 13; 10, 33; 15, 20). Vanhoye,
Acojamos a Cristo, nuestro Sumo Sacerdote, 44.
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4. 2. 2. Encontrar Graca®®

O sumo sacerdote, Jesus, que ¢ solidario com os homens, seus irmaos, mas que pela
sua condicdo de ser Filho de Deus ¢ superior aos homens, compadece-se, chama-os e
acolhe-os no seu trono de graga (cf. Heb 2, 17; 4, 15). Neste sentido, a comunidade dos
cristdos que estdo débeis sao chamados a se aproximarem deste trono a fim de encontrar
graga,?®

O desafio de se aproximar ao trono da graca*®’ é um convite para a oracdo constante
e confiante,>”® baseada na experiéncia de sofrimento, provacdes de Jesus e na sua
consequente capacidade de compadecer-se das nossas fraquezas (v. 15). Os cristdos sdao
convidados a encontrarem graca no trono de Deus, que ¢ o lugar de Deus pelo qual ¢ dada
a graga ao seu povo. Este trono estd no céu Heb 8, 1 (cf. Is 61, 1; 66, 1).2%

Existem duas vantagens para os cristaos: 1) obter o perdao dos pecados e 2) obter a
confianca em Jesus. Neste sentido, o trono da graca corresponde ao «lugar de
acolhimentoy, receber a atengio de Deus para com eles. E como a de um rei que manifesta
o seu favor aos seus subditos, deseja o seu encontro e favorece-o. Alcancar misericordia
e encontrar graca AMPopev Eleog kol yaptv: € um paralelo quidstico segundo o estilo da
Carta aos Hebreus.>*

Depois de termos visto as qualificagdes deste sumo sacerdote, misericordioso, fiel
e diferente, cabe-nos agora olhar para a definicdo do sumo sacerdote (que o autor nos
concede) e depois vermos como ¢ que o autor a aplica a Cristo, Ele que € sumo e eterno

sacerdote (cf. Heb 4, 14 - 5, 1-10).

295 No TM encontramos a palavra hen (graga) que ocorre (69x).

29 Cf. K. Berger, «y0p1¢», em Horst Baltz; Gerhard Scheiner (eds). Diccionario Exegetico del Nuevo
Testamento (2-w) vol. 11, (Salamanca: Sigueme, 1998), 2052-60.

297 A graca ocorre 27 vx no NT.

2% Cf. Nm 12, 7;Is 8, 17; Heb 2, 13. O nosso sumo sacerdote é digno de confianca, é fiel, é confiavel,
merecedor de confianga, para as coisas que dizem respeito a Deus (cf. Heb 3, 1-6). No NT, motdg digno
(digno de f€) traduz a palavra hebraica **men. Notemos que o adjetivo “misericordioso” define a relagdo
do sumo sacerdote com as pessoas; o adjetivo motdg estabelece a comunhdo com Deus. Com estes dois
adjetivos, temos a mediacdo horizontal e vertical de Cristo Unico e eterno Sumo Sacerdote (cf. Heb 1, 5).
Estes dois adjetivos invocam a expressdo biblica que exprime a alianga estabelecida por Deus. A primeira
palavra hesed (benevoléncia reciproca, amor fiel e comprometido), que a LXX traduz como &ieog (amor
fiel, comprometido, que ndo oscila, gratuito, espirito fraterno). A segunda palavra “met exprime a solidez,
a fiabilidade do apoio fornecido. A LXX traduz como aAnfeio (verdade, amen, firme, seguro); e a palavra
‘'emunah (confiavel, digno de f¢), que a LXX traduz como motog Jesus € digno de €, ¢ a confianga, ¢ a
firmeza. Com estas palavras, o autor convida-nos a olharmos para o Cristo glorificado, o qual se revela com
a maxima autoridade (cf. Mt 5, 21-22.27-28.31-32.33-34.38.43-44; Mc 1, 22; At 17, 31). E esta autoridade
manifestou-se perfeitamente no momento da ressurrei¢do. Deus apresenta-O como digno de confianga (cf.
Heb 3, 3), na sua relagdo com o Pai. Cf. Vanhoye, Acojamos a Cristo, nuestro Sumo Sacerdote, 45-57; Jodo
Criséstomo, Homilias sobre a Carta aos Hebreus, 8, 1.1.

299 Cf. O’Brien. Lettera agli Ebrei, 294-5.

300 Cf. Heb 7, 3; 10, 9.16.33-34; 12, 19.26; 13, 4.
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4. 3. A defini¢do de Sumo Sacerdote (5, 1-4)

O tema da definicdo do sumo sacerdote ¢ desenvolvido através do seu exame. A
definicdo e a discussao dizem respeito, pela ordem, a fungao (cf. Heb 5, 1), a qualidade
pessoal (cf. Heb 5, 2-3), e a autorizacdo divina (cf. Heb 5, 4), que um sumo sacerdote
deve possuir. Notemos que estas reflexdes dos vv. 1-4 s3o entdo aplicadas a Cristo, pela
ordem inversa, na estrutura da parte (cf. Heb 5, 5-10) deste capitulo. O autor pde, diante
de nos, as Escrituras (cf. Heb 5, 5-6), para dizer com veracidade que Jesus, o Filho, ¢
sumo sacerdote.*"!

Essas reflexdes sdo entdo aplicadas a Cristo, na ordem inversa.>*> Seu chamamento
divino para servir como sumo sacerdote esta registado nas Escrituras (cf. Heb 5, 5-6), que
o Filho «¢ sacerdote para sempre» (cf. v. 5). A sua capacidade de ter piedade dos homens
¢-lhe assegurada pelo sofrimento através do qual aprendeu a obediéncia (cf. Heb 5, 7-8).
Finalmente, a sua fung¢ao salvifica ¢ garantida pela sua «perfeicao» e pela sua designacao

de sacerdote (cf. Heb 5, 9-10).3%

4. 4. Mediador entre os homens e Deus (vv. 1-2)

[ag yap apyepevg €€ avBpomov Aappavopevog 1mEp avlponov kabictatol Td tpog oV Bedv, tva
npoceépn S®pd te kai Ouoiag VmEp duopTidv,ipeTplonadeiv Svvauevog Toig Gyvoolo xoi
TAOVOUEVOLG, ETEL Kol 00TOG Tepikettal Acbévelavy.

Com efeito, todo o sumo sacerdote, escolhido de entre os homens, é constituido em favor dos
homens nas suas relagdes com Deus, para oferecer dons e sacrificios pelos pecados. Ele € capaz de

se compadecer dos ignorantes e extraviados, porque também ele esta revestido de fraqueza.

Nestes versiculos (vv. 1-2) longos e belos, o autor comega por definir o sumo
sacerdote. De facto, a pericope comega com uma descri¢do geral do sumo sacerdote
judaico e da sua missao (vv. 1-4).

O v. 1 principia com um perfil do sumo sacerdote. Ao comegar com o yip

declarativo-explicativo (com efeito, na verdade), o texto mantém-se ligado a 4, 14-16 e

301 Cf. Esta pericope esta marcada pela inclusdo: sumo sacerdote (cf. Heb 4, 15 € 5, 10); (cf. Heb 5,
1 ev. 10) e Deus (cf. Heb 5, 1 e 10). Vanhoye, L Epistola agli Ebrei, 103-6.

302 Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 245-6.

303 Este discurso fornece uma primeira base para o cap. 7, no qual a natureza do sacerdécio «segundo
a ordem de Melquisedec» ¢ examinada por meio da exegese do Génesis; e depois para os capitulos 8-10,
onde a fungdo salvifica do sacerdocio de Cristo ¢ apresentada através de um tratamento elaborado dos
efeitos da sua morte sacrificial. O autor da Carta aos Hebreus, ao encorajar os fiéis a permanecerem firmes
na fé, leva-os a apresentar Cristo como Sumo Sacerdote. Para melhor o fazer, ele contrapde o sacerdocio
do AT, hereditario e temporario, com o de Cristo, eterno e definitivo. Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei,
246.
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304

carateriza o sumo sacerdote”" com as formas verbais no presente, com valor descritivo,

concentrando-se em duas qualidades: 1) «o sumo sacerdote, é tomado (Aoppavouevoc)**’
de entre os homens, ¢ constituido (kadictatar) para trabalhar em favor dos homens*® nas
suas relagdes com Deusy; 2) sumo sacerdote é chamado (kolobpevog) por Deus (v. 4).
Nesta ordem de ideias, todo o sumo sacerdote, 4 maneira de Aardo, age®®” «em favor dos
homensy (Oep dvOpdnwv), oferecendo dons (ddpd) e sacrificios (Bvciag) pelos pecados,
«tanto pelos do povo, como pelos seus» (vv. 1-3; cf. Lv 16).3%

A frase €§ avOpomov Aappavéuevog vmep dvOponwv (“de entre os homens, €
constituido em favor dos homens”) ¢ claramente subordinada, tanto gramatical como

309

teologicamente.””” kafiotator (¢ nomeado, constituido) ¢ a palavra ordindria para a

nomeacio de alguém para um oficio (7, 28; 8, 3):*!* & mpdg OV Oedv (“a respeito a Deus”,
cf. Heb 2, 17; Dt 31, 27), ive’®!! npocpépn (trazer, oferecer, dar em oferta)’'? dpd e
Bvoiog.!?

No v. 2, o autor retoma o tema da compaixao (cf. Heb 4, 15) entre o sumo sacerdote

do AT e o sumo sacerdote diferente (cf. as descrigdes que o autor nos oferece, nos vv. 7-

3040 v. 1 forma uma inclusdo (Deus, sumo sacerdote; constituido, proclamado) com o v. 10, onde o

autor nos fornece a descricdo especifica do sumo sacerdote: “tal é precisamente o Sumo Sacerdote que nos
convinha: santo, inocente, imaculado, separado dos pecadores” (Heb 7, 26-28).

305 Cf. Ex 29, 12.13.15.16.19; Lv 8, 2; Nm 8, 6 LXX.

306 Em analogia com 2, 17, podemos dizer que a Encarnagdo de Cristo foi essencial para que Ele
fosse qualificado como sumo sacerdote misericordioso e fiel. Cf. David Peterson, Hebrews and Perfection:
Examination of the Concept of Perfection in the Epistle to the Hebrews (SNTSMS 47), (Cambridge:
Cambridge University Press, 1982), 82; Strobel, La Lettera agli Ebrei,79.

307 Cf. Ex 28, 1; Lv 8 - 10; 16. Manzi, Melchisedek e L’angelogia nell’Epistola agli Ebrei e a
Qumran, 111-2; Attridge, La Lettera agli Ebrei, 253; Westcott, The Epistle to the Hebrews, 120; O’Brien,
Lettera agli Ebrei, 276.

308 Cf. Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 238-9.

309 Cf. Peterson, Hebrews and Perfection, 82; Brian C. Small (ed.), The Characterization of Jesus in
the Book od Hebrews, vol. 128 (Leiden-Boston: Brill, 2014), 285; Jodo Crisostomo, Homilias sobre a Carta
aos Hebreus, 8,1.3.

310 ¢ 12, 14; Tit 1, 5. Cf. Filon de Alexandria, Vit. Mos. 2, 109; Manzi, Melchisedek e L’ angelogia
nell ’Epistola agli Ebrei e a Qumran, 112.

311 Ha uma grande ocorréncia das preposicdes iva e €1¢ 19, que estdo em estreita conexio (Heb 2,
17;cf. 1 Ts 2,16; 2 Ts 2, 11, 3,9; 1 Cor 9, 18; 2 Cor 8, 6; Rm 1, 11; 4, 16; 7, 4.11; 15, 16; Fil 1, 10). Em
Ef 1, 17, tva parece estar a marcar o fim direto e imediato; enquanto €1 16 marca o resultado alcangado.
Westcott, The Epistle to the Hebrews, 120.

312 Bste verbo é muito usado na LXX (163x), referindo-se aos sacrificios. Na Carta aos Hebreus,
ocorre 19x. Sdo Paulo nunca o usa. No NT, ocorre 49x e tem como sinénimos ®pd (sdo as ofertas cruentas
sacrificadas no fogo, traduz o hebr. zebah), e Bucia (sdo as ofertas incruentas, que expressam agdo de gragas,
uma veneracao de culto, traduz o hebr. minhah); Westcott, The Epistle to the Hebrews, 120; Attridge, La
Lettera agli Ebrei, 253-4; Moulton e Geden, Concordance to the Greek New Testament, 948-9; Hatch e
Redpsth, 4 Concordance to the Septuagint, 1222-3.

313 Cf. 1 Rs 8, 64; Heb 9, 12. Estas duas palavras referem-se a ofertas de todos os tipos: cruentos
(ovelhas, cabras, bezerro) ou incruentos (Heb 8, 4; 11, 4; cf. Ex 29, 38-42; Lv 16; Nm 28, 3-6; 29); Moffatt,
A Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 62; Marcheselli-Casale, Lettera agli
Ebrei, 240-1. Notemos que o autor ndo se fixa nas particularidades dos sacrificios, mas sim na sua finalidade
(cf. Heb 7, 27; 10, 12; 1 Cor 15, 3).
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8). Metpromadeiv (capaz de se compadecer com)®'¥; forma verbal que tem como

Y13 e os transviados (kai mAoavopévorc),* ! por

complemento os ignorantes (éyvoodov
serem pessoas que pecam (frageis), ao cederem as fraquezas da natureza. E para os
ignorantes e os transviados que se oferece o sacrificio pelos pecados: “pois, se pecarmos
voluntariamente depois de termos recebido o conhecimento da verdade, ja ndo nos resta
qualquer sacrificio pelos pecados” (cf. Heb 10, 26). E, para o autor a razio de ser desses
pecados estd em [...] «ter o mau coragao e infiel que se afaste do Deus vivoy (cf. Heb 3,
12). Assim sendo, o sumo sacerdote tem de agir com moderagao, porque ele também esta

revestido®!’ de fraqueza.

4. 5. Oferta e compaixdo (5, 3)

Kol &’ adTnVv 0peirel, kKabmg mepl Tod Aaod, obTmS Kai Tepl 0DTOD TPOSPEPELY TEPL AUOPTIDV.

E ¢ por causa dela que deve oferecer sacrificios pelos pecados, tanto pelos do povo, como pelos
seus.

O v. 3 abre com um «ai oo (e por causa de) que volta a enfatizar a acao sacerdotal:
por causa da sua fraqueza, ¢ necessario (cf. Heb 2, 17) que ele ofereca sacrificios. O sumo
sacerdote, pela sua fraqueza, deve oferecer os sacrificios (Lv 21) quer por si proprio, quer

pelo povo.*!® O autor volta-se agora para a solidariedade entre o sacerdote e o povo.

3140 seu sentido literal ¢ moderar a emog¢do. Termo cunhado pela filosofia ética, significa
literalmente «moderar as emocdes» e € usado em casos em que a emocao em questdo € a colera. Um homem
que modera a sua raiva contra os outros trata-os com compaixao, e € isso que o sumo sacerdote deve fazer.
E usado por Filon para descrever o meio termo entre a dor extravagante e a apatia estoica, no caso da tristeza
de Abrado pela morte de sua esposa. Filon de Alexandria, De Abr. 44; 257, Virt. 195; Leg. Al 3, 129, 132-
134; Spec. Leg. 3, 96. O termo petplonadeiv ¢ também usado por Flavio Josefo, 4J, 13, 2.3; e na Carta aos
Galatas 6, 1. Moftatt, 4 Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 62. Notemos que
o infinito petplonabeiag, hdpax legomenon, na Sagrada Escritura, ndo € sindnimo de copnadijcat. Attridge,
La Lettera agli Ebrei, 254. E interessante a comparagio que o autor faz, isto ¢, enquanto o sumo sacerdote
tem de controlar a sua emogao, Cristo tem compaixao dos seus.

315Cf Lv 4,13; 1 Rs 26, 21; Ez 45, 20; Eclo 23,2; Rm 10,3; 1 Tm 1, 13; 2 Ped 2, 12.

316 Cf. Mt 18, 12; Tt 3, 3; 1 Ped 2, 25. Esta frase (que ignoram e transviados) € uma hendiadis, porque
0 povo erra por ignorancia (cf. Lv 4, 2; 5, 21.22; Nm 12, 11; 15, 22-31; Dt 17, 12; Heb 9, 7; 10, 26).
Westcott. The Epistle to the Hebrews, 121.

317 4 Mac 12, 2. Cf. At 28, 20. A tradugdo da CEP, Hebreus, 2022; também se pode ver o assunto da
confissdo do sumo sacerdote na Mishnd, Tamid (sobre o sacrificio quotidiano). Strobel, La Lettera agli
Ebrei, 79-80; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 278-9; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 242.

3181.v 4,3-12;9,7; 16, 6-17; Nm 28; Ez 46, 13-15. Cf. Filon de Alexandria, Vit. Mos. 11, 1; Moffat,
A Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 63; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 280-
1; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 242; Attridge, La Lettera agli Ebrei, 256; Vanhoye, Acojamos a
Cristo, nuestro Sumo Sacerdote, 62.
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4. 6. Nomeagdo divina (v. 4)
Kai oy ovtd T1g Aopfdvet Ty Tiunv dAAG kakodpevog Ko Tod Beod Kabmomep kal Aapdv.

E ninguém atribui a si uma tal honra; pelo contrario, ¢ chamado por Deus, como o foi Aardo.

O v. 41 diz-nos que o oficio de sumo sacerdote ndo é de auto proclamacio, mas
sim, de chamamento divino. Notemos que a segunda carateristica do sumo sacerdote ¢
ser chamado (kalodpevog) por Deus (cf. Ex 28, 1; 29, 1.7.30).%2° Assim sendo, Deus é o

2! e dignidade ao ser humano. Comparando o sacerdocio

unico que pode dar honra (Tyunyv
de Aardo**? e o de Cristo, o autor concentra-se na un¢io do Filho de Deus (cf. SI 2, 7;
110, 4). “Assim também, nao foi Cristo que se glorificou a si mesmo, para se tornar sumo
sacerdote, mas Aquele que lhe disse: «Tu és meu Filho, Eu hoje te gerei» e «Tu és
sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedec” (vv. 5-6). Depois, descreve a
sua obra especifica (vv. 7-10). Esta uncao € de elevagao a dignidade sacerdotal, ¢ coroagao
de «honrax» e «gloria» (cf. Heb 2, 7; SI 8, 6). Cristo € investido como sumo sacerdote no
Templo celestial.

O condicionalismo cristologico ndo nos impede de ver uma outra referéncia
historica ao sumo sacerdote hebreu, tal como ja o fizemos no primeiro capitulo. Este
condicionalismo ¢ importante porque a coroacao de Jesus como sumo sacerdote nao foi
na terra (j& havia ai sacerdote), mas no céu. O sumo sacerdote hebreu celebra o Yom
Kippur uma vez ao ano, o sumo sacerdote celebrou-o uma unica vez, oferecendo a sua
vida por nds na cruz.3??

Segundo o SI 110, 4, Deus chama o Filho a entrega suprema (cf. SI 2, 7) ou
sacerddcio supremo, segundo a ordem de Melquisedec, e a resposta do Filho dé-se na
«cruzy. O v. 4 refere-se a revolta de Coré (cf. Ex 29, 1; Nm 16) e assim temos o tipo € o
antitipo. Por conseguinte, se no AT o sacerddcio era hereditario, com Cristo ele toma um

novo rumo, isto ¢, ja ndo mais ¢ como o de Aardo, mas sim como o de Melquisedec.

319 Um sacerdote ndo pode nomear-se a si mesmo (cf. Heb 5, 4), assim como Cristo nfio se nomeou
a si proprio (Heb 5, 5). O grau da fundamentac@o envolvido neste v. 4 sugere a ideia de que os destinatarios
do autor de Hebreus tinham duvidas sobre o «sumo sacerdécio de Cristo» (Heb 5, 7-10). Schenck,
Cosmology and Eschatology in Hebrews, 36.

320 Cf. Lv 8, 9; Heb 11, 8. Flavio Josefo, 4J, 8, 1; Moffat, A Critical and Exegetical Comentary on
the Epistle to the Hebrews, 63.

321 A honra expressa a dignidade de pessoas que ja estdo no exercicio do seu oficio. No NT, ela
ocorre 41x, 4 das quais na Carta aos Hebreus (2, 7.9; 3, 3; 5, 4). Na versdo dos LXX, traduz o termo hebraico
Kadoch e ocorre 78x.

322 Attridge e O’Brien afirmam que a referéncia a Abrado ndo tem uma conotagdo polémica, uma
vez que o autor quer chamar a atencdo dos seus leitores sobre o chamamento de Deus ao sacerdécio.
Attridge, Lettera agli Ebrei, 257; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 282; Jodo Criséstomo, Homilias sobre a
Carta aos Hebreus, 8, 1.4.

323Cf. Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 243-4; Westcott, The Epistle to the Hebrews, 123;
Bruce, The Epistle to the Hebrews, 121-2.
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Kai ovy eovtdtig AapPavet (v. 1) forma assim uma inclusdo (o que recebe, e isto
ndo ¢ para si mesmo, uma auto proclamacao) dAAd VO 10D Beod Kabbomep (mas sim €
precisamente como) koi Aopdv (Abrado o recebeu).

Depois de termos visto as primeiras partes e o carateristico do sumo sacerdote no
AT, em Heb 5, 5-10, o autor concentra-se em como ¢ que Cristo se tornou este Unico e

Sumo Sacerdote.

4. 7. Cristo é nomeado Sumo Sacerdote pelo Pai (vv. 5-6)

(5) Ottwg kai 6 Xp1otog oy avtov £60&acev yevnOfvor dpylepéa dAL’ O AANGOG TPOS O TOV
0i6¢ pov €l o0, éya oHUEPOY YEYEVVKG. o

(6) xaBag Kai &v ETépm Aéyel

o0 Ipeng eig Tov aldva koo, v Talty MeAyioédek.

(5) Assim também, ndo foi Cristo que se glorificou a si mesmo, para se tornar sumo sacerdote, mas
Aquele que lhe disse:

«Tu és meu Filho, eu hoje te gereiy.

(6) tal como também noutro diz:

«Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedecy.

Os vv. 5-6 apresentam-nos Cristo que nao se glorificou a si mesmo. E o versiculo
comeca com uma comparagao direta, introduzida por obtwg (cf. v. 5) kai (também) o
Xpiotoc (Cristo) ovy (ndo) Eovtov (se) 86&acev (Vulg.: non semetipsum glorificavit),*?*
pondo em paralelo as maneiras pelas quais Aarao e Cristo se tornaram sumo sacerdotes.
Nestes vv. 5-6, ha uma recusa de Cristo a gloriar-se a si mesmo (£0vtov £00&0ceV) € a
assumir a honra de sumo sacerdote, o que ¢ demonstrado pelo facto de que foi Deus quem
designou o Filho como tal. Enquanto o termo 06&a era aplicavel ao oficio de sumo
sacerdote (cf. 2 Mac 14, 7), aqui o verbo tem um significado geral. Tal como nos diz

Attridge, essa gloria ¢ atribuida a Cristo, porque “Ele foi considerado mais digno de gléria

do que Moisés [...]”, é-lhe dada por Deus (Heb 2, 7-10).3%°

324 886Eaoev yevnOfvon é um infinitivo epexegético (Lc 1, 54.72; At 3, 13; 15, 10). Moffatt, 4 Critical
and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 63-4; £d6&ocev yevnOfjvon (cf. Jo 8, 54) pode ser
traduzido “ndo tomou para si a honra”), Westcott, The Epistle to the Hebrews, 124; como também £66&acev
vevnOijvan (“ndo se auto glorificou™), como propde W. Manson. Neste caso, ele colocou £€66&ucev (como
complemento circunstancial) e yevn6fjvot (como infinitivo aoristo). Outros exegetas (F. F. Bruce, A. Strobel,
Westcott), seguindo a tradugdo da Vulgata, entendem o infinitivo yevn0fjvar como uma oragdo final. Entao,
surge-nos a questdo: qual ¢ o sentido de que Jesus ndo se glorificou a si mesmo para ser sumo sacerdote?
Tal como apresentamos no texto, o infinito yevn0fjvar serve para explicar em que consistiu a glorificagdo
de Jesus. O sentido deste infinitivo ¢ que Cristo recebeu esta honra. César Augusto Franco Martinez,
JesuCristo, su personay su obra: en la Carta a los Hebreos (Madrid: Ciudad Nueva, 1992), 159-169.

325 Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 257, O’Brien, Lettera agli Ebrei, 283.
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Ao assumir a dignidade soberana e a honra de sumo sacerdote, fica claro o facto de
que foi Deus que o chamou, que lhe disse (AaAfcag)*?® «Filho» (SI 2, 7, na versdo dos
LXX);**” e «Sumo Sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec» (SI 110, 4).3*® Portanto,

329 1o momento da

0s vv. 5-6 sublinham o facto de Deus ter aclamado o seu Filho,
entronizagdo, quando o Altissimo exaltou Jesus crucificado como «Senhor e Cristo» ( At
2, 21.36.38): “Tu és meu Filho, Eu hoje**’ te gerei” e ainda “Tu és sacerdote para sempre,
segundo a ordem de Melquisedec” (SI 110, 4).

Portanto, J. Dupont e E. Lovestam®®! relacionam o Sl 2, 7 com a Ressurrei¢io de
Jesus. A partir do momento da sua ressurrei¢do, Cristo tornou-se o Filho de Deus (no
entendimento do querigma primitivo, do primeiro antncio, aqui refletido), dotado de
dominio real, sacerdotal, universal e eterno (cf. Rm 1, 4).

A utilizagdo da gezera swavah (analogia) leva-nos a confrontarmo-nos com a

pergunta: que relacdo ha entre o sacerdocio e a filiagdo? Porque € que o autor concilia

uma coisa e outra? Em ambos os salmos (cf. Sl 2, 7; 110, 4), ha um raciocinio exegético

326 O Filho ¢é superior aos profetas (cf. Heb 1, 2; SI 2, 6 xatestd0nv (LXX), TM naskti. Este Filho é
o herdeiro e esta sentado a direita da Majestade (1, 3.13); no segundo capitulo, o autor diz-nos que Cristo
€ superior aos anjos ¢ a Moisés (cf. Heb 3) e no cap. 4, 14 - 10, 18 o sacerdocio de Cristo. Esta ¢ uma
descricdo cristologica ja presente na Carta, fazendo referéncia a Deus que fala (cf. Heb 1, 1-12), para
demonstrar que o proprio Deus atestou a entronizagdo e aclamag@o do Filho. Vanhoye, La struture littéraire
de L Epitre aux Hébreux, 111-3; Martinez, JesuCristo, su persona y su obra, 170-5; Attridge, Essays on
John and Hebrews 264 (Tubingen: Mohr Siebeck, 2010), 314-9.

327.Cf. 2 Sm 7, 14; SI1 20; 21; 45; 72; 89, 27-28; 101; 132; 144, 10; Heb 1, 2.5-13; 4, 14; Mt 3, 13-
17; Mc 1, 1.11; Lc 3, 21-22; At 13, 33). Este € o salmo real (uma classificagio tematica), mas que rei?
David? Ezequias? Salomio? A monarquia chega a ser a institui¢do central em Israel, na historia e na
esperanca (cf. 2 Sm 7; 2 Rs 23, 33; Is 7, 6; 14; Jr 27; Dn 2, 20; 4, 14; SI1 54). O SI 2 ¢ um poema de grande
concentragdo (vv.3.6.7b.8.9), de tensdo dramatica (rebelido) resolvida em parte. A nosso ver, a ordem deste
salmo seria: nomeagdo do rei (vv. 7-8), rebelido dos subditos (vv. 1-3), reagdo do Senhor (vv. 4-6), conselho
(vv. 10-12). A estrutura que alguns exegetas seguem ¢ a seguinte: A) a revolta dos reis e vassalos (vv. 1-3),
B) a declaragdo de Yhwh (vv. 4-6), B’) solene declara¢do do servo (vv. 7-9), A’) a submissdo dos reis
vassalos (vv. 10-12). Em SI 2, 7, fala o rei, como que desenvolvendo o protocolo da sua nomeagio ou
recitando-o de memoria (cf. 2 Sm 7, 14; Sl 89, 27-28). A filia¢do divina em Israel ocorre em momento
maduro da vida do rei, “hoje” (S1 95, 7), ndo se trata de ato bioldgico, mas sim juridico: ado¢ao (cf. Ex 4,
22; Dt 8, 5; Os 11, 1). Luis Alonso Schokel; Cecilia Carniti, Salmos I: (1-72) (Sdo Paulo: Paulus, 1996),
127-147; Gianfranco Ravasi, Libri dei Salmi: commento e attualizazione, vol. III, (101-150), 3* ed.
(Bologna: EDB, 1986), 86-105.

328 Cf. Heb 1, 13; 5, 10; 6, 20; 7, 15.17.21. Ao chamar Cristo de «Filho» e «Sumo Sacerdote», o
autor estd a aplicar a técnica rabinica da gezera shawah (analogia), para construir este argumento ligando
os dois salmos, tendo em conta os seus elementos comuns: em ambos 0s Salmos, temos o pronunciamento
de Deus (“Tu és”). Portanto, com estes dois salmos, o autor da Carta quer mostrar que o Filho exaltado e
encarnado ¢ o mesmo a quem Deus fez o seu pronunciamento. Sendo Jesus “sacerdote segundo a ordem de
Melquisedec”, surge a pergunta: Sera que Melquisedec teve sucessao?

329 Na Carta aos Hebreus, Jesus € tido como Filho (cf. Heb 1, 2.3.5.8; 3, 6; 5, 5.8; 7, 28) e Filho de
Deus (cf. Heb 4, 14; 6, 6; 7, 3; 10, 29). Estes titulos indicam o relacionamento de Deus e Jesus (cf. Heb 1,
5). Cf. Small, The Characterization of Jesus in the Book od Hebrews, 179-180; Martinez, JesuCristo, su
persona y su obra, 176-7; também podemos ver a leitura de Melquisedec feita por Cullmann, Cristologia
del Nouvo Testamento, 143-8.

30 Cf. Lc 4, 18-21; 9, 35. Este advérbio de tempo sera confirmado pela comunidade cristd, fazendo
dela uma leitura cristologica-escatologica (cf. Mc 1, 11; Heb 1, 5.8; 5, 5-10; S1 95, 8).

31 Cf. Fitzmyer, Essays on the Semitic Backround of the New Testament, 224,
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e teoldgico. A associacdo de «foi consumado» (Heb 5, 9) e «ser dito sumo sacerdote»
(Heb 5, 10)*? ajuda-nos a fazer esta leitura exegética e teoldgica. Isto é, enquanto o AT
descreve a entronizagdo de um rei, o NT descreve a sua vinda e presenga (de Cristo); no
AT, o rei ¢ filho adotivo de Deus; no NT, Cristo ¢ o Filho de Deus, n’Ele as expectativas
escatologicas foram cumpridas e, portanto, hd aqui uma continuidade descontinua.®*?

Em primeiro lugar, na abertura programatica (cf. Heb 1, 1-4), esta implicada uma
ligacdo entre a filiacdo e o sacerdocio, uma vez que uma das fungdes sacerdotais é a
purificacao dos pecados: “Este Filho, que € resplandecente da sua gléria e imagem fiel da
sua substancia e que tudo sustenta com a sua palavra poderosa, depois de ter realizado a
purificacio dos pecados, sentou-se & direita®>* da Majestade nas alturas”* (Heb 1, 3). E
Deus quem introduz o Filho.?*¢

Em segundo lugar, essa declaragao foi feita no tempo (quando o rei foi gerado),
como nos dizem as declaracdes cristologicas: «te gerei» (Heb 1, 5). Cumprindo assim a
profecia,®” ja anuncia sobre o rei, Filho e Messias (cf. Heb 5, 5-10), cujo trono sera
estabelecido para sempre. A partir desta leitura ou cristologia messianico-davidica,
assente em alguns textos do AT, agora relidos a luz de Cristo, o autor chega a sua
cristologia sacerdotal, que contempla Jesus glorioso, Filho de Deus, nosso irmao, perfeito
mediador entre Deus e os homens e, por conseguinte, o Unico e¢ verdadeiro sumo
sacerdote.

Em terceiro lugar, o rei introduzido ¢ chamado de sumo sacerdote. O Filho e o
sacerdote sdo os modelos primarios da cristologia da Carta aos Hebreus. Em Heb 1, 1-4
e 4, 15-16, predomina a apresentacao de Jesus como o Filho de Deus: um grande sumo
sacerdote, Jesus, Filho de Deus (cf. Heb 4, 14). Na parte central da Carta (cf. Heb 5, 1 -

10, 18), temos o desenvolvimento descritivo de Cristo sacerdote (cf. Heb 13, 12).3%8

332 Cf. Heb 6, 20; 7, 16-17.23-26; 8, 1.

333 Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 245-6.

334 «“Sentar-se a direita” significa estar na diregdo de Deus (cf. Dt 33, 2; Eclo 10, 2) e define o perfil
de Jesus como Rei e Messias (cf. At 5, 31; 7, 55; Rm 8, 38; Ef 1, 20; 1 Ped 3, 22), detentor de solidez,
definitividade e imutabilidade.

335 Na Carta, Jesus também tem o status real (cf. Heb 1, 3.8-9; 7, 1; trono 8, 1; 10, 12; 12, 2), embora
Ele nunca seja chamado de Rei. Cf. Small, The Caraterizaction of Jesus in the Book od Hebrews, 187-8,
Manzi, Melchisedek e [’angelogia nell’Epistola agli Ebrei e a Qumran, 153-163; o autor introduz as duas
citagdes por kabdg, que pode ser entendido como: Jesus € Sacerdote pelo facto de ser Filho; e a citagdo
define a natureza do sacerdocio de Cristo, que ndo ¢ segundo Aardo, mas sim, segundo Melquisedec. Esta
citagdo ndo marca s6 uma comparagdo entre o sacerdocio de Aardo e o de Cristo, mas sim um verdadeiro
argumento. Vanhoye, La struture littéraire de L Epitre aux Hébreux, 111.

36 Cf Heb 1, 3.13; 8, 1; 10, 12.

$7CL£.S12,8;2Sm 7, 14; 1 Cro 17, 13 (cf. At 13, 32-33). Urso, Lettera agli Ebrei, 40-1.

38 Cf. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 284-6; Vanhoye, La struture littéraire de I’Epitre aux Hébreux,
59-91.
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Em quarto lugar, mais do que resolver a questdo de quando é que Cristo se tornou
sumo sacerdote, ¢ importante notar que a imagem, em toda a sua complexidade, é o
veiculo através do qual «a profissdo de fé» na filiagdo de Cristo (cf. Heb 1, 13) ¢
reinterpretada e revitalizada. A representacdo do sumo sacerdote entrando no santudrio
celestial por meio do sacrificio voluntario de si mesmo reune o divino e o humano, o
eterno e o temporario, uma vez que a morte do Filho ¢ a acdo de um sumo sacerdote

eterno e agora glorificado.*’

4. 8. Jesus ofereceu-se e compadece-se de nos (vv. 7-8)

0¢ &v Toig MUEPaIG THG GaPKOG aTOD OENCELS TE KOl IKETNPIAG TTPOG TOV dSuVAUEVOV GOLEWY 0DTOV €K
Oovdtov petd kpovyfic ioyvpdg Kol SakpOOV TPOceEVEYKOC kal gioakovcOeic amd TG
sohafeioc,kaimep OV vidg, Enabev de’ OV Enadev THY VIoKony.

Nos dias da sua carne, Ele dirigiu preces e suplicas, com grandes clamores e lagrimas, Aquele que
o podia lavar da morte, e foi escutado por causa da sua piedade. Apesar de ser Filho, foi a partir

daquilo que sofreu que aprendeu a obediéncia.

O v. 7 descreve a humanidade de Jesus, apresentando assim a oracao que foi feita
com ardor (“pedidos e suplicas”) e sentimentos profundos (“clamor e lagrimas’). Como
sumo sacerdote, Ele esta revestido de fraqueza, ndo a do pecado, mas a de partilhar as

% ou monte das

tristes condicdes da humanidade. O autor leva-nos ao Getsémani**
Oliveiras (cf. Lc 22, 40-46), uma passagem muitas vezes interpretada com o relato da
agonia de Jesus.**' E estes vv. 7-8 sdo de maior importincia cristoldgica, como nos diz
Oscar Cullmann:

A Carta aos Hebreus desenvolve o seu argumento inteiramente na linha da mais antiga tradigdo

proto-cristd, quando distingue claramente o Filho preexistente e escolhido dos anjos e coloca muito
acima deles a sua unido com o Pai (Sb 7, 25).342
Notemos que, nos Evangelhos Sindticos, nenhuma das narrativas da paixdo se

refere a grandes gritos, clamores (kpavyfg) e lagrimas (daxpOwv). No entanto, alguns

39 Heb 7, 3; 8, 1-10, 18. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 257-260.

340 Mt 26, 36-46; Mc 14, 32-42.

341 Cf. Moffatt, A Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 66. Para
Peterson, o Getsémani ¢ apresentado nos Evangelhos Sin6ticos e em Hebreus como o momento supremo
de prova para Cristo. E o autor de Hebreus poderia ter a influéncia de Jo 12, 27; Peterson, Hebrews and
Perfection, 88; Gerhard Schneider, Cristologia del Nuovo Testamento (Brescia: Paideia, 1975), 39; Attridge,
La Lettera agli Ebrei, 262; Westcott, The Epistle to the Hebrews, 128; Martinez, JesuCristo, su persona y
su obra, 179. Para Cullmann, as palavras «gritos» e «lagrimas» sdo tdo concretas que devem referir-se
necessariamente a um acontecimento especifico, em que Jesus implorou ser salvo. Esta descri¢do, apesar
do grito da cruz, ndo se encaixa no grito de Golgota. S pode ser a tenta¢do real e muito séria de Jesus, no
Getsémani, onde Ele ainda tinha a possibilidade de seguir um caminho diferente do da cruz em obediéncia.
Cullmann, Cristologia del Nuovo Testamento, 160-1.

342 Cullmann, Cristologia del Nuovo Testamento, 160-1.
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autores (Peterson, Attridge, etc.) leem este v. 7 como um episddio especifico da oragdo
de Jesus no Getsémani, (cf. SI 116 [114-115]) ou ainda como o faz Marcheselli, que liga
este v. 7 a Lc 24, 19-21. Para ele, o autor ndo narra um unico episoédio da paixdo, mas
essas referéncias como um todo, estando assim em sintonia com a tradi¢do sinotica.>*

O v. 7 (8¢ 8v toic fuépaug tii capkog avtod/ele, nos dias da sua carne)*** lembra-
nos a incarnagdo de Jesus (cf. Heb 2, 14; 10, 19-20), «uma vez que os filhos t€ém em
comum a carne e sangue, também Ele se tornou deles participantes, a fim de, pela morte,
destruir aquele que tem o poder da morte, isto €, o diaboy, referindo-se a humanidade de
Cristo (cf. Heb 2, 9).3%

Na sua condi¢do humana, ao enfrentar a morte, Cristo ofereceu (npocevéykag, cf.
Heb 5, 1; 8, 3)*° oracdes (Sefioeig) e stplicas (iketnpiag).>*” Este Glltimo termo significa
“intercessdo” (Heb 7, 25)**® e aparece somente aqui, em todo o NT (cf. Mt 26, 36; Mc 14,
32), mas ocorre em textos judaico-gregos (cf. 2 Mac 8, 29; 10, 25). O autor de Hebreus
nao nos oferece o conteudo dessas oragdes, mas nos supomos que Cristo estava a rezar
pela propria libertagdo.>#

A oracgao de Jesus ¢ dirigida aquele que podia (mpog TOv duvdpevov) salvar (cmlev)
ele (avtov) da morte (€x Bavatov), ou seja, é dirigida ao Abba (Pai). Contudo, o sentido
em que Jesus pediu a Deus pode ser entendido de diferentes formas: €k Oavérov (da morte
ou fora da condi¢cdo da morte); e a segunda forma de entender que seguird o nosso modo
de analisar ¢ o®Cetv £k (salvar da morte; cf. Jo 12, 27).3>" Tendo em conta esta realidade,

também nos afirmamos que o autor de Hebreus esta a referir-se a oragao de Jesus feita no

343 Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 247.

344 Genitivo descritivo (cf. Heb 1, 3).

345 Também aqui a «came» (fraqueza e sofrimento a que Cristo foi submetido). A expressdo «carne»
e «sangue» € um semitismo para se referir & natureza humana (cf. Eclo 14, 18; 17, 26; Mt 16, 17; Mc 14,
38; Gl 1, 16; Ef 6, 12; Heb 10, 19-20). Cf. CEP, Hebreus, 2022; Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei,
248; Vanhoye, Sacerdotes antiguos, Sacerdote Nuevo, 136.

346 O participio mpocevéykog (tendo oferecido), do verbo npocpépwm, foi usado no sentido de oferecer
sacrificio (vv. 1.3). Agora, ¢ o proprio Cristo que se oferece. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 263;
Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 249; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 288.

347 A citacdo dos dois termos “oragdes e stplicas” (cf. Jb 40, 22 LXX); Filon de Alexandria. De
Cherubim, 47.

348 O autor recorda-nos a intercessio de Abradio (Gn 18, 16-33); a intercessio de Moisés (Ex 32, 7-
14; 32, 25-35; Nm 13-14); a oragdo de Aardo (Lv 16, 20-22); e a intercessdo de Amos (7, 16).

349 Cf. Eclo 51, 8-9). Diante destas oragdes e suplicas de Jesus, muitos autores comentaram que a
oragdo de Jesus ¢ para obter forca para poder perseverar, para ter vitoria sobre a morte (Bruce), para que a
vontade do Pai seja feita (Peterson, Spic), para obter vitéria sobre o diabo (Boman), para ser libertado de
uma morte prematura, no Getsémani (Thomas Hewitt). Notemos que nenhuma destas teorias tem
fundamento no texto. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 264; Peterson. Hebrews and Perfection, 92-4; Thomas
Hewitt, The Epistle to the Hebrews: An Introduction and Commentary, 5* ed. (Michigan: Wm. B. Eerdmans
Publishing Company Grand Rapids, 1960), 97.

3302 Cor 1, 10; S1 116 (114, 115; Os 13, 14). Cf. Attridge, La Lettera agli Ebrei, 264-5; Jeremias,
Abba, 184.
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Getsémani, onde adere plenamente ao designio de Deus, isto ¢, a fazer a sua vontade (cf.
Mt 26, 39.42).3! A sua oracgdo ¢é insistente: «e afastando-se, de novo, rezou, dizendo a
mesma palavra». O Filho pede que a sua adesdo ao Pai seja incondicional e nisto ¢ ouvido
(cf. Jo 18, 10-11).

Gritar a Deus manifesta coragem e uma ousadia cheia de esperanga de que o clamor
sera ouvido.’>? E evidentemente a representacio do orante que pede (cf. Mc 15, 34.37).
Estas emogdes estdo ausentes nas narrativas do Getsémani, no entanto, nés supomos
serem esses os sentimentos de Jesus nesse local.?>?

Se as suplicas com lagrimas se referem a oracdo no Getsémani, pode dizer-se que
Jesus foi escutado, atendido (gicaxovcbeic) ao ser plenamente obediente ao Pai (cf. Jo
19, 30; Mt 26, 39) e amo6 (por causa de), esta preposi¢ao estd a indicar uma oragao interior,
de coracdo, que somente Deus conhece).>>* A interpretagio desta preposi¢io depende do
substantivo (cf. Mc 7, 14; Heb 11, 34) e, neste caso, a traducdo tera de ser «por causa
de»®® (Mt 18, 7) tfig (a)*>® edhafeiog™’ (cautela ou circunspecio, medo, angustia, pavor,
submissdo).*3® Assim, Jesus ndo ¢ salvo da morte, que conscientemente vai encontrar, mas
do terror e do poder: «com os olhos fixos naquele que ¢ o iniciador e consumador da fé,
Jesus que, em vez da alegria que lhe foi proposta, sofreu a cruz desprezando a vergonha,
e se assentou a direita do trono de Deus» (Heb 12, 2).2%°

O autor de Hebreus retorna ao v. 7.%° O Filho*®! é ouvido e libertado do poder da

morte: «de facto, ao querer conduzir muitos filhos a gloria, convinha que Aquele, por

351 Cf. Mc 14, 36; Lc 22, 42b.

352 Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 250.

353 Cf. Mt 26, 39; Mc 14, 36; Lc 22, 41-42, ja que sdo comuns no TM e LXX (S122 (21); 116 (114-
115), 8; Is 52, 13; 53, 12; 65, 19; Jt 14, 19; 2 Mac 11, 6; 3 Mac 1, 16; 5, 7.25). Attridge, La Lettera agli
Ebrei, 266; Filon de Alexandria, Leg. All. 3, 213; Quaest. in Gn. 4, 233.

354 Esta preposicio pode significar para, de, por causa de, depois. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 290.

355 A preposigdo amod seguida de genitivo é usada no sentido causal, para exprimir o motivo e o ponto
de origem da agdo. Cf. Mt 13, 44; Lc 19, 3; Jo 21, 6; At 22, 11. Urso. Lettera agli Ebrei, 84.

336 A palavra evlafeiog esta composta pelo advérbio €0 (significa “bem”) e Aaupévewv (significa
“acolher”). Assim sendo, a palavra gvAafeiog significa etimologicamente “boa aceitagdo, atencdo
respeitosa”. Traduziu-se por «piedade» para exprimir a entrega total de Jesus nas maos do Pai (cf. Lc 2, 25;
At2,5;8,2;22,12; Heb 11, 7; 12, 28). Urso. Lettera agli Ebrei, 85.

357 Também em Plutarco se encontra a palavra edhafeio. Paul-Emile, 3, 2; Plutarque, Numa 22, 11;
Garuti, «La cohérence des images de He 5, 1-10», 220.

358 0 adj. edhafrc (cf. Le 2, 25; At 2, 5; 8, 2; 22, 12 observante, piedoso). Vanhoye, Sacerdotes
antiguos, sacerdote nuevo, 140; Martinez, JesuCristo, su persona y su obra, 181-2.

359 Cf. Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 251-3; Filon de Alexandria, Quis rerum divinarum
heres, 14; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 290; Moffatt, A Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to
the Hebrews, 66.

360 Cf. Heb 2, 11-12; 1s 8, 17; SI 21, 23 LXX.

361 Com esta frase inicial, o autor quer dizer-nos que Jesus ndo € o Filho comum, mas sim o Filho
Eterno. Heb 5, 8 tem despertado muito interesse nos exegetas no confronto da questio: como ¢ que podemos
entender esta frase? Para uns como Westccott, Strobel, Moffatt etc., Heb 5, 8 tem de partir de uma distingao,
isto €, uma coisa ¢ a disposicao de obedecer, outra ¢ obedecer no momento certo (cf. Flp 2, §; Rm 5, 19).
A. Seeberg, por seu turno, refuta a distingdo feita pelos autores mencionados acima: para ele, em Heb 5, 8,
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causa de quem, e por quem tudo existe, levasse a perfeicdo, por meio do sofrimento, o
autor da salvagdo deles» (Heb 2, 10). Com isto, Jesus ndo aprende a obedecer ao Pai no
sofrimento (cf. Mc 14, 33-44), em vez disso, Ele aprendeu (&nofev) o significado de

colaborar (bmakorv)*6?

no designio do Pai, através do sofrimento (£mabev). Jesus faz-se

dximo d d i ixdo pel 2),393 fi
proximo de carne e sangue, capaz de sentir a compaixado pelo povo (v. 2),°*’como afirma
Albert Vanhoye:

A aprendizagem da obediéncia e o acolhimento da oracdo unem-se no nivel mais profundo. Tanto
de um lado como de outro, a agdo de Deus ¢ a agdo de Cristo conjuga-se numa admiravel unidade.
A ag¢do de Cristo consiste em solicitar a a¢do de Deus na oragio e no acolhimento da obediéncia. O
acolhimento da ora¢do confunde-se com a transformagao de Cristo realizada por Deus através do

sofrimento educador.>

Portanto, o sitz im lebem (contexto vital) de Heb 5, 7-8 ¢ a cruz (cf. SI1 22; Heb 10,
7), uma vez que fala ndo s6 das duas provagdes do servo fiel, mas também da sua fé no
Deus fiel: Ele ndo o abandonara. O autor da Carta aos Hebreus cita realmente o SI1 22, 25,

onde o suplicante foi atendido quando gritou e, de igual modo, o grito de Jesus foi ouvido.

4. 9. Jesus ¢ o Salvador dos homens e é proclamado por Deus (vv. 9-10)

Kai tedeimbeig €yéveto miov Tolg bTAKOVOVGY AT OITIOC COTNPING AimViov, TPosayopevdeic HTO
70D 0e0d dpyepels katd TV Ta&ty Mekyioédex.

Foi consumado, tornou-se causa de salvacdo eterna para todos os que lhe obedecem, tendo sido

proclamado por Deus sumo sacerdote segundo a ordem de Melquisedec.

Os vv. 9-10 encerram a segunda parte desta Carta (cf. Heb 3, 1 - 5, 10), com a

predicao «Tu és sacerdote para sempre segundo a ordem de Melquisedecy, centrando-se

nao se trata de que Cristo demonstre, pela acdo, que possui a atitude fundamental da obediéncia, uma vez
que, ja nos seus dias terrenos (ou da sua carne), obedeceu ao Pai, isto ¢, Jesus assumiu a obediéncia desde
a encarnagdo (cf. Heb 10, 10). A exegese moderna tem desenvolvido muitas interpretagdes e delas ja
apresentdmos algumas. Cf. Martinez, JesuCristo, su persona y su obra, 212-9.

362 Em S#o Paulo, ela ocorre sobretudo na Carta aos Romanos (1, 5; 6, 16; 15, 18; 1 Ped 1, 2.14.22)
e na Carta aos Hebreus (2, 12-13; 3, 1-6; 10, 5-10).

363 Notemos a aliteragdo do participio aoristo: Zuafev (obediéncia) e Enadev (sofreu), que € estético
e intencional. Jesus aprende sofrendo. Cf. Marcheselli-Casale, Lettera agli Ebrei, 256; Filon de Alexandria,
De Fug. 25, 138; O’Brien, Lettera agli Ebrei, 291-2; Moffat, A Critical and Exegetical Comentary on the
Epistle to the Hebrews, 66.

364 Cf. Vanhoye, Sacerdotes antiguos, Sacerdote nuevo, 143; Schenck, Cosmology and Eschatology
in Hebrews, 67.
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agora, na parte central da Carta (cf. Heb 5, 11 - 10, 18).>%°> Assim, no final de Heb 5, 9-
10, vemos que ha uma evolugio da paixdo de Cristo: >

- tele1wBeig (foi consumado): aoristo participio passado (v. 9a).

- Tornou-se causa de salvagdo eterna para todos os que lhe obedecem.

- mpocayopevbeig (tendo sido proclamado) por Deus sumo sacerdote, segundo a
ordem de Melquisedec: aoristo participio passado.

A primeira e a terceira exprimem-se por meio de um participio, tendo como
afirmacao central a causa de salvagdo e pondo em destaque que Ele se compadece dos
homens. Aqui (v. 9), o autor do texto retorna o mesmo lexema tehei@oar **7 (Heb 2, 10),
clarificando obviamente que Cristo tornou-se perfeito.

A pergunta que muitos exegetas fazem a este v. 9 ¢é: tornado perfeito em qué?
Perfeigao ética? Perfeito na colaboragao com o Pai? Uma alusdao ao Yom Kippur faz-nos
entender melhor a que se refere esta perfei¢io,*®® isto ¢, a morte do Crucificado niio é uma
maldigio de Deus, porque Cristo resgatou-nos, como esta escrito (cf. G1 3, 13°%%: «Maldito
todo aquele que € suspenso no madeiro»), mas € uma entrada na presenca da Majestade
(cf. Heb 1, 3). No dia do Yom Kippur®”® (cf. Heb 9, 3; 10, 20), o sumo sacerdote entra no
«Santo dos Santos, através do véu» e Jesus, que € sumo sacerdote entra na presenca de
Deus por todos, através do véu da sua carne, pregada na cruz. O sumo sacerdote entra
uma vez por ano «no Santo dos Santos» (Heb 9, 7) e asperge com o sangue dos animais

0s objetos; Jesus entra no «Santo dos Santos, verdadeiro e eterno, nos céus» (cf. Heb 9,

365 Ao anunciar assim a parte central, o autor diz-nos que o Filho foi escolhido (cf. Heb 5, 1) e
chamado (cf. Heb 5, 4-5) ao servigo sacerdotal: «Tu és sacerdote para sempre segundo a ordem de
Melquisedecy (v. 10).

366 Diz-nos a tradugdo da CEP que os vv. 9-11 apresentam as trés notas distintivas do sacerddcio de
Jesus, que sdo desenvolvidas posteriormente: segundo a ordem de Melquisedec (Heb 6, 20 - 7, 27 cf. SI
110, 4); dotado de perfeigdo (cf. Heb 7, 28 - 9, 27) e causa de salvagdo eterna (cf. Heb 9, 28 - 10, 18).

367 No texto grego, o verbo teke1dm significa (acabar, cumprir, perfeigoar). O verbo encontra-se na
voz passiva, na forma do participio aoristo (tornado perfeito), indicando uma agdo terminada, cumprida.
Isto significa que Cristo tornou-se perfeito por meio da paixao, dos sofrimentos (cf. Heb 2, 10).

368 Heb 5, 7 (cf. Heb 5, 10; 9, 11). Moffatt, A Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to
the Hebrews, 67.

369 Cf. Dt 21, 23; 2 Cor 5, 31. Ao morrer na cruz, Jesus aceitou tornar-se maldito como meio de
resgatar (o verbo grego, significa “comprar, adquirir”’) judeus e pagdos. CEP, Carta aos Galatas: Ad
experimentum, 1 de dezembro de 2021.

370 A Carta aos Hebreus situa-se no contexto littrgico da celebragio do Yom Kippur. E a referéncia
base para compreendermos a superioridade do sumo sacerdote (Jesus). Garcia-Huidobro, La Carta aos
Hebreos, 104. No tempo em que a Carta foi escrita, o Templo de Jerusalém ja havia sido destruido pelos
romanos (70 d.C), mas o autor da Carta insiste na Teologia do Templo e na leitura do Yom kippur para dizer
a sua comunidade que Jesus ¢, ao mesmo tempo, o Templo e o sumo sacerdote que preside ao Yom Kippur.
Heb 9, 3.13.23 (cf. 6, 4-6; 10, 26-31). Cf. Vanhoye, Sacerdotes antiguos, Sacerdote nuevo, 143-5.
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12).37! Jesus ascende ao trono da Divina Majestade, sentado a sua direita de uma vez para
sempre (cf. Heb 7, 25).

Tornar-se perfeito na morte (cf. Heb 8§, 1 - 10, 18: «Jesus tornou-se causa de
salvacdo®’? eterna»)’’® significa fonte de reconciliagdo permanente naquela celebragio
sobre a cruz, com a qual Ele cumpriu a promessa do Pai, realizando a purificagdo dos
pecados (cf. Heb 1, 3). Cristo aprendeu a obediéncia pelo que sofreu e desta forma
“tornou-se perfeito”. Trata-se da transformagdo efetuada por meio da paixdo de Cristo. E
Deus, portanto, quem O tornou perfeito (cf. Heb 5, 9), e, por isso mesmo, ¢ d’Ele que se
recebe a salvacdo. Tudo isto nos leva a relermos o contexto exegético desta pericope (cf.
Heb 4, 15 - 5, 10) que nos propomos analisar, porque a acao transformadora de Deus foi
pedida por Cristo, na sua oragao, e foi aceite por Deus, na sua docilidade (cf. Heb 5, 5-9).
Esta transformagao consiste na renovacao (cf. Heb 9, 24) radical da natureza humana, que
a capacita para a comunhdo perfeita com Deus.?’

A expressdo «fonte de salvacao eterna» (Heb 2, 10) encontra-se também em Filon de
Alexandria, que a usa para descrever a serpente de bronze levantada no deserto (cf. Nm 21,
4-9; Jo 3, 14).>> No v. 9, a expressdo “tornou-se para todos os que lhe obedecem fonte de

376 como também a uma necessidade de

salvagao” faz referéncia a uma lealdade a Cristo,
acolher Jesus (cf. Heb 4, 3; 11, 8).3”7 Com esta defini¢iio, os cristdos recordam-se do
primeiro momento em que receberam Jesus nas suas proprias vidas. Acolher Jesus,
permanecer fiel a sua Pessoa ¢ a melhor exortagdo que se pode dar as pessoas que estdo a
ser tentadas pela apostasia (cf. Heb 6, 4-6) e, ao mesmo tempo, ¢ a condicdo necessaria

para ser salvo.’”8

371 A entrada de Jesus no Santo dos Santos do Templo celeste significa, como j4 vimos, que Ele é
superior aos sacerdotes antigos; € Sumo Sacerdote e Rei (cf. Heb 12, 2) e esta no trono da graca (cf. Heb 4,
16; 8, 1). Garcia-Huidobro, La Carta a los Hebreos, 106-7.

372 A expressio oitiog (causa) cotpiag (salvagido) era comum no mundo grego. Cf. Filon de
Alexandria, De Agric. 22; e na LXX (cf. Is 45, 17; 2 Mac 4, 47; 13, 4; 4 Mac 1, 11); Filon de Alexandria,
Agric. 96; Abr. 92; Spec. leg. 1, 252; Flavio Josefo, AJ, 14.8.2/136; BJ, 4.5.2/318; Attridge, La Lettera agli
Ebrei, 270; Moftatt, A Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 68. E para os
cristdos «a salvacdo ¢é eternay, assim como a «redengdo eterna» (Heb 9, 12); a «heranga eterna» (Heb 9, 15)
e a «alianga eterna» (Heb 13, 20), na medida em que tudo isto se baseia no sacrificio de Cristo, que foi
realizado de uma vez para sempre. O’Brien, Lettera agli Ebrei, 295.

373 Cristo salva-nos do pecado e da morte (cf. Heb 1, 14; 9, 28). E, ao designar a «salvagdo eterna»
que ¢ o que Cristo proporciona aos seus irmaos, o autor recorre a Is 47, 17, (cf. Heb 6, 2; 9, 12.14.15; 13,
20). A expressdo «causa, fonte de salvacao» so ocorre aqui, em todo o NT. Cf. O’Brien. Lettera agli Ebrei,
294-5.

374 Cf, Vanhoye, Sacerdotes antiguos, Sacerdote nuevo, 144.

375 Filon de Alexandria, De Agric. 22, 96.

376 Cf. Heb 3, 18; 4, 6.10-11.

31T Ef4,21; Col 2, 6; 2 Ts 2, 13.

378 Cf. Martinez, JesuCristo, su persona y su obra, 273-6.
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«Para todos os que lhe obedecemy, isto ¢, no designio salvifico do Pai, como diz
Sao Paulo (1 Tm 2, 3-4): «isto ¢ bom e agradavel, diante de Deus, nosso Salvador, que
quer que todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade». A
obediéncia no sofrimento (v. 9¢: vVmaxovovstv)*”’ ndo é um pré-requisito para alcangar a
fé, mas ¢ a carateristica daqueles que estdo em peregrinagdo da fé (cf. Heb 2, 10; 12, 1-
3). O uso da mesma raiz semantica (5, 8: vtakonv, v. 9c: Hrakovovsv) une o Filho e os
seus irmaos (cf. Heb 11, 8; 1, 7.17), numa unica atitude de fidelidade a Deus. O autor
completa assim o v. 9 com a proclamacao (v. 10) que ja fora feita (vv. 5-6).

Qual ¢ a relacdo que existe entre a primeira e a segunda, por um lado, e a terceira

afirmacdo, por outro? Tendo sido proclamado®®’

por Deus sumo sacerdote? A
proclamacgdo do sacerdocio manifesta-se na capacidade de intervir para salvar os homens.
Neste sentido, Cristo, «que foi tornado perfeito» (Heb 2, 17; 5, 9-10),>*! é o nosso
intercessor junto do Pai, Ele que se compadece de nés. Cristo teve de sofrer e aprender a
obediéncia para poder ser proclamado sumo sacerdote.

No entanto, de Heb 2, 17 até 5, 9-10, o pensamento tem sido progressivo e este
processo da-se ou encontra-se na Carta com o uso do participio tehelwBeic (tornado
perfeito). Ao aceitar assemelhar-se aos seus irmaos no sofrimento (cf. Heb 2, 17), Cristo
foi tornado perfeito (cf. Heb 5, 9). Portanto, ha aqui um duplo movimento de
transformac¢do: uma assimila¢ao de Cristo aos homens e uma clevacao do homem em
Cristo até a perfeicao (cf. Flp 2, 8). A pericope termina como comegou, com uma men¢ao
de Cristo sumo sacerdote (cf. Heb 4, 14 - 5, 10).

Portanto, ao lermos Heb 5, 1-10, vemos que hd uma continuidade descontinua entre
os sumo sacerdotes antigos e Jesus, sacerdote diferente. Tal como vimos na descrigdo
geral do sumo sacerdote (cf. Heb 5, 1-3), a frase destes versiculos tem como sujeito “sumo
sacerdote”, como verbo principal “é escolhido” e termina com a oragdo final “para
oferecer sacrificios”. Ao sujeito, também estdo associados outros verbos: pode
compadecer-se; deve oferecer. E no v. 4 temos uma oragdo negativa (ninguém), seguida
de uma oracdo adversativa (“mas”), determinada pelo participio passado “chamado” e
que termina com uma oragao comparativa “como”. Ja na segunda parte deste capitulo (cf.
Heb 5, 5-6), a oragdo principal € negativa (“assim também, ndo foi Cristo que se glorificou

a si mesmo”), a oracdo subordinada ¢ infinitiva (“para chegar a ser”), acrescentando uma

379 Filon de Alexandria, Abr. 261.

380 TIpocayopevbeic (sendo proclamado). Na LXX, é comum este uso 2 Mac 1, 36; 4, 7; 10, 9);
Moffatt, A Critical and Exegetical Comentary on the Epistle to the Hebrews, 68.

381 Cf. Estrada, Hebreos 5, 8-9, 101-1009.
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oracdo adversativa (mas) e terminando com uma oracdo comparativa ([...] lhe disse,
como [...]).*%*

Os pontos semelhantes entre as duas partes sdo estabelecidos pelos autores em
namero de trés (Zuinglio, Gordon, Schille, Lescow, Montefiore), de quatro (Picquigny,
Bertteto), de cinco (Gylleenberg) ou de seis (Flacio Ilirico). Todavia, neste trabalho,
seguiremos o estudo de M. Dibelius. Para Ele, em Heb 5, 1-10, predomina a lei do
paralelismo, a imagem de Cristo configura-se com a do sumo sacerdote.

O autor referido, ao falar do sumo sacerdote (cf. Heb 5, 1-4), tal como vimos,
apresenta sete carateristicas: chamado por Deus (cf. Heb 5, 4); tirado dentre os homens
(cf. Heb 5, 1); constituido em favor dos homens, nas suas relagdes com Deus (cf. Heb 5,
1); compadece-se dos ignorantes e transviados (cf. Heb 5, 2); esta revestido de fraqueza
(cf. Heb 5, 2); por isso, deve oferecer sacrificios por si mesmo (cf. Heb 5, 3); e também
pelo povo.

Nesta ordem de ideias, paralelamente a 5, 5-10, também sdo apresentadas as sete
carateristicas do sumo sacerdote, Jesus Cristo: foi chamado por Deus (cf. Heb 5, 5-6); foi
homem, pois viveu a sua vida na carne (cf. Heb 5, 7); realizou um servigo sacerdotal, ¢
causa de salvacao para o povo (cf. Heb 5, 9-10); compadeceu-se dos homens (cf. Heb 5,
8-9); experimentou a debilidade humana (cf. Heb 5, 7: clamor, gritos e lagrimas);
apresentou oragoes e suplicas (cf. Heb 5, 7); a oferenda pelo povo consiste na obediéncia,
no sofrimento (cf. Heb 5, 8).

Tendo em conta este paralelismo, ha estudiosos que nos dizem ser objetivo do autor
da Carta aos Hebreus demonstrar a superioridade do sacerddcio de Cristo sobre o
sacerddcio aaronita. E neste sentido que também, no cap. 1, o autor tratou o tema do Filho,
da sua superioridade sobre os Anjos. Em Heb 3, 1-6, o autor faz uma contraposi¢ao entre
Jesus e Moisés: o primeiro € o Filho e o segundo ¢ o servo. E, em Heb 4, 14 - 5, 10, ele
mostrou-nos a relacao de Jesus, sumo sacerdote, com o sacerdécio levitico, apresentando,
assim, os argumentos da superioridade de Jesus. Por conseguinte, Jesus ndo ¢ sumo

sacerdote, mas um grande sumo sacerdote, é o Filho de Deus (cf. Heb 7, 28).%%3

382 Cf. Estrada, Hebreos 5, 8-9, 101-1009.
33 Cf 1 Mac 13,42; 14,27, Ag 1, 1.12.
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CONCLUSAO

Entre os anos 60-90 d.C., uma comunidade crista, que se encontrava numa crise de
fé (cf. Heb 10, 25.32-34), leu e escutou «um discurso de exortagdo» (Heb 13, 22), no
sentido de fortalecer, exortar e animar a fé dos cristdos (cf. Heb 2, 15; 12, 4).3% Cansados
e débeis, os cristdos sdo assim exortados na nova alianga, inaugurada pelo Sumo
Sacerdote, Unico e definitivo, Jesus Cristo (cf. Heb 2, 15; 12, 4), a responder com valentia
e vitalidade as dificuldades que enfrentavam.

Notamos que esta «exortacdo» tinha uma grande forca, uma novidade, Gnica e
irrepetivel, em todo o Novo Testamento. Escrita em grego, por um autor andnimo, com
estilo retorico solene, com uma grande elegancia literdria, apresentava Jesus como
sacerdote, sumo sacerdote, ministro do Templo celestial ¢ mediador da nova e eterna
alianca. Esta «exortagdo» ¢ uma grande Teologia Cristologica, que se fundamenta na
Teologia do Templo de Jerusalém.

O autor usa o texto biblico, na versao dos LXX, ¢ conhecedor das tradigdes
apocaliticas, sacerdotais e cultuais do judaismo e isso leva-nos a pensar que se trata de
um judeu culto de lingua grega, com uma grande capacidade de argumentar: primeiro
afirma e depois desenvolve a sua afirmacao, preocupado com a comunidade (cf. Heb 1,
13; 2, 3-5; 13, 17-19). Tal como ja dissemos, a comunidade (os cristdos) era composta de
judeus helenistas, com uma boa formagao, embora considere os seus ouvintes lentos na
compreensdo de muita coisa que ele tem a dizer: «acerca disto, existe para nds muita
palavra, mas ¢ dificil de explicar porque vos tornastes preguicosos para os ouvidos» (Heb
5, 11), «criangas» (cf. Heb 5, 12), «inexperiente de palavra de justica» (Heb 5, 13).

Quanto a comunidade, tem os seus lideres como «guias» (Heb 13, 7.17.24),
reuniam-se em casa (cf. Heb 3, 6; 10, 21), tratavam de muitos temas, entre eles «o amor
fraterno» (Heb 13, 1), a «hospitalidade» (Heb 13, 2), os «prisioneiros» (Heb 13, 3), o
«matrimonio» (Heb 13, 4), a «doutrina recebida» (Heb 13, 7a), e sobre os seus
«responsaveisy, etc. (Heb 13, 7b). Diante de todas estas observacdes, a pergunta que se
levanta é: quem ¢ o autor desta Carta?

Ao longo os tempos, os estudiosos identificaram o autor de Hebreus com as
diferentes personalidades do NT, principalmente os companheiros de Paulo. E assim

temos como hispotese: Paulo, Barnabé, Lucas, Silas, Apolo, Silvano, Aquila e Priscila,

334 Cf Heb 2,1-4; 3, 6.12-13; 4, 1.11; 6, 11.18-20; 10, 25; 11, 1; 12, 14.
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Silas, Clemente de Roma etc. Todavia, diante de todas estas possibilidades, seguimos o
que nos sugere Origenes: «ndo sabemos.

No capitulo 2, foi estudada, num primeiro momento, a questao terminoldgica sobre
o sacerddcio e depois sobre o sacrificio, em diferentes culturas e contextos (no Oriente
Medio, na cultura greco-romana, a figura de Melquisedec, Antigo Testamento e em
Qumran).

Com a intenc¢do de adquirirmos uma maior profundidade no estudo desta pericope
(Heb 4, 14 - 5, 10), fizemos este estudo terminoldgico sobre o sacerddcio, onde vimos
que o vocabulo kohén (TM) tem a mesma raiz também nas outras linguas do Antigo
Oriente e que foi traduzido, na versdo dos LXX, por iepebc. Dissemos que, na cultura
greco-romana, iepgbg era o sacrificador de vitimas e que, para os latinos, foi traduzida por
sacerdos, sacerdotis (aquele que tinha a missao de oferecer sacrificios).

Entre os judeus, o sacerddcio nao era uma vocagao, mas sim uma dignidade que era
transmitida por via da hereditariedade dentro da tribo de Levi e Aardo. Neste sentido,
também vimos que, nas culturas do Antigo Oriente, o sacerdocio era hereditério.

Nesse capitulo 2, chamou-nos a atencdo a analise de Melquisedec, figura real,
sacerdotal e misteriosa, quer nos dois textos do Antigo Testamento, quer na literatura
extra-biblica. Vimos ainda que, no NT, a palavra iepet¢ é aplicada a Jesus somente na
Carta aos Hebreus e tem originalidade unica. Nos outros livros do NT, quando se fala do
sacerdote, nunca se aplica a Jesus.

Depois de termos analisado a terminologia de sacerdocio e sacrifico, olhamos para
o sacrificio de Jesus, que foi entendido no contexto do Yom Kippur (dia da expiacao).

No capitulo 3, foi feito um comentario exegético-cristologico da pericope Heb 4,
14 - 5, 1-10, versiculo a versiculo, come¢ando com uma introducao (Heb 5, 14-15) e
seguindo-se a exortacdo (v. 16).

O contexto biblico em que se insere Heb 4, 14 — 5, 10 ¢ claramente o da institui¢ao
do sacerdocio, no monte Sinai (Ex 25 —40; Lv 1 - 10). Para entendermos o sacerdocio de
Cristo, temos primeiramente de ler os textos do AT (com referéncias ao sacerdocio e ao
culto).

O autor comega por responder a seguinte questdo: quem € o sumo sacerdote? Qual
¢ a sua missdao? e quem deve ser o sumo sacerdote? Ao responder a primeira questio, o
autor comeca por apresentar e definir o sumo sacerdote “como aquele que ¢ tirado do
meio do povo, ¢ constituido por Deus” para uma missdo especifica, que ¢ “oferecer os

dons e sacrificios”.
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O sumo sacerdote ¢ definido como aquele que ¢é constituido por Deus, estabelece as
relacdes com Deus, por meio dos sacrificios e ofertas. Nesta ordem de ideias, o sumo
sacerdote deveria oferecer sacrificios por aqueles que estdo na ignorancia e no erro.

No que diz respeito a Jesus, refere o autor de Heb 7, 14: «de facto, é evidente que
nosso Senhor provém de Juda, tribo a qual Moisés nunca se referiu ao falar da fungao
sacerdotaly. Durante a sua vida na carne (cf. Heb 5, 7), Jesus ndo exerceu as fungdes
sacerdotais e, alids, durante a sua vida Ele foi hostilizado pelos sacerdotes e sumo
sacerdotes. Dito isto, como ¢ que podemos afirmar que Jesus € Sacerdote?

O sacerdocio de Cristo ¢ entendido a partir do sacrificio da cruz (cf. Heb 1, 3; 12,
2). Com efeito, este sacrificio faz de Jesus o sumo sacerdote e o rei, superior aos Anjos €
a Moisés (cf. Nm 12; Heb 3, 1-6) e, sobretudo, faz com que a nova alianca, por Ele
inaugurada, tenha prioridade sobre a antiga alianga. Nesta ordem de ideias, com a morte
expiatdria, Jesus entra no Santo dos Santos celestial, Ele que penetrou até ao interior do
véu, para interceder por nds (Heb 6, 19-20).

E neste sentido que podemos entender o sacerdécio de Cristo que esté ligado a cruz
(cf. Heb 7, 27; 9, 25; 10, 11) e que foi de uma vez para sempre, enquanto os sacrificios
dos judeus sdo celebrados por sacerdotes terrenos e todos os anos (cf. Heb 8, 1 — 10, 18).

O sacerdocio de Jesus € superior ao de Aardo, porque foi prefigurado a maneira de
Melquisedec, rei e sacerdote (cf. Gn 14, 18-20; SI 110, 4). O sacerdécio de Jesus
fundamenta-se na independéncia (Jesus ndo faz parte da tribo sacerdotal). O sacerdocio
de Jesus ndo provém da linhagem histérico-temporal, mas sim direitamente de Deus (cf.
5, 5-6) e, por conseguinte, ¢ superior ao sacerdocio levitico. Ele ¢ o verdadeiro, eterno,
definitivo, rei e sacerdote. Aquele que se compadece dos homens, seus irmaos, Ele que
atingiu a plenitude da sua mediagdo, ndo s6 como sacerdote, mas também como vitima e
oferenda. Por isso, «foi consumado e tornou-se causa de salvacdo eterna para todos os
que lhe obedecem» (Heb 5, 9).

Este estudo pode levar-nos a um quarto capitulo e a muitos outros estudos de cariz
teoldgico-cristologico, eclesiologico, pastoral e escatologico, que deixamos para outras

investigagcdes oportunas.
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