A Economia e a Felicidade:
uma introducao

A ciéncia econdmica trata das escolhas dos seres humanos,
procurando entender o seu fundamento e consequéncias. Sendo
assim, como lidam os principais economistas com o conceito de
felicidade ?

O ser humano, na condugao da sua vida, lida com frequéncia
com as questdes fundamentais da vida. Qual o propésito tltimo
da existéncia? Como nos relacionamos com a divindade? Esses
elementos, essenciais na Filosofia e Teologia, estdo praticamente
ausentes nas discussoes de Economia; que, no entanto, é vista como
ciéncia da escolha. Como é possivel que a maior parte das pessoas
considere como extemporadneas nesta disciplina a presenca
daquelas questdes que sao mais determinantes nas escolhas da vida
humana?

Partindo dos trabalhos de Adam Smith, o «pai da Economia
moderna» ¢ de alguns outros autores de referéncia, é possivel
analisar brevemente a forma como os economistas, desde o prin-
cipio, conseguiram limitar o seu tema de andlise e fugir as questoes
fundamentais da felicidade, de Deus e dos fins ltimos da vida
humana.

1. A economia

«Toda a arte e toda a investigacdo e, do mesmo modo, todo o
projecto e actividade prdtica, parecem dirigir-se para um certo bem»
(1094a1-2) «Se entre os fins a que as nossas acgoes se dirigem,
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houver um que desejamos por causa dele mesmo, enquanto dese-
jamos os outros apenas por causa deste, e se nio desejarmos tudo
por causa de qualguer outra coisa (o que obviamente resultaria
num processo «ad infinitum», de forma que todo o desejo seria fiitil
e vao) é claro que este fim tltimo, tem de ser o Bem e, de facto, o
Bem Supremo» (1094a19-23) «No que toca ao seu nome, podemos
quase dizer que a grande maioria da humanidade estd de acordo
nele; pois quer a multiddo quer as pessoas de requinte falam dele
como Felicidade, e concebem «a vida boa» ou «estar bem» como
sendo a mesma coisa que «ser feliz»» (Aristételes: 1095a17-21).

Com estes trechos iniciais da «Etica a Nicémaco» de Aristételes
ficou estabelecido um dos teoremas mais basicos e determinantes
da Etica e da Filosofia de todos os tempos: o que o ser humano
busca é, em ultima analise, a felicidade. A fecundidade desta obser-
vagao primordial da Moral € atestada ao longo dos séculos de mlti-
plas formas e ainda hoje permanece uma das observacdes mais
influentes e proveitosas.

Saber o que o ser humano busca é o objecto de muitas «artes
e investigacbes», para usar a expressao citada de Aristételes. Mas
entre elas, uma das que se dirige mais directamente a essa questio
é, sem duvida, a Economia. Como ciéncia da escolha, essa disci-
plina procura entender, de uma forma particular, as intrincadas
subtilezas da decisao. Trata-se, obviamente, de um certo tipo parti-
cular de analise, que n&o substitui outras abordagens complemen-
tares. Mas o seu propdsito, como as demais, € entender «aquilo que
o ser humano busca».

Necessariamente, a prépria semantica da Economia se rela-
ciona com estas questdes filosoficas. A grande categoria que essa
ciéncia usa na sua andlise é exactamente conhecida pela palavra
«bem». A realidade é classificada em «bens econémicos», entidade
que subjaz a todos os estudos da disciplina. Até ai se nota a seme-
lhanga com o raciocinio de Aristételes e dos seus sucessores.

Durante muito tempo julgou-se que o que caracterizava a
Economia, nessa abordagem a ac¢do humana, era de tratar de um
certo tipo de «bens» e decisdes. Assim, considerava-se que o seu
dominio caracteristico eram as escolhas relacionadas com dinheiro,
consumo, producio, troca, etc. E ainda hoje muitos pensam assim.
Mas a investigagOes de varios autores tém vindo a alargar muito
esse dominio. Tem-se mostrado que a abordagem da Economia
permite contributos vélidos para a compreensio de fenémenos tao
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variados como o crime, a familia, a propriedade, a discriminagio,
a escolha publica, a histdria, etc (ver, por exemplo, Becker: 1976),
que resume a obra de um autores mais versiteis nesta area).
Em todos estes casos, considerar a decisao como centrada na racio-
nalidade e respondendo a incentivos, permite elaboragdes muitos
interessantes.

Isso significa que, cada vez mais, a Economia trata da felici-
dade. Nao apenas indirectamente, como todas as «artes e investiga-
¢Oes», mas de forma bastante directa e imediata. Gary Becker, o ja
nomeado prémio Nobel, comecou o referido livro de colectinea da
sua obra por uma citagido de George Bernard Shaw: «Economia é
a arte de levar a vida o melhor possivel» («Economics is the art of
making the most of life», Becker: 1975, 3), uma visao que muitos
ligariam imediatamente a felicidade.

Como é que literatura da Economia lida com esta questiao?
O que tem essa ciéncia a dizer sobre a felicidade? Até que ponto a
ciéncia econdémica toma consciéncia das questdes fundamentais da
vida humana? O propésito deste pequeno texto é levantar alguns
elementos para responder a estas perguntas. Partindo de algumas
das obras mais influentes no caminho da disciplina, analisar a
forma como se relacionam com o propoésito ultimo de Aristételes e
a maneira como entendem (ou nao) os seus resultados em confor-
midade com ele.

A primeira sec¢ao centra-se na obra que, tradicionalmente, é
considerada como fundante da investigacdo, a do escocés Adam
Smith (1723-1790). Ai se vai notar como a futura ciéncia nasceu no
meio do «iluminismo escocés», uma forma filoséfica bastante pecu-
liar, que tinha sobre estas questdes uma visao muito especifica. Esta
origem cultural ensombrou deste entao toda a disciplina. Apesar de
esforcos posteriores, que serdo brevemente referidos adiante, os
economistas, a partir de Adam Smith, perderam de vista a verda-
deira felicidade.

2. O desvio na fundagao — Adam Smith

A Economia nasceu no seio do iluminismo e, em particular, do
iluminismo escocés. Este facto tem fortes consequéncias, criando
mesmo o que pode chamar «o pecado original» desta ciéncia, ci-
tando Neves (1999).
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Adam Smith era amigo pessoal e admirador de David Hume
(1711-1776), também ele um percursor da Economia (ver Ross: 1995,
sobretudo cap. 11 e 17) . Hume, como é sabido, é o fundador de
uma teoria ética empirista, de enorme influéncia no século XVIII.
Essa forma de ver as coisas foi incorporada totalmente pelo seu
colega e discipulo. Deste modo, a ciéncia econémica nascente pode
e deve ser vista como um corolério da ética humeana.

A consideracio da forma como Adam Smith, a figura central do
nascimento da nova ciéncia, considerava Deus e a felicidade
humana sao prova suficiente dessa influéncia e manifesta o estigma
que acompanhari toda a ciéncia.

2.1. Adam Smith e Deus

«A ideia do divino Ser, cuja benevoléncia e sabedoria tém, por
toda a eternidade, concebido e conduzido a imensa mdquina do
universo de forma a produzir em todos os tempos a maior quanti-
dade possivel de felicidade, é certamente, de todos os objectos de
contemplagdo humana, de longe o mais sublime. Todo outro pensa-
mento aparece necessariamente mesquinho por comparagdo»
(Smith: 1759), 385).

Esta frase do «Pai da Economia» é das mais citadas quando se
pretende mostrar a sua profundidade filoséfica e espiritual e a cons-
ciéncia que o fundador tinha dos elementos transcendentes. Mas,
ao citar esta apenas frase, trunca-se um raciocinio que ainda nao
atingiu o seu termo. O que Smith pretende dizer s6 fica claro se
se continuar a ler.

«A administracdo do grande sistema do universo, no entanto,
o cuidado da felicidade universal de todos os seres racionais e
sensiveis, é o assunto de Deus, e ndo do homem. Ao homem estd
entregue um departamento muito mais humilde, mas mais ade-
quado a fraqueza dos seus poderes ¢ Q estreiteza da sua compreen-
sdo - o cuidado da sua propria felicidade, da da sua familia, da dos
seus amigos, do seu pais: que ele esteja ocupado na contemplagio
do mais sublime nao pode nunca ser uma desculpa para negligen-
ciar o departamento mais humilde; ele ndo se pode expor a acusa-
¢cdo que Avidius Cassius se diz ter dirigido a, talvez injustamente, a
Marcus Antoninus que enquando ele se entregava a especulagoes
filosdficas, e contemplava a prosperidade do universo, negligen-
ciava a do Império Romano. A mais sublime especulacdo do fils-
sofo contemplativo mal pode compensar o esquecimento do menor
dever activo» (Smith: 1759, 386).
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Como se vé, o propésito da argumentacao é reproduzir a critica
feita ao imperador Marco Aurélio (121-180) por Avidus Cassius, e
concluir com uma das habituais frases lapidares do professor esco-
cés: «A mais sublime especulagdo do filésofo contemplativo mal pode
compensar o esquecimento da menor dever activos.

Este trecho é anterior 4 Economia, pois foi retirado do livro
«Teoria dos Sentimentos Morais» de 1758, que constituiu o primeiro
volume das licoes de moral do filésofo. Apesar dessa data, ele
mostra bem um enviezamento que sera muito influente no trabalho
posterior. Sabemos, pela correspondéncia do autor, que David
Hume considerou esta obra como uma excelente referéncia para as
suas proprias ideias morais (ver Ross : 1995, 157-8 e 179-80).

O ponto mais notavel do raciocinio, que nos ajuda a compreen-
der a forma como Smith considera Deus, estd na auséncia de
Encarnacgao. Pode dizer-se que néo se trata aqui da «divinidade dos
deistas», que cria o mundo e se desinteressa dele. Mas, por outro
lado, Smith também nao considera o Deus dos cristdos, que nasceu
como um homem, viveu entre nés e morreu para nos salvar. O Deus
de Smith existe e trata do universo. Mas cada um trata de si. Ele
tem o seu plano, que nao se cruza, realmente, com o dos homens.
A finalidade explicita da accao do homem é «a sua prépria felici-
dade, da da sua familia, da dos seus amigos, do seu pais», mas desli-
gada de Deus. E por isso que a contemplagio é considerada um
custo para a acg¢do, a qual tem prevaléncia absoluta.

Estas ideias florescem depois na «Riqueza das Nacgdes» e na
Economia nascente. Por exemplo, da visdo de um Deus remoto ¢
irrelevante e da prioridade ao activismo, deduz-se a convic¢ao da
irracionalidade das leis religiosas:

«As leis respeitantes aos cereais podem ser universalmente compa-
radas as leis religiosas. As pessoas sentem-se tao interessadas na
sua subsisténcia nesta vida e na felicidade numa vida futura que o
governo se vé obrigado a ceder perante os preconceitos e, para
preservar a tranquilidade piiblica, a estabelecer o sistema que elas
aprovaram. E talvez por isso que tdo raramente se encontra um
sistema razodvel que tenha em conta um destes objectivos capitais»
(Smith: 1776, 11 66-67).

Note-se como esta afirmacao da irracionalidade das leis reli-
giosas aparece no meio de uma apreciagio de uma politica con-
creta. Isto prova bem a influéncia que a abordagem espiritual de
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Smith tem na sua andlise econémica. Nao admira, pois, que a
Economia se reduza a uma visao estritamente terrena, directa,
tacanha até, recusando a inclusédo de todos os elementos espirituais
que compdem a verdadeira felicidade.

2.2, Smith e a Igreja

A estes elementos, sobre os quais muito mais mereceria ser
dito, juntam-se dois preconceitos graves, que dao os toques finais
numa abordagem que nasce irremediavelmente enviezada. O pri-
meiro é o chavdo que ja vem do Renascimento quanto a Filosofia
medieval. Ele vem formulado a propésito da felicidade.

«Em que consistia a felicidade e perfei¢cdo do homem, consi-
derado nao apenas como um individuo, mas como o membro de
uma familia, de um estado e da vasta sociedade humana, era o
objecto que a antiga Filosofia Moral se propunha investigar. Nessa
Filosofia os deveres morais da vida humana eram tratados com
estando sobretudo sujeitos a felicidade e perfeicdo dessa mesma
vida. Mas quando a Moral, tal como a Filosofia Natural, vieram a
ser ensinadas apenas como um apéndice da Teologia, esses deveres
eram tratados como estando sobretudo sujeitos a felicidade numa
vida futura. Na antiga Filosofia, a perfeicdo da virtude era repre-
sentada como factor necessdrio de produgdo, para a pessoa que a
possuia, da mais perfeita felicidade nesta vida. Na Filosofia
moderna era frequentemente representada como sendo geralmente,
ou melhor, quase sempre, incompativel com qualquer grau de feli-
cidade nesta vida; e o céu s6 se alcan¢ava através do sofrimento e
da mortificagdo, através da austeridade e rebaixamento proprios do
monge; ndo pela conduta liberal, generosa e vivaz de um homem.
Assim aquele que eva de longe o mais importante de todos os ramos
da Filosofia, tornou-se também sem divida no mais corrupto»
(Smith: 1776, 11 404).

E evidente que o setecentista Smith ignora os contornos da Filosofia
escolastica que critica. Limita-se a subscrever acriticamente as
posigdes que sdo populares no seu tempo, conhecendo-a apenas em
segunda méo e através dos inimigos.

A esta ideia junta-se o preconceito britinico contra a Igreja Cat6-
lica. O habitualmente perspicaz Smith nao consegue libertar-se dele,
a ponto de fazer uma acusacio tao geral a ponto de ser ridicula.

«De modo como estavam as coisas em grande parte da Europa
durante os séculos X, XI, XII, e XIII, e durante algum tempo antes
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e depois desse periodo, a constituicdo da Igreja de Roma pode ser
considerada como a mais formiddvel combinacdo que jamais foi
formada contra a autoridade e a seguranca do governo civil, assim
como contra a liberdade, a razdo e a felicidade do ser humano, que
podem apenas desenvolver-se quando o governo civil é capaz de as
proteger. Nessa constitui¢do, as ilusées mais primdrias da supers-
ticdo eram apoiadas de tal modo pelos interesses privados de um
nimero tdo grande de pessoas que estavam fora de qualquer perigo
de assalto por parte da razao humana (...) Mas essa fdbrica imensa
e bem construida que toda a sabedoria e virtude do homem nunca
tinham podido abalar, e muito menos derrubar, foi-se tornando,
pela for¢a natural das coisas, cada vez mais fraca, até a posterior
destrui¢do parcial e parece agora provivel a sua ruina total no
decurso de mais alguns séculos.» (Smith: 1776, 11 448-449),

Como ¢ possivel que a «a Igreja de Roma» se tenha mantido e
prosperado durante tantos séculos, se é «a mais formiddvel combi-
nagdo que jamais foi formada contra (...) a liberdade, a razdo e a feli-
cidade do ser humano» ? Esta é, certamente, das afirmagoes mais
chauvinistas do grande liberal.

2.3. Smith e a Felicidade

O filésofo Adam Smith poderia ter visbes remotas sobre Deus e
preconceituosas sobre a Igreja. Mas qual a sua posicao sobre a feli-
cidade? Aqui reside, finalmente, o ponto charneira que vai deter-
minar a concepgio da Economia. J4 vimos que a ciéncia vai nascer
agndstica e anti-clerical, mas vimos também que a felicidade é a
finalidade da vida. Mas como considera a felicidade?

Logo no Tratado dos Sentimentos Morais, Smith afirma:

«A felicidade consiste na tranquilidade e no gozo. Sem tranquili-
dade nao pode haver gozo (...) A maior fonte quer da miséria e
desordens da vida humana para surgir de sobrestimar a diferenga
entre uma situag¢do permanente ¢ outra. A avareza sobrestima a
diferenca entre pobreza e riqueza; a ambigdo, a entre um cargo
privado e publico; a va gléria, a entre a obscuridade e a larga repu-
tagdo. A pessoa sob qualquer destas extravagantes paixdes é ndo
apenas miserdvel na sua situacdo actual, mas estd frequentemente
disposta a perturbar a paz da sociedade de forma a chegar aquilo
que tdo tolamente admira» (Smith: 1759, 250-251).

Pode determinar-se nesta frase uma relagao entre a felicidade
e as virtudes que tem bastante semelhancas com Aristételes e S. To-
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mas. Mas nao fica clara qual a relacdo entre a felicidade e os
fins dltimos da vida humana. Se a relagao entre a felicidade e as
ac¢oes que lhe estao sujeitas € visivel, ainda nao esta clara a que se
sujeita a felicidade. Mas as frases seguintes clarificam muito bem
este ponto.

«O que pode ser adicionado a felicidade do homem que estd de
boa satide, que estd sem dividas e tem uma consciéncia tranquila?
A alguém nesta situagdo todos os acrescentos de fortuna podem
propriamente ser ditos supérfluos; e se ele for muito elevado por
causa deles, deve ser o efeito da mais frivola leviandade. Esta situa-
¢cdo, no entanto, pode muito bem ser chamada o estado natural ou
ordindrio da humanidade. Apesar da presente miséria e depravagcao
do mundo, tdo justamente lamentada, este é realmente o estado da
maior parte dos homens. A maior parte dos homens, portanto, nao
pode encontrar qualquer grande dificuldade em se elevar a si
mesmo a toda a alegria que qualquer acesso a esta situa¢do pode
bem excitar no seu companheiro» (Smith: 1759, 105-106).

Na Riqueza das Nacbes, esta forma de ver as coisas é repetida:

«a felicidade e a desgraca que residem totalmente no espirito, tém
necessariamente que depender mais do estado sauddvel ou doente,
mutilado ou escorreito do espirito, do que do corpo» (Smith: 1776,
11 424).

A questio fica, assim, clarificada. O ideal de Smith nao é o
prazer, o consumo, a satisfacao dos instintos. Esta abordagem esta
muito acima do chamado «homo oeconomicus», egoista, materia-
lista, interesseiro. Mas, ao mesmo tempo, esta visido esta também
muito abaixo da felicidade divina de S. Tomas de Aquino ou mesmo
de Aristételes. Estar «de boa saiide, sem dividas e de consciéncia
tranquila» é um ideal de um homem virtuoso, de um filésofo bem
intencionado. Mas nido passa das questées mundanas, dos assuntos
civis, da vida presente.

Considerando este conceito de felicidade, ndo admira que a
Economia perca de vista as grandes escolhas da humanidade. Esta
visdo, sem divida, ajudou a operacionalizacdo da ciéncia e permi-
tiu-lhe grandes sucessos pragmaticos. Mas desligou-a de vez das
escolhas fundamentais da vida humana e menorizou-a necessaria-
mente em termos filoséficos. A nova ciéncia passou a dedicar-se
as condigbes que permitiam uma pessoa ter «boa satide, estar sem
dividas». Até abandonou a questao da consciéncia tranquila,
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Assim, a visao limitada e empirista do iluminismo escocés for-
mou definitivamente o assunto da Economia. Essa doutrina foi um
dos pontos altos do espirito humano, mas falhou o seu propésito.
Com a decadéncia do «projecto moral do iluminismo» (ver Neves:
1999 e MclIntyre: 1984, cap. 5 € 6), o problema comegou a ser sério
para o suporte intelectual da nova ciéncia.

3. A evolugio subsequente

Adam Smith intuiu os resultados basicos da Economia, mas
esteve longe de a organizar como disciplina. O «Ensaio» de 1776,
marco essencial do seu nascimento, ndo é um tratado cientifico.
Foram os discipulos de Smith que estruturaram a ciéncia. Em parti-
cular, depois de David Ricardo (1772-1823) e dos seus «Principios»
de 1817, a Economia dispoe de um modelo basico que suporta uma
escola intelectual, a «escola classica». Sera esta que, depois das des-
cobertas fundamentais dos finais do século XIX, ird evoluir para a
«escola neoclassica» que hoje domina a ciéncia.

Depois das suas origens iluministas, a Economia seguiu um
caminho que se aproximou das varias fases da Filosofia contempo-
ranea (ver a descrigdo em Neves: 1999, que traga a linha dos dois
percursos e a ligacao entre eles). Mas, ao mesmo tempo, a nova
ciéncia ia ganhando uma dinimica prépria e afastando-se da
reflexao filosofica.

3.1. A economia e a riqueza

A partir de Adam Smith e do seu conceito limitado de felici-
dade, os economistas evoluiram no seu estudo. A pouco e pouco, a
nova ciéncia desligava-se dos fundamentos filoséficos. Desaparecia
a relag@o ao conceito profundo de felicidade. A anélise era lancada
a partir de uma no¢ao muito mais superficial, o conceito de riqueza.
Um breve olhar para as obras mais marcantes das fases seguintes
da ciéncia chegam para mostrar isso.

David Ricardo (1772-1823), o fundador da escola classica, na
primeira pagina do seu tratado, define o propésito do seu estudo da
seguinte forma:

«O produto da terra - tudo o que se extrai da sua superficie pela
aplicacao conjunta do trabalho, equipamento e capital — é dividido
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pelas trés classes da comunidade (...) O principal problema da
Economia Politica consiste em determinar as leis que regem essa
distribui¢cdo» (Ricardo: 1817, prefacio, p.25).

O grande John Stuart Mill (1806-1873), apogeu da mesma
«escola cldssica», também na primeira pagina do seu tratado, define

«A concepgio da Economia Politica como ramo da ciéncia é extre-
mamente moderna, mas o assunto das suas investigagctes consti-
tuiu necessariamente em todas as eras um dos principais interesses
prdticos da humanidade e, em alguns, injustificadamente muito
absorvente. Esse assunto é a Riqueza».

Karl Marx (1818-1883), o ultimo expoente da escola cléssica,
apesar de filésofo profissional, ndo tem qualquer davida que a
economia se dirige a riqueza, e nao a felicidade. As primeiras pala-
vras do seu monumental «Das Kapital», Marx (1865) sao «A riqueza
das sociedades onde rege a produc¢do capitalista configura-se em
«imensa acumulagdo de mercadorias», e a mercadoria, isoladamente
considerada, é a forma elementar dessa viqueza» {(Marx: 1865, 41).
Podemos dizer que chegdmos ao ponto mais materialista da Eco-
nomia: o tratamento exclusivo das mercadorias.

Entretanto, pelo seu lado, a futura escola, se havia de contestar
muitos postulados da sua antecessora «cldssica», aceitaria este
postulado fundamental. O percursor da «economia neoclassica»,
Antoine Augustin Cournot (1801-1877) dedicou o seu tratado fun-
damental Cournot (1838), aos «Principios da Teoria da Riqueza».
A Economia estava definitivamente desligada da felicidade.

3.2. Stuart Mill e o utilitarismo

Enquanto a ciéncia se desenvolvia, perdia de vista os seus fun-
damentos profundos. No século XX pode dizer-se que a reflexao dos
economistas foi, em geral, bastante alheia as profundidades da
especulacgio filoséfica. Mas ao longo do século XIX essas ligagoes
eram ainda normais, embora crescentemente mais dificeis. Uma
breve passagem por esses tempos «semi-filoséficos» da Economia
pode esbogar a forma como iam sendo lidadas as relacdes dos
raciocinios econdémicos com a felicidade.

Pouco depois do abandono do iluminismo, a Filosofia domi-
nante na ciéncia passou a ser o utilitarismo. Doutrina pragmatica,
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nascida sobretudo dos trabalhos de Jeremy Bentham (1748-1832),
esta escola ética tem naturalmente fortes ligacoes com a evolugao
da ciéncia econémica. David Ricardo, o mais genial discipulo de
Smith e, sobretudo, John Stuart Mill, 0 mais genial discipulo de
Bentham e Ricardo, sdao expoentes simultaneamente da economia
e do utilitarismo.

Vale a pena considerar um pouco o pensamento de Stuart Mill
sobre este tema, nao sé6 pela sua profundidade mas também pela
sua influéncia. O seu livro (Mill: 1848) foi o primeiro manual de
Economia que ensinou o tema a geragées. Mas Mill é, ao mesmo
tempo, com a sua obra (Mill: 1861), o principal defensor do utilita-
rismo de Bentham, ja entdo em vias de extin¢ao. A recuperagao que
os esforcos de Mill conseguiram foi de pouca duracio ... a ndo ser
na Economia. Ai o conceito de utilidade, diferente da tacanhez da
analise benthamiana, iria encontrar a sua tinica forma de pereni-
dade. A ciéncia econémica hoje néo € utilitarista, mas usa intensa-
mente o conceito de utilidade.

Como trata Stuart Mill das questdes de Deus e da felicidade?
Um pequeno trecho do tratado de 1861 chega para dar uma ideia
da forma como, quase cem anos depois de Smith, um economista
filésofo lidava com a questio.

«Quvimos, ndo raramente atacar a doutrina do utilitarianismo
como uma doutrina sem Deus. Se é necessdrio dizer algo sobre uma
hipdtese tio simples, devemos afirmar que a questdo depende da
ideia que se formou sobre o cardcter moral da Divindade. Se é uma
crenga verdadeira que Deus deseja, acima de tudo, a felicidade das
suas criaturas, e que esta é a verdadeira finalidade da sua criacéo,
a utilidade néo s6 ndo é uma doutrina sem Deus, mas é mesmo
mais profundamente religiosa que qualquer outra. Se se quer dizer
que o utilitarianismo ndo reconhece a vontade revelada de Deus
como a lei suprema da moral, responderei que um utilitarista que
acredita na perfeita bondade e sabedoria de Deus, necessariamente
acredita que aquilo que Deus tenha considerado conveniente revelar
no tema da moral, tem de cumprir as exigéncias da utilidade num
grau supremo. Mas outros, além dos utilitaristas, foram também da
opinido que a Revelagdo Crista teve como finalidade e é adequada,
a informar os coragoes e mentes da humanidade com um espirito
que lhe permita encontrar por si o que estd certo, e inclind-los a
cumpri-lo quando o encontram, em vez de lhes dizer, excepto num
nivel muito geral, o que isso é; e que precisamos de uma doutrina
da ética, cuidadosamente seguida, para interpretar a vontade de
Deus. Se esta opinido é correcta ou ndo, é supérfluo discutir aqui,
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pois qualquer ajuda que a religido, quer natural quer revelada,
possa dar a investigacdo ética, estd tao aberta ao moralista utili-
tdrio como a qualquer outro. Ele pode usd-la como testemunho de
Deus acerca da vantagem ou inconveniente de qualquer curso
de ac¢do, por um direito tdo adequado como outros a podem usar
como indica¢do de uma lei transcendental, sem nenhuma relagdao
a vantagem ou a felicidade» (Mill: 1861, cap.2).

Stuart Mill é sempre o grande conciliador, procurando encon-
trar pontos de contacto e de didlogo entre as varias abordagens e os
varios aspectos de cada questdo (ver Mill: 1873, cap. V e VI). Esse
pendor é bem evidente neste trecho. Mas, ao mesmo tempo, sio
também bem visiveis as limitagbes da sua abordagem intelectual,
que levaram ao posterior abandono do utilitarismo e as dificuldades
filosé6ficas da Economia.

O aspecto mais evidente neste texto da abordagem de Mill é a
auséncia do «pecado original». Este é também o maior problema do
utilitarismo, que o transforma num ingénua utopia, todas as vezes
que sobe acima do mero (e meritorio) activismo social. A razao
porque o prazer e a dor ndo sio bons guias para determinar o bem
e o mal estd na corrup¢do da natureza humana. «Ndo faco o bem
que quero e sim o mal que ndo quero. Se faco o que ndo quero, jd ndo
sou eu que fago e sim o pecado que mora em mim» (Rm 7, 19-20).
A reflexdo do Apéstolo é sumamente mais profunda que o sim-
plismo do utilitarismo. A aderéncia a esse critério ingénuo permite
a essa escola realizar obra social significativa, mas néo resolve a
multiplicidade de dilemas e contradi¢des que levanta.

Por outro lado, a tentativa de conciliagao de Mill entre a reli-
gido e a «doutrina da ética» manifesta o seu enviezamento. Note-se
como a regras do utilitarismo se erigem em referéncia suprema, até
do proprio Deus. Por outro lado, mantém-se a esquizofrenia de
Adam Smith entre o plano divino e humano. Incrivelmente, o autor
afirma mesmo que a religiao crista apenas indica o bem «num nivel
muito geral», e por isso «precisamos de uma doutrina da ética, cuida-
dosamente seguida, para interpretar a vontade de Deus». O utilita-
rismo aparece assim como uma espécie de poder executivo de uma
religido abstracta e remota.

Com o utilitarismo, ligado a visao da Economia como estudo da
riqueza, fica definitivamente arrumada a questdo da relacdo com a
felicidade. Mas isso nao se fez sem protestos.
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4. A consciéncia da fragilidade

A Economia foi sendo consagrada pelo seu sucesso intelectual.
Mas a imponente imagem escondia os pés de barro da falta de
fundamentagio. Nao cabe aqui mostrar a confirmacéao da via pelo
sucesso empirico e técnico, nem a fragilidade que os problemas
filoséficos iam criando. Basta considerar que existiram alguns auto-
res essenciais que foram chamando a atengado para o problema.
Algumas breves referéncias das mais significativas chegam para
estabelecer esse facto.

4.1. As preocupacies de Alfred Marshall

Apods a «escola classica» do discipulos directos de Smith, que
tem como expoentes principais Ricardo, Mill e Karl Marx como se
disse, nasceu a «escola neocldssica» que ainda hoje domina a cién-
cia. Uma das principais figuras dos primeiros tempos dessa escola
é, sem davida, Alfred Marshall (1842-1924).

O professor de Cambridge tinha uma postura moral bem
marcada.

«Tul como os seus dois colegas, Henry Sidgwick e James Ward, na
cdtedra de Ciéncias Morais em Cambridge durante as dltimas
décadas do século XIX, Alfred Marshall pertencia a tribo de sdbios
e pastores; no entanto, também como eles dotado de uma dupla
naturezd, ele era também um cientista. Como pregador e pastor de
homens ele nao era particularmente superior a outras naturezdas
semelhantes. Como cientista ele era, no seu préprio dominio, o
maior do mundo por mais de cem anos. No entanto, era ao primeiro
lado da sua natureza que ele proprio preferia dar proeminéncia»
(Keynes: 1924, 173).

Esta apreciacao do seu aluno e amigo, e grande sucessor, John
Maynard Keynes (1883-1946) mostra bem a evolucido que se veri-
ficou. Deixamos de ter filésofos na Economia. Os mais profundos
dos seus praticantes sdo «sdbios e pastores», moralistas empenhados
mas onde a qualidade do seu empenho social e da sua elaboragao
cientifica j4 ndo tém par com a fundamentacéo sistémica (ver
Reisman: 1990, sobretudo cap.7).

Néo podem restar dividas sobre os propésitos morais do
trabalho de Marshall, na linha dos «sdbios e pastores» vitorianos:
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«Por volta da altura em que eu pela primeira vez me decidi a fazer
um estudo tdo profundo quanto possivel da economia politica (a
palavra economia néo tinha sido ainda inventada) vi numa montra
um pequeno quadro a 6leo [de uma cara de um homem com uma
chocante expressdo esquelética e tristonha, como de uma pessoa
ao «Deus dard»] e comprei-o por alguns xelins. Coloquei-o sobre a
lareira do meu quarto na universidade e a partir dai chamei-lhe o
meu santo patrono, e dediquei-me a tentar descobrir como preparar
homens como aqueles para o céu. Entrelanto, fiquei bastante inte-
ressado no lado semi-matemdtico da economia pura, e temi tornar-
me um mero pensador. Mas uma olhadela ao meu santo patrono
parecia chamar-me de volta ao caminho certo. Isso foi particular-
mente 1itil depois de eu ter sido desviado do estudo dos fins tiltimos
para questées sobre o Bimetalismo, etc, que em certa altura foram
dominantes. Eu desprezava-as, mas o «instinto de caca» tentava-me
nessa direc¢do» (citado em Keynes: 1924, cap. 14, p.200-1).

Marshall é, pois, uma das poucas personalidades que, nesta época
decisiva, se pode dar conta da fraqueza filoséfica da sua disciplina.
No momento em que a Economia estd pronta para vir a receber os
grandes frutos da sua evolucao cientifica, a sua figura principal
declara explicitamente a sua preocupagio sobre a fragilidade dos
seus fundamentos.

«Os ideais e fins tiltimos de todo o nosso trabalho econémico
tém sido objecto de muita intensa discussdo mas ndo de cuidadoso,
completo e persistente estudo» (Marshall: 1907, 324).

Esta fragilidade tem consequéncias praticas, que Marshall, também
refere.

«E um dito comum que temos mais razbes para estarmos orgu-
lhosos das nossas formas de fazer riqueza do que das nossas manei-
ras de a usar. Mesmo as classes trabalhadoras compram muitas
coisas que lhes sdo nocivas. E as classes abastadas gastam vastas
somas em coisas que acrescentam pouco a sua felicidade e muito
pouco ao seu bem-estar mais elevado, mas que consideram neces-
sdrias para a sua posi¢do social. Poucas pessoas afirmariam que
um homem com 50 mil libras por ano tem provavelmente uma vida
mais feliz que se tivesse apenas mil. Mas subir do lugar da socie-
dade que pertence as 1000 libras por ano para aquele que pertence
as 50 mil é uma fonte de quase insacidvel deleite para quase todos
o tipo de homens e para as suas esposas. Mas esta satisfagéo néo é,
no entanto, ganho social liquido, pois alguma coisa tem de ser dedu-
zida por causa do desgosto de alguns dos muitos homens e suas
esposas gue sdo ultrapassados no caminho» (Marshall: 1907, 324).
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E evidente, assim, que o tratamento da riqueza, que a disciplina
tomou como seu, esta longe de permitir conclusdes sobre a feli-

cidade.

Mas Marshall conclui de forma algo satisfatéria:

«Muito mais de metade, possivelmente até trés quartos, do
rendimento total da nagéo é dedicado a usos que levam a felicidade
e a elevagdo de vida, quase tdo eficientemente quanto é possivel com
a nossa limitada compreensdo das artes da vida. Mesmo assim, hd
uma larga margem para melhoria» (Marshall: 1907, 329).

Podemos dizer que, para Marshall, a Economia é uma «teoria da
felicidade a 66%».

4.2. A insatisfacdo de Joseph Schumpeter

A descendéncia alema da Filosofia iluminista, apés Immanuel
Kant (1724-1804) e Friedrich Hegel (1770-1831), foi talvez muito
mais rica que as demais em termos filoséficos. A sua ligacao a Eco-
nomia foi também muito estreita, através de Karl Marx, e depois de
Carl Menger (1840-1921) e da sua escola austriaca. Um dos maiores
expoente tardios dessa escola é, sem duvida, Joseph Schumpeter
(1883-1950).

O grande mestre austriaco de Harvard, autor da teoria do
empresario em 1911, foi também o autor que mais fez pela elevacéo
cultural da Economia, através da sua monumental «Histéria da
Analise Econémica» (Schumpeter: 1954). Mas a obra que culmina
a sua visdo do sistema econémica é o texto de 1942, «Capita-
lismo, Socialismo e Democracia» (Schumpeter: 1942). Nele, depois
de estudado e admirado a eficicia do mecanismo capitalista, o
autor afirma:

«No que tocu as realizacdes econdmicas, ndo se deduz que os
homens estejam «mais felizes» ou até «melhor» na sociedade indus-
trial de hoje do que estavam numa mansdo ou aldeia medieval.
No que toca as realiza¢ées culturais, pode aceitar-se todas as pala-
vras que escrevi e, no entanto, odid-lo - o seu utilitarismo e a
destruigdo massiga de Significado que lhe é natural — do fundo do
coragdo. Pode dar-se menos valor a eficiéncia do processo capita-
lista em produzir valores econdmicos e culturais ao tipo de seres
humanos que gera, e que depots deixa entregues a si mesmos, livres
para fazer da sua vida uma confusdo» (Schumpeter: 1942, cap.XI).



634 DIDASKALIA

Schumpeter estd bem consciente da limitagdo da anélise
econ6mica e da distancia que vai do «<bem-estar» a «felicidade». No
entanto, no meio da segunda guerra mundial, a visdo de Schum-
peter era profundamente pessimista (ver Swedberg: 1991, cap.8).
Assim, a sua conclusao é bastante fatalista.

«Mas a humanidade ndo é livre para escolher ... As coisas econd-
nicas e sociais movem-se pela sua propria dindmica e as situagées
resultantes compelem os individuos e os grupos a comportar-se de
certa maneira, independentemente do que queiram fazer. Nao des-
truindo a sua liberdade de escolha, mas formando as mentalidades
de escolha e limitando a lista de possibilidades de onde escolher»
(Schumpeter: 1942, cap. XI).

5. Conclusoes

A Economia, apesar de ter nascido no seio da Filosofia moral,
depressa perdeu a profundidade de anilise, desligando-se dos pro-
blemas mais profundos da natureza humana, para se dedicar a
questdes mais pragmaticas, como a riqueza e as mercadorias. Nas
ultimas décadas, um nimero crescente de economistas tem vindo a
utilizar os métodos de analise desta ciéncia para analisar outras
escolhas humanas em miiltiplos campos. De qualquer modo, a ori-
gem iluminista da Economia, impede-a em geral de considerar as
grandes perguntas da natureza humana. Este ponto exige grande refle-
xd0 sobre os limites intelectuais da estrutura légica da Economia.

Mas é impossivel fugir a influéncia destes problemas funda-
mentais na vida humana. Assim, eles manifestam-se no dia-a-dia
pelas discussdes a volta das relacdes entre o bem-estar que o pro-
gresso faculta e a verdadeira felicidade dos povos. Para os econo-
mistas, parece evidente que 0 bem-estar é uma precondigdo para
essa felicidade, razio pela qual todos os seres humanos combatem
a pobreza, a caréncia e a miséria. Marshall, como vimos, considera
que cerca de 66% da riqueza contribui para a felicidade.

Mas, por outro lado, essa relagido nao pode ser linear. Alias, ela
parece tornar-se negativa em certas circunstancias ou, pelo menos,
a partir de certo nivel:

«Ai de v0s, ricos, porque jd recebestes a vossa consolagdo! Ai de
v@s, que agora estais saciados, porgue tereis fomel» (Lc 6, 24-25).
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«E mais fdcil um camelo passar pelo buraco de uma agulha do que
um rico entrar no reino de Deus»(Lc 18, 25).

S. Tomas de Aquino esclarece essa relagio entre riquezas e feli-
cidade de forma cristalina:

«As riquezas ndo sdo o fim iltimo do governo doméstico, mas elas
tomam o lugar de instrumentos, como diz Aristételes. Ora o fim
ditimo do governo doméstico é o bem-viver total no interior da
sociedade fumiliar» (Aquino (1274): 11-11,50,3,1) «O veneno mortal
para a caridade é a cobi¢a que leva o homem a colocar o seu fim
nos bens temporais» (Aquino (1274): 11-11 99,6,1)
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