UNIVERSIDADE CATOLICA PORTUGUESA
FACULDADE DE TEOLOGIA

MESTRADO INTEGRADO EM TEOLOGIA (1.° grau candnico)

JOSE DOS SANTOS TAVARES CABRAL

Paternidade humana reflexo da paternidade
divina; antropologia e ética.

Ensaio no encalco da observaciao do Papa Francisco na
Amoris Leetitia

Dissertacao Final
sob orientacao de:
Prof. Doutor Jeréonimo dos Santos Trigo

Lisboa
2018



[PAGINA EM BRANCO]



Cantarei ao Senhor, enquanto viver;
Entoarei hinos a Deus, enquanto existir.
Grato Lhe seja o meu canto

E eu terei alegria no Senhor

(SL. 104)

A minha avé Ma Taresa

Aos meus pais Antonio & Julia,

Aos meus irmaos Celina, Sony, Ima, Janice & Delcy,
Ao meu tio Lucas,

&
Ao meu bispo Dom Arlindo Furtado



RESUMO

Num tempo em que se fala de uma crise cultural e antropologica, que afecta particularmente a
familia, o Papa Francisco, na sua Exortagao Apostolica Amoris Leetitia, convida-nos a dedicar
uma especial atencdo a este elemento, a familia, tdo importante para a estruturagdo da pessoa
e da sociedade e, ao mesmo tempo, tao vulneravel as derivas de tipo ideoldgico, consumista e
individualista que caracterizam a nossa sociedade. Aceitando o desafio de aprofundar algumas
questdes abordadas neste documento pos-sinodal, que afectam a familia no mundo actual,
procura-se neste trabalho desenhar uma proposta, a nivel teologico-pastoral, que responda a
crise da figura do pai na familia e na sociedade contemporanea. Procuraremos compreender
quais os factores que estiveram na base desta crise e as consequéncias resultantes da mesma
na vida do homem e da nossa sociedade. Porque a nogao cristd de Deus compreende uma
realidade trinitaria de Pai, Filho e Espirito Santo, uno em esséncia e trino em pessoas, €
porque a intimidade, a contemplagao do Pai ¢ o desejo mais profundo do coragao humano,
urge recuperar a figura do pai, como primeira chave para compreendermos os dinamismos da
revelagao de Deus, 0 Abbd de Jesus Cristo.

Palavras-chave: Abbd, Deus-Pai, Papa Francisco, Amoris Leetitia, familia, pai, filho.

ABSTRACT

In times that we speak of a cultural and anthropological crisis which affects particularly the
family, Pope Francis invites us in his post-Synodal Apostolic Exhortation Amoris Leetitia to
give special attention to the element of the family, for its great importance in structuring the
person and society, as well as it is greatly vulnerable to ideologies, consumerism and
individualism, all of which are characteristic of our society. Taking the challenge of further
investigating some of the questions that regard the family in our days which were raised in the
referred document, this paper aims at drawing a theological and pastoral proposal which
answers to the crisis of the role of the father in the family and in contemporary society. Since
the Christian concept of God involves a Trinitarian reality of the Father, Son and Holy Spirit
which are one in essence and triune in persons and since intimacy and contemplation of the
Father is the deepest desire of the human heart, it urges to restore the figure of the father as
the primary key to understand the dynamics of God’s Revelation, the Abbd of Jesus Christ.

Keywords: Abba, God the Father, Pope Francis, Amoris Leetitia, family, father, son.



INTRODUCAO

Devido a uma crise cultural e antropologica que tem vindo a marcar grande parte das
estruturas sociais, entre elas a familia e a religido, urge fazer uma abordagem critica sobre este
fenomeno de mudanca a que hoje assistimos na nossa sociedade. Alguns autores, ja desde o
século passado, tém vindo a falar de uma nova era da histéria da humanidade, um tempo
novo. E o caso, por exemplo, do russo Nikolai Berdiaev, na sua obra O Sentido da Historia,
do inglés Christopher Dawson, na obra Progress and Religion, nas reflexdes de Romano
Guardini, particularmente na obra O fim dos tempos modernos, ¢ de Henri de Lubac, em O
drama do humanismo ateu’.

E interessante que aquilo que caracteriza este periodo, designado com o termo genérico
de pos-modernidade, mais do que a afirmacdo de uma nova corrente no dominio do
pensamento, da ética ou da acgdo politica, ¢ a ideia do esgotamento ou de «desconstrugdoy,
para usar a expressao de Jacques Derrida, das referéncias que marcaram a historia até ao
nosso tempo. Gilles Lipovetsky fala de «uma ruptura e uma descontinuidade na historia,
assente, fundamentalmente, na negacao da tradi¢do, no culto da novidade e da mudanga»’.

Olhando para este novo contexto social, Alain Minc, no inicio da sua obra 4 Nova Idade
Média, escreve: «ndo sei se a histéria ¢ tragica, mas estou convencido que € preciso
procedermos como se fosse para que ndo o seja»°. Mais do que um pessimismo historico, este
autor fala-nos da necessidade de um olhar sincero sobre a historia, sobre a sociedade e sobre o
homem contemporaneo. Trata-se de um desafio novo e urgente, que ¢ o de interpretar a
historia, de ler os «sinais dos tempos», ao jeito daquilo que proclamava o Concilio Vaticano
II* e, também, na linha do que Jean Baudrillard dizia na epigrafe de Os Exilados do Didlogo:

«Karl Marx sempre disse que os filésofos se contentaram em interpretar o mundo e de que

! Estes autores e as respectivas obras, sdo de grande importincia para compreendermos os
dinamismos que assinalam esta nova era: N. BERDIAEV, El sentido de la historia, Encuentro,
Madrid, 1979; C. DAWSON, Progress and Religion: An Historical Inquiry, New York, Sheed and
Ward, 1929; R. GUARDINI, O fim dos tempos modernos, Lisboa, Livraria Morais, 1964; H. LUBAC,
O drama do humanismo ateu, Porto, Porto Editora, 1960.

> G. LIPOVETSKY, 4 era do vazio. Ensaio sobre o individualismo contempordneo, Relogio

d’Agua, Lisboa, 1983, pag. 77. Referindo-se ao campo da arte, Gilles Lipovetsky ainda afirma que «o
modernismo ndo se contenta com produzir variagdes estilisticas ¢ temas inéditos, quer romper a
continuidade que nos liga ao passado, instituir obras absolutamente novas... O modernismo proibe o
estacionamento, impde a invenc¢do perpétua, a fuga para diante, e ¢ essa “contradi¢do” que lhe é
imanente: a modernidade ¢ uma espécie de autodestruigdo criadora...»

> A. MINC, 4 nova idade média, Difel, Lisboa, 1994, pag. 7.

* CONCILIO VATICANO II, Constitui¢io Pastoral Gaudium et Spes, sobre a Igreja no mundo
actual (7 de Dezembro de 1965), n. 4.



agora se trata de transforma-lo. Mas, hoje, ndo basta transformar o mundo. Isso j& acontece de
alguma maneira. O que ¢ preciso, urgentemente, ¢ interpretar essa transformagdo — para que o
mundo nio se transforme sem nds e para que ndo se torne finalmente um mundo sem nds»’.

E com este propdsito que a Igreja tem dedicado, ultimamente, especial atengdo a
familia. Por um lado, por ela ser, porventura, o elemento mais vulneravel, de entre todas as
instituicdes e vinculos sociais, as derivas de tipo ideoldgico, individualista, utilitarista e
consumista, que caracterizam este periodo. Nesta linha diz Walter Kasper: «O individualismo
€ 0 consumismo pdem em questao a cultura tradicional da familia; as condigdes econdmicas e
laborais tornam muitas vezes dificil o convivio e a coesdo no seio da familia. Assim, o
numero daqueles que tém medo de fundar uma familia ou que falham na realizagdao do seu
projecto de vida aumentou de forma dramadtica, bem como o das criangas que nao tém a sorte
de crescer numa familia estruturada»®. Por outro lado, porque a Igreja tem, também,
consciéneia de que a familia é a «célula vital da sociedade» e de si mesma’. Dizia o Papa
Francisco na Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium: «A familia atravessa uma crise
cultural profunda, como todas as comunidades e vinculos sociais. No caso da familia, a
fragilidade dos vinculos reveste-se de especial gravidade, porque se trata da célula basica da
sociedade»®.

Foi impulsionado por esta consciéncia que, em 2014 e 2015, os Padres sinodais,
reunidos em Roma com o Papa Francisco, quiseram aprofundar a questao sobre a realidade da
familia no mundo actual, nas suas luzes e sombras. No final, o Papa Francisco redigiu uma
Exortagdo Apostolica, Amoris Leetitia, na qual recolhe contribuigdes desses dois Sinodos
sobre a familia, acrescentando outras consideracdes para orientar a reflexao, o didlogo e a
praxis pastoral, e simultaneamente oferecer a coragem, o estimulo e ajuda as familias na sua
doacdo e nas suas dificuldades’.

O interesse pela questdao da crise da paternidade na sociedade contemporanea surge na
linha da observagdao do Papa nesse documento. Nela, o Papa escreve: «O caminho sinodal

permitiu analisar a situagdo das familias no mundo actual, alargar a nossa perspectiva e

> J. BAUDRILLARD, Os Exilados do Didlogo, 1988, pag. 26, cit. por B. COELHO, “De tempos

>

em tempos...” eis a sua familia, pag. 800, in Revista Mal-estar e subjectividade — Fortaleza, Vol. X, n.
3, 2010, pags. 787-807.

% W. KASPER, O Evangelho da familia, Paulinas, Prior Velho, 2014, pag. 7.

7 CONCILIO VATICANO II, Decreto sobre o Apostolado dos leigos Apostolicam Actuositatem
(18 de Novembro de 1965), n. 11.

¥ Cf. PAPA FRANCISCO, Exorta¢io Apostélica Evangelii Gaudium, sobre o anancio do
Evangelho no mundo actual (24 de Novembro de 2013), n. 66.

’ Cf. PAPA FRANCISCO, Exortagdo Apostolica pos-sinodal Amoris Leetitia, sobre o amor na
familia (19 de Margo de 2016), n. 4.



reavivar a nossa consciéncia sobre a importancia do matriménio e da familia. Ao mesmo
tempo, a complexidade dos temas tratados mostrou-nos a necessidade de continuar a
aprofundar, com liberdade, algumas questdes doutrinais, morais, espirituais e pastorais»'*.

Ao ler o documento, de facto, deparamo-nos com inimeros desafios que hoje sdo
colocados a familia. Um deles, que aparece com grande destaque sobretudo no Capitulo V da
Exortagdo, ¢ a auséncia da figura simbdlica do pai na familia e na sociedade. Reflectindo
sobre o lugar e a importancia do pai e da mae na vida dos filhos, o Papa diz: «<Hoje chegou-se
a afirmar que a nossa sociedade ¢ “uma sociedade sem pais”. Noutros termos, sobretudo na
cultura ocidental, a figura do pai estaria simbolicamente ausente, esvaecida, removida. Num
primeiro momento, isto foi sentido como uma libertagao: libertagdo do pai-patrdo, do pai
como representante da lei que se impoe de fora, do pai como censor da felicidade dos filhos e
impedimento & emancipacao ¢ a autonomia dos jovens. Mas, como acontece muitas vezes,
passa-se de um extremo ao outro. O problema nos nossos dias nao parece ser tanto a presenga
invasiva dos pais, mas ao contrario a sua auséncia, o seu afastamentoy»''.

Esta questdao da auséncia da figura simbdlica do pai na familia pareceu-nos sumamente
importante. Por duas razoes: por um lado, perceber que o enfraquecimento desta figura
desestabiliza a familia e a sociedade, desestrutura os filhos, tirando-lhes o rumo, a seguranca e
a vontade de assumir um projecto de vida e, por outro, perceber que numa sociedade na qual o
homem ja ndo sente a beleza, a grandeza e o conforto profundo contidos na palavra pai,
também estard em causa aquilo que ¢ o fundamento e o horizonte ultimo da fé crista: a
contemplacao do Pai celeste — «mostra-nos o Pai, e isso nos basta», diz Filipe a Jesus (Jo 14,
8).

Diante desta provocagdo do Papa, que fala da necessidade de continuar a aprofundar
algumas destas questdes que hoje afectam a nossa familia, tinhamos, como projecto inicial
para esta Dissertacdo, elaborada no contexto da conclusdo do Mestrado Integrado em
Teologia, reflectir sobre a figura do pai no contexto de Cabo Verde, pais donde somos
naturais e, se Deus quiser, para onde futuramente iremos trabalhar na pastoral. Este projecto
rapidamente se mostrou inexequivel, dada a complexidade do tema e a pouca bibliografia
existente sobre ele na realidade cabo-verdiana. Pelo grande interesse por esta questdo,
decidimos avancar, ndo a partir de uma realidade concreta, que seria Cabo Verde, mas sim de
um desafio, procurando desenhar uma resposta a nivel teologico-pastoral, acerca desse mesmo

desafio, tendo em conta um mundo cada vez mais globalizado, no qual as questdes sao

' PAPA FRANCISCO, Amoris Leetitia, n. 2.
""PAPA FRANCISCO, Amoris Leetitia, n. 176. Veja-se também PAPA FRANCISCO, Audiéncia
Geral (28 de Janeiro de 2015).



transversalmente as mesmas; por isso, a resposta também ha-de ser sempre a mesma: a Boa
Nova de Jesus Cristo.

Com base neste desafio do Papa, decidimos desenvolver o nosso trabalho, que
intitulamos Paternidade humana reflexo da paternidade divina; antropologia e ética. Ensaio
no encalgo da observacdao do Papa Francisco na Amoris Leetitia. Procuramos um trabalho
teologico, tendo em atengao a paternidade humana, vista ndo s6 numa realidade humana, mas
na dimensdao da paternidade divina e aquilo que implica do ponto de visto do que ¢ o
compromisso €tico. Assim, propomos desenvolver o nosso trabalho em trés capitulos:

No primeiro, 0 nosso interesse principal sera perceber quais os factores que estdo na
base desta crise da figura do pai na sociedade contemporanea e, a partir de alguns sintomas,
perceber quais as consequéncias do desaparecimento desta figura na sociedade. Para isso,
procuraremos perceber como ¢ que ela se apresentou, ao longo dos tempos, seja no interior da
instituicdo familiar, seja nos seus vinculos sociais.

No segundo capitulo comegaremos por tentar perceber como ¢ que esta crise e todo o
mal-entendido em relacdo a figura do pai influenciam a relacdo do homem contemporaneo
com Deus. A partir destas provocagdes, procuraremos elaborar uma «Teologia do Pai», capaz
de recuperar e alargar os horizontes do crente até a propria perspectiva de Cristo: a
perspectiva do «Pai que esta nos céus» (Mt. 5, 45), que O enviou e a Quem Ele retornou (cf.
Jo. 16, 28). Neste quadro, o nosso grande interesse ¢ perceber esta novidade da revelagdo de
Deus como Pai de Jesus Cristo e nosso Pai, novidade que distingue radicalmente o Deus
judaico-cristdo dos deuses pagdos, e que distingue também qualitativamente e
paradoxalmente, em continuidade descontinua, o Antigo do Novo Testamento. Diante disto,
teremos em conta o escandalo da intimidade de Jesus com o Deus do Sinai, a quem Ele
dessacraliza chamando-Lhe Abbd, Paizinho, termo que depois se tornara o centro da
experiéncia cristd. Uma questao importante, com a qual concluiremos este capitulo, tem a ver
com a dificuldade actual de conjugar a Paternidade divina e o mistério da cruz. Ou seja, esta
dificuldade de compreender onde esta esse Deus, que ¢ Pai, que ¢ misericordioso, que nao
quer a morte do pecador, diante de tantos sofrimentos, gritos de socorro, at¢ do seu proprio
Filho, que morre esmagado e abandonado na cruz.

Somos conscientes do interesse teoldgico, pastoral e cultural em tratar a questdo de
“Deus como Mae” ou da “maternidade de Deus”. Embora reconhecendo pertinéncia a
tematica, neste nosso trabalho ndo a abordaremos.

Porque a nossa preocupacao ¢ sobretudo a questdo da auséncia de referéncias, de
testemunhos de uma verdadeira paternidade, capazes de apontar novos caminhos, de sublinhar

nos momentos diversos o essencial da esperanga, procuraremos, no terceiro capitulo,
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descender a dimensdes de tipo mais pastoral e concretas, formulando, a partir de dois
modelos, uma proposta de reconstrucao da figura do pai: a partir da figura biblica de Sao José
e da figura do Padre. Na figura de Sao Jos¢, apesar das distancias ao nivel historico-social,
politico, religioso e familiar que o separam do homem contemporineo, procuraremos
descobrir alguns dos testemunhos, atitudes e virtudes vividas por este homem, que podem
inspirar-nos diante dos dilemas e das crises, nao so da paternidade, como também, da propria
masculinidade, que atravessam o nosso tempo. A figura do Padre, entendido como «ministro
da Igreja», um guia, € outra chave cujos tragos nos ajudardo a reconstruir uma nova no¢ao da
figura do pai.

Em relagdao a metodologia do nosso trabalho, importa referir, em primeiro lugar, que nos
serviremos de contributos das diferentes areas de saberes, da psicologia, da cultura, da arte, da
sociologia, como iluminagao para o seu desenvolvimento, pois 0 nosso objectivo principal &,
sobretudo, apresentar uma reflexao ao nivel teoldgico e pastoral desta problematica da crise
da paternidade na sociedade contemporanea, tdo necessaria para termos acesso a paternidade
de Deus.

Também queremos assinalar que, em relagao a escrita, ndo usaremos o novo acordo
ortografico e, quanto as citagdes longas, quando aparecem, preferimos ndo as separar do texto
geral por uma questdo da organizagdo estética do trabalho. Por fim, queremos referir que, em
relacdo as fontes do Magistério, ndo as citaremos a partir da Acta Apostolicee Sedis, mas sim
do site do Vaticano.

Sobre os textos da Sagrada Escritura, usaremos trés versoes: a Difusora Biblica, para as
citagdes directas, a Biblia de Jerusalém para os comentarios e as referéncias que vém nesta
edicao e o Interlinear Grego-Portugués, sobretudo para conferir alguns aspectos do texto

original.



I CAPITULO:
A CRISE DA PATERNIDADE NA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

«Pai, da-me a parte dos bens que me corresponde [ ...]
Ha ja tantos anos que te sirvo

sem nunca transgredir uma ordem tua,

e nunca me deste um cabrito

para fazer uma festa com os meus amigosy»

(Lc. 15, 11)

Quando falamos de «crise», damos a entender que um elemento imprescindivel da vida
social, que tinha tido uma certa estabilidade numa época precedente, ja nao funciona. E daqui
podemos deduzir também que outros elementos experimentam, por causa deste elemento, essa
mesma instabilidade e fracasso. Esta ¢ exactamente a situacdo da figura do pai hoje. Alguns
estudiosos, analisando esta figura na sociedade contemporanea, em paralelo com aquilo que
durante séculos era entendido dum ponto de vista socio-historico, afirmam, explicitamente,
que ja nao existe pai, que «vivemos numa sociedade de 6rfaos, que matou o pai e proclama a
sua emancipacio» .

Para nos situarmos, ¢ importante distinguir, desde ja, trés significados ligados ao termo
pai: pode designar, em primeiro lugar, a paternidade genética ou efectiva, isto €, o progenitor,
aquele que gera um filho; a paternidade psicologica, referente a pessoa que exerce em relagao
a um filho uma responsabilidade afectiva; e, finalmente, a paternidade simbolica, que ¢
responsavel pela necessaria ruptura da intimidade mae-filho e introduzir o filho no mundo dos

irmaos, dos parentes e da sociedade, significando, portanto, a personificagdo simbolica da

'>'W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, Vol. 4, Sal Terrae, Maliafio (Cantabria), 2013, pags. 229-
230.



ordem, da lei, da autoridade e também da seguranca, da coragem e da disposi¢do para o
sacrificio .

A crise a que aqui nos referimos tem que ver, essencialmente, com esta ultima, ou seja,
com a «paternidade simbodlica». Nao ha duvida de que tanto a paternidade efectiva como a
paternidade afectiva, num sentido positivo e antropoldgico do termo, dependem exactamente
disto que nos definimos como «paternidade simbolica». Ser pai € muito mais do que gerar o
ser: ¢, sobretudo, ensinar a ser. Para que o acto criador seja paternal tem de nascer do coragao
do actor, do seu amor, do seu afecto. O proprio tem de ser afectado, tocado, ferido na sua
intimidade. Por isso, hd quem defina o pai como uma realidade que esta dentro, no interior de
cada pessoa. «E aquilo que se chama de imago. Uma espécie de representacdo psiquica, que
nos oferece um modelo para cimentar a nossa arquitectura interior»'*. Perceber isso ajuda-nos
a compreender qual a importancia da sua presenga e as implicacdes da sua auséncia, seja na
familia, seja noutras dimensdes da sociedade: na cultura, na religido, na arte, na politica, etc.

Infelizmente, devido a conjunto de factores, encontramo-nos hoje diante de uma
situacdo na qual, desde diversos ambitos, se questiona o lugar do pai e se comega a falar
inclusive de uma decadéncia, do desaparecimento da figura do pai. Iremos ver, a seguir,
alguns desses factores que estardo na base desta crise. Mas antes, para compreendermos esta
crise, € importante perceber como € que, ao longo da historia, esta figura se apresentou, tanto
no interior da instituicdo familiar, como nos seus vinculos sociais. No final do capitulo,

veremos, entdo, quais as consequéncias do desaparecimento desta figura na sociedade.

B Cf. A. MILANO, Pai, pags. 14-15, in AA.VV., Deus, Pai: em teologia e mariologia, Paulus,
Apelagdo, 1998, pags. 9-81.

47, MENDONCA, Pai-nosso que estais na Terra: O Pai-nosso aberto a crentes e a ndo-crentes,
Paulinas, Prior Velho, 2011, pag. 24.



1.1. Configuracio historica da paternidade humana

Neste ponto, o nosso contexto de leitura ¢ essencialmente a sociedade ocidental.
Focando-nos nesta realidade, como indicativo, procuraremos evidenciar qual foi o significado,
o lugar do pai na familia e na sociedade, desde uma época pré-historica em que,
hipoteticamente, ainda se falava duma sociedade matriarcal, passando pela cultura greco-
romana, pelo mundo judaico, pela cultura cristd do ocidente, até aos meados do séc. XVIII,
aquando do aparecimento de algumas correntes e influéncias filosoficas e ideoldgicas, como o
individualismo, o iluminismo, mais tarde o marxismo, etc., que darao origem as mais variadas
revolugdes (proletaria, industrial, juvenil, sexual, etc.), pondo em causa todas as estruturas
sociais, tais como a religido, a familia e, consequentemente, a propria figura do pai, entendido

como um simbolo de proibicao, da lei, portanto, uma figura da qual era preciso libertar-se.

1.1.1. Do matriarcado ao patriarcado: algumas referéncias pré-historicas
Indo ao principio, alguns estudos sobre a antropologia do parentesco e¢ da familia,
hipoteticamente, falam-nos da precedéncia da filiagdo matrilinear — como a tUnica decisiva,
por ser a unica certa — sobre a filiagio patrilinear'”, assim como a preexisténcia do
. . . ~ . . . . e. 16
matriarcado (como forma primitiva de organizagdo social) e da promiscuidade primitiva ° em
relacio ao patriarcado'’.
’ . . g 18 . .
E Osho, o controverso escritor indiano ~, quem, pela primeira vez, nos despertou a
atencdo para o facto de que a instituicao da paternidade tenha surgido a par da invencao da
propriedade privada, partilhando também a ideia de que o matriarcado precede o patriarcado e

que a propria palavra tio seja anterior a palavra pai’’.

1% Os termos «filiacdo matrilianar» e «filiagdo patrililiar» referem-se, respectivamente, ao sistema
de parentesco que, no primeiro caso, apenas reconhece a ascendéncia materna ou que regula a
descendéncia pela linha de parentesco da mée e, no segundo caso, aquele que se define através da
linha de parentesco do pai. Cf. Diciondrio Portuguesa Contempordnea, Academia das Ciéncias de
Lisboa, Vol. II, G — Z, 2001.

' £ sobretudo Morgan — mas também de acordo com a maioria dos seus colegas — quem nos da
conta que, de facto, existiu uma época primitiva em que imperava, no seio da tribo, o comércio sexual
promiscuo, de modo que cada mulher pertencia igualmente a todos os homens e cada homem a todas
as mulheres. Cf. F. ENGELS, 4 Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, Civilizagdo
Brasileira, Rio de Janeiro, 1984, pag. 31.

' A. SANTOS, Antropologia do parentesco e da familia, Instituto Piaget, Lisboa, 2006, pags. 24-
25.

' Osho ¢ hoje um autor de grande sucesso a nivel mundial, com mais de 600 livros traduzidos para
dezenas de idiomas. Todavia, faz parte de um fildo de pensadores modernos, cujas opinides sdo
mentoras desta ideia da desconstrugdo do pai, da instituigdo familiar, do Estado e da religido.

' Segundo este autor, a mie unia-se a varios homens, ao ponto de tornar dificil saber quem era o
verdadeiro pai da crianga. Neste sentido, convencionou-se que todos os pais seriam denominados tios.
Entretanto, quando surgiu a nogao da propriedade privada, surgiu também o conceito «pai», pois todos
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Para nos situarmos, seguimos Frederick Engels, num estudo que ele faz sobre esta
matéria, a partir do contributo dos autores Lewis Morgan e Jakob Bachofen, entre outros, que
nos fala de trés etapas principais do progresso da humanidade: o estado selvagem, a barbarie
e a civilizagio™.

Segundo estes autores, no primeiro estado, selvagem, até a invengdo do fogo, os homens
viviam nos bosques tropicais ou subtropicais, alimentando-se dos frutos, das nozes e das
raizes das arvores. Com a invengao do fogo, do arco, da flecha e com a utilizagcao do peixe na
alimentacao, fizeram-se independentes do clima e da localizagdo, podendo espalhar-se pela
superficie da Terra. O segundo estado, barbarie, inicia-se com a introdugao da ceramica e da
domesticacdo dos animais para o fornecimento do leite ¢ da carne. O ultimo estado, a
civilizacdo, inicia-se com a fundicdo do minério de ferro ¢ com a inveng¢do da escrita
alfabética e seu emprego para os registos literarios*'.

Neste quadro, Lewis H. Morgan fala-nos de quatro tipos de organizacao familiar: a
familia consanguinea, que caracteriza o estado social dos selvagens errantes, da qual consta a
«promiscuidade primitiva»; a familia punaluana, que esta organizada a partir do «matrimonio
por gruposy, pressupondo ja o estabelecimento fixo de comunidades comunistas®; a familia
sindiasmica, que aparece no limite entre o estado selvagem e a barbarie, correspondendo a
uma fase superior de desenvolvimento; e, por fim, a familia monogdmica, como caracteristica
do estado da civilizacdo®.

A transicdo de uma sociedade matriarcal para uma sociedade patriarcal, segundo
Frederick Engels, da-se na fase da familia sindiasmica, fase esta em que o grupo ja se

encontrava reduzido a sua ultima unidade, a sua molécula biatdmica: um homem e uma

os pais quiseram que os seus filhos fossem legitimos herdeiros. Para se ter a certeza absoluta, imp0s-se
a ideia de que a mulher teria de se manter virgem até ao casamento. Cf. OSHO, O livro do homem: as
facetas do masculino. Pergamino, Cascais, 2004, pag.149.

0 Seguimos esses autores e esta obra conscientes de que os primeiros ataques contra a figura do pai
procedem exactamente deste trabalho, que comega com o antropologo L. Morgan e F. Engels sintetiza
nesta obra.

*! Neste ultimo estado encontramos, pela primeira vez, o arado de ferro puxado por animais, o que
torna possivel lavrar a terra em grande escala, aumentando os meios de subsisténcia. A partir daqui
também se torna possivel a derrube dos bosques e sua transformacdo em pastagens ¢ terras cultivaveis,
coisa impossivel em grande escala sem a pa e o machado de ferro. Tudo isso acarretou um rapido
aumento da populagdo, que se instala, densamente, em pequenas areas. Cf. F. ENGELS, 4 Origem da
Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pags. 21-28.

0 lar comunista significa o predominio da mulher na casa, tal como o reconhecimento exclusivo
de uma mae propria, na impossibilidade de conhecer com certeza o verdadeiro pai. Esta era uma
indastria socialmente tdo necessaria quanto a busca de viveres, de que ficavam encarregados os
homens. Cf. F. ENGELS, A Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pag. 50.

» Cf. F. ENGELS, 4 Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pags. 28-91.
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mulher**Esta fase, como ja referimos, corresponde a um periodo de grande desenvolvimento,
sobretudo a partir dos processos da domesticacdo dos animais, da criacdo do gado, da
elaboracdo dos metais, da arte do tecido e da agricultura, que abre um manancial enorme de
riqueza até entdo desconhecida, a qual agora era preciso prestar vigilancia e cuidados®.

A par deste desenvolvimento, o matrimonio sindidasmico introduziu um elemento novo
na familia: junto a verdadeira mae tinha posto o verdadeiro pai. Ao pai cabia a
responsabilidade de procurar alimentos e os instrumentos de trabalho necessarios, enquanto a
mulher tratava da vida doméstica. Consequentemente, o homem passou a ser, por direito, o
proprietario dos referidos instrumentos de trabalho, do novo manancial de alimentagdo, do
gado, e, mais adiante, do novo instrumento de trabalho, o escravo’S.

Esta-se ainda numa fase do direito hereditario materno, quer dizer que, consoante o uso
da época, os filhos nao podiam herdar do pai. Com efeito, a medida que iam aumentando as
suas riquezas e propriedades, o homem foi assumindo uma posi¢ao na familia cada vez mais
importante do que a da mulher, tanto na sua representatividade ante o mundo exterior, como,
inclusive, na propria direccio da casa®’. Este poder fez com que nascesse nele a ideia de
modificar, em proveito de seus filhos, a ordem da heranca estabelecida®®. Assim, ndo obstante
as dificuldades, foram abolidos a filiagdo feminina e o direito hereditario materno, sendo

substituidos pela filiagdo masculina e o direito hereditario paterno®.

1.1.2. A figura do pai no mundo greco-romano
No mundo ocidental, concretamente a partir da fase da Historia escrita a que temos
acesso, damos conta de que o uso primeiro da palavra pai acontece no ambiente familiar, no

relacionamento dos filhos com a figura paterna, estendendo-se, depois, para a figura dos

* Cf. F. ENGELS, 4 Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pag. 56.

* Com isto foram relegados para segundo plano todos os meios e técnicas anteriormente utilizados
¢ a propria caca, que em outros tempos era uma necessidade, transformou-se em passatempo. Cf. F.
ENGELS, 4 Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pag. 57.

* Em caso de separagdo podia leva-los consigo, da mesma forma que a mulher conservava os seus
utensilios domésticos. Cf. F. ENGELS, A Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado,
pags. 58-60.

7 A mulher viu-se degradada, convertida em servidora, em escrava da luxtria do homem, em
simples instrumento de reproducdo, sem mais tomar parte na vida social. Cf. F. ENGELS, 4 Origem
da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pag. 61.

* Cf. F. ENGELS, 4 Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pag. 59.

¥ Cf. F. ENGELS, 4 Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pag. 60. Com a
familia patriarcal entramos no dominio da Historia escrita, onde a ciéncia do Direito Comparado nos
pode prestar grande auxilio.
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antepassados de uma familia, como ¢ o caso de um avd, ou outros mais antigos ascendentes™’.
Alias, o primitivo conceito indo-europeu da palavra pai — a partir do avéstico, ou do persa
antigo, Pitar —, tinha um significado estritamente genealégico’'. Proximo a este conceito
encontramos o termo juridico-sociologico «pdtis», que conotava com a nogao de «cabega da
familia»; e ainda, os termos «posis» (do grego) e «patis» (sanscrito), que designam,
concomitantemente, «maridoy» e «cabeca da casa»’~.

Segundo Schrenk, o pai, com o seu poder ilimitado de comandar, ¢ a mais alta
autoridade da familia, assumindo-se como a cabeg¢a da casa e, no seu governo monarquico,
pode, inclusive, exercer funcdo juridica e penal®. Esta concepcdo, aquando do grande
movimento indo-europeu para a Asia e Mediterraneo, no ano 2000 a.C., acabou influenciando
culturas e pessoas, promovendo uma organizagdo sociofamiliar numa linha estritamente
patriarcal®®. E o caso, por exemplo, do mundo grego, cujo contexto se encontra largamente
retratado na tradi¢io mitologica™.

Em Homero, por exemplo, esta autoridade ¢ expressa pelo conceito de «Senhor da sua
casa e dos servos»’®, dando a ideia de que a familia na Grécia antiga era dominada pelo
homem, que se assumia como a «cabega da casa». A esposa, segundo a antropologia
filoniana, esta a um nivel inferior em relagdo ao marido. Alias, nesta fase a mae era vista, em
si, como simbolo da sensibilidade, ao passo que o pai era visto como simbolo do intelecto”’.

Competia a0 homem, portanto, garantir o provimento da casa, assim como exercer a

% Cf. G. SCHRENK, Iatip, pags. 1117-1118., in G. KITTEL, — G. FRIEDRICH, Grande Lessico
del Nuovo Testamento, Vol. IX, Paideia, Brescia 1974, pags. 1117-1148.

' Cf. G. SCHRENK, Iatiip, pags. 1118-1119.

2 Cf. G. SCHRENK, Iatiip, pag. 1119.

¥ Cf. G. SCHRENK, Iatiip, pag. 1119.

** Cf. G. SCHRENK, Iatiip, pag. 1119.

% Esta proposta confirma a tese segundo a qual a situagdo das deusas na mitologia grega tem a ver,
sobretudo, com um periodo anterior em que as mulheres ocupavam uma posi¢do mais livre ¢ de maior
consideragdo. Nos tempos heroicos, no entanto, ja vemos a mulher humilhada pelo predominio do
homem como, por exemplo, se 1é na Odisseia, onde Telémaco interrompe a sua mie e lhe impoe
siléncio. Cf. F. ENGELS, 4 Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pags. 66-67. Na
famosa trilogia de Oréstia, do dramaturgo grego Esquilo, encontramos um quadro dramatico da luta
entre o direito materno dominador ¢ o direito paterno, que nasceu e conseguiu a vitoria sobre o
primeiro, na época das epopeias. Cf. ESQUILO, Agamémnon, in Textos cldssicos -25 (trad. de Manuel
de Oliveira Pulquério), Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica, Coimbra, 1985.

* HOMERO, Odisseia, I (trad. de Frederico Lourenco), Livros Cotovia, Lisboa, 2003, pag. 57.

7 Na mitologia grega vemos que, por exemplo, a virtude humana ¢é representada com
caracteristicas masculinas. Cf. G. SCHRENK, ITawijp, pag. 1121.
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autoridade sobre todos os que nela habitam®®. Este principio de soberania domina tanto na
familia como no Estado™.

Na filosofia grega, o pai ¢ investido de um poder pessoal, porque de natureza divina, a
exemplo de Zeus: o «pai dos homens e dos deuses»™. Zeus é o prototipo divino do pai da
familia*'. Segundo Homero, ¢ dele que provém todo o vinculo da autoridade do «pater». Os
filhos e as filhas, por ele gerados, devem obedecer sem reserva a sua autoridade paterna™®.

Encontramos ainda, dentro da filosofia, uma outra ideia importante para compreender a
figura paterna, que ¢ a sua associacao a nogao de rei, de soberano. Quando Heraclito, por
exemplo, diz que a «woAeuog maviwy uev motnp Eoti, Tavwy 0¢ faciledsy («a guerra € o pai
de tudo, o rei de tudo»), quer dizer que a guerra tudo decide, esclarece e coloca no seu devido
lugar®. Platdo acentua a ideia da «yovéac eyoydvav Gpyetv» («principio/base das geracdesy), e
Aristoteles, similarmente, fala da «oixkovouryn povopyio» («administrador monarquico da
casa), designando o poder paterno como apy# Baciluii («principio real»)**. Esta defini¢io
parte da ideia de que a autoridade do pai lhe confere a liberdade para dispor, ordenar e
orientar a vida e o bom funcionamento de quantos o rodeiam, isto €, a esposa, os filhos, os
escravos e os bens da casa™®.

A par deste autoritarismo paterno, nao se pode ignorar nesta sociedade a dimensao do
amor™’. Os estbicos, por exemplo, consideravam que o amor do pai para o filho ¢ algo «xazd
pbo1vy, ou seja, de natureza’’. Alids, nessa escola predominava a ideia de que a relacdo filial
se enraizava na «pietas», dada a ligacao da paternidade com a divindade. Por isso, Epicteto,

por exemplo, referia que ser filho significava «considerar-se em tudo como possuido do pai,

em tudo he obedecer, o contentar, e nunca o desagradar» .

* Cf. J. SANTOS, A4 paternidade dos Padres da Igreja segundo o Commonitorium de Vicente de
Lerins, Dissertacdo para o Mestrado Integrado em Teologia, Universidade Catdlica Portuguesa,
Lisboa, 2014, pag. 42.

* Cf G. SCHRENK, Iatiip, pags. 1120-1121.

% Cf. HOMERO, 4 lliada, XXIV, n. 100-105, Vol. III, Boulevard Saint-Germain, Paris, 1979, pag.
14.

*I Cf. G. SCHRENK, Iatrip, pags. 1130-1131.

* Cf. HOMERO, 4 Iliada, XV, n. 205-215, Vol. II, Boulevard Saint-Germain, Paris, 1979, pag. 47.
Sdo também figuras da divindade o Estado, o Governo e a Familia, devendo cada individuo regular-se
pelo principio do bem.

# Cf. G. SCHRENK, [Taziip, pag. 1120.

* Cf. G. SCHRENK, ITazip, pag. 1121.

* Cf. G. SCHRENK, ITatip, pags. 1120-1121.

* Comovente tratado de amor paterno se encontra em Epicuro (diss. I, II; 3, 22, 71; 3, 7, 3). Cf. G.
SCHRENK, ITatiip, pags.1121-1122.

" Cf. G. SCHRENK, ITaziip, pag. 1122.

* G. SCHRENK, ITazijp, pag. 1121.

13



O entendimento do sentido da paternidade familiar transita do mundo grego para o
latino®. No mundo latino, segundo Schrenk, este conceito esta ligado ao «dominium in
domoy = «dominica potestas», denotando o seu poder e a autoridade como «pater familiasy» €
como marido, cuja esposa, filhos e escravos se submetem ao seu poder (patria potestas)”’.
Este poder era tao significativo que o poder publico ndo intervinha no interior da vida privada
da familia’'. O pater familias era o inico membro da familia a dispor de direitos e deveres,
podendo inclusive decidir sobre o casamento dos filhos (casar e divorciar os seus filhos),
disciplinar, punir, ou, até mesmo, dar em adop¢do ou emancipar os escravos’-.

O papel educativo da mae era limitado, exceptuando-se o caso do desaparecimento do
marido. Em condi¢cdes normais, a mae cuidava da educacdo dos filhos vardes até aos sete
anos, prolongando a educacao das filhas. No caso de incapacidade educativa da mae,
escolhia-se uma governanta, de idade madura, que soubesse criar um ambiente de elevado
nivel moral e de severidade. A partir dos sete anos, o filho acompanha o pai na vida publica
até completar a idade de dezasseis anos, etapa em que se concluia a educagao propriamente
dita™.

Por seu lado, percebemos também que na sociedade latina o titulo de «pai» ultrapassa o
uso familiar. Esta palavra podia ser usada para nomear um ancido veneravel, ou o promotor
de um género de trabalho, de um movimento ou de um grupo>*. O escritor latino do século I

a. C., Salustio, refere, por exemplo, que os homens ancidos eleitos pelos cidaddos para o

* A palavra latina Pater tem um enorme campo semdntico. Tomando a expressio de Emile
Benveniste «de todos os termos de parentesco, a forma mais genuina ¢ o nome de ‘Pai’ = ‘Pater’, do
sanscrito ‘Pitar’. O termo ‘Pater’ esta plenamente justificado no seu emprego mitologico, pois € a
qualifica¢do permanente do Deus Supremo dos indo-europeus. Figura no vocativo do nome divino de
‘Jupiter’. A forma latina originou- se de uma formula de invocagdo: ‘Dyen Pater’ = ‘Pai Celeste’,
como no vocativo grego: ‘Zeus = Pdter’. Neste sentido originario, a relagdo de paternidade fisica ¢ de
se excluir, pois estamos longe do parentesco estritamente fisico e  Pater’ nao designa o pai no sentido
pessoal. ‘Afta’ é o «pai nutricio», o que educa a crianca. Dai a diferenga entre ‘Atta’ e ‘Pater’. A
‘Patria Potestas’ é o poder que se liga a ideia de pai em geral, que ele detém por sua qualidade de pai.
‘Patrius’ refere-se ndo ao pai fisico, mas ao pai enquanto classificagdo de parentesco. ‘Paternus’ é o
adjectivo derivado de ‘Pater’ que exprime o pai fisico e pessoal. Temos um terceiro adjectivo
derivado de ‘Pater’, ‘Patricius’, o que descende de pais livres, nobres, exprimindo uma hierarquia
social. Cf. C. CICCO, Historia do pensamento juridico e da Filosofia do Direito, Saraiva, Sdo Paulo,
2006, pags. 44-45.

' Cf. G. SCHRENK, Iatip, pag. 1125. Ver também: J. GUILLEN, Vrbs romana. Vida y
costumbres de los romanos: La vida privada, Vol. 1., Sigueme, Salamanca, 1977, pag. 118.

°' Cf. J. GUILLEN, Vrbs romana, pag. 119.

2 Este dominica potestas perdura até a morte do pai. Cf. G. SCHRENK, ITawjp, pag. 1125.

3 Cf. J. SANTOS, A4 paternidade dos Padres da Igreja segundo o Commonitorium de Vicente de
Lérins, pag. 43. Geralmente aos doze anos o pequeno romano deixa o ensino elementar; aos catorze,
abandona as vestes infantis e tem o direito de fazer tudo o que um jovem gosta de fazer; aos dezasseis
ou dezassete, pode optar pela carreira publica, entrando para o exército.

> Cf. G. SCHRENK, Iatip, pags. 1117-1118.
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. . 55 . A
governo da cidade de Roma se denominavam de «Patres»”". Isto mostra a importancia que o

. . , . P o . 56

mundo latino atribuia ao «mos maiorumpy, ou seja, a tradi¢ao dos antigos™ .
A par deste, sobressai ainda o uso documentado do tratamento de ministro do culto

57 . , . ..

como pater”’, entendido como titulo, ou de paternidade espiritual do mestre, ou como
educador dos crentes. Esta tradicdo vai perpetuar-se no discipulado de pai-filho e na
hereditariedade do sacerdocio, chegando a tradicao do «patronus», o qual ocupava o lugar de
«pater collegii» no proprio grupo, papel que estaria em correspondéncia com o «pater

. 58
familias»™".

1.1.3. A figura do pai no contexto judaico

Para o nosso estudo interessa-nos bastante o ambiente judaico, no qual se desenvolve, a
par da tradi¢ao egipcia, mesopotamica, semitica e grego-romana, a nogao da paternidade.

Aqui a nossa fonte principal ¢ a tradigdo veterotestamentéria, em que a vivéncia ¢ a fé
do povo estdo centradas numa tradi¢ao e na «fé dos pais» ¢ Yahweh € o «Deus dos pais» (cf.
Ex. 3,15). Os «pais» sdao os antepassados, comunicadores da vida e sobretudo depositarios da
Alianga e das promessas de Deus: «pergunta ao teu pai e ele contara, interroga os ancioes e
eles te dirdao» (Dt. 32,7).

A palavra aramaica XaX (‘abh = pai), que depois sera assumida na tradicao judaica,
possui um enorme campo semantico, referindo-se tanto a paternidade divina, como a
paternidade humana®. G. Quell faz notar que, de maneira geral, no Antigo Testamento, &
possivel encontrar na dignidade paterna a fonte de uma genuina humanidade, porque nascida
de Deus. Portanto, ha uma correlagdo profunda entre estes dois conceitos, podendo dizer-se

que «existe algo de divino no pai e algo paterno em Deus»®.

» Cf. M. PEREIRA, Romana. Antologia da cultura latina, Fundagdo Calouste Gulbenkian,
Coimbra, 1986, pags. 110-111.

% Cf. H. MARROU, L., Histéria da educacdo na antiguidade, Herder, Sdo Paulo, 1966, pag. 360.

7 No culto de Mitra, por exemplo, a figura do «pai» aparece no mais alto dos sete graus de
iniciagdo mitraica. Este culto tinha um processo da iniciag¢@o, a qual requeria a subida simbolica de
uma escada cerimonial com sete degraus, cada um feito de um metal diferente, para simbolizar os sete
corpos celestiais: Corax (Corvo), Nymphus (Noivo), Miles (Soldado), Leo (Ledo), Peres (Persa),
Heliodromus (Corrida do Sol) e Pater (Pai). Cada um destes representava um papel: o chefe (pater)
tinha o papel de Mitra; o Heliodromus representava o sol; o Corax apresentava as carnes ¢ as bebidas
aos convivas, dentro de uma ordem hierarquica. Cf. G. SCHRENK, [Totp, pag. 1133, nota 40.

% Cf. G. SCHRENK, [Totip, pags. 1132-1134.

* E, por exemplo, a décima primeira palavra mais usada no Antigo Testamento, surgindo por 1195
vezes, sendo que, apenas por 15 vezes se refere a Deus. Cf. J. SANTOS, A paternidade dos Padres da
Igreja segundo o Commonitorium de Vicente de Lérins, pag. 45.

% Cf. G. QUELL, ITawjp, pags. 1180-1181, in G. KITTEL, - G. FRIEDRICH, Grande Lessico del
Nuovo Testamento, Vol. 1X, Paideia, Brescia, 1974, pags. 1149-1190.
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Quando se refere a paternidade humana, o termo "abh vem associado a uma infinidade
de significados: pode referir-se a um avo (cf. Gn. 28,13; 48, 15-16; 49, 29), ou a um bisavo
(cf 2 Re. 12, 19)61; a um ancestral, ou patriarca (cf. Gn. 10, 21; /Rs. 15, 11; 2Rs. 14, 3; Dt. 1,
8; 6, 10); ao fundador de uma ocupagao, ou de um estilo de vida, como por exemplo: Jabel,
«pai dos que vivem sob tendas e que possuem rebanhos», seu irmao Jubal, «o pai dos
musicos» (cf. Gn. 4, 20-22) e Jonadab, o fundador do movimento recabita (cf. Jr. 35, 6-8)*.
Pode ainda referir-se a uma pessoa valiosa, honrosa ou a um homem mais velho (cf. 7 Sm. 24,
12); a relagdo mestre-discipulo, a semelhanga do que no futuro se designara por paternidade
espiritual (cf. 2 Rs. 2, 3; 6, 21; Prov. 1, 8) e, algumas vezes, o termo ¢ usado como protector
da comunidade, o que ocupa o lugar do pai (cf. SI. 68, 6; Ecl. 4, 10; Job. 29, 16, Is. 22, 21), ou
como conselheiro (cf. Gn. 45, 8,)%.

Estas referéncias dao-nos o substrato da organizacao sociofamiliar do mundo judaico,
fundada sob esta figura [do pai] e da centralidade da «bét-"aby = «casa do paiy, realidades a
partir das quais a relacio fraterna e a propria tendéncia democratica vio ser pensadas®.

Esta referéncia a «bét-'aby ¢ muito importante, pois denota a constituicdo de uma
identidade ao redor de um edificio, indiciando, concomitantemente, uma sociedade sedentaria.
Nesta linha, Helmer Ringgren afirma que o estilo de vida social de Israel antigo, antes desta
fase em que se consolida a centralidade da figura paterna, era rural e caracterizava-se,
sobretudo, pelo nomadismo, sendo aqui absolutamente determinante, para a estrutura social, o
aspecto tribal, ancestral e o cli®. Abrado, por exemplo, em inimeras passagens, ¢ invocado
como pai no sentido ancestral, pai tribal e exemplo de homem destemido a ser seguido (cf. Is.

51, 2; Gn. 12, 1-3; Ex. 33, 24).

' Cf. G. QUELL, IToip, pag. 1153.

520 grupo recabita representa uma reacgdo contra a civilizagdo urbana e um apelo a antiga religido
do deserto. No fundo, era um grupo que seguia fielmente as instru¢des do «seu pai» Jonadab, filho de
Recab, que lhes disse: «Nunca jamais bebereis vinho, nem vos nem vossos filhos. Nao edificareis
casa, nem semeareis semente, nem plantareis vinha, nem a possuireis; mas habitareis em tendas todos
os vossos dias, para que vivais muitos dias sobre a face da terra, em que vos andais peregrinandoy. Jr.
35, 6-11. Cf. Biblia de Jerusalém, nota d), Paulus, Sdo Paulo, 2015.

8 Cf. J. SILVA, O lugar do pai: uma constru¢do imagindria, Dissertagdo para o Mestrado em
Psicologia (sob orientagdo do prof. Paulo Roberto Ceccarelli), Belo Horizonte, 2007, pags. 28-29, in
http://www1.pucminas.br/documentos/dissertacoes_jose mauricio.pdf, consultado no dia 17/12/2017,
pelas 11:23".

A expressido «casa do paix», que se 1& em Gn. 24, 23 “Haverd lugar na casa de seu pai para que
passemos a noite?” e entre outras passagens, marca a dindmica de uma experiéncia central para o
povo judaico. Sobre esta expressio Cf. X. LEON DUFOUR, Padres y Padre, in Vocabulario de
Teologia Biblica, Vol. LXVI, Herder, Barcelona, 1980, pags. 552-553.

% Cf. H. RINGGREN, Father in the Ancient Near East Outside the OT, in H. RINGGREN, — G.
BOTTERWECK, Joahannes. Theological Dictionary of the Old Testament, pags. 1-19, cit. por J.
SILVA, O lugar do pai: uma constru¢do imaginaria, pag. 32. Esta tese encontra-se largamente
retratada nos textos da Sagrada Escritura, particularmente no quadro do Antigo Testamento.
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Neste contexto, a autoridade do pai era quase ilimitada: como chefe da casa, detinha o
poder de controlo sobre a esposa, sobre os filhos (que eram ensinados a honra-lo e a temé-lo)
e sobre os demais membros da familia. A nivel legal, detinha poder para vender a sua filha
como escrava (cf. Ex. 21, 7), tirar primogenitura (cf. Gn. 49, 3-4, ou IRs. 1, 11, embora em D¢
21, 15-17 tal pratica pareca ser proibida), pronunciar a pena de morte para a nora (cf. Gn. 38,
24) e, por ultimo, no que toca ao quarto mandamento — «Honrar pai e mae» —, percebe-se que
este se refere ndo somente & crianca, mas a toda a unidade da casa®®.

A literatura sapiencial, concretamente o livro dos Provérbios, vai ainda mais longe a
este respeito, pondo a énfase na mitua responsabilidade entre pais e filhos e, sublinhando, ao
mesmo tempo, que a autoridade paterna ¢ algo incontestavel. Aqui a figura do pai € vista
como um refigio para o seu filho (cf. Prov.14, 26); por isso, o autor sagrado diz que ¢ uma
desgraca para um filho ameacar seus pais (cf. Prov.19, 26)®’. O pai deve disciplinar o seu
filho, sendo ele mesmo o destruira, diz o texto (cf. Prov.19,18)68.

E ainda muito importante, no contexto judaico, a presenca quer do pai, quer dos
antepassados, na fidelidade a alianga, a qual ¢ expressdo da ac¢do salvifica de Deus. A
transmissao da fé ¢ uma missdao importante do pai, assim como do ancido, exortando a guardar
fidelidade a alianga que alicerca a identidade de Israel como Povo de Deus. Este dinamismo
interpessoal leva ao desenvolvimento do conceito de “pais” e das tradigdes patriarcais, em
cujas promessas dos bens divinos (em especial da terra ¢ da descendéncia numerosa)® as
geracdes seguintes participam, bem como a alianga estabelecida com Deus e a nog¢dao do

pecado dos antepassados, que prejudica a relacio com Deus’’.

% Nio obstante, esta figura ndo era um déspota isolado, antes o centro de tudo o que lhe pertence e
tudo gira ao seu redor. Cf. J. SILVA, O lugar do pai: uma construgdo imagindria, pag. 32.

S Em Dt. 21, 18-21 diz-se explicitamente que rebelar-se contra o pai é um crime que merece a pena
de morte.

% Varias passagens deste livro indicam o castigo corporal como importante na educagdo dos filhos
(cf. Prov. 3, 12; 4,3; 6, 20-27; 13, 1-24). Nestes dados biblicos, o interesse ¢ mostrar a relacdo filial de
Israel com Deus. Tem-se uma intengdo pedagogica que é a de imprimir no ser humano a obediéncia a
Deus e reconhecer a sua soberania. Fundamentando-se em Dt 14, 1: «sois filhos de Yahweh, vosso
Deusy, introduz-se uma regulacgdo legal e uma interpretagdo no contexto de elei¢do do povo, o ato de
Deus fazer do povo sua possessdo. Cf. J. SILVA, O lugar do pai: uma construg¢do imagindria, pag. 33.
Veja-se também: G. QUELL, Ilaip, pags. 1181-1183.

% E importante ter presente que a promessa feita aos patriarcas possui um duplo contetido: a
possessdo do pais de Canad e a descendéncia numerosa. Esta dupla promessa, em particular a
promessa da possessdo de um pais, refere-se a instalacdo sedentaria do povo. Cf. G. VON RAD,
Teologia del Antiguo Testamento, Vol. 1, Sigueme, Salamanca, 1978, pag. 222.

" Cf. J. SANTOS, A4 paternidade dos Padres da Igreja segundo o Commonitorium de Vicente de
Lérins, pag. 46.
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1.1.4. A paternidade humana no mundo cristio até ao séc. XVIII

No mundo cristdo, a no¢ao da paternidade desenvolve-se a partir de duas referéncias:
por um lado, da cultura classica, ou seja, da no¢ao do pater familias vigente no mundo grego-
romano e, por outro, da dindmica da alianca e da tradi¢cdo patriarcal do Antigo Testamento,
acima referidas. Em relagdo a influéncia da cultura grego-romana, nota-se que o cristianismo
suavizou, de alguma forma, o poder do pater familias, melhorando o papel e os direitos da
esposa, do filho e dos escravos, como veremos ja de seguida, na carta de Sao Paulo a
comunidade de Efeso’'. Em relagdo a influéncia judaica, também notamos que se perpetuou a
no¢ao do pai como uma figura protectora, supervisora, educadora e transmissora da elei¢ao
divina.

Além destas duas influéncias, ¢ importante reter duas instancias distintas: o seu [o
mundo cristdo] contexto embrionario, cujas referéncias encontramos nos textos do Novo
Testamento ¢ da comunidade primitiva; e a sua configuragdo ao longo da historia,
concretamente no mundo ocidental, onde o cristianismo langou os seus alicerces.

Nos textos do Novo Testamento, temos a novidade de uma mudanca paradigmatica da
nocao da paternidade face a Antiga Alianga. A palavra warjp, que aqui nos aparece por 414
vezes, refere-se mais a paternidade divina (250 vezes), do que a humana (apenas 150 vezes).
E mesmo Sio Paulo quem diz: «Deus é o Pai, do qual toda paternidade nos céus e na terra
toma o nome» (Ef. 3, 14-15)". Esta é, na verdade, a grande revolucio que o cristianismo vai
imprimir na psicologia religiosa do homem’. Néo obstante esta centralidade da paternidade
divina, o Novo Testamento contém importantes referéncias ao exercicio da paternidade
humana. Os evangelhos sinopticos, por exemplo, retomando as categorias do Antigo
Testamento, colocam a atitude de «honrar pai e mdae» como um dos mandamentos de Deus
(cf. Mc. 10, 19), ainda que o seguimento de Cristo para o antincio do Reino esteja acima dos
valores familiares (cf. Lc. 9, 60)".

Em Sao Paulo encontramos também importantes orientacdes para a moral doméstica.

Para o Apostolo, cabe ao esposo e pai ser a cabega da familia, estabelecendo uma analogia

"' Ha quem justifique que com a oficializacdo do cristianismo como a religido do Império (313),
que permitia a entrada em massa de gente na Igreja, se favoreceu a continuidade de algumas destas
praticas e costumes pagdos. Cf. H. MARROU, Historia da educagdo na antiguidade, pag. 487.

72 Na Biblia de Jerusalém, entre outras tradu¢des mais recentes, encontramos a tradugio: «de quem
toma o nome toda “familia” no céu e na terra». No entanto, o original grego diz: «&& o méoa
“mazpia” &v ovpavoic kai émi yij¢c dvouadletor». Este termo motpio = pdtria, ¢ uma derivagdo directa da
palavra “pater”, que significa “pai”.

 PAPA FRANCISCO, Audiéncia geral (7 de junho de 2017).

™ Cf. J. SANTOS, A4 paternidade dos Padres da Igreja segundo o Commonitorium de Vicente de
Lérins, pag. 49.
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entre a relagdo esponsal e a relacdo de Cristo com a Igreja (cf. Ef. 5, 22 — 6, 9). Aqui a justica
(«dikoovy) implica a submissao («dmotaccopevoyy) da esposa ao marido, a imagem da Igreja
a Cristo (cf. Ef. 5, 21), exigindo, por seu lado, o amor («dyamn») do marido a esposa, «como
Cristo amou Igreja e se entregou por elay (cf. Ef. 5, 25). A estrutura familiar ¢ ainda
completada pela atitude de obediéncia («Omaxovetey) e honra («tipo») dos filhos para com os
pais («yovedowy) (cf. Ef. 6, 1)".

Percebe-se, ainda, no decurso do Novo Testamento que o sentido da paternidade
ultrapassa o nivel familiar. Nao raras vezes o anunciador da Palavra de Deus torna-se, pela f&,
pai dos discipulos. E o caso, por exemplo, da paternidade do apostolo Paulo para com as
comunidades por ele evangelizadas (cf. I Cor. 5, 15) ’°. Esta paternidade, embora ainda
marcada pelo paradigma greco-latino do pater familias, portanto, da nocdo da autoridade,
apresenta a peculiaridade de uma extrema afeicdo pelas comunidades por ele convertidas (cf.
1 Tes. 2, 11-12; 1 Cor. 4, 14-16; Fil 2, 22; Flm 10), evidenciando-se, deste modo, dois
vectores caracteristicos da paternidade: a autoridade e a afectividade.

O primeiro, a autoridade, esta implicito no uso de expressdes imperativas que
pretendem induzir determinados comportamentos: «exortamos» (TAPUKAAOVVTEG),
«encorajamos» (wopouvboduevor), «advertimos» (uoptopouevor) e «admoestary (VOuheT®V)
(cf. I Tes. 2, 12; 1 Cor. 4, 14). Esta mesma autoridade também se nota na utilizacdo do modo
imperativo nas cartas pastorais como, por exemplo, na Segunda Epistola a Timoteo, onde o
Apostolo orienta Timéteo para a fidelidade ao ensinamento recebido, a imagem do seu
proprio modo de vida, da sua fé e paciéncia, do seu amor fraterno e da sua resisténcia nas
perseguicdes e sofrimentos (cf. 2 Tim. 3, 10-12)".

O segundo, a afectividade, diz respeito ao enfoque que Paulo d4 ao acto de gerar
(«yevvGo») a vida, em Cristo, por meio do Evangelho (cf. I Cor. 4, 15; Gal. 4, 19; Fim. 10)".
Em outras passagens, Paulo dirige-se aos seus discipulos como «filho» (téxvov) (I Cor 4,17),
«filho amadoy («ayomnt® tékved») (2 Tim 1, 2) e «verdadeiro filho («yvnocio tékvow) (Tt 1,

4)".

" Cf. G. SCHRENK, Iatip, pags. 1275-1277.

76 Alias, Paulo é considerado, neste sentido, o tedlogo por exceléncia desta paternidade espiritual,
apesar de encontrarmos esta deia ja no Antigo Testamento. Cf. X. LEON DUFOUR, Padres y Padre,
pag. 553.

7 Trata-se de uma exortacdo ndo apenas intelectual, mas sobretudo existencial, que exige a vida de
quem anuncia ¢ que no caso de Timéteo implica 0 bom exercicio do ministério. Cf. J. SANTOS, 4
paternidade dos Padres da Igreja segundo o Commonitorium de Vicente de Lérins, pag. 51.

" Cf. G. SCHRENK, Iatip, pags. 1280-1281.

P Cf. J. SANTOS, A paternidade dos Padres da Igreja segundo o Commonitorium de Vicente de
Lérins, pags. 50-51.
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Neste sentido, o termo pai ndo ¢ ja um titulo de direito devido a carne, nem uma honra
dedicada aos rabis/mestres, exprimindo, antes, a transmissao da vida espiritual que vem do
Evangelho. Por isso, Paulo trata os cristaos que evangelizou como seus “filhos” «por quem
sofre de novo as dores do parto até que Cristo seja formado neles» (Gl. 4,19).

Na cultura crista vai ser muito importante esta nova no¢ao da paternidade [a paternidade
espiritual], herdada dos Apostolos, concretamente de Sao Paulo: «Quero apenas exortar-vos,
porque sois para mim como filhos que amo. Podeis, na verdade possuir dez mil mestres na fée,
mas ndo muitos pais» (I Cor. 4,14-16). Ja na igreja incipiente, ainda na esteira dos Apdstolos,
damos conta de figuras eminentes desta paternidade. Sao aqueles que, na Tradicdo, serdao
chamados «Padres da Igreja»*’. Trata-se de uma galeria de grandes homens da fé, cuja fungéo
residia essencialmente em gerar fiéis para a Mae Igreja, por meio dos Sacramentos de
Iniciacdo Cristd e da pregacdo da Palavra de Deus®'. Este titulo, inicialmente era dado apenas
aos bispos, os chamados «pais da fé»*?, depois foi conferido aos ascetas que nos desertos
ofereciam uma palavra espiritual, geradora de vida, aos que os procuravam® e aos tedlogos
pré e pos-nicenanos (até ao séc. VII no Ocidente (635) e ao séc. VIII no Oriente (750)*, que
transmitiram, com autoridade, a doutrina verdadeira, personificando o principio da tradicao,
tal como anteriormente os «ancides» no judaismo®’.

Estas figuras basilares da Tradigdo crista e a propria mentalidade crista, vao ser
inspiradoras, sobretudo a partir do reconhecimento oficial do Cristianismo, através do Edito

de Mildo (313), para a configuragdo do ambiente social, concretamente da estrutura familiar.

% Ja no final do séc. I e metade do séc. II, encontramos a figura dos chamados «Padres
Apostolicos» - «Patres aevi apostolici» (expressdo usada pela primeira vez pelo erudito J.-B. Cotelier,
em 1672) —, que sdo os continuadores do ensino dos Apostolos e da literatura sagrada dos livros do
Novo Testamento. Alguns patrélogos, entre autores e textos, situam-nos entre 96-150: Didaqué
(altimos anos do séc. 1), Clemente Romano (92-100/101), Inacio de Antioquia (100-117?), “Epistola”
Ad Diognetum (¢.120?), Policarpo de Esmirna (1 156), Papias de Hierapolis-Frigia (110/117 ou 130?),
Pseudo Barnabé (entre 130 e 138), O Pastor de Hermas (c.150?), Segunda Epistola de Clemente (c.
150?). Cf. J. INSUELAS, Curso de Patrologia: Historia da literatura antiga da Igreja, Escola
tipografica das Oficinas de S. José, Braga, 1943; C. GOMES, Antologia dos Santos Padres: paginas
selectas dos antigos escritos eclesidsticos, Paulinas, Sao Paulo, 1979.

81 Cf. A. HALLEUX, Porquoi les Eglises ont-elles besoin aujourd hui d'une theologie patristique?
In. M. CHEDOZEAU, Lés Péres de I’Eglise au XX° Siécle. Histoire-Littérature-Theologie, Cerf,
Paris, 1997, pag. 513.

82 Cf. H. DROBNER, Manual de patrologia, Herder, Barcelona, 1999, pag. 17; L. PADOVESE,
Introduccion a la teologia patristica, Verbo Divino, Navarra, 1996, pag. 16.

% Cf. C. GOMES, Antologia dos Santos Padres, pag. 9.

 Aqui seguimos Jodo Batista L. Insuelas, que opta por um esquema de ordenamento da Patrologia
em trés periodos: o de formagdo, o de expansdo e apogeu, ¢ o de decadéncia. O primeiro vai desde as
origens até a paz de Constantino (Edito de Mildo, 313), o segundo desde o Edito de Mildo até S. Ledo
Magno (641) e, finalmente, o terceiro vai de S. Ledo Magno até ao ano de 636, no Ocidente e 750 no
Oriente. Cf. J. INSUELAS, Curso de Patrologia.

% Cf. C. GOMES, Antologia dos Santos Padres, pag. 9.
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Comecando pela purificagdo de certas praticas, como a adopg¢ao, o divorcio, o concubinato, o
recasamento das vilvas, o casamento no seio do parentesco até ao sétimo grau — todas
questdes para que Sao Paulo chamava a atencao (cf. / Cor. 7, 12) — a Igreja conseguiu forjar,
aos poucos, uma sociedade familiar de tipo nuclear conjugal, composta por um pai, uma mae
e os filhos e, dada a grande influéncia ainda da cultura hebraica, a familia continua sendo a
primeira sede da educagao, perpetuando-se o patriarcalismo e a sua fungdo protectora,
supervisora, educadora e formadora da consciéncia religiosa™.

Na Idade Média, no Renascimento e na Modernidade, a autoridade, a vida publica, a
linha de consanguinidade, continuam pertencendo ao homem. E esta influéncia, basicamente,
ira permanecer pelo menos até ao séc. XVIII, aquando do aparecimento de outras influéncias
decorrentes de doutrinas filosoficas, como o individualismo inglés, o iluminismo, o proprio
processo industrial, que dara origem a novas racionalidades e organizacao do trabalho, a

mudanca de mentalidade e ao processo da secularizagdo, etc., fazendo que na propria

sociedade, paulatinamente, se va perdendo esse contacto com a figura do pai.”’

% Cf. H. MARROU, Histéria da educacdo na antiguidade, pag. 480.

%7 Seria interessante explorar mais e melhor este ponto e certos periodos como os finais da Idade
Média, Renascimento ¢ toda a Idade Moderna, onde aparecem as questdes, como por exemplo, a
expansdo maritima. Isto porém, ficard como possibilidade de um trabalho futuro. Interessa-nos, por
agora, perceber que, pelo menos até ao séc. XVIII, devido a um ambiente marcadamente cristdo, a
figura do pai na familia gozou sempre de uma importancia fundamental. Para uma leitura mais
aprofundada desta matéria recomendamos: L. ZOJA, I/ gesto di Ettore: preistoria, storia, attualita e
scomparsa del padre, Bollati Boringhieri, Gravellona Toce, 2016.
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1.2. Desconstrucio moderna da figura do pai

A partir do séc. XVIII, devido a um conjunto de situa¢des que culminara na década de
1960, vamo-nos apercebendo de uma nova ordem social e familiar. Aquela figura, o pai, que
antes detinha um poder soberano, comeca a ser posta em causa e, aos poucos, vai definhando
na sociedade. Neste ponto vamos analisar, precisamente, alguns dos factores que estarao na

base desta crise. Analisaremos, em particular, seis factores:

1.2.1. Primeiro factor: a sociologia historica

Do ponto de vista socioldgico, ao longo do séc. XVIII, com a introdugdo da idade da
razao adulta, ou seja, do Iluminismo, dona de si e do destino do mundo, procurou-se libertar o
homem da dependéncia do Outro, do pai, para o tornar adulto e emancipado®®. Como fruto
desta chamada «idade da razao adultay, a nivel histérico podemos mencionar, entre os varios
dinamismos sociais, alguns eventos que inauguraram ou levaram a uma sucessao continua de
acontecimentos, que nao sO representaram uma critica ao autoritarismo, mas, sobretudo, ao
proprio sentido da autoridade. Sdo eles: a grande revolugdo francesa, a corrida pela libertagao
colonial, a revolug¢ao proletaria, promulgada pelo marxismo, a famosa revolugao juvenil, no
maio francés de 1968, nesta mesma década de 1960, o aparecimento do movimento feminista,
etc.”

Paralelamente a esta tendéncia pela «auto-libertacao» do individuo, foram também
surgindo na histdria acontecimentos que, na sua consequéncia, corromperam o modo proprio
de entender a auténtica fungdo simbolica do pai’’. Referimo-nos, por um lado, ao perigo
tragico das ditaduras totalitaristas, surgidas do meio das cinzas da primeira Guerra Mundial,
revelando o grande desamparo do homem ocidental que procurava figuras autoritarias capazes
de lhe oferecer estabilidade e identidade; por outro lado, a aposta num discurso capitalista,
sem limites, que retira os fundamentos que sustenta qualquer tipo de ideal, incluindo

1
paterno’".

% C. MARTINI, Regresso ao Pai de todos, Paulinas, Lisboa, 1998, pag. 19.

% Isto ndo se dara apenas ao nivel politico, mas também cultural, ou seja, no cinema, no teatro e na
musica. Nesta ultima, por exemplo, lembramos o mitico Jimi Hendrix, que canta Foxy Lady,
desafiando a propria sensibilidade musical e social da época.

% Sobre estas ambivaléncias de protesto e ditaduras, cf. M. RECALCATL, qué queda del padre?
La paternidade en la época hipermoderna, Xoroi Edicions, 2011, pags. 26-28.

°' O discurso capitalista rege-se por uma fé idolatra e fetichista num objecto, como remédio a dor
do existir. Rege-se, ainda, pela crenga de que o sujeito € livre, sem limites, sem vinculos ¢ se move
unicamente pela sua vontade de gozo e o seu desejo de consumo. Cf. RECALCATI, Massimo, qué
queda del padre? péags. 28-35.
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De facto, como diz Massimo Recalcati, «onde falta a fungao simbdlica do pai, onde esta
funcdo se declina e inevitavelmente se debilita, pode aparecer, como sucede hoje com o
renascimento no Oriente do fundamentalismo fanatico, a nostalgia por uma lei forte, absoluta,
desumana, capaz de substituir a impoténcia paterna, através da reabilitacdo da imagem tirana
e omnipotente do Pai»’?. Isto quer dizer que, na auséncia da figura do pai, qualquer coisa o
pode substituir.

Ora, tanto esta tentagdo totalitaria, como a utopia tradgica de uma comunidade que
engole as particularidades e anula qualquer diferenca, ndo sdo outra coisa sendo «modos
patologicos de o homem recuperar a forca titanica e ideal do pai, de reabilitar, ainda que
inconscientemente, o poder tirano de um pai primordial e fandtico que se confunde com
aquele outro canibal de uma mie que devora a seu proprio filho»’>. Estes protestos, ditaduras
e o proprio discurso capitalista, «ndo serviram sendo para denunciar o declinio irreversivel do
pai, e revelar a mistura desta forca com a sombra terrivel de um matriarcado arcaico e

mortiferon’?,

1.2.2. Segundo factor: uma nova abordagem na psicologia

Do ponto de vista da psicologia, deve-se a Sigmund Freud a analise do inconsciente a
partir de um desejo secreto de matar o pai, presente em todos os filhos (todos os seres
humanos, portanto), mas constantemente recalcado. Freud ¢ visto, neste sentido, como um ser
humano “exemplar”, a ponto de se afirmar claramente a sua genialidade por referéncia a uma
atitude auténtica, isto €, que nao recusou o surgir desse desejo, mas o reconheceu como tal,
tendo-o denominado, como ¢é sobejamente sabido, por «complexo de Edipo»”’. Esta teoria diz

que a crianga, em relagdo aos seus progenitores, liga-se aquele que lhe fornece os primeiros

% Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? pag. 29.

% Sobre este espirito totalitarista Massimo Recalcati recupera a imagem protétipo de Urano (morto
pelo proprio filho, o Kronos), retratado na mitologia grega. A figura canibal da mae ¢ aquela que nos
aparece no Edipo Freudiano e que Lacan sintetiza em trés tempos fundamentais: o primeiro como
sendo o tempo da ilusdo falica, ou seja, da seducdo reciproca, em que a crianga aparece como um
«menino-tampao», que colmata a falta, o vazio da mde, enquanto a mae a pretende unicamente
devorar, engolir, incorporando a sua existéncia, fazendo-a idéntica a si mesma. O segundo tempo € o
tempo da apari¢ao da palavra traumatica do pai “Né&o”. Por tltimo, é o tempo do dom, da promessa e
da fé, onde o pai aparece plenamente humanizado. Cf. LACAN, El Seminario. Libro 5: Las
formaciones del inconsciente (1957-1958), Paidds, Buenos Aires, 2005, pag. 185-219, cit. por M.
RECALCATI, qué queda del padre? pag. 47-53.

% Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? pag. 29.

% Cf. J. DUQUE, “Pai” — ou a alteridade do nome, pag. 266, in AA.VV., Em nome de Deus Pai,
Didaskalia, Lisboa, 1999, pags. 263-285. Veja-se também W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag.
230; S. FREUD, Totem y tabu, Alianza, Madrid, 2011, El malestar en la cultura, Folio, Barcelona,
2007; Moisés y la religion monoteista, in S. FREUD, Moisés y la religion monoteista y otros escritos
sobre judaismo y anti-semitismo, Alianza, Madrid, 2001.
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objectos de prazer, ou seja, & mae’®. Lacan fala aqui de uma «ilusdo falica» e de uma
«perversao primaria», representando nos seus escritos a crianga como um vampiro, que
parasita o corpo da mae e a mae como um crocodilo, com as fauces completamente abertas
desejando devorar, engolir o seu proprio filho®’.

Neste quadro, a figura do pai aparece como aquele que introduz uma lei, que obriga o
menino ou a menina a separar-se da mae, pronunciando duas adverténcias: a primeira dirigida
a mae: «Nao podes devorar o teu fruton! A segunda, a crianca: «Nao podes retornar para
donde viesten!”®

E verdade que se tomou consciéncia deste chamado «complexo» gragas a Freud, mas
este autor recupera, simplesmente, uma perspectiva pressentida e representada ja desde os
primordios da historia, sob as formas do mito: a figura do filho rebelde, que mata o pai
tiranico a fim de se apoderar do mundo e das suas forcas’”.

Nestas representacdes, o primeiro retrato da paternidade vem relacionado, quase
sempre, com a no¢ao de uma autoridade que estabelece limites e restricdes frente a realidade;
ou ainda, como o artifice da proibi¢ao, exprimindo, na sua propria figura, tudo aquilo que ¢
proibido'®. Este &, por exemplo, o problema que condicionou a relagdo de Franz Kafka com o
seu pai. Ele conta-nos, na sua famosa Carta ao pai, que uma noite em que choramingava
pedindo 4gua ao pai — dizia ele: «com certeza ndo de sede, mas provavelmente em parte para
o aborrecer, em parte para me distrair» —, depois de algumas ameacas severas, o seu pai tirou-
o da cama e levou-o para a pawlatsche'”', deixando-o ali sozinho, por um momento, de
camisa de dormir, mantendo a porta fechada. Comenta o autor: «Nao quero dizer que isso ndo
estava certo, talvez entdo nao fosse realmente possivel conseguir o sossego nocturno de outra
maneira; mas quero caracterizar com isso 0s seus recursos educativos e os efeitos que eles

tiveram sobre mim. Sem duvida, a partir daquele momento, eu tornei-me obediente, mas

% Cf. A. MILANO, Pai, pag. 17.

°7 Estas representagdes encontram-se, respectivamente, nos seminarios 10 ¢ 17 de Lacan. Cf. M.
RECALCATI, gué queda del padre? pag. 47. Neste ponto ¢ importante ressalvar que a psicanalise
também reconhece a figura materna muito mais atributos. Por exemplo, reconhece-a como aquela que
sabe particularizar o amor pelo proprio filho, fazendo possivel o seu reconhecimento originario, que
lhe permite um primeiro acesso a linguagem. Este amor, ante ao traumatismo da palavra do pai,
contribui para que ndo haja uma necrose afectiva, que impede ou retarda patologicamente o
acontecimento da descontinuidade dos dois corpos (mae/filho). Cf. M. RECALCATI, qué queda del
padre? Nota 22, pags. 47-48.

% Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? pags. 47-48.

% Prometeu, por exemplo, que, recorrendo ao fogo, subtrai o poder aos deuses ciumentos, ¢ o heroi
de uma literatura que, de Hesiodo a Platio, de Esquilo a Calderén de la Barca, de Goethe a Gide, nele
exalta o mesmo homem sedento da propria realizacdo de liberdade. Cf. A. MILANO, Pai, pag. 17; F.
KAFKA, Carta a Pai, Verbo, Lisboa, 2011.

1 Cf. A. MILANO, Puai, pag. 19.

" Termo checo que designa o balcdo ou a varanda de uma casa.
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fiquei internamente lesado. Segundo a minha indole, nunca pude relacionar direito a
naturalidade daquele acto inconsequente de pedir 4gua com o terror extraordinario de ser
arrastado para fora. Anos depois, eu ainda sofria com a torturante ideia de que o homem
gigantesco, meu pai, a Gltima instancia, podia vir quase sem motivo tirar-me da cama a noite
para me levar a pawlatsche e de que eu era para ele, portanto, um nada dessa espécie»' .

Diante do espanto, do terror, do panico ndo ha reconhecimento do outro. O pai de Franz
Kafka fracassa precisamente nessa dimensdo do reconhecimento, limitando-se a uma
aplicacio cega da lei'®. Por isso, o aparecimento desta figura, segundo Freud, é traumatico,
sobretudo porque rompe esta ilusdo da continuidade mae-filho'™. Devido a este facto, este
complexo pde em movimento o desejo de a criangca se transformar no prdprio pai,
substituindo-se a ele, ainda que esta identificagdo comportasse, necessariamente, uma luta
pela igualdade'®.

Todavia, esta no¢ao (dum «pai severo» da interdigdao) nao esgota a fungao simbolica do
pai. Junto a esta representagdo normativa ¢ importante acrescentar o sentido donativo da
funcao paterna. Ou seja, trata-se de ver o pai ndo como aquele que proibe ou que representa
simplesmente a lei, mas sim, como aquele que confere o direito ao desejo e encarna uma
possivel alianca entre o desejo e a lei'®.

Nesta linha, Massimo Recalcati chama a atengdo para o facto de que o desejo sem a lei
tende para a dissipagdo, para a dispersao desregulada do gozo pulsional. E, quando houver
este divorcio, o desejo acaba sempre por cair numa deriva mortifera, no mal, na destruigdo e
na dissipacao da vida. Mas também, por outro lado, a lei sem o desejo, pode gerar repressao,

opressao, poder disciplinador, menosprezo da vida. O pai ¢, aqui, o garante ou aquele que

. . .1
sabe unir o desejo e a lei'"’.

"2 F. KAFKA, Carta ao Pai, pags. 14-15.

1% Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? Pag. 49.

1% Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? Pag. 49.

"% Cf. AA. VV. Deus, Pai: em teologia e mariologia, pag. 19. Encontramos este retrato muito bem
descrito na mitologia grega, particularmente na tragédia do rei Edipo, de Sofocles: «matarés o teu pai e
casar-te-as com a tua mae». Numa encruzilhada de caminho tem um encontro violento com Laio, rei
de Tebas, que ndo o reconhece, ¢ mata-o. Depois de resolver o enigma do monstro esfinge, entra
vitorioso na cidade, € obtém a mio da rainha viava e o trono. Cf. C. GUAL, Diciondrio de mitos, Casa
das Letras, Alfragide, 2005, pag. 103.

1% Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? Pag. 51.

"7.Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? Pags. 51-52. Nestas duas vias se consumam o que
podemos definir como a alteracdo super-herdica da funcdo paterna. Alias, o proprio Superego ¢
precisamente o nome que a psicanalise atribui a esta discordancia patologica entre o desejo e a lei.
Portanto, ¢ o nome deste divorcio incuravel entre a lei € o desejo.
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1.2.3. Terceiro factor: a ideologia do género e as correntes feministas

Outro desafio relevante neste processo da desconstrugao tradicional da figura do pai esta
relacionado com a chamada «ideologia do género» ou «gendery que, muitas vezes, vem
associada a grande revolucdo antropoldgica iniciada pelo movimento feminista a partir da
década de 1960-1970.

O termo gender ¢ utilizado para designar a ideologia que afirma que cada individuo ¢
inteiramente livre para escolher ou redefinir a sua identidade sexual, em fungao da percepgao
subjectiva do seu proprio sexo e da sua orientacdo sexual, independentemente do seu sexo
biologico'*.

Esta teoria surge na década de 1950, a partir de um trabalho desenvolvido por John
Money e Robert J. Stoller, sobre as personalidades transexuais'”. Neste estudo, de casos
particulares, os dois autores apuraram que nestas pessoas, 0 sexo subjectivo, o sexo do corpo
fantasiado, isto ¢, sentido e imaginado, tem precedéncia sobre o sexo objectivo ou biologico,
subentendendo aqui a ideia de que a natureza se podera ter enganado no corpo''”.

A partir destas observagdes, Robert Stoller, na sua obra «Sex and gender», vai propor
uma redefini¢cdo clinica da sexualidade ¢ dos transtornos da identidade sexual, introduzindo a
transexualidade no dominio da psicanalise''". Inspirado por este autor, em 1972, Ann Oakley
val introduzir este termo no campo de estudos feministas, para distinguir aquilo a que
chamamos «sexo biolégico» do «sexo socialy''?.

Antes de avangarmos, ¢ importante distinguir duas correntes feministas: por um lado, o

. . . , 113
feminismo para a paridade e, por outro, o feminismo de género .

% Cf. J. VERLINDE, L'ldieologie du Gender: identité recue ou choisie? Livre Ouvert, mars,
2012, pag. 15, in http://www.lelivreouvert.com/client/document/extraits-gender-interactif 94.pdf,
consultado no dia 03/04/2017, pelas 17:07".

1% Importa referir que a ideologia do género ndo surge propriamente com o psiquiatra norte-
americano John Money. O estudo aqui mencionado retrata o famoso caso dos gémeos Reimer.
Nascidos meninos € que tinham um problema no pénis. Foram operados com poucos meses de vida,
mas a cirurgia de um correu mal e ficou sem pénis. Os pais recorreram a John Money, que o0s
aconselhou a criarem a crianga como menina. Fez tratamentos para mudanga de sexo, que comegaram
ainda em bebé. John Money apresentava o caso dos gémeos como um sucesso € a prova de que o sexo
¢ preenchido culturalmente. Porém, a verdade era diferente: David passou a adolescéncia em
depressdo e com tentativas de suicidio, e acaba mesmo por se suicidar, assim como o irmdo. Citemos a
obra de referéncia do autor: J. MONEY, Sex errors of the body and related syndromes: a guide to
counseling children, adolescents, and their families, Brooks Publishing, Baltimore, 1994.

"9 Cf. J. VERLINDE, L Tdieologie du Gender, pag. 17.

"' Cf. J. VERLINDE, L Tdieologie du Gender, pag. 18.

"> Cf. . VERLINDE, L Idieologie du Gender, pag. 19.

"' 0. REVOREDO, Género, ideologia do género (perigos e alcance), pag. 554, in PONTIFICIO
CONCELHO PARA A FAMILIA, Léxico da Familia: termos ambiguos e controversos sobre familia,
vida e aspectos éticos, Principia, Cascais, 2010, pags. 551-566. Segundo Aristide Fumagalli o
desenvolvimento do feminismo no que diz respeito ao género da-se em quatro fases: a igualdade do
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Entendemos aqui o «feminismo para a paridade» como o movimento «substancialmente
positivo» de luta pela libertagdo da mulher, pela recuperacao da sua peculiar dignidade e
missao, «sem por em causa o modo proprio de as mulheres habitarem o mundo, nem a riqueza
das diferencas»''*. Este movimento, na sua intencio original e positiva, ndo pretende ser uma
antropologia alternativa, nem a judaico-crista, nem a das culturas tradicionais ndo ocidentais,
que entendem a mulher € o homem, criados por Deus, como complementares entre si, «ndo so
do ponto de vista fisico e psiquico, mas também ontoldgico»''”. O Papa Jodo Paulo II, por
varias vezes, sublinhou o enorme contributo deste movimento para a redescoberta desse
«génio da mulher», ou seja, «do radical fundamento antropologico da dignidade da mulhery,
fazendo um premente apelo a que, da parte de todos, particularmente dos Estados e das
Instituicdes Internacionais, se empenhem neste grande processo de libertacdo das mulheres''®.

A expressao «feminismo de género» aparece pela primeira vez no livro de Christina
Hoft Sommers, Who Stole Feminism? para caracterizar o feminismo radical que surgiu nos
finais da década de 1960: «O feminismo para a paridade aceita unicamente a igualdade
juridica e moral dos sexos; quer para a mulher o que quer para todos: um tratamento justo,
nada de discriminagdes. O feminismo de género, em contrapartida, ¢ a ideologia que quer
apoderar-se de tudo e, segundo a qual, a mulher norte-americana ¢ vitima de um sistema
patriarcal e opressivo [...]. Véem-se sinais de patriarcado por todo o lado [...] Nunca a
situacdo esteve tdo favordvel a mulher, pois hoje 55% das inscrigdes universitdrias estdo

preenchidas por mulheres, enquanto a diferenca salarial continua a diminuir»'"’.

género, constru¢do de género, a desconstrug¢do de género, a individualizagdo de género. Cf. A.
FUMAGALLI, A4 questdo do género: um desafio antropolégico, Multinova, Lisboa, 2017, pags. 17-
30.

" Cf. M. SILVA, — F. HENRIQUES, Teologia e Género: perspectivas, ruidos e novas
construgoes, Ariadne, Coimbra, 2006, pag. 14. Este descjo de libertagdo da mulher sempre foi um
sonho do cristianismo. «Infelizmente — diz o Papa Jodo Paulo II —, uma longa historia de pecado
turbou e continua a turbar o projecto originario de Deus para o casal, para o "ser-homem" ¢ o "ser-
mulher", impedindo a sua plena realizagdo. E necessério retornar aquele projecto, anunciando-o com
vigor, para que sobretudo as mulheres, que mais sofreram pela sua nio realizagdo, possam finalmente
exprimir em plenitude a sua feminilidade e dignidade». PAPA JOAO PAULO 11, Mulher: Educadora
de Paz: Mensagem para o Dia Mundial da Paz (1 de Janeiro de 1995), n. 4.

13 Cf. PAPA JOAO PAULO 11, Carta as mulheres (29 de Junho de 1995), n. 8.

"6 Cf. PAPA JOAO PAULO 11, Carta as mulheres (29 de Junho de 1995), n. 6.

'"7.C. SOMMERS, Who Stole Feminism? Simon & Schuster, Estados Unidos, 1994, pag. 97. Ainda
sobre esta abordagem, veja-se a entrevista de C. Hoff Sommers (1994), publicada na revista Faith and
Freedom, in http://www.aei.org/publication/an-interview-with-christina-hoff-sommers/, consultado no
dia 28/03/2017, pelas 12:47".

27



Este feminismo parte dos pressupostos da ideologia do género, que €, como diz o Papa
Bento XVI, «a maior crise antropologica do nosso tempo, pois, coloca em jogo a visao do
proprio ser, do que significa realmente ser homem»''®.

Partindo da célebre formulacdo de Simone de Beauvoir, que diz: «uma mulher ndo
nasce mulher, torna-se mulher»'"®, o feminismo de género procura mostrar que as diferencas
entre homens e mulheres (desigualdades, hierarquia, subordinacdo da mulher, dominio
masculino, etc.) ndo tém a sua base na natureza, na dimensao bioldgica em que nascemos,
mas sim, na cultura; sao meras construgdes culturais, plasmadas nos papéis e nos estereotipos
que, em cada sociedade, sao atribuidos aos sexos' 2.

A intencdo inicial deste movimento era ajudar a mulher a abandonar o lugar que a
natureza e a sociedade lhe tinham atribuido, separando frontalmente o sexo com o género'*'.
Segundo este movimento, o sexo ja ndo € um dado originario da natureza, que o homem deve
aceitar e preencher pessoalmente de significado, mas sim, uma fungao social que cada qual
decide autonomamente'**. Por isso, o género ndo tem de corresponder ao sexo, deve antes
pertencer a uma escolha subjectiva, ditada por instintos, impulsos, preferéncias e interesses de
cada individuo, o que vai para além dos dados naturais e objectivos'>.

Este modo proprio de compreender o homem e a mulher vai ter uma consequéncia
enorme, tanto na configuragdo social, como na configuragao interna da familia. Por um lado,
ao assumir o sexo como uma realidade biologica irrelevante e o género como uma constru¢ao

social, o «feminismo de género» conclui que a situacao presumivel de inferioridade da mulher

nao ¢ outra coisa sendo fruto do mau funcionamento da sociedade, concretamente, do

""! Cf. PAPA BENTO XVI, Homossexualidade: teoria do gender, Discurso a Curia Romana (21 de
dezembro de 2012). E importante sublinhar que a ideologia do género nio é uma questio da
modernidade. Ela vai beber as raizes mais antigas das heresias gnosticas, que rejeitam o mistério da
encarnagdo. O Gnosticismo, influenciado sobretudo pela filosofia Platonica, sustenta um dualismo em
relagdo ao espirito e a matéria, acreditando que a matéria seja essencialmente perversa e que o espirito
seja bom. Como resultado dessa pressuposi¢do, os gndsticos acreditam que qualquer coisa feita no
corpo, até mesmo o pior dos pecados, ndo tem valor algum porque a vida verdadeira existe apenas no
reino espiritual. Neste sentido, a ideologia do género rejeita dois factos: o plano de Deus acerca da
humanidade e o facto de sermos homens ou mulheres e ndo seres frutos do acaso.

'"'S. BEAUVOIR, O segundo sexo: factos e mitos, Difusdo Européia do Livro, Sdo Paulo, 1970,
pag. 285.

120 Cf. . BURGGRAF, Género (Gender), pag. 541, in PONTIFICIO CONSELHO PARA A
FAMILIA, Léxico da Familia, pags. 541-549.

2l Cf. B. COLLES, Género, novas defini¢ées do género, pag. 568, in PONTIFICIO CONSELHO
PARA A FAMILIA, Léxico da Familia, pags. 567-581.

122 Cf. PAPA BENTO XVI, Homossexualidade: teoria do gender.

' Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Carta Pastoral A propésito da ideologia do
género, Fatima (14 de novembro de 2013), n. 3, in http://familia.patriarcado-
lisboa.pt/recursos/magisterio/conferencia-episcopal-portuguesa/140-a-prop%C3%B3sito-da-
ideologia-do-g%C3%A9nero, consultado no dia 21/11/2017, pelas 15:35".
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patriarcado'**. Por isso, a urgéncia de se empreender num processo de «desconstrucdo do
género»'®, ou seja, de todo o sistema patriarcal, comecando pela linguagem, pela
desconstrugao dos lacos familiares, da sexualidade, do trabalho, da religiao, do governo e da
cultura em geral. As diferencas, no fundo, devem ser evitadas, se ndo mesmo eliminadas '*°.

Por outro lado, se ¢ indiferente a escolha do género a nivel individual, podendo
escolher-se ser homem ou mulher, independentemente dos dados naturais, também ¢
indiferente a escolha de se ligar a pessoas de outro, ou do mesmo sexo, resultando daqui a
equiparacao entre unioes heterossexuais e homossexuais e a possibilidade de existirem varios
tipos de familia, tantos quantas as preferéncias individuais'*’.

Nao obstante, encontramos aqui um aspecto curioso e, a0 mesmo tempo, ilusorio deste
movimento, que tem a ver com o seu alvo: a mulher. Como ja referimos, o grande pretexto
deste movimento foi sempre a libertagdo da mulher. Todavia, olhando para a sua agenda,
percebemos que esta ¢ simplesmente uma estratégia. Alids, mesmo entre as feministas ha
quem assuma claramente que «a questdo da mulher nunca foi a “questdo feminista”. Esta
dirige-se as causas da desigualdade sexual entre homem e mulher e do dominio masculino
sobre a mulher»'?®. Dale O’Leary vai ainda mais longe, afirmando que «esta nova perspectiva
tem por finalidade propor os objectivos homossexuais/Iésbicos/bissexuais/transexuais, € nao

os interesses comuns atuais das mulheres»'?. Se repararmos, a proposta ndo é que os homens

tenham os mesmos direitos que as mulheres, mas o contrario, que as mulheres tenham os

124 Cf. B. COLLES, Género, novas defini¢ées do género, pag. 571.

12 Esta corrente vai inspirar-se fundamentalmente na teoria da «desconstrucdo da filosofia»,
proposta por Jacques Derrida. Cf. B. COLLES, Género, novas defini¢des do género, pag. 568.

126 Cf. B. COLLES, Género, novas defini¢ées do género, pag. 571. Ja ndo se fala em familia, mas
sim familias; da paternidade ¢ maternidade mas, exclusivamente, de parentalidade; passa a falar-se do
progenitor A e progenitor B, em vez de pai e mae, etc... criando um conceito abstracto, pois desligado
da geragdo biologica. Também se incide nos planos politicos ¢ legislativos, nos centros de poder
nacionais ¢ internacionais, podendo hoje ser discutido, por exemplo: o agendamento das leis de
redefini¢do do casamento, de modo a nelas incluir unides entre pessoas do mesmo sexo; a questdo da
adopgdo por pares do mesmo sexo; a mudanga do sexo oficialmente reconhecido, independentemente
das caracteristicas fisiologicas do requerente e o recurso de unides homossexuais ¢ pessoas sOs a
procriagdo artificial, incluindo a chamada maternidade de substitui¢do. Infundiu-se, ainda por tltimo,
no ensino, sendo este encarado como um meio eficaz de doutrinagdo e transformacao da mentalidade
corrente. E nitido o esfor¢o de fazer reflectir na orientagdo dos programas escolares, em particular nos
de educacdo sexual, as teses dessa ideologia, apresentadas como um dado cientifico consensual e
indiscutivel. Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, 4 propésito da ideologia do género,
n. 4.

127 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, 4 propésito da ideologia do género, n. 3.

128 Cf. H. HARTMANN, The Unhappy Marriage of Marxismo and Feminism, Towards a more
Progressive Union, in Theoris of  Women's Oppression, pag. 172, in
file:///C:/Users/Jos%C3%A9%20Cabral/OneDrive/Ucp%?20Lisboa/Preparativos%20pra%20tese/HAR
TMANN,%20H.,%20The%20Unhappy%20Marriage%200f%20marxismo%20and%20feminism, %201
n%20Women%?20and%?20revolution.pdf, consultado no dia 17/05/2017, pelas 18:05".

1% Cf. 0. REVOREDO, Género, ideologia do género, pag. 557.
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mesmos direitos que os homens. Portanto, a medida continua a ser o masculino, o que ¢
claramente uma nova forma de usar ¢ manipular a mulher, agora nao por imposi¢ao patriarcal,

mas sim, por uma ideologia anti-humana, disfar¢ada em caminho de liberdade e felicidade.

1.2.4. Quarto factor: o desenvolvimento da técnica médica

Nao se podem ignorar os grandes resultados conseguidos por meio da técnica médica
nos ultimos tempos da nossa era, particularmente no campo da procriagao. Podemos citar trés
exemplos destas conquistas, que lancaram o homem numa dimensao inédita: o conhecimento
do genoma humano e a possibilidade da leitura do ADN, que permitiu uma melhoria ¢ uma
maior simplificagdo dos métodos de diagndstico de doengas genéticas; a superacdo, ou pelo
menos, a ajuda importantissima na supera¢ao da infertilidade patoldgica, que outrora muito
afligia a relagdo conjugal; por ultimo, a possibilidade de pensar na geragao e sustentacao
duma vida humana, sem necessidade de um acto sexual heterossexual e, inclusivamente, sem
necessidade de um vinculo entre os pais'*".

Estas descobertas permitiram ao homem moderno adentrar no recinto sagrado do seu
proprio corpo, podendo manipular e controlar todos os seus processos, e, assim, fazer
desaparecer muito daquilo que antes era enigma em relagdo a vida humana. O pai pode,
finalmente, dizer com certeza cientifica que esse ¢ o fruto que ele gerou, que € «carne da sua
carney, podendo ainda buscar as respostas as suas davidas por si mesmo. Também a mae, ou
a crianca, podem reclamar-lhe a paternidade ndo assumida'®'.

Nao obstante as vantagens, estas descobertas trouxeram também grandes perplexidades
e consequéncias, tanto para o dominio da ética/bioética e para o dominio legal, biodireito'?,

como também, para o proprio modo do individuo pensar e estruturar a familia. Por exemplo, a

mulher passou a assumir, cada vez mais, a tentagdo de pensar-se a si mesma como corpo

1% Aldous Huxley, na famosa obra Admirdvel mundo novo, anuncia precisamente esta perspectiva
ectogénese, ou seja, esta possibilidade de uma maternidade sem corporalidade, a partir de tteros
artificiais Cf. A. HUXLEY, Admirdvel mundo novo, Livros do Brasil, Lisboa, 2004. Deve-se ter em
conta, evidentemente, que o fundamento ético do utero artificial ndo foi o da opressdao do corpo
feminino, da eugenia, ou da ameaga biotecnoldgica, mas sim, o da solidariedade ao sofrimento de
mulheres, homens e casais que ndo possam ter filhos. Todavia, a historia das tecnologias conceptivas
mostrou que nao foram apenas casais inférteis que passaram a desejar filhos com o auxilio das técnicas
médicas: mulheres sozinhas, 1ésbicas, gays ou simplesmente casais infecundos, porém sem diagnostico
de infertilidade. O desejo por filhos passou a ser uma demanda legitima, expressa no direito a ter
filhos genéticos pelo uso das tecnologias médicas. Cf. D. DINIZ, Rumo ao utero artificial, pags. 1241-
1243, in Cad. Saude Publica, Rio de Janeiro, 23 (5):1237-1244, maio, 2007.

B A. SAVANTI, Desafios a paternidade na cultura actual, pags. 397-308, in Communio,
Paternidade e maternidade, Lisboa, Ano 26, n. 4, Out.- Dez., 2009, pags. 391-402.

B2 G. GOUVEIA, Implicacées bioéticas sobre procriacdo medicamente assistida, in Revista
Referéncia, II Série, n. 12, marco, 2010.
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sujeito de decisdo sobre a vida, sem vincula¢do ao outro, mas exclusivamente ao fruto, vivido
como propriedade «ndo ja por oposicdo ao homem, mas prescindindo-se dele, desligando o

. ;. . . 133
pai do proprio conceito de “origem”» .

1.2.5. Quinto factor: crise da masculinidade madura ou positiva

Outro grande sintoma presente nesta crise da paternidade que aqui referimos ¢,
seguramente, aquilo que os pensadores junguianos, Robert Moore e Douglas Gillette, referem
como a «crise da masculinidade madura ou positiva»'**,

Hé anos, um cantor e compositor italiano, Sérgio Endrigo, cantava: «Que canseira ser
homemy». Talvez sem ele proprio o saber, essa referéncia genérica ao homem (masculino,
feminino), ocultava e profetizava a fuga do masculino a privacidade por cansago perante a
historia. Diz a musica: «A nave partird ndo se sabe para onde, sera como a Arca de No¢, o

~ 135
cao, o0 gato, tu € eu»

. De facto, somos testemunhas de que este pobre homem ficou sozinho
na Arca, pois a mulher — o tu — decidiu abandonar o Arca e o lar (cao e o gato) e enfrentar a
historia. Esta musica foi langada no ano 1970.

Segundo Sergio da Silva, a consciéncia desta crise da masculinidade foi sendo tomada
sobretudo no final da década de 60 aquando da revolugao do movimento feminista. Nesta
época foi sendo observada sobretudo uma grande tendéncia para a “feminizagdao do
masculino”, a partir da explosao da bissexualidade entre os homens, do estilo drag-queens,
travestis, transexuais e entre outras figuras possiveis para a constituicdo da subjectividade
masculina. Este facto levou a que alguns homens comecassem a repensar um modelo que

melhor conseguisse descrever as suas subjectividades. Para isso, além de estudos e inimeras

produgdes literdrias, também foram surgindo alguns clubes de recuperagao da masculinidade,

' A. SAVANTI, Desafios a paternidade na cultura actual, pags. 397-308. E verdade que esta
questdo hoje ndo se coloca apenas em relagdo as mulheres. Por exemplo, ja é bastante conhecido entre
nds o caso do talentoso jogador de futebol, Cristiano Ronaldo, que indemnizou a mée, pelo menos do
seu primeiro filho, para que ela prescindisse de todos os seus direitos maternais. Ora, isto para dizer
que, com o desenvolvimento da técnica médica, ja ndo é preciso nem pai e nem mae: basta termos um
espermatozoide e um ovulo. Ainda sobre este tema: Cf. G. ALMADA, Mae, acorda! in Observador,
06/05/2017, in https://observador.pt/opiniao/mae-acorda/, consultado no dia 09/05/2017, pelas 11:12".

B4 Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade: um novo olhar sobre a psicologia do homem,
Esquilo, Lisboa, 2005. Aqui procuraremos seguir de perto estes autores. Mas para aprofundar mais
este tema, veja-se E. BADINTER, XY La identidad masculina, Alianza, Madrid, 1993. Uma das
chamadas de atengdo importante que esta autora nos faz é que o macho nio nasce, faz-se. Ou seja,
aprende-se a ser humano-masculino trabalhosamente, com iniciagdes rituais e vivenciais, por vezes
dolorosas, pois, «os reldgios masculinos ndo vém acertados da fabrica; tém de ser acertados, regulados
e ritmados». E. BADINTER, XY La identidad masculina, pag. 174.

3 S ENDRIGO (Compositor), L ‘arca di Noé, 1970.
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grupos de discussdo e de psicoterapia constituidos exclusivamente por homens, em busca de
um novo modelo de masculinidade'**.

Para compreendermos esta crise da masculinidade, ndo podemos olhar apenas para a
questdo da desintegracdo dos sistemas familiares modernos como sendo o Unico factor
responsavel pela mesma. Moore e Gillette, chamam-nos a atengdo para outros factores
igualmente relevantes, que estdo na base da mesma desintegracdo dos sistemas familiares:
falam, por um lado, do desaparecimento dos processos rituais para a iniciagao dos rapazes na
idade adulta e, por outro, do que ¢ revelado por uma das criticas feministas mais acentuadas, a
saber, o patriarcado'”’.

a. O desaparecimento dos processos rituais

No Ocidente quase todos os processos rituais foram sendo abandonados ou desviados
progressivamente para canais mais estreitos ou mesmo para fenomenos a que podemos
chamar pseudo-inicia¢des’*®. Podemos invocar o passado histérico, sobretudo a partir da
Reforma Protestante ¢ do Iluminismo, como principal causador do declinio desta iniciagdao
ritual.

Com a Reforma protestante e o iluminismo, entramos num tempo da desacreditagao dos
processos rituais, sobrando apenas aquilo a que Victor Turner chamou de «mero cerimonialy,
sem poder necessario para conseguir uma transformagdo genuina da consciéncia. Quando
abolidos todos os processos rituais, enquanto processos sagrados e transformadores, deixara
de haver, evidentemente, uma transicdo do dominio da «Psicologia do Rapaz» para a
«Psicologia do Homem»'*. Como marca da Psicologia do Rapaz temos «a exteriorizacdo de
comportamentos abusivos e violentos em relagcdo aos outros, a passividade e fraqueza, a
incapacidade de agir de forma eficaz e criativa na propria vida e de fomentar a criatividade
nos outros e, frequentemente, uma oscilagio entre os maus tratos e a fraqueza»'*°.

Segundo Moore e Gillette, «para que haja uma transicao da Psicologia do Rapaz para a

Psicologia do Homem, e para que esta ultima possa ser uma realidade para qualquer homem, ¢

B¢ Cf. S. SILVA, 4 crise da Masculinidade: Uma Critica a Identidade de Género e a Literatura
Masculinista, pag. 119, in Psicologia, ciéncia e profissdo, Rio de Janeiro, 2006, 26 (1), pags. 118-131.

B7Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pags. 15-28.

¥ A obrigatoriedade do servigo militar, os grupos gangs, os sistemas prisionais, que em grande
medida sao geridos por gangs ou grupos rivais sdao, por exemplo, algumas dessas pseudo-iniciagdes na
nossa sociedade. Estes processos, embora sejam por vezes altamente ritualizados, iniciam
frequentemente os rapazes num tipo de masculinidade desajustada, atrofiada e falsa. E o caso, por
vezes, de se pedir ao candidato que pratique um assassinato ritual, ou entdo o consumo excessivo de
drogas, etc, como condi¢do para entrar no grupo. Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade,
pag. 25.

B9 Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 16.

9 R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 16.
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preciso haver uma morte. Esta morte — simbolica, psicologica ou espiritual — ¢ uma parte vital
de qualquer ritual de iniciagdo»'*'. «Em termos psicologico e espiritual, o Ego do rapaz, as
velhas formas de ser, de fazer, pensar e sentir devem morrer ritualmente antes de o novo
homem poder emergir»'*.

Além desta “morte necessaria”, Moore e Gillette evocam mais dois factores que fazem
com que a maior parte das iniciacdes na nossa cultura sejam umas pseudo-iniciagdes. Sao
eles, o espaco e a presenga de um anciao ritual.

Nas sociedades tribais, este espaco pode ser uma cabana, uma caverna, uma vastidao
selvagem, o «circulo magico» dos magos, e ainda, nas civilizagdes mais avangadas, uma sala
no recinto de um templo. Nestes rituais ¢ frequente os iniciados serem submetidos a provas
fisicas emocionalmente aterradoras e extremamente dolorosas. Mas sdo ensinados a submeter-
se a dor da vida, aos antigos rituais e as tradicdes e mitos masculinos da sociedade. E-lhes
ensinada toda a sabedoria secreta dos homens. E s6 sdo libertados do lugar sagrado depois de
terem completado com éxito a prova e de terem renascido como homens. Dai a necessidade
da presenca de um ancido ritual, que ¢ aquele que conhece a sabedoria secreta, que conhece os
costumes da tribo e os muitissimo bem guardados mitos dos homens. E ele que vive a partir

de uma visdo de masculinidade madura'®.

10 processo de iniciagdo tanto para os homens como para as mulheres é um dos grandes temas
escondidos em muitos dos nossos filmes. Um bom exemplo disto pode ser encontrado no filme A
Floresta Esmeralda, de John Boorman, que conta a historia de um rapaz branco (Tommy) que foi
capturado e criado numa tribo indigena de Amazoénia, conhecida como «Os indios invisiveisy.
Tommy, de apenas 7 anos, passa a ser criado como um grande guerreiro de costumes indigenas. Ha ja
algum tempo que o chefe da tribo reparou no seu interesse por uma rapariga com quem costumava
brincar. Certo dia, enquanto brincavam, o chefe, com a sua mulher e alguns dos ancidos da tribo,
surpreende Tommy na brincadeira com a rapariga, ¢ diz: «Tommy, chegou a tua hora de morrer!» A
partir daqui comega todo um ritual, onde Tommy aparece a ser torturado pelos homens mais velhos da
tribo e depois langado as formigas da selva. Passado a noite, ainda em agonia e com 0 corpo
completamente mutilado pelos maxilares das formigas, ouvimos o chefe dizer: «o rapaz morreu e o
homem nasceu!». E com isso, é-lhe dado a sua primeira experiéncia espiritual, induzida por uma
droga, onde passa a ter alucinagdes. Finalmente é-lhe dada a autorizagdo para casar. Cf. J. BORMAN,
(direcgdo), A Floresta Esmeralda, Filme: Aventura/Drama, 1985.

"> Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 26. Na tradi¢do cristd, particularmente
na celebracdo dos sacramentos, também se celebra as grandes passagens que marcam a existéncia
humana. Alids, a celebragdo dos sacramentos sdo momentos importantes de discernimento, de
aprofundamento da vida, do seu sentido e das razdes do viver. Neste estudo serve-nos de ilustracdo a
celebragdo do crisma, que ¢ o sacramento que marca a transi¢do entre o ser crianga ¢ a vida adulta.
Aqui pressupde-se que o cristdo esta fortalecido (este aspecto da fortaleza era traduzido antigamente
pela bofetada ritual que o bispo dava ao crismado no final do rito), capaz de lutar ¢ dar a vida pelo
testemunho da sua fé. Cf. J. FARIAS, Os sacramentos da iniciacdo cristd, 11 Parte, in
Sacramentologia, apontamentos escolares para uso privado dos alunos, Universidade Catolica
Portuguesa, Lisboa, 2015/2016.

3 Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pags. 26-27.
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b. O patriarcado

Foi a partir das acentuadas criticas feministas dos anos 1960, ainda que muitas vezes
pouco sensatas'**, que se tomou consciéncia do problema do patriarcalismo, como sendo
oposto a propria identidade do masculino maduro. Nesta critica, algumas feministas concluem
que a masculinidade no seu amago € essencialmente abusiva e que a sua ligagdo ao eros — ao
amor, 4 afinidade e 4 meiguice — provém apenas do lado feminino da equacdo humana'®.

Ora, este patriarcado de que nos fala o movimento feminista, ndo ¢ a expressao de uma
masculinidade profunda e bem enraizada. Alids, estamos ante uma expressao do masculino
imaturo, da psicologia do rapaz e, em parte, o lado sombra — louco — da masculinidade, que
da expressao a um masculino atrofiado, fixado em niveis imaturos. Visto assim, o patriarcado
¢ um ataque a masculinidade na sua plenitude, assim como a feminilidade na sua plenitude,
pois aqueles que estdo embrenhados nas estruturas e na dinamica do patriarcado, procuram
dominar nao s6 as mulheres mas também os homens.

Por isso se diz que o macho patriarcal ndo aceita bem o total desenvolvimento
masculino dos seus filhos ou dos seus subordinados homens, assim como ndo aceita o total
desenvolvimento das suas filhas ou das suas empregadas mulheres'*®. Isto revela que aquilo
que esta em falta ndo ¢, em grande parte, aquilo que os psicologos muitas vezes presumem, ou
seja, uma ligagdo adequada ao interior feminino, mas sim, uma ligacdo adequada as energias
masculinas profundas e instintivas, aos potenciais da masculinidade madura'*’.

Isto quer dizer que na presente crise da masculinidade ndo precisamos, tal como
afirmam algumas feministas, de menos poder masculino. Precisamos sim, de mais. Mas

precisamos de mais poder masculino maduro, precisamos de mais psicologia do homem'*®.

1.2.6. Sexto factor: auto-renuncia da propria fun¢do paterna
Para terminar, ¢ importante ter em conta outro factor que, alids, grande parte dos
estudos sobre esta tematica comprovam: uma auto-renuncia da propria fun¢do paterna. Para

Walter Kasper, a causa maior desta crise da paternidade nao se radica apenas nos protestos ou

" Como diziam os autores R. Moore e D. Gillette «quem estudar estas matérias percebe
claramente que tanto no patriarcado, como na reac¢do feminina contra o patriarcado, ha demasiada
caltinia e ofensa, tanto para o masculino como para o feminino. A critica feminista, quando ndo ¢
suficientemente sensata acaba por ofender ainda mais uma masculinidade auténtica ja sitiada». R.
MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 19.

% Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pags. 16-17.

%6 Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pags. 16-17.

7 Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 18.

¥ Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pags. 18-19.
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na rebelido contra a figura do pai, mas sobretudo na renincia deste a um exercicio
responsavel da paternidade e a uma autoridade vinculativa e responsavel'®.

Se o pai ¢ fonte da vida, hoje, condicionados por uma certa cultura da morte, muitos
experimentam esse temor de ser € actuar como tal, de assumir a paternidade em todas as suas
consequéncias'*’. A propria variedade e o crescimento dos abandonos, ou da auséncia do pai
na vida dos filhos, nas quais as primeiras vitimas sao sempre os proprios filhos, pdem em
manifesto esta penosa realidade do nosso tempo'”', de cada vez mais «orfios de pais
vivosy' 2,

Esta renuncia ocorre, por vezes, ndo sem mecanismos autojustificativos, tais como: o
nao estar disposto a violar o mundo da liberdade dos filhos e também da mae, para dirigir,
orientar ou corrigir; o pensar com ignorancia que os filhos ja estdo formados, ou que sofrem
quaisquer disturbios que se interpdem como barreira na sua formagio, etc.'™

Nao obstante, € preciso reconhecer com verdade e denunciar os varios condicionantes
que dificultam um exercicio responsavel da paternidade. Destacamos, pelo menos, trés
factores.

O primeiro refere-se ao novo conceito da paternidade que surge com a consolidacao dos
direitos da crianca e a emancipa¢do da mulher'>*. Como ja dissemos, até as vésperas da

década de 1960, o pai mantinha ainda o seu papel de provedor e guardido'*”. Hoje, porém, o

homem nao ¢ mais o Unico provedor, nem sequer o principal dentro da familia, o que quer

Y W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 230.

0 Cf. A. LOPEZ TRUIJILLO, La paternidad Divina y la Paternidad en la Familia, pag. 693, in
http://dspace.unav.es/bitstream/10171/3881/1/simposioteologia20lopeztrujillo.pdf, consultado no dia
30/05/17, pelas 11:31°. A. Ldopez Trujillo chama a atencdo ainda ao temor pela maternidade no nosso
tempo, sobretudo nas nagdes economicamente mais desenvolvidas, sendo este fruto de multiplos
factores, como por exemplo o trabalho que as maes sdo obrigadas a exercer em contextos fora de casa
e durante horas prolongadas. A custa desta circunstancia, surge cada vez mais a tentagdo de recusar ou
repudiar a vida que esta a ser gerada, desrespeitando o direito fundamental do ser humano, que ¢ o de
existir, optando pelo abominavel crime do aborto.

BUCf A. LOPEZ TRUJILLO, La paternidad Divina y la Paternidad en la Familia, pag. 692.

12 Cf. PAPA JOAO PAULO 11, Carta as familias (2 de Fevereiro de 1994), n. 14.

'3 Cf. A. LOPEZ TRUIJILLO, La paternidad Divina y la Paternidad en la Familia, pag. 694.

>0 séc. XIX ¢ conhecido como o século da mulher e da crianga. A partir daqui comega-se a falar
dos direitos da crianca, mas em funcdo do seu interesse e bem-estar. Cf. S. CUNICO, — D. ARPINI, 4
familia em mudangas: desafios para a paternidade contempordnea, pag. 32, in Pensado Familia, Vol.
17,n. 1, 2013, pags. 28-40.

1% Recordemos que a grande influéncia da Psicanalise freudiana levou a que se considerasse,
tradicionalmente, o papel materno como essencial e muito mais arduo do que o papel paterno. Ou seja,
a ideia de que a mae simbolica ndo basta, a crianga pequena precisa de uma mae real — ou de um
substituto feminino — durante os seus primeiros anos de vida, ao passo que a presenca do pai real é
muito menos essencial, ele pode ausentar-se durante o dia, punir ¢ amar de longe os seus filhos, sem
prejuizos para o desenvolvimento da crianca. Cf. S. CUNICO, — D. ARPINI, 4 familia em mudangas,
pag. 33.
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dizer que tal concepcdo da funcdo do pai ¢ extremamente fragil, pois, «por ser uma funcao,
ela pode ser facilmente desempenhada por qualquer outro igualmente capaz»'~°.

O segundo tem a ver com a intromissao gradativa do Estado na vida familiar, através
dos sistemas do «Estado-providéncia», do «Estado do direito», e «patriarcado de Estado»'”’,
tirando ao pai os seus privilégios ou parte deles, tendo como intuito principal melhorar a vida
da crianca.

Finalmente, temos a chamada «escola laica» e obrigatdria, que faz com que a crianga
passe mais tempo na escola do que em casa e a ser educada mais pelo professor do que pelo
proprio pai. Neste contexto, a mae também desempenha o papel de educadora e orientadora, o

que colabora também para diminuir o prestigio paterno'*®.

1% Cf. S. CUNICO, — D. ARPINL, 4 familia em mudangas, pag. 32. Sera daqui, por exemplo, que o
movimento feminista e a actual problematica a volta da questdo da adopgdo por pares do mesmo sexo
retiram a sua argumentacao.

7 Mesmo em relagio ao matrimonio, difunde-se cada vez mais as medidas que atenuam a
dependéncia dos familiares e gerem os efeitos negativos da separagdo: por exemplo, a seguranga
social, as aposentagdes, o subsidio ao parente isolado, etc. Cf. F. SINGLY, Sociologia da familia
contempordnea, Texto & Grafia, Lisboa, 2011, pag. 61.

¥ A moral social e as suas normas, por exemplo, que antes eram dadas pelo pai, passam a ser
veiculadas pelo professor. Cf. S. CUNICO, — D. ARPINI, 4 familia em mudangas, pags. 32-33.
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1.3.  Desafios de uma sociedade sem pai

Ao analisarmos todos estes factos, surgem-nos duas questdes: o que resta do pai hoje? E
o que ¢ feito da nossa sociedade depois de ter morto o pai?

Em relagdo a primeira questdo, o psicanalista italiano Massimo Recalcati, na obra ja
citada Qué queda del padre? diz: resta muito pouco. Para classificar os tempos que correm,
ele recupera uma expressao de Jacques Lacan, a «evaporagdo do pai», dizendo que, de facto,
«o pai deixou de ser uma marca de valor para avaliarmos o sentido, um referencial para
delinearmos a fronteira do bem e do mal, da vida e da morte»lsg, e deixou de ser, também,
«um adversario a combater ou um déspota de quem ¢€ preciso livrar-se: trata-se de uma figura
privada de qualquer interesse ou atrac¢io»'®’. Portanto, resta muito pouco, ou quase nada.

Sobre a segunda questdo, o que é feito da nossa sociedade depois de ter morto o pai?
Carlos Martini diz: «A sociedade sem pais, produzida pelas ambigdes totalitarias da razao,
ficou reduzida a uma multidao de soliddes [...], de individuos que, marcados pela indiferenga,
pela falta de paixdo pela verdade e pela incapacidade de alimentar grandes esperangas, se
fecham no curto horizonte dos proprios interesses»'*'.

Esta «solidao» ¢ um dos paradoxos da pretensao moderna que, como ja dissemos, quis
libertar o homem da dependéncia do pai, para o tornar adulto e emancipado. Alexander
Mitscherlich sublinha ainda outros paradoxos, como a inibicdo social, a perda de
concentracdo, a diminuicdo do sentido da realidade, as tendéncias destrutivas, a indiferenca
diante do mundo envolvente'®”. Na psicologia, por exemplo, o renomado psicoterapeuta
brasileiro, Augusto Cury, da sua vasta experi€éncia profissional, constata isso mesmo. Dizia
ele que «apesar de a nossa geracao ter produzido mais informagao do que qualquer outra e o
facto de nunca o conhecimento médico e psiquiatrico terem estados num patamar tao
elevados, nunca as pessoas viveram tantos transtornos emocionais, tantas doengas
psicossomaticas». Dizia ainda Augusto Cury, que «o séc. XX produziu uma geragao de
insatisfeitos, de jovens com sonhos alienados, sem garra e sem capacidade de pensar na vida e

1
no futuro»'®’.

%9 Cf. M. RECALCATI, Qué queda del padre? pag. 22. Como podemos ver, toda a obra esta
dedicada a esta questdo.

' MARTINI, C., Regresso ao Pai de todos, pag. 21.

"' MARTINI, C., Regresso ao Pai de todos, pag. 20.

12 Cf. A. MITSCHERLICH, Society without the Father: A Contribution to Social Psychology,
Schocken Books, New York 1970, pags. 162-163.

'8 Cf. A. CURY, Pais brilhantes, professores fascinantes: como formar jovens felizes e
inteligentes, Pergaminho, Lisboa, 2004, pags. 11-17. Ver também: A. CURY, Filhos brilhantes,
alunos fascinantes, Academia de Inteligéncia, Lisboa, 2006; A. CURY, O vendedor de sonhos, Dom
Quixote, Portugal, 2008. Pode-se dizer que a geracdo do séc. XXI tem ja uma outra perspectiva de
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Este ¢ o preco da «morte do pai», porque se eliminou uma figura imprescindivel, seja na
familia, seja, consequentemente, para a sociedade. Dizia o Papa Francisco: «Os desvios das
criangas ¢ dos adolescentes em grande parte podem estar relacionados com a falta da figura
paterna, com a caréncia de exemplos e de guias respeitaveis na sua vida de todos os dias, com
a falta de proximidade, com a caréncia de amor por parte dos pais»'**.

De facto, assistimos hoje a situagdes alarmantes de cada vez mais adolescentes e jovens
no mundo da droga, do alcool, da violéncia; cada vez mais jovens com dificuldades em
estabelecer uma relacdo madura e responsavel (no namoro e, consequentemente, no
matrimonio) e a propria confusao na identidade sexual de muitos adolescentes e jovens hoje.
Relativamente a este ultimo, por exemplo, hoje ¢ cada vez mais consensual, entre os
especialistas nesta matéria, que uma das causas da homossexualidade tem a ver, precisamente,
com a auséncia da figura paterna ou com uma presenga que atrofia o desenvolvimento do
filho ou da filha'®. Como sabemos, tanto para o rapaz como para a rapariga, a figura paterna
serve como representacdo do universo masculino. No caso de um rapaz que se torna
homossexual, o que vemos, de modo geral, ¢ que deixa a infancia com um profundo 6dio e
medo do pai e, a0 mesmo tempo, com um enorme desejo de afecto e aceitagdo paterna'®®. No
caso da homossexualidade feminina, que ¢ uma situacdo ainda muito pouco estudada,

segundo Ruth T. Barnhouse, podem estar na base trés coisas: a rapariga, enquanto permanecer

identificada com a sua mae, devera estabelecer uma independéncia suficiente para adquirir

vida. Pressente-se que nas trés ultimas décadas tem surgido um «novo rebento» na sociedade: jovens
muito mais empreendedores, com uma nova frescura, capazes de arriscar e sacrificar o presente por
um futuro melhor, fugindo das armadilhas da sociedade. No entanto, os fendémenos do stresse, de
transtornos emocionais, de doengas psicossomaticas, que hoje vemos nos nossos jovens, nao deixa de
ser um sinal daquilo que ira ser a nossa gera¢ao daqui a umas décadas.

1 PAPA FRANCISCO, Audiéncia Geral (28 de Janeiro de 2015).

1% Nio vamos aprofundar muito esta questdio, mas é importante referir que a possivel predisposi¢do
biologica face a homossexualidade que tanto se fala hoje ¢ uma questdo que ainda ndo foi
completamente esclarecida. Ao passo que esta questdo da auséncia da figura paterna tem vindo a
comprovar-se cada vez mais os seus efeitos no desenvolvimento de uma orientagdo homossexual. Cf.
R. CREEN, Homosexuality, in WILLIAMS, — WILKINS, Comprehensive Textbook of Psychiatry,
Vol. II, Freedman A. M., Baltimore, 1980, pags. 1762-1780.

1% Sobre este tema da homossexualidade masculina, a investigagio mais séria e amplamente
realizada, foi desenvolvida nos Estados Unidos por dois psiquiatras, Irving Bieber ¢ Toby B. Bieber,
num artigo de 1979. Baseando-se em entrevistas realizadas a cerca de cem casais de pais com filhos
homossexuais, perceberam que a maior parte dos casos (ndo em todos), o filho homossexual tinha uma
relagdo demasiado intima com a mae, que se caracterizava por uma certa tonalidade erotica, mais ou
menos escondida; com frequéncia a mae preferia este filho ao seu marido. Pelo contrario, a relagdo
com o pai caracterizava-se sempre por uma atitude de agressio e competéncia por parte do pai. E esta
relagdo dificil que dificulta o processo de maturagdo psicossexual no filho. Assim, a tarefa do filho
homem de separar-se da relagdo infantil com a mae e estabelecer no seu lugar uma identificacdo
preferencial com o pai, tornar-se cada vez mais dificil. Cf. I. BIEBER, — T. BIENBER, Male
homosexuality, in Canadian Journal of Psychiatry, Vol. XXIV, n. 5, 1979, pags. 409-421, in
http://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/070674377902400507, consultado no dia 14/12/2017.
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uma identidade prépria; devera aprender da sua mae o valor de ser mulher e devera adquirir
uma seguranca suficiente na relacdo com os homens e, sobretudo, com o seu pai. Quando a
realizagdo destas trés tarefas for incorrecta, ou seja: quando a mde nao permitir
suficientemente a individualizagao da filha, quando lhe transmite a ideia de que ser mulher ¢
uma desgracga e que a relagdo com um homem s6 podera causar-lhe sofrimento e quando o pai
¢ duro e cruel e criar na filha medos face aos homens em geral, a filha, consequentemente,
buscando conciliar a propria sexualidade com o medo do homem e o seu desejo de seguranga,
podera vir a buscar relacdes homossexuais, usando a homossexualidade como estratégia
defensiva de modo analogo & homossexualidade masculina'®’.

Deve-se acrescentar também que esta «orfandade» hoje ndo € apenas a nivel familiar.
Também a nivel da «comunidade civil» se nota esta «evaporagdo do pai». Dizia o Papa
Francisco: «Vemos este problema também na comunidade civil. A comunidade civil com as
suas institui¢des, tem uma certa responsabilidade — podemos dizer paterna — em relagao aos
jovens, uma responsabilidade que por vezes descuida e exerce mal. Também ela muitas vezes
os deixa orfaos e nao lhes propde uma verdadeira perspectiva. Assim, 0s jovens permanecem
orfaos de caminhos seguros para percorrer, 0rfaos de mestres nos quais confiar, orfaos de
ideais que aquecam o coragao, 6rfaos de valores e de esperancas que os amparem diariamente.
Talvez sejam idolos em abundancia, mas é-lhes roubado o coragdo; sao estimulados a sonhar
divertimentos e prazeres, mas nao lhes ¢ dado trabalho; sdo iludidos com o deus dinheiro, mas
sdo-lhes negadas as verdadeiras riquezas»'®®.

A grande questdo que agora colocamos ¢é: como recuperar o lugar simbodlico do pai na
sociedade contemporanea? Daniel Sampaio, numa obra dedicado aos pais, langou-nos a todos
um grande desafio: «inventar novos pais» para o nosso tempo'®. De facto, ¢ disso que
precisamos hoje: inventar um novo pai. E, se procuramos revalorizar no nosso tempo o tal

«génio feminino» de que fala o Papa Jodo Paulo II'"°

, também precisamos recuperar esse
«génio masculino». Mas ndo basta reabilitar o pai. E preciso purificar determinadas imagens
paternas. Jesus, no Evangelho, ¢ radical nesse aspecto. H4 pelo menos trés passagens nas
quais Jesus imprime uma nova imagem do pai, apontando para um outro horizonte. O
primeiro aparece em Sao Lucas, no episddio no Templo: «4o vé-lo, ficaram assombrados e

sua mde disse-lhe: Filho porque nos fizeste isso? Olha que teu pai e eu andavamos aflitos a

'7.Cf. 1. BARNHOUSE, Homossexuality: a symbolic confusion, Seabury Press, New York, 1977,
pag. 8.
' PAPA FRANCISCO, Audiéncia Geral (28 de Janeiro de 2015).
1% Cf. D. SAMPAIO, Inventem-se novos pais, Caminho, Lisboa, 1994.
0 Cf. PAPA JOAO PAULO 11, Carta as mulheres, n. 8.
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tua procura! Ele respondeu-lhes: Porque me procuraveis? Nao sabieis que devia estar em
casa de meu Pai?» (Lc. 2, 41-50). Os dois outros aparecem em Sao Mateus, quando diz:
«Quem amar o pai ou a mae mais do que a mim, ndo é digno de mimy» (Mt. 10, 37); «Na
terra, a ninguém chameis “Pai”, porque um so é o vosso Pai: aquele que estd no céu» (Mt.
23, 9). Jean Galot, comentando esta ultima passagem, diz que s6 o Pai celeste ¢ inteiramente
pai e ¢ n'Ele que se encontra o modelo de toda a paternidade: «De facto, a sua pessoa consiste
em ser Pai, de tal forma que tudo nele ¢ paternal. Um homem se converte em pai, mas nao o ¢
por nascimento. E primeiro uma pessoa humana e logo se converte em pai [...]. O Pai celeste
existe desde toda a eternidade como Pai»'’".

Isto quer dizer que para recuperarmos esta figura, temos de olhar primeiro e sobretudo
para Deus, o Pai de Jesus Cristo. E mesmo Sao Paulo quem nos diz que «foda a paternidade

procede de Deus» (cf. Ef 3, 14). No capitulo que aqui se segue dedicar-nos-emos

precisamente a este tema.

1T GALOT, Pai quem és tu? pag. 26.
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II CAPITULO:
REVELACAO DA PATERNIDADE DIVINA

«Na terra, a ninguém chameis “Pai”,
porque um so é o vosso Pai:

Aquele que esta no céuy

(Mt. 23,9)

«O encontro de Deus como Pai

ndo se faz sem tocarmos (e aceitarmos) a nossa nudez,

o esvaziamento dos modelos que fomos acumulando ao longo do tempo,
para que Deus se torne, finalmente, a fonte interior que irriga a vida»
(J. Tolentino Mendonga, Pai Nosso que estais na terra)

Para compreender a trajectéria que, entretanto, iremos comecar, importa ter presente
qual o objectivo do nosso estudo: reflectir sobre a crise da paternidade na sociedade
contemporanea. Diante de um cenario no qual o homem ja nao sente a beleza, a grandeza e o
conforto profundo contido na palavra pai e num contexto onde as expressdes como
«sociedade sem pai», «eclipse do pai» ou a «crise da paternidade» parecem cada vez mais
comuns, ¢ importante olhar para a Paternidade divina, para a fonte da qual «foda a
paternidade, no céu e na terra, recebe o nomey» (Ef. 3, 14-15), para 0 modo como o proprio
Deus, o Pai de Jesus Cristo e nosso Pai, exerce e revela a sua Paternidade, superando todos os
mal-entendidos acerca deste nome que tem n’Ele o seu sentido mais profundo. Comecemos

por enquadrar, do ponto de vista da fé, a situacdo do homem contemporaneo face a Deus-Pai.
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2.1.  Voltar a falar de Deus-Pai em tempo de «naufragio»

Desde o principio, o nosso discurso foi sendo orientado a partir da convicgao de que
hoje, tanto a nivel colectivo como individual, vivemos uma crise profunda. Para usar a
expressdo do historiador e filosofo alemdo Hans Blumenberg, uma condi¢do de «naufragio
com espectador»' " parece caracterizar «a sociedade sem pai» do séc. XXI.

Este termo, «naufragio», pressupde o impulso de se lancar ao mar: «¢€, por assim dizer,
uma consequéncia legitima da navegagdo, ou melhor, da ousadia por atravessar as
fronteiras»' . O sentido etimologico desta palavra, fronteira, pode ser encontrado no latim,
fines e limen, termos que ndo implicam somente uma mera delimitagdo espacial, mas,
sobretudo, um caracter sacrilego intransponivel. E o caso do mar, «aqui, onde a terra se acaba
e o mar comeca»' . O homem, enquanto um ser de terra firme, anseia sempre por lancar-se
para além dele. Aliés, esta transgressao impoe-se quase como uma necessidade, pois 0 homem
nunca se contenta com o fines. Almeja sempre o infinitus; deseja ultrapassar as fronteiras da
sua propria existéncia, mesmo consciente de que ¢ uma violagdo, cuja consequéncia ¢ a
impossibilidade dele mesmo retornar ileso'”.

No quadro da revelagdo biblica, podemos ver o que significa esta pretensdo humana a
partir de duas aproximagdes ou chamadas «tipologias biblicas»: a tipologia de Addo (Gn. 3,
1-19) e a tipologia da Torre de Babel (Gn. 11, 1-9).

A tipologia de Adao consiste na pretensao humana de querer ser senhor da vida, do bem
e do mal, simbolizada na atitude da desobediéncia ante a proibi¢do divina: «ndo comeras da
arvore do conhecimento do bem e do mal, porque no dia em que comeres dela morrerds!»
(Gn. 2, 17). Nesta passagem afirma-se geralmente que o pecado de Adado consiste,
essencialmente, no desejo de “querer ser como Deus”. Antdnio Couto vai mais longe, dizendo
que «o problema de Adao ndo estd em querer ser como Deus, mas em “querer ser como ele
imagina que Deus €”: apoia-se na constru¢do imaginaria e, portanto, idiolatrica de um deus

. . A . 1 . 7 .
que tudo pode e cuja omnisciéncia tudo sabe e conhece»'’®. Por isso, também, «deseja tudo

2 H. BLUMEMBERG, Naufidgio com espectador, Veja, Lisboa, 1992. Com estas expressoes
queremos traduzir um facto tragico, provocado por nds mesmo, mas que assistimos como meros
telespectadores.

' A. VIEIRA, Hans Blumenberg: reflexées sobre a metdfora da navegagdo, pag. 49, in Cadernos
de Histéria, Belo Horizonte, Vol. 4, n. 5, pags. 48-52, Nov. 2010, ISSN 2237-8871, in
<http://periodicos.pucminas.br/index.php/cadernoshistoria/article/view/1699>, consultado no dia
26/11/2017, pelas 19:37".

' L. CAMOES, Os Lusiadas, Canto III, n. 20, Instituto de Cultura e lingua portuguesa, Lisboa,
1989, pag. 64.

' A. VIEIRA, Hans Blumenberg, pag. 48.

17 «A omnipoténcia do Deus biblico ndo é o poder que pode tudo, nem a sua omnisciéncia o saber
que sabe tudo, mas a omnipoténcia ¢ a omnisciéncia do amor que abrem espago para a liberdade do
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saber e tudo possuir»m. Neste sentido, cada homem ¢ Adao, isto é, quer ser como Deus
(ainda que com o risco de imitar um deus mau, totalitario, invejoso, que subjuga, escraviza e
mantém na ignorancia o homem), deseja o infinito e sonha ultrapassar todos os limites: ao
nivel do saber, do prazer e do gozo que a vida pode dar 178

Na segunda tipologia, a da Torre de Babel, temos duas grandes pretensdes: por um lado,
o desejo de «construir uma cidade e uma torre cujo dpice penetre os céus» (Gn. 11, 4a) e, por
outro, o desejo de «fazer um nome» (Gn. 11, 4b).A primeira pretensao representa o desejo
humano de ultrapassar os seus limites para, conquistando ou chegando ao céu, ser como Deus.
«Aqui prevalece a ideia ilusoria de que o homem pode, pela sua propria for¢a (= idolatria),
divinizar-se, isto ¢, chegar a ser “rei-deus”, o todo-poderoso, possuidor do bem e do mal (cf. 2
Sm. 14, 17)»'". Ao penetrar os céus, retiramos Deus dos nossos planos, pois Ele deve ser
esquecido e deixado de parte. Ja ndo faz falta a sua presenca na terra.'*" A segunda pretenséo,
de «fazer um nomey», quer dizer o sonho de construir-se a si mesmo, sozinho, sem o suporte
deste Outro. Isto significa, no concreto, recusar as leis da linguagem, segundo as quais todo o
nome ¢ dado por Deus'®'.

As consequéncias destas duas aproximacdes ligam-se, de certa forma, a imagem do
naufragio, que €, como ja referimos, «uma consequéncia legitima da propria navegagaoy.
Portanto, em Addo da-se a perda da harmonia e expulsao do lugar onde Deus havia pensado e
colocado o homem e, em Babel, da-se o desentendimento, a dispersdao dos povos sobre a face

da terra e a perda da unidade transcendental de toda a humanidade'®*.

homem. Quando projectamos sobre o Deus biblico um superpoder em expansdo indefinida,
desfiguramos a sua imagem». A. COUTO, O livro do Génesis, minima teologia — 4, Letras e Coisas,
Leca da Palmeira, 2013, pag. 89.

"7 Cf. A. COUTO, O livro do Génesis, pags. 89-90.

'8 Cf. J. FARIAS, O sacramento da peniténcia, pags. 17-18, in Sacramentos: Cura e Servico,
apontamentos escolares para uso privado dos alunos, Universidade Catolica Portuguesa, Lisboa, 2015-
2016.

" A. COUTO, O livro do Génesis, pag. 88.

%0 Atingindo o céu o homem podera anunciar, com certeza absoluta, a «morte de Deusy. Cf. J.
FARIAS, O sacramento da peniténcia, pags. 18-24.

"*! De facto, no texto biblico a linguagem vem de Deus. No Apocalipse de Sdo Jodo (4p. 2, 17) diz
que o proprio Deus promete «dar ao vencedor um nome novo», nome esse que, segundo Isaias 1, 26+,
exprime a renovacao interior que o torna digno desse mesmo nome — Filhos de Deus, o Predilecto, o
Amado de Deus. (cf. Ap. 2, 17, nota J). Os babélicos, todavia, querem explorar o poder magico da
lingua que devia abolir qualquer diferenca horizontal, para fazer existir um Uno vertical que, mais que
habitar a terra, desafie o poder de Deus. Querer fazer um sé povo e ter uma so lingua, como recita o
Génesis, significa querer igualar-se ao Uno do Criador, para excluir o limite e a diferenga, para
expulsar a castragdo simbolica, para recusar a nossa condigdo de desterrados, de seres dispersos sobre
a face da terra. Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? Pag. 46.

82 Cf. M. RECALCATI, qué queda del padre? Pag. 46.
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Isto traduz, mutatis mutandis, a situagao do homem e da sociedade contemporanea, que
fez de Deus como que um «ornamento»'*>. Marx Horkheimer e Theodor Adorno escrevem:
«O iluminismo, no sentido mais amplo do pensamento em continuo progresso, tem tido
sempre o objectivo de libertar os homens do medo, tornando-os donos de si mesmos. Mas a
terra completamente iluminada resplandece sob o emblema duma triunfal desventura»'**. O
proprio Nietzsche ja tinha antecipado e aprovado, neste sentido, as consequéncias niilistas da
morte de Deus: «Deus ndo existe nem la no alto € nem cd em baixo; nos caimos para todos os
lados e vagueamos através de um nada infinito»'®. Isto coincide com a modernidade, que é,
no dizer de Fernando Fraga, «a idade das utopias», ou seja, do “u” “fopos”, do “ndo lugar”'®’,

Este desamparo e desenraizamento revelam, por um lado, que «o homem, ao tomar por
modelo o principio da negacdo de Deus, se condena a si mesmo»'®’. Isto ¢, «a morte de Deus
¢ o preludio da propria morte do Homem»'™. Por outro lado, revelam também uma clara

necessidade da «reconciliagdo do mundo com Deus» (2 Cor 5,18s) ou, se quisermos, a

necessidade de recuperar a verdadeira imagem de Deus: o Pai de Jesus Cristo.

'8 Carlos Martini atribui esta expressdo a G. Vattimo. Cf. C. MARTINI, Regresso ao Pai de todos,
pag. 21.

'* M. HORKHEIMER, — T. ADORNO, Dialética do Iluminismo, Turim, 1966, pag. 11, cit. por C.
MARTINI, Regresso ao Pai de todos, pag. 20. Referimo-nos aqui aos grandes ideais filosoficos, desde
0 antropocentrismo renascentista, o iluminismo, o positivismo, o materialismo nas suas diversas
formas, o humanismo e o niilismo, atingindo o seu ponto culminante nas filosofias de Hegel, Comte,
Marx, Nietzsche e Freud, que, segundo o nosso modo de ler a historia, julgamos ter convertido a
sociedade num sistema complexo e cheio de contradigdes.

"> Cf. F. NIETZSCHE, Die fiohliche Wissenschaft, cit. por: W. KASPER, El Dios de Jesucristo,
pag. 234.

"% Cf. F. FRAGA, Signos del secularismo postmoderno: El declinar de la transcendia divina, pag.
27, in Invenio, novembro, 2003, pags. 21-31.

"7 A. COUTO, O livro do Génesis, pags. 89-90. A este proposito dizia Foucault, e com razio: «nos
nossos dias descobre-se que Deus e o Gltimo homem partiram juntos». M. FOUCAULT, A4s palavras e
as coisas, Edicdes 70, Lisboa, 1998, pag. 373.

' R. LA PENA, Imagem de Dios. Antropologia Teolégica fundamental, Sal Terrae, Santander,
1992, pags. 175-176.
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2.2. Deus-Pai: um atributo em crise

Ao invocarmos a Deus como Pai, tocamos no coracdo e na raiz da nossa propria
identidade crista, isto €, na nossa condigao de filhos. Assim escreve Sao Cipriano: «O homem
novo, renascido e restaurado para Deus, pela graga, diz, logo de inicio: “Pai!”, porque ja

189 . e
. E desta forma e com esta palavra que Jesus nos ensina a dirigir a

comecou a ser filho»
Deus: «Pai-nosso» (Lc. 11, 2; Mt. 6, 9) e, também, com esta mesma palavra professamos a fé:
«Creio em Deus, Pai todo-poderoso». Deste modo assumimos que, por meio do seu Filho e
na for¢a do Espirito Santo, podemos chamar a Deus “Abbd, Pai!” (Gl. 4, 6). Ou seja, o
indeterminado e ambiguo termo «Deus» €, a0 mesmo tempo, determinado e interpretado pelo
termo «pai»'’".

Esta ideia ¢ fundamental para o nosso estudo, tendo em conta o cendrio actual, como ja
referimos, da «desconstrucdo» da figura do pai'”’. A imagem de um Deus-Pai pode descobrir
em nés um fantasma surgido do mais longinquo da nossa infancia e da nossa relagdo com o
pai, relacdo essa, muitas vezes, de submissao infantil e de agressividade visceral'”?. Elmar
Salmann dizia que «quando falamos de Deus como Pai, seja como autoridade, seja como
proximidade, entramos com facilidade no reino das projec¢des humanas, projecgdes essas
que, muitas vezes, sao desenvolvidas sobre o molde das experiéncias positivas ou negativas
vividas com o pai que tivemos'*”.

E precisamente aqui que surge a crise da nomeagdo de Deus, cujo sintoma mais radical
encontramos, nao apenas no interior da teologia feminista, mas também, de uma forma

generalizada, «em muitos crentes, que tentam destronar o “Deus-Pai” com a “Deusa Mae”, a

18 SAO CIPRIANO, De Oratione Dominica, 9, in PL 4, 525.

% Walter Kasper defende que esta constatagdo deve-se ao facto de o termo «pai» ser bastante
antigo na historia das culturas e das religides. Nesse quadro historico, como ja reflectimos
anteriormente, a figura do pai significava muito mais do que um progenitor. Significava a origem
criadora da vida e, ao mesmo tempo, seu protector ¢ sustento; dele dependia a vida e a liberdade do
filho, por isso, simbolizava a ordem, o poder ¢ a autoridade, mas também o afecto, a bondade, a
solicitude e a ajuda. Cf. W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, pag. 229.

! Outros autores falam, mais apropriadamente, de uma desfiguracdo ou descrédito daquilo a que
chamamos “paternalismo”, realidade outra que muitas vezes ¢ confundida com a paternidade,
portanto, absolutamente contraposto ao Abbd de Jesus (ver por exemplo: J. MARIAS, Sobre el
Cristianismo; G. DOMINGO, Padre es nombre de relacion: Dios padre en la teologia de Gregorio
Nacianceno,Gregorian Biblical BookShop, Roma, 2010). E aqui Joao Duque questiona mesmo se nao
sera esse paternalismo (a bondade — mas também a “moleza” — do Deus cristdo, segundo Nietzsche) a
despertar a revolta da emancipagdo, muito semelhante, no fundo, a que se efectua em relagdo ao pai
tirano? Cf. J. DUQUE, “Pai” — ou a alteridade do nome, pag. 268.

"2 Cf. M. AGUIAR, M., Revelagio do Pai e do Espirito: Jesus revela o Pai e o Espirito, Paulistas,
Apelagdo, 1976, pag. 37.

' E. SALMANN, 4 Vitalidade da Bén¢io, A. O., Braga, 2017, pag. 91.
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transcendéncia do Deus biblico com a imanéncia dos deuses da natureza, o infinito com o
finito, o raciocinio com o sentimentoy»'**.

Esta questdao ¢ ja bastante antiga, mas, periodicamente, vai regressando. Basta ver a
representacdo das divindades femininas no mundo pagdo, algumas das quais serdo, mais tarde,
assimiladas e transferidas pelo cristianismol%, a veneragdo da deusa Gaia na New Age,
através das técnicas das ligacdes intimas com o meio ambiente, a ecologia e entre outras
tendéncias e representacdes do divino'*®. Garcia Paredes, no seu manual de Mariologia,
escreve, a dada altura, que «estas questdes revelam-nos um indicador muito importante, que ¢
a necessidade de adoptar uma visdo inclusiva do divino, ou seja, de descobrir Deus a partir de
outras perspectivas, especialmente a feminina»'”’.

O regresso desta questao nos tempos actuais veio com uma nova formulagdo: ja nao se
trata de colocar uma imagem feminina, uma deusa, ao lado de um deus pai (sem expulsar o
deus tirano dos céus), mas sim, de «reconstruiry o «Abba» de Jesus Cristo, a partir de
caracterizacdes femininas. A mais influente representante desta ideia ¢ a feminista norte-
americana Mary Daly, para quem a imagem feminina nunca teve lugar na teologia
ocidental'”®. Deve-se reconhecer também, para além desta corrente ideoldgica, outros factores
que estdo na base desta mentalidade: as novas propostas de espiritualidade (a chamada

«espiritualidade light») que, no geral, assumem a fé como um consolo interior, como um

P4 Cf. A. AMATO, O sentido da paternidade (maternidade) de Deus na Biblia, pag. 96, in
AA.VV., Deus, Pai: em teologia e mariologia, Paulus, Apelagdo, 1998, pags. 83-124.

1% Podemos notar, por exemplo, o titulo de Rainha do Céu; a representagio de Maria com o
menino, que evoca, por exemplo, Isis e Orus, do Egipto; ou ainda, as representa¢des da Virgem Negra
(o negro que representa a terra, a humanidade, a qual se une a divindade). Ainda neste sentido,
podemos notar a ac¢ao de S. Epifanio, contra as colidirianas, que pretendiam divinizar Maria (as
colidirianas eram uma seita exclusiva de mulheres que ofereciam a Maria, como a Deus, umas tortas ¢
pao).

1% Sobre estas matérias ver: V. MORAIS, 4 volta da Deusa: feminismo e religido, Ibrasa, Sdo
Paulo, 2001; C. MATTEWS, Elementos da Deusa, Ediouro, Rio de Janeiro, 1994; C. BARNER-
BERRY, Contemporary Paganism: minority religions in a majoritarian America, Palgrave
Macmillan, New-York, 2005.

7 J. GARCIA PAREDES, Mariologia, BAC, Madrid, 1999, pag. 158. Neste sentido, digamos que
o culto a divindade sob a imagem das deusas tem lugar compensatorio. Na tradi¢do cristd, por
exemplo, Maria aparece muitas vezes como «rosto feminino de Deusy». Todavia, é importante ter em
conta que, para algumas feministas mais radicais, a figura Maria na tradicdo cristd ndo serve de
modelo para responder ao problema do papel da mulher na Igreja, porque Maria ja esta integrada
numa visao masculinizada.

"% Mary Daly sublinha fortemente a importancia de simbolos. Para ela, reconhecer e criar simbolos
significa criar um espaco de encontro com a realidade. Neste sentido, defende como falsa e idolatrica a
doutrina ligado a Deus, ora chamado «Pai», ora «Senhor», «Rei» ou «Pastor». Em todas estas
representagdes, diz ela, as mulheres foram sempre excluidas e impedidas de participar. Cf. M. DALY,
Beyond God the father: Toward a Philosophy of Women's Liberation, Beacon Press, Boston, 1973; M.
DALY, The Church and the Second Sex, Beacon Press, Boston, 1968.
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intimismo espiritual e as mas experiéncias que os individuos hoje fazem do pai, algo que, em
certa medida, atropela e atrofia a relacdo de qualquer um com Deus, etc.'”’

Quem 1€ o romance A Cabana, do escritor canadiano William Paul Young, da-se conta
desta problematica e desta nova sindrome da sociedade contemporanea’”’. Para nos
enquadrarmos, este romance conta a historia de um casal com trés filhos que, durante uma
viagem em que o pai (Mackenzie = Mack) leva os seus filhos a passear, a filha mais nova,
Missy, ¢ raptada e morta. Este acontecimento precipita Mackenzie numa violenta crise de fé.
Passado uns tempos este recebe uma estranha carta, convidando-o a voltar a cabana onde
tinham encontrado as roupas e os vestigios de sangue de sua filha. Relutante, resolve ir ao
local e 14 encontra-se com o Deus-trino: o Pai representado por uma mulher robusta, afro-
americana (Papd), o Filho representado por um jovem de origem arabe (Yeshua, Joshua) e o
Espirito Santo por uma jovem asiatica (Sarayu)'.

A grande intencdo de William Paul Young nesta obra ¢ «curar a ferida» desta
personagem e, quanto possivel, dos seus leitores: «Quero curar a ferida que cresceu dentro de

202 A primeira vista, diria o leitor, o autor ndo quer

ti e entre nds», diz Papa para Mackenzie
outra coisa sendo desfazer o abismo que a dor desta situacao da perda da filha criou entre
Mackenzie e Deus. Mas, ja nas primeiras paginas da obra, o leitor atento, da-se conta de algo
que ja vinha desde os tempos da sua adolescéncia, que ¢ a sua relagdo dificil com o pai, facto
que o irda marcar profundamente: «Deves saber que, para mim, ¢ um pouco complicado tratar-
te por Papai»203 .

Neste sentido, para reconciliar Mackenzie com Deus e, consequentemente, com o seu
pai, William Paul Young, ndo recorre, primeiramente, a imagem de um homem de barbas
compridas e voz grave (tal como Mackenzie, e porventura nés também, nos habitudmos a ver
nas representagoes da primeira pessoa da Santissima Trindade), mas sim, a figura de uma

mulher: uma figura meiga, extremamente amorosa ¢ que conhece as melhores receitas de

' Nao ha divida de que a geracdo dos dois Gltimos séculos foi constantemente vitima de um fatal
mal-entendido acerca da figura paterna, porque fruto de uma ma experiéncia da paternidade-filiagdo e
muito concretamente, de uma experiéncia «homicida da paternidade».

2 p YOUNG, 4 Cabana, Porto Editora, Porto, 2007.

' Para ver a descri¢dio mais detalhada das trés pessoas cf. P. YOUNG, A Cabana, pags. 83-87.

22 p. YOUNG, 4 Cabana, pag. 93.

25 P YOUNG, 4 Cabana, pags. 91-92. Esta histéria e esta ferida, no limite, é também do proprio
autor. A sua biografia da contracapa ¢ muito clara neste sentido: «sofreu grandes perdas durante a
infancia ¢ o inicio da idade adulta, mas actualmente vive “em estado de graca” com a familia, no
Noroeste dos EUA».
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cozinha. Para William Paul Young, ¢ dessa figura que Mackenzie precisa nesse momento da
sua vida; ele precisa redescobrir Deus a partir de uma nova perspectiva®’*.

Todavia, encontramos aqui uma grande ambivaléncia: «Se deixares, Mack, serei esse
Papa que nunca tiveste»>". Isto leva-nos a perguntar: como ¢ que, a partir de uma figura
feminina, conseguimos reconstruir positivamente a imagem do Pai? Parafraseando R. Moore e
D. Gillette, quando afirmam que «na presente crise de masculinidade ndo precisamos, tal
como dizem algumas feministas, de menos poder masculino, mas sim de mais poder
masculino maduroy, diriamos também que hoje ndo precisamos de menos figura paterna e do
seu poder paternal. Precisamos sim, de mais**®. Aquilo de que Mackenzie verdadeiramente
precisava era de uma figura paterna, para quebrar todo e qualquer estereotipo imposto pelas
suas circunstincias da vida e pela sociedade®®’.

Esta questdo esclarece-se, definitivamente, a luz daquilo que nos ensina o Catecismo da
Igreja Catolica: «a linguagem da fé alimenta-se na experiéncia humana dos progenitores, que
sao, de certo modo, os primeiros representantes de Deus para o homem. Mas convém lembrar
que Deus transcende a distingdo humana dos sexos. Ndo é homem nem mulher: é Deus»*”". E
Walter Kasper acrescenta que «a verdadeira paternidade ndo se define a partir da paternidade
humana, mas sim de Deus, de quem procede toda a paternidade (cf. Ef. 3, 14-15; Is. 49, 15):
ninguém é pai como Deus»*”’.

Portanto, ir a fundo nesta questdo, ajuda-nos a perceber que a raiz desse problema nao

se encontra no facto de os nomes ou os atributos serem masculinos ou femininos, mas sim no

** E verdade que a ideia de um Deus com caracteristicas maternais estd presente, nio s6 na
Sagrada Escritura mas, também, na Tradigdo ¢ nos ensinamentos da Igreja. O Catecismo da Igreja
Catolica ensina: «esta ternura paternal de Deus também pode ser expressa pela imagem da
maternidade (cf. Is. 66, 13:S1.131, 2), que indica melhor a imanéncia de Deus, a intimidade entre
Deus e a sua criatura». Catecismo da Igreja Catélica, Grafica de Coimbra, Coimbra, 1999, n. 239. (A
partir de agora citaremos somente a sua sigla CIC, seguida do nimero de referéncia). O Papa Jodo
Paulo I também dira: «Ele é Pai; mais ainda, é Mde». PAPA JOAO PAULO 1, Angelus Domini (10 de
Setembro de 1978). Nesta afirmacdo o Papa retoma a imagem de Isaias para falar de Deus: «por acaso
uma mulher se esquecerd da sua criancinha de peito? Ndo se compadecerd ela do filho do seu
ventre?» (Is. 49, 15). Aqui é importante recordar que este discurso do Papa Jodo Paulo I foi feito na
década de setenta, ou seja, em plena revolugdo sexual.

25 Cf. P. YOUNG, 4 Cabana, pag. 92.

26 Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pags. 18-19.

%7 A dada altura da historia William P. Young sente mesmo a necessidade de Ihe dar uma figura
paterna, desta vez um homem de meia-idade, com barbas e bigodes grisalhos: «hoje de manhd vais
precisar de um pai». Alguns criticos justificam esta pedagogia de W. P. Young, mas ¢ preciso ter em
conta a estratégia narrativa e perceber que s6 lhe da um pai na figura masculina no final do livro,
quando o problema de Mackenzie com seu pai ja estava resolvido. Cf. P. YOUNG, 4 Cabana, pag.
216.

% CIC, n. 239.

2% Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 238.
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facto de nos esquecermos que esses nomes sdo analogicos, de tal forma que ndo fazem
afirmacdes ontologico-objectivas sobre masculinidade ou feminilidade de Deus?'".

Neste sentido, subscrevemos a tese de Jodo Duque, que defende o uso do nome Pai,
aplicado a Deus?''. Dizia ele «[defendo] isso ndo propriamente apesar da crise a que esta
sujeita a figura do pai, mas talvez precisamente devido a essa crise. Essa crise significa,
essencialmente, a crise de uma determinada imagem de pai (e esposo) com base em categorias
de poder, dominio e for¢a — mas também de paternalismo anulador de autonomia — que muito

i . . . .~ 212
dificilmente poderiam ser transpostas, por analogias, para o Deus cristao»” ~.

219Cf. . DUQUE, “Pai” — ou a alteridade do nome, pags. 268-269.

*!! Jodo Duque faz uma nota aqui e diz: «penso pois, ser desnecessario — senio mesmo impraticavel
— abdicar totalmente do nome Pai, substituindo-o por outro. E isso ndo por razdes ideologicas,
teoldgicas ou mesmo historicas, sendo por razdes praticas ¢ do senso comum. Seria muito dificil, de
facto, determinar qual (ou quais) o substituto e, na realidade, esse mesmo poderia vir a padecer das
mesmas fraquezas do primeiro. Do ponto de vista da teologia feminista, penso ser muito mais
importante a relativiza¢ao de todos os nomes, da qual nasce a pluralidade do seu emprego, do que a
substitui¢do de um deles por uma outro qualquer (com o que ndo pretendo, de modo algum, negar que
o nome Pai aplicado a Deus, tenha servido, ao longo da historia, como fundamentagao ideoldgica para
oprimir a mulher)». J. DUQUE, “Pai” — ou a alteridade do nome, pag. 269, nota 14.

2. Cf. . DUQUE, “Pai” — ou a alteridade do nome, pag. 269.
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2.3. Caminho para uma «Teologia do Pai»

Perante este cenario, como ja dissemos, no qual «o homem ja ndo sente a beleza, a
grandeza e conforto profundo contidos na palavra «pai», com a qual podemos dirigir-nos a

213
Deus»

e onde as expressoes como «sociedade sem pai», «eclipse do pai» ou a «crise da
paternidade»’'® voltaram a ser comuns, a teologia, concretamente a partir da década de
sessenta e oitenta do séc. XX, sentiu a necessidade premente de reelaborar uma «Teologia do
Pain’'’, «capaz de recuperar e alargar os horizontes do crente até a propria perspectiva de
Cristo: a perspectiva do «Pai que esta nos céus» (Mt. 5, 45), «que O enviou ¢ a Quem Ele
retornou» (Jo. 16, 28)»*'¢.

Este caminho, iniciado na década de sessenta do séc. XX, ndo pretendeu outra coisa
sendo «reencontrar as flechas de sentido» dum querigma apresentado no Novo Testamento,
onde a palavra «Deusy, face ao Antigo Testamento, adquire um novo significado®'’. Como
iremos ver mais a frente, no Novo Testamento esta palavra, Deus, refere-se, quase
exclusivamente, & primeira pessoa da Santissima Trindade: ao Pai*'®. No quadro da revelagio
isto distingue qualitativa e, paradoxalmente, em continuidade descontinua, o Antigo do Novo

Testamento”"”.

* Cf. PAPA BENTO XVI, Audiéncia Geral (23 de Maio de 2012).

24 A expressio «sociedade sem pai» foi usada em 1963 pelo psicologo alemdo Alexander
Mitscherlich, na obra ja citada, Society without the Father. Esta expressao depois sera assumida por
alguns tedlogos para reflectir sobre esta matéria, como: G. AMBROSIO, Una societa senza padri?; G.
ANGELINI, Dios Padre e la societa senza padri; M. MATHUSEK, Die vaterlose Gesellschaft;, A.
FERNANDEZ, Dios Padre en un mundo sin padres; P. CORDES, El eclipse del Padre; R. HEYER,
Sur la prétendu déclin, T. ANATRELLA, Crise de la paternité; J. GIRALDO, Ante la crisis de la
paternidade; G. CAMPANINI, Crisi della paternita.

15 Cf. G. DOMINGO, Padre es nombre de relacién, pag. 11.

21 PAPA JOAO PAULO II, Carta Apostolica Tertio millennio adveniente (10 de Novembro de
1994), n. 49. Estdo na base deste impulso, entre outras, a publicacdo da enciclica Dives in
Misericordia (30/11/1980) e a proclamacido do ano do Pai, a viver-se no ano de 1999, ambos no
pontificado do Papa Jodo Paulo II. Cf. PAPA JOAO PAULO II, Carta Enciclica Dives in Misericordia
(30 de Novembro de 1980); Carta Apostoélica Tertio millennio adveniente (10 de Novembro de 1994).

7 Aqui é importante salientar que esta tarefa ndo pretende, propriamente, alterar ou contradizer a
tradigdo ligada a esse nome, mas sim, como diz Paul Ricoeur, «desfazer esse conceito, decompor as
suas motivagoes e, por uma espécie de analise intencional, reencontrar as flechas de sentido que visam
o seu proprio querigma». Cf. P. RECOEUR, Conflito das interpretagdes: Ensaios Hermenéuticas,
Rés, Porto, 1989, pag. 265.

% Michael Schmaus, na sua obra Teologia Dogmdtica, faz um estudo interessante sobre esta
matéria e descobre que sé ha seis textos nos quais a natureza divina de Jesus ¢ caracterizada com a
palavra «Deus» ¢ que, também, para dar o testemunho da divindade do Espirito Santo, em nenhuma
parte se usa esse termo. Cf. M. SCHMAUS, Teologia Dogmdatica: La Trindad de Dios, Vol. 1, Rialp,
Madrid, 1963, pags. 381-382.

Y Cf. J. NEVES, Abbd, Pai! Pag. 193, in AA.VV., Em nome de Deus Pai, Didaskalia, Lisboa,
1999, pags. 191-207.
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Digamos que a revelagdo judaico-cristd atinge aqui o seu climax, nesta afirmacdo de
Deus como «Pai de Jesus Cristo» e «nosso Pai». Portanto, ja ndo se trata de afirmar que Deus
¢ Pai de um povo — o Israel de Deus — por elei¢do e vocagdo, em sentido relativo e colectivo,
mas de Ele ser Pai de uma pessoa em toda a sua singularidade. Uma singularidade circular de
relagdo ¢ a0 mesmo tempo ontoldgica e funcional — o Pai revé-se no Filho e vice-versa:
«quem me vé, vé o Pail» (Jo. 14, 8)**°.

Para melhor compreendermos esta novidade de Cristo, ha que analisar a questdo no
quadro da historia das religides e, dentro do contexto judaico, desde a sua elei¢do até ao

tempo de Jesus.

2.3.1. A paternidade divina na histéria das religioes

E importante olharmos para esta questdo, pois, como sabemos, na maioria das religides
e dos cultos religiosos antigos, existia um deus supremo no topo da hierarquia divina e com
facilidade se reconhecia a divindade em muitas manifestacdes®*'.

Assim sendo, ndo ¢ novidade encontrar, nas outras religides, a invocagao de Deus como
Pai. O Catecismo da Igreja Catdlica diz que a propria «divindade ¢ considerada, com
frequéncia, nas outras religides, como “pai dos deuses e dos homens”»**2. Uma afirmacio
central da cultura grega, por exemplo, consiste na afirmagao de que «Zeus € o pai dos deuses
e dos seres humanos». Tanto a filosofia platonica como a estdica assumiram, a seu modo, esta
forma de pensar e de falar, veiculando-a com as suas especulagdes filosdficas®>.

Romano Guardini, na sua obra A4 oragdo do Senhor, escreve: «As religides primitivas de
todos os povos ocidentais tém um pai celestial, que ilumina e dinamiza os céus. Para os
gregos foi chamado Zeus; para os romanos Jupiter; para os antigos germanos Wotan. Todavia,

o que Cristo denomina como Pai celeste ¢ algo de todo diferente»”**. Nesta linha, o Catecismo

#0 Cf. . NEVES, 4bbd, Pai! Pag. 193.

! Era tipico da tolerancia liberal, sobretudo no periodo helenistico, precisamente essa facilidade
de reconhecer a divindade em muitas manifesta¢cdes. Encontramos regularmente, por exemplo, Zeus
junto com titulos que eram vistos como varia¢des locais: Zeus Sarapis, Zeus Dionysus, Zeus Ammon,
Zeus Baal, etc. Os judeus sdo acusados precisamente por ndo reconhecerem outros deuses como
manifestacdo do Yahweh (ou Yahweh como manifestacdo de Zeus). Santo Agostinho lembra que
Vardo (séc. II a. C), «pensava que o Deus dos judeus era o mesmo que Japiter» Cf. J. DUNN, A4
teologia do Apéstolo Paulo, Paulus, Sdo Paulo, 2008, pag. 62, nota 23.

2 CIC, n. 238.

3 Walter Kasper dizia que o termo «Pai» se aplica perfeitamente para designar Deus como origem
ultima e como principio de unidade e coesdo (afinidade) da realidade toda, questdes que na filosofia se
tornam centrais. Cf. W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, pag. 234.

** R. GUARDINI, The Lord’s Prayer, Sophia Institute Press, Manchester, 1958, pags. 22-23.
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também afirma: «Jesus revelou que Deus ¢ “Pai” num sentido inédito»”*". Portanto, poder

. .. . . 226
chamar com toda a verdade a Deus nosso Pai, adquiriu em Cristo uma absoluta novidade™”.

2.3.2. Deus como Pai no Antigo Testamento

Na tradi¢ao judaica foi preciso um longo caminho de purificagdo para identificar Deus
como Pai, para aplicar o nome da paternidade a presenca divina??’. Podemos falar aqui de
uma «pedagogia divina», onde Deus comeca por revelar-se a Si mesmo, nao sob o nome de
«pai», mas sim, como o «Eu serei convosco», «Eu sou» (cf. Ex. 3, 13), apresentando-Se,
assim, «como garante e testemunho fundante da vida e das leis que mantém, sustém e
promovem a vida»?*®. Ele ¢, simplesmente, Aquele que estd e que estard, para proteger e
salvar’®’,

Fruto desta pedagogia surge a no¢ao de que o Deus da revelagdo ¢ um Deus dos
homens — «Eu sou o Deus dos teus pais, o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de
Jacob» (Ex. 3, 6) — que fala a linguagem dos homens e caminha no meio do seu povo (cf. Js.
24, 17; Jr. 7, 23). Dai que esta palavra humana «pai» seja um termo fundamental para a
revelagao biblica**’. Porém, ndo ¢ o mais frequente e nem o mais decisivo, tendo em conta,
precisamente, os significados genealdgico-mitoldgico e socioldgico-juridico que se encontram

231

por detras deste termo” . Alfonso L. Trujillo defende mesmo que a razao pela qual este termo

232

aparece poucas vezes no Antigo Testamento (apenas 15 vezes)™” se deve ao receio de isto ser

2 CIC, n. 240.

#6 Cf. A. LOPEZ-TRUIILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 668.

#7 Cf. E. SALMANN, 4 Vitalidade da Bén¢do, pag. 96.

8 Cf. E. SALMANN, 4 Vitalidade da Béngdo, pag. 95. Esta formula ¢ polivalente e permite vérias
leituras: «Sou Aquele que sou», o Ser por exceléncia, o Acto puro, em contraste com o nada dos
idolos; «Sou Quem sou» ¢ ndo digo a ninguém o Meu nome verdadeiro; «Serei aquele que fory, isto €,
embora sendo o Deus dos patriarcas, Ele ¢ um Deus presente no meio do seu povo. Em todo o caso,
podemos dizer que com esta apresentacdo «apagam-se, a partida, todas as ideologias e idolatrias,
bioldgicas, sociais [...]. Fica manifesto que Deus ndo é um policial, um tirano, um vardo patriarcal...
ha que apagar todas estas imagens. “Eu serei convosco”: ndo ha imaginagdo alguma. A propria
imagem da sarca-ardente ¢ uma imagem que se auto-apaga, precisamente porque nao arde, nao devora.
E um fogo que ndo arde ¢ um paradoxo que reflecte a necessidade de proceder a uma inversdo nas
nossas imagens. Ndo ha nela, portanto, nada de uma paternidade esmagadora, de um pai biologico que
se gaba de ter gerado tantos filhos». E. SALMANN, A Vitalidade da Bén¢do, pags. 93-94.

* Cf. E. SALMANN, 4 Vitalidade da Bén¢do, pag. 95.

#0 Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 236.

1 Cf. E. SALMANN, A Vitalidade da Béncio, pag. 96; X. PIKAZA, Padre, pag. 1004, in
Diccionario teologico: El Dios Cristiano, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1992, pags. 1003-1021.

»2 Alfonso L. Trujillo aponta que este termo aparece no AT. por 15 vezes (cf. A. LOPEZ
TRUJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 669), ao passo que Joaquim
Carreira das Neves fala de 14 vezes (cf. J. NEVES, 4bba, Pai! pag. 194, nota n. 2).
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233 ..
. «Estas divindades eram

confundido com o uso mitolégico das religides do Médio Oriente
figuras paternais muito fortes, joviais, afeitas a uma ou outra escapadela no mundo, o mais
das vezes para gerar filhos terrestres ou para adoptar os soberanos e, portanto, para
representar o seu proprio poder no poder politico dos reis»>**.

Por isso, num primeiro momento, Deus apresenta-se, simplesmente, como «Eu sou»,
pois, «Ele é um nome sem imagem»>. Ele ndo é apenas a dimensdo profunda da realidade,
nem a «origem dos deuses € dos homens», o centro para o qual iremos retornar, nem a
expressao da unidade na qual estamos sustentados. E, antes de tudo, o Senhor da historia, é a
vontade libertadora que elege 0 povo e estabelece com ele um pacto de amizade (alianga)®®.
Dai que seja central, na histéria de Israel, a nocao da elei¢do e a vocagdo historica. Alias, diz
Walter Kasper, «a razao pela qual o Antigo Testamento fala de «Deus-Pai», do “Deus de
Abrado, de Isaac e de Jacob” (Ex. 3, 6), ndo tem a ver com uma descendéncia natural, mas
sim, com a experiéncia concreta da ac¢io salvifica de Deus na historia»™>':

Esta experiéncia vai abrir, aos poucos, uma nova paisagem para o reconhecimento de
Deus como Pai. Ja na teologia real, David aparece como garantia da presenca e proteccao de
Deus sobre o seu povo: «Eu serei para ele um Pai e ele serd para mim um filho» (cf. 2 Sm. 7,
14; 1 Cron. 17, 13; 22, 10; 28, 6). Os salmos reais destacam, de maneira especial, essa

unidade de Deus com o monarca, essa paternidade adoptiva (cf. S/. 68, 6; 89, 27; 2, 7).

3 Cf. A. LOPEZ TRUIJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 669. «A
grande diferenga entre as religides do Antigo Médio Oriente ¢ o Antigo Testamento — considera
Joaquim Carreira das Neves — consiste no facto que o Deus do Antigo Testamento nada tem a ver com
o criador progenitor de deuses e deusas, tribos e nagoes. Ele ¢ o criador do céu e da Terra, o Pai que
tudo criou (Dt. 32, 6; Ml. 2, 10), por isso, fundamento e Senhor de toda a realidade no seu conjunto
(Is. 45, 9s; 64, T)». J. NEVES, Abba, Pai! pag. 194, nota n. 2.

4 Deste tipo de imaginagdo encontramos ressondncias distantes na Biblia, & volta da figura do rei
David, por exemplo. Mas até este rei acaba por ser humilhado e por nos ser, afinal, apresentado em
toda a condi¢ao de pecado, ambivaléncia e fragilidade. Cf. E. SALMANN, A4 Vitalidade da Béngao,
pags. 96-97.

5 Esta primeira auto-representagdo dissolve todos os nossos antropomorfismos, todas as nossas
projeccdes, sejam elas aterrorizadoras ou idilicas, as nossas ideologias ¢ idolatrias (bioldgicas,
sociais...). Cf. E. SALMANN, 4 Vitalidade da Béngao, pag. 93.

56 Cf. W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, pag. 236; X. PIKAZA, Padre, pag. 1004. Como de
facto se pensava no mundo pagdo, o ser humano era visto como uma realidade intimamente unida a
deus que aparecia como pai-mde originante ¢ meta final da existéncia. Contrapondo a essa
mentalidade, o homem hebreu foi descobrindo que Deus o fez independente ¢ distinto do cosmos ¢
que a sua grandeza ndo consiste em converter-se em Deus, mas sim, em tornar-se plenamente humano.
No fundo, esta ¢ a ideia central na narrativa do pecado de Addo. Aqui importa recordar a adverténcia
de Santo Ireneu: “O homem s6 pode ser Deus, quando Deus se humanizar”. O pecado de Adao
consistiu, entdo, em ter pressa, na precipitacdo de o homem querer ser Deus antes do tempo, como
conquista e como usurpagdo. Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1005.

7 Cf. W. KASPER, E! Dios de Jesucristo, pags. 236-237. Esse tema é bastante desenvolvido em
Deuteronémio (cf. Dt. 4, 37; 7, 7-9; 10, 15; 14, 2) e nos profetas (cf. Os. 11, 1; Jr. 3, 4-5. 19-20; 31, 9;
Is.63, 15s; 64, 8-9; M1. 2, 10).
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Mais a frente, no contexto profético, também ¢ muito interessante esta redescoberta;
alias, este titulo atribuido a Iahweh s6 aparece a partir desta época®®. Lemos em Isaias: «Vds,
Senhor, sois o nosso pai» (Is. 63, 16; 64, 8). Jeremias, por varias vezes, fala dos filhos de
Israel que recusaram chamar a Deus «seu pai» e que nao quiseram obedecer a sua vontade;
por isso, foram abandonados (cf. Jr. 3, 4, 19; 31, 9): «E assim que agradeceis ao Senhor,
Povo louco e insensato? Ndo ¢ Ele o teu pai, o teu criador? Foi Ele que te formou e te
constituiu!» (Dt. 32, 6). De forma semelhante se situam outros textos posteriores, como € o
caso de Is. 63, 15-16; 64, 7; Mal. 1, 6; 2, 10; Tob. 13, 4™,

No contexto de piedade judeo-helenista, ha um grupo de textos que apresentam a Deus
como Pai dos crentes, tomados ja em sentido individual. E o caso, por exemplo, do Eclo. 23,
1. 4, que invoca a Deus como «Senhor, Pai e soberano da minha vida» e Sb. 14, 3, que
também alude directamente a sabedoria de Deus-Pai. Todavia, um passo ainda mais decisivo
neste caminho de purificagdo e identificacdo de Deus como Pai sera encontrado na literatura
sapiencial. Por um lado, tem a ver com esta no¢ao de Deus como um educador ou um
pedagogo para os seus filhos (cf. Sr. 23, 1-5). Por outro, tem a ver com o «horizonte futuro» e
a esperanga do «radicalmente novoy» presente na ideia da elei¢do e da vocagdo. Ou seja, se
nos profetas esta ideia da elei¢do e da vocagdo nos remete para a criagdo € para a alianga, na
literatura sapiencial este tema aponta-nos para o indulgente e misericordioso amor paternal de
Deus, o qual Israel pode invocar: «Como um pai é compassivo com os seus filhos, lahweh é
compassivo com aqueles que o temem» (SI. 103,13). Aqui, Deus € visto, em especial, como o
«Pai dos orfaos»: «Adinda que meu pai e minha mae me abandonem, o Senhor me acolheray
(cf. SI. 27, 10; SI. 68, 6)**°. Esta paternidade de Deus revela um amor feito bondade,
longanimidade, justi¢a e verdade, um amor muitas vezes comparado ao amor esponsal, que

supera até o amor natural de uma mie pelo seu filho**'.

2.3.3. Jesus e a espiritualidade do seu tempo

No judaismo tardio, Israel j& tinha comecado a realizar aquilo que Xabier Pikaza
considera «a grande revolu¢io do simbolo paterno»’*’. Ndo obstante, no tempo de Jesus,
conserva-se ainda uma certa distancia e respeito ante Deus. A isto se deve a relutancia dos

judeus face a relagcdo de Jesus com Deus, ao vé-1"O tratar por «meu Pai». Diz-nos Sao Joao,

8 Cf. A. AMATO, O sentido da paternidade (maternidade) de Deus na Biblia, pag. 89.

9 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1005.

0 Nio podemos esquecer que este Giltimo tera sido escrito anos mais tarde. Cf. W. KASPER, El
Dios de Jesucristo, pags. 237-238.

1 Cf. A. AMATO, O sentido da paternidade (maternidade) de Deus na Biblia, pags. 89-90;

*2 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1005.
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no seu Evangelho, que por essa razdo «os judeus com mais empenho, procuravam matd-lo,
pois, alem de violar o sabado, ele dizia ser Deus seu proprio pai, fazendo-se igual a Deus»
(Jo. 5, 18).

Esta proximidade de Jesus com Deus constitui, efectivamente, um choque para a
espiritualidade judaica. Joaquim Jeremias, porventura o exegeta mais proficuo nesta matéria,
anota que até essa data ndo ¢ possivel identificar nenhum texto na literatura palestinense no
qual Deus apareca como «meu pai», em sentido pessoal**’. Nos evangelhos temos, de certa
forma, um rescaldo desta dificuldade (uma inércia) e, ao mesmo tempo, uma sequéncia
crescente desta afirmacdo. Vemos, por exemplo, que em Marcos, considerando que foi o
primeiro Evangelho a ser escrito, 0 nome pai aparece apenas 3 vezes referido a Deus; aparece
4 vezes na fonte Quelle (textos comuns a Mateus e Lucas que ndo aparecem em Marcos), 4
vezes nos textos proprios de Lucas; 31 vezes nos textos proprios de Mateus e 100 vezes nos
textos proprios de Jodo**.

De facto, na mentalidade judaica, ja desde a tradicdo do Sinai, sublinha-se um certo
distanciamento entre a santidade de Deus e a indignidade do homem (cf. Lv. 17, 1ss). Dizem-
nos alguns textos do Antigo Testamento que o homem deveria morrer caso visse a Deus (cf.
Ex. 19, 21; Lv. 16, 2; Nm. 4, 20), ou se somente o ouvisse (cf. Ex. 20, 19; Dt. 5, 24-26). Por
esta razao, Moisés (cf. Ex. 3, 6), Elias (cf. /Rs. 19, 13) e mesmo os Serafins (cf. Is. 6, 2)
aparecem com o rosto coberto diante de /ahveh. Com base nesta tradicdo compreendemos a
resisténcia dos judeus ante a ousadia de Jesus tratar a Deus por Abbd, palavra que na sua
semantica normal significava o «papd-paizinho» humano®*.

No tempo de Jesus havia duas maneiras de tratar o pai: uma familiar e quotidiana, abba,
e outra solene e elevada, abi®*’, Jesus, de uma forma inaudita, contra todos os habitos
linguisticos da sua época, usa nao o termo abi, mas sim abba para se dirigir a Deus. Ora, isto
seria inconcebivel para um judeu, para quem Deus, como ji vimos, era demasiado excelso”*’.
Esta expressao «A4bba» (papa), mais a expressdo «immay» (mamad), eram das primeiras

palavras que uma crianca comecava a balbuciar logo que se desligava do peito da mae e

*3 Cf. I. JEREMIAS, Abba. El Mensagem Central del Novo Testamento, Sigueme, Salamanca,
1981, pag. 16. Sobre esta matéria, ver também: W. MARCHEL, Abba, Padre. El Mensage del Padre
en el Nuevo Testamento, Herder, Madrid, 1967.

* Cf. J. NEVES, A4bbd, Pai! Pag. 201. Aqui ndo temos o rigor de confirmar estes niimeros. Mas
sd0, no minimo, controversos. Almar Salmann, por exemplo, aponta 4 vezes em Marcos, 15 vezes em
Lucas; 44 vezes em Mateus e mais de cem vezes em Jodo. Cf. E. SALMANN, A Vitalidade da
Béngao, pag. 97.

* Cf. . NEVES, Abbd, Pai! Pag. 198.

0 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1007.

7 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1007.
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comecava a experimentar o sabor do trigo. Por isso, para um judeu, dirigir-se a Deus com este
tom, de todo profano, familiar e demasiado infantil, seria diminuir e rebaixar ao nivel dos
papas e das mamis o Deus do Sinai, o Deus trés vezes Santo*.

O testemunho mais vivo de que Jesus usava a palavra Abbd para se dirigir ao Pai
aparece em Mc. 14, 36, numa oragdo que exprime, nao sd, a sua confianga e a proximidade
com o Pai, mas também, a consagracao plena do Filho ao Pai: «4bbd, Pai, tudo te é possivel;
afasta de mim este cdlice! Mas ndo se faca o que Eu quero, e sim, o que Tu queresy™® .

Esta forma vai aparecer mais duas vezes no Novo Testamento, a saber: na Carta aos
Gdalatas (4, 6-7) e na Carta aos Romanos (8, 14-17), mas apenas em Mc. 14, 36 ¢ que aparece
nos labios de Jesus®’. Serd com base neste texto que os exegetas puderam mostrar que, dum
modo geral, Jesus usava esta expressao nas outras oragdes que dirigia ao Pai, «tendo em conta
a oscilagdo entre o vocativo grego «pater» (Mt. 11, 25 e os paralelos; Lc. 10, 21; 11, 2; 22, 42;
23,34; Jo. 11, 41, 12, 27s; 17, 1. 5. 11. 24. 25) ou «pater mou» (Mt. 26, 39. 42) como forma
gramaticalmente correta, em comparagao com o grego «oh pater» no nominativo usado como
vocativo, mas que nao ¢ uma forma grega correta (Mc. 11, 25; Mt. 11, 26 e par.; Lc. 10, 21;
Rm. 8, 15; GI. 4, 6; e sem artigo nas variantes joaninos de Jo. 17, 5. 11. 21. 24. 25)»251.

Atendendo a este pormenor linguistico/gramatical, encontramos na oracao do «Pai-
nosso» um exemplo bastante elucidativo: aqui € com o vocativo «4bba» que Jesus abre a
oragdo. E facto que, em Mt. 6, 9-13 aparece o vocativo «Pai-nosso que estais nos céusy, mas
este complemento «que estais nos céus» tudo indica ser um acrescento de Mateus, alids, como
aparece em tantos outros casos (Mt. 5, 16. 48; 6, 1.9; 7, 11; 18, 14). O original era o simples
vocativo Abbd! Como aparece na versdo de Lucas 11, 2%°%.

Joaquim Jeremias acrescenta que esta palavra também era comum no primeiro século
entre os palestinenses que falavam aramaico, usado ndo apenas como suplica, mas também
como status emphaticus para designar o “pai”>>. Para nds, ¢ interessante ver que Jesus a usa

nas circunstancias mais ordindrias da sua existéncia, porque respondia perfeitamente a

e . . N .. ye . 054 . 4.
intimidade filial, a proximidade e familiaridade com Deus, seu Pai >*indicando uma nova

*¥ Em Isaias a Santidade de Deus aparece como um tema central da pregagdo: Iahweh é “o Santo
de Israel” (Is. 6, 3).

* C. DIAZ, Dicir el Credo, Desclée De Brouwer, Bilbao, 2005, pag. 83.

»0Cf A. LOPEZ-TRUIILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 676.

»! Cf. . NEVES, Abbd, Pai! Pag. 199.

2 Cf. . NEVES, Abbd, Pai! Pag. 199.

3 Cf. J. JEREMIAS, Abba, pag. 18.

% Cf. J. GALOT, Pai quem és tu? Breve catequese sobre o pai, Missdes, Cucujdes, 1998, pags.
27-28; X. PIKAZA, Padre, pag. 1007.
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experiéncia de Deus: a filiacdo na obediéncia incondicional ™. Por esta razado, esta féormula,
tal como fora pronunciada no Getsémani, serd conservada com amor na comunidade
primitiva, como testemunho do encontro pessoal de Jesus com o seu Pai. Disto temos eco nas

cartas de Sdo Paulo, ja referidas®®.

2.3.4. Deus-Pai, sintese da mensagem de Jesus

Sobre o fundo de pobreza e morte, onde a lei israelita parece fracassada, entre
publicanos e prostitutas, entre enfermos e marginalizados, Jesus oferece aos homens o futuro
do Reino, levando a plenitude a esperanga anunciada pelos profetas: «Ide contar a Jodo o que
ouvis e vedes: 0s cegos recuperam a vista, os coxos andam, os leprosos sdo purificados e os
surdos ouvem, os mortos ressuscitam e os pobres sao evangelizados» (Mt. 11, 2-6; Lc. 7, 18-
23)*7. Aquilo que se esperava para um futuro mais ou menos distante, torna-se presente em
Cristo; este futuro funde-se aqui com o presente, pois Deus entra na histéria humana e
«acampa entre nos»>%: «eis que o Reino de Deus esta no meio de vos» (Mt. 12, 28; Lc. 11, 20;
17, 21), abrindo, assim, uma oportunidade tnica e nunca vista, que ¢ a de participar aqui e
agora no seu Senhorio, na sua riqueza e na sua felicidade™”.

Esta afirmacdo incontestavel da «chegada do Reino até nos» (cf. Mt. 12, 28; Lc. 11, 20;
17, 21), porém, completar-se-& com uma outra que indica a sua principal direccdo: «a
revelagdo de Deus como Pain*®. E Jesus quem nos revela, pela primeira vez, Deus como
Pai’®". Nesta revelacio, diz Walter Kasper, estd «sintetizada toda a mensagem de Jesus:
constitui a resposta a esperanga do ser humano e a pergunta acerca do fundamento da

realidade e do sentido da vida»>®.

5 Cf. A. LOPEZ-TRUIJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 676.

26 Cf. I. NEVES, Abbd, Pai! Pag. 199; X. PIKAZA, Padre, pag. 1008; J. JEREMIAS, Abbd, pas.
80-87.

»7 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1006.

> Citamos aqui o poeta e tedlogo José Tolentino Mendonga, porventura, a meditacio mais
profunda sobre o mistério da encarnacgdo dita e desenhada por S. Jodo: «E o Verbo de Deus se fez
carne e «habitouy» = «acampouy entre nos» (Jo. 1, 14).

*? 0 antincio da chegada do Reino muda definitivamente a cor e a perspectiva de toda a Historia;
faz-nos entrar na alvorada de um novo dia: «jd ndo é por causa de teus dizeres que cremos. NOs
proprio ouvimos, e sabemos que esse é verdadeiramente o salvador do mundo» (Jo. 4, 42). Ctf. A.
PUIG, Jesus, uma bibliografia, Paulus, Lisboa, 2014, pags. 337-338.

%0 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1006.

1 Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 240.

%62 Esta revelagdo do «Pai», acrescenta o autor, «assume, a seu modo, a pergunta fundamental da
filosofia antiga, sobre o fundamento ultimo, unificador e dador de sentido da realidade, que, por sua
vez, ¢ a meta ultima da acgdo humana. O testemunho biblico, porém, vai ainda mais longe nesta
abstracta ideia filoso6fica de Deus. Com o termo «Pai», a Biblia caracteriza Deus como um ser pessoal,
que atua e fala livremente na historia e estabelece alianga com o ser humanoy». Cf. W. KASPER, EI/
Dios de Jesucristo, pags. 242-245.
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Ao revelar-nos a pessoa do Pai, a quem Ele amava e cujos segredos conhecia, Jesus
introduz-nos nas profundezas de Deus®®. Porque o amor ¢ uma coisa que se difunde, Jesus
nao guarda para Si esta relacdo. Comunica-a aos seus discipulos. Alids, assim como Moisés,
Jodo Baptista e 0 Mestre de Justica de Qumran tinham os seus discipulos mais chegados e os
instruiam nos mistérios das suas doutrinas, também era de esperar que Jesus iniciasse 0s seus
discipulos na sua doutrina®*,

Neste sentido, Jesus ensina-lhes o modo mais perfeito de invocar a Deus: «Pai-Nosso»
(Mt. 6, 9-13, Le. 11, 2-4)*°. Esta oragdo traduz o desejo que Ele tem de nos comunicar a sua
relagdo unica com o Pai, embora este seja o Uinico caso em que tal expressao [Pai-Nosso]
aparece nos labios de Jesus. Ele sempre distinguia, consoante se dirigia aos discipulos ou a si
proprio, o «vosso Pai» do «meu Pai». Vemos, por exemplo, em Jo. 20, 17, na ordem dada a
Maria Madalena, na manha de Pascoa, que Jesus repete a palavra Pai: «Vai, porém, aos meus
irmdos e diz-lhes: “Subo para junto de meu Pai e vosso Pai, do meu Deus e vosso Deus” ».
Jesus tem a consciéncia clara de que a sua relagdo com o Pai ndo podia ter a mesma dimensao
da relacdo dos seus discipulos com o Pai*®.

Um texto muito significativo sobre esta matéria ¢ o de Mc. 12, 1-12, da parabola dos
vinhateiros, onde, a dada altura, Jesus diz: «Restando-lhe ainda alguém, o filho muito amado,
enviou-o, por ultimo, pensando: ‘“Hdo-de respeitar o meu filho”. Mas os vinhateiros
disseram uns para com os outros: “Este é o herdeiro. Vamos mata-lo e a heranca serd

nossa”» (vv. 6-8). Neste texto, Jesus distingue claramente os servos do dono da vinha, do

filho do dono da vinha. Jesus tinha a consciéncia clara de ser um filho diferente de todos os

3 Cf. I. GALOT, Pai quem és tu? Pag. 27. Os evangelistas, sobretudo Lucas, observam muitas
vezes esta atitude orante e de intimide de Jesus com o Pai. Observam-no a orar na soliddo ou de noite
(Mt. 14, 23; Mc. 1, 35, Lc. 5, 16), na hora da refeicdo (Mt. 14, 19 e par.; 15, 36 ¢ par.; 26, 26-27 ¢ par.)
¢ nos acontecimentos importantes: no baptismo (Lc. 3, 21), antes da escolha dos Doze (Lc. 6, 12),
antes de ensinar o Pai-nosso (Lc. 11, 1), na confissdo de Cesareia (Lc. 9, 18), na transfiguragdo (Lc. 9,
28-29), no Getsémani (Mt. 26, 36-44), na cruz (Mt. 27, 46 e par. Lc. 23, 46), etc.

64 Cf. I. NEVES, 4bbd, Pai! Pags. 201-202.

%65 Esta oracdo, dada a sua profundidade e alcance, tornar-se-a paradigma de oragéo para todos os
cristdos. Tertuliano, Cipriano, Agostinho, entre outros padres, consideravam-na como um «breviarium
totius Evangelli» = “compéndio de todo o Evangelho” (Cf. TERTULIANO, De oratione, 1, 6, in PL 1,
1253; SAO CIPRIANO, De Oratione Dominica, 1X, in PL 4, 525; SANTO AGOSTINHO, Epistole
130, 22, in PL 33, 121). Por isso, ja na Igreja primitiva esta oracdo = Oratio Dominica, a par do
Simbolo da fé, tornou-se um elemento fundamental da identidade cristd ¢ da nova concep¢ao da
religido. Em tal contexto, o Pater ndo era apenas uma formula de ora¢do, mas um guia e programa de
catequese e educacgdo para a oragdo e para a vida nova. Cf. . LAMELAS, O Pai Nosso comentado
pelos padres da Igreja, pags. 27-28, in Communio, XXXII, 2015/1, pags. 27-44.

% Cf. COMISSAO TEOLOGICO-HISTORICO DO GRANDE JUBILEU DO ANO 2000, Deus,
Pai de Misericordia, Paulinas, Lisboa, 1998, pags. 37-38.
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demais, de que Ele era o «agapetos» (o filho querido-amado) do Pai™’. Por isso, ao ensinar-

. . ~ 268
lhes o «Pai Nosso», serve de mediador na relacdo deles com Deus™".

2.3.5. Deus-Pai nas Parabolas de Jesus: a visdo sinoptica da paternidade divina

Os textos sindpticos, para falarem de Deus-Pai, diferem tanto do texto joanino, como do
restante corpo neotestamentario, concretamente paulino. Os sindpticos, no limite, tém uma
agenda a cumprir, ou seja, t€ém uma pergunta a qual t€ém de responder: «Quem é este
homem?y». Em Marcos isto € muito interessante, porque nos ¢ dada, ja no inicio do seu
evangelho, a nota de fundo sobre a qual se constrdi todo o texto: «Principio do Evangelho de
Jesus Cristo, Filho de Deus» (Mc. 1,1); logo a seguir, numa forma de dramatizacao, surge a
pergunta: «Quem ¢ este que até o vento e o mar lhe obedecem» (Mc. 4, 41). O autor vai
«construindo» a sua resposta ao longo do texto, ¢ culmina na aclamag¢dao do centurido:
«Verdadeiramente este homem era filho de Deus» (Mc. 15, 39)*®.

Esta «construcao» da identidade de Jesus, “o Filho de Deus”, ¢ da revelagao do Pai, ¢
feita muito a base de parabolas. As Parabolas sdo os lugares por exceléncia da revelagcdo da
paternidade de Deus. E através delas, de aforismos, frases e imagens, todos ligados a vida
quotidiana e a sabedoria partilhada ¢ comum, proxima do povo, que Jesus fala de Deus e
anuncia, sem prisao de preconceito, este Deus que quer ser pai de todos, incluindo daqueles
que se afastaram d'Ele®"".

Um bom exemplo, neste sentido, sdo as «parabolas da misericordia», contadas por
Lucas: a parabola do filho prédigo (15, 11-32) e da ovelha desgarrada (15, 4-7), nas quais
Jesus procura, propositadamente, desfazer e reconstruir a verdadeira fisionomia de Deus, a
quem Ele chama «4bba» (no sentido intimo e familiar que ja referimos). Estas parabolas

retratam um Deus que ndo se resigna a perder nenhum dos seus filhos e, por isso, também nao

%7 Cf. . NEVES, Abbd, Pai! Pag. 202.

% Cf. COMISSAO TEOLOGICO-HISTORICO DO GRANDE JUBILEU DO ANO 2000, Deus,
Pai de Misericordia, pags. 37-38.

*% Esta proclamagcio de fé do centuridio forma uma inclusdo com o inicio do Evangelho («Principio
do Evangelho de Jesus Cristo, Filho de Deus», Mc. 1, 1) ¢ com a proclamagdo da voz celeste por
ocasido do baptismo de Cristo («Tu és o meu filho amado», Mc. 1, 11). Se podemos falar de uma
«construcdo de Jesus» nos evangelhos (Cf. J. MENDONCA, A4 constru¢do de Jesus: a surpresa de um
retrato, Paulinas, Lisboa, 2015), também podemos falar de uma «construgdo do Pai». Parafraseando J.
Tolentino Mendonga, as entrelinhas dos evangelhos nos ajudam a compreender progressivamente o
Pai, através de tragos, palavras e meias-palavras, encontros € desencontros, entusiasmos e resisténcias,
esclarecimentos ¢ enigmas sempre maiores. Cf. J. MENDONCA, 4 construgdo de Jesus, pag. 12.

0 Cf. A. PUIG, Jesus, uma bibliografia, pags. 358-359. E interessante o conceito de Armand Puig
acerca da parabola. Dizia ele que as parabolas «sdo aquele terreno neutro onde os pontos de vista do
narrador (Jesus) e daqueles que O ouvem se entrecruzam e, pala via do dialogo, Jesus atrai para o seu
ponto de vista aqueles que, a partida, se mostravam renitentes em aceita-1'O». Cf. A. PUIG, Jesus,
uma bibliografia, pag. 360.
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hesita em ir buscéa-los (apesar dos riscos e consequéncias inerentes a esta iniciativa) e alegrar-
se quando aquele que estava perdido se encontrar a si proprio e voltar a encontrar o caminho
do redil ou, por outras palavras, o caminho do Reino?’'. E aqui que Jesus se fixa, nesse Deus
que nao cessa de amar o homem, sem condigdes € com a maior ternura, vindo, por isso, ao seu
encontro para o libertar, para entrar em comunhdo com ele e lhe conceder a plenitude da vida
e da paz.

Ao lado destas imagens alegoricas, que evocam Deus como Pastor, como pai do filho
prodigo (podendo-se acrescentar ainda a imagem do proprietario da vinha que chama
trabalhadores a undécima hora, Mt. 20, 1-16; do homem que organiza um banquete, Mt. 22, 1-
14 e par., etc.), surge um outro traco, ja bastante recorrente no Antigo Testamento, mas de
singular importancia na mensagem de Jesus: a solicitude de Deus para com as criaturas e,
muito concretamente, para com oS seres humanos®”*.

A imagem dos passaros do céu e dos lirios do campo, que vivem amparados e
alimentados pela generosidade do Pai do Céu (Mt. 6, 25-33), dos passarinhos que se vendem
no mercado por quatro céntimos, dos quais «Deus ndo esquece um sequer» (Mt. 10, 26-31 ¢
par.), e do pai que da ao seu filho as coisas boas e alimenticias que este lhe pede, como um
peixe ou um ovo, ¢ ndo o mal que repugna e prejudica, como a serpente ou um escorpiao (Mz.
7, 9-11; Le. 11, 11-13), mostram esta solicitude e bondade de Deus para com todos os que o
invocam, incluindo os pobres e os pecadores, pois Deus ¢ bondoso também para com os
ingratos e maus e preocupa-se com aqueles que nio agem correctamente (Lc. 6, 35)°".

A pardbola de Mateus sobre o devedor implacavel (Mt. 18, 23-34) constitui um dos
exemplos mais emblematicos sobre a bondade e o perdao de Deus. O texto fala de duas
dividas. Uma ¢ enorme e praticamente impagavel, de dez mil talentos (um talento = 21,7 kg
de prata), mas, perante a insisténcia deste devedor que, entretanto iria ser vendido (ele, a
familia e os bens) para pagar o montante da divida, o senhor compadece-se dele e perdoa-lhe
a divida. A outra ¢ pequena e perfeitamente liquidavel de cem denarios (um denario = salério
de um dia) e aparece na segunda cena do relato, mas apresenta um desfecho dramatico,

paradigma da (in) capacidade humana de perdoar®’”.

YV Cf. A. PUIG, Jesus, uma bibliografia, pag. 359.

7 Aqui esta enraizada a grande confianga que temos de depositar neste Deus, que ndo se afasta da
sua cria¢do, mas que, pelo contrario, a leva no cora¢do e cuida dela. Cf. A. PUIG, Jesus, uma
bibliografia, pags. 366-367.

B Cf. A. PUIG, Jesus, uma bibliografia, pags. 366-367.

™ Para conferir estas conversdes, seja do talento seja do denario, seguimos: A. PUIG, Jesus, uma
bibliografia, pag. 371.
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A atitude nobre do senhor da primeira cena ¢ a atitude do proprio Deus. Esta atitude
revela a solicitude maxima de Deus para com os homens. Sobre esta passagem, Armand Puig
diz que «se ha que dar um nome a solicitude maxima de Deus, esse nome seria o perdao. A
generosidade de Deus revela-se em toda a sua grandeza quando perdoa. Por isso, Jesus faz do
perdao o quarto pedido do Pai-Nosso, a oracdo colocada na boca dos discipulos: «perdoai as
nossas dividas» (Mt. 6, 12)*".

Todos estes tracos, dispersos pelas varias paginas da Sagrada Escritura, tornam-se
precisos, explicitam-se e reforcam-se em Jesus. De dispersos que eram e até, por vezes,
frageis, unificam-se em Jesus para formarem um rosto unico: «Quem me vé, vé o Paiy, diz
Jesus a Filipe (Jo. 14, 9). Jesus ¢ o retrato fiel do Pai; o retrato d”Aquele que contesta todos os
opressores do homem, que «derruba os poderosos dos seus tronos e exalta os humildes» (Lc.
1, 52), que ndo faz «acepcdo de pessoas»’’’, «que vai ao encontro da prostituta para lhe
perdoar, do publicano para o olhar como amigo, do marginalizado para lhe fazer encontrar a
sua dignidade de homem, do doente para o curar, de todos os homens perdidos para os libertar
e salvar»®’ .

E desta forma que devemos entender a paternidade de Deus, a partir desta visdo filial de
Cristo, que vivia para o Pai, numa intimidade profunda com Ele, contrariando, assim, uma
imagem de submissdo infantil e de agressividade visceral que a esta figura, muitas vezes, ¢
imposta. Na vida terrena concreta de Jesus, o Filho amado do Pai, esta ideia torna-se
surpreendentemente reveladora: nao houve na histéria humana, homem mais livre, mais
libertador, mais fraterno e, a0 mesmo tempo, tao disponivel e tao atento a vontade do Pai: «O
meu alimento é fazer a vontade daquele que me enviou» (Jo. 4, 34); noutro lugar diz ainda:
«Ndo a minha vontade, mas a tua seja feita» (Lc. 22, 42)*%.

Christian Duquoc dizia que «ser homem € ter acesso a realidade pelo reconhecimento
livre de que nao se ¢ o Pai» e ainda que «ser filho ndo ¢ outra coisa sendo aceitar o Pai como
aquele que dé a possibilidade de se ser liviemente homem»?”’. O Deus de Jesus Cristo nio

consegue ser autenticamente Pai sendo para aquele que aceitar ser ele proprio, um homem

P Cf. A. PUIG, Jesus, uma bibliografia, pags. 370-372.

76 Esta expressdo «acep¢do de pessoas» deriva da locucdo latina accipere personam (= receber a
pessoa), que, por sua vez, traduz a letra o grego lambdnein prosopon (= tomar o rosto), que tem por
detras a raiz hebraica nasa’ panim (= levantar o rosto). O juiz, no ato de administrar a justi¢a, nao
levanta o rosto das pessoas, isto €, ndo julga de acordo com o rosto das pessoas ou por interesse. Cf. A.
COUTO, Quando Ele nos abre as escrituras: uma leitura biblica do Leciondrio, Ano A, Paulus,
Lisboa, 2013, pag. 268.

7. Cf. M. AGUIAR, Iniciagdo teoldgica, pags. 35-36.

8 Cf. M. AGUIAR, Iniciagdo teoldgica, pags. 37-39.

7 C. DUQUOC, Jesiis, hombre libre: Esbozo de una cristologia, Sigueme, Salamanca, 2005, pag.
98.
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livre, de pé¢™". E esta questdo do reconhecimento do pai que vemos retratada, com grande

mestria, na parabola do filho prédigo (Lc. 15, 11-32). Por um lado, o problema do filho mais
novo, que nao quer mais ter um pai e voltar a ser filho, que ndo quer receber de graca o amor
do pai, mas receber antes o ordenado que lhe passa a ser devido. Por outro lado, o problema
do filho mais velho, que v€ o pai como um patrdo, que se acha credor e ndo devedor face ao
seu pai, face a Deus: «Hd tantos anos que te sirvo, e jamais transgredi um so dos teus

mandamentos» (Lc. 15, 29)**!

. Nestas condigdes, como nao compreender que se queira, por
vezes, acabar com a afirmagao de que Deus ¢ Pai, dizendo, como Jacques Prévert: «Pai Nosso
que estais nos céus, deixai-vos 1a estar»**>? Esta parabola, também chamada «parabola do Pai
misericordioso», desmente qualquer ideia falsa do Deus-Pai e aproxima-nos d’Ele. E ao

aproximarmo-nos, descobrimos, tal como Jodo, que «Deus é amor» (I Jo. 4, 8. 16).

2.3.6. A visdo joanina da paternidade divina

Também ¢ preciso prestar alguma atencao a esta questdo da paternidade divina em Sao
Jodo. Se nos sindpticos as parabolas sdo importantes para anunciar os dinamismos do Reino
de Deus («aqui e agoray) e, por conseguinte, «a revelagdo de Deus como Pai», na teologia
joanina esta referéncia desperta-nos para outra questao, que ¢ o tema da «Gloria de Deusy, da
Gloria do Pai presente em Jesus Cristo (cf. Jo. 1, 14). Sao Jodo fala da «co-eternidade, da co-
presenca eterna entre Pai e Filho, entre Deus e o Logos na eternidade»®*, do Pai como origem
e contetido de toda a revelacao do Filho, e este como o revelador do Pai: o Verbo ¢ o tnico
que, desde toda a eternidade, estd junto de Deus, esta no seio do Pai e o dard a conhecer (cf.
Jo. 1, 18): «Quem O vé, vé o Pai» (14, 7-10).

Para Jodo, este tema ¢ central na revelacdo de Jesus, ao ponto de reflectir, no seu
Evangelho, um confronto aceso entre Jesus e os “judeus” em torno desta figura do Pai. Hoje ¢
quase consensual que este confronto nao ¢ o do Jesus histérico com os judeus, mas sim, o do

Jesus joanico, fruto das inimizades religiosas entre judeus e cristdos®**. Isto é importante para

compreendermos a cristologia joanina e as acusagdes de blasfémia referentes a figura de

0 Cf. M. AGUIAR, Iniciagio teoldgica, pag. 37.

#1 Cf. A. COUTO, Quando Ele nos abre as escrituras: uma leitura biblica do Leciondrio, Ano C,
Paulus, Lisboa, 2015, pags. 73-80.

2 J. PREVERT, cit. por M. AGUIAR, Iniciacdo teolégica, pag. 37.

* Cf. E. SALMANN, 4 Vitalidade da Bén¢do, pag. 99.

4 Cf. J. NEVES, Escritos de Sdo Jodo, Universidade Catolica, Lisboa, 2004, pag. 176. No
Evangelho de Sdo Jodo ¢ mais frequente encontrarmos estes registos, do que nos Evangelhos
sindpticos. Neste evangelho, as conversas de Jesus em S. Jodo ndo sdo conversas faceis. Bem pelo
contrario, ndo poucas vezes parecem atravessadas por uma falta de sintonia entre Jesus e os seus
interlocutores.
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Abrado (da centralidade desta figura na tradicdo judaica) e da filiagdo de Jesus, chamando a
Deus seu proprio pai, fazendo-se, assim, igual a Deus (cf. Jo. 5, 18; 8, 54)**°. Em
consequéncia, a confissdo de f€ em Deus, como Pai de Jesus Cristo, representa, para Sao Joao,

o proprio e o especifico do cristianismo, que sintetiza na sua formula: «Deus é amory (I Jo. 4,

8. 16)*¢,

2.3.7. Deus-Pai na teologia paulina

Os escritos neotestamentarios sao, todos eles, ecos fi¢is da mensagem de Jesus sobre o
Pai. Alguns, como por exemplo, os de Paulo (Gal. 4; Rom. 8) e de Pedro (/ Pd. 1, 17) e a
oracao dominical, testemunham a difusdo desta invocacao bastante querida por Jesus (Abbd)
na comunidade primitiva®®’. Esta invocacdo, considerada por Paulo como «o efeito do
Espirito de adopgao filial presente nos nossos coragoes» (Gal. 4, 6), passa a ser vista como
uma experiéncia espiritual de valor absoluto na comunidade primitiva. Alias, as doxologias
paulinas sugerem mesmo que esta invocagdo do Pai implique um estado de alma
permanente”™®.

Em Sao Paulo, Deus (théos) e Pai (Pater) aparecem inseparavelmente entrelacados.
Vemos isso, por exemplo, nas saudagdes iniciais € nas béncaos finais: «Deus e nosso Pai», ou
«Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo» (ct. 1 Ts. 1,1; Gal. 3, 1; 1 Cor. 1, 3; 2 Cor. 1, 2,
Rom. 1,7; FI. 1,2)*™. G. Schrenk real¢a que o termo théos aparece como um termo especifico
para a faculdade criadora e omnipotente de Deus, ao passo que Pater aparece como ponto de
pertenca, como centro e principio da reden¢do™’. Por isso, Paulo utiliza o termo Pater quase
como um nome proprio de Deus, embora nunca aparega sem a subsequente especificagdo:
«Pai de nosso Senhor Jesus Criston™'. Estas ideias estdo intimamente ligadas. Assim
podemos ver, por exemplo, em 2 Cor. 1, 3, que a misericordia do Pai determina a
interpretagdo de Deus como consolador. A denominag¢dao de Deus como Pai, tal como a

formula «Pai de nosso Senhor Jesus Cristo», passa a ser, em Paulo, ndo s6 um enunciado

5 A grande acusagdo de Jesus joanico, porventura ainda mais grave do que a violagdo do Sabado,
incide sobre esta questdo da sua filiacdo divina ¢ de blasfémia referente a figura de Abrado, ao
afirmar-se que existia antes de Abrado e que este exultou pensando no seu dia messianico (Jo. 6, 56-
58) e, ainda, que o diabo era o pai dos judeus, mesmo daqueles que comecaram a acreditar em Jesus e
acabaram por ndo acreditar (Jo. 6, 44). Alias, diriamos, mais precisamente, que o confronto de Jesus
joanico com os judeus tem a sua foz nesta dialéctica a volta do Pai-Deus, do Pai-Abrado e do pai
diabo. Cf. J. NEVES, Escritos de Sdo Jodo, pags. 175-186.

6 Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 243.

*7E ¢ interessante o facto de isto ser conservado na sua versdo aramaica «4bba» (Gal. 4, 5).

% Cf. G. SCHRENK, ITanijz, pags. 1276-1283.

9 Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 242.

*0 Cf. G. SCHRENK, ITanijz, pag.1291.

#! Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 242.
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dogmatico, mas sim, a mais alta profissdo de fé, a forma mais adequada para glorificacdo de
292

Deus™.
Um tema muito caro na teologia paulina e, por isso, digno de nota, ¢ a metafora da

nossa adopcdo filial em Cristo®”

. A adopg¢do ndo era uma pratica caracteristicamente judaica
e no Novo Testamento ela ocorre apenas na literatura paulina. Trata-se duma imagem juridica
recuperada das leis e dos costumes greco-romanos, com os quais Sao Paulo tinha contacto e
conhecimento™*.

Neste didlogo de Paulo com a cultura greco-romana, J. Walters mostra, a partir da carta
aos Galatas, quatro pontos de contacto entre a adopg¢ao greco-romana e as respectivas praxes
de heranca e o uso paulino™”.

O primeiro tem a ver com a «associagdo entre a adopg¢do e a heranga», uma convengao
muito bem reflectida em Gal. 4, 5. Pois, se 0 motivo fundamental para a adop¢ao no contexto
greco-romano era a continuacao da oikos/familia, ou mais concretamente, da heranga, em Gal.
4, 1-7 (e Rom. 8, 12-25) a adopgdo entra no debate porque Paulo esta reflectindo sobre a
questdo da heranga®°.

O segundo ponto de contacto esta neste raciocinio de Paulo: «Se és filho, és também
herdeiro» (Gal. 4, 7). Esta frase esté relacionada com a referida acima: se a suposicao de que
o filho herda a oikos/familia de seu pai nao fosse tdo fundamental, a adopgdo ndo seria tao

intimamente associada a heranca. A importancia dessa convengdo legal para a argumentacao

paulina ¢ ressaltada pela funcao estrutural que ela exerce no desenvolvimento da pericope. Na

¥2 Cf. G. SCHRENK, oz, pag.1291.

3 A “adop¢do filial” é a tradugdo da palavra grega “viofcoia’” (uiothesia), uma palavra composta
por «uios», que se traduz por «filhos» e «thesis», que significa «no lugar de», podendo assim, traduzir-
se por: «no lugar de filho = adoptado no lugar de/como filhos». Cf. E. BULLINGE, 4 critical Lexicon
and concordance to the English and Greek New Testament, Longmans, Green & Co, 1908, pag. 148.

¥ Cf. I. DUNN, 4 teologia do Apéstolo Paulo, pag. 498. As fontes gregas e romanas ndo viam a
adop¢ao como uma estratégia de proteger 6rfaos, mas antes como um recurso que permitia a um pai
que ndo tinha herdeiro cooptar alguém para herdar o seu patriménio e impedir a extingdo da sua
familia. Na tradi¢do judaica esta pratica nunca foi um procedimento juridico, embora possamos
encontrar, em varias passagens, a ideia basica desse procedimento: em Gn. 15, 2-4 vemos que Abrado,
por exemplo, antes do nascimento de Ismael e de Isaac, considerava que «um dos servos da sua casa»
seria candidato a uma posic¢ao similar a de um filho adoptivo, € como seu provavel herdeiro. Também
Ex. 2, 5-10 mostra que Moisés foi adoptado pela filha do Farao (ver também: Gn. 30, 3-8; 12.13. 24).
A lei do casamento levirato (que postulava a perpetuagdo do nome parental), muito provavelmente,
eliminou esse motivo basico para a adop¢ao de filhos na tradigdo judaica (cf. Dz. 25, 5-6). Sobre esta
matéria: Cf. J. WALTERS, Paulo, a adopgdo e a heranga, in P. SAMPLEY, Paulo no mundo greco-
romano: um compéndio, Paulus, Sdo Paulo, 2008, pags. 26-56.

2 Cf I WALTERS, Paulo, a adopgdo e a heranga, pags. 41-42.

% Este tema da heranga une a argumentacio de Gal. 3, 6-4.7. Desde a referéncia inicial aos «Filhos
de Abrado» em 3, 6, até a climatica afirma¢do de que os que foram baptizados em Cristo sdo
«descendéncia de Abrado» e «herdeiros segundo a promessa» (3, 27-29), a nogao de heranga ¢é central
na argumentacdo de Paulo. Cf. J. WALTERS, Paulo, a adopg¢ado e a heranga, pag. 41.
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primeira sec¢do, Paulo afirma que os fi¢is € que sdo os descendentes (filhos) de Abrado (3, 7),
para concluir a sua ideia, afirmando que «se filho, também herdeiro» (4,7). E sobre a base
dessa suposic¢ao legal que Paulo constrdi o seu raciocinio.

O terceiro ponto de contacto tem a ver com a «certeza do direito do adoptivo herdary.
O argumento de Paulo em Gal. 3, 1-4.7 depende fundamentalmente dessa certeza (do absoluto
direito do adoptivo herdar). Ao mostrar que os galatas ja sao de facto «filhos», o Apdstolo
estabelece condig¢des deles de herdeiros de pleno direito pela fé, sem a circuncisao nem a lei,
condicdo que os adversarios de Paulo manifestamente negavam?’”.

Por ultimo, a utiliza¢ao da adop¢do como metdfora para a mudanca de condi¢do. Os
leitores de Paulo ndo precisavam de dominar as minucias legais da adopgao para entenderem
que a esta alterava reciprocamente a condi¢cdo do adoptivo. A mudanga de condi¢ao resultava
do corte de todos os lacos legais com o pai natural e do estabelecimento de lagos legais com o
pai adoptivo. Tecnicamente, o filho ndo era mais filho de seu pai natural, mas filho do
adoptante, mudanga que até o seu nome — e da sua ascendéncia — deveria reflectir.

Esta metafora ¢ muito importante para explicar como nos tornamos filhos e herdeiros
de Deus. Mergulhando nela, compreendemos a linguagem paulina de que éramos escravos,
mas agora filhos, porque adoptados por Deus™®, mediante um pagamento: a morte redentora
de Cristo na cruz (Gal. 4, 5; Col. 2, 14)*°. No fundo, é aquilo que a Igreja canta no Preconio
da Vigilia Pascal: «Para resgatar o escravo, entregastes o Filho!»*.

Ainda aqui ¢ importante ver que Paulo modifica a perspectiva greco-romana em relagao
ao objectivo da adop¢ao, mostrando que, nesta iniciativa, Deus ndo esta a procura de um

herdeiro para preservar uma oikos/familia em perigo de extingdo. A intengao de Deus aqui

esta focada nos adoptados, os verdadeiros necessitados da redencdo da «divida que pesava

*7 Os estudiosos de Paulo geralmente concordam quanto ao contexto geral de Gélatas. Depois que
Paulo pregou o evangelho na Galacia, outros mestres entraram nas igrejas, insistindo em que a
pertenca completa ao povo de Deus requeria a circuncisio ¢ o cumprimento da lei de Moisés — ou pelo
menos de algumas de suas exigéncias. Nao obstante aceitarem que a vinda do Messias Jesus
significava que os gentios podiam ser plenamente admitidos em Israel, esses mestres ndo acreditavam
que isto tornava a Lei e a circuncisdo irrelevante para os gentios. Cf. J. WALTERS, Paulo, a adop¢do
e a heranga, pags. 45-46.

* Esta linguagem da escravidio, sublinha J. Walters, entrou na argumentacio de Paulo ndo porque
a adopgdo de escravos por um deus era um tema comum no mundo greco-romano. Paulo faz uso deste
tema como meio retérico para radicalizar a obrigagdo de estar sob a Lei. Cf. J. WALTERS, Paulo, a
adopg¢do e a heranga, pag. 44.

* Se em Gal. 4, 3-4 Paulo associara a escraviddo ao estar sob a Lei, em Gal. 4, 5 apresenta Cristo
como aquele que redime os que estdo sob Lei. Cf. J. WALTERS, Paulo, a adop¢do e a heranga, pag.
44,

% «Oh admiravel condescendéncia da vossa graga! Oh incomparével predilec¢io do vosso amor!
Para resgatar o escravo, entregaste o filhoy. MISSAL ROMANO, Triduo Pascal: Preconio Pascal,
Grafica de Coimbra, 1992, pag. 294.
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sobre nos» (Col. 2, 14), tanto os judeus como os gentios. Deus ¢ o adoptante que intervém em
nosso favor para nos libertar da escravidio™".

Dé-se uma verdadeira libertacao, uma transformagao profunda que nos ha-de encher de
2020 . Sdo Pedro Crisélogo, comentando esta passagem, diz: «A consciéncia que temos da
nossa condi¢ao de escravos far-nos-ia sumir sob o chio, a nossa condi¢ao terrena desfar-se-ia
em po, se a autoridade do proprio Pai e o Espirito do seu Filho nao nos levassem a soltar este
grito, dizendo: "Abba! Pai!” (Rom. 8, 15). Quando ¢ que a fraqueza dum mortal se atreveria a
chamar a Deus seu Pai, sendo somente quando o intimo do homem esta animado pelo poder

do alto?»>®

Neste sentido, para Paulo, ter Deus por Pai ndo significa escravatura alguma. Pelo
contrario, implica a libertacdo da escravatura e do medo, assim como o reconhecimento da
nossa condi¢ao de filhos (GI. 4, 1ss; Rm. 8, 155s)304.

Também ¢ importante notarmos a referéncia de Paulo a accao do Espirito Santo em nos.
Para Paulo, o Espirito Santo ¢ o dom precioso e necessario que nos torna filhos de Deus, que
realiza aquela adopcgao filial a qual sao chamados todos os seres humanos. Por isso, Paulo
coloca o Espirito como sujeito deste grito «Abbd! Paiy: «E, porque sois filhos, Deus enviou
aos nossos coragées o Espirito do seu Filho, que clama: “Abbd! Pai!”» (Gl 4, 6). E neste
grito «4bbd!» que o filho se reconhece como tal’”. James Dunn dizia que é neste grito que
Paulo tinha a fonte da sua certeza pessoal e da dos seus companheiros cristaos, de que, de
facto, eram filhos de Deus: no grito “Abbd! Pai”, o proprio Espirito da testemunho junto com
0 nosso espirito de que somos filhos de Deus (Rm. 8, 16)**. «Gritar “4bbd!” é qualquer coisa
que ultrapassa o pensar humano. Isto s6 ¢ possivel a partir da nova e unica relacao do filho

com o seu pai, projectado agora na nova relagdo dos baptizados com a nova face do seu

307
Deus»™ .

2.3.8. Deus-Pai na teologia trinitaria

A Santissima Trindade constitui o nicleo central da fé e de toda a vida crista**®. Trata-se
de uma verdade indubitavel, trazida e revelada na Encarna¢dao do Verbo, acerca de um Deus
que € uno em esséncia e trino em pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo. Um mistério no qual

Deus se revela como paternidade, como filiagdo e como comunh@o de amor, na dindmica de

U Cf. Cf. J. WALTERS, Paulo, a adop¢io e a heranca, pag. 45.

%2 Cf A. LOPEZ -TRUJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 673.
**'SAO0 PEDRO CRISOLOGO, Sermdo 71, 3, in PL 52, 401.

% Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 242.

% Cf A. LOPEZ-TRUIJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 675.

% Cf. . DUNN, 4 teologia do Apéstolo Paulo, pag. 499.

%7 Cf. I. NEVES, Escritos de Sdo Jodo, pag. 200.

% Cf. SAO CESARIO DE ARLES, Expositio vel traditio Symboli, Sermones IX, in CCL 103, 47.
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uma e mesma vida, «mesma substancia», incessantemente circulante, donde toda a
paternidade, filiacio e comunhdo de amor, toda a familia, tiram o nome (cf. Ef. 3, 15)°”. E
esta verdade que, desde a sua origem, a Igreja proclama no Credo, sintese da nossa fé°'°, e
constantemente invoca na sua oragdo: «Gléria ao Pai e ao Filho e ao Espirito Santow'",

Para o nosso estudo interessa sobretudo a questao do Pai no quadro trinitario, pois trata-
se da verdade e da presenca (porventura a unica) que mais directamente colide com o
processo da modernidade, a qual se define, como ja referimos anteriormente, pelo seu grande
intento de «matar o pai».

O homem moderno prefere estar sozinho, prefere ser dono do seu préprio destino, nao
dependendo de nada nem de ninguém. E neste sentido que a nogdo da Trindade, que
definimos como «comunhdo de vida e de amor, de um so Deus em trés pessoas», pode
expressar-se e expressa-se de forma inconveniente, como uma critica ante um mundo que
prefere fechar-se em si mesmo, absolutizando os seus valores’'”. Ainda mais, quando
implicitamente se encontra, neste discurso, a ideia do Pai como «principio e fim de todas as
coisas» — tema que, alias, nos remete para a célebre discussdo entre os padres gregos e latinos,
no Concilio de Florenca (1439-1442), acerca da «Monarquia paterna»’ .

Esta tese da Monarquia paterna, defendida sobretudo pelos Padres gregos, afirma que no
principio e na base da Trindade se encontra o Pai, como fonte de vida do Filho (geragao) e
principio do Espirito Santo (processdao). Pensa-se, aqui, numa primazia do Pai na Trindade:
Deus ¢ antes de tudo «paternidade», ¢ dom de si, ¢ vida que se expande e ¢ generosidade
plena®'®. S6 a partir deste principio [Pai], como expansdo do amor paterno, se pode entender o

Filho e o Espirito Santo®"”.

*% M. TRINDAD, Em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, Paulus, Portugal, 2001, pags.
35-36.

319 A profissdo de fé com estas palavras «Creio em um sé Deus», resume toda a doutrina biblica,
tanto do AT como do NT, o chamado «Shemd»: «Escuta Israel, o Senhor nosso Deus é o unico
Senhory (Mc. 12, 29).

' Toda liturgia cristd culmina nesta doxologia. Na Liturgia das Horas, concretamente nos hinos,
cla aparece ainda mais desenvolvida: «A Ti, Deus Pai de bondade | E a Jesus, Nosso Senhor | E ao
Espirito Pardclito | Honra, gloria e louvor!y LITURGIA DAS HORAS, Hino das Completas de
Ter¢a-feira, Vol. 11, Tempo Comum, 5.* Edigdo, pag. 57.

12 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1010.

3 Cf. S. DEL CURA HELENA, Concilio Trinitarios, pag. 283-289, in X. PIKAZA, — N.
SILANES, Dicionario teologico: El Dios Cristiano, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1992, pags.
263-291.

4 Por esta razdo se afirma que quando dizemos «Deus» pensamos logo no Pai. Esta perspectiva,
segundo Frangois-Xavier Durrwell, pertence aos inicios da reflexao trinitaria. Cf. F. DURRWELL, Le
Pere. Dieu dans son mystere, Cerf, Paris, 1987, pag. 14.

1 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1010.
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A perspectiva ocidental ndo recusa tal principio. Alias, ja desde Santo Agostinho, era
corrente nao apenas a tese de prioridade e de primazia do Pai — tese que aparece
explicitamente na afirmacio do Filioque: «o Pai é a origem tmica do Filho»’'® —, mas
também, a no¢do de que «o fim ltimo das criaturas espirituais e da propria missao do Filho e
do Espirito ¢ a visdo do Pai»’'’. Isto aparece, por exemplo, em Santo Agostinho, quando
escreve: «O principio ao qual regressamos [ou seja, o Pai] a forma que seguimos [o Filho] e a
graca pela qual somos reconciliados [o Espirito Santo]»”'®; em Hilario de Poitiers: «A um so
sem-principio e principio de tudo restituimos todas as coisas pelo Filho»*'? e, mais tarde, em
Sao Tomas de Aquino, no seu comentario ao Evangelho de Sao Jodo: «Ver o Pai, tal € o fim
(finis) de todos os desejos e de toda a nossa actividade, de modo que nada mais haja a
reclamar» (cf. Jo. 14, 8)**°. Digamos que, segundo este principio, todo o mistério da revelagio
consumado por Cristo ¢ estruturalmente relativo a esta ultima epifania paterna: «Mostra-nos o
Pai que isto nos basta» (Jo. 14, 8)**".

Sem negar esta nog¢ao, como ja demostramos, a teologia ocidental destaca o principio da
«comunhdo intra-divina», na qual o Pai se vincula com o Filho de tal forma que, ambos
unidos, numa entrega total de amor, suscitam o mistério do Espirito Santo®*%. Esta ¢é, no
fundo, a esséncia divina, pois, «Deus ¢ a vida em comunhdo de pessoas que tém o seu ser a
partir do outro e para o outro. O Pai ¢ o dom original que d4 fundamento e consisténcia a
communio; o Filho € o ser que recebe o dom e o devolve. O Espirito Santo ¢ puro vinculo de
amor» .

Este salto da «primazia paterna» para a «comunhdo intra-divina» ¢ muito importante
para compreendermos o mistério da incognoscibilidade de Deus-Pai, que encontra a sua
expressao plena, precisamente, na hipostase paterna: «Quem me vé, vé o Pai» (Jo. 14, 8-9).
Sera neste excesso de ver Cristo que se manifesta a nica visibilidade possivel do Pai: Ele ¢ a

palavra na qual o Pai se exprime a si mesmo>>*.

316 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1010.

"7 Cf. E. DURAND, 4 teologia Trinitiria de Sido Tomds de Aquino, pag. 187, in H. GALVAO,
Congresso Internacional — Santissima Trindade: Pai, Filho, Espirito Santo, Fatima, 2008, pags. 173-
192.

% Cf. SANTO AGOSTINHO, De vera religione, LV, n. 113, in PL 34, 172.

" HILARIO DE POITIERS, De Synodis 59, XXVI, in PL 10, 521.

0 TOMAS DE AQUINO, Super boetium De Trinitate, Jo. 14, 8, Marietti, 1883, cit. por E.
DURAND, 4 teologia Trinitaria de Sao Tomas de Aquino, pag. 187.

' E. DURAND, 4 teologia Trinitéiria de Sdo Tomds de Aquino, pag. 187.

22 Cf. X. PIKAZA, Padre, pag. 1010.

3 L. LADARIA, 4 trindade: mistério de comunhdo, Loyola, Sio Paulo, 2009, pag. 227.

*** Tertuliano expressa isso de uma forma magistral: «a raiz e o rebento sio duas coisas, mas
conjuntas; a fonte e o rio sdo duas manifestagdes, mas indivisas; o sol ¢ os raios sdo duas realidades,
mas unidas. Tudo o que vem de outra coisa deve necessariamente ser segundo em relagdo a sua
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Outra questdo que hoje também requer um aprofundamento maior na Trindade tem a
ver com a nova compreensao do conceito «pessoa», questdo para a qual Karl Ranher nos

. N . . . . 325
chama a atencdo no manual alemdo sobejamente conhecido, Misterium Salutis .

Este
conceito, como sabemos, ¢ o resultado do encontro entre a filosofia e a teologia, encontro que
forjou o seu significado profundo, afastando-o de sua semantica primeira, extraida do ambito
teatral, juridico e gramatical. No contexto do teatro era originalmente usado para designar a
personagem, que nao era mais do que a “mdscara” com que 0s actores se apresentavam no
teatro’?®. Neste sentido, «pessoa» era aquilo que se via, que aparecia e podia definir e
distinguir cada ente humano, sem se referir tanto aos individuos como tal, mas as
caracteristicas que revestiam, a partir da sua realidade subjacente™’.

Esta ideia vai ser fundamental para a teologia. Sera Tertuliano o primeiro escritor
cristdo latino a utilizar este termo em sentido trinitario e cristologico®>®, acrescentando o
vocabulario «substancia» (substantiuum), para clarificar a unidade e a distingdo na trindade e
no mistério do Verbo Encarnado. Estes dois termos permitem-lhe falar de «uma substancia e
trés pessoas em Deus; uma pessoa e duas substincias em Cristo»’>’.

Os autores latinos posteriores a Tertuliano acrescentaram a esta formula o vocabulario
«esséncia» —‘‘uma esséncia = substancia e trés pessoas” (“una essentia uel substantia et tres
personae’”) —, termo que Santo Agostinho ird utilizar para articular o sentido relacional das

trés pessoas com o sentido absoluto da unidade divina (a nivel da esséncia): «Cremos que o

Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo um s6 Deus, criador e regulador de toda a criagdo; que o

origem, mas sem dela estar, por essa razdo, separado». TERTULIANO, Adversus Praxean, VIII, 6, 7,
in PL 2, 163.

¥ Cf. K. RAHNER, E! Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la historia de la
salvacién, pags. 324-331, in J. FEINER, — M. LOHRER, Misterium Salutis, Cristiandad, Vol. II,
Madrid, 1977, pags. 269-338. Esta obra, Misterium Salutis, retine artigos de varios autores, entre os
quais: Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Johann Baptist Metz, Piet Schoonenberg, Raphael
Schulte, etc.

326 Como sabemos, na antiguidade a convengio social ndo permitia que as mulheres subissem ao
palco. Para representar a figura feminina, os atores usavam a mascara. Neste sentido, esconde a
realidade, oposta a facies, o verdadeiro rosto. O mesmo era também usado para representar 0s
imperadores e outras figuras ilustres da sociedade.

**7 M. TRINDAD, Em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, pag. 35. Para Cicero e Séneca
«personay ¢ o ser humano do ponto de vista de seu papel social, de sua condi¢do socioprofissional. Cf.
M. NEDONCELLE, Prosdpon et persona dans [’antiquité classique. Essai de bilan linguistique, pags.
297-298 Revue des Sciences religieuses, 82 (1948), pags. 277-299; B. MEUNIER, Persona en latin
classique, pag. 28, in B. MEUNIER, La personne et le christianisme ancien, Cerf, Paris, 2006, pags.
23-28.

3% Cf. TERTULIANO, Adversus Praxean, V1L, 2-3, in PL 2, 161

3 Cf. TERTULIANO, Adversus Praxean, V1L, 5, in PL 2,162.
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Pai ndao ¢ o Filho, que o Espirito Santo nao ¢ o Pai, nem o Filho; mas que eles sdo uma
Trindade de pessoas em relagdes mituas numa nica e igual esséncian>>".

Este pensamento descobre o sentido profundo do conceito «pessoa»: ou seja, a sua
dimensdo relacional. Dird Santo Agostinho: «Quem ndo vé que esses nomes [Pai, Filho e
Espirito Santo] em si proprios ndo exprimem naturezas, mas as pessoas em sua relagdo uma
com a outra?»>>!

Esta dimensao relacional € contraria a compreensao moderna da pessoa, que alias, desde
o séc. XVI, com a descoberta do subjectivismo e do individualismo, foi adquirindo um
significado muito proximo ao de «individuo», entendido este como centro de autoconsciéncia
(no sentido hegeliano de Selbstbewusstsein), de vontade, de iniciativa, de subjectividade™**.

E para esta nova compreensdo da pessoa que Karl Ranher chama a atencio, pois, nesta
logica de entendimento, falar de trés pessoas em Deus seria 0 mesmo que falar de trés deuses
diferentes, como diferentes subjectividades auto-realizadas em si mesmas. «O “ser em si
mesmo” da pessoa, enquanto elemento incomunicavel e identificavel, diz Rahner, acabaria

por fazer do Pai, do Filho e do Espirito trés divindades autéonomasy»’™

. Neste sentido, para
resolver este problema de linguagem, Ranher propde uma outra terminologia teoldgica: em
vez de falar em trés pessoas, seria preferivel dizer que «o Deus Uinico subsiste em trés formas

distintas de subsisténcia»>>*.

30 SANTO AGOSTINHO, De Trinitate, Livro V, cap. 7, 12, in PL 42, 819-1098.

31 SANTO AGOSTINHO, De Trinitate, VIII, cap.1, 15. Neste sentido, entende-se que a palavra
«pai» ndo exprime o ser, mas sim, uma relagdo, esta que marca o caracter unico de cada pessoa, sem
pOr em causa, portanto, a unidade da esséncia divina.

332 Os sintomas mais vivos da descoberta desta subjectividade e individualidade encontram-se no
individualismo religioso do protestantismo, bem ilustrado pelo «sola fide» que justifica o «eu
pecador», em Lutero; no individualismo econdémico do capitalismo nascente, que tem no
mercantilismo desse periodo a sua origem, mas também, segundo M. Weber, na ética protestante; € no
individualismo politico da exaltacdo do principe, tal como o tematizou Maquiavel. Cf. G. MORI, 4
trajetoria do conceito de pessoa no Ocidente, pag. 86.

33 K. RAHNER, E! Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la historia de la
salvacion, pags. 324-326.

34 Cf. K. RAHNER, E! Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la historia de la
salvacion, pag. 328. Esta leitura sera contestada por varios tedlogos, entre os quais Jurgen Moltmann,
no seu tratado sobre a Trindade. Nele J. Moltmann diz: «aquilo que Rahner considera “o nosso uso
linguistico profano do conceito de pessoa” nada tem de comum com o pensamento personalista da
modernidade. O que ele descreve ¢ antes, o extremo do individualismo: cada um ¢ um centro de acgéo
que possui ¢ controla a si mesmo, separado de todos os outros. O personalismo filoséfico de Holderlin,
Feuerbach, Buber, Ebner, Rosenstock e entre outros, surgiu precisamente como superacdo deste
individualismo possessivo. O “eu” s6 pode compreender-se a partir do “7u”, isto €, relacionalmentey.
J. MOLTMANN, Trinitdt und Reich Gottes, Miinchen, 1980, pags. 162-163, cit. por J. DUQUE,
Teologia trinitaria: a perspectiva de Karl Rahner, pag. 205, in H. GALVAO, Congresso
Internacional — Santissima Trindade: Pai, Filho, Espirito Santo, Fatima, 2008, pags. 193-210.
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2.4. Deus-Pai na historia da teologia e dos dogmas

Na obra de Walter Kasper, ja citada, O Deus de Jesus Cristo, encontramos uma sintese
preciosa sobre esta matéria no quadro da historia da teologia e dos dogmas**°. O autor procura
destacar os momentos altos da profissdo de fé em Deus-Pai, bem como os desafios surgidos
no campo teoldgico, particularmente aquando da necessidade da afirmagao da plena divindade
de Cristo, desafio que, segundo o autor, relegou para um segundo plano a figura do Pai na

. . . . 336
vida intra-divina™".

2.4.1. A afirmacao de Deus como Pai na igreja primitiva

Como ja referimos, a no¢do da nossa filiagdo em Cristo, ndo s6 experimentada, mas
também expressa através da oracdo «Abbda» (ct. Gal. 4, 1ss; Rom. 8, 15ss), traduz a
centralidade da fé em Deus-Pai na Igreja primitiva. A Igreja nascente vai adoptar
precisamente esta linguagem biblica de Deus como Pai e, em sentido absoluto, quando se fala
de Deus, a referéncia ¢ sempre ao Pai**’. Autores como Justino, Ireneu, Clemente de
Alexandria e Tertuliano dao-nos conta deste uso linguistico. Origenes leva ao extremo esta
linguagem e distingue entre «ho theds» (com artigo) e «theos» (sem artigo). Com o termo «ho
theos» ele designa o Pai, o autotheds, o Deus mesmo, Deus em sentido proprio, ao passo que
com o termo «theos» designa o Filho®*®.

A convicgao fundamental de que com o termo «Deus» se alude primeiro e directamente
ao Pai expressa-se no Credo da igreja primitiva. Estas formulas de confissao de fé dirigem-se
sempre a Deus, Pai omnipotente®’. Em consequéncia, so o Pai é tido como a origem (arché)
de toda a realidade, o «principium sine principio»>*°.

Muito significativas sdo as linguagens das oragdes litirgicas mais antigas que chegaram
até nos, que se dirigem sempre ao Pai: «Te damos gracas, Pai-nosso, pela santa videira de
David, teu servo, que tu nos revelaste por meio de Jesus, teu servo. A Ti seja a gloria pelos

J r 41 ’e .
séculos dos séculos»®*'. O concilio de Hipona (393) prescreve expressamente: «Quando se

35 Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pags. 244-248.

36 Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 247.

37 JUSTINO, Dialogus cum Tryphone Judaeo, LXXIV, 1; LXXVI, 3; LXXXIII, 2, in PG 6, 471-
800; CLEMENTE DE ALEJANDRfA, Protreptikos, X, 94, 3, in SC, 2, 162.

% E aqui que surge a suspeita do subordinacionismo em Origenes, alids, ele mesmo vai denominar
o Filho por «deiiteros theds», isto ¢, um segundo Deus. Cf. ORIGENES, Contra Celsu, V, 39, in SC
147, 117-121.

39 Cf. E. DENZINGER, El magisterio de la Iglesia, Herder, Barcelona, 1963, n. 1-5.

0 Cf. E. DENZINGER, El magisterio de la Iglesia, n. 60, 75, 441, 485, 490, 525, 527, 569, 572,
683, 800, 1330.

U Ct. Didaqué: ou doutrina dos Apéstolos, 1X (trad. de U. ZILLES), Vozes Limitada, Petropolis,
1978, pag. 32.
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oferece o sacrificio no altar, a oragio deve dirigir-se sempre ao Pai»***. Dai que a doxologia
litargica diz sempre: «Gloria ao Pai, pelo Filho no Espirito Santo»**.

Nao s6 a Igreja oriental, mas também a liturgia romana, conservaram até hoje esta
formula de antincio na conclusdo das oragdes e nas grandes doxologias que servem de distico
final ao canon eucaristico «por Ele, com Ele e n’Ele, a Ti, Deus, Pai omnipotente, na unidade

do Espirito Santo, toda a honra e gloria pelos séculos dos séculosy.

2.4.2. O anuncio da fé crista no mundo pagao

No séc. II, porventura a época mais importante no exercicio da traducao da fé crista para
o publico-alvo culto do mundo pagao, percebemos um outro registo no uso desta linguagem.
Estamos a falar da era dos apologetas, como Justino, Taciano, Atenagoras, Teodfilo de
Antioquia, etc®**.

Neste contexto de debate, jogou a favor destes autores o facto de que, ja em Platdo, a
palavra pai servia para designar o ser supremo, de quem tudo procede’®. Também para o
neoplatonismo e o gnosticismo, o Pai era entendido como a instancia suprema, situada para
além do ser. Nos estdicos, em contrapartida, a designagao de Deus como Pai expressava a
unidade natural de Deus com o mundo e o vinculo de consanguinidade de todos os seres
humanos®*.

Com esta ideia se enlagam os apologetas quando atravessam as fronteiras para o mundo
pagdo. E o caso de Justino, por exemplo, quando chama a Deus «Pai do universo» e «Pai de
todos os homens»>*’. Digamos que o terreno ja estava seguramente preparado pela filosofia,
para langar esta novidade radical do cristianismo: a revelagdo da paternidade do Deus de Jesus
Cristo. Nesta possibilidade de didlogo, o acerto fundamental da sua razoabilidade radica
sobretudo naquilo que o termo «Pai» pode significar, ou seja, na sua capacidade de sintetizar
tanto a pergunta filosofica pelo fundamento ultimo de toda a realidade (arché, pricipium),

como a mensagem biblica sobre a origem e a meta da criagao e da histéria da salvagdo™*®.

*2W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 245.

3 Sobre esta questdo, Walter Kasper remete-nos para J. JUNGMANN, Die Stellung Cristi im
liturgischen Gebet, Miinster, 1962.

* Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 245.

* Cf. PLATAO, Timeu, 28c¢, (prefacio, versdo e notas explicativas de Manuel Maia Pinto),
Imprensa Moderna, Porto, 1951, pag. 42.

6 Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pags. 247s.

7 Cf. SAO JUSTINO, Dialogus cum Tryphone Judaeo, LVI, 15, in PG 6, 506.

¥ Sem duvida que a intengdo dos apologetas em apresentar a mensagem cristi com roupagem
filosofica foi um passo sumamente importante na historia da teologia e dos dogmas. Ao contrario de
muitas visdes redutoras, ndo foi fruto da debilidade, mas sim, expressdo da vitalidade e da jovialidade
cristd, que com ele se empreendeu uma aventura missionaria num novo contexto cultural. No entanto,
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Este percurso sumamente importante na historia da teologia e dos dogmas, segundo
Walter Kasper, ocasionou ao principio uma crise, porque nao se distinguiram com clareza
suficiente duas questdes: primeiro, a relagdo do mundo com Deus como sua origem e,
segundo, a relacdo de Jesus enquanto Filho com o Pai ou, dito de outra forma, a paternidade
eterna e a paternidade temporal de Deus. Ambas as questdes inclusive se misturaram com
frequéncia®® .

Isto aconteceu, por exemplo, com Ario, autor que entendia o Filho como um mediador
na criacao (demiurgo) e como uma criatura suprema. S6 com os concilios de Nicéia (325) e
Constantinopla (381) ¢ que tal clarificagdo sera feita, ao considerarem o Filho igual ou
consubstancial (homoousios) ao Pai. Com isso ficou clarificado, portanto, que Deus ¢ desde

350

toda a eternidade Pai de seu Filho, consubstancial a Ele’”". Na vida intra-divina cumpre-se,

pois, que o Pai é a «origem» (arché) e «fonte» (pégé), como diziam os gregos™', e o principio
de toda a divindade, como diziam os latinos™>>.

Esta doutrina do Pai, entendida como origem e fonte da divindade, esta presente ja em
Origenes. Mas ¢ sobretudo Jodo Damasceno quem ird sintetiza-la, na sua obra «De fide
ortodoxa», para a Igreja oriental, e Santo Agostinho para a teologia ocidental. Os concilios de
Toledo de 675 e 693 assumem estas afirmagdes, dizendo acerca do Pai: «Fons ergo ipse et
origo est totius divinitatis» («Ele &, pois, a fonte e a origem de toda a divindade»)*.

Nos escolasticos também encontramos ecos deste modo de falar. Sdo Tomas ¢ sempre
um autor incontorndvel. Todavia, Boaventura ¢ porventura aquele que maior énfase coloca
neste tema, falando do Pai como «auctor et fontalis plenitudo divinitatis» («autor e plenitude
da divindade»), definindo a sua esséncia como «inaccessibilitas» (inacessibilidade)™*.

Nao obstante a impressao positiva desse dialogo com o mundo pagdo, as clarificagdes
da historia da teologia e dos dogmas acarretaram também repercussdes negativas. A
acentuagao da verdadeira divindade de Cristo (particularmente na questao levantada por Ario)

teve como consequéncia que com o vocabulo «Deusy se passasse a designar cada vez menos o

Pai e cada vez mais a unica esséncia divina comum ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo. Isso

semelhantes tentativas raras vezes dao resultados a primeira. Cf. KASPER, Walter, El Dios de
Jesucristo, pag. 246.

** Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 246.

30 Cf. E. DENZINGER, EI magisterio de la Iglesia, n. 125s, 150.

#1 Cf. JOAO DAMASCENO, Expositio Accurata Fidei Ortodoxe, 1, 8, in PG 94, 789-1227.

2 Cf. AGOSTINHO, De trinitate, TV, 20, in CCL 50, 195-202: «Totius divinitatis vel si melius
dicitur deitatis principium pater est» (O Pai é o principio de toda a divindade).

3 E. DENZINGER, EI magisterio de la Iglesia, n. 525 e 568.

% Cf. SAO BUENAVENTURA, [ Sent. d. 27 p. 1 q. 2 ad. 3; d. 28 q. 1-3; d. 29 dub. 1;
Breviloquium, p. 1 ¢. 3, cit. por W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 247.
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tornou-se patente inclusive na oragdo litlrgica. A doxologia litirgica «Gloria ao Pai pelo
Filhoy» foi transformada ja por Basilio em: «Gloria ao Pai, com o Filho e com o Espirito
Santo»’”. E finalmente passou a ser: «Gléria ao Pai e ao Filho e ao Espirito Santoy. Esta
sequela manifestou-se sobretudo na doutrina trinitdria de Santo Agostinho, nas suas
ora(;f)es3 3,

Walter Kasper nota que, com estas mudangas de linguagem, «correu-se o risco de tornar
a paternidade intra-divina de Deus irrelevante para a sua relacdo com o mundo e os seres
humanos». Neste sentido, acrescenta o autor, «a Trindade podera até ser uma doutrina
teologicamente interessante, mas sem relevancia alguma para o mundo e para a histéria»™’. E
o0 caso, por exemplo, do tratado escolastico De Deo uno, que se debrugou sobre Deus, sobre a
sua esséncia, os seus atributos e, ainda, sobre a sua relacdo com o mundo, mas sem dizer uma
unica palavra sobre o Pai. Esta referéncia sera feita apenas no tratado De Deo trino. No
entanto, a vista do testemunho da Escritura e da tradicao primitiva, para as quais o Deus inico

¢ sempre o Pai, esta divisdo da doutrina de Deus em dois tratados diferentes, De Deo uno e De

Deo trino, resulta sumamente problematica®®.

335 SAO BASILIO, De Spiritu Sancto, 6s, in SC 17, 126ss.

36 Cf. SANTO AGOSTINHO, Confessionum, VI, 10, 16, in PL 32, 665.
*7W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 247.

% W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, pag. 247.
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2.5. A Paternidade divina e o mistério da cruz: do horror a beleza

Para encerrar este capitulo, olhemos agora para o paradoxo da coexisténcia entre a
Paternidade divina e o mistério da cruz.

Como sabemos, o cristianismo, no universo das religides, ¢ a inica que no seu querigma
apresenta a cruz como sinal de esperanca, de amor, de forga e de vitoria, porque, como Igreja,
ela nasce, precisamente, do lado aberto dum crucificado (cf. Jo. 19, 34). No entanto, fora do
horizonte de fé, vemos que a cruz sempre foi encarada como «ignominia», como «escandaloy,
porque recorda um instrumento de tortura, um sinal de sofrimento, de fracasso e de derrota.
Por isso a tentagao, ndo apenas do nosso tempo, nem tao pouco dos ndo-crentes, de retira-la
do horizonte da vida humana.

Nos escritos neotestamentarios damos conta de que ja nas comunidades primitivas havia
o problema da relativizacao do mistério da cruz, questao com a qual, por exemplo, Sao Paulo,
na comunidade corintia, € Sdo Jodo sdo confrontados®” .

Segundo Alister E. McGrath, havia, na comunidade corintia, uma corrente que defendia
a ideia de que a ressurreigdo minimiza a cruz, considerando-a [a cruz] simplesmente como um
acontecimento do passado’®. Tendo conhecimento desta doutrina, que tende a relativizar o
mistério da cruz, Sao Paulo escreve a comunidade corintia, chamando a sua atencdo para a
centralidade deste mistério. Para ele, a cruz constitui a «base exclusiva da salvagaoy, isto ¢, «a
base sob a qual todos os outros acontecimentos da histéria da salvagdo (como a ressurreicao e
a Sua vinda na gloria) encontram o seu eixo»>°'. Por isso, diz o Apostolo: «Enquanto os
Jjudeus pedem sinais e os gregos andam em busca da sabedoria, nos pregamos um Messias
crucificado, escandalo para os judeus e loucura para os gentios. Mas, para os que sdo
chamados, tanto judeus como gregos, é Cristo, poder e sabedoria de Deus» (cf. 1 Cor. 1, 17-
25).

Também Sao Jodao se vé confrontado com este problema. Damos conta disto na sua
Primeira Carta, quando afirma insistentemente que Jesus veio ndo s6 com a agua, mas

também com o sangue: «Este, Jesus Cristo, ¢ Aquele que veio com agua e com sangue, e nao

* Estes ndo sdo, seguramente, os Unicos a serem confrontados com esta questio no corpus
neotestamentario. Quase em toda a teologia cristd aparece esta chamada «doutrina da cruzy, muito
particularmente nos evangelhos. Ha quem defenda, inclusive, que os evangelhos sdo relatos da paixao
precedidos de uma larga introdu¢io. Cf. B. SESBOUE, Cruz, pag. 319, in X. PIKAZA, — N.
SILANES, Diccionario Teologico: EI Deus Cristiano, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1992, pags.
317-333.

%0 Cf. A. McGRATH, Cruz, Teologia da, pag. 355, in G. HAWTHORNE, — R. MARTIN,
Dicionario de Paulo e suas cartas, Loyola, Sdo Paulo, 2008, pags. 354-361.

1 Cf. A. McGRATH, Cruz, Teologia da, pag. 355.
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s6 com a dgua, mas com a dgua e o sangue. E o Espirito que da testemunho, porque o
Espirito é verdade. Pois, sdo trés os que ddo testemunho: o Espirito, a agua e o sangue, e os
trés coincidem no mesmo testemunho» (I Jo. 5, 6-8). Joseph Ratzinger, questionando esta
insisténcia, supde que «provavelmente o autor esteja a aludir a uma corrente de pensamento
que dava valor apenas ao Baptismo, mas punha de lado a cruz. E talvez isso signifique
também — continua o tedlogo alemdo — que se considerava importante so a palavra, a doutrina,
a mensagem, mas ndo “a carne”, o corpo vivo de Cristo, exangue na cruz; que se procurava
criar um cristianismo do pensamento e das ideias, do qual se queria extrair a realidade da
carne: o sacrificio e o sacramento»’®*.

Efectivamente, nao se compreende a obra redentora de Cristo sem mergulhar antes neste
mistério®®’. Recusar a cruz ¢ a propria condenacio do mundo. Dizia o Papa Bento XVI, por
ocasido de uma visita apostdlica ao Chipre: «Um mundo sem cruz seria um mundo sem
esperanga, um mundo no qual a tortura e a brutalidade nao teriam limite, onde o débil seria
subjugado e a gandncia teria a ultima palavra»’®*,

Este ¢, precisamente, o drama da sociedade contemporanea, que parece ter voltado
aquela tentagdo primordial do Eden, isto ¢é, ao desejo de «dominar o bem e o maly (cf. Gn. 3,
1-24), de encontrar resposta para a questdo do sofrimento e da dor, e poder livrar-se,
definitivamente, da cruz e do peso da propria existéncia’®. Este intento ¢ visivel no grande
investimento que hoje se faz, por exemplo, nas ciéncias técnicas e humanas; visivel nas
politicas anti-humanas, que procuram levar adiante a proposta da legalizacdo do abordo, da
eutanasia, etc. Tudo isto torna manifesto aquilo que dizia o grande estudioso de Sao Paulo,

Ernst Késemann: a «predisposi¢ido do mundo para rejeitar a cruz» .

362 3 RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte II: Da entrada em Jerusalém até Ressurreicdo,
Principia, Parede, 2011, pags. 184-185.

% Esta preocupacdo doutrindria estd bem presente nos evangelhos. Veja-se, por exemplo, os
sucessivos episodios da aparigdo de Ressuscitado, cujas marcas da cruz estdo sempre visiveis, sendo
que esta serve como sinal ¢ garantia da fé na ressurreigdo: «Se eu ndo vir o sinal dos pregos nas suas
mdos e ndo meter o meu dedo nesse sinal dos pregos e a minha mdo no seu peito, ndo acredito» (Jo.
20, 25).

3 PAPA BENTO XVI, Homilia na Igreja latina da Santa Cruz — Nicésia — Chipre (5 de Junho de
2010), in Bento XVI Homilias 23510, n. 50610, in
http://www.clerus.org/bibliaclerusonline/pt/ejm.htm#a3x, consultado no dia 15/11/2017, pelas 18:22".

% Adio e Eva, como ja exploramos anteriormente, sdo prototipos do homem moderno e pos-
moderno, homens também (des) iludidos pela serpente: «Disse a serpente a mulher: Deus sabe que no
dia em que comerdes do fruto desta drvore, os vossos olhos se abrirdo e vos sereis como deuses,
versados no bem e no maly (Gn. 3, 1-24).

%6 Cf. E. KASEMANN, The saving significance of the death of Jesus in Paul, pags. 32-59, in
Perspectives on Paul, Fortress, Philadelphia, 1971, cit por A. McGRATH, Cruz, Teologia da, pag.
356.
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E interessante que, recentemente, tenham surgido esforcos significativos de autores que
procuram recuperar e propor a chamada «Teologia da cruz», no seu sentido mais profundo. E
o0 caso, entre outros, de Jiirgen Multmann® 67, de Eberhard Jungel3 68, de Douglas J. Hall*®’ e,
no proprio magistério, do Papa Jodo Paulo II, que reflecte numa Carta Apostodlica,
precisamente, sobre «o sentido cristdo do sofrimento humano»®’’. Pois, aquilo que se passa é
a dificuldade actual para conciliar este mistério com a no¢ao de um Deus que nao quer o mal,
nem sofrimento ¢ nem a morte do homem (cf. Ez. 18, 23-32; 33, 11-12). Daqui advém, a
necessidade de aprofundarmos esta questao neste capitulo.

A partir duma visdo cristd, procuraremos deter-nos neste movimento de penetragdo no
sentido da cruz, que vai do seu horror escandaloso a beleza, a compreensdo do seu mistério
salvifico. Para tal, comecemos pela questao, que todos colocam, sobre o «porqué» e o «para
quéy da cruz e do sofrimento e, de seguida, procuraremos compreender, a luz da Revelagao,

que sentido tem para o sofrimento humano a paixao de Cristo.

2.5.1. A questao sobre o «porqué» e o «para qué» da cruz e do sofrimento

Nao ¢ possivel falar da paternidade divina sem ser confrontado com a questao da cruz e
do sofrimento. A grande equagdo ¢: como conciliar este mistério com a revelagdao da
paternidade de Deus? De facto, o homem, no seu egoismo, nao consegue olhar para estas
realidades do sofrimento, da cruz e da morte — realmente dura e crua —, sem colocar em causa
o poder e a propria bondade do Pai omnipotente®”'. Quando confrontado com a dor, com a
injustica, levanta questdes de fundo, «ndo ao mundo, ainda que muitas vezes o sofrimento lhe
provenha do mundo, mas sim a Deus, como Criador e Senhor do mundo», correndo o risco de

. ’ 2
ofuscar a Sua imagem ou, até mesmo, de O negar’°.

7 Cf. I. MOLTMANN, The Crucified God: the Cross of Christ as the Foundation and criticismo
of christian theology, Harper & Row, San Francisco, 1974.

% Cf. E. JUNGEL, God as the Mystery of the world: on the foudation of the theology of the
Crucified one in the dispute between theism and atheism, T. & T. Clark, Edinburgh, 1983.

% Cf. J. HALL, God and human suffering: Na exercise in the theology of the cross, Augstburg,
Minneapolis, 1986.

0 Cf. PAPA JOAO PAULO, Carta Apostolica Salvifici Doloris, sobre o sentido cristio do
sofrimento humano (11 de Fevereiro de 1984).

' E natural no homem o desejo de superar o sofrimento, mas hi um perigo no qual muitos
incorrem, que ¢ o de esquecer-se da bondade de Deus: onde estd Deus diante destas realidades do
sofrimento e da dor? Até ao final deste trabalho procuramos responder a esta questao.

372 Citamos aqui a carta apostolica Salvifici Doloris do Papa Jodo Paulo II, que assinala com grande
percepgdo a radicalidade que adquirem, por vezes, estes questionamentos: «De facto, o homem ndo
poe esta questdo ao mundo, ainda que muitas vezes o sofrimento lhe provenha do mundo; mas pde-na
a Deus, como Criador ¢ Senhor do mundo. E ¢ sabido que, quando se levanta esta questdo, se chega
nao so6 a multiplas frustragdes e conflitos nas relagdes do homem com Deus, mas sucede até chegar-se
a propria negacio de Deus». PAPA JOAO PAULO 11, Salvifici Doloris, n. 9.
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373 .
. Pois, como

Neste aspecto, a propria teologia também ¢ desafiada na sua missdo
entender que o mesmo Deus, pleno de ternura, misericordia € omnipotente, seja 0 mesmo que
permite «tantos sofrimentos sem culpa e tantas culpas sem pena adequada»’'*; que permite «a
proliferacdo do mal, as tribulagdes, os dramas, as tragédias, os massacres, as guerras, 0s
atentados contra a vida humana, concretamente no crime do aborto perpetrado pelas proprias
mées?»’> Como falar de um Deus omnipotente ¢ ao mesmo tempo bondoso, depois das
experiéncias terriveis de Auschwitz e tantas outras atrocidades do século passado?®’®

Estas questdes sao decisivas para a f&é em Deus-Pai. Andrea M. Weisberger escreve que
«a existéncia do mal é a ameaga mais fundamental ao conceito ocidental tradicional de um
Deus sumamente bom e todo-poderoso. Nao sendo este o tnico argumento do ateismo a favor
da ndo existéncia de Deus, ele ¢, seguramente, o mais importante»” '. Deve-se a Epicuro a
formulagdo mais incisiva desta argumentagdo. Dizia ele: «Ou Deus quer tirar o mal do
mundo, mas ndo pode; ou pode, mas ndo quer; ou nao pode nem quer. Se quer € nao pode ¢
impotente; se pode € ndo quer, ndo nos ama; se nao quer nem pode, ndo ¢ o Deus bom e, além
disso, ¢ impotente; se pode e quer — e isto € o mais seguro — entdo, donde vem o mal real e
porque nio o elimina?»’’®

Também na tradigdo judaico-cristd foi preciso um longo caminho de maturagdo
teologico-doutrinaria para compreender este mistério do sofrimento humano. Na doutrina
tradicional de Israel havia a ideia de que «o sofrimento atinge o homem sempre como pena
por uma culpa; ¢ mandado por Deus, que ¢ absolutamente justo e age com motivagdes que sao
da ordem da justica»’”’. Esta é a chamada doutrina da retribuicdo, que Elifaz, um dos velhos
amigos do Job, assim sintetiza: «Qual o inocente que ja pereceu? Ou quando foram
exterminados os justos? Sempre vi que os que praticam a iniquidade e semeiam a maldade
colhem os seus frutosy. (Job. 4, T-8)*™.

O Livro de Job marca um ponto de viragem nesta mentalidade. O autor sagrado traz ao

palco a histéria de um homem justo que, sem culpa nenhuma da sua parte, ¢ provado com

7 Segundo Joseph Ratzinger, «o tedlogo deveria ser alguém que trouxesse consolo as almas, que
ajudasse os individuos a auto-encontrar-se ¢ a superar as suas proprias alienagdes». J. RATZINGER,
Natureza e missdo da teologia, Vozes, Petropolis, 1993, pag. 7.

¥ PAPA JOAO PAULO II, Salvifici Doloris, n. 9.

’ A. LOPEZ TRUIILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 685.

%76 Citamos aqui uma obra de referéncia para o estudo deste tema da Auschwitz: R. RUBENSTEIN,
After Auschwitz: Radical Theology and Contemporary Judaismo, Bobbs-Merrill, Indianapolis, 1966.

77 A. WEISBERGER, O Argumento do Mal, pag. 219, in M. MARTIN, Um Mundo sem Deus:
Ensaios sobre o Ateismo, Edi¢des 70, Lisboa, 2010, pags. 229-230.

" LACTANCIO, De ira Dei, X111, in PL 7, 121.

¥ PAPA JOAO PAULO II, Salvifici Doloris, n. 10.

%0 Esta doutrina atravessa grande parte dos escritos do Antigo Testamento, podendo encontrar
decalques da mesma ainda no tempo de Jesus (cf. Jo. 9, 2).
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inumeros sofrimentos: perde os seus bens, os filhos e filhas e, por fim, ¢ atingido por uma
doenca grave (cf. Job. 1, 6 — 2, 10). Diante de toda essa tragédia e acusagdes dos amigos, o
infeliz Job mantem a consciéncia de nao merecer semelhante castigo: «Longe de mim dar-vos
razdo! Defenderei a minha inocéncia até a morte; afirmarei a minha justica e ndo me
calarei; a consciéncia ndo me acusa por um so dos meus diasy» (cf. Job. 27, 1-7).

Esta tese abre a janela para uma nova paisagem na doutrina judaica: «demonstra, com
toda a firmeza, que os principios desta ordem [que identifica o sofrimento com o castigo do
pecado] ndo podem ser aplicados de maneira exclusiva e superficial. Se ¢ verdade que o
sofrimento tem um sentido como castigo, quando ligado a culpa, ja ndo ¢ verdade que todo o
sofrimento seja consequéncia da culpa e tenha caracter de castigon™* . Por essa razio, Job nio
se resigna diante do sofrimento, ndo sofre em siléncio. Com um grito dilacerante, manifesta a
sua dor perante o Senhor, questionando o sentido do seu sofrimento”*?.

Com Job aprendemos que «o homem, afinal, pode dirigir tal pergunta — «Porqué?» e
«Para qué?» — a Deus, com toda a comog¢ao do seu coragao e com a mente cheia de assombro
e de inquietude, certo que Deus também espera por essa pergunta e escuta-a» . Assim
veremos no Golgota, no alto da cruz’**. Jean Galot, num artigo publicado na revista La Civilta
Cattolica, dizia que «nunca existiu um “Porqué” que abalou de igual modo o universo, como

aquele que saiu da boca de Jesus crucificado [...] Neste grito, todos os “porqués?” dos

homens encontraram a sua maxima expressio»’".

#1 JOAO PAULO 11, Salvifici Doloris, n. 11.

2 Este grito ndo é um grito de revolta ou de blasfémia, mas sim, de confianga no Senhor. E uma
oragdo. Fernando Armellini da-nos conta de que «a lingua hebraica possui treze termos para indicar a
oragdo. Trés deles exprimem formas progressivas de suplica a Deus. No primeiro nivel, o mais baixo,
encontramos a oragdo expressa com palavras. Esta é a mais simples e a mais comum, brota do coragdo
da pessoa e chega ao coragdo de Deus. Um pouco mais acima estd o grito, que constitui uma
invocagdo ainda mais eficaz. No terceiro nivel esta o mais irresistivel de todos os pedidos de ajuda ao
Senhor: o pranto. Os rabis ensinavam: “Ndo ha porta que as lagrimas ndo consigam abrir” ¢ o
salmista rezava: “Ouve a minha ora¢do, escuta o meu lamento; ndo fiques insensivel as minhas
lagrimas (SI. 39, 13)”». F. ARMELLINI, O banquete da palavra: comentdrio as leituras dominicais,
ano B, Paulinas, Lisboa, 2002, pag. 316.

3 PAPA JOAO PAULO II, Salvifici Doloris, n. 10.

¥ A ligacio entre estas duas figuras ocorre mesmo propositadamente. Como dizia o Papa Jodo
Paulo 11, o Livro de Job é como que um anuncio, de certo modo, da Paixdo de Cristo». PAPA JOAO
PAULO 11, Salvifici Doloris, n. 11.

¥ J. GALOT, IL «;Perché?» della Croce, quaderno 3643, anno 2002, Vol. II, 6 aprile, 2002, pags.
9-13. (Tivemos acesso a este artigo na sua versao espanhola: J. GALOT, El «;Por qué?» de la Cruz,
in  http://www.mercaba.org/ARTICULOS/E/el por que de la cruz.htm. Consultado no dia
04/01/2018, pelas 18:23".
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2.5.2. A cruzde Cristo: Luz sobre o sofrimento humano

Para responder a esta pergunta sobre o «porqué» do sofrimento, diz o Papa Joao Paulo
I, «¢ preciso acolher a luz da Revelagdo, nao so6 porque ela exprime a ordem transcendente da
justica, mas também porque ilumina esta ordem com o amor, qual fonte definitiva de tudo o
que existe»*°. S6 a partir desta 16gica de amor é que podemos compreender todo o mistério
do sofrimento e descobrir, sobretudo, a razdo e o modo como o proprio Jesus, o Filho amado
do Pai, abraca essa hora (Jo. 18,1-19,42)**" tornando-Se «ndo s o prototipo no qual se torna
visivel de modo exemplar a conduta exigida ao homem [...], mas também e sobretudo o
revelador, cuja decisdo torna enfim possivel ao ser humano decidir-se por Deus numa hora
como estan’".

Como ja assinaldmos, durante a sua vida terrena, Jesus nao foi indiferente ao sofrimento
humano. Pelo contrario: «tornou-se incessantemente proximo do mundo do sofrimento
humano, “passou fazendo o bem” (Act. 10, 38), curando os doentes, consolando os aflitos,
dando de comer aos famintos, libertando os homens da surdez, da cegueira, da lepra, do
demonio e de diversas deficiéncias fisicas; por trés vezes, restituiu mesmo a vida aos mortos.
E ao mesmo tempo ensinava; € no centro do Seu ensino prop0s as oito bem-aventurangas, que
sdo dirigidas aos homens provados por diversos sofrimentos na vida temporal»>*’.

Diz ainda a Sagrada Escritura: «Ele tomou sobre Si as nossas enfermidades e carregou
as nossas doengas» (Mt. 8, 17), «humilhou-Se a Si mesmo, tornando-se obediente até a morte,
e morte de cruzy (Fl. 2, 8), «para que, quer estejamos acordados quer dormindo, vivamos
unidos a Ele» (1 Ts. 5, 10). Ao assumir a natureza ¢ a condi¢ao humana, assumiu também o
sofrimento humano, enfrentando-o, em toda a sua dramaticidade, no Seu préprio corpo’’.

Nas palavras que Ele dirige ao Pai no Monte das Oliveiras (cf. Mc. 14, 32-42, e par.)

encontramos trés sinais evidentes deste combate interior, sinais com os quais perfeitamente

nos identificamos: «a experiéncia primitiva do medo, a perturbagdo diante do poder da morte,

¥ pPAPA JOAO PAULO II, Salvifici Doloris, n. 13.

*¥7 Esta hora de que fala Sdo Jodo é a Cruz. Durante toda a narrativa, comegando nas bodas de
Canad («4 minha hora ainda ndo chegou» Jo. 2, 4), o evangelista vai preparando o leitor para este
momento. Esta hora estd em tensdo. Jesus esta em expectativa da hora, da sua consumacao.

¥ R. BULTMANN, Das Evangelium des Johannes: Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das
Neue Testament, Vol. 2, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1975, pag. 328, cit. por J.
RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte 11, pag. 131.

¥ PAPA JOAO PAULO II, Salvifici Doloris, n. 16.

0 B. SESBOUE, Cruz, pag. 331. Importa sublinhar bem que no sofrimento de Jesus nio ha um
«faz-de-conta». Joseph Ratzinger, no seu livro «Jesus de Nazaré: parte Il», explora com grande
mestria a discussdo, ja bastante antiga, acerca das «vontades humanas e divinas» na figura de Jesus ¢
destaca precisamente esse combate interior de Jesus, assumindo claramente a ideia de que «a sua
natureza humana ndo fica amputada por causa da sua unidade com o Logos». Cf. J. RATZINGER,
Jesus de Nazaré — Parte II, pags. 123-138.
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o pavor perante o abismo do nada, que O faz tremer, que O faz, segundo Lucas, suar gotas de
sanguey (cf. Le. 22, 44)*".

Para Sao Jodo, esta perturbacdo ¢ algo muito maior do que a angustia primitiva da
criatura diante do abismo da morte que se aproxima (cf. Jo. 12, 27). «E a perturbacio daquele
que ¢ a propria Vida diante do abismo de todo o poder da destrui¢dao, do mal, daquilo que se
opoe a Deus e que agora Lhe cai directamente em cima, que Ele de modo imediato deve
acolher dentro de Si até ao ponto de ser pessoalmente “feito pecado” (2 Cor. 5, 21)»°°%. E
porque ¢ o Filho, ao aproximar-se da hora, «vé com extrema clareza toda a amplitude da maré
imunda do mal, todo o poder da mentira e da soberba, toda a astlicia e a atrocidade do mal,
que destroi o ser, que deturpa e aniquila a vida»™’>.

E aqui surge, precisamente, a questdo sobre o porqué de o Pai se manter calado: «Eloi,
Eloi, lemd sabachthani?» (Mc. 15, 34) «E este siléncio espantoso de Deus que faz Jesus gritar
na Cruzy, escreve José A. Pagola. «A Sua angustia ndo ¢ s6 a morte. E o temor de que, apds

539, Mas, ter-se-a Jesus, de facto,

ter confiado totalmente no Pai, Este O possa “abandonar
revoltado contra Deus, seu Pai?

No mundo da exegese ha um grande interesse por compreender este grito de Jesus na
cruz. Antes de mais, devemos considerar o facto de os circunstantes, segundo a narrativa de
Mateus (27, 46) e Marcos (15, 34), ndo terem compreendido a exclamagdo de Jesus,
interpretando-a como um brado dirigido a Elias. A comunidade crente, todavia, entendeu-a
como o inicio do Salmo 22 e, com base nisso, pode entendé-la, ndo como um brado qualquer,
mas sim, como «um brado verdadeiramente messianico»>"".

«Jesus recita o grande Salmo do Israel sofredor e, deste modo, assume em Si todo o
tormento, ndo s6 de Israel, mas igualmente de todos os que sofrem neste mundo pela

ocultacdo de Deus. Ele apresenta perante o coracdo do proprio Deus o brado de angustia do

mundo atormentado pela auséncia divina, pela obscuridade de Deus»*°. Este Salmo permeia

! J. RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte II, pag. 130.

2 Cf I. RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte II, pag. 130.

% J. RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte II, pags. 130-131.

. PAGOLA, O caminho aberto por Jesus: Mateus, Grafica de Coimbra 2, Coimbra, 2010, pag.
257. No relato evangélico vemos que aqueles que passavam diante de Jesus escarneciam-n’O e, rindo-
se do Seu sofrimento, faziam-Lhe invectivas sarcasticas: «se és Filho de Deus, salva-te a ti mesmo e
desce da Cruzy (Mc. 15, 29-31). Mas Jesus ndo responde a nenhuma destas provocagdes. A sua
resposta foi um siléncio. SO passadas trés horas de siléncio, cravado na cruz, é que Ele rompe este
siléncio, lancando um grito lancinante a Deus, seu Pai: Eloi, Eloi, lemd sabachthdni?» (Mc. 15, 34)

* Cf. J. RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte II, pag. 175.

% J. RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte II, pag. 176. «Na teologia mais recente, fizeram-se
muitas tentativas incisivas de perscrutar, partindo deste brado de anglstia de Jesus, os abismos da sua
alma e compreender o mistério da sua pessoa no tormento extremo. No fim de contas, todos estes
esforcos se caracterizaram por uma abordagem demasiado limitada e individualista. Os Padres da
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a narrativa da Paixd3o e ultrapassa-a. Toda a paixdo como que aparece narrada
antecipadamente aqui: a humilhacdo publica, a troga ¢ o abanar a cabeca por parte dos
zombadores, os sofrimentos, a sede terrivel, o trespassar das maos e dos pés, o sorteio das
vestes e, por fim — o Salmo inclui também —, «a certeza do atendimento que se manifestard na
ressurreicdo, na formagdo da “grande assembleia” e na saciedade dos pobres (cf. vv. 25-
28)»°7.

Sem um enquadramento adequado deste brado de Jesus na cruz, que cita o Salmo 22,
incluindo a «certeza do atendimento», ndo compreenderemos a atitude de confianga e
abandono de Jesus nas maos do Pai, que aparece em Sao Lucas: «A4bbd, nas Tuas mdos
entrego o meu Espirito» (Lc. 23, 46). Pois, apesar da sua angustia mortal, Jesus mantém até
ao fim a Sua confianga no amor do Pai. «Ali onde a relagdo do Filho-Pai parece fracassar, na
angustia e na perplexidade, ali onde poderia surgir a duvida em relagdo ao poder e a propria
bondade do Pai omnipotente [que como bom Pai ndo pode dar coisas mas a quem ama], surge
o reconhecimento da vontade do Pai na obediéncia confiada e total do Filho»**®.

Extrema licio nos da Cristo! E esta forma de morrer, escreve Bernad Sesbuoé, que
efectivamente nos salvou: «rigorosamente falando, ndo ¢ a quantidade de sofrimento de Cristo
0 que nos salva, nem sequer a sua morte, mas sim a maneira como Ele morre, o acto de
liberdade amorosa e o dom que Ele faz de si mesmo ao Pai para nos resgatar (cf. Mt. 26,
28)»°%.

Assim, podemos concluir, que Jesus morre como vive, sempre fiel & vontade do Pai,
dando a vida pelos outros*”. A sua morte na cruz &, neste sentido, «o Seu ltimo servico no

projecto do Reino de Deus e o seu contributo supremo para a salvac¢io de todosy»*"".

Igreja, por sua vez, estiveram muito mais perto da realidade. Estes descobriram que ja nos orantes do
A.T as palavras do salmo ndo pertenciam a um sujeito individual fechado em si mesmo. Sem duvida
que sdo palavras muito pessoais, mas, no entanto, associam em oracdo todos os justos que sofrem,
todo o Israel e a humanidade em luta. Por isso, estes salmos abragam sempre o passado, o presente ¢ o
futuro; situam-se no presente de sofrimento e todavia, ja sdo portadores do dom do atendimento, da
transformacao». J. RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte 11, pags. 176-177.

*7 Cf. J. RATZINGER, Jesus de Nazaré — Parte II, pag. 176.

% Cf. A. LOPEZ TRUIJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 685.

** B. SESBOUE, Cruz, pag. 332.

* Toda a actividade messidnica de Jesus assenta neste principio. Veja-se: Mt. 26, 28; Mc. 10, 45;
Le. 22, 27; Jo. 10, 15; 11, 50-52; 13, 13; Rm. 3, 24-26; 5, 15-19; 2 Cor. 8, 9; Gal. 3, 13; Ef. 1, 7; 5, 2;
Fil.2,7,1Tm.2,6;Tt. 2, 14; Heb. 9,28;5,8; 1 Pd. 1,18-19; 2,24, 3,18; 1 Jo.2,2; Ap. 1,5; 5, 8-9.

1 1. PAGOLA, Grupos de Jesus, Paulus, Lisboa, 2015, pag. 324.

82



2.5.3. Osiléncio misterioso do Pai

Terminada a sua missao, Jesus entrega tudo nas maos do Pai: a sua vida, o futuro do seu
projecto humanizador e a salvacdo do mundo. Mas, e Deus, onde esta Ele? Afinal, «onde esta
o reino prometido aos pobres e desgragados do mundo?»*** No Evangelho de Sdo Marcos, a
vida terrena de Jesus encerra da forma menos esperada possivel, deixando-nos esta grande
interrogacao: onde estd Deus afinal? Diz o texto: «Pelas trés horas da tarde, Jesus deu um
forte grito: “Eloi, Eloi, lema sabachthani?”, que quer dizer: “Meu Deus, meu Deus, porque
me abandonaste?” [...] Depois, lancou um forte grito e expiroun (Mc. 15, 34-37). Esta ¢ a
grande questao que todos trazemos no nosso coragao.

No seu livro «Night», o prémio Nobel da Paz, Elie Wiesel, conta-nos uma historia
comovente da execugdo de dois adultos e uma crianga no Campo de Concentragdo nazi. Os
trés, descreve Elie Wiesel, foram amarrados em pé em cima de cadeiras e os pescogos
colocados dentro das cordas da forca. Prossegue o texto: «Vida longa a liberdade!», gritaram
os dois homens. Mas o menino ficou em siléncio. «Onde esta o Deus misericordioso, Onde
esta Ele?», perguntou alguém atras de mim. Ao sinal dado (do chefe do campo), as trés
cadeiras foram derrubadas. Siléncio total no campo. Sobre o horizonte, punha-se o sol. [...]
Entdo o desfile comegou. Os dois homens ja ndo estavam vivos. As suas linguas estavam
penduradas, inchadas e azuladas. Mas a terceira corda continuava em movimento: a crianga,
muito leve, ainda respirava... E assim continuou por mais de meia hora, lutando entre a vida e
a morte, contorcendo-se diante dos nossos olhos. E fomos for¢ados a olha-lo de perto. Ele
ainda estava vivo quando passei em frente dele. A sua lingua continuava vermelha, os seus
olhos ainda nao estavam vidrados. Atrds de mim, escutei o mesmo homem perguntando:
«Pelo amor de Deus, onde esta Deus?» E de dentro de mim ouvi uma voz responder: «Onde

estd Ele? Aqui estd Ele — Ele estd pendurado aqui na forca..»*".

2 1. PAGOLA, O caminho aberto por Jesus, pag. 257.

3 E. WIESEL, Night, Hill and Wang, New York, 2006, pags. 64-65.Tradugdo nossa do texto
ingles adiante indicado: «The three condemned prisoners together stepped onto the chairs. In unison,
the nooses were placed around their necks. "Long live liberty!" shouted the two men. But the boy was
silent. "Where is merciful God, where is He?" someone behind me was asking. At the signal, the three
chairs were tipped over. Total silence in the camp. On the horizon, the sun was setting. "Caps off!"
screamed the Lagerilteste. His voice quivered. As for the rest of us, we were weeping. "Cover your
heads!"” Then came the march past the victims. The two men were no longer alive. Their tongues were
hanging out, swollen and bluish. But the third rope was still moving: the child, too light, was still
breathing... And so he remained for more than half an hour, lingering between life and death, writhing
before our eyes. And we were forced to look at him at close range. He was still alive when I passed
him. His tongue was still red, his eyes not yet extinguished. Behind me, I heard the same man asking:
"For God's sake, where is God?" And from within me, I heard a voice answer: "Where He is? This is
where—hanging here from this gallows ..." That night, the soup tasted of corpses».
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Deus esta pendurado naquela forca, bem como estd levantado na cruz do Seu Filho. Ele
esta «acampado» entre as nossas cruzes: «com Ele crucificaram dois ladroes, um a sua
direita, outro d esquerda» (Mc. 15, 27)***. O nosso Deus «ndo é um ser poderoso e triunfante,
tranquilo e feliz, alheio ao sofrimento humano, mas sim um Deus calado, impotente e

405 .
. Ele é o Emanuel, o

humilhado, que sofre connosco a dor, a noite e até mesmo a morte»
«Deus-connoscoy». «De que nos serviria, de facto, um Deus que nao conhecesse o sofrimento?
Quem nos poderia entender? Em quem podiam esperar os torturados de tantas prisoes
secretas? Onde poderiam por a sua esperanca tantas mulheres humilhadas e violentadas sem
defesa alguma? A quem se agarrariam os doentes cronicos € os moribundos? Quem poderia
oferecer consolo as vitimas de tantas guerras, terrorismo, fome e misérias humanas?»*%°

No rosto desfigurado do crucificado, Deus revela-Se-nos identificado para sempre com
todos os crucificados da historia*”’. Isto muda tudo, pois, mesmo nio sabendo porque é que
Ele admite o mal, sabemos que Deus sofre connosco ¢ que com Ele a cruz termina em
ressurreicdo, o sofrimento em bem-aventuranga eterna’’ . Isto torna-se fonte de esperanga
para nos.

Em tal perspectiva podemos olhar, entdo, para a cruz como uma pedagogia divina: no
Crucificado ¢ o proprio Deus a «acampar» no meio de nos, a levantar a sua cruz no meio das
nossas cruzes, embora ninguém pareca ter percebido no seu rosto o olhar compassivo do Pai e
o seu amor servigal para com todos. Segundo o evangelista Lucas, enquanto agonizava, Jesus
sO escuta risos e insultos. Por trés vezes ouviu: «Se és “Filho de Deus”, “salva-te a ti
mesmo” e “desce da Cruz”!». Infelizmente continua a ser esta a nossa tentagdo diante do
sofrimento: salvar-nos a nd6s mesmos, pensar no nosso bem-estar. Mas Jesus, pelo contrério,
nao pensa na sua salvacdo, pensa antes na dos outros. «O que seria de nos se Ele buscasse a
sua propria salvagdao escapando dessa cruz que O une para sempre a todos os crucificados da

historia? Como poderiamos confiar num Deus que salvasse o seu Filho e nos deixasse

afundados no nosso pecado e na nossa impoténcia perante a morte?»*” Deste modo, ao

% «Assim cumpriu-se a Escritura que diz: “foi contado entre os malfeitores” (Is. 53, 12). Cf. Le.
22, 37.

1. PAGOLA, O caminho aberto por Jesus, pag. 256.

4 1 PAGOLA, O caminho aberto por Jesus, pag. 256.

Y7 J. PAGOLA, Grupos de Jesus, pag. 326. Ja ndo podemos separar jamais o Pai do sofrimento
injustamente infligido aos seus filhos e filhas. Deus sofre com os que padecem fome, com os milhares
de refugiados rejeitados nos paises dos seus destinos, com os torturados por tantos abusos e injustigas,
com a humilhagdo das mulheres...

% 1. PAGOLA, O caminho aberto por Jesus, pag. 257.

9 1. PAGOLA, Grupos de Jesus, pag. 324.
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contemplar o Crucificado, «a nossa reac¢ao nao pode ser de gozo ou de desprezo, mas de
oracao confiante e agradecida: “Nao descas da cruz, ndo nos deixes s6s em nossa aflicao™»*!°.

Assim, para concluir, importa sublinhar que esta linguagem da cruz, esta pedagogia da
cruz, ndo ¢ da ordem do discurso, nem uma teoria, nem muito menos uma justificagao. «E um
acontecimento: o encontro de Deus mesmo com o sofrimento. E um acto de liberdade divina
que mantem juntos os dois rostos do sofrimento: o seu horror e a sua beleza. O seu horror
porque se trata do sofrimento do justo e do inocente, o mais escandaloso que pode existir.

Mas também a sua beleza porque a maneira de sofrer de Jesus ¢ uma transformagao e uma

o, 411.
vitoria. Jesus ama sofrendo e sofre amando»

"oy, PAGOLA, O caminho aberto por Jesus, pag. 256.
' B. SESBOUE, Cruz, pags. 331-332.
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111 CAPITULO:
PROPOSTAS PARA A RECONSTRUCAO MODERNA DA
FIGURA DO PAI

«Este é o servo fiel e prudente,
que o Senhor pos a frente da sua familia» (Mt. 24, 25)

«S0 o olhar daqueles que escolheste
Nos da o Teu sinal entre os fantasmas»y.
(Sophia de Mello Breyner Andresen, Poesia: Sinal de Ti, 111, 1944)

Depois de um esforco de leitura sobre a realidade da figura do pai na nossa sociedade,
na qual sublinhamos, actualmente, uma crise da paternidade, seguido de um percurso pelas
sendas da teologia biblica em torno da Paternidade divina revelada por Jesus Cristo, como
fonte da qual «toda a paternidade, no céu e na terra, recebe o nome» (Ef. 3, 14-15), agora ¢
preciso descender a dimensdes de tipo mais pastoral e concreto: a paternidade humana. Trata-
se, no fundo, de reconstruir a figura do pai, tdo necessaria, como ja dissemos, para termos
acesso 4 paternidade de Deus*'”. Para isso, propomos uma trajectéria com duas etapas de
reflexdo. Primeiro centrar-nos-emos na figura de Sao José, como um modelo biblico da
paternidade. De seguida, tentaremos abrir uma brecha dentro do nosso tema, para falar do
Padre, enquanto ministro da igreja, mas sobretudo como testemunho da paternidade. Tal como
foi anunciado no inicio, a nossa preocupacao volta-se sobretudo para a questao da auséncia de
referéncias, de testemunhos e de guias capazes de apontar novos caminhos e, como diz
Tolentino Mendonga, capazes de «sublinhar nos momentos diversos o essencial da
esperanca»’ . Neste sentido, tomaremos a imagem biblica de Sdo José, bem como a figura do
sacerdote como uma referéncia, porque estdo centradas, exactamente, na fonte e origem de

toda a paternidade, isto ¢: em Deus, o Pai de Jesus Cristo.

12 Cf. A. LOPEZ TRUJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 687.
13 J. MENDONCA, Hipopétamo de Deus, Paulinas, Prior Velho, 2013, pag. 37.
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3.1.  Sao José: um modelo biblico da paternidade

Na Sagrada Escritura encontramos inimeras figuras que ilustram bem este tema da
paternidade, desde Adao, Noé, Abrado, Isaac, Jacob, David, Amds, etc., até a figura de José, o
pai adoptivo de Jesus, que nos ¢ apresentado no limiar do Novo Testamento, entre outras que
também aparecem ao longo dos evangelhos, concretamente nas parabolas*'.

Neste ponto vamos centrar-nos apenas na figura de Sao José, naquele que foi «escolhido
por Deus para ser chefe da Familia de Nazaré e ordenador do nascimento e da inser¢dao do
Filho de Deus no mundo»*'”. Evidentemente que ndo se trata aqui de comparar os modelos de
pai, o de S3o José e o contemporaneo. Como dizia Leonardo Boff, «sdo tao distantes, ao nivel
historico-social, politico, religioso e familiar que, praticamente, ndo existem pontos de

contacto»416.

O que nos interessa, € assume uma fungdo de arquétipo para os pais
contemporaneos, sao as atitudes, os valores e as virtudes vividas por este homem de Nazar¢.
Estes sao humanos e, por isso, podem inspirar-nos diante dos dilemas e das crises, nao s6 da
paternidade, como também da prépria masculinidade, que atravessam o nosso tempo, tal

como procuramos descrever, de alguma forma, nos capitulos anteriores.

3.1.1. A redescoberta de Sao José

Para compreendermos a paternidade de José e dela retirarmos algumas ligdes para os
pais do séc. XXI, a nossa primeira tarefa deve ser, necessariamente, desfazer alguns mal-
entendidos acerca desta figura, vindos desde os primeiros séculos, especialmente por causa
dos apocrifos.

Num dos escritos apdcrifos, como por exemplo o Protoevangelho de Tiago, texto escrito
aproximadamente no ano 200, que narra a vida da Virgem Maria e o nascimento do seu filho,

Sao José aparece como um homem de idade avangada, como um ancido, viavo e com filhos ja

1% As figuras do pai, tal como sdo apresentadas nas parabolas de Jesus, surgem para enfatizar mais
¢ melhor as mensagens de Jesus. Por isso, podemos considera-las ja como «figuras reconstruidas do
pai», feito pelo divino mestre, Jesus Cristo, ou até mesmo pelos proprios evangelistas. E o caso, por
exemplo, do retrato do pai da parabola de Lc. 15, 11-32, a chamada «pardbola do Pai
misericordioso». Se quisermos, este € o retrato do seu proprio Pai eterno, «fonte de toda a paternidade
humanay (cf. Ef. 3, 15).

15 PAPA JOAO PAULO II, Exortagdo Apostolica Redemptoris Custos, sobre a figura e a missdo
de Sdo José na vida de Cristo e da Igreja (5 de Agosto de 1989), n. 8. Em beneficio desta sua missao,
fala-se até, do «maior dos santos depois da Virgem Maria»: superior em graga ¢ em beatitude aos
patriarcas, a Moisés, aos maiores dos profetas, a Sdo Jodo Batista, e também aos apdstolos, a Sao
Pedro, a Sdo Jodo, a Sdo Paulo, e por mais forte razao superior em santidade aos maiores martires e
aos maiores doutores da Igreja. O proprio Papa Ledo XIII, na Enciclica Quanquam pluries, partilhara
desta nog¢do. Cf. PAPA LEAO XIII, Carta Enciclica Quamquam pluries, sobre a devogdo a Sao José
(15 de agosto de 1889), n. 3.

161 BOFF, Sdo José: A personificagio do Pai, Pergaminho, Cascais, 2006, pag. 170.
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adultos*!”

. Estas e outras representacdes, que também foram surgindo na piedade popular,
serviram de substrato para o imaginario que ganhou forma na pintura, nas artes plasticas e na
literatura e que bem conhecemos: a imagem de um ancido pensativo, meio frustrado, ou entao
de um velho que segura o Menino Jesus nos bragos*'®.

Estes riscos justificam-se pelo facto de Sao José ser uma figura quase invisivel nos
evangelhos e «nos primeiros séculos do Cristianismo a propria Providéncia ter escolhido para
ele a mais total obscuridade»*'’. Ndo se 16 em nenhum dos Evangelhos em que aparece
referido (Mateus e Lucas), uma unica palavra sua: nem perante aquela aflicdo em Belém,
quando procurava uma pousada para a esposa que estava para ser mae, nem diante dos
pastores e dos Magos que vieram adorar o Menino, nem na fuga para o Egipto, nem na perda
de Jesus no Templo. Sdao José, digamos, «€ o protdtipo da pessoa apenas coadjuvante,
silenciosa e andnima, de cuja vida pouco sabemos»**’.

No entanto, atravessando este manto misterioso de um judeu modesto, da tribo de David
e habitante duma regido ensolarada da Palestina, descobrimos um operario, um fugitivo que
caminha em direc¢ao ao Egipto, um esposo e um pai de familia que protege a sua casa e
procura educar um filho numa sociedade que tende a desmoronar-se. Isto interessa a0 homem
contemporaneo € o convoca, nao s6 do ponto de vista devocional, mas também da prépria
historia humana em si. Tantos «homens e mulheres, criangas, jovens e idosos que procuram
um lugar onde viver em paz. E, para o encontrar, muitos deles estdo prontos a arriscar a vida
numa viagem que se revela, em grande parte dos casos, longa e perigosa, a sujeitar-se a
fadigas e sofrimentos, a enfrentar arames farpados e muros erguidos para os manter longe da

!421

meta»!™" Tantos que hoje sdo explorados e injusticados no mundo do emprego ou vivem com

6'422

falta dest Tantos atentados contra o matrimonio e a familia, que torna hoje cada vez mais

dificil este compromisso e a realizacdo plena desta vocacio!**

7 Cf. Protoenvangelho de Tiago, 9, 3; 19, 1. Isto simplificava tudo: a virgindade de Maria e a
questdo sobre os «irmdos de Jesus». Quer isto dizer que Maria era virgem quando se casou com José e
que ndo teve outros filhos além de Jesus. Cf. A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, Paulinas, Sao
Paulo, 2011, pag. 30.

¥ Cf. L. BOFF, Sdo José: A personificacdo do Pai, pag. 26; A. DOZE, José: pai do Filho de
Deus, pag. 30. A imagem, bastante conhecida, de Santo Anténio com o Menino nos bragos, ¢ o
primeiro icone vivo do José jovem. Visto assim, a representacdo de um José jovem parece uma
provocacao a nossa mente ¢ devogao, geralmente formatada com uma imagem ancia.

9 A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pag. 29.

9L BOFF, Sdo José: A personificagio do Pai, pag. 26.

21 PAPA FRANCISCO, Mensagem para a celebragdio do 51° dia mundial da paz (1 de janeiro de
2018), n. 1.

2 Estas preocupagdes aparecem constantemente nas reflexdes do Papa Francisco. Escreve, numa
das audiéncias gerais de quarta-feira: «Desejo dirigir a todos o convite a solidariedade, ¢ aos
Responsaveis do Governo, o encorajamento a fazer todos os esforgos para dar um novo impulso ao
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Também na reflexdo teologica e no proprio Magistério, damos conta de um novo
interesse € de uma nova forma de abordar esta figura e as responsabilidades excepcionais que
este homem assumiu na Encarna¢do do Filho de Deus. Mais do que falar de uma figura, cuja
imagem nos remete para «um ancido pensativo, visivelmente arqueado por sua fungdo e
reduzido ao papel de “escada” para sua luminosa esposa»***, comeca-se a falar dele situando o
seu ministério na «ordem hipostatica», como «sombra do Pai celeste», como «personificag¢do
do Pai celeste» e, no magistério, como «Protector da Igreja universaly.

Foi em 1617 que, pela primeira vez, o tedlogo jesuita Francisco Sudrez, no seu
comentario sobre «Os misterios da vida de Cristoy, situou o ministério de Sdo José na «ordem
hipostaticay, isto €, na ordem propria das Pessoas divinas. Em tal entendimento, Sao José ja
nao ¢ visto apenas no lado humano, como esposo e pai, mas também no seu lado divino, na
sua relacdo com a segunda Pessoa da Santissima Trindade, que encarnou em Jesus**’. Esta
nocao serda retomada pelo Papa Jodo Paulo II, na sua Exortagdo Apostolica Redemptoris
Custos, quando diz que «em Cristo foi também “assumida” a paternidade humana de José»*%.

A expressao «sombra do Paiy aparece em 1680, numas conferéncias de Francgois-Louis

d' Argentan sobre as grandezas da Virgem Maria*?’

. Mais tarde, alguns josefologos, entre eles,
André Doze, retomaram esta linguagem e reafirmaram uma relacdo singular de José, pai de

Jesus, com o Pai celeste, a partir desta imagem da «sombray». Dizia André Doze: «Sao José €

emprego; isto significa preocupar-se pela dignidade da pessoa; mas, sobretudo, gostaria de dizer que
ndo percam a esperanga; também sao José enfrentou momentos dificeis, mas nunca perdeu a confianga
¢ soube supera-los, na certeza de que Deus ndo nos abandona. E depois gostaria de me dirigir
especialmente a vos, rapazes e mocgas, a vos jovens: comprometei-vos [...] Nao tenhais medo do
compromisso, do sacrificio, e ndo olheis para o futuro com temor; mantende viva a esperanga: ha
sempre uma luz no horizonte. Acrescento uma palavra sobre outra particular situagdo de trabalho que
me preocupa: refiro-me aquele que poderiamos definir como o «trabalho escravow, o trabalho que
escraviza. Quantas pessoas, no mundo inteiro, sdo vitimas deste tipo de escraviddo, em que ¢ a pessoa
que serve o trabalho, enquanto ¢ o trabalho que deve oferecer um servigo as pessoas, para que tenham
dignidade». PAPA FRANCISCO, Audiéncia geral da quarta-feira (1de Maio de 2013), n. 1.

2 Cf. PAPA FRANCISCO, Amoris Letitia, n. 40.

% A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pag. 30.

3 F. SUAREZ, Misterios de la vida de Cristo: teologia cristélogica y mariana, Tomo I: Disputas
1-32, La Editorial Catolica, Madrid, 1948. Esta visdo sera amplamente desenvolvida por autores
como: G. Piccirelli e L. Bellovet, autores do séc. XIX, ¢ A. Michel, B. Llamera e Paul-Eugéne
Charbonneu, do séc. XX.

6 PAPA JOAO PAULO II, Redemptoris Custos, n. 21.

7 «O gléria inestimavel do grande Sdo José! Ele é a sombra do Pai. Ele representa a sua pessoa
para o seu Filho tnico. Ele quer até que ele, José, tenha a honra de usar o nome de pai no lugar do Pai
celeste. Pois chamamos francamente a Sdo José pai do Verbo encarnado, como o faz o Evangelho,
visto que ele é a sombra do Pai e parece que a sombra nao ¢ outra coisa que o proprio corpo do qual
ele ¢ sombray. Francois-Louis D'ARGENTAN, Conférences sur les grandeurs de la Vierge Marie,
cit. por J. EPHRAIM, Un pére pour le nouveau millénaire, Editions de Béatitudes, Nouan-le-Fuzelier,
1996, pags. 125-126.
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a “sombra” do Pai celeste»*®. Como sabemos, a «sombra», € outras expressoes a ela
associadas na tradicdo vetero-testamentaria (tendas, nuvem e taberndaculo), referem-se sempre
a presenca densa e forte de Deus entre o seu Povo. Por isso aparece, ndo como uma mera
metafora, mas como figura para dar um conteudo real e ontolégico a presenca de Deus (cf. Ex.
40, 36-38; SI. 18, 2; 2 Sm. 22, 12), simbolizando a presenga maternal e protectora de Deus;
presenca que se revela escondendo e que esconde revelando-se*”.

E a sombra ¢ algo que se v€, mas ndo se pode agarrar, simultaneamente luminoso e
tenebroso, que fascina e provoca medo (cf. Ex. 14, 40). Neste sentido, dizer que Sao José ¢ a
«sombra do Pai», segundo Doze, «significa reconhecer que nele habita o Pai e que o Pai esta
presente de forma permanente e densa nele, sem se anunciar directamente. Ele esconde-se em
S0 José. O que se vé é o pai José, mas o que se esconde nele & o Pai celeste» ™’

A afirmagdo de Sdo José como «personificacio do Pai», etapa mais recente do
desenvolvimento teoldgico acerca de Sao José, aparece num manuscrito do josefologo
brasileiro, frei Adouto Schumaker, com data da festa de Sao Jos¢, 19 de margo de 198741,
Neste manuscrito Adouto Schumaker afirma que «Sdo José é a personificagdo do Pai», tal
como Jesus ¢ a personificagdo do Filho e Maria, do Espirito Santo. «José ¢ Deus-Pai
humanizado, incorporado. E a sua sabedoria e discrigio eternas, incorporadas no seu
substituto na terra, no encargo de chefe da Sagrada Familia. E a paternidade divina
compartilhada do Pai Supremox»***.

No Magistério da Igreja esta nova compreensao da figura e da missao de Sao José faz-se
notar ja desde o Concilio Vaticano I. Nos preparativos do Concilio (1869-1870), damos conta

de que entre os diversos postulata que os Padres apresentaram ao Papa Pio IX, pedia-se que o

culto a Sao José tivesse um lugar mais elevado na sagrada liturgia e que Sdo José fosse

¥ A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pags. 135ss.

9 A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pag. 139.

B9 A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pags. 135-170.

B A. SCHUMAKER, 4 trindade mediadora: primicias da Redengdo, 1987, cit. por L. BOFF, Sdo
José: A personificagdo do Pai, pags. 121ss. Tal manuscrito ndo se encontra disponivel. Segundo a
nota de rodapé n. 138, da obra de Leonardo Boff (obra acima citada), esse manuscrito encontra-se na
posse do proprio Leonardo Boff. E consta de trés capitulos: Mariologia: e/ Pneuma personificado;
Cristologia: el Hijo Personificado; Josefologia: el Padre Personificado.

B2 A. SCHUMAKER, 4 trindade mediadora: primicias da Redencdo, cit. por BOFF, Leonardo,
Sdo José: A personificagdo do Pai, pag. 122. Também no seu credo resumido ¢ fiel a sua proposta:
«Creio em Deus Pai omnipotente, Criador e Glorificador do céu e da terra, incorporado em José, Pai
da Igreja. Creio em Deus Filho omnipotente, encarnado em Jesus Cristo, Redentor e Salvador do
Mundo, Cabega e Coragdo da Igreja que € o seu corpo. Creio no Espirito Santo omnipresente,
Santificador ¢ Mae da Cria¢do universal, corporificado em Maria, Mae da Igreja. Amén». A.
SCHUMAKER, A4 trindade mediadora: primicias da Redengdo, cit. por L. BOFF, Sao José: A
personificagdo do Pai, pag. 123.
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30 Papa, que ja em 1854

solenemente proclamado «Padroeiro da Igreja Universal»
indicara S3ao José¢ como a «esperanca mais segura da Igreja depois da Virgem Santissimay,
acolhe a proposta desses bispos, acabando por fixar a data de 19 de margo para a festa de Sao
Jos¢™?.

Nos pontificados posteriores, até ao Concilio Vaticano II, todos mostraram grande
devocao a Sao José. Destacamos aqui, particularmente, o Papa Ledo XIII que publica, em
1889, a unica Enciclica sobre Sao José, Quamquam pluries, caracterizando-o como «modelo
dos pais de familia e dos operariosy»**”.

No Concilio Vaticano II (1962-1965), apesar de um grande caminho de
deslumbramento, tanto nos pontificados anteriores ao Concilio, como na recepgdo eclesial,
houve ainda uma voz solitaria, de um bispo jugoslavo, que chamou a atenc¢ao para o facto de
Sdo José ser ainda demasiadamente negligenciado no ensinamento da Igreja**®. De facto, na
manha seguinte, no dia 13 de novembro de 1962, o Cardeal Cicognani anuncia que o Santo
Padre, o Papa Jodao XXIII, tomara a decisdo de introduzir Sao José no canone do Missal
Romano: «Sdo José, Esposo de Maria» (na Oragido Eucaristica I)*’. E o proprio Papa, na
Carta Apostolica Le Voci, confia o Concilio nas mios de Séo José*®.

Finalmente, também o Papa Jodao Paulo II, o grande devoto de Sao José, merece
destaque, pois dedica-lhe a Exortacdo Apostolica Redemptoris Custos, exactamente sobre a
figura e a missao de Sao José na vida de Cristo e da Igreja, para marcar o centendrio da
enciclica de Ledo XIII, Quamquam pluries™”’.

Posto isto, retomaremos a nossa proposta de reflexdo sobre a figura de Sao José como

um modelo biblico da paternidade.

3 Cf. Acta et Decreta Sacrorum Conciliorum Recentiorum, Collectio Lacensis, Tomo VII, col.
856-857; PAPA JOAO XXIII, Carta Apostolica Le Voci, sobre a devogdo a Sdo José (19 de margo de
1961), n. 4.

% Cf. PAPA PIO IX, Decreto Quemadmodum Deus, proclamando Sdo José como Patrono da
Igreja (8 de dezembro de 1870).

3 Cf. PAPA LEAO XIII, Quamquam pluries, n. 4.

% A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pag. 11.

7 Em 2013 o Papa Francisco introduziu nas Oragdes Eucaristicas do ciAnone do Missal Romano
(IL, IIT ¢ IV) o nome de Sao José, esposo da Bem-aventurada Virgem Maria, levando a cabo um desejo
que ja o Papa Bento XVI tivera manifestado durante o seu pontificado. Cf. CONGREGACAO PARA
O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, Decreto com o qual se acrescenta o
nome de Sao José nas Oragoes Eucaristicas I, IlI, IV do Missal Romano (1 de maio de 2013).

“% Cf. JOAO XXIIL, Le Voci, n. 23.

9 JOAO PAULO 11, Redemptoris Custos (15 de agosto de 1989). Aqui fazemos apenas esta
referéncia. Mas ndo se pode ignorar, por exemplo, as reflexdes no ano do Pai (1999) a preparar o
grande Jubileu do Ano 2000, onde o Papa, muitas vezes, reflecte sobre o tema da paternidade de José.
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3.1.2. A figura de Sao José: modelo e desafio para uma nova compreensio da
paternidade

Nos evangelhos candnicos, como ja& anotamos, Sao Jos¢ ¢ completamente
secundarizado. E uma figura anénima, de cuja vida pouco sabemos*’. Nio se sabe, por
exemplo, quem foi o seu pai, a sua mae, com que idade terd contraido o seu matrimoénio com
Maria, como e quando morreu**'. Ele ¢, essencialmente, um homem do sonho, do siléncio e
da accao. Contudo, para encontrarmos Sao José ¢ o mapa de que precisamos para atravessar a
crise da figura paterna no nosso tempo, devemos olhéa-lo, precisamente, nas entrelinhas dos
seus gestos e atitudes.

Algumas das criticas, porventura, mais incisivas €, a0 mesmo tempo, mais verosimeis,
apontadas pela corrente feminista em matéria da familia, tém a ver com a incompeténcia e a
irresponsabilidade masculina na vida conjugal. A boa noticia ¢ que alguns estudos dao conta,
actualmente, de um aumento da participagdo masculina na vida familiar, concretamente nos
cuidados prestados aos filhos**. Esta questdo &, efectivamente, decisiva nos tempos que
correm. A este propdsito, Monica Leal da Silva, num ensaio publicado em 2012, sobre a crise
da familia, coloca a questao nestes termos: «Oxala se confirme esta tendéncia positiva e esta
partilha se estenda a todas as areas da vida em comum. Pode ser que, deste modo, até mais
mulheres no futuro queiram ter filhosy»**.

Sao José, no seio da familia de Nazar¢, cumpriu diligentemente a sua responsabilidade
paterna. Como homem, noivo e marido de Maria, irradiou todo o principio antropologico do
pai. Tal aparece em varios momentos da sua actua¢ao. Vejamos alguns testemunhos:

a. A determinacao de Sdao José

Em primeiro lugar, S3o Jos¢ mostrou uma virtude importante de qualquer pai: a

determinacdo diante de um problema como a misteriosa gravidez de Maria. José toma a

0 Cf. L. BOFF, Sdo José: A personificagio do Pai, pag. 26.

! Armand Puig, num trabalho extensivo sobre a vida de Jesus supde que José teria uns trinta e
cinco anos quando contraiu matrimonio com Maria (cf. pag. 184) e que tera morrido com uma idade
indefinida entre os cinquenta e os setenta anos (cf. pag. 164). Para aprofundar este tema, veja-se o
capitulo 4.3 a 4.4.3, sobre os pais e a familia de Jesus e sobre os seus anos em Nazaré. A. PUIG,
Jesus, uma bibliografia, pags. 162-200.

2 Cf. K. WALL, — S. ABOIM, — V. CUNHA, 4 vida familiar no masculino: negociando velhas e
novas masculinidades, Comissao para a Igualdade no Trabalho e no Emprego, Lisboa, 2010, pag. 53.

* De facto, hoje é muito clara esta questdo: «as mulheres que querem ter filhos, té-los-d0 por
amor» e «ndo sera porque receberdo um qualquer subsidio, nem por amor a Deus ou a patria, ou para
sanear as contas da Seguranca Social». Se assim fosse, muitos pobres faziam dos filhos uma fonte de
receitas e ninguém recusava os filhos que Deus lhes dava. «Mais mulheres terdo filhos se acreditarem
que os homens com quem estdo sdo capazes de partilhar este sentimento». Cf. M. SILVA, A4 Crise, a
Familia: a crise da familia, Relogio D Agua, Lisboa, 2012, pags. 27-28.
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decisdo firme de acolher Maria, como esposa, em sua casa (cf. Mz 1, 18-25)***. Diante
daquela situacao dificil, José «escuta ndo apenas a verdade divina acerca da inefavel vocagao
da sua esposa, mas também, a verdade acerca da propria vocacio e mission**.

Grande licao contra o egoismo e a indiferenca de tantos homens e da propria sociedade
que, em situacdo semelhante, instigam as mulheres para os actos mais atrozes possiveis, como
o caso do aborto! A este propdsito, importa recordar o que dizia o Papa Francisco, na Amoris
Leetitia: «Alguns pais sentem que o seu filho ndo chega no melhor momento; faz-lhes falta
pedir ao Senhor que os cure e fortaleca para aceitarem plenamente aquele filho, para o
esperarem com todo o coragdo. E importante que aquela crianca se sinta esperada»**® e que
ela «ndo chegue a pensar que ¢ um erro, que nao vale nada e que esta abandonada aos
infortunios da vida e a prepoténcia dos homens»**’. Também ndo pode ser usada para
beneficios proprios. Continua o Papa: «Por conseguinte, ndo € importante se esta nova vida te
sera 1util ou ndo, se possui caracteristicas que te agradam ou nao, se corresponde ou nao aos
teus projectos e sonhos. Porque os filhos sdo uma dadiva [...]! Um filho ¢ amado porque ¢
filho»***.

Neste sentido, a figura de Sao José mostra-se como um grande exemplo. «A paternidade
de José, escreve o Papa Joao Paulo II, expressou-se concretamente em ter feito da sua vida um
servigo, um sacrificio, ao mistério da Incarnagdo ¢ a missao redentora [...]; em ter usado da
autoridade legal, que lhe competia em relacao a Sagrada Familia, para lhe fazer o dom total de
si mesmo, da sua vida e do seu trabalho; e em ter convertido a sua voca¢ao humana para o
amor familiar na sobre-humana oblagdo de si, do seu coracdao e de todas as capacidades, no
amor que empregou ao servico do Messias germinado na sua casa»** .

b. A responsabilidade paterna

O segundo grande testemunho de S3o José tem a ver com o seu cuidado de «coordenar
o nascimento do Filho de Deus e prover a sua inser¢do no mundox»*’. Como pai, mostrou um
forte sentido do dever. Diz-nos Sao Lucas que ele «foi a Belém, a fim de se recensear com
Maria» (cf. Lc. 2, 1-5). Este ¢ o primeiro elemento. Ao observar estas disposi¢cdes (do
recenseamento) «José desempenha em relacdo ao menino a tarefa importante e significativa

de inserir oficialmente o nome de “Jesus, filho de José de Nazaré” (Jo. 1, 45), no registo do

4 Cf. L. BOFF, Séo José: A personificagio do Pai, pag. 170.

“SpAPA JOAO PAULO I, Redemptoris Custos, n.19.

“SPAPA FRANCISCO, Amoris Leetitia, n. 170.

T PAPA FRANCISCO, Audiéncia Geral (11 de Fevereiro de 2015). Também citado na Amoris
Leetitia, n. 166.

*$ PAPA FRANCISCO, Amoris Letitia, n. 170.

“pAPA JOAO PAULO I, Redemptoris Custos, n. 8.

0 pAPA JOAO PAULO I, Redemptoris Custos, n. 8.
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império. Essa inscricdo manifesta, de modo bem claro, o facto de Jesus pertencer ao género
humano, homem entre os homens, cidadao deste mundo, sujeito as leis e institui¢des civis,
mas também “Salvador do mundo "»**".

Surge, de seguida, um segundo elemento: o nascimento do Menino e todo o processo e
cuidados que o facto encerrava em si: desde a circuncisao, imposi¢do do nome (cf. Lc. 2, 21),
ao dever religioso de ir ao Templo, com a esposa, no quadragésimo dia, para a purifica¢do, o
resgate do filho primogénito e para a apresentagio do Menino (cf. Le. 2, 22-24)*.

Com a circuncisao «Jesus ¢ formalmente recebido na comunidade das promessas que
nasce de Abrado e passa a pertencer juridicamente ao povo de Israel»*>. Juntamente com a
circuncisao, Lucas faz questdo de mencionar a imposi¢do do nome preanunciado pelo anjo,
que sera assim chamado para toda a eternidade: Jesus, que quer dizer: «Deus Salva» (cf. Lc.
2, 21). Ao dar o nome ao Menino, «José declara a propria paternidade legal em relagdo a
Jesus; e, pronunciando esse nome, proclamou a missao deste menino, de ser o Salvador»**,

Numa «sociedade sem pai», ou «do pai ausente», esta determinagdo e o sentido da
responsabilidade de Sao José para com a esposa e o filho surgem como provocagdao, como
dentincia ante a realidade escandalosa de tantas criangas que, anualmente, sao registadas sem
a filiagdo paterna estabelecida, portanto, condenadas a viverem para sempre como «orfaos de
pais vivos»™*°. Trata-se, como dizia o Papa Francisco, de recusar a mais nobre tarefa que Deus
confia aos pais: «Deus concede-lhes [aos pais] fazer a escolha do nome com que Ele chamara
cada um dos seus filhos por toda a eternidade»*°.

Ainda nesta linha, a figura de Sao José recorda-nos aquilo em que também a Igreja,

actualmente, tem vindo a insistir bastante: a necessidade e o direito da presenga de um pai e

uma mae na vida da crianga. O Papa Francisco, retomando a afirmacdo dos bispos da

“TPAPA JOAO PAULO I, Redemptoris Custos, n. 9.

2 No Livro do Levitico, estd estabelecido que uma mulher, depois do parto de uma crianga do
sexo masculino, fica impura (isto ¢, excluida dos actos liturgicos) durante sete dias; no oitavo dia o
menino deve ser circuncidado, ¢ a mulher permanecera ainda trinta e trés dias em casa para se
purificar do seu sangue (¢f. Lv. 12, 1-4). Em seguida, ela deve oferecer um sacrificio de purificagao,
um cordeiro como holocausto ¢ um pombinho ou uma rola pelo pecado. As pessoas pobres devem dar
apenas duas rolas ou dois pombinhos.

3 J.RATZINGER, Jesus de Nazaré: a infincia de Jesus, Principia, Cascais, 2012, pag. 70.

®* PAPA JOAO PAULO II, Redemptoris Custos, n. 12. De facto, para a mentalidade semita, o rito
da imposi¢do do nome a crianga por parte do pai era a forma de assumir, publicamente, a paternidade e
de esta ser reconhecida pela parentela e pela sociedade. José, mesmo sabendo que nao podia ser o pai
biologico-genético de Jesus, assume esta fungdo. Impde o nome ¢ faz-se pai no sentido semita (cf. Mz.
1, 21).

¥ PAPA JOAO PAULO 11, Carta as familias, n. 14. A este proposito, alguns paises promulgaram
leis para averiguar e penalizar esta situacdo dramatica. Mas, como sabemos, isto ndo resolve o
problema. E preciso a sociedade, no geral, mudar a sua maneira de pensar, os seus principios.

“® PAPA FRANCISCO, Amoris Letitia, n. 166.
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Australia, reafirma que «respeitar a dignidade de uma crianga significa afirmar a sua
necessidade e o seu direito natural a ter uma mie e um pai»*’’. E o Papa continua: «Ambos,
homem e mulher, pai e mae, sdo cooperadores do amor de Deus criador € como que os seus
intérpretes. Mostram aos seus filhos o rosto materno e o rosto paterno de Deus. Além disso, ¢
juntos que eles ensinam o valor da reciprocidade, do encontro entre seres diferentes, onde
cada um contribui com a sua propria identidade e sabe também receber do outro»*®. Sem
davida que grande parte dos problemas sociais efectivamente se resolveriam, caso a sociedade
encarasse mais a sério esta questao.

c.  Protector e guarda da familia

Um terceiro testemunho de Sdo José como pai pode ser encontrado nos episoddios da
fuga para o Egipto, do regresso e da decisdo de esconder a sua familia em Nazaré, no norte
do pais (cf. Mt. 2, 13-23). Mais uma vez a figura de Sao José aparece com grande destaque no
Evangelho de Mateus. Por trés vezes José recebe ordens em sonhos ¢ o Evangelista apresenta-
0 «como aquele que escuta e ¢ capaz de discernimento, como aquele que ¢ obediente e, ao
mesmo tempo, decidido e criteriosamente pragmatico»*’.

No primeiro sonho é-lhe pedido para fugir com o menino e sua mae para o Egipto,
porque Herodes procurard o menino para o matar (cf. vv. 13). No segundo sonho ¢é-lhe dito
que Herodes morreu e, por conseguinte, chegara para ele e os seus a hora de retornar do
Egipto. Mas, imediatamente, vem a saber que Arquelau, o mais cruel dos filhos de Herodes,
reina na Judeia. Por isso, ndo pode ser 14, isto ¢, em Belém, o lugar da residéncia da familia de
Jesus. Finalmente, no terceiro sonho, José recebe a indicagdo de que deverd ir para a
Galileia*®.

José esta disposto a arriscar tudo e até a propria vida para proteger a sua familia. Diz o
Evangelho que «ele levantou-se de noite, tomou o menino e sua mae e partiu para o Egipto»
(v. 14). Aqui sobressai, claramente, «a dimensdo masculina da coragem e da determinacao,
que juntamente com o feminino, o cuidado € o amor, ajudam a constituir uma personalidade

. . 461 , . ., . . e
integrada e feliz»*®'. A este propésito dira o Papa Francisco: «Deus coloca o pai na familia,

®TPAPA FRANCISCO, Amoris Laetitia, n. 172. Veja-se também: CONFERENCIA DOS BISPOS
CATOLICOS DA AUSTRALIA, Carta pastoral Don't Mess with Marriage (24 de Novembro de
2015), n. 11.

“% PAPA FRANCISCO, Amoris Letitia, n. 172.

9 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré: a infincia de Jesus, pag. 96.

%0 Cf. J. RATZINGER, Jesus de Nazaré: a infancia de Jesus, pag. 96.

1 L. BOFF, Sdo José: A personificacdo do Pai, pag. 171. E interessante, a este propdsito, a
Exortacao Apostolica do bispo da diocese de Phoenix, Arizona (EUA), D. Thomas J. Olmsted,
precisamente sobre a masculinidade, no qual propde, a dada altura, uma lista de dez santos, incluindo
Sdo José, como modelos da masculinidade e de virilidade, apontando a virtude em que se destacam e o
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para que, com as caracteristicas preciosas da sua masculinidade, “esteja proximo da esposa,
para compartilhar tudo, alegrias e dores, dificuldades e esperangas. E esteja proximo dos
filhos no seu crescimento: quando brincam e quando se aplicam, quando estao descontraidos e
quando se sentem angustiados, quando se exprimem e quando permanecem calados, quando
ousam ¢ quando tém medo, quando dao um passo errado ¢ quando voltam a encontrar o
caminho; pai presente, semprex» .

d. A transmissdo dos valores

Um quarto testemunho de Sao José tem a ver com o seu empenho em transmitir os
valores humanos, culturais e religiosos para o seu filho. De acordo com alguns estudiosos, na
Nazaré do séc. I ndo existia um ensino escolar regular e, portanto, a aprendizagem ¢ a
formagio das criancas eram feitas primeiro em casa, na familia, e depois na sinagoga*®. O
caso de Jesus, como podemos ver nos textos evangélicos, ¢ curioso porque quando atingiu a
maioridade, isto €, os doze anos, revela-se ja bastante instruido e desperto para aquilo que era
a realidade do seu tempo, capaz até de discutir com os peritos da Lei, os doutores da Lei (cf.
Lc. 2, 41-46).

Na psicologia existe uma teoria, a chamada Teoria da Vinculag¢do, que nos pode ajudar
a interpretar, a luz deste episodio de Jesus no Templo entre os doutores da Lei, o papel
preponderante de José e Maria no seu desenvolvimento humano. Esta teoria mostra,
essencialmente, que uma ligacdo emocional forte a pelo menos um cuidador primario,
portanto, a uma figura de vincula¢do, ¢ fundamental para o desenvolvimento social e
emocional saudavel da crianca. Por seu turno, qualquer problema no estabelecimento desta
ligacdo, sobretudo nos primeiros anos de vida, resulta potencialmente em padroes de
comportamentos anormais € em dificuldades na regulacdo emocional da crianga. Nesta teoria
também estd muito presente a necessidade de um equilibrio entre o sentido da

protecgdo/conforto e a vontade de explorar o mundo®®*.

respectivo pecado ou vicio que nos podem ajudar. Cf. T. OLMSTED, Exortagdo Apostolica Firmes na
brecha (29 de setembro de 2015), in https://blog.comshalom. org/carmadelio/49772-firmes-na-brecha-
uma-chamada-para-a-batalha, consultado no dia 27/02/2018, pelas 15:34".

“> PAPA FRANCISCO, Amoris Letitia, n. 177.

3 Segundo Armand Puig, «no caso de Jesus, os seus pais, José e Maria, puderam acompanha-1'O
até atingir a maioridade segundo a lei, ou seja, até fazer os doze anos». A. PUIG, Jesus, uma
bibliografia, pags. 183-184.

% Esta teoria ¢ hoje um dos campos de investigagio mais vastos, mais profundos e mais criativos
na Psicologia. Foi inventada pelo psicélogo britanico, John Bowlby. Para aprofundar este tema
citamos a sua obra de referéncia: J. BOWLBY, Attachment and loss, Basic Books, New York, 1982.
Tenhamos presente, contudo, que a primeira vez que apresentou a sua teoria a Sociedade Britdnica de
Psicanalise, em Londres, foi nos seus artigos: The nature of the child’s tie to his mother (1958),
Separation anxiety (1959) e Grief and Mourning in infancy and early childhood (1960).
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Em Jesus, vemos perfeitamente harmonizado este sentimento de afecto, proteccdo e
seguranga mas, também, a vontade de explorar o mundo*®. Recebeu de José e Maria uma
vinculagdo segura, chave para se relacionar com o mundo exterior; por isso, perde-se no
Templo a explorar esse mundo.

e O exercicio da autoridade

O quinto testemunho refere-se a maneira como S3ao José exerceu a sua autoridade,
impondo limites, sem esmagar nem atrofiar o filho, tal como vemos no episédio no Templo,
acima referido (cf. Lc. 2, 41-46). Esta questdo, da autoridade e dos limites, ¢ fundamental no
nosso tempo. Alids, como ja dissemos, ¢ um dos sintomas mais alarmantes da crise da
paternidade na sociedade contemporanea. Hoje, quando se fala da autoridade, ou encontramo-
la numa forma excessiva, traduzindo-se numa tirania, ou entao o seu lado oposto: a auséncia
total da autoridade na vida dos adolescentes e jovens.

O Papa Francisco, na Amoris Leetitia, foca muito este segundo aspecto. Diz ele: «O
problema nos nossos dias ndo parece ser tanto a presenga invasora do pai, mas sim a sua
auséncia, o facto de ndo estar presente. Por vezes, o pai estd tdo concentrado em si mesmo e
no proprio trabalho ou entdo nas proprias realizagdes individuais que até se esquece da
familia»*®°. E ndo h4a duvida que «quando isso acontece, dada a dura experiéncia da
orfandade, o caminho tornar-se-a mais dificil para a crianga e, mais tarde, este vazio sera
inevitavelmente compensado por outras formas de experiéncias da paternidade e da
familian*®’.

Quando se fala da necessidade de impor e reconhecer limites, ajuda-nos também a
analise do episoddio da perda e do encontro de Jesus no Templo. O Evangelista fala-nos de

uma fase importantissima na vida de Jesus e, consequentemente, desafiante para a vida

3 Com base na nossa imagem, porventura demasiado tacanha, da Sagrada Familia, pode causar
alguma estranheza o facto de Jesus ter ficado no templo e ndo se ter juntado a caravana no regresso da
peregrinacdo. Podemos perguntar: como ¢ que um filho tdo bom, tdo docil, tdo atento, tdo disponivel,
de repente faz uma coisa dessas?! O texto, porém, mostra-nos, de maneira muito bela, como na
Sagrada Familia estavam bem conciliadas a liberdade e a obediéncia. Joseph Ratzinger explica-nos
que a chave de leitura para compreendermos esta atitude encontra-se na resposta que Jesus da aos seus
pais: «Ndo sabieis que eu “devo” estar na casa de meu Pai?». Jesus fala aqui de um «dever». A
palavra grega «dei» que Lucas usa aqui, reaparece nos Evangelhos sempre em lugares onde ¢
apresentada uma disposi¢do da vontade de Deus, a qual Jesus esta submetido. Ele «devey sofrer muito,
ser rejeitado, ser morto e ressuscitar (cf. Mc. 8, 31; Lc. 9, 22; Mt. 16, 21). Ora, este «deve» tem valor ja
neste momento inicial: Jesus deve estar com o Pai, e assim, torna-se claro que aquilo que aparecia
como desobediéncia ou como liberdade inconveniente com os pais, na realidade, é precisamente
expressdo da sua obediéncia filial. Ele estda no Templo, ndo como rebelde contra os pais, mas
precisamente como Aquele que obedece, com a mesma obediéncia que O conduzira a Cruz e a
Ressurreigdo. Cf. J. RATZINGER, Jesus de Nazaré: a infancia de Jesus, pags. 102-106.

““PAPA FRANCISCO, Amoris Letitia, n. 176.

*7 L. TRUJILLO DIAZ, Paternidade: Pais, filhos e irmdos, Paulus, Apelagdo, 2001, pag. 191.

97



daquele casal: trata-se da fase da adolescéncia e a aurora da juventude. Importante porque «é
um momento de romper com o ambiente paterno-materno e de enfrentar a vida publica. A ave
deve abandonar a comodidade do ninho [...], pois, num ambiente de riqueza, de comodidade,
a tendéncia ¢ retroceder, é estagnar*®®.

Nao obstante, também acaba por ser desafiante para os proprios € para os pais. Um
grande erro que hoje notamos nas nossas familias, por exemplo, tem a ver com o facto de, por
um lado, os pais acharem que o despertar da adolescéncia e da juventude significa o fim da
sua tarefa educativa e, por outro, os filhos acharem que ¢ a hora da sua autonomia, da sua
liberdade. Nesta fase da adolescéncia, voltando a analogia de Adao no paraiso, o jovem sente
como que a necessidade de «apressar a sua entrada no mundo adulto, de negar a paternidade,
quebrar os limites do espaco e do tempo e quer nascer de si»*®. Isto & proprio desta fase e, por
i$so, 0s pais nao podem descurar as suas responsabilidades.

Daqui retiramos uma grande licdo da Familia de Nazaré: José «manda» o menino descer
para Nazaré¢, o menino que agora descobriu o encanto da casa do Pai, deste lugar de adoragao
e do estudo da Tora; e Jesus, embora sendo ja adulto, obedece a voz do pai. Sdo Lucas dira
mesmo que Ele «desceu com os seus pais para a Nazaré e “era-lhes submisso”» (Lc. 2, 51).

Também a Carta aos Hebreus recordard mais tarde que «apesar de ser Filho de Deus,
aprendeu a obediéncia por aquilo que sofreu» (Hb. 5, 8)""°. Este ¢ mais um aspecto
importante na educagdo: a formagdo para o sofrimento, para a dor. Como ja abordamos no
capitulo anterior, «hoje teme-se formar para o sofrimento, para a dor, sonhando com um Eden
permanente, onde nunca se coloca a questdo sobre a vida, sobre o sentido da vida, sobre a
vida eterna»*”'. Mas isto, mais cedo ou mais tarde, trard consequéncias para a vida da crianca.

Nesta linha importa recordar o ensinamento da Carta aos Hebreus, no qual se indica a
relagio entre a Pedagogia divina e a pedagogia humana na familia: «& pela vossa correc¢io
que sofreis. Deus trata-vos como filhos; qual é o filho a quem o pai ndao corrige? Mas, se
estais isentos da correcgdo sois bastardos e ndo filhos [...]. E certo que toda a correc¢do, no
momento em que é aplicada, ndo parece ser motivo de alegria, mas de tristeza; mais tarde,

porém, produz fruto de paz e de justi¢ca nos que foram exercitados por ela» (Heb. 12, 8. 11).

% . TRUJILLO DIAZ, Paternidade: Pais, filhos e irmdos, pag. 169.

%9 L. TRUJILLO DIAZ, Paternidade: Pais, filhos e irmdos, pag. 167.

% Mais uma vez fica manifesto na Sagrada Escritura a radicalidade do mistério da encarnagio do
Verbo: assumiu, de modo perfeito, a nossa condigdo humana em todas as suas dimensoes: «nascido de
uma mulher, tornou-se verdadeiramente um de nds, semelhante a nés em tudo, excepto no pecado (Hb.
4, 15); trabalhou com maos humanas, pensou com uma inteligéncia humana, agiu com uma vontade
humana, amou com um coragdo humanoy». Cf. CONCILIO VATICANO 11, Gaudium et Spes, n. 22.

' A. LOPEZ TRUIJILLO, La paternidad Divina y la paternidad en la familia, pag. 694.
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f O testemunho profissional

Sao José mostra-nos também que pertence a sua fungdo de ponte social passar ao filho a
sua experiéncia profissional. Em muitas passagens do Evangelho, Jesus ¢ chamado «o Filho
do carpinteiroy (cf. Mt. 13, 55; Mc. 6, 3; Lc. 4, 22; Jo. 1, 45; 6, 42)472. Armand Puig, no
estudo ja citado, demonstra que Jesus vive e cresce, até a idade adulta, num meio rural, numa
povoagdo da Baixa Galileia, onde as familias trabalham fundamentalmente no campo, na
agricultura e, em menor grau, na criagdo de gado. Mas, como também nos confirmam os
Evangelhos, Jesus ndo ¢ agricultor, mas sim artesdo. Ele aprende o mesmo oficio do seu pai
Jos¢™.

Daqui se depreende, plausivelmente, a intimidade de Jesus com o pai José. Alids, como
o proprio oficio de «zéktwvy (carpinteiro), tal como dizia Homero, «requer umas maos que
elaborem qualquer tipo de obra de arte»*’*, ou seja, requer inteligéncia e habilidade, supde-se
existir entre o pai ¢ o filho-aprendiz um longo tempo de demostracdo, de observancia, de
relagdo e de trabalho conjunto. Durante este tempo e neste lugar, a oficina, Jesus aprende as
melhores licoes de vida: a valorizar o trabalho humano (cf. Lc. 10, 7); aprende o valor do
siléncio, da humildade, da justica, etc. A este proposito escreve o Papa Bento XVI: «Nao se
exagera, se se pensa que, precisamente do "pai" José, Jesus adquiriu no plano humano aquela
vigorosa interioridade, que € o pressuposto da justica auténtica, da "justiga superior", que um
dia Ele ensinara aos seus discipulos (cf. Mt 5, 20)»*".

8. A transmissao da fé em Deus

Por fim, o testemunho duma paternidade sadia e vigorosa, que servira de base para a
experiéncia espiritual do filho. Nesta fase do nosso estudo, ja ndo ¢ novidade o termo «Abbay
na boca de Jesus para se dirigir a Deus. Mas perguntamos: com quem ¢ que Jesus aprendeu a
falar assim a Deus? Aprendeu com Jos¢é. Viamos que «4bba» ¢ uma palavra da intimidade
familiar, da linguagem infantil, que se traduz por «Paizinho»*'®. Dird Sdo Lucas, que Ele
«crescia em sabedoria, em estatura e em graca» (Lc. 2, 52), «aprendendo na relagdo
afectuosa de filho com Sao José¢ como havia de falar do seu eterno Pai aos homens de que

partilhava a historia e o destino»*’”.

72 Sobre esta matéria, veja-se: A. PUIG, Jesus, uma bibliografia, pags. 188-192.

B Cf. A. PUIG, Jesus, uma bibliografia, pag. 188.

“* HOMERO, Iliada, V, 60-61.

" PAPA BENTO XVI, Angelus (18 de Dezembro de 2005).

76 Jodo Seabra desenha uma imagem bastante proxima daquilo que seria esta relagdo: «”Vai dizer
ao pai que o almogo esta pronto”, pedir-lhe-ia Maria; “Abba! Vem comer, o almogo esta pronto”, diria
o menino a José». J. SEABRA, Testemunhas de um facto: percurso do Natal, Tenacitas, Coimbra,
2017, pag. 118.

7 Cf. J. SEABRA, Testemunhas de um facto, pag. 118.
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Daqui decorre a importancia € o impacto da familia e, muito concretamente, da figura
do pai no desenvolvimento espiritual do filho. Se concordamos que a situacao actual do pai
nao serve de base para experimentar a Deus como Pai, entdo urge uma reconstrugao, sobre
outras bases, da figura do pai, porque se trata de uma questdo decisiva. Nesta perspectiva, Sao

José, como pai, pode contribuir efectivamente com a sua luz.

3.1.3. Osiléncio e a humildade de Sao José: antidotos contra a tirania dos pais

Um dos aspectos que mais nos interpela na vida deste homem ¢ o seu siléncio e a sua
discricao. Facilmente chegamos ao final do Evangelho (de Mateus ou de Lucas onde ele
aparece) sem perguntarmos, em momento algum, por José. Ele ndo esta presente na vida
publica de Jesus e nem acompanha o processo da morte dramatica do seu filho. Nesta hora,
apenas vemos Maria, sua mae, ¢ alguns dos seus parentes mais proximos. Depois da cena do
Templo (cf. Le. 2, 41-52), José sai discretamente do quadro do Evangelho.

André Doze tenta explicar, de uma forma muito simples, a razdo desse seu
desaparecimento silencioso, que Maria mais tarde também imitara: «doravante Jesus falara do
Pai como centro de toda a sua missdo. E preciso que ai ndo haja o menor equivoco. José nio
deve perturbar em nada essa missao. Ele, em todo o Evangelho, ndo somente ndo diz palavra
alguma, como também ¢ preciso que dele ndo se fale como o “pai de Jesus”»*’*. Em todo o
caso, no Evangelho de Sao Jodo encontramos particularmente duas passagens que parecem
confirmar esta proposta de André Doze: a primeira encontra-se no discurso sobre o Pao da
Vida. Ao ouvirem aquelas palavras, conta-nos o evangelista, «os judeus comegaram a
murmurar contra Jesus, porque Ele dissera: “Eu sou o pdo que desceu do céu”. Diziam:
“Este nao é Jesus, o filho de José? Ndo conhecemos nos o seu pai e sua mae? Como pode,
entdo, dizer que desceu do céu?”’» (Jo. 6, 41-42). A segunda refere-se a passagem do capitulo
oitavo, na qual ouvimos as autoridades dos judeus afirmarem: «Nos ndo nascemos da
prostitui¢do. Temos um so Pai, que é Deus» (Jo. 8§, 41).

Armand Puig, comentando esse texto, na linha de John Paul Meier, diz que a segunda
parte desta frase ndo ¢ outra coisa sendo uma tentativa de justificacdo por parte dos
adversarios de Jesus, a quem este acusa de terem o diabo por pai (cf. Jo. 8, 44), mas, quanto a
primeira parte, diz o autor, «pode reflectir uma noticia que corre sobre Jesus, € que torna

. . ;. . ~ . 4 ~ 7
evidente o mistério que rodeia a sua concepgio e o seu nascimento»”’ . Por esta razio, «José

% A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pags. 24.
7 «Uma parte do judaismo do séc. I faz questio em afirmar a origem ilegitima de Jesus: este seria
o significado do termo prostitui¢do. Por este motivo muitas vezes se traduz o texto de Jodo: «ndo
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devia desaparecer, ainda que aparentemente, a fim de deixar o campo livre para a revelagao
por exceléncia, a revelacdo do Pai eternoy»*™.

Neste sentido, também ¢ interessante olharmos para o significado do seu proprio nome,
Yosef, que ¢ o participio presente do verbo hebraico, que significa “aumentar” (aquele que

481 . . . .
""", Os dois sentidos da palavra aplicam-se plenamente: Jesus vai

acrescenta) e “diminuir
aumentar entre as suas mios, pois José tem autoridade para isso**, ao passo que ele mesmo
vai diminuindo aos olhos da Encarnagdo. «Ocultar, cobrir, retirar, subtraindo a um mundo
hostil ou imaturo este Menino que o Pai lhe confia, eis a primeira forte impressdao que nos
causa o Evangelho, quando buscamos José»**>.

Esta humildade e rebaixamento sdo das primeiras virtudes que o homem deve adquirir
quando ¢ pai. Caso contrario, sera um tirano, um «macho patriarcal», que «ndo aceita o total
desenvolvimento dos seus filhos ou filhas, ou dos seus subordinados»***.

Na Sagrada Escritura temos, pelo menos, dois exemplos tipicos dessa tirania: a figura de
Herodes que, quando descobre que nasceu, naquele mundo que ele controla/governa, um
menino poderoso, comeca a planear a Sua morte, porque pressente que essa nova vida sera
uma ameaca para si (cf. M¢. 2, 1-23); e a figura de Saul, o outro rei mortal que também ficou
possuido pela forca da tirania diante do recém-ungido David (cf. 1 Sm. 18ss). Tal como
Herodes, Saul também reage com medo e raiva e procura matar David**’. O tirano nio é
generativo € nem criativo, apenas destroi. No caso de Herodes, se fosse generativo, reagiria
com encanto ao nascimento de uma vida nova no seu reino; ter-se-ia apercebido que tinha
chegado a altura de abdicar de si mesmo, de modo a que o arquétipo pudesse ser corporizado
no novo rei Jesus Cristo. «O tirano odeia toda a beleza, toda a frescura, toda a inteligéncia,

todo o talento, toda a forca, toda a energia vital»**°.

somos filhos ilegitimos [subentendido: como tu és]”». Cf. PUIG, Armand, Jesus, uma bibliografia,
pag. 163.

"0 A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pags. 24-25.

1 A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pag. 22.

"2 A raiz da palavra “autoridade” é precisamente esta, augere, ou seja, aumentar, fazer crescer.

" A. DOZE, José: pai do Filho de Deus, pags. 22-23.

*# R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 17.

* Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 85.

#6 Cf. R. MOORE, — D. GILLETTE, Masculinidade, pag. 85. Herodes era, de facto, um rei que
raciocinava apenas segundas as categorias do poder. A histdria afirma que no ano 7 a. C., ele tinha
morto os seus filhos Alexandre e Aristobulo, porque sentia o seu poder ameagado por eles. No ano 4 a.
C., pelo mesmo motivo, eliminara também o filho Antipatro. Considerando toda essa crueldade e
outras de que se tornou culpado, é natural que a noticia de um pretendente ao trono, que ouvira dos
magos, o tivesse alarmado. Sobre este tema cf. J. RATZINGER, Jesus de Nazaré: a infancia de Jesus,
pag. 92. (J. Ratzinger, por sua vez, cita o tedlogo alemdo P. STUHLMACHER, Die Geburt des
Immanuel. Die Weihnachtsgeschichten aus dem Lukas — und Matthdusevangelium, Vandenhoeck —
Ruprecht, Gottingen, 2006).
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Quantos pais hoje se revéem nisso! E quantos filhos vivem revoltados contra os seus
pais, porque tiveram que suportar, durante toda a infincia, as injurias, os maus tratos, a
intolerancia, etc.! Sem davida que ¢ doloroso e dificil para os pais verem os filhos crescer,
perceber e respeitar a sua vocagdo. Mais dificil ainda é perceber que estdo a procriar o proprio

- 487
concorrente, o qual, talvez, a longo prazo o «vird a matar»

. No entanto, ¢ necessario
recuperar a consciéncia de que «tém-se filhos nao para os congelar como bebés a vida inteira,
mas sim, para que eles se tornem homens e mulheres adultos, para que cresgam, e se tornem
independentes, eles proprios, com a sua historia e a sua vida»™*®. S6 assim é que eles também
poderdo tornar-se pais ¢ maes. E este exercicio ajuda os pais a treinar a sua capacidade de
solidao, de nao depender do filho ou dos subalternos.**’ Nisto, a Familia de Nazaré da-nos
um grande testemunho.

Posto isso, reforcamos a nossa convicgao de que Sao José €, sem duvida, um modelo da
paternidade, uma figura exemplar, com a qual podemos aprender e retirar sabias licdes para o

pai do séc. XXI, li¢des que o podem enriquecer na sua identidade, suscitando-lhe ousadia para

enfrentar os desafios deste tempo.

7 A missdo dos pais pode equiparar-se aquilo que faz um mestre, que preocupa em transmitir
todos os seus conhecimentos e valores aos seus discipulos, potenciando-os para a vida, mesmo que
mais tarde venham a exigir a «parte da sua herangay.

" Cf. J. SEABRA, Testemunhas de um facto, pag. 118.

* Hoje deixamos de querer ser pais, professores... porque tememos a soliddo da decisdo, da
autoridade. Mas, do dificil oficio desta fungdo, faz parte o facto de ndo se depender do reconhecimento
imediato do outro. Um mau professor quereria obter uma ressonancia imediata; preocupa-se com o seu
sucesso [...]. Precisamos passar desta ldgica centrada no “eu” para uma logica de doagdo. Cf. E.
SALMANN, 4 Vitalidade da Béng¢do, pag. 109.
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3.2. O Padre como guia de uma peregrinacio para o Pai

Para concluir este ciclo pareceu-nos oportuno fazer uma breve referéncia a figura do
Padre, entendida, do nosso ponto de vista, como um guia, um mapa, cujas coordenadas — isto
¢, sua identidade e missdo — nos ajudam a descobrir, de uma forma harmonizada e positiva,
seja a Paternidade divina, seja a paternidade humana, presentemente bastante denegrida,
como ja demonstramos, e também, a redescobrir os proprios caminhos de regresso ao Pai*”".

Diziamos anteriormente que a tendéncia da sociedade actual ¢ de rejeitar toda e
qualquer autoridade, eliminar todas as diferencas e fundar as proprias relagdes sociais,
familiares, sob o modelo da fraternidade, da igualdade e, fundamentalmente, da liberdade.
Todavia, pelas questdes a que ja aludimos, acerca do sentimento de desamparo, de orfandade
e de soliddo do homem contemporaneo, parece urgente denunciar esta mentira®'. Na verdade,
como conceber uma liberdade num horizonte de libertacado «numa sociedade de orfaos, que
matou o pai e proclama a sua emancipacdo»*>? Como projectar ideais de fraternidade numa

?493

sociedade que rejeita qualquer vinculo filial E como pensar numa igualdade no horizonte

da personalidade, num tempo de grandes competitividades e que prima por um igualitarismo,
ndo atendendo ao especifico?*”*

A prépria histdria mostra-nos que esta divisa, além do seu caracter ilusério, denuncia
também a hipocrisia, a inautenticidade do homem contemporaneo. [lusorio porque se verifica
hoje que, de facto, «de uma negacao programatica de Alguém mais alto, passou-se a procura
de idolos, ou seja, de mesquinhos substitutos do pai»*’’, algo que nos recorda, em certa

medida, o pecado do Povo de Israel no deserto, ao criar para si um Bezerro de Ouro que

0 Estas sdo as razes maiores pelas quais trazemos este tema para o nosso estudo. Por isso,
evitamos qualquer outro debate sobre este ministério, que ndo tenha a ver propriamente com 0 nosso
tema.

¥l Aqui temos muito presente a triade liberdade, a igualdade e a fraternidade da revolugdo
francesa (1789) e de todas as democracias procedentes a esta.

“? W. KASPER, , El Dios de Jesucristo, pags. 229-230.

3 Sobre esta questdo pode ajudar-nos a parabola de Le. 15, 11-32, concretamente a figura dos dois
filhos, que ndo se véem a partir de uma origem comum: «esse teu filho».

% «A igualdade, em chave cristd, ndo se confunde com um igualitarismo que ndo tenha em devida
conta o caracter pessoal ¢ tnico de cada experiéncia humana. A Igualdade tem de ser uma coreografia
inclusiva, capaz de integrar, em salutar equilibrio, o horizonte das singularidades e convocando-as
para uma construtiva e interminavel relagdo». J. MENDONCA, Que sentido tem a Igreja elogiar a
Igualdade? In Agéncia Ecclesia, 22 de Junho 2010, in http://www.agencia.ecclesia.pt/portal/que-
sentido-tem-a-igreja-elogiar-a-igualdade/, consultado no dia 15 de abril de 2018, pelas 12:02".

5 C. MARTINI, Regresso ao Pai de todos, pag. 19.
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caminhasse a sua frente, em vez d’Aquele que o libertou e o liberta das maos dos seus
dominadores (cf. Ex. 32, 2-5)*°.

Mas também, quanta falsidade/hipocrisia, sobretudo dos chamados «paises livres» e
desenvolvidos do Ocidente! Como podemos falar de uma sociedade fraterna quando hoje se
prescrevem «leis de estrangeiros» para colocar barreiras intransponiveis aos doentes, famintos
e desesperados que a nossa propria cultura esta a criar no mundo? Quem se importa com o
nivel de vida dos chamados paises do terceiro mundo e quem se importa diante do espectaculo
horrendo de tantos homens, vindos de Africa e outros cantos do mundo, que tentam a
«travessia impossivel» dos paises para acabar no fundo do mar?*’

Fica assim manifesto que, deste modo, nao ¢ possivel nem a libertagdo do homem nem a
sa convivéncia entre todos. Como dizia Lorenzo Trujillo, «s6 ha uma solugao: voltar ao Pai e
aceitar os desafios da paternidade»*®. Mas como regressar se ndo houver quem nos conduza?

O Padre, como referimos, além da particular responsabilidade de recuperar, desvelar e
testemunhar o significado mais profundo da paternidade, divina ¢ humana, ¢ também figura
desse guia de que a sociedade contemporanea precisa: um guia, capaz de apontar novos
caminhos e, como diz Tolentino Mendonga, de «sublinhar nos momentos diversos o essencial
da esperanca»’®’. Alids, ¢ este o sentido neotestamentario do termo presbyteros, normalmente
traduzido por ancido, ou seja, «aquele que tem capacidade para olhar mais longe, para as
alturas, para o infinito» (cf. Act. 14, 23; 20, 28; 1 Tm. 3, 2; 5, 17ss; Tt. 1, 5ss)500.

Certamente que esta tarefa ¢ muito mais complicada num tempo em que se fala, cada

vez mais, da crise da figura e da identidade sacerdotal. Ora, ¢ exactamente sobre isso que

% Esta tipologia, como sabemos, no contexto da historia de Israel, evoca a tentagdo constante da
idolatria, ou seja, de trocar Deus por uma sua representacdo. E aqui o bezerro, se tivermos em conta o
simbolismo do touro tanto nas culturas classicas, como nas tradigdes esotéricas da actualidade,
simboliza a sensualidade, a energia vital, as paixdes humanas no que tém de mais degradante, a
imoralidade. Isto remete-nos, de novo, para a parabola do filho prodigo, que abandona a casa paterna e
sai a procura da liberdade, do amor e da auto-realizagao.

#7° 0 Papa Francisco, desde o inicio do seu pontificado, tem denunciado constantemente esta
concessdo da fraternidade e da igualdade fundada numa «economia de exclusdo ¢ da desigualdade
socialy. Dizia ele: «Hoje, tudo entra no jogo da competitividade ¢ da lei do mais forte, onde o
poderoso engole o mais fraco. Em consequéncia desta situagdo, grandes massas da populagdo véem-se
excluidas e marginalizadas: sem trabalho, sem perspectivas, num beco sem saida». E conclui: «Esta
economia mata» Cf. PAPA FRANCISCO, Exorta¢ao Apostolica Evangelii Gaudium, n. 53. Sobre este
tema ver também: Cf. J. PAGOLA, O caminho aberto por Jesus, pags. 70-71.

¥ L. TRUJILLO DIAZ, Paternidade: pais, filhos e irmdos, pag.117.

9 J. MENDONCA, Hipopétamo de Deus, pag. 37. A sociedade sabe que a Igreja, guiada pelos
seus ministros (Magistério + Tradi¢do), é perita em humanidade, conhece a fundo o coragdo do
homem (de cada época), toma parte nas suas alegrias e esperancas, angustias ¢ tristezas e, a0 mesmo
tempo, ¢ uma contemplativa enamorada por Deus. Por isso, conhece o verdadeiro caminho da
libertagdo do homem: o homem Jesus Cristo (cf. Jo. 14, 6).

% G. PAPINI, Cartas aos homens do Papa Celestino VI, Livros do Brasil, Lisboa, 1965, pag. 39.
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iremos falar ja4 de seguida, para podermos perceber qual devera ser o perfil de um guia

espiritual hoje e amanha.

3.2.1. A crise sacerdotal hoje

De facto, ndo podemos negar que existe hoje uma crise da identidade sacerdotal. Uma
situagdo que, certamente, j& vem de tras. Alguns dos nossos contemporaneos ainda se
recordam, sobretudo nos paises da Europa, do grande nimero de sacerdotes que abandonaram
o ministério a seguir ao Concilio Vaticano II. Jos¢ Barros de Oliveira, numa obra dedicada
aos padres, seminaristas e leigos, Tesouro em vasos de barro: sacerdocio e celibato, aponta
para mais de 13.000, entre 1964 ¢ 1969, o que significa mais de 2000 por ano, em todo o
mundo™".

O dominicano francés, Yves Congar, porventura uma das personalidades mais
influentes do Concilio Vaticano II em matéria de eclesiologia, conta-nos que, «ainda antes do
concilio (1962), ja se sentia um certo mal-estar sacerdotal e que, durante o proprio concilio, os
padres sentiram e partilharam a impressao de que estavam esquecidos». Em resposta, diz
Yves Congar, «a assembleia pensou dirigir-lhes uma Mensagem, e pelo menos dois projectos
foram redigidos, com essa mesma intencao. Em vez de os exortar, pensaram que valia mais
dizer aos padres o que eles sdo na realidade, ajudando-os, assim, a encontrar a sua verdadeira
identidade». De facto, conclui Yves Congar, «foi o que o Concilio tentou fazer no decreto
Presbyterorum Ordinis [...], situando o sacerdocio ministerial na categoria do apostolico, em
associacdo com os bispos» .

Hoje, porém, além de uma diminuicdo drastica das vocaces sacerdotais e religiosas™”,
que naturalmente terd as suas consequéncias, damos conta de que a figura do Padre ja ndo ¢,
pelo menos de forma evidente, aquela figura que outrora detinha um poder simbolico e
exercia um magistério social importante®®*.

Isto tem a ver, seguramente, com os desafios do novo contexto sociocultural de que

falavamos anteriormente. Recordamos, entre eles, o facto de o homem contemporaneo se

interessar na construgdo do seu proprio mundo, sem se preocupar demasiado com a

U J. OLIVEIRA, Tesouro em vasos de barro: sacerdécio e celibato, Seminario do Coracdo de

Maria, V.N. de Gaia, 1999, pag. 91.

*2Y. CONGAR, No meio da tormenta, Unido Grafica, Lisboa, 1970, pag. 17. Ver também:
CONCILIO VATICANO II, Decreto Presbyterorum Ordinis, sobre o ministérioe a vida dos
sacerdotes (7 de Dezembro de 1965), n. 5,7, 12 e 15.

% Aqui referimo-nos particularmente ao nosso contexto europeu.

** Algo tdo simples como, por exemplo, o auxilio econémico que dava as familias, por meio de
estruturas paroquiais. Sabemos hoje, todavia, que as familias ja ndo recorrem a ele, ou a paroquia, para
problemas deste género.
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. 505 . . . A e
eternidade™; o desenvolvimento de um sentido de independéncia critica ante qualquer

autoridade, referéncias e imposicoes vindas do exterior, inclusive nas questdoes de
espiritualidade; o relativismo absoluto; o secularismo dominador e ateu; a falta de uma
verdadeira educagdo dos jovens; a perda da castidade cristd como virtude e o erotismo
envolvente; a degradacdo da familia; as mentalidades que estdo por detrds das politicas do
aborto, da eutanasia, das unides homossexuais, etc.’”® Todos sdo desafios, diante dos quais o
sacerdote se sente, naturalmente, como um «estrangeiro na propria terra», como uma figura
alheia, sem grande relevancia e eficacia. E daqui resulta uma sensagdo terrivel, que ¢ a da
soliddo sacerdotal, porventura uma das maiores feridas dos padres hoje™’.

Mas ha ainda outros factores determinantes neste processo de perda da identidade
sacerdotal e que sdo de especial interesse para nds neste estudo. Dois desses ja os
mencionamos, de alguma forma, quando faldmos, no primeiro capitulo, dos factores que
conduziram ao colapso contemporaneo da figura do pai: a forte critica ao clericalismo, que &,
no fundo, outra forma de paternalismo autoritario ¢ usurpador’**; a maneira amorfa (do grego
auoppo = sem forma, tudo igual) como hoje se olha para este ministério, at€ mesmo o proprio
sacerdote e, por ultimo, a auto-renuncia da funcao paterna. Vejamos brevemente cada uma
destas questoes:

a. O problema do clericalismo e do autoritarismo

Hoje, quando falamos da reac¢do anticlerical da nossa sociedade, a tentagao geralmente
¢ de ficar pelos sintomas. Nao nos preocupamos com as causas. Talvez porque estamos
demasiadamente convencidos de que ja as identificdmos, ou entdo, simplesmente, nao
queremos reconhecer a quota-parte da responsabilidade dos proprios ministros sagrados. E ¢
aqui precisamente que nos queremos chegar. Nao ha duavida que, a semelhanca dos
movimentos antipaternalistas que surgiram nas ultimas décadas do século passado, o

anticlericalismo hoje €, sobretudo, uma resposta ao excesso do clericalismo € o proprio

5 Cf. Y. CONGAR, No meio da tormenta, pag. 17.

% Cf. G. SANCHEZ, Sacerdos: Apontamentos de Espiritualidade Sacerdotal, tentacées e desafios
do sacerdote actual, Grafica de Coimbra 2, Coimbra, pag. 13; J. OLIVEIRA, Tesouro em vasos de
barro, pag. 94.

7 Henri Nouwen, na sua obra O curador ferido, propde responder a estas questdes, oferecendo-
nos uma reflexdo sincera e profunda sobre este ministério na sociedade contemporanea. Cf. H.
NOUWEN, O curador ferido: O ministério na sociedade contempordnea, Paulinas, Prior Velho, 2010.

% Esta aparece basicamente em todos os factores que conduziram ao colapso contemporaneo da
figura do pai.
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fendémeno do afastamento de tantos espiritos ardentes e sequiosos, de tantas almas generosas,
uma reacgao ao autoritarismo, a frialdade, a hipocrisia dos sacerdotes™”’.

Permanecem bastante actuais aquelas perguntas do papa imaginario, Celestino VI, do
grande escritor florentino Giovanni Papini: «Pensaste alguma vez porque ¢ que tantas almas
ardentes, tantas inteligéncias animosas, tantos homens capazes de & e de sacrificio nao vos
procuram ou nao entram nas vossas igrejas? Pensaste alguma vez porque ¢ que as multidoes
que vos escutam sdo formadas por mulheres e criangas, mais do que por jovens na flor da
idade ou homens amadurecidos?» E o papa imaginario critica ainda: «Amiade suscitais a
suspeita de que a religido, o Cristianismo ¢ a Igreja sio monopolios vossos, esquecendo que a
Igreja ¢ o Corpo Mistico de Cristo e que a este Corpo pertencem todos os fiéis € ndo apenas os
tonsurados»’'°.

O Directorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros, citando Santo Agostinho,
recorda aos sacerdotes que «toda a autoridade deve ser exercida, efectivamente, em espirito de
servico, como amoris officium e dedicagdo desinteressada pelo bem do rebanho (cf. Jo. 10,11;
13,14)»°"". Sem este sentido de amoris officium, o sacerdote acaba sendo um simples
«funcionario do sagrado», questdo para a qual o Papa Francisco tantas vezes chama a
atencdo’'2. Com efeito, acrescenta o mesmo documento: «o sacerdote ndo deve encarar a sua
propria fungdo como que reduzida a de um simples dirigente. Ele ¢ mediador — a ponte —, isto
¢, aquele que deve recordar sempre que o Senhor e Mestre “ndo veio para ser servido, mas
para servir” (Mc. 10,45; Jo. 13,5). Assim, o presbitero, ocupado no cuidado do rebanho que
pertence ao Senhor, procurard proteger a grei, alimentando-a e conduzindo-a para Ele, o Bom
Pastor [...] com um amor vigilante, uma dedicagdo total, até¢ esgotar as proprias forgas e, se

, . , P . 1 . . , .
for necessario, até ao sacrificio da vida»’". Vivendo assim, o sacerdote dard um verdadeiro

** Temos presente evidentemente que o anticlericalismo ndo tem a ver apenas com esta questio.
Mas para nos, ¢ oportuno levantar aqui essa questao.

' G. PAPINI, Cartas aos homens do Papa Celestino VI, pag. 37. Importa esclarecer, porventura,
que o Papa Celestino VI nunca existiu. Trata-se de uma invencdo do célebre escritor italiano Giovanni
Papini. Conta-se que era um ateu fervoroso e que, depois da I Guerra Mundial, abracou o catolicismo,
defendendo-o com grande vigor. A obra foi escrita em 1949, pouco tempo antes de ele morrer,
reflectindo um pouco a situagdo da Igreja naquela época. Entre os destinatarios desta correspondéncia
imaginaria estdo os sacerdotes, os condutores dos povos, aqueles que se dizem cristdos, os tedlogos, os
homens da ciéncia, os poetas, historiadores, etc.

' Cf. CONGREGACAO PARA O CLERO: Directério para o ministério e a vida dos Presbiteros
(11 de Fevereiro de 2013), n. 26. Para conferir, indicamos a referéncia do bispo de Hipona, citado pelo
mesmo documento: SANTO AGOSTINHO, in Johannis Evangelium Tractatus, 123, 5, in CCL 36,
678.

°12 Cf. PAPA FRANCISCO, Homilia da missa crismal (28 de Margo de 2013).

°3 Cf. CONGREGACAO PARA O CLERO: Directério para o ministério e a vida dos Presbiteros,
n. 26.
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testemunho da paternidade, espelhando nas suas palavras e gestos o verdadeiro rosto
misericordioso do Pai.

b. O perigo do igualitarismo

Muitas vezes, para evitar o perigo do clericalismo e do autoritarismo, caimos num outro
extremo, que ¢ a tentagdo de eliminar todas as diferengas de fungdes entre os membros do
Corpo de Cristo, que ¢ a Igreja, negando, na pratica, a distingdo entre o sacerdocio comum e o
ministerial’'* e, mesmo dentro da hierarquia, «ndo distinguindo a autoridade prépria do Bispo
dos presbiteros como colaboradores dos Bispos € ndo dando a devida adesdo ao Magistério
Universal, exercido pelo Romano Pontifice na sua fungdo primacial, querida pelo Senhor»’"”.

Como vemos, infelizmente, os proprios ministros sagrados também reivindicam isso, ao
ponto de quererem, igualmente, minimizar a propria distingdo entre o sacerdocio comum € o
ministerial. Yves Congar aponta isso como um dos problemas que surgiu ainda antes do
Concilio. Assim escreve, na obra ja citada (publicada no ano 1970): «ha ja mais de quinze
anos [portanto, muito antes do concilio] que se vem a manifestar no clero e nos jovens
religiosos um profundo desejo de se libertarem do que os diferencia e tende a separa-los dos
outros, um profundo desejo de ser “com e como os outros homens”; como para estar com»’'°.

Certamente que ha aqui uma intensdo positiva, que nao se pode ignorar. Mas ¢
importante sublinhar esta tendéncia amorfa. Hoje ouvimos expressdes como: o sacerdocio
ministerial ¢ puramente funcional; uma vez fora do altar, sou um cristio como os outros’"”.

E verdade que o sacerdote ndo ¢ um «super-cristio». Alids, a Igreja sempre combateu,
com todos os meios a sua disposicdo, pelo reconhecimento da igual dignidade de todos os
homens. O proprio Concilio Vaticano II, com base na Revelagdo, falou abertamente da
“comum dignidade de todos os baptizados na Igreja™'®. Contudo, é preciso salientar que o
sacerdote transporta um mistério. Pensemos, por exemplo, na arquitectura das igrejas. O

proprio edificio distingue-se de qualquer outra constru¢ao. O arquitecto esta preocupado em

> Cf. CONGREGACAO PARA O CLERO: Directério para o ministério e a vida dos Presbiteros,
n. 26. Sobre este tema o directério remete para CONCILIO ECUMENICO TRIDENTINO, Sessio
XXIII, De Sacramento Ordinis, cap. 1 e IV, can. 3, 4, 6: DENZINGER, E., El magisterio de la Iglesia,
1763-1776; CONCILIO VATICANO 1I, Constituicio dogmatica Lumen gentium, n. 10;
CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta aos Bispos da Igreja Catélica sobre algumas
questdes relativas ao ministro da Eucaristia Sacerdotium ministeriale (6 de agosto de 1983), n. 1.

°15 Cf. CONGREGACAO PARA O CLERO: Directério para o ministério e a vida dos Presbiteros,
n. 26.

Y. CONGAR, No meio da tormenta, pag. 24. Ha ali um dado positivo que é preciso honrar.
Alids, ¢ a essa atitude que se refere o Papa Francisco quando fala de «pastores com cheiro de ovelhay.
Isso supde, de facto, ser como, para estar com. Cf. PAPA FRANCISCO, Homilia da missa crismal (28
de Marco de 2013).

7 Cf. Y. CONGAR, No meio da tormenta, pag. 21.

*'® Cf. CONCILIO VATICANO 1I, Lumen Gentium, n. 9, 32; CIC, n. 208.
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expressar as verdades e os mistérios da fé que celebramos. Nas igrejas antigas, bem mais do
que nas arquitecturas contemporaneas (sera esta, porventura, uma expressao desta tendéncia
amorfa?), tanto o exterior como o interior eram essencialmente catequéticos: o pormenor do
atrio, por exemplo, como lugar do encontro; do claustro e do jardim, como descri¢do do
Paraiso terrestre; a acustica dos edificios, por se saber que o sacerdote ¢ um homem da
palavra, etc. Esta imagem, ainda que precaria, ajuda-nos a compreender a figura do sacerdécio
ministerial. Seja paramentado’"’, seja no meio do povo, a servir, o sacerdote transporta um
mistério. Por isso, ndo podemos recusar aquilo que o diferencia dos demais membros do
Corpo de Cristo. Alias, subjacente a esta mentalidade, encontra-se, por vezes, a mesma
tendéncia ideoldgica que rege o movimento feminista de género, para a qual o Directorio
para o Ministério e a Vida dos Presbiteros chamara a atengao: «Esta ¢ uma tentativa de
transferir automaticamente a Igreja a mentalidade e a praxis existente em algumas correntes
culturais sociopoliticas do nosso tempo, sem levar suficientemente em conta que ela deve a
sua existéncia e estrutura ao designio salvifico de Deus em Cristo»”’.

Portanto, devemos partir sempre da nogao de que, enquanto Corpo de Cristo, a Igreja €
comunhdo organica entre todos os membros e, nela, cada um serve a vida do conjunto na
medida em que vive plenamente o seu papel distinto e a sua vocagao especifica (cf. /Cor. 12,
12ss). Nao compreenderemos a realidade e a profundidade deste ministério se nao nos
abrirmos a esta perspectiva eclesiologica do Corpo mistico de Cristo que, embora reconheca
que «todo o povo de Deus traz o sinal e ¢ instrumento da graca que o Pai concedeu a
humanidade, através de Jesus Cristo» >, afirma que o sacerdote, pela consagracdo de todo o

seu ser, traz uma nova configuracio a Cristo’ .

«Pela ordenagdo Cristo pde, sobre o
. . 2 . .. ~ ~
sacerdote, a sua marca e arrebata-o duma maneira particular»’>. Neste sentido, dizia Sdo Jodo

Crisostomo: «Se nos fora dado compreender o que ¢ para um ser mortal, ainda revestido de

> O Papa Francisco, na sua primeira celebragio da Missa Crismal, da-nos uma luz sobre o sentido
das vestes sagradas do Sumo-sacerdote. Dizia ele: «As vestes sagradas do Sumo-sacerdote sio ricas de
simbolismos; um deles ¢ o dos nomes dos filhos de Israel gravados nas pedras de 6nix que adornavam
as ombreiras do efod, do qual provém a nossa casula actual: seis sobre a pedra do ombro direito ¢ seis
na do ombro esquerdo (cf. Ex. 28, 6-14). Também no peitoral estavam gravados os nomes das doze
tribos de Israel (cf. Ex. 28, 21). Isto significa que o sacerdote celebra levando sobre os ombros o povo
que lhe esta confiado e tendo os seus nomes gravados no coragdo. Quando envergamos a nossa casula
humilde pode fazer-nos bem sentir sobre os ombros e no coragdo o peso e o rosto do nosso povo fiel,
dos nossos santos ¢ dos nossos martires, que sao tantos neste tempo». PAPA FRANCISCO, Homilia
da missa crismal (28 de Margo de 2013).

Y CONGREGACAO PARA O CLERO: Directério para o ministério e a vida dos Presbiteros, n.
26.

2'Y. CONGAR, No meio da tormenta, pag. 28.

22 Cf. Y. CONGAR, No meio da tormenta, pag. 21.

°3Y. CONGAR, No meio da tormenta, pag. 21.
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um manto material, sepultado na carne e no sangue, tomar lugar ao lado das criaturas
imortais, dos felizes habitantes do céu, saberiamos entdo a que grau de honra a graca do
Espirito Santo eleva os padres»”>*.

c. A auto-renuncia da funcdo paterna

Um ultimo factor desta crise, que queremos aqui apontar, ¢ a auto-renuncia da fungao
paterna, do cuidado do rebanho do Senhor. Tal como no tempo do profeta Ezequiel (cf. Ez.
34, 1-16) e do grande pastor de Hipona, Santo Agostinho, também hoje podemos constatar
que «muito poucas sao as ovelhas sadias e bem alimentadas, isto €, aquelas a quem nao faltam
alimentos da verdade e se apascentam abundantemente com os dons de Deus»”>>.

Porqué? Porque hoje — ndo tenhamos receios em afirmar — muitos pastores
«apascentam-se a si mesmos», nao se preocupando com o rebanho que lhes estd confiado,
para os alimentar, fortalecer os débeis e cuidar daquele que estiver doente ou ferido (cf. Ez.
34, 2-4). Dizia o papa imaginario de Giovanni Papini: «Deverieis procurar mais ansiosamente
os afastados, os refractarios, os rebeldes, os extraviados, os sem-fé, os sem-Cristo, os sem-
Deus, e fazer-lhes sentir, com a intensidade do vosso amor, a beleza, a grandeza e a certeza da
vossa fé»°2%, ndo vos contentando com o magro rebanho, porque, mesmo aqueles que estdo
fora do redil, também sdo e pertencem, por direito divino, a Deus. Por isso, conclui o papa
imagindrio de Giovanni Papini: «Nao as espereis em redor dos vossos altares; procurai-as
onde vivem — seja em fortalezas, seja nos chiqueiros — e conduzi-as como um filho
raptado»’”’. A este propésito também dird o Papa Francisco, na Exortacio Apostdlica
Evangelii Gaudium: «Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! [...]
Prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja
enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurangas»’> . Neste
sentido o Papa Francisco tem feito uma verdadeira revolugao na Igreja, pondo-a em saida.

E interessante a memoria que guarda o evangelista Sdo Jodo daquela oragdo de Jesus,

depois dos ultimos coloquios com os seus discipulos, e que mais tarde ficara conhecida como

~ 2 . .
«Oracao Sacerdotal de Jesus» ?’: «Dei-te a conhecer aos homens que, do meio do mundo, me

?*SAO JOAO CRISOSTOMO, De Sacerdotio Libri VI, 111, 5, in PG 48, 643.

2 SANTO AGOSTINHO, Sermones XLVI, 9, in CCL, 41, 535-536.

2% G. PAPINI, Cartas aos homens do Papa Celestino VI, pag. 38.

7 G. PAPINI, Cartas aos homens do Papa Celestino VI, pag. 38.

% PAPA FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n. 49. Sobre este tema veja-se também PAPA
PAULO VI, Carta Enciclica Sacerdotalis caelibatus, sobre o celibato sacerdotal (24 de Junho de
1967), n. 94.

** Segundo Carlos Ambrogio, tera sido o Alemdo Citreus quem intitulou, pela primeira vez, este
capitulo como «oracdo do Sumo-Sacerdote». E o autor explica que a atitude de Jesus, de pé, com os
olhos erguidos ao céu, em coldquio com o Pai ¢ a atitude tipica do Sumo-sacerdote. No Getsémani, a
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deste [...]. Doravante ja ndo estou no mundo, mas eles estao no mundo, e Eu vou para Ti. Pai
Santo, Tu que a mim Te deste, guarda-os em Ti, para serem um so, como Nos somos um!
Enquanto estava com eles, Eu guardava-os em Ti, em Ti que a mim Te deste. Guardei-os e
nenhum deles se perdeu, a ndao ser o homem da perdi¢cdo, cumprindo-se desse modo a
Escritura» (Jo. 17, 6-12). A esse estilo de vida do seu mestre Jesus, o bom Pastor, que protege
as Suas ovelhas contra os lobos e os ladrdes, o discipulo amado também ird imitar no seu
ministério apostolico™’. Veremos isso, por exemplo, na afectuosa expressio «meus
filhinhosy», que constantemente aparece nas suas cartas pastorais (cf. 7 Jo. 2, 12; 2, 28; 3, 7; 3,
18; 4, 4;5,21; 3 Jo. 1, 4"

Tudo isso quer dizer que, quando o pastor ndo se preocupar com o rebanho, havera
consequéncias terriveis. E, se afirmamos que as desgracas do homem contemporaneo se
devem ao abandono do Cristianismo, a nao conversao dos cristaos, quem mais do que os

presbiteros ha-de assumir o maior quinhdo da culpa?

3.2.2. O que se espera do guia espiritual hoje?

Em algumas comunidades, grupos e movimentos cristdos, € mesmo para alguns
«cristdos andonimosy», a figura do sacerdote, ou a propria falta deste, paradoxalmente, tem-se
afirmado com relevo inédito. Para esse «resto»’> 2, a caminho para o Pai, o sacerdote continua
sendo um modelo, um guia com quem se pode dialogar, confrontar a vida, etc., embora parega
ser o proprio instinto de sobrevivéncia a falar, ao pressentirem uma «cultura de morte» em
marcha e, consequentemente, de orfandade™.

Henri Nouwen, na obra ja citada, O curador ferido, fala de trés rugas que ja hoje estao

marcadas no rosto da geragdo futura: a interioridade (o fechamento em si mesmo), a

orfandade e a convulsibilidade (revolta interior por falta de um horizonte de esperanca e de

atitude de prostrado por terra, a repetir a mesma férmula, enquanto suspira, com o rosto coberto pelo
suor de sangue, ¢ a atitude da Vitima, do Cordeiro Imolado. Cf. C. AMBROGIO, Leitura da vida a luz
do Evangelho de S. Jodo, Difusora Biblica, Lisboa, 1975, pag. 249.

30 Cf. C. AMBROGIO, Leitura da vida a luz do Evangelho de S. Jodo, pag. 253. Sdo Jodo é o
unico dos evangelistas a guardar este discurso do «bom Pastor» (cf. Jo. 10. 1-21). Esta experiéncia
com Cristo, o bom Pastor, vai inspirar todo o estilo pastoral dos seus apostolos.

> S30 Jodo ¢ o tnico dos evangelistas a guardar este discurso do «bom Pastor» (cf. Jo. 10. 1-21).
Mas também encontramos, nos outros apostolos, essa mesma marca.

2 Veja-se a teologia do «pequeno resto de Israel», em Is. 10, 20-23.

> Para aprofundar esta questdo: Cf. L. TRUJILLO DIAZ, Paternidade, pais, filhos e irmdos,
pags.107-118.
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vida)™*. E nesta linha o autor levanta uma questdo decisiva: «o que se espera daquele que
aspira a ser um guia cristdo no mundo actual?».’*>

Antes de mais, entendamos esta expressao «guia» num sentido mesmo «profano» do
termo mister. Elmar Salmann, na sua obra 4 vitalidade da béngao, falava disso. Dizia ele, que
«ser padre ¢ um oficio ou mester, uma profissdo, uma confissdo, uma mistica, um mistério e
torna-se pouco a pouco uma vocagao em que ele se sentira invocado, provocado para dar voz
a profundidade e a altura da nossa pequena existéncia terrena»’>". E este profissionalismo™’,
esta profundidade ministerial que, no fundo, se espera do sacerdote hoje e para o mundo de
amanha. Mas, para isso, sem duvida, «requerem-se paixdo e competéncia, graca e esforco
para corresponder a este oficio (de mister) ao longo de toda a parabola da vida»™*.

Voltando a questdao de Henri Nouwen, sobre o que se espera daquele que aspira a ser um
guia cristdo no mundo actual, o autor propoe trés caracteristicas fundamentais: que seja um
articulador de acontecimentos interiores, que seja um homem de compaixdo e que seja um
critico contemplativo. Olhemos brevemente para cada um destes tragos™ .

a. O ministro como articulador de acontecimentos interiores

Como ja afirmamos, um dos graves problemas do nosso tempo ¢ a falta de referéncias.
A todos os niveis: sociopoliticas, artistico-culturais, familiares, religiosas, espirituais, etc.
Henri Nouwen, referindo-se aos misticos espanhdis, Santa Teresa de Avila e Sdo Jodo da
Cruz, dizia que a maior queixa desses dois santos do séc. XVI era «a falta de um guia
espiritual, que os conduzisse pelos caminhos rectos e lhes permitisse distinguir entre os
espiritos criativos e destrutivosy»’*.

De facto, num mundo onde ha cada vez mais tendéncia para a interioridade, uma

interioridade individualista e egoista, percebemos quao importante pode ser um guia=mister

espiritual. Antes de mais, para conduzir a pessoa ao interior desse mundo (seu interior) e,

34 Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pags. 43-53.

5 Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pag. 53. Para contextualizar, esta obra foi escrita na década
de 1970. Por isso, Henri Nouwen fala muito do «guia cristdo para o mundo de amanhéay». De acordo
com a nossa percep¢ao, esse «amanhd» € ja 0 nosso tempo, que porventura tera comegado na aurora
do novo milénio, ou talvez antes. Por isso, partindo desta perspectiva, falaremos agora do «guia cristao
para o mundo actualy.

3¢ Cf. E. SALMANN, 4 Vitalidade da Béncdo, pag. 163.

>7 Usamos este termo como um simples jogo de palavras. Como ja afirmamos, o ministério
sacerdotal ndo se trata de uma profissdo ou uma carreira, mas sim, de uma consagracao.

% E. SALMANN, 4 Vitalidade da Bén¢do, pag. 163.

** Aqui vamos seguir, de perto, a reflexdo de Henri Nouwen. Cf. H. NOUWEN, O curador ferido,
pags. 53-64. Também faremos um esfor¢o para ndo desligar este ponto daquilo que é a obra no seu
todo.

> H. NOUWEN, O curador ferido, pag. 54.
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depois, ajudar a clarificar a imensa confusdo que muitas vezes surge quando as pessoas, de
facto, penetrarem nesse novo mundo>*'.

Mas, para isso, diz Henri Nouwen, requer-se, em primeiro lugar, que o ministro esteja
familiarizado com a complexidade da sua propria vida interior. O sacerdote, antes de dirigir
qualquer pessoa, ¢ chamado a penetrar no amago da sua propria existéncia ¢ a fazer, ele
mesmo, a experiéncia prévia deste terreno (cf. Nm. 13), reconhecendo as suas proprias feridas.
Pois, como dizia o psicoterapeuta suico, Carl Jung: «sé o curador ferido pode curar, seja
médico ou sacerdote»**. Este é e deve ser, para Henri Nouwen, o grande patriménio do guia
espiritual hoje: um curador consciente da sua propria ferida.

Ja os gregos, no mito do centauro Quiron, tiveram essa no¢ao de que, para irmos ao
encontro do outro que esteja ferido, € preciso tratar a nossa propria ferida, porque também nos

543
somos homens feridos

. Na Sagrada Escritura também estd bem presente esta ideia: «Fomos
curados pelas suas chagas», isto €, o mistério da nossa redencdo passa pelas chagas do
Redentor (cf. Is. 53, 5).

Na verdade, s6 depois de explorar este novo territorio existente dentro de si mesmo e
articular as suas descobertas, ¢ que o sacerdote, como guia espiritual, se torna um testemunho,
um homem de confianga para aqueles que se sentem receosos: porque ele mesmo viu, ouviu e
tocou (cf. 1Jo. 1, 3). Isto concretiza-se, depois, seja no exercicio da sua missdo pastoral,
levando as pessoas a um encontro humano e profundo com os mistérios da vida, seja na sua

pregagdo, procurando articular os acontecimentos da vida de uma forma encarnada, seja no

ensino, propondo canais através dos quais as pessoas se possam descobrir, clarificar as suas

> Henri Nouwen salienta aqui a falta de preparagdo de muitos ministros hoje para prestarem este

servi¢o. Dizia ele: «tenho medo que, dentro de algumas décadas, a igreja seja acusada de ter falhado
na sua tarefa mais essencial: propor a humanidade modos criativos de comunicar com a fonte da vida
humana». H. NOUWEN, O curador ferido, pags. 54-55.

2 JUNG, Carl, Fundamental questions of psychotherapy (1951), pag.116, in C. ROTHGEB,
Abstracts of the collected works of C.G. Jung: Practice of Psychotherapy, Vol. XVI, pags. 111-125,
in http://www.cgjungpage.org/learn/resources/jung-s-collected-works-abstracts/854-abstracts-of-the-
collected-works-of-cg-jung#VolumeX VI, consultado no dia 17/04/2018, pelas 16:35".

¥ O centauro Quiron foi um grande médico-cirurgido, que sabia muito bem compreender os seus
pacientes, por ser um médico ferido. Pelas circunstincias do seu nascimento foi rejeitado e
abandonado pela mae. Apolo, compadecendo-se dele, adoptou-o e educou-o, ensinando-lhe varias
artes, inclusive as terapias curativas. Quando do massacre dos centauros por Hércules, Quiron, que
estava ao lado do herdi e que era seu amigo, foi acidentalmente ferido por uma flecha envenenada,
langada por este seu amigo, acertando-o na parte animal do corpo. O centauro aplicou unguentos sobre
o ferimento, mas este era incuravel e até comegava a deitar um fétido odor. Recolhido a sua gruta, no
monte Pélion, Quiron desejou morrer, mas também nem isso conseguiu, porque era imortal. O que lhe
restava era proteger essa ferida. Ora, por causa desse estigma, Quiron compreendeu profundamente
quem eram os humanos e que todos os homens possuem um lugar em seu ser de extrema
sensibilidade, uma ferida que nunca fecha. Cf. J. BRANDAO, Mitologia grega, Vol. 1I, Vozes,
Petropolis, 1987, pag. 90 (nota 31).
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proprias experiéncias ¢ encontrar os nichos onde a Palavra de Deus possa lancar raizes
profundas, seja ainda na /iturgia, procurando a capacidade de nomear o espaco onde a alegria
e a tristeza se tocam e a propria realidade do céu se encontre com o mistério da vida
celebrada®**.

b. O guia como homem de compaixdo

Um segundo trago ¢ que o guia=mister seja um homem de compaixdao. Que seja um
homem, «ndo “la em cima”, afastado ou escondido, mas sim, no meio do povo», com 0s
“Orfaos”, os abandonados, com aqueles que sofrem no espirito ou no corpo, «tornando
credivel a compaixio de Deus para com todos os homens» *. O sacerdote deve ser, ao jeito
de Jesus, o bom samaritano da humanidade, um homem das estradas (cf. Lc. 10, 25-37), que
vai a procura da ovelha tresmalhada (cf. Lc. 15, 4-7), sensivel a todas as dores e angustias do
mundo (cf. Mt. 9 e par.; 14, 14).

Uma das grandes insisténcias do Papa Francisco, desde o inicio do seu pontificado, tem
a ver com isso mesmo: convidar-nos a todos a olhar para a Igreja hoje como um «hospital de
campanhay. Dizia ele: «<Hoje podemos pensar a Igreja como um “hospital de campanha”. Isto
porque a vejo assim, porque a sinto assim: um “hospital de campanha”. E necessario curar as
feridas, e elas sdo numerosas. Hé& tantas chagas! Existem muitas pessoas feridas por
problemas materiais, por escandalos, até na Igreja [...]. Existem também feridas escondidas,
de pessoas que se afastam, para que nao se lhes vejam as feridas [...] porque sentem
vergonha, aquela vergonha que os impede de mostrar as chagas... E afastam-se talvez um
pouco melindradas com a Igreja, mas no fundo, 14 dentro, hd uma ferida... O que elas querem
¢ um afago!»”*.

Diante disto fica claro que aquilo que se pede ao guia espiritual hoje ¢ que seja um
homem de compaixao, que acolhe, que cura e que acompanha.

c. O ministro como critico contemplativo

Espera-se, por ultimo, que aquele que aspira a ser um guia no mundo de hoje seja um
critico contemplativo. Nao um contemplativo passivo e indiferente diante do «cendario
passageiro deste mundo» (I Cor. 7, 31), mas sim «activo, comprometido, evocativo» e, em
certo sentido, revoluciondrio, «porque ao testar tudo o que vé€, ouve e toca, através da sua

autenticidade evangélica, torna-se capaz de alterar o curso da histéria e conduzir o seu povo

. . 4
para longe de tudo que escraviza e oprime o homem» ™.

* Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pags. 54-57.

% Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pag. 57.

*PAPA FRANCISCO, Discurso aos pdrocos da diocese de Roma (6 de Margo de 2014).
7 Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pags. 60-61.
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Porventura pode ser considerado tolo, louco, um perigo para a sociedade e uma ameacga
para a Humanidade (cf. 7/ Cor. 9-13), mas, estando «enraizado em Cristo» (Col. 2, 7), ndo
temera nem o perigo nem a morte, pois «a sua visao o faz transcender a diferenga entre a vida
¢ a morte ¢ o liberta para fazer o que deve ser feito aqui e agora»548. Por isso mesmo, ele deve
ser um contemplativo capaz de uma «comunhio primordial com o mistério da vida»>*’, que
lhe permitira, depois, olhar de forma diferente ¢ com profundidade para as pessoas que
encontra, para os contactos que estabelece e para os acontecimentos em que toma parte,
revelando as primeiras linhas de um mundo novo por detras do véu da vida quotidiana™.

Também na contemplagdo aprendera a confiar ¢ a esperar. Alias, espera-se muito que o
guia de hoje seja um homem de esperanga, de sensibilidade para reparar na pequenina
semente de mostarda e de confianca para acreditar que, «depois de crescer, torna-se a maior
planta do horto e transforma-se numa arvore, a ponto de virem as aves do céu abrigar-se nos
seus ramos» (Mt. 13, 21-22). Ele sabe que se ha esperanga num mundo melhor no futuro, os
sinais devem ser visiveis no presente, € nunca ameagara o presente em favor do futuro. Nao ¢
um optimista ingénuo que espera que os seus desejos e frustragdes sejam satisfeitos no futuro,
nem um pessimista amargo que repete constantemente que o passado lhe ensinou que nao ha
nada de novo a face da terra. E, pelo contrario, um homem de esperanga que vive com a
conviccao inabalavel de que agora vé apenas um reflexo difuso no espelho, mas que um dia
verd o futuro cara a cara (cf. 1 Cor. 13, 12)°*".

Tudo isso s6 ¢ possivel se o Padre for um homem de oracdo. S6 por meio da oragdo ¢

que ele sera capaz de reconhecer nos outros a face do Messias e tornar visivel o que esta

escondido, tornar palpavel o intangivel.

3.2.3. Entender a figura do pai hoje como «ministro da Igreja doméstica»

Esta suficientemente claro que, exercendo o seu ministério como um guia=mister, 0O
Padre torna visivel o rosto misericordioso do Pai celeste. Por sua vez, ele ¢ também modelo
da paternidade humana, na medida em que a sua vocagdo, o seu ministério se torna fecundo,
gerando vidas novas para Deus (cf. I Cor. 4, 15).

E verdade que, numa cultura cada vez menos propicia para que ele assuma uma

existéncia celibataria e nela amadureca, ndo € ficil compreender qual o valor e o sentido mais

* Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pag. 61. Daqui podemos recordar tantos pastores que
deram um auténtico testemunho de vida, diante das adversidades da vida.

** Cf. E. SALMANN, 4 Vitalidade da Béncdo, pag. 166.

20 Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pag. 61.

> Cf. H. NOUWEN, O curador ferido, pag. 63.
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profundo dessa vocacdo™ . Porém, ¢ importante salientar que, como, alias, recordava o Papa
Paulo VI, na enciclica Sacerdotalis caelibatus, «no coragdo do sacerdote nao esta extinto o
amor. Bebido na mais pura fonte (cf. / Jo. 4,8-16), [o celibato] abre até ao infinito o horizonte
do sacerdote, aprofunda e dilata-lhe o “sentido de responsabilidade”, indice de
“personalidade madura”, desenvolve nele, como expressao da mais alta e ampla paternidade,
a “plenitude e delicadeza de sentimentos” que o enriquecem com superabundante medida»”>.

E neste sentido que, por um lado, a figura do Padre, enquanto ministro celibatario, pode
enriquecer e alargar a visao redutora que hoje temos da paternidade humana.

Por outro lado, ¢ importante perceber, ainda noutra dimensao, a correlagdo entre essa
figura [do Padre], entendida como «ministro da Igreja», no sentido institucional, e a figura do
pai, entendido como «ministro da Ecclesia domesticay», «ministro do culto domésticon>>*. Sio
Paulo tinha muito presente esta ideia. Como sabemos, fazia parte da sua estratégia missionaria
organizar as comunidades em torno de casas de familia, sendo o pater-familias o seu primeiro
alvo, pois, «quando estes se convertiam, desejavam que também “toda a sua casa” fosse
salva»”>. Lendo algumas cartas percebemos mesmo que muitas delas foram enderecadas a
um «fulano», ou seja, ao pater familias, e a igreja que se reunia em sua casa (cf. Rm. 16, 5;
1Cor. 16, 19; Fm. 2; Cl. 4, 15). E daqui que nasce a designagio «patrono da igreja
doméstica», que quer dizer a pessoa que tem a seu cargo as almas’>°.

Estamos a falar, portanto, de uma sacralidade da fungao paterna que hoje ¢ preciso
recuperar. Ou seja, entender que ser pai ¢ um dom de Deus e um «ministério» para o servico
de Deus e daqueles que lhe estdo confiados. Num pequeno opusculo sobre a fung¢do do pai,
Roger Pons dizia exactamente isso: que «a fun¢do do pai coroa-se por uma espécie de

sacerddcio». Continua esse autor, dizendo: «Para um cristdo, a grande aventura da paternidade

2 Juan Maria Uriarte, numa obra recentemente publicada sobre o celibato, explora a fundo as
problematicas que hoje se levantam sobre esta questdo. Cf. Juan Maria URIARTE, O celibato:
apontamentos antropologicos, espirituais e pedagogos, Paulinas, Prior Velho, 2018.

3 PAPA PAULO VI, Sacerdotalis caelibatus, n. 56.

*** Cf. CONCILIO VATICANO 11, Lumen Gentium, n. 11; PAPA JOAO PAULO 11, Familiaris
consortio, n. 21.

5 O Catecismo da Igreja Catédlica recorda precisamente que a Igreja outra coisa ndo ¢ sendo a
«familia de Deus». «Desde as suas origens, o nucleo aglutinante da Igreja era, muitas vezes,
constituido por aqueles que, “com toda a sua casa”, se tinham tornado crentes”. Quando se
convertiam, desejavam que também “toda a sua casa” fosse salva. Estas familias, que passaram a ser
crentes, eram pequenas ilhas de vida cristd no meio dum mundo descrente». CIC, n. 1655.

¢ A referéncia de 175. 5, 12 pode ser uma alusdo a esses «patronos das igrejas domésticas», ou
seja, o pater ou mater familia, os donos da casa onde a igreja se reunia para celebrar o dia do Senhor.
Segundo L. Michael White, era em casa desses patronos que Paulo e¢ os seus colaboradores
regularmente moravam quando visitavam uma cidade. Cf. L. WHITE, Paulo e o paterfamilias, pags.
415-417, in J. SAMPLEY, Paulo no mundo greco-romano: um compéndio, Paulus, Sdo Paulo, 2008,
pags. 403-428.
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¢ precisamente esta aventura sobrenatural [...]. Se o pai € um chefe, ele ¢ especialmente um
chefe espiritual. Ele caminha para Deus e conduz todos os seus para Deus. Sem esta coroa
religiosa, ndo ha sendo paternidades truncadas»’’.

Para terminar, toda esta ideia pressupde que também o pai, agora entendido como
ministro, ¢ também chamado a ser um guia=mister, capaz de articular os acontecimentos
interiores da vida, dele e de quantos se encontram ao seu cuidado paternal, de espelhar a
compaixao, vencendo e renunciando a todos os esteredtipos dissipadores da figura do pai e,
consequentemente, do Pai celeste. E chamado a ser, sobretudo, um homem de esperanga, um
mistico que, «dentro da comunhdo-comunidade conjugal e familiar vive o seu dom e dever de
esposo e pai»>>", com os olhos fixos naquele que ¢ a fonte donde lhe provém o dom da

paternidade.

»7T R. PONS, Fun¢do do pai, Paulistas, [s. 1], [s. d], pags. 22-23. Este documento, publicado em
portugués, ¢ um pequeno opusculo que faz parte de uma colec¢@o cujo titulo é O Evangelho na vida,
dirigida por um grupo de sacerdotes e de leigos. Este texto foi publicado na revista francesa / "Anneau
d’Or, le Pére, e também na obra do Roger Pons [ 'Amour, ce long chemin.

¥ PAPA JOAO PAULO 11, Familiaris consortio, n. 25.
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CONCLUSAO

Queremos terminar este nosso trabalho com o apelo do profeta Ezequiel: «Procurei
entre eles alguém que levantasse um muro e se colocasse na brecha diante de mim, para
defender o pais e impedir que fosse destruido; mas ndo encontrei ninguémy (Ez. 22, 30). Para
esta batalha, que ja se iniciou e que tem vindo a distorcer a dignidade de homens e mulheres,
a ferir criangas, familias e a sociedade no geral, uma batalha contra um inimigo oculto, que se
mascara com um conjunto de sistemas ideologicos, um ateismo programatico, um relativismo
e total indiferenga, todos estdo convocados: homens, em primeiro lugar, mulheres, criangas, as
estruturas sociais, a Igreja, etc. Todos somos chamados a revestirmo-nos da armadura de
Deus, para podermos ter a capacidade de nos mantermos de pé contra estas maquinagdes do
diabo, pois — citando Sao Paulo —, «ndo é contra os seres humanos que temos de lutar, mas
contra os Principados, as Autoridades, os dominadores deste mundo das trevas, e contra os
espiritos do mal que estao nos céus» (ct. Ef. 6, 10-20).

Muitos dos nossos contemporaneos, infelizmente, ndo véem esta crise da figura do pai
como um problema na nossa sociedade. Mas mesmo estes sao quem, muitas vezes, se deixa
enganar pelas vozes que querem apagar as distingdes entre vardo e mulher, ignorando a
complementaridade entre os dois, inerente a propria criacao: «Ele os criou homem e mulher»
(Gn. 1, 27). E isso ¢ claramente uma estratégia do deménio. Em seu livro, Cruzando o Limiar
da Esperanga, o Papa Jodo Paulo II dizia, precisamente, que «o pecado original tenta abolir a
paternidade». De facto, «& isso que encontramos ao examinarmos o primeiro acto de
desobediéncia dos nossos pais: uma rebelido basica contra a paternidade de Deus. Isto esta no
centro do plano do inimigo, eliminar o nosso apoio em Deus-Pai benevolente. Para conseguir
isso, a principal estratégia ¢ eliminar a paternidade humana, em que cada um de nos vé€ as
primeiras luzes do que ¢ a paternidade de Deus»™™".

Nesta linha, urge denunciar também o mau testemunho de muitos homens catolicos, que
contribuem para esse mesmo escandalo, devastador para o coragdao de uma crianga que vai
crescer sem uma figura verdadeiramente paterna, mas também, fazendo que muitas mulheres
vivam como viuvas, sem o suporte do companheiro. Nesta matéria a Sagrada Escritura ¢
muito incisiva: «O Senhor ndo desprezara a oragdo do orfao e nem os gemidos do oprimido

[...]. O Senhor ndo tardara nem tera paciéncia com os opressoresy» (Sir. 35, 14.19).

** PAPA JOAO PAULO 11, Cruzando o Limiar da Esperanca, Francisco Alves, Rio de Janeiro,
1994, pag. 228.
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Por este motivo, é necessario mantermo-nos firmes na «brecha». A semelhanca de Sdo
José que, diante de um problema dificil, como a misteriosa gravidez de Maria, toma a decisao
firme de a acolher, como esposa, em sua casa, escutando a verdade mais profunda da sua
propria vocagdo e missao. A nossa sociedade, mais do que nunca, precisa desta figura. Alids,
esta ¢ a grande oportunidade para nos reconciliarmos com o pai; para esclarecermos os mal-
entendidos sobre a sua figura e trazé-lo de volta para a na nossa sociedade.

Posto estas provocagdes, vamos agora, de uma forma resumida, sublinhar alguns
aspectos daquilo que foi 0 nosso percurso:

Descrever o significado e o lugar do pai na familia e na sociedade, desde uma época
pré-historica, passando pela cultura greco-romana, pelo mundo judaico-cristdo, até ao nosso
presente contexto, no qual se fala de auséncia ou desaparecimento da figura simbodlica do pai,
foi o desafio do nosso primeiro capitulo. Como ponto central, destacamos seis factores que
estiveram na base desta crise na sociedade contemporanea:

a. a nivel da sociologia historica, isto ¢, aquilo que foi acontecendo desde o séc.
XVIII, sobretudo com a introducao da idade da razao adulta, o [luminismo, dono de
si e do destino do mundo, que procurou libertar o homem da dependéncia do Outro,
do pai, para o tornar adulto e emancipado e, neste mesmo quadro, alguns
acontecimentos que, nas suas consequéncias, corromperam o modo proprio de
entender a auténtica funcdo simbolica do pai, tais como: a revolucao francesa, a
corrida pela libertacao colonial, a revolugdo proletaria, promulgada pelo marxismo,
a revolugdo juvenil;

b. uma nova abordagem na psicologia, feita sobretudo por Sigmund Freud, a partir do
seu chamado «complexo de Edipo», que aponta um desejo secreto de matar o pai,
presente em todos os filhos, mas constantemente recalcado;

C. a for¢a da ideologia do género e as correntes feministas, que, a partir dos anos
1960, procuraram libertar a mulher do poder masculino;

d. o desenvolvimento da técnica médica, que permitiu ao homem moderno adentrar no
recinto sagrado do seu proprio corpo, podendo manipular e controlar todos os seus
processos e, assim, pensar-se a si mesmo como corpo sujeito de decisdo sobre a
vida, sem vinculagao ao outro;

e. a crise da masculinidade madura ou positiva, observada sobretudo no final da
década de sessenta do século passado, aquando da revolugdo do movimento
feminista, e finalmente,

f. a auto-renuncia da propria fun¢do paterna, ou seja, a dificuldade que muitos

sentem hoje de assumir a paternidade enquanto tal em todas as suas consequéncias.
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Concluimos este capitulo com uma caracterizagao consequente da recusa e da auséncia
do pai na nossa sociedade contemporanea.

No segundo capitulo, sobre a Revelacdo da Paternidade Divina, comegamos por
enquadrar, no seguimento do primeiro, a situagdo do homem contemporaneo perante Deus-
Pai. Observamos que, também nesta dimensao, da relagdo com Deus, existe um desejo de
emancipagdo enraizado no coracdo do homem contemporaneo. O homem deseja ultrapassar
os seus limites para, conquistando ou chegando ao céu, ser como Deus. Porém, aproveitando a
imagem do naufrdgio e das tipologias biblicas de Addao (Gn. 3, 1-19) e da Torre de Babel (Gn
11, 1-9), demonstramos as consequéncias drasticas desta pretensao, ou seja, que o homem, ao
tomar por modelo o principio da negacdo de Deus, se condena a si mesmo, que a «morte de
Deus» ¢ o preludio da sua prépria morte. Por isso, falamos da necessidade da «reconciliagao
do mundo com Deus» (2 Cor 5,18s), com o Deus-Pai revelado por Jesus Cristo. Ao longo
deste capitulo fomos insistindo na afirmagdo deste atributo «pai» aplicado a Deus, por
constatarmos — devido a actual crise da figura do pai — que também existe hoje uma crise da
nomeagao de Deus, cujo sintoma mais radical encontramos, nao apenas no interior da teologia
feminista, mas também, de uma forma generalizada, em muitos crentes, que tentam destronar
o “Deus-Pai” com a “Deusa Mae”, a transcendéncia do Deus biblico com a imanéncia dos
deuses da natureza, o infinito com o finito, o raciocinio com o sentimento.

Foi diante deste cenario, no qual o homem ja ndo sente a beleza, a grandeza e o conforto
profundo contidos na palavra «pai», com a qual podemos dirigir-nos a Deus, que propusemos
reelaborar uma “Teologia do Pai”, capaz de recuperar e alargar os horizontes do crente até a
propria perspectiva de Cristo: a perspectiva do «Pai que esta nos céus» (Mt. 5, 45), «que O
enviou e a Quem Ele retornou» (Jo. 16, 28). Esta ¢ a novidade central da mensagem de Cristo,
que Ele nos da a conhecer por meio dos seus ensinamentos, concretamente nas parabolas, e
através dos seus gestos, pois, sendo “o Filho de Deus”, ¢ também o rosto do Pai: «Quem me
vé, vé o Paiy, dizia Ele a Filipe (Jo. 14, 9). Também salientamos alguns ecos da novidade
desta mensagem de Jesus sobre o Pai nos escritos neotestamentarios, bem como o testemunho
da difusdao desta invocacao bastante querida por Jesus (4bbd) na comunidade primitiva (cf.
Gal. 4; Rom. 8; 1 Pd. 1, 17).

Também foi interessante olhar para a figura do Pai no quadro da revelagao trinitaria, por
se tratar de uma verdade e de uma presencga, porventura a unica, que mais directamente choca
com o processo da modernidade que, como foi sublinhado, se define pelo seu grande intento
de «matar o pai». O homem moderno prefere estar sozinho, prefere ser dono do seu proprio
destino, ndo dependendo de nada nem de ninguém. E neste sentido que a nogdo da Trindade,

que definimos como comunhdo de vida e de amor, de um s6 Deus em trés pessoas, pode ser
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entendida como uma denuncia ante um mundo que prefere fechar-se em si mesmo,
absolutizando os seus valores.

Na conclusdo deste segundo capitulo, fizemos referéncia ao mistério da cruz,
conciliando-o com a no¢ao de um Deus que ndao quer o mal, nem o sofrimento nem a morte do
homem (cf. Ez. 18, 23-32; 33, 11-12). O nosso interesse aqui prende-se com o facto de o
homem contemporaneo nao conseguir encarar as realidades do sofrimento, da cruz e da morte,
sem por em causa o poder e a propria bondade do Pai omnipotente. Para compreendermos
este «porqué» do sofrimento vimos, entdo, que € preciso acolher a luz da Revelagao, nao so
porque ela exprime a ordem transcendente da justiga, mas também porque ilumina esta ordem
com o amor, qual fonte definitiva de tudo o que existe. SO a partir desta logica de amor € que
podemos compreender todo o mistério do sofrimento e descobrir, sobretudo, a razao e o modo
como o proprio Jesus, o Filho amado do Pai, abraca essa hora (Jo. 18,1-19,42), tornando-Se,
nao s6 o prototipo no qual se torna visivel de modo exemplar a conduta exigida ao homem,
mas também e sobretudo, o revelador cuja decisdo torna enfim possivel ao ser humano
decidir-se por Deus numa hora como esta da cruz.

Apos esta visao sobre a paternidade divina, revelada por Jesus Cristo como «fonte da
qual toda a paternidade, no céu e na terra, recebe o nomey» (Ef. 3, 14-15), focamo-nos na
dimensdao mais pastoral e concreta, apresentando, no ultimo capitulo, duas propostas
complementares para a reconstru¢do moderna da figura do pai: primeiro, a partir do
testemunho biblico de Sao José, e depois, da figura do Padre, entendido como guia=mister
desta nova geracdo a caminho para o Pai. Neste percurso procuramos demonstrar,
essencialmente, que a solugdo para o problema do nosso tempo nao ¢ eliminar a figura do pai,
sob o pretexto de libertar o homem, mas sim, purificar as imagens de pai. Foi neste sentido
que apresentamos a figura de Sao Jos¢, as atitudes, os valores e as virtudes vividas por este
homem, como desafio para uma nova compreensao da paternidade. Vimos, a partir de alguns
testemunhos, que Sao José, no seio da familia de Nazaré, cumpre diligentemente a sua
responsabilidade paterna, irradiando todo o principio antropologico do pai.

A figura do Padre surge aqui como um guia, um mapa, cujas coordenadas — isto ¢, a sua
identidade e missao — também nos ajudam a descobrir, de uma forma harmonizada e positiva,
tanto uma verdadeira paternidade divina, como uma verdadeira paternidade humana,
presentemente bastante denegrida, e, ainda, a redescobrir os proprios caminhos de regresso ao
Pai. Neste sentido, destacamos que o Padre, para que seja guia=mister de uma geragao a
caminho para o Pai, deve possuir trés caracteristicas fundamentais: que seja um articulador de
acontecimentos interiores, um homem de compaixdo € um critico contemplativo. Estas

caracteristicas sao aquilo que também se espera da figura do pai hoje. Alias, a proposta mais
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importante deste nosso percurso ¢ este desafio de entender a figura do pai hoje como um
«ministro da Igreja doméstica», ou seja, recuperar essa no¢ao neotestamentaria do pater
familias, entendido como patrono da igreja doméstica.

Grosso modo, foi este 0 nosso percurso. Para um trabalho futuro, tendo em conta estas
bases, ficara aberta a possibilidade de concretizar esta questdo na sociedade cabo-verdiana,
onde encontramos, pelo menos, mais trés factores que estardo na base da crise da figura do
pai. Em primeiro lugar, a situacdo da migragdo a que o povo, desde muito cedo, tem estado
sujeito, por causa da pobreza, da seca, sendo que o homem era o primeiro a embarcar nessa
aventura, deixando a mulher e os filhos**’. Em segundo lugar, o problema do alcoolismo: um
factor desestruturante, que desde sempre esteve infiltrado na familia cabo-verdiana. Por
ultimo, uma sociedade cuja mentalidade insiste bastante na formagdo humana das mulheres,
fazendo uma grande pressdo e vigilancia sobre as jovens, preparando-as para o casamento,
portanto, para a submissao ao marido, sem se preocupar com a formagao do vardo, resultando
daqui, como consequéncia, um conjunto de maus comportamentos, de violéncia doméstica, de
homens com filhos fora do casamento, irresponsabilidade na relacao, etc.

Apesar da complexidade deste tema e a consciéncia de que afloramos apenas algumas
questdes, deixando muitas mais em aberto, resta-nos dizer que trabalha-lo foi muito pertinente
e enriquecedor a nivel humano, espiritual e da consciéncia da nossa formagdo com vista ao
ministério ordenado: o mundo precisa de uma figura paterna! Nao de uma figura paternalista,
mas sim, paterna, capaz de se compadecer diante das misérias humanas e fazer festa quando
aquele filho que estd perdido se arrepender e regressar a casa. Nao podemos ser como Deus e
permanecer sem esta compreensao, sem este movimento do coragdo, seguido por uma ac¢ao

decisiva: abracar, perdoar e guiar.

> Aqui é importante notar que muitos desses filhos nascem nas férias do pai. Por isso, crescem
sem uma presenca paterna, sob a tutela da mae.
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