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Prefacio

No conjunto de ensaios e estudos de exegese e de hermenéutica da filosofia
luso-brasileira que Manuel Candido Pimentel vem publicando nos ultimos trinta
anos, ocupa inegavel lugar central e decisivo a obra de Leonardo Coimbra,
filésofo a cujo pensamento dedicou as suas teses de mestrado (Filosofia cria-
cionista da morte, 1994) e de doutoramento (A ontologia integral de Leonardo
Coimbra, 2003), além de uma dezena de trabalhos monogréaficos de diversa
extensao, recolhidos nas coletaneas Odisseias do Espirito, 1996, e Razdo co-
movida, 2013, a que se junta agora o presente volume.

E evidente a empatia e a profunda afinidade espiritual que o pensador
acoriano sente pelo filésofo portuense, pela via e modo como enfrenta as in-
terrogagdes epistemoldgicas, éticas e teodiceicas e pelo «lirismo metafisico»
que perpassa a expressao literaria do seu pensamento, em que a imagem, a
metafora e o simbolo ilustram as no¢des e 0s conceitos sem se |hes substitui-
rem, empatia ou identificacao que o proprio autor reconhece, quando afirma
reivindicar-se da tradicao filosofica em que se insere 0 especulativo portuense,
a que, provindo de Silvestre Pinheiro Ferreira, Amorim Viana, Antero, Cunha
Seixas e Sampaio Bruno, através daquele se projeta na obra e no pensa-
mento das geracdes seguintes, a de José Marinho, Alvaro Ribeiro, Sant’Anna
Dionisio, Delfim Santos e Agostinho da Silva, a de Afonso Botelho, Antonio
Quadros, Orlando Vitorino e Pinharanda Gomes e na sua propria geragao,
continuando a atrair alguns dos especulativamente mais dotados jovens pen-
sadores, exegetas e hermeneutas do pensamento filosofico portugués.

Com o intuito de tornar clara a intencao subjacente ao titulo Leonardo
Coimbra: Vida e Filosofia que deu ao presente volume, Manuel Candido Pi-
mentel esclarece, logo nas primeiras paginas, tratar-se, «essencialmente, de
uma biografia, uma historiografia de ideias filoséficas e de uma hermenéutica»,
que tem na «centralidade do texto o condutor e configurador da interpretacao»,
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detendo-se, em seguida, a justificar o critério exegético e hermenéutico que
o levou a associar a biografia do filésofo criacionista ao estudo da génese,
desenvolvimento e aprofundamento do seu pensamento filosofico, recusando
tanto um biografismo que tudo explicaria ou compreenderia, assim como um
objetivismo hermenéutico radical, que se cingisse a uma pretensa autonomia
absoluta do texto relativamente ao seu autor € a época em que lhe foi dado
viver e pensar, ao afirmar:

Nao me sustento na intencéo psicolégica de que é necessario estar na posse
da vida de um autor para compreender a sua obra, mas entendo que é fun-
damental observar que os caminhos da obra nos conduzem aos caminhos da
existéncia, onde a biografia € substancial e importa, e que nao ha que iludir
a questao, verdadeiro né gordio da hermenéutica, de prover a uma arte de
interpretar desgarrada da histéria, que ignore desta os aspetos da época e da
vida do suijeito histérico que é o autor, sob pena de atrofia da explicagéo e da

compreensao do texto na sua grandeza e universalidade.

Este esclarecimento introdutério ou preliminar ilumina o contetdo da obra
e a sucessao dos capitulos que a compdem, os quais, tendo comegado por
constituir estudos ou artigos independentes, pensados e escritos ao longo de
um periodo relativamente dilatado, foram agora devidamente revistos, confe-
rindo sequente coeréncia e unidade ao volume, fazendo dele um livro € nao
uma mera coletanea de trabalhos dispersos.

Iniciando-se por uma biografia intelectual ou espiritual do interrogativo e
solar mestre portuense, na sua tripla e essencial unidade de filésofo, tribuno e
educador, detém-se, com demorada e inovadora atengéo, em alguns momen-
tos nucleares do seu itinerario de pensador generosamente interveniente, real-
¢ando a importancia que, na sua formacao e orientacao espiritual, terdo tido
Antero e Bruno, com quem longamente dialogou ao longo da vida, atendendo,
depois, com especial cuidado, a0 momento genesiaco e matricial da sua ju-
ventude em que, no seu espirito, surgiu a «hipodtese criacionista» e a posterior
formulacao da sua filosofia criacionista, na tese que, em 1912, num momento
crucialmente doloroso da sua vida pessoal e familiar, apresentou a Faculdade
de Letras de Lisboa para acesso a docéncia universitaria, considerando, ain-
da, a sua participacao ativa e empenhada no movimento da Renascenca Por-
tuguesa e em A Aguia, cuja 1.2 série custeou, a sua singular situacéo dentro do
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Prefacio

republicanismo portugués, o modo como entendeu a questao religiosa aberta
pela lei de 1911 que determinou a separacao da Igreja e do Estado e a posicao
que, enguanto ministro da Instrucao, tomou sobre o ensino religioso nas esco-
las, quanto a participagao de Portugal na Primeira Guerra Mundial, as relacoes
de Leonardo com a Seara Nova e aos seus confrontos com Anténio Sérgio, a
sua atitude muito critica relativamente ao bolchevismo, ou ao longo processo
que o levou do juvenil anarquismo idealista, teista e cristdo ao final regresso a
fé catdlica em que fora educado.

Paralelamente propde-nos Manuel Candido Pimentel uma bem fundamen-
tada interpretagéo do percurso especulativo leonardino, fundada na tese, que
de ha muito também perfilho, de que, diversamente do que pensou 0 meu
mestre José Marinho, ndo hé ruturas ou fases distintas nesse caminho es-
peculativo mas tao-s6 o aprofundamento e o desenvolvimento de um nucleo
essencial de intuicdes e ideias epistemoldgicas, éticas e teodiceicas sistema-
ticamente formuladas em O criacionismo (1912), que viréo a ser enriquecidas
nas obras posteriores, designadamente, em A morte (1913), O pensamento
criacionista (1914), A alegria, a dor e a graca (1916), A luta pela imortalidade
(1918), O pensamento filosofico de Antero de Quental (1921) e A razdo experi-
mental (1923), culminando em A Russia de hoje e 0 homem de sempre (1935)
e no texto inconcluso O homem as maos com o destino (1935), quando, aos
52 anos, nos primeiros dias de janeiro de 1936, a morte pds termo a uma vida
de generosa, fecunda e fremente reflexao filosofica.

Da aprofundada anélise que Manuel Candido Pimentel aqui faz dos ele-
mentos essenciais do pensamento leonardino merecem especial destaque,
pelo modo inteligentemente compreensivo como os aborda, as nocdes de
cousismo, do ser como excesso, de memoria inventiva, de razao experimental
e de ontologia do espirito, bem como a sua inovadora interpretacéo da ética
do filésofo portuense como ética simbdlica, de fundamento teodiceico.

Particularmente interessante se afigura a relacao de complementaridade
que o autor aqui soube estabelecer entre a nogao de razao experimental, de-
senvolvida no livro com esse titulo, publicado em 1923, e a teoria geral da
experiéncia ética, estética, metafisica e religiosa exposta, cinco anos antes,
nessa obra singular que é A luta pela imortalidade e de que, alguns anos de-
pois, se fez eco Newton de Macedo (1894-1944), na sua Introducéo a Fi-
losofia (1926). Sera oportuno recordar que a rica e inovadora teorizacao da
experiéncia, levada a cabo por Leonardo Coimbra naquelas duas obras, viria a
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Manuel Candido Pimentel

achar relativo equivalente, mais de meio século depois, na reflexao do fildsofo
paulista Miguel Reale (1910-2006), sobre a teoria geral da experiéncia conti-
da no volume Experiéncia e cultura (1977), se bem que a insuperada matriz
neokantiana do pensamento do especulativo brasileiro o haja levado a excluir
da sua investigacao a experiéncia metafisica e a atribuir as verdades metafisi-
cas caracter conjetural, no volume Verdade e conjectura (1983), que daquele
constitui o natural e necessario complemento.

Lugar particularmente relevante ocupa, também, no presente ensaio do
professor da Universidade Catdlica Portuguesa, a consideracao da relacao
intelectual entre Leonardo e Pascoaes, de que considera trés momentos es-
senciais: a coincidéncia temporal da publicacdo de O pensamento criacionista
e de A arte de ser portugués e a diferente natureza e propésito e divergente
contelido destas obras de dois escritores que se reconheciam como parentes
espirituais, 0 muito diverso modo por que a saudade é entendida pelos dois
autores e a leitura critica que o filésofo criacionista fez de Sdo Paulo (1934), do
grande escritor amarantino, e em que as reservas que, desde sempre, fizera a
heterodoxia e ao panteismo gndstico do grande poeta encontram a sua mais
acabada e desenvolvida expresséao.

Ao concluir este breve e desnecessario prefacio a uma obra que sobe-
jamente se justifica por si, ndo carecendo, por isso, de qualquer abonacao
alheia, entendo, ainda, dever realcar a sua invulgar clareza e rigor, bem como
a elegancia literaria do seu estilo, em que brilha, amiude, o fulgor poético ou a
riqueza metaférica e imagética, que faz dele um belo exemplo daquele «lirismo
metafisico» de que falava o incomparavel filésofo de A alegria, a dor e a graca,
cujo pensamento continua a iluminar os caminhos da reflexao filoséfica em
lingua portuguesa.

Julho 2018
Antonio Braz Teixeira

10
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Razoes deste livro

A vida e a filosofia de Leonardo Coimbra constituem o polo de atracéo deste
livro, que € essencialmente uma biografia, uma historiografia de ideias filosofi-
cas e uma hermenéutica que adere a centralidade do texto como condutor e
configurador de interpretacdes.

Nao me sustento na intencdo psicolégica de que é necessario estar na
posse da vida de um autor para compreender a sua obra, mas entendo que é
fundamental observar que os caminhos da obra nos conduzem aos caminhos
da existéncia, onde a biografia € substancial e importa, e que néo ha que iludir
a questao, verdadeiro nd gordio da hermenéutica, de prover a uma arte de
interpretar desgarrada da histéria, que ignore desta os aspetos da época e da
vida do sujeito histérico que € o autor, sob pena de atrofia da explicacéo e da
compreensao do texto na sua grandeza e universalidade.

Nao se pode iludir a histéria, onde a biografia entra como vivéncia e como
experiéncia no tempo e no espaco. Dizé-lo ndo é regressar a velha hermenéu-
tica romantica, para a qual se compreende a obra a partir da vida, porventura
melhor do que o proprio autor a si mesmo se compreendeu. Da rejeicao desta
via n@o se segue que se oculte uma questdo sensivel: saber o lugar da bio-
grafia na histdria, sabendo simultaneamente que lugar dar a vida na ilustracéo
da obra e, no caso de uma filosofia, na ilustragdo de um pensamento, ja que,
neste Ultimo caso, o saber e 0 pensar desenraizados da vida serdo longinqua
abstracéo da sua vitalidade e dinamismo.

O problema essencial esta em transformar a biografia numa grelha de lei-
tura da obra, constrangendo as possibilidades infinitas da interpretacdo, anu-
lando mesmo a riqueza ontoldgica do mundo da obra, restringida que fica
aos ditames redutores da sedimentacao biografica. Este empobrecimento da
interpretacéo da obra e seu mundo supera-se na convicgao hermenéutica
segundo a qual é a obra que pede a elucidagao de possiveis no recurso a

11
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Manuel Candido Pimentel

biografia ou, por outras palavras, a obra abre clareiras para a vida, chama-a a
sua compreensao.

O nexo da vida n&o se oferece a interpretacdo do mundo da obra tal como
se ofereceu ao individuo na circunstancia em que o viveu; nele se fundamenta,
porém, a significancia de determinadas vivéncias que entram pela interpreta-
¢éo na ordem de sentido que consiste no mundo da obra a interpretar. A tarefa
sobre as clareiras que da obra nos reconduzem a vida ¢ infinita, porque no seu
jogo o intérprete faz continuamente a experiéncia de um drama, o da relacao
entre o todo e as partes; procurando fixar a fluidez dos fragmentos pela realeza
do movimento interpretativo, tece e destece o fio de Ariadne, 0 que bem mos-
tra como a obra esta sempre em aberto, sempre voltada para novos possiveis,
por cujo labirinto se rasgam novas clareiras para a vida.

Este livro € também uma obra em aberto. Nao podia ser de outro modo,
nao s6 porque entendo que ao mundo de uma obra podemos regressar inde-
finidamente de um modo novo (se é verdadeira obra), mas também porque, no
que respeita especificamente a este livro, considero-o apenas um contributo
para o estudo da vida e da filosofia de Leonardo Coimbra, que néo desenvolve
um quadro completo da sua biografia, que ndo é esse o seu escopo Ultimo,
nem o compreende, embora o subentenda na execucao dos capitulos e na
vivificagdo dos seus conteudos.

Notara com razao o inteligente leitor que o livro se estrutura sobre a con-
tingéncia das op¢des do autor. Porqué estas e nao outras? De facto, elegem-
-se aqui acontecimentos biograficos, textos, ideias, teorias, percursos intelec-
tuais... que poderiam ser outros. Entram as circunstancias de vida do proprio
autor destas paginas, 0s seus interesses, a sua curiosidade intelectual e li-
teraria também, a explicar opgdes, mas igualmente os interesses de outros,
nomeadamente pelo facto de por detras de alguns capitulos estarem pedidos
que estiveram na origem de comunicacdes e conferéncias, aqui subordinados
a traca conceptual de uma ideia, a de devolver aos leitores de Leonardo Coim-
bra a fortuna multimoda da sua obra, uma riqueza tal que se podera dizer que
sempre sera ela capaz de motivar outras obras deste tipo, que investiguem os
nexos entre a sua vida e a sua filosofia.

A gestacao deste livro fez-se com a memaoria de muitos anos de convivio
com o texto leonardino, de que foi 0 primeiro grande fruto a minha Ontologia
Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a intuicdo do ser e a visao enig-
matica, onde pus o melhor da minha hermenéutica e onde despertei ideias

12
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Razoes deste livro

fundamentais do meu modo proprio de pensar. A memadria desse convivio
convenceu-me da intrinseca verdade e da intrinseca e rara beleza da relagéo,
ontoldgica e ética, da vida com a filosofia do pensador.

Raros sdo os pensadores que, como Leonardo, confirmem a ideia de que
a sua obra n&o esteve isolada da sua vida ou ndo se fez distanciada das esco-
lhas vitais da existéncia. Ele confirma um lugar pouco comum da articulagéo
da vida com a obra, articulacdo que deveria constituir para o intelectual uma
espécie ideal de dever-ser ao invés de um divércio entre agir e pensar, parecer
e ser, viver e meditar. Se a ética é a forma fundamental da experiéncia vital do
homem no mundo e com 0s outros, se a filosofia de um pensador é o grau
mais alto a que, pelo pensar, a sua vida se eleva, de certo modo redimindo-se
da contingéncia e morte, ha que reconhecer que uma substante unidade entre
a vida e a filosofia existe para Leonardo Coimbra e que a sua concecao de
mundo esteve sempre de acordo com as suas opg¢oes éticas.

Empreendemos a tarefa deste livro com o pressuposto de que nao se trata
de vulgarizar o pensamento de Leonardo, mas de o dar a conhecer pelo nexo
da vida com a filosofia, admitindo que por ai fosse o livro capaz de atrair in-
teligéncias ao seu coloquio filosofico, conhecendo-o vitalmente para com ele
vitalmente pensar. A sua filosofia nao é traduzivel numa linguagem simples,
apesar do esforco destas paginas, com o risco de a trair, mas estou certo de
que 0s temas que desenvolvem sao apostas que nos colocam Nno cerne das
preocupacoes espirituais leonardinas, que ajudam de algum modo a penetrar
no imo da sua filosofia.

Uma vida tocando vérias vidas e através destas outras vidas, eis a vida
de Leonardo Coimbra. O discipulato pode exercer-se ou continuar a exercer-
-se pelo logos do texto, independentemente da palavra que remotamente foi
ouvida pelos que tiveram o privilégio de privar intimamente com o Mestre.
O pensador de A Alegria, a Dor e a Graga perdura na sua obra como Mestre.
A sua filosofia exerce uma forca de atracao de quem dela se aproxima, facto
que confirma constantemente a grandiosidade da heranca que nos deixou e
que de modo sucessivo apela a visitacao dos intérpretes.

Tanto quanto me é permitido saber, ndo ha no panorama dos estudos leo-
nardinos ninguém que tenha procurado, como neste livro se faz, elucidar a
relacéo da vida com a filosofia no sentido que se invoca para tal relagdo: que
as textualidades s&o pretextos para os itinerarios de vida e que os itinerarios
sao fulguragdes de luz que iluminam contextos de compreensao da filosofia.

13
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Nao sera, entdo, demais observar que, se alguma originalidade ha para este
livro, ela deve procurar-se na singular aposta que dele faz um livro de filosofia,
antes mesmo de ser registo biografico e rastreio de historiografia, que aqui
surgem subordinados a lidima tarefa que € pensar. Creio ser esta — pensar! —a
maior homenagem a quem se sagrou um dia pensador: pensar com €le e para
além dele.

Tera, por isso mesmo, significado estreme o que a histdéria nos traz pelas
maos dos seus discipulos e dos discipulos dos discipulos. Ha ai um cadinho
poderoso de ideias e tendéncias que ainda podem elucidar e enriquecer a
interpretacéo do primeiro Mestre. Por isso me mostro muito sensivel ao disci-
pulato e a influéncia de Leonardo Coimbra nas geragoes.

José Marinho, que tanto quis dar a conhecer a obra leonardina e por isso
pagou-lhe imorredouro tributo com O Pensamento Filosofico de Leonardo
Coimbra (1945), foi um dos que nele reconheceram um Mestre, <0 que quer
dizer um revelador no plano do Espirito, portador das contradicdes da vida
e do pensamento e do sentido da imperiosa urgéncia de as resolver»'. Teve
ainda razdo Marinho quando refletiu que este Mestre de filosofia, «t&o rico e
tao vaério, erguer-se-a seguramente aos olhos de mais equanimes e imparciais
juizos futuros como extraordinariamente harmonioso»?. O discernimento do
filésofo de Teoria do Ser e da Verdade revelou-o o0 tempo € revelou-o a herme-
néutica da obra de Leonardo Coimbra, que cresceu de forma extraordinaria
desde os inicios da década de oitenta do século passado, sobretudo a partir
da investigacdo de Manuel Ferreira Patricio. Os intérpretes sao unanimes em
reconhecer hoje a harmonia da obra leonardina, a que deve acrescentar-se a
harmonia dessa obra com a vida.

A unidade dos seus livros testemunha a intrinseca verdade do homem que
ele foi, na sua intimidade e personalidade. A exuberancia da sua palavra escri-
ta, que rememora a exuberancia da sua oralidade, ndo deve ocultar-nos que
sob a metafora poética e vibratil se esconde o pensamento apoditico, judican-
te e eficaz. A reconstituicao deste pensamento, se nao constitui tarefa facil,
convence-nos de que nao estamos em face de uma personalidade contradit6-
ria nem de um pensador contraditério. Do mesmo modo, ele que foi uma figura
publica de relevancia nacional, da exemplos probatérios, de relevo inclusive

' José Marinho, O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra e outros textos, edicéo de
Jorge Croce Rivera, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2001.
2 |dem, ibidem.
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Razoes deste livro

moral, de que um fio nada ténue liga as suas convicgdes existenciais a filosofia
que formulou. Por este lado é apreciavel a identidade entre o essencial da sua
obra escrita e 0 seu comportamento na vida.

Aqueles que como eu valorizam a sua obra escrita ndo deixardao de obser-
var que nela sobrevive a grandeza de um pensador € a grandeza do homem
que ele foi. Viveu pensando e pensou vivendo. E desde O Criacionismo até
A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, o seu trajeto vital foi-se tecendo com
a filosofia, uma filosofia que desde os seus primeiros passos balbuciou 0 mis-
tério do ser, e a ele se manteve leal, para soletrar, ja no Ultimo suspiro, a cons-
tante relacao com Deus, quando a filosofia se transforma em louvor e oragao.

Resta-me agradecer ao meu querido Amigo Anténio Braz Teixeira o traba-
lho de prefaciar este livro. Ele é a mais categorizada pessoa em Portugal para
fazé-lo. Ele que recebeu o0 sopro de Leonardo e escutou o seu verbo através
das licdes dos seus discipulos maiores, José Marinho e Alvaro Ribeiro.

Ao CEFi — Centro de Estudos de Filosofia da Universidade Catdlica Portu-
guesa agradeco, na pessoa ilustre do meu Amigo Carlos Morujao, seu Diretor,
tudo o que tornou possivel a edicéo deste livro.

Mem Martins, 11 de junho de 2018
Manuel Candido Pimentel
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Capitulo |
A vida e a obra

1. Alguns aspetos biograficos

Leonardo Coimbra, o maior filésofo da primeira metade do século xx portu-
gués, nasceu em Borba de Godim, atual freguesia da cidade da Lixa, concelho
de Felgueiras, a 30 de dezembro de 1883, e faleceu no Porto, a 2 de janeiro
de 1936

Batizado com o nome de Leonardo José, o segundo dos oito filhos de
Anténio Inacio Coimbra, médico, prematuramente falecido em 1901, contava
Leonardo 18 anos, € de D. Bernardina Teixeira Leite Coimbra, concluiu o0s
estudos primarios em 1892 e fez os estudos secundarios (1892-1898), em
regime de internato, no Colégio de Nossa Senhora do Carmo, em Penafiel,

" A obra completa de Leonardo Coimbra encontra-se reunida em edicao critica, distribuida
por oito volumes, publicados entre 2004 e 2014: Obras Completas, Lisboa, Imprensa Nacional-
-Casa da Moeda, vol. | (1903-1912), t. I, 2004; vol. | (1903-1912), t. Il, 2004; vol. Il (1913-1915),
2005; vol. Il (1916-1918), 2006; vol. IV (1919-1921), 2007; vol. V (1922-1923), t. I, 2009; vol. V
(1922-1923), t. II, 2009; vol. VI (1924-1934), 2010; vol. VII (1935), 2012; vol. VIIl, 2014. Presidiu
a esta edicdo um conselho cientifico formado por Angelo Alves, Anténio Braz Teixeira, Arnaldo
Cardoso de Pinho, Manuel Ferreira Patricio, Manuel Barbosa da Costa Freitas e Manuel Candido
Pimentel. A obra foi coordenada cientificamente por Angelo Alves, tendo o texto sido fixado por
Afonso Rocha. O primeiro volume contém uma introdugéo geral de Angelo Alves e um prefécio de
Manuel Candido Pimentel. Seguiram-se os restantes volumes com prefacios de Anténio Braz Tei-
xeira (vol. Il), Manuel Ferreira Patricio (vol. lll), Arnaldo de Pinho (vol. IV), Alfredo Dinis (vol. V), José
Gama (vol. VI), Angelo Alves (vol. VIl) e Afonso Rocha (vol. VIII). Quiseram os ventos nem sempre
favoraveis da nossa cultura, atreita a colocar nas prateleiras da falta as suas mais caracteristicas
fontes de pensamento, que se encerrasse a precedente centlria sem a publicacao integral da sua
obra. Sessenta e oito anos apds o tragico acidente de viagao que prematuramente vitimou o filo-
sofo, cumpriu-se finalmente o designio pela méao ilustrada da Universidade Catdlica Portuguesa,
que pela presente edicéo critica vem por, finalmente, a filosofia criacionista ao alcance do grande
publico e, em particular, dos investigadores. Ao citar a presente edicao, farei uso da sigla OC,
precedida do titulo do texto e sucedida pela indicacao do volume.
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instituicao de disciplina rigida e assustadora, de cuja pedagogia guardaria na
memoria as horas dramaticas. O casaréo, que se erguia em promontorio ro-
deado de naturezas luxuriantes e frescos regatos, foi um presidio. Nessa con-
dicdo o evoca numa pagina singular de A Alegria, a Dor e a Graca, igualmente
para mostrar que as paredes, que Ihe tolheram a liberdade e os anseios de
brincadeira, o tornaram sonhador: «Sim, foi no colégio que aprendi a cismar.»?
Entre as austeridades do estudo e a vida da imaginacéo, deu Leonardo as pri-
meiras provas dos seus talentos e inteligéncia, com excelentes resultados nas
matérias cientificas e humanisticas, completando o ciclo liceal aos 14 anos.

Feitos os exames finais dos preparatdrios em julho de 1898, no Liceu Cen-
tral do Porto, no més de setembro do mesmo ano ingressava prematuramente
na Universidade de Coimbra, mercé de portaria especial que o autorizou a
frequentar os estudos superiores. Matriculou-se em ciéncias fisicas e mate-
maticas. A vida de estudante coimbrao, entre 1898 a 1903, nao primou pelos
estudos. Apesar das constantes chamadas de atencao de José Antonio, o ir-
mao mais velho, que ali frequentava o curso de Direito, Leonardo dedicou-se
ao essencial das sebentas universitarias, o que lhe permitiu concluir apenas
as disciplinas de Fisica, Matematica e Desenho e frequentar, na Faculdade de
Direito, como voluntario, Economia Politica e Direito Econdmico. Outros inte-
resses 0 aliciaram: o convivio dos condiscipulos, a deambulacéo por Coimbra
e arredores e o0 gosto pela educacao fisica. Frequentador habitual do Ginasio
da Estrada da Beira, revelou-se, neste tempo, um excelente ginasta, atraindo-
-0 as modalidades de natacao, remo, esgrima, luta greco-romana e pesos
e halteres. Nesta Ultima modalidade se inscreveu como atleta amador pelo
Ginasio Académico de Coimbra, em 1903, numa competicao promovida, em
Coimbra, pelo Real Ginasio de Lisboa, mas, por qualquer raz&o, nao chegou
a prestar as provas.

Cinco anos apds o ingresso na Universidade coimbra, decidiu-se pela car-
reira de oficial da Marinha e entrou na Escola Naval. Al teve como instrutor
de remo Antdnio Sérgio (1883-1969), mais tarde seu adversaério intelectual e
politico, e conheceu J. Mendes Cabecadas (1883-1965), seu condiscipulo,
futuro almirante, que esteve na origem do movimento de 28 de Maio (1926),
com guem manteria relagdes de amizade e a quem dedicaria 0 seu primeiro

2 Leonardo Coimbra, «A Alegria, a Dor e a Graga», OC, vol. lll, p. 96.
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texto conhecido, o conto intitulado «A doida» (1905)%. Em 1904, promovido a
aspirante, fez no navio-escola o seu primeiro cruzeiro pelo Atlantico, viagem
em que padeceu enjoos sucessivos. E possivel que tal experiéncia o tivesse
levado a reavaliar a sua carreira como marinheiro, mas nao € provavel que
tivesse sido a causa do seu abandono em 1905. O jovem aspirante deixou a
Escola Naval na sequéncia de um protesto veemente contra a admisséo sem
concurso do infante D. Manuel.

O ciclo da sua vida entre 1905 e 1909 é cheio de promessas e aconteci-
mentos: ingressou, No ano letivo de 1905-1906, na Academia Politécnica do
Porto, precursora da Faculdade de Engenharia da Universidade do Porto, para
frequentar as cadeiras preparatérias do Curso de Habilitacdo ao Magistério
Secundario, concluindo-as no ano letivo de 1908-1909; em plena ditadura
franquista, participou nas manifestagcoes estudantis da Politécnica contra Jodo
Franco, que no ano letivo de 1907-1908 se deslocara ao Porto e estivera na-
quela instituicao; em 11 de julho de 1907, contraiu matrimonio civil com Maria
Amélia, da familia do poeta Antonio Nobre e sua companheira de infancia,
nascendo o primeiro filho do casal a 25 de maio de 1908; a par das suas
relacdes de amizade, duradouras no tempo, com Jaime Cortesdo, Augusto
Martins, Augusto Casimiro, Teixeira de Pascoaes, entre outros, iniciou a sua
atividade literaria, filosdfica e politica; fundou e dirigiu, com Jaime Cortesao,
Claudio Basto e Alvaro Pinto, a Nova Silva, revista de que se editaram cinco
numeros, entre 2 de fevereiro e 10 de abril de 1907, de teor libertério, e onde,
a 2 de fevereiro de 1907, iniciou colaboracéo com «O homem livre € 0 homem
legal», artigo que, pela densidade da critica reflexiva, justamente se devera
considerar o texto da sua estreia filoséfica*, o qual, na ordem cronolégica, se
sucede ao ja citado conto «A doida», ao elogio literario e de ideias «Guerra
Junqueiro»® (1906) e ao encomiastico «Justica e Liberdade!»® (1906), dedicado
ao malogrado pedagogo anarquista espanhol Francisco Ferrer y Guardia, que
viria a ser acusado de instigar a insurreicdo de 1909, em Barcelona, contra a
monarquia, que se saldou na sua condenacgéo e fuzilamento a 13 de outubro
do mesmo ano. Leonardo, que publicamente sempre manifestou um alto apre-
¢o intelectual por Ferrer, pronunciou-se dias antes, a 10 de outubro, contra a

8 Cf. idem, «A doida», ibidem, vol. |, tomo |, pp. 74-79.

4 Cf. idem, <O homem livre e 0 homem legal», ibidem, pp. 88-91.
5 Cf. idem, «Guerra Junqueiro», ibidem, pp. 80-83.

6 Cf. idem, «Justica e Liberdade!», ibidem, pp. 84-87.
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sua condenacao num comicio na Casa do Povo, no Porto, promovido pelo
Comité Pro-Humanidade.

Aderindo ao utopismo filosdfico e politico do anarquismo, os ideais refor-
mistas da sua juventude projetaram-se, em 1908, na criacao, com Jaime Cor-
tesdo e Alvaro Pinto, do grupo ideoldgico e literario «Os amigos do A.B.C.»
— transposicao fonética do nome do grupo «Les amis de I’Abaissé», de Les
Misérables, de Victor Hugo —, cujo objetivo era a ilustragdo do povo, e que
teve expressao publica de ideias nas colunas do semanario portuense A Vida,
onde Leonardo publicou diversos artigos em 19097. Nao estanciou, porém, na
palavra escrita nem nos ensinamentos particulares aos grupos de amigos que
com que ele se reuniam em tertulias nos cafés do Porto: no periodo de 1907
a 1909, Leonardo inflamou ainda com o seu verbo os comicios de propagan-
da antiburguesa e libertaria e comecou a ser conhecido pelos seus vibrantes
dotes de tribuno.

Concluidos os estudos na Politécnica, mudou-se, com a esposa € o filho,
na segunda metade de 1909, para Lisboa, ai residindo até 1910, periodo em
que frequentou o Curso Superior de Letras, onde obteve brilhantes resultados,
com rasgados elogios de alguns dos seus professores, como Adolfo Coelho e
Joaquim Anténio da Silva Cordeiro. Viria a envolver-se, com Adolfo Lima, Emi-
lio Costa, Jaime Cortesao e outros, na criagéo, em finais de 1909, do Grémio
de Educacao Racional, que, inspirado nos principios pedagdgicos de Ferrer,
erguendo a bandeira do ensino racional e livre, tinha por objetivo a fundagao
de «escolas modernas» em Portugal.

Terminados os estudos no Curso Superior de Letras, que lhe conferiu a ha-
bilitacao final para o magistério secundario, na seccao de ciéncias, ingressou
na carreira docente em 1910, nomeado professor do 8.° grupo liceal (matema-
tica), tendo sido colocado no liceu da Pévoa de Varzim e no Liceu Central do

7 Cf. idem, «A inquisicao positivista», ibidem, pp. 115-118; «O individualismo», ibidem, pp.
119-121; «O padre liberal», ibidem, pp. 125-126; <O pensamento e a liberdade», ibidem, pp. 127-
-134; «A fome do Douro», ibidem, pp. 137-139; «O materialismo», ibidem, pp. 142-146; «Anar-
quismo de escada», ibidem, pp. 147-149; «Excerto», ibidem, pp. 150-152; «O subconsciente»,
ibidem, pp. 1563-154; «O reformismo», ibidem, pp. 1565-156; «A autépsia dum imbecil: O socidlogo
Alfredo Pimenta», ibidem, pp. 1567-167; «O principio de conservagdo da energia», ibidem, pp.
168-172; «O pessimismo e o optimismo», ibidem, pp. 173-176; e «Uma face do despotismo»,
ibidem, pp. 177-179. Esta panoplia de artigos atesta, no periodo em consideracao, o interesse de
LLeonardo por assuntos varios, entre os quais se destacam a ciéncia e 0 combate ao positivismo
e ao materialismo, que no percurso posterior haveriam de suscitar permanentemente a atracao
do filésofo.
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Porto, mais tarde designado Rodrigues de Freitas, pelo qual optou. Pelos fins
do ano letivo de 1910-1911, o pensador trabalhou num programa de confe-
réncias sobre temas filosoficos, cientificos, pedagdgicos e literarios que pre-
tendia realizar no Brasil, mas que nao veio a concretizar-se®.

Designado administrador do concelho da Maia (Porto), em 1911, pouco
tempo se manteve no lugar, vindo a ser nomeado, a 9 de outubro de 1911, di-
retor do Colégio dos Orfaos, em Braga, cujo discurso de posse proferiu no dia
27 daquele més®. Ai decidiu empreender reformas cientificas e pedagdgicas,
mas encontrou fortes e insoluveis resisténcias dos docentes, demitindo-se do
cargo. Abandonou a instituicao a 8 de dezembro do mesmo ano e regressou
ao Porto. Sobre as razdes que o levaram a demitir-se, deu entrevista a Oldemi-
ro César, que a publicou, a 15 de dezembro de 1911, no jornal A Montanha™.

Os primeiros meses de 1912 nao devem ter sido faceis com a auséncia de
recursos econémicos. Leonardo encontrou-se sem trabalho. Era impossivel a
entrada nos estabelecimentos portuenses de ensino, uma vez iniciado o ano
letivo. Repartiu a sua vida entre o Porto e a Lixa. Com Jaime Corteséo, Augus-
to Martins, Teixeira de Pascoaes, Raul Proenca, José Teixeira Rego, Anténio
Sérgio, Mério Beirdo, Anténio Carneiro, Alvaro Pinto, entre outros, abragou o
projeto da «Renascenca Portuguesa», movimento cultural, literario, artistico
e filosdéfico, cujas primeiras bases foram langadas em reunides em Coimbra
e Lisboa (agosto e setembro de 1911), oficialmente nascido em janeiro de
1912, com sede no Porto, que teria na revista A Aguia (2.2 série) o seu érgao

& Deu desse plano noticia o jornal A Montanha (n.° 132 de 2 de agosto de 1911). Cf. «Leonar-
do Coimbra: Programa de conferéncias no Brasil», OC, tomo Il, p. 407. Pretendia Leonardo pela
mesma altura repetir o ciclo de conferéncias na Argentina, o que também nao se efetivou.

° O bracarense Noticias do Norte (ano IV, n.° 483 de 29 de outubro de 1911) reza assim:
«Usa entdo da palavra o sr. L. C., que apresentando o tema da sua conferéncia, cultura huma-
na, disserta largamente sobre as teorias de Comte e Diogo (sic) Kant que analisa detidamente,
revelando um estudo aturado e persistente dessas mesmas teorias, cujos meandros mostrou
conhecer. O sr. Coimbra teve por vezes abstrac¢cdes tais que impossivel € acompanha-lo na sua
diccao eloquente, para a podermos reproduzir com fidelidade. A conferéncia revestiu-se de con-
ceitos tao filosdéficos, e cientificos, que sé vendo-a escrita, se pode apreciar devidamente. Definiu
qual a orientacdo que devera tomar como director do Colégio, afirmando que se pautara pelas
normas de mais absoluta bondade para com os internados e tolerancia para com o pessoal seu
subordinado, a quem exigira o rigoroso cumprimento dos seus deveres.» (Leonardo Coimbra, Car-
tas, Conferéncias, Discursos, Entrevistas e Bibliografia Geral, compilacéo e notas de Pinharanda
Gomes e Paulo Samuel, nota preliminar de Pinharanda Gomes, Lisboa, Fundagao Lusiada, 1994,
pp. 42-43.)

10 Cf. «Porque abandonou a directoria do Colégio dos Orfios de Braga?», OC, vol. |, tomo |,
pp. 408-411.
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oficial. Com os companheiros, dedicou-se também a criacdo da Universidade
Popular do Porto, que correspondia aos anseios reformistas do grupo, aos
seus ideais pedagodgicos de elevacao do nivel cultural da sociedade, e que te-
ria a sua sesséo de abertura, com uma primeira licdo, a 16 de mar¢o de 1912,
no Ateneu Comercial do Porto.

Leonardo colaborou ativamente no lancamento de A Aguia. Publicou, no
primeiro numero, «Uma fala de espiritos», texto datado de 12 de setembro de
1911 e redigido na Lixa''!, pouco tempo antes de assumir a direcdo do Colégio
dos Orfaos, com a mencéo de pertencer a um livro inédito, As Falas dos Seres,
que nao chegou até nds ou nao obteve, como o citado artigo, continuidade.
Mas o facto mais relevante é o surgimento na revista, em fevereiro de 1912,
do artigo simplesmente intitulado «Excerto», igualmente redigido na Lixa'?, de-
dicado a questdes epistemoldgicas e as geometrias n&o euclidianas, que cor-
responde parcialmente ao capitulo lll, <O Espaco», de O Criacionismo: Esboco
de um sistema filosofico, o seu primeiro livro, que redigiu com o objetivo de
apresenta-lo a um concurso para professor assistente do grupo de Filosofia da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. Na tese laborou o pensador
desde os principios de 1912, ja que em fevereiro deu a luz o referido «Excerto»,
pelo que a datacéo de 5 de maio a 20 de junho de 1912, por si indicada no
final de O Criacionismo, deve equivaler ao tempo intensivo da escrita'®.

Finalizada a tese a 20 de junho, no dia seguinte auscultou Teixeira de Pas-
coaes sobre as suas conclusdes. A 22 de junho, o filho, de 4 anos, adoeceu
gravemente. Apesar do zelo dos médicos, acabaria por falecer, na Lixa, a 29
desse més, no mesmo quarto onde, em 1901, o0 seu avd expirara nos bracos
de Leonardo. Luto e muita dor. O fildsofo recordaria a nefasta semana de doen-
¢a e morte do filho em 1918, na carta-prefacio de A Luta pela Imortalidade,
dedicada a esposa'. Foi em estado de agonia que, em julho, se apresentou na
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa para a defesa da tese. O lugar
de assistente resolver-lhe-ia 0os problemas de subsisténcia. Porém, a fama de
revolucionario que Ihe vinha da juventude e a prépria tese fundamente antipo-
sitivista, apresentada a uma instituicdo onde o positivismo era a ortodoxia do-
minante, informaram de preconceito o juri € contrariaram as suas pretensoes.

' Cf. Leonardo Coimbra, «Uma fala de espiritos», ibidem, tomo |, pp. 274-278.

2 Cf. idem, «Excerto», ibidem, pp. 279-287.

3 Cf. idem, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filoséfico», ibidem, tomo Il, p. 378.
4 Cf. idem, «A Luta pela Imortalidade», ibidem, vol. lll, p. 247.
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Com Joaquim Anténio da Silva Cordeiro, o professor arguente, ainda houve da
parte do examinando tentativa de dialogo, mas o antagonismo ideolégico do
primeiro e as posicoes filosdficas antipodas de ambos obrigaram o pensador
nortenho a retirar-se do concurso. Do que houve de vexatdrio neste episédio,
deu conta o proprio Leonardo no artigo «Porque abandonei o concurso», que
a 16 de janeiro de 1913 publicou em A Vida Portuguesa'®.

De regresso ao Porto, decidiu-se a publicar a tese, 0 que efetivamente
aconteceu nos inicios de agosto de 1912. Impressa na Tipografia Costa Carre-
gal, saiu com a chancela da Renascenca Portuguesa. Mas Leonardo continua-
va sem emprego. Os liceus portuenses Rodrigues de Freitas e Sampaio Bruno
mantiveram as portas fechadas, «pela ma vontade caluniosa dos reitores», lem-
braria o proprio Leonardo, em 1918, na carta-prefacio de A Luta pela Imortali-
dade'®, Socorreu-se, entdo, da amizade de Anténio dos Santos Graca (1880-
-1956), politico republicano da Pévoa de Varzim, homem de grande influéncia
no poder local. Foi gracas a intervencao do politico poveiro que Leonardo foi
admitido como professor provisoério, na seccao de ciéncias fisicas e naturais,
ao liceu da Pdévoa de Varzim. No ano letivo de 1912-1913, estabeleceu-se
com a mulher na POvoa, nao sem antes a noticia da presenca do «professor
anarquista» ter perturbado a sociedade poveira, apesar de 0 seu anarquismo
ser, nesta altura, apenas uma bandeira da juventude, realizado o transito que
fizera para o republicanismo quando sobreveio a revolugéo de 1910 e a instau-
racao da Republica. Com efeito, em 1912, Leonardo era ja republicano, em-
bora sem filiagéo partidaria. No tempo em que ali lecionou (1912-1914) desfez
0s receios dos poveiros pela atividade exemplar de professor, orador e colabo-
rador da imprensa local (sobretudo no Comeércio da Pdvoa de Varzim). A sua
atividade docente ndo se circunscreveu ao liceu: no ano letivo de 1913-1914,
ensinou na Universidade Popular da Pévoa de Varzim, inaugurada nos fins de
dezembro de 1913, que ajudara a fundar, e na Universidade Popular do Porto.

Pela mao de Santos Graga, filiou-se, em janeiro de 1914, no Partido Re-
publicano Portugués (PRP), onde, no mesmo ano, chegou a ser Presidente
da Comissao Politica. Possivelmente pela mesma altura entrou na Maconaria,
talvez sob os auspicios de Santos Graga, tendo sido iniciado na Loja Luz e

5 Cf. idem, «Porque abandonei o concurso», OC, vol. |, t. ll, pp. 398-400. O filésofo deixou
uma nota manuscrita sobre o assunto («Nota sobre Silva Cordeiro»), datada de 13 de dezembro
de 1912, que se encontra transcrita ibidem, p. 397.

6 Cf. idem, «A Luta pela Imortalidade», ibidem, vol. lll, p. 247.
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Caridade da Pévoa de Varzim, do Grande Oriente Lusitano Unido, subordinada
ao rito francés, onde adotou o nome simbdlico de Kant, tendo mais tarde tran-
sitado (1919) para a Loja Madrugada e a Loja Renascenca, em Lisboa. A ade-
sao do filésofo a Maconaria — natural a luz do contexto politico republicano da
época: ela esteve na origem do PRP e muitos magons pertenciam ao partido —
foi circunstancial por ser fundamentalmente politica. Tal como aconteceu com
outros da sua geracéo (Jaime Cortesao, por exemplo, aderiu em 1911, na
Loja Redencéao de Coimbra), Leonardo viu nela o que pragmaticamente era
a sociedade macoénica: uma instituicdo Util para quem quisesse ingressar na
vida politica € na administracao publica. Gracas a ela, abriu-se-lhe a carreira
politica. Do pouco que se conhece desta filiagao (o0 pensador a isso nunca se
referiu), pode-se com certeza afirmar que a evolugéo de Leonardo se manteve
nos graus mais inferiores do rito francés, tendo sido irradiado em 1930 por
falta de pagamento de quotas, o que bem demonstra da sua parte auséncia
de auténtico envolvimento.

O ciclo poveiro da vida do filésofo consolidou-lhe a esperanga no futuro. Na
Pévoa, a 9 de abril de 1914, nasceu-lhe o segundo filho, Leonardo Augusto.
Na Povoa rasgaram-se-lhe novas promessas. Escreveu e publicou A Morte
(1913), texto da conferéncia, com o mesmo titulo, proferida no Centro Co-
mercial do Porto, na noite de 23 de julho de 1913, a convite da Renascenca
Portuguesa, inspirado pela recordacao da morte do primeiro filho, e redigiu
0 conjunto de licdes que proferiu, de abril a maio de 1914, na Universidade
Popular do Porto, que daria origem a O Pensamento Criacionista (1915), cujos
materiais Ihe terdo servido também para o curso na Universidade Popular da
Pévoa de Varzim (concluido a 8 de abril de 1914).

No ano letivo de 1914-1915, ensinava no Porto, no Liceu Rodrigues de
Freitas, de onde rumaria para Lisboa a lecionar no Liceu Gil Vicente (1915-
-1919). Este é também o periodo da Grande Guerra (1914-1918), aconteci-
mento que influenciaria a especulacao do filésofo — sobre ela escreveria, entre
1916 e 1919, paginas notaveis de vibrante significado ético e de exaltante es-
piritualismo cristdo —, como se pode apreciar nalgumas passagens de A Luta
pela Imortalidade' e nos registos jornalisticos da conferéncia «Significado Es-
piritual da Guerra Europeia: Portugal na Guerra», que proferiu, em julho de

7 Cf. idem, ibidem, pp. 321 e 339.
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1918, no Centro Evolucionista (Lisboa)'®. Estava o poder politico em Portugal
sob o jugo de Siddnio Pais. Quando o conferencista terminou, o Centro foi
assaltado por forgas policiais, aos tiros. Deste episddio resultaram dois mortos
e varios feridos. Entre outros, como Gastao Correia Mendes (reitor do Liceu
Gil Vicente), Jodo Camoesas, Afonso Duarte, Raul Proenga e Angelo Ribeiro,
Leonardo foi, sob ordem de prisao, escoltado, como conspirador contra o
sidonismo, para os calaboucos do Governo Civil'®. Na escrita deste periodo,
além de O Pensamento Criacionista (1915), publicou A Alegria, a Dor e a Graca
(1916) e A Luta pela Imortalidade (1918).

E no ano de 1919 que ganha relevancia a sua carreira politica: deputado
pelo Circulo de Penafiel, assumiria, a 30 de marco, a pasta de Ministro da Ins-
trucdo Publica, no 16.° governo republicano, primeiro mandato governamental
de Domingos Leite Pereira e 2.° governo pds-sidonista, onde se manteria até
29 de junho do mesmo ano, data que coincide com o fim deste governo.
Do que ha de mais relevante na sua atividade ministerial, criou as Escolas
Primarias Superiores, reestruturou a Biblioteca Nacional, para a qual nomeou
diretor Jaime Cortesdo, o Conservatério de Musica de Lisboa, que passou
a designar-se Conservatério Nacional de Musica, e 0s servigos de Instrugao
Primaria, reorganizou o Teatro Nacional Aimeida Garrett, introduziu alteracdes
ao regulamento do Ensino Secundario, criou um curso de Fisiologia, Embrio-
logia e Biologia Gerais na Faculdade de Ciéncias da Universidade de Coimbra
€ um curso pratico de Psicologia Experimental nas Escolas Normais do Porto
e de Coimbra. Propbs ainda uma nova reforma dos estudos filosdéficos liceais
€ universitarios.

O ato mais polémico do ministro, que acenderia os &nimos e se estenderia
em controvérsia, foi a sua ordem de desanexag¢do da Faculdade de Letras
da Universidade de Coimbra e a sua transferéncia para a Universidade do
Porto (Decreto n.° 5770, de 10 de maio de 1919). O mesmo decreto criava
na Universidade de Coimbra uma Faculdade Técnica e uma Escola de Belas-
-Artes a ela anexa. Sobrevieram movimentos de protesto em Coimbra contra a
desanexacao e sessdes parlamentares consecutivas que se prolongaram até
finais de julho de 1919, ja Joaquim José de Oliveira sucedera a Leonardo no
Ministério da Instrucdo Publica. O governo viria a confirmar a continuidade da

8 Um desses registos, do jornal Republica (Lisboa, n.° 2660, ano VIII, 9 de julho de 1918) esta
transctrito ibidem, pp. 403-411.
% Alude ao episddio na Luta pela Imortalidade. Cf. idem, ibidem, p. 318, nota 1.
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Faculdade em Coimbra e a criagéo de uma nova Faculdade de Letras no Porto
(Lei n.° 861, de 27 de agosto de 1919). A este contexto se deve 0 opusculo
A Questao Universitaria, texto do principal discurso que sobre essa matéria o
filésofo pronunciou na Camara dos Deputados, impresso no mesmo ano de
1919.

Extinta a polémica, entrou como professor na Faculdade de Letras do Por-
to em novembro de 1919. A entrada de Leonardo Coimbra foi precedida por
relatério fundamentado dos professores do 6.° grupo (ciéncias filoséficas) pro-
pondo a sua homeacao para 0 mesmo grupo. Damido Peres ocupava interina-
mente as fungdes de diretor. Ao longo da sua carreira universitaria, até 1931,
ano do desaparecimento da Faculdade, Leonardo Coimbra, que ai lecionou
Histéria da Filosofia Moderna, Logica e Moral, Psicologia Experimental e Psico-
logia Geral, faria parte de um corpo docente ilustre, que ajudou a criar: Aarao
de Lacerda, Angelo Ribeiro, Augusto Nobre, Canuto Soares, Damizo Peres,
Francisco Torrinha, Hernani Cidade, Homem Cristo, Luis Cardim, Mendes Cor-
reia, Newton de Macedo, Teixeira Rego, entre outros.

Logo apds a sua admissdo como professor, Leonardo assumiu, em finais
de novembro de 1919, a direcao da Faculdade e nessa qualidade presidiu pela
primeira vez ao Conselho Escolar na sesséo de 29 de novembro de 1919. Con-
sagrou-se ao ensino, a instituicao e a escrita. Fundou, em abril de 1920, a Re-
vista da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, cujo primeiro nUmero
saiu neste ano, com um conselho de redagéo composto por Leonardo, Hernani
Cidade e Mendes Correia e que contava entre 0os possiveis colaboradores es-
trangeiros com Bergson, Unamuno e G. Dumas. No primeiro volume, publicou
0 pensador o extenso e importante estudo «O problema da indugao»?°. Ainda
em 1920, surgiu a segunda edicao de A Alegria, a Dor e a Graca, que atingiu
3000 exemplares, tornando-se a mais famosa obra do pensador em vida deste,
que conheceu também traducao para castelhano, por V. de Pedro, publicada
pela Calpe, no ano seguinte?'. De 1921, sdo também as obras O Pensamento
Filosdfico de Antero de Quental e Adoragdo: Canticos de Amor.

A 15 de marco de 1921, o Conselho Escolar da Faculdade de Letras do
Porto aprovou uma visita de Leonardo Coimbra a Espanha e a Franca para

20 Cf. idem, «O problema da indugéo», ibidem, vol. IV, pp. 133-178.

21 Surgiu, recentemente, uma traducéo francesa de Marie Claire Vromans, com uma introdu-
céo de Arnaldo de Pinho: La Joie, la Douleur et la Grace, Bruxelas, Orfeu, livraria portuguesa, s.d.
[2005]. A obra tornou-se possivel com o benemérito apoio da Camara Municipal de Felgueiras.
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estudos de Psicologia Experimental, de que ndo ha informe se chegou a
realizar-se. A 24 de agosto de 1921, o mesmo Conselho decidia por maioria
conferir-lhe o grau de Doutor em Ciéncias Filosoficas.

Os dois factos mais relevantes do ano letivo de 1921-1922 sdo a oragao
de sapiéncia sobre 0 estado atual do pensamento humano e a funcao social
das universidades, que proferiu, a convite do reitor Augusto Nobre da Uni-
versidade do Porto, na abertura do ano escolar (3 de dezembro de 1921) e a
sua ida a Madrid, onde foi acolhido por José Rodriguez Carracido, reitor da
Universidade Central de Madrid, Adolfo Bonilla y San Martin, Ramén Maria del
Valle-Inclan, Garcia Morente e J. Ortega y Gasset. Trés conferéncias fez Leo-
nardo em fevereiro de 1922: na Residéncia dos Estudantes da Universidade
(«A contribuicdo das modernas teorias cientificas para uma nova concepgao
do Universo»); na Universidade Central de Madrid (<A Logica das Ciéncias»);
no Ateneu de Madrid («O sentido religioso das modernas correntes literarias
portuguesas»). O sucesso extraordinario da presenca do fildsofo em Madrid
teve ecos nas imprensas madrilena e portuguesa. Estas conferéncias e o texto
da oracao de sapiéncia deram origem a obra A Razdo Experimental: Ldgica e
Metafisica, a cuja redacao se consagrou nos meses de setembro e outubro de
1922, e que publicaria no ano seguinte.

De 30 de novembro de 1922 a 9 de janeiro de 1923, Leonardo voltaria a
assumir a pasta do Ministério da Instrugcao Publica, no 31.° governo republica-
no, segundo governo de Antonio Maria da Silva, que acumularia, interinamen-
te, com as fungdes de Ministro do Trabalho e da Previdéncia Social (de 7 de
dezembro de 1922 a 9 de janeiro de 1923). Nesta segunda passagem pelo
governo, defendeu a liberdade do ensino religioso nas escolas particulares.
Obteve a oposicao dos partidos e renunciou ao cargo. Regressou as suas
funcdes de diretor da Faculdade de Letras do Porto.

De 1922 a 1923, o fildsofo redigiu e editou Do Amor e da Morte (1922), A Ra-
zao Experimental (1923), Guerra Junqueiro (1923) e Jesus (1923). Em 1924,
defendeu no Parlamento a Faculdade de Letras do Porto, na sequéncia de um
processo disciplinar instaurado a Homem Cristo, que motivou uma sindicancia,
discussdes parlamentares € muito lesou a imagem publica da institui¢ao.

Incompatibilizou-se com o PRP em 1925%2 ¢, em agosto do mesmo ano,
aderiu as fileiras dissidentes do partido, o MED (Movimento da Esquerda

22 Arazéo deveu-se ainda ao problema do ensino religioso nas escolas particulares.
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Democratica), em cujo congresso apresentou, a 26 de abril de 1926, a tese
O Problema da Educacdo Nacional, publicada no mesmo ano. A 17 de junho
de 1926 foi substituido por Damidao Peres no cargo de diretor da Faculdade
de Letras do Porto. Em 1927, a Universidade do Porto recebeu o discipulo de
Bergson, Jacques Chevalier, e Leonardo foi convidado a tecer-lhe o elogio,
o que fez a 25 de maio. No mesmo ano, publicou S. Francisco de Assis: Visdo
franciscana da vida e Notas sobre a Abstraccao Cientifica e o Silogismo.

A sua passagem do PRP para o MED correspondeu ao ocaso da sua car-
reira politica. Nao conseguiu ser eleito deputado. Quando a Faculdade de Le-
tras do Porto foi extinta pelo Decreto n.° 15 365, de 14 de abril de 1928,
Leonardo encontrava-se afastado da vida politica. A Faculdade manteve-se
ainda em funcionamento para as classes avangadas até ao fim do ano letivo
de 1930-1931 (era diretor Luis Cardim). De regresso a vida de professor no
Liceu Rodrigues de Freitas, aqui se conservou Leonardo Coimbra até a mor-
te. O seu ciclo de producao encerrou-se nos inicios da década de 30 com A
Filosofia de Henri Bergson (1934) e A Russia de Hoje e o Homem de Sempre
(1935). O ultimo livro esta profundamente marcado pela aproximacao do seu
pensamento as verdades do catolicismo.

Poucos dias apds celebrar o seu casamento catdélico a 23 de dezembro
de 1935, que foi presidido pelo Padre Francisco Rodrigues da Cruz (Padre
Cruz), e de ter, no dia seguinte, batizado o filho Leonardo Augusto, um fatidico
acidente de automével ocorrido a 30 do mesmo més, data do seu aniversario,
na serra de Baltar, quando regressava da Lixa, leva-lo-ia ao Hospital de Santo
Anténio, no Porto. Ai faleceu no dia 2 de janeiro de 1936. Contava 52 anos. Foi
sepultado no cemitério da Lixa®.

25 Para a biografia de Leonardo Coimbra, tenha-se em conta os seguintes contributos: AA.
W., Leonardo Coimbra: Testemunhos dos seus contemporaneos, Porto, Livraria Tavares Martins,
1950; Sant’Anna Dionisio, Leonardo Coimbra: Contributo para o conhecimento da sua perso-
nalidade e seus problemas, Porto, Edicdo do Autor, 1936 (Lello & Irmao, 19832); idem, Leo-
nardo Coimbra: O Filésofo e o tribuno, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1985; Joa-
quim Domingues, «Coimbra, Leonardo», in Anténio Névoa (diregao de), Dicionario de Educadores
Portugueses, Porto, Asa Editores, 2003, pp. 374-382; Pinharanda Gomes, Leonardo Coimbra
na Pdvoa de Varzim: 1912-1914: Elementos de biografia e de cronologia, separata do boletim
cultural Pdvoa de Varzim (Pévoa de Varzim, XXVII, 1), 1990; idem, Leonardo Coimbra em Braga:
Outubro — Dezembro de 1911, separata de ltinerarium (Braga, 141, ano XXXVII), 1991; idem, «O
Santo Padre Cruz e a Conversao Religiosa de Leonardo Coimbra», in AA. V., As Linhas Miticas
do Pensamento Portugués, Lisboa, Fundagao Lusiada, 1995, pp. 125-134; Arnaldo Cardoso de
Pinho, Leonardo Coimbra: Biografia e teologia, Porto, Centro Regional do Porto da Universidade
Catdlica Portuguesa, Lello & Irm&o, 1999; Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra: Apontamentos de
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2. O Filésofo

Em 1912, publicou Leonardo Coimbra O Criacionismo, o primeiro grande
marco da sua producao filosdéfica, por cujo titulo, quer na forma substantiva
quer na adjetiva, se tornaria conhecida a sua filosofia. A no¢ao de «criacionis-
mo» &, porém, anterior a 1912, com génese comprovada no ciclo de dispersos
de 1909-1911. Em <A inquisigéo positivista» (1909), refere o filésofo, pela pri-
meira vez, a sua «hipétese criacionista»?*, ja francamente oposta as doutrinas
positivistas, materialistas e anti-humanistas, para vir a afirma-la de modo defi-
nitivo, em 1911, como filosofia:

A filosofia, visto ter de abranger todo o real, ndo sera um intelectualismo fossili-
zado, nem um pragmatismo empirico, mas 0 que chamo o criacionismo — cria-
céo de conceitos cientificos e simbolos artisticos, que, sem nunca esgotarem o
real, sempre 0 organizam sob as mais altas aspiracdes do espirito.

No ano seguinte, na abertura de O Criacionismo, sumariava os aspetos
essenciais doutrinarios da sua posicao: nao so o criacionismo € uma filosofia,
enquanto explicacao integral do ser e do saber, do cosmo e da existéncia, mas
ainda um método de pensar que coincide com a vida ativa do préprio pensar
ou que consiste na esséncia e modo de ser do pensamento. A este postulado
da coincidéncia fundamental da doutrina criacionista com o método se mante-
ra fiel o pensador ao longo de toda a sua obra. A filosofia € um sistema aberto,
dindmico ou dialético, em construcéo continua, porque coincidindo o método
com a propria atividade plastica e criadora do pensamento, tanto o criacio-
nismo como o seu método sao uma atitude, uma vida em processo, agindo e
reagindo, explicando e construindo®.

Se sabemos que a intuicdo da ideia do criacionismo é cronologicamente
anterior a 1912, pouco ou nada sabemos do caminho que a ela conduziu.

biografia e de bibliografia, Lisboa, Editorial Império, 1945; idem, Memdrias de um Letrado, Lisboa,
Guimaraes Editores, 1977-1980, 3 vols.; Alfredo Ribeiro dos Santos, Perfil de Leonardo Coimbra,
Lisboa, Fundacéo Lusiada, 1998. Considere-se também: Leonardo Coimbra, Cartas, Conferén-
cias, Discursos, Entrevistas e Bibliografia Geral, op. cit.

2 Leonardo Coimbra, «A inquisicdo positivista», OC, vol. |, t. |, p. 116.

% ]dem, «O preconceito cientifico», ibidem, p. 230.

2 Cf. idem, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filosoéfico», ibidem, vol. |, t. II, pp. 15-20,
e «O Pensamento Criacionista», ibidem, vol. Il, p. 186.
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Com os dados disponiveis, tedricos e biograficos, sé é possivel conjeturar
que em dado momento, da sua infancia ou adolescéncia, Leonardo se deixou
fascinar pela nogao classica de «criacionismo», com que possivelmente con-
tactou ao ouvir as licdes dos padres do Colégio de Nossa Senhora do Carmo.
Tanto pela cultura adquirida nesta instituicao quanto pelo ambiente piedoso
familiar, foi o catolicismo a sua primeira atmosfera do sentimento e do pensa-
mento, contra o qual reagiria no futuro, ora demarcando-se na critica, ora dele
aceitando 0 que considerou compativel com as suas posicdes doutrinarias,
ora a ele regressando na curva final da sua vida. Pensador cristdo, manteve-se
sempre nas verdades do teismo, ainda quando esgrimia contra o catolicismo
institucional ou quando, em jovem, abragou o0 credo do anarquismo.

Anarquismo, afinal, sui generis, mais idealista do que materialista, sustenta-
do numa cosmovisao do Espirito e num ideal constante de fraternidade, liber-
dade e transcendente amor, de funda inspiracao crista, muito longinquo das
teses de Kropotkine, Bakounine e Stirner, que leu, a par de Blichner, Darwin
e Zola, ao mesmo tempo que se encantava com Tolstoi, Gorki, Dostoievsky,
Victor Hugo, Antero de Quental e Sampaio Bruno. E filho deste contexto o
primeiro ideario do seu humanismo e da sua ética, que haveria de evoluir até a
altura eloquente da revolucéo espiritual que nele se operou a partir da década
de 20 - sdo marcos Jesus (1923) e os textos que dedicou ao franciscanismo
(1927)?" — quando se aproximou do tomismo e sopesou a fé da sua infancia,
cujos resultados se podem apreciar no idealismo cristao e na ontologia espi-
ritualista de A Russia de Hoje e o Homem de Sempre (1935), que nao estéo,
porém, em antagonica relagdo com a obra anterior, mas que surgem num
movimento de aprofundamento da sua filosofia, concretizando tendéncias e
dilatando conteudos.

Ao longo da curva do seu pensamento tedrico, de 1909 a 1935, o «criacio-
nismo», conceito e ideia, mantém em trajetdria, por amplificacédo, as primeiras
intuicbes do jovem pensador. A laicizacdo daquele conceito conservou algum
do originario significado que possui na teologia criacionista classica, quer no
que diz respeito ao ser divino — Criador puro, que cria sem precedentes, por
cuja atividade brotaram e brotam os seres, que é fonte e continua sustenta-
céo do criado — quer no que concerne a diferenca ontoldgica entre Deus e

27 Sa0 eles: «S. Francisco de Assis e a visdo franciscana da vida: Os dois pdlos limite: O nada
e o infinito», ibidem, vol. VI, pp. 182-191; «S. Francisco de Assis: Visao franciscana da vida», ibi-
dem, pp. 193-245.
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Mundo. O criacionismo leonardino n&o é o imanentismo panteista de Espinosa
ou o evolucionismo do Deus-ldeia de Hegel; ndo € o teismo abstrato ou de
indecisa forma agonica de Antero de Quental, tal como ndo é o emanatismo
de Sampaio Bruno. Nao tem relacado com a nocao do Deus abscondito de
Cunha Seixas ou com o deismo de Amorim Viana, sequer com a dialética dos
contraditérios divinos de Teixeira de Pascoaes e Guerra Junqueiro, e ndo tem
também correspondéncia com o Deus de Henri Bergson, cujo panteismo foi
alvo da obra que lhe dedicou em 1934%,

Foram o principio da diferenca ontolégica e a doutrina do ato puro cria-
dor de Deus, que do criacionismo classico transitaram para o criacionismo
leonardino, que neste evitaram as repercussdes do panteismo, do deismo,
do evolucionismo e do emanatismo neoplaténico, de que a maioria dos seus
contemporaneos padeceu, rasgando o caminho do teismo para a sua teoria
de Deus, como foram a sua cultura crista, de que nunca abdicou, e a atitude
emotiva da sua razao tedrica face a face com o mistério trinitario da Pessoa
que decidiram a sua preferéncia por uma concecao personalista de Deus, com
a qual se harmoniza o poético e continuo convivio com a imagem de Jesus,
de importancia fundamental para a interpretacao escatoldgica e soterioldgica
da Existéncia.

Mas Leonardo Coimbra nao limitou o criacionismo a teoria do ser divino.
Aumentou-o por sentidos imprevistos, aplicando o conceito a traduzir a ca-
pacidade de criagdo do humano, no pensamento e em todas as esferas da
sua experiéncia, como por ele cumpriu igualmente revelar o poder de inven-
¢ao cosmico da vida, mormente quando, a partir de 1921 (em O Pensamento
Filosdfico de Antero de Quental), introduziu as no¢cdes de memoria inventiva
e razao experimental. Se pela primeira melhor se explica a acao divina como
criadora e sustentaculo continuo do criado (ha, com efeito, uma real teoria
da criacao continua) e a singular acdo de invencao da vida, a segunda, que
procede da unificante relacdo da razao tedrica com a razéo pratica, melhor
se aplica a traduzir o que ha de essencial no conceito de experiéncia hu-
mana e nas obras do saber e cultura que ela gera: um transfigurador poder

28 Referimo-nos a obra A Filosofia de Henri Bergson. A primeira parte foi editada em 1934
(Porto, Renascenga Portuguesa). A segunda parte, que durante muito tempo se julgou perdida, foi
publicada postumamente em 1994 (Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda) com uma intro-
ducao de Manuel Ferreira Patricio, fixagdo do texto da segunda parte e apresentagéo de Angelo
Alves. Encontra-se reunida em OC, vol. VI, pp. 391-612.

30

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 30 @ 15/01/19 10:52



A vida e a obra

de inventividade que constantemente obriga o ser humano a superagéo do
inventado e do conhecido. Compreende-se, pois, que tenha refletido o pen-
samento humano como pensamento criador que nunca sossega no criado,
tal como o divino pensamento ndo estancia na criacao, porque criando ser, a
cada instante excede o que cria.

A categoria, vital no criacionismo, do excesso serve ao filésofo para ex-
plicar o puro doar divino de ser, nascente de pura dadiva sem obstaculo, ao
mesmo tempo que sublinha o que ha de irredutivel na relagéo do pensamento
as suas obras. Uma lei de irredutibilidade que a todo o momento confirma a
excedéncia do pensamento humano na relagdo com o que cria, quanto auto-
riza, nas obras criadas, 0 mesmo mnésico excesso que dialeticamente apela
a invencao o pensamento. Em excesso € ainda a relagéo do real com o pen-
samento, que a este obriga ao esforco dialdgico pelo trabalho continuo, sem
repouso nas formas do pensado. E esta Ultima forma da excedéncia, a do
real sobre 0 pensamento, que justifica a teoria da intuicdo criacionista, uma
intuicdo que contacta diretamente a realidade, pela qual o pensamento se en-
contra nesta enraizado em atitude de convivio e compreensao, legitimando de
idéntico passo, cognitiva e metafisicamente, a abertura da razao criacionista
para o mistério do ser e sua auscultagéo.

Por isso, ndo aceita o filésofo as doutrinas que estanciam no pensado, que
genericamente designou por cousismos. O cousismo consiste na tendéncia
do pensamento para se imobilizar nos momentos inferiores da dialética da
invencao. A tendéncia cousista € a do pensamento pensado, a que se opde
0 pensamento pensante, que reage dialeticamente as obras da sua criacdo e
as excede pela criacdo. Assim, toda a sistematizacao prematura dos dados,
erigidos precocemente em principios explicativos do real, s6 pode cortar ou
petrificar o dinamismo do saber, tanto em ciéncia como em filosofia, abortando
a esséncia criadora do proprio pensamento. Tal acontece, por exemplo, no
materialismo, que cousa num momento inferior da dialética a matéria, promo-
vendo-a a principio de explicagdo do Universo.

Sao muitas as formas de cousismo do saber cientifico e filosofico, que
elenca em O Criacionismo e em outros textos, repudiando a tendéncia para a
cousificacéo ao longo da Histdéria da Filosofia e da Ciéncia, desde a Grécia ao
século xx. Entre essas formas, na teoria dos filésofos e na atitude dos seres
humanos, classifica, em ética, o cousismo moral, fonte do egoismo e do mal.
Aqui, a sua concecao do mal € fundamentalmente ética e nao ontoldgica, pelo
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que, como em Silvestre Pinheiro Ferreira, Antero de Quental e Amorim Viana,
nao tem o mal para Leonardo esséncia real, mas a sua origem esta no homem,
OU NO seu egoismo tendencial, opondo-se, neste caso, a Sampaio Bruno, para
quem o mal tem estatuto ontolégico. A filosofia criacionista encaminha-se,
assim, para uma viséo otimista da Histéria como obra de apelo a fraternizacao
dos homens e dos povos.

O pensamento de Leonardo Coimbra é certamente, no contexto da cultura
filosofica portuguesa do século xx, um dos seus mais valiosos monumentos
especulativos, ja por ter sido o filosofo Mestre dos mais fecundos pensadores
da segunda metade do mesmo século, como José Marinho e Alvaro Ribeiro,
ja pela profundidade reflexiva e grandeza de uma obra de multifacetada ex-
pressao, desde a sua epistemologia, guiada por uma raz&o de densa atividade
critica, até ao mais fundo labor metafisico.

Em sintese, encontramos nos seus textos:

a) uma viva e atual reflexao sobre a ciéncia, desde a reviséo das teses dos

seus mais proximos epistemoélogos europeus (de Meyerson e Boutroux
a Duhem e Poincaré) a analise epistémica a que submete a teoria da
relatividade de Einstein e a filosofia de Whitehead (com consequéncias
ao nivel da sua propria teoria filoséfica do tempo, do acontecimento e
da percecao)® até chegar a elaborar uma epistemologia propria, vindo
a propor uma teoria da ciéncia que o avizinha de desenvolvimentos que
lhe s&o posteriores, no caso, por exemplo, das possiveis aproximacoes
que se poderao fazer entre a sua epistemologia e a de um Thomas Kuhn;

b) o exercicio especulativo de uma prosa filoséfica onde a conceptualiza-

¢ao rigorosa se entretece com a metaforizagéo poética (ja que esta se
apresenta num plano noético que obriga 0 movimento conceptual do
pensamento a avancar sobre as suas primitivas racionalizagcoes), repre-
sentando na nossa cultura um labor de incomparavel enriquecimento da
lingua;

¢) uma teoria filoséfica do conhecimento e da linguagem, ndo apenas deter-

minadora da relacao existente entre a estrutura conceptual e a estrutura
metafdrica ou poética da linguagem, mas porque todo o desenvolvimen-
to dialético do criacionismo vive do estatuto ontonoético da criagao de

2 Para o tema da conceptualidade da experiéncia cientifica e da presenga de Einstein e de
Whitehead em Leonard Coimbra, veja-se: Manuel Candido Pimentel, «Kant, Einstein e Leonardo
Coimbra», in Razdo Comovida, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2011, pp. 249-263.
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nocdes (nucleos linguisticos cocriadores do real pela atividade do pen-
samento), o que pde em relevo a vigéncia do juizo criador (ato que se di-
versifica e opera nos niveis epistémico e noético, dntico e ontoldgico, isto
€, desde a sensacao e do juizo de percecéo ao juizo metafisico que ao
mistério do ser se recolhe, para abertura intuitiva amplificante) e o plano
criacionista do pensamento na sua construgao permanente do mundo
(acéo que ponderadamente remete quer para a dimensao especulativa
e metafdrica da linguagem, quer para a linguagem como experiéncia de
revelacao ontoldgica do ser e da subjetividade, quer para as estruturas
linguisticas do proprio mundo);

d) uma teoria da existéncia, ou antropologia, que tem fecundas relacdes
com pensadores tao diversos como Kierkegaard, Nietzsche, Berdiaeff,
Husserl e Heidegger, de quem discutiu algumas proposicoes filosdficas,
Sartre, Gabriel Marcel, Merleau-Ponty e Lévinas;

e) uma metafisica e uma ontologia que, desenvolvendo a sua reflexao so-
bre o ser e a estrutura da subjetividade humana, concilia a razao com a
intuic&o, a indagacao racionalizante com a viséo do ser como verdade e
Ccomo excesso®,

% A ontologia do criacionismo dediquei o livro A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra:
Ensaio sobre a intuicdo do ser e a visdo enigmatica, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
20083. Para uma apreciagdo mais vasta do pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra, além
das motivagdes introdutérias: AA.VV., Leonardo Coimbra: Fildsofo do Real e do Ideal, Lisboa,
Instituto Amaro da Costa, 1985; idem, O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra, Lisboa,
Edicoes Didaskalia (Universidade Catdlica Portuguesa), 1989; idem, Filosofia e Ciéncia na Obra de
Leonardo Coimbra, Porto, Fundacéo Engenheiro Anténio de Almeida, 1994; Angelo Alves, O Sis-
tema Filosofico de Leonardo Coimbra: Idealismo criacionista, Porto, Livraria Tavares Martins, 1962;
Paulo A. E. Borges, Pensamento Atlantico, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002,
pp. 247-317; Afonso Botelho, «Mestre da Imagem>», in Trés Mestres do Conhecimento, Lisboa,
Instituto de Filosofia Luso-Brasileira, 1993, pp. 47-66; Samuel Dimas, A Metafisica da Experiéncia
em Leonardo Coimbra: Estudo sobre a dialéctica criacionista da razdo mistérica, carta-prefacio
de Manuel Candido Pimentel, Lisboa, Universidade Catdlica Editora, 2012; idem, A Metafisica da
Saudade em Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a presenca do mistério e a redencéo integral, pre-
facios de Maria Celeste Natario e Maria de Lourdes Sirgado Ganho, Lisboa, Universidade Catdlica
Editora, 2013; Manuel Barbosa da Costa Freitas, O Ser e os Seres: ltinerarios Filosoficos, Lisboa,
Editorial Verbo, 2004, pp. 333-488; José Marinho, O Pensamento Filosofico de Leonardo Coimbra
e Outros Textos («Obras de José Marinho»), vol. IV, edicdo de Jorge Croce Rivera, Lisboa, Impren-
sa Nacional-Casa da Moeda, 2001; Maria Celeste Natario, O Pensamento Dialéctico de Leonardo
Coimbra: Reflexdo sobre o seu valor antropologico, Amarante, Edicdes do Tamega, 1997; Manuel
Ferreira Patricio, A Pedagogia de Leonardo Coimbra: Teoria e pratica, Porto, Porto Editora, 1992;
Manuel Candido Pimentel, Filosofia Criacionista da Morte: Meditacédo sobre o problema da morte
no pensamento filosofico de Leonardo Coimbra, Ponta Delgada, Universidade dos Acores, 1994;
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3. O Tribuno

Os contemporaneos de Leonardo Coimbra, entre 0s quais 0S seus
discipulos Alvaro Ribeiro, José Marinho e Sant’Anna Dionisio, ddo vasto teste-
munho das suas capacidades oratdrias. Igualmente, a imprensa da época, nos
muitos registos que fez das conferéncias e oracoes leonardinas, € unanime em
retratar a imagem do tribuno do verbo eloquente. Desde cedo, nos comicios
politicos em que participou, ainda estudante da Politécnica do Porto, o dom
da palavra em Leonardo fascinou as audiéncias. Mas este mogo, oriundo da
pacatez de Borba de Godim, agora turbulento, de capa de estudante traca-
da sobre os ombros, a proferir maximas libertarias e igualitarias em revoadas
apotedticas, polémico na palavra, irreverente na atitude, aonde fora buscar a
facilidade discursiva com que se exprimia? Que mestres tivera, se os teve, que
o introduziram na arte da retdrica, que o iniciaram na oratdria, que Ihe ensina-
ram as técnicas da persuasao?

Foi o contexto social e politico dos inicios do século xx, onde pululavam
oradores de diversa origem e de estirpe republicana, propicio a iniciacao de
Leonardo Coimbra. N&o teve, com efeito, mestres. Comegou, como conjetura
Alvaro Ribeiro, por imitar os oradores republicanos®'. Das assembleias esco-
lares para a praca publica, o talento natural do jovem tribuno para artifice da
palavra, as suas qualidades literarias e de pensamento, cedo o distinguiram
dos seus congéneres anarquistas e dos oradores da Primeira Republica. Com-
preendeu de modo notavel, e disso soube igualmente fazer uso, as possibili-
dades semiopoéticas, expressivas e criadoras da palavra humana na sua fa-
culdade de comunicacao, de recetividade e repercussao emotivas. Encantou

idem, Odiisseias do Espirito: Estudos de filosofia luso-brasileira, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa
da Moeda, 1996, pp. 125-212; idem, «A filosofia criacionista de Leonardo Coimbra», in Pedro
Calafate (diregao de), Historia do Pensamento Filosofico Portugués: O Século XX, vol. V, tomo 1,
Lisboa, Editorial Caminho, 2000, pp. 55-102 (reproduzido em Manuel Candido Pimentel, Razao
Comovida, op. cit.); Miguel Spinelli, A Filosofia de Leonardo Coimbra: O Homem e a Vida: Dois ter-
mos da sua Antropologia Filosdfica, Braga, Publicacdes da Faculdade de Filosofia, 1981; Anténio
Braz Teixeira, Deus, o Mal e a Saudade: Estudos sobre o pensamento portugués e luso-brasileiro
contemporéneo, Lisboa, Fundagéo Lusfada, 1993, pp. 15-59; idem, Etica, Filosofia e Religido:
Estudos sobre o pensamento portugués, galego e brasileiro, Evora, Pendor, 1997, pp. 169-175;
idem, Diglogos e Perfis: Estudos sobre o pensamento portugués e luso-brasileiro, Povoa de Santo
Adriao, Europress, 2006, pp. 193-206.

31 Cf. Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra: Apontamentos de biografia e de bibliografia, op. cit.,
p. 102.
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e encantou-se com a criagéo de tropos imprevistos, de associacao e dissocia-
¢éo de conceitos, mas desde sempre concordante com a ideia de que o verbo
nao se satisfaz na verbosidade facil, de que o discurso é em razao de um logos
de que é veiculo, de que a palavra tem, afinal, raiz no pensamento. Por isso,
Leonardo Coimbra, na juventude como na maturidade, sempre se apresentou
como orador para quem o discurso é obra criadora do pensamento, em rotura
permanente com os lugares comuns da linguagem, aberto ao imprevisivel,
ainda que Ihe venha o imprevisivel pelo paradoxo e pela contradicdo com o
que é habitual pensar-se.

Alvaro Ribeiro, atento admirador do Mestre, que escutou dentro e fora da
Faculdade de Letras do Porto, deu do que se acabou de dizer uma notavel
sintese:

Pensar as palavras: eis 0 que distinguia e sobrepunha a eloquéncia de Leo-
nardo Coimbra acima dos discursos de quantos oradores nao faziam mais do
que repetir frases comuns aos ouvintes. [...] No momento mais alto, ao sentir
a sua alma agraciada por comunicagao entre o espirito humano e o espirito
divino, proferia pensamentos tao sublimes como muitos que ficaram exarados

nos livros®,

A relacdo da palavra oral com o pensamento e a palavra escrita, para que
aponta Alvaro Ribeiro, deixa entrever de modo suficiente que na obra escrita de
Leonardo ha subsistentes tracos do que foram as suas capacidades oratorias
nos seus rasgos originais de ideias. De facto, obras como A Morte, conferén-
cia proferida no Porto em 1913, A Alegria, a Dor e a Graca (1916) e Adoracao:
Cénticos de Amor (1921), sao exemplos desse verbo vivo do filésofo comovido
e do tribuno inflamado, cuja sintese habita e se faz ouvir vibratil nas linhas que
nos deixou. Por isso, pdde Sant’Anna Dionisio refletir que o «pensador escre-
via como falava», e dai «0 estranho sabor a palavra viva, do mondlogo em voz
alta, dos seus livros espontaneos e rebeldes como certos regatos serranos e
por isso mil vezes mais sugestivos que as obras monocoérdicas feitas a luz da
velha candeia aristotélica, propiciadora da sistematizagao e da ordem»®2,

32 |dem, ibidem, p. 105.
3% Sant’Anna Dionisio, Leonardo Coimbra: O Filésofo e o Tribuno, op. cit., p. 397.

35

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 35 @ 15/01/19 10:52



Manuel Candido Pimentel

Talvez que na palavra vulcanica do orador € no entendimento do filésofo de
que a filosofia € obra constante do pensar que interroga, compreende € ama,
estejam os motivos pelos quais, por natureza e tendéncia, ele nunca concebeu
a filosofia como obra que devesse finalizar-se em sistema fechado. Também
por razGes comuns com iSSO casou O mais rigoroso juizo com a exuberancia
do tropo e das figuragdes simbdlicas, analégicas e poéticas, entendendo que
quer o conceito, obra da faculdade judicativa, quer a imagem e o juizo de su-
gestdo sado caminhos possiveis para, por anagogia, subir 0 pensamento aos
indices mais altos. Muito interessante é observar-se o prélogo de A Morte a
este propdsito: a partir da imagética natural da morte, feita de habitos e auto-
matismos inconscientes de medo e pavor, sobe o orador progressivamente a
uma concegao otimista que a suspende e enlaga numa doutrina da vida, do
amor e da esperanca®,

Ainda nas mesmas paginas de A Morte, o proprio tribuno nos ensina que
sera va a palavra que nao mergulhe «a pique até funduras insolitas», porque
s6 por esse movimento é capaz de «acordar 0s ecos dos tempos, as vozes
do além». A subida da palavra «até alturas selvagens» propicia «um cortejo de
ocultos tesouros», abre-nos a «indefinida virtualidade do nosso ser pensante,
activo e amoroso»®. Ser e dizer estao por relagdo comungante: se a palavra
diz 0 pensamento, nela se dilata ou espraia o logos que 0 pensamento embe-
be. Muitas sao as passagens em A Alegria, a Dor e a Graca sobre este nupcial
acordo do ser com o dizer, sobre o poder desvendador € apolineo da palavra,
também recondutor, ocultador ou 6rfico, encantador e dionisiaco: «No jacto
vulcanico ha irisagdes de orvalho, com pedregulho e cinza; no verbo humano
ha zénites de luz e abismos de sombra.»%®

Sensivel foi Teixeira de Pascoaes ao fogo da poesia que perpassa o dis-
curso do tribuno: «Ninguém possui, como Leonardo Coimbra, a oratéria da
poesial»®” Poeta sem ser de versos, o filésofo-triouno deixou-nos o imorredou-
ro texto de prosa poética que constitui Adoracdo, alma elevada ao céantico e ao

34 Para o tema da morte, pregnante no pensamento leonardino, cf. Manuel Candido Pimentel,
Filosofia Criacionista da Morte: Meditacdo sobre o problema da morte no pensamento filosofico de
Leonardo Coimbra, op. cit.

% Leonardo Coimbra, «A Morte», OC, vol. Il, p. 62.

%6 |dem, «A Alegria, a Dor e a Graga», ibidem, vol. lll, p. 89.

37 Teixeira de Pascoaes, «Lembranca», in AA.VV., Leonardo Coimbra: Testemunhos dos seus
contemporéneos, op. cit., p. 18.

36

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 36 @ 15/01/19 10:52



A vida e a obra

salmo ou espécie de cantico dos canticos onde a voz se abrasa nos incéndios
do amor e da oragéo. Eloquéncia incandescente, diria Pascoaes®; a mesma
eloguéncia que compbs A Alegria, a Dor e a Graca esteve também presente no
quotidiano dos homens, naquela ordem mundana a que nao se furta o comum
mortal, e testemunharam-na o homem simples e o politico, 0 companheiro de
comicio e o parlamentar.

Com a proclamacao da Republica em 1910, Leonardo Coimbra subiu na
espiral dos acontecimentos politicos portugueses, relativamente aos quais
sempre manteve o fulgor da sua visao critica e independéncia de ideias. Fo-
ram e sao célebres na histéria parlamentar portuguesa as suas intervencoes
na Camara dos Deputados. Ai fez doutrinacao oral. Da sua tribuna defendeu o
carécter, a honra, a religido, a liberdade, a educacao e a Republica. Foi peda-
gogo. Expressou a sua concecao ética de vida com denodo, virtude e arroubo.

Na sua «Apologia de Leonardo Coimbra», escreveu José Marinho que o
pensador «mostrou sempre e escreveu sempre de modo a nao sacrificar a
verdade divina no humano sistema e a ndo encerrar a vida infinita em qualquer
féssil formula, por mais bela ou nobre que parecesse, por mais alta tradicao
que apresentasse»®. Al estao também as razdes da irrequietude do fildsofo
e tribuno, sempre pronto a combater as visdes simplistas do mundo, com a
verdade e pela verdade. E certo que se silenciaram as apoteoses das plateias.
O seu verbo, porém, ainda vive na licdo da sua escrita.

4. O Educador

Teixeira de Pascoaes disse de Leonardo Coimbra ser «uma Trindade: o ora-
dor, o professor, o filosofo»*°. Quem diz Trindade, fala forcosamente de unida-
de. Leonardo é uma unidade que, sem heteronimia, se manifestou com coe-
réncia irrepreensivel no pensamento, na vida e na acéo. Orador, educador e
filésofo s&o para uma triade perfeita que, na atencao aquela coeréncia, pedem
mutua explicitacao. Compreendeu-o de forma muito notavel Manuel Ferreira

% Cf. idem, ibidem, p. 19.

3% José Marinho, «Apologia de Leonardo Coimbra, ibidem, p. 263. O texto encontra-se repro-
duzido na integra, idem, O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra e Outros Textos, op. cit.,
pp. 579-581.

40 |dem, ibidem, p. 17.
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Patricio na Pedagogia de Leonardo Coimbra: Teoria e Pratica (1992)*" ao per-
correr a filosofia criacionista € ao dela transitar para a reflexao e para a pratica
pedagdgicas, suspendendo estas dos fundamentos da primeira. Dificimente
se podera superar este esforco da sua hermenéutica compreensiva, a qual
deveréao voltar os que queiram estudar e aprofundar a pedagogia criacionista®.

Sao também importantes para a avaliacdo da figura do educador as Me-
mdrias de um Letrado de Alvaro Ribeiro, discipulo que sonhou um dia tor-
nar-se assistente de Leonardo na Faculdade de Letras do Porto, como nos
confidencia no Livro V4. E ele que nos recorda que toda a pedagogia de Leo-
nardo se concentrava neste designio Unico: «Conhecer, compreender € nao
aniquilar!>**, por certo também reflexo da lembranca, por contradicéo, da pe-
dagogia rigida e opressiva que sofrera, menino, em Penafiel, agora a harmo-
nizar-se com o ideal criacionista da sua filosofia — em cujo pértico se pode ler:
«O homem nao é uma inutilidade num mundo feito, mas o obreiro dum mundo
a fazer.»* — que soletra o Evangelho do Amor e da Liberdade e exige para o
ensino uma transmutacgao integral de atitudes, métodos e pedagogias, a pas-
sagem de um ensino de transmissao de conhecimentos para uma pedagogia
qualitativa, centrada no aluno, pessoa e nao individuo ou numero, que ade-
quadamente promova as suas capacidades criadoras, numa vis&o integradora
ou personalista.

Por isso, em O Problema da Educacédo Nacional (1926), diagnosticando os
males do ensino portugués de entdao, comentava que 0s programas escola-
res no ensino liceal, pela «carga dos conhecimentos» e pelas horas de traba-
lho, eram «um verdadeiro estupro intelectual», que os estudantes, «em regra»,
salam da escola «tristes, fatigados, sem a alegria de viver que é, no homem,
a alegria de compreender, incapazes de reaccdes vitais, criadoras e entusias-
tas». Questionava: «Onde fica a salde, a gracga, a alegria, uma hora para a

41 Manuel Ferreira Patricio, A Pedagogia de Leonardo Coimbra: Teoria e Pratica, op. cit. Para
a questao da educacao, tenha-se também presente Francisco da Gama Caeiro, «Os Fundamen-
tos da Educacéao na Filosofia de Leonardo Coimbra», in Dispersos, vol. Il, organizacao de Maria de
Lourdes Sirgado Ganho, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1999, pp. 65-75.

42 Dedicaremos o Ultimo capitulo da presente obra a exposigao das posicdes de Patricio e
Leonardo Coimbra.

4 Alvaro Ribeiro, Memodrias de um Letrado, op. cit., vol. lll, p. 9.

4 Leonardo Coimbra, «A Alegria, a Dor e a Graga», OC, vol. lll, p. 59.

4 |dem, «O Criacionismo», ibidem, vol. I, t. Il, p. 20.
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meditacéo, para a vida interior da imaginacéo, que € a base da invencao, ou
da inteligéncia, clarificando e ordenando?»4¢

Ha, pois, razbes para olhar para a antropologia de base da filosofia criacio-
nista como fundamento da visao personalista da sua pedagogia, verificar que
naquela alegria e naquela graca, ali referidas, influi a cosmovisao dos nucleos
de realidade — a alegria, a dor e a graga, da obra cujo titulo expressa este
ternario — que o proprio filésofo adequou ao estudo da evolugdo mental do
homem na sua concreta unidade de pessoa: da alegria maternal da infancia
a dor do conhecimento e da dor do conhecimento a graga como estado de
desenvolvimento da inteligéncia criadora, uma nova posse da alegria, agora a
alegria do conhecer, do pensar, do construir e do comunicar em sociedade.

Nao se trata afinal, em Leonardo, de simples pedagogia, a que melhor con-
viria 0 termo paideia, como acertadamente viu José Marinho*’, ja que o que
se poderia chamar a teoria criacionista da educacao tem por centro uma ideia
integral de ser humano, simultaneamente pessoa e cidadao, que deposita a
esséncia da educagéo no agir do educador para a perfetibilidade possivel do
educando. Este agir responsavel é uma tarefa ética do educador em todos
0s graus de ensino, a0 mesmo tempo que continua exigéncia de magistério.
Entende-se, assim, que Leonardo reagisse mal as pedagogias orientadas para
a formacdo educativa em moldes técnicos e defendesse que tal orientagao
fosse insuficiente, por auséncia de mais amplo conceito de cultura e de con-
solidada teoria dos fins da prépria cultura e, nesta, da educacgéo.

Refletiu tal direcao, por exemplo, na sua ideia de Universidade portuguesa
e, nesta, de destino das ciéncias teoréticas (ciéncias da natureza, ciéncias
do espirito e filosofia), a quem cabe o «desenvolvimento da cultura» e cuja
utilidade nao pode medir-se pelo «rendimento imediato, mas pela sua produ-
céo cientifica, de professores e alunos, e pela sua accao social de dignifica-
céo intelectual do meio»“¢. Esta visao ndo podia ter deixado de mexer com
o tecnicismo instalado e com as pedagogias orientadas para o fim imediato,
ontem como hoje, até porque o fildsofo, que fora Ministro da Instrucéo Publi-
ca, concebia que as faculdades técnicas e das belas-artes deveriam estar na
dependéncia do nucleo das ciéncias teoréticas, podendo aquelas existir ou

4 ldem, «O Problema da Educagao Nacional», ibidem, vol. VI, p. 172.

47 Cf. José Marinho, Verdade, Condicdo e Destino no Pensamento Portugués Contempora-
neo, Porto, Lello & Irméao Editores, 1976, p. 100.

4 |Leonardo Coimbra, «O Problema da Educacao Nacional», OC, vol. VI, p. 175.
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nao consoante as necessidades e os condicionalismos regionais: «Este seria 0
quadro universitario portugués, ficando a cada universidade o mesmo nucleo
teorético ciéncias, letras, filosofia, e cabendo-lhe as escolas técnicas, que a re-
giéo e os demais condicionalismos determinassem.»*® De idéntico modo, e na
estrita observancia da dignidade das ciéncias teoréticas, sem excecao seriam
elas a dar formagéo ao corpo de professores dos diferentes ciclos de ensino.

E O Problema da Educacdo Nacional, tese apresentada ao Congresso da
Esquerda Democratica em 1926, o texto onde sinteticamente se compendia a
posicéo leonardina em face da educacgao, no que ha de essencial para a com-
preensao da sua paideia. Aqui, como na linha que se projeta para tras, para
os artigos libertarios da Nova Silva, a problematica da educacdo mostra-se
constante nas preocupacoes do filésofo e continuaria atuante no magistério
que exerceria junto dos alunos da Faculdade de Letras do Porto.

4 |dem, ibidem, p. 174.
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Capitulo |l
O jovem Leonardo

«Nenhum povo tem o direito de abandonar os seus

homens de mais alto espirito a simples admiracao passiva

dos que nas memadrias somente trazem a lista de seus nomes.»
Leonardo Coimbra

Foram as palavras em epigrafe escritas em 1921, na introdugéo de O Pen-
samento Filosofico de Antero de Quental. Aqui se recordam no momento em
que iniciamos este capitulo sobre 0 primeiro transito especulativo de Leonardo
Coimbra no periodo compreendido entre os anos de 1905 e 1912, onde se
considera sobretudo o periodo anterior a redacao da sua tese O Criacionismo:
Esboco de um sistema filosdfico, totalmente escrita, segundo registo do pen-
sador, de 5 de maio a 20 de junho de 1912, e saida, em agosto do mesmo
ano, das oficinas da Tipografia Costa Carregal, no Porto, sob a chancela da
Renascenca Portuguesa.

Se a indicacao do tempo de criacao e producao da obra traduz em abono
do filésofo a facilidade com que dominava a arte da escrita, é bem verdade
que a mesma indicagéo foi por vezes utilizada contra a sua originalidade, dig-
nidade e honestidade especulativas. Num ciclo de conferéncias dedicado ao
pensamento filosofico de Leonardo Coimbra, promovido por uma instituicao
portuense de grande prestigio cultural, no tempo em que cursei Filosofia na
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, ouvi da boca de um historiador
responsavel palavras de dlvida sobre a seriedade intelectual do filésofo, que
tinham justamente por argumento o tal lapso de tempo em que O Criacionis-
mo havia sido escrito?.

' Cf. supra, capitulo 1, nota 13, p. 21.
2 O mesmo preconceito levou mais recentemente outro historiador a escrever: «Leonardo
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Ficou-me de tal episddio memaria perturbadora num tempo em que, vaga-
mente conhecendo o filésofo, dele ndo possuia visao profunda e critica para o
rebate de semelhante opinido, embora esta surdisse a argumento psicologista
e superficial. Volvidos anos de estudo da obra do pensador, tenho hoje por jus-
tificada a reacdo emotiva que senti. A tese de Leonardo Coimbra e o conjunto
de toda a sua restante obra possuem uma arquitetonica de pensamento no-
tavel e uma profunda originalidade que permitem reconhecé-lo como principal
filésofo do século xx em Portugal.

Ao dispor-me a tarefa de estudar a génese da filosofia de Leonardo Coim-
bra, pareceu-me que deveria dar aos leitores uma imagem, ainda que nalguns
tracos perfunctéria, dos percursos da escrita e do pensamento leonardinos,
desde os primordios literarios e filosdficos, ou seus iniciais tentames, até a
concretizacéo sistematica da ideia pela qual o pensador deu batismo a sua
filosofia, imprimindo-lhe o nome no titulo do primeiro livro.

Redigido na terra que o viu nascer, o texto de O Criacionismo foi, como
consigna a memoria inserta no frontispicio da primeira edicao, «Tese de con-
curso para professor assistente do grupo de filosofia da Faculdade de Letras
da Universidade de Lisboa». Deste concurso desistiu o filésofo no termo de
um processo de mal-entendidos com o juri, entre 0s quais se deve contar
como principal motivo a sua figura avessa a ideologia positivista institucional,
contra cuja ortodoxia cedo bramiu o antipositivismo e o antimaterialismo que
publicamente manifestou, quer na oratdria politica quer nos escritos filosofi-
cos. Foi com tal fama que se apresentou 0 concorrente, 0 bastante para que
0 juri o considerasse alheio aos requisitos exigidos pela defesa da dogmatica
OuU nele visse o provocador, o vulto da diatribe e do desafio. Nao se havia
coibido o candidato de, na tese, atacar de modo frontal a filosofia positivista

Coimbra nunca levou mais do que o retiro de umas férias de Verao para redigir um livro», assim
apontado como o exemplo ilustrativo, tout court, de uma contestavel afirmacao, por demais gene-
ralizadora: «Quem se interessar pelo que 0s escritores portugueses publicaram entre 1900 e 1930
depressa se apercebera da curiosa falta de livros de grande volume ou de grandes ambigdes.»
(Rui Ramos, Histdria de Portugal, diregao de José Mattoso, 6.° vol., Lisboa, Editorial Estampa,
s.d. [1994], p. 537). Nao sabendo o que significa o critério quantioso de paginas por volume, mas
intentando vislumbrar o que se entende por «grandes ambicdes», diga-se em abono da verdade
que, a titulo indicativo, o proprio Leonardo, Sampaio Bruno (que publicou A Ideia de Deus em
1902), Teixeira de Pascoaes (também citado pelo historiador) e Antonio Sérgio (a que o autor
dedica bastas e algumas justas linhas de reconhecimento) s&o indicadores de que naqueles anos
houve «ambigao» intelectual... e criagao. Alids, o autor, no mesmo volume, reconhece ao filésofo
nortenho tributo imorredouro (cf. idem, ibidem, pp. 555-557).
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vigente, defender a metafisica, ressuscitar o espiritualismo! Apelo ao dialogo
intelectual? Essa a intencéo de Leonardo. Os acontecimentos provaram-na
romantica®.

O significado deste registo biografico é muito amplo. Se entremostra a co-
ragem do pensador na defesa das proprias ideias, indica também, com a mes-
ma suficiéncia, que o percurso intelectual que o trouxe até a tese de 1912 o
enxerta, por continuidade, na metafisica idealista que transita do século xix
para o século xx, vinda sobretudo de Antero de Quental e Amorim Viana até
Sampaio Bruno, em cujo veio o jovem Leonardo Coimbra encontrou os primei-
ros instrumentos para o tercar de armas contra os materialismos.

Antero e Bruno sao seguramente primeiras referéncias nas leituras juvenis
do pensador e nutrientes das ofensivas antimaterialistas dos textos da Nova
Silva, de 1907. Neles esta possivelmente uma das explicacdes para a insa-
tisfagéo espiritual de Leonardo ao aproximar-se das teorias libertarias tradi-
cionais, que efetivamente abracou, mas para delas retirar 0 que nelas nao é
antagonico da realidade do espirito e da crenga no absoluto divino.

O exame dos artigos leonardinos da fase juvenil (entre 1907 e 1909) e a
comparagao dos seus conteldos com as obras de Antero e de Bruno nao
deixam duvida de que foram eles mestres da sua juventude. A critica contra as
filosofias materialistas que neles encontrou deve ter precedido o contacto com
a linha do espiritualismo francés, nomeadamente com a obra bergsonista, cuja
primeira referéncia escrita € de 10 de janeiro de 19094, No testemunho de um
dos seus mais insignes discipulos, Alvaro Ribeiro, Bruno predomina cronolo-
gicamente sobre Bergson, pois que, a partir da data em que o estudou, néo
mais teve o pensador necessidade de se referir aos livros de Bruno para a
critica do positivismo®.

N&o indica Alvaro a data do primeiro convivio com Bergson, que deve ter
ocorrido entre 1908 e 1909. A aceitar a datacao de Leonardo, que da o ar-
tigo «Excerto inédito», publicado, em 1910, em O Povo de Felgueiras, como
sendo de 1908, ai a referéncia a Bergson recua o contacto para data anterior

3 Sobre esse processo amargo se pronunciou o préprio em «Porque abandonei o concurso»
e na nota manuscrita de 13 de dezembro de 1912. Cf. supra, capitulo 1, nota 15, p. 22.

4 Cf. Leonardo Coimbra, «O tempo cientifico», OC, vol. |, t. |, pp. 122-124.

5 Cf. Alvaro Ribeiro, Os Positivistas, Lisboa, Livraria Popular de Francisco Franco, 1951,
pp. 180-181.
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a 10 de janeiro de 19096. Ainda em abono do depoimento do seu discipulo,
foi pela edigao de 1908 que Leonardo meditou Matiere et Mémoire. Provavel-
mente, neste mesmo ano, tera lido L’Evolution Créatrice, publicada em 1907.
Estas datas tornam satisfatéria a nota sobre a presenga de Bruno nos inicios
da reflex@o leonardina, cujas principais obras se publicaram em 1898 e 1902
(respetivamente, O Brasil Mental e A Ideia de Deus), € de quem Leonardo men-
ciona 0 nome, pela primeira vez, em 19067,

Quanto a Antero, o ciclo de 1907-1909 mostra ser errado o asserto de
José Marinho de que as alusdes de Leonardo ao pensador acoriano apenas
aconteceram a partir de 1915-19168. A reconstrucdo da biografia intelec-
tual do nosso fildsofo, para a qual importam os dispersos «O materialismo»°
e «Excerto»'?, de 1909, documenta que a obra anteriana esta presente no
conjunto das fontes detetaveis neste periodo, o que testemunha o ter Antero
influido nas origens do espiritualismo leonardino.

O ano de 1909 é ainda momento revelador de uma intensissima evolu-
¢ao intelectiva e espiritual. O universo de textos, por comparagdo com o de
1907, acusa uma real maturagéo da escrita, um dominio mais profundo das
probleméticas filoséficas e cientificas e um explicito alargamento de fontes,
destacando-se, além de Comte, Bergson, Boutroux, Duhem e Poincaré. Em-
bora nao seja possivel dizer com absoluta certeza quando Leonardo Coimbra
travou conhecimento com estes autores, que serdo referéncias maiores de
O Criacionismo, eles foram seguramente estudados no periodo de finais de

6 Cf. Leonardo Coimbra, «Excerto inédito», OC, vol. |, t. |, pp. 108-114. Para a datacéo de
1908 por Leonardo, cf. ibidem, p. 110. Para Henri Bergson, cf. ibidem, p. 109.

7 Cf. idem, «Justiga e Liberdade!: Francisco Ferrer», ibidem, pp. 84-87 (cf. para Bruno, ibi-
dem, p. 84). Para uma compreensao aprofundada das relagdes do criacionismo com o bergso-
nismo, cf. Manuel Ferreira Patricio, «Leonardo Coimbra e Henri Bergson: Semelhancas e Diferen-
cas», in AAVV., Leonardo Coimbra: Fildsofo do Real e do Ideal, Lisboa, Instituto Amaro da Costa,
1985, pp. 145-183; idem, «Prefacio», in Leonardo Coimbra, A Filosofia de Henri Bergson, Lisboa,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1994, pp. 9-34; Manuel Candido Pimentel, <O fundamento
social e religioso da ética criacionista: Em torno de Leonardo Coimbra e Henri Bergson», in Odis-
seias do Espirito: Estudos de Filosofia Luso-Brasileira, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
1996, pp. 165-186; Antonio Braz Teixeira, «Criacionismo e evolugéo criadora: Leonardo Coimbra
perante Henri Bergson», in Etica, Filosofia e Religido: Estudos sobre o Pensamento Portugués,
Galego e Brasileiro, Evora, Pendor, 1997, pp. 185-193.

& Cf. José Marinho, O Pensamento Filosofico de Leonardo Coimbra, Porto, Livraria Figueiri-
nhas, 1945, p. 55.

9 Leonardo Coimbra, «O materialismo», OC, vol. |, t. |, pp. 142-146.

10 Cf. idem, «Excerto», ibidem, pp. 150-152.
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1907 a julho de 1909", periodo que corresponde ao mais enérgico labor de
leitura e de meditacao, o primeiro de que temos noticia, ndo sé explicativo da
mudanca qualitativa no mundo textual entre 1907 e 1909, mas que de forma
definitiva colocaria Leonardo Coimbra na senda da filosofia, afastando-o dos
primeiros indicadores que pareciam assinalar-lhe uma trajetéria de carreira li-
teraria, para que se estreou, por 1905, com a cronica romantica «A doida», no
entanto prenunciadora do estro literario que Ihe caracterizaria a obra filosdéfica
€ que, nesta, viveria na tendéncia estilistica para o uso abastado da meta-
fora, a vivacidade eloquente — ora retdrica e grave, ora leve, graciosa e com
espirito — e a expressao poética e emotiva.

O acervo de textos dispersos por jornais e revistas, quando disposto em
ordem cronologica, reveste-se da maior importancia para a genealogia da ideia
do criacionismo. Indica 1908 como a data provavel da sua génese, ja que é
num artigo publicado no dia 3 de janeiro do ano seguinte, «A Inquisicao positi-
vistar, no jornal A Vida, que aparece, pela primeira vez, uma aluséo a hipotese
criacionista, dita a mais viavel de todas as hipoteses filosdficas'. Este realce
da hipdtese por exclusao das demais acentua que, no espirito do pensador,
era o criacionismo um dado adquirido, pelo que a intuicdo filoséfica desen-
volvida em 1912 se encontra epocalmente circunscrita a fase doutrinaria do
anarquismo, ideario filosdfico-politico que o entdo estudante da Escola Politéc-
nica do Porto, em 1905 e 1906, publicamente abracara, partilhando a mesma
utopia libertaria com outros mogos da sua geragao, tais como Jaime Corteséo,
Augusto Martins, Augusto Casimiro, Claudio Basto e Alvaro Pinto.

A intensa propaganda anarquista a que o novel pensador se deu no bur-
go portuense repartiu-se entre comicios, necessarios a doutrinacao da classe
proletéria, e a ilustracéo particular dos membros que compunham a socieda-
de Os amigos do A.B.C."8, criada em 1908. Este grupo, agora reunido sob a

" Data de publicagéo do ultimo artigo de 1909, intitulado «Uma face do despotismo». Cf.
ibidem, pp. 177-179.

2 Cf. idem, «A Inquisicao positivista», ibidem, pp. 115-118.

8 A designacao da sociedade corresponde a uma transposicdo do nome do grupo Les Amis
de I'’Abaissé que aparece na obra Les Misérables, de Vitor Hugo. O /'abaissé era o povo. Cf. o
depoimento de Manuel Couto Viana, «Ja la vao quarenta anos!», in AA.VV., Leonardo Coimbra:
Testemunhos dos seus contemporaneos, Porto, Livraria Tavares Martins, 1950, pp. 1563-158, em
especial, p. 155. Além da evocacao de Couto Viana, tém interesse os textos seguintes, onde se
podem colher informagdes sobre este periodo da doutrinagdo anarquista: Alvaro Ribeiro, «Leo-
nardo Coimbra e a politica do seu tempo», ibidem, pp. 137-150; Sant’Anna Dionisio, «Biografia»,
ibidem, pp. 405-423, e Leonardo Coimbra: O fildsofo e o tribuno, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa
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égide daquela sociedade fraterna, ja em 1907 criara, sob o impulso de Leonar-
do e Jaime Cortesao, o 6rgao politico de orientacao libertaria, Nova Silva — a
que também se encontram associados Claudio Basto e Alvaro Pinto —, de que
se publicaram cinco numeros (entre 2 de fevereiro € 10 de abril daquele ano).

O protagonismo reformista da sociedade portuguesa, espelhado pelo gru-
po nas colunas daquela folha e continuado na segunda série do semanario
portuense A Vida — Leonardo publicou aqui mais de uma dezena de artigos no
ano de 1909 —, encontraria novos rumos a partir da revolugao republicana de
5 de outubro de 1910, quando muitos dos que compunham o agrupamento
intelectual anarquista, aproximando-se ou abragando o novo credo revolucio-
nario republicano, iniciavam, a 1 de dezembro de 1910, a publicacéo da revista
A Aguia sob a diregao de Alvaro Pinto, futuro érgdo da Renascenca Portugue-
sa a partir da segunda série (1912-1932).

Percorrendo as paginas da primeira fase de A Aguia, damo-nos imediata-
mente conta da orientagéo republicana lado a lado com valores intelectuais
oriundos do socialismo e do anarquismo, refletindo o espirito antimonarquico,
antiburgués, contraclerical e anticatdlico dos tempos conturbados da instaura-
¢ao da Republica. Nao se furtou o jovem pensador a ser um dos doutrinadores
veementes do novo credo, sincera e esperancosamente acreditando que seria
possivel com o Estado republicano moralizar as instituicdes e os homens, ras-
gar o futuro com o verbo da fraternidade, almejar o advento do novo homem,
encarnacao da Liberdade'.

Provam-no os textos por esta altura escritos (1911) sobre a reforma do
ensino e da educacao, bem como a intervencéo na questao publica da sepa-
racao da Igreja e do Estado, motivada pelas reformas sociais de Afonso Costa,
entdo Ministro da Justica do Governo Provisério. Com efeito, o Governo publi-
cou, a 8 de outubro de 1910, um decreto sobre a questao religiosa, que fazia
revigorar as leis pombalinas de 1759 e 1767 sobre os jesuitas, e 0 Decreto

da Moeda, 1985. A consulta do ja classico Leonardo Coimbra: Apontamentos de biografia e de bi-
bliografia (Lisboa, Editorial Império, 1945), de Alvaro Ribeiro, continua a ser imprescindivel. Veja-se
ainda Manuel Candido Pimentel, «A filosofia de Leonardo Coimbra», in Razdo Comovida, Lisboa,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2011, pp. 187-198.

14 Alvaro Ribeiro da-nos noticia da transicéo politica do Mestre, escrevendo: «A proclamacéo
da Republica, como que despertasse 0 povo para 0 chamar a realizagao do sonho, reconciliou
muitos dos acratas com o aspecto irracional da actividade politica, e Leonardo Coimbra, julgando
possivel inserir valores espirituais nas instituicdes que iriam ser remodeladas, transitou de anar-
quista a republicano.» («Leonardo Coimbra e a politica do seu tempo», op. cit., p. 140.)
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de 28 de maio de 1834, sobre as ordens religiosas, de Joaquim Anténio de
Aguiar, anulando ainda o Decreto de 18 de abril de 1901, que permitira que as
congregacoes religiosas se restabelecessem em Portugal. Seguiu-se a extin-
¢ao do ensino cristdo nas escolas. Mais tarde, o Decreto de 31 de dezembro
de 1910 passou a regular a posse estatal dos bens das congregacdes extin-
tas. A 20 de abril de 1911, o Governo Provisério veio finalmente a publicar
0 decreto com forca de lei a consignar a separacao da Igreja e do Estado.
Precisamente, dias antes da promulgacao deste decreto, Leonardo publicava,
a 8 de abril de 1911, nas paginas do jornal A Montanha, o artigo intitulado
«A separagéo da Igreja e do Estado»'°.

Concordando ser a separacao uma obrigacao juridica e «moralmente obra
de libertacdo e virtude para todos»'®, chamava a atencéo para o valor da reli-
gido. Nao certamente a religiao como «dominio dogmatico das consciéncias»'”,
mas a religido obra do espirito e obra de amor. Propunha entdo o doutrinador
que a separagao, abolindo do ensino a dogmatizacao das consciéncias, deve-
ria, no entanto, consolidar nas instituicdes educativas o sentimento religioso.
Via neste sentimento a obra de religagdo cdésmica do individuo com o todo,
com o outro e com a sociedade (argumento também para o que ha de reli-
gioso no sentimento patrio), para tal sendo necessario que a reforma social
de Afonso Costa ndo esquecesse a educacao ética e especulativa do povo.
O sentimento religioso é essa ordem superior para que cada homem esta vo-
cacionalmente destinado, «a aspiragéo da vida moral para a divina e fraternal
unidade»®,

Era o repto leonardino contra a materializacdo da sociedade portuguesa e
suas instituicdes. Por isso escrevia: «E preciso levar ao povo, amorosamente,
a luz do espirito e ndo as letras do alfabeto. O problema néo esta em acabar
com o analfabetismo. Isso é facil; mas, sé por si, inutil se ndo prejudicial.»
Compreenda-se: «E preciso ensinar este povo a pensar, a trabalhar e a amar.
[...] E cada um sera, entao, capaz de subir até Deus, e em cada alma correra
inesgotavel a fonte da religiosidade. Fora da érbita tracada pelos outros povos
e dentro da drbita da alma lusitana viveremos ainda uma civilizacédo nossa

5 Cf. Leonardo Coimbra, «A separagéo da Igreja e do Estado», OC, vol. |, t. |, pp. 226-228.
5 |dem, ibidem, p. 227.

" Ibidem, p. 226.

8 Ibidem, p. 227.
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[...].»"® Estéo aqui os argumentos longinquos por que mais tarde, quando Mi-
nistro da Instrugao Publica pela segunda vez (1923), resolveu o filésofo, contra
a proibicéo legal, defender a educacéo religiosa nos estabelecimentos de en-
sino particular, acao que levaria ao encarnicamento dos 6dios contra si e ao
seu pedido de demiss&o da pasta ministerial.

O compromisso publico de Leonardo com o republicanismo nao foi, toda-
via, suficiente para liberta-lo do epiteto de anarquista, que aqui e além o vulgo
proferia sob a forma de ultraje. Alvaro Ribeiro presenciou-o pessoalmente num
comicio politico em que Leonardo era um dos oradores. A acusacao, proferida
por um dos ouvintes, de que havia sido anarquista, o pensador respondeu
com espirito e humor:

— Sim, senhor. Também mamei, também gatinhei, mas, palavra de honra, ndo
fiquei toda a vida a andar a quatro patas. E agora que tenho os bragos livres
para os erguer em prece, dou gracas a Deus por me ter feito a sua imagem e
semelhanga®.

O episddio, circunstancial e aneddtico, grave, porém, pelo que ocultava
de malicia alheia, tem ainda significativo valor simbdlico. Provava que a vul-
garidade das opinides sobre o reputado anarquismo de Leonardo se detinha
apenas no conceito tradicional ou ordinario de anarquismo, usado como arma
de arremesso contra a sua dignidade de homem, de pensador e de politico,
sem descer a uma real compreensao do que efetivamente era a sua doutrina
anarquista. Certo é que a distancia temporal dos seus contemporaneos nao
lhes permitia a acuidade da visao sobre as linhas do jovem pensador, em dis-
persos artigos de jornal registando a sua aparente fidelidade ao credo anarca
ordinario ou mais bombasticamente gritando nos comicios iradas palavras de
ordem contra a sociedade burguesa.

A insciéncia da opinido ignora a ingenuidade primaveril dos jovens tempe-
ramentos turbulentos, como o de Leonardo, irrequietos pela sede de justica,

9 |bidem, pp. 227-228. Cf. ainda o artigo «Um aspecto da Lei da Separacédo», de 29 de abril
de 1911, ibidem, pp. 240-241.

20 Alvaro Ribeiro, «Leonardo Coimbra e a politica do seu tempo», op. cit., p. 141. Por um
estudo biografico de Leonardo, cuidadosamente elaborado por Pinharanda Gomes (Leonardo
Coimbra na Pdvoa de Varzim, sep. do Boletim Cultural Pévoa de Varzim, vol. XXVII, n.° 1 [1990],
p. 84), sabemos que o filésofo, em 1912, era ainda conhecido como afamado anarquista.
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e apenas colhem das suas acdes 0s movimentos de superficie. Ainda os mais
ilustrados rapidamente o enxertavam no tronco do anarquismo comum a Stir-
ner, Nietzsche, Kropotkine e Bakounine, caldeado em leituras de Buchner,
Darwin e dos dramas sociais contraburgueses de Hugo, Zola, Tolstoi, Gorki
e Dostoievsky. Todavia, conhecedor profundo da doutrina anarquista, néo a
abracou na forma e no conteldo dos principais doutrinadores.

O anarquismo, em juizo, nada mais era do que o revestimento exterior da
inquietacao espiritual do jovem, sincera de ideais, viva de esperanca nas refor-
mas sociais, veiculos para a instauracao de uma nova ordem moral e demo-
cratica. Como palavra, anarquismo significava «reforma», «revolugéo», «justica
social» para 0s mais pobres, praxe de combate contra a hipocrisia coletiva.
Como ideia, era um universo de valores cuja axiologia se fundava na nascente
da liberdade, a esséncia metafisica da vida, de onde Leonardo Coimbra ex-
trala uma ética para o homem livre. Antimaterialista e antipositivista no primeiro
artigo tedrico publicado na Nova Silva e intitulado «O homem livre € 0 homem
legal»?', estas inclinacdes do seu pensamento, que o futuro assinalaria perma-
nentes, ja denunciavam que eram valores espirituais os que defendia. Pregan-
do pelo pao para as bocas famintas, chamava a atengéo dos homens para a
universal estima dos reinos do Espirito.

O anarquismo leonardino s6 muito indiretamente pode ser reconduzido
ao tronco do anarquismo dos finais do século xix. A doutrina anarquista co-
nheceu diferentes formas, mas a matriz ateia, fundamentalmente materialista,
e a tendéncia para a agao revolucionaria direta resumem a formula dos seus
principais fundadores e sequazes. Leonardo nao era partidario desse tipo de
acéo. Muito menos era materialista. Trata-se, na realidade, de um anarquismo
romantico o seu, repassado de religiosidade césmica e de visao transcenden-
te da liberdade. No ponto de vista sociopolitico, embora respire a atmosfera
politica do ideal rebelde das acracias e do antiautoritarismo, néo é o anarquis-
mo de Kropotkine — cujos principios filoséficos o idedlogo russo derivara de
Spencer, de Darwin, de Cabanis e de Auguste Comte —, como também de
modo diametral se afasta do egoismo associativista de Stirner e da doutrina
da anarquia positiva de Bakounine.

A antropologia e a cosmologia que encontramos nesses tedricos, alicerca-
das numa ontologia da matéria, da-nos pela simples inspe¢éo a ordem dos

21 Cf. Leonardo Coimbra, «O homem livre e 0 homem legal», OC, vol. I, t. |, pp. 88-91.
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motivos por que 0 anarquismo era, na realidade, mais um simbolo juvenil, na
mesma secgao reservada a capa e batina e a gravata «a Lavalliére» do uso
académico. Aceitar a reducado do universo a matéria e a visao imanentista do
homem, que encontramos em Kropotkine e Bakounine, significava para Leo-
nardo aniquilar o sentido superior que concebia para o destino do homem e
do cosmo.

O antiteismo, para onde o anarquismo ortodoxo conduzia, desde logo se
tornara incompativel com o seu cristianismo, movimento por ele classificado
como torrente viva da vida espiritual, € que marcava ao juvenil pensador a
rota especulativa para a transcendéncia, inapagavel em todos os subsequen-
tes itinerarios. Se com empenho opunha a exuberancia da vida cristad??, outro
avatar da liberdade, ao catolicismo como a sua forma dogméatica e degradada
— compreensao da doutrina catélica, nesta altura, psicologizante e corrosiva,
a lembrar as ofensivas de Nietzsche —, o certo é que foi este cristianismo que,
nunca negado, o levaria progressivamente a libertar-se das férmulas psicologi-
cas passageiras da critica anticatdlica para uma nova consciéncia, a visao que
do catolicismo nos deu em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre (1935).

A concecéo anarcomaterialista do homem, Leonardo op&e uma concecédo
antropoldgica que, sendo libertaria, mergulha a prumo numa metafisica cds-
mica da vida e da liberdade, principios, entretanto, ganhos, que aprofundaria,
na tese de 1912, no ponto de vista noético e ontoldgico. A coincidéncia da
essencialidade humana com a liberdade configura a antropologia anarquica
dos primeiros escritos como uma antropologia de raiz idealista, incompativel
com a concegao empiricista do homem, fosse a de Kropotkine e dos demais
anarquistas, fosse a de Comte e seus seguidores.

O citado artigo «O homem livre e 0 homem legal», onde opde o principio
criador da liberdade ao principio de autoridade simbolizado no homem legal
da sociedade burguesa, é verdadeiro manifesto desta antropologia emergen-
te, por sinal suspensa do «ponto de encontro de todas as almas ansiosas,
indagadoras da vida»?®: Deus. Um Deus que, ainda em seu dizer, se realiza
pelo amor, «que € a linguagem pura das atracgdes cosmicas»?*. Reconhece-
mos aqui o estilo leonardino cativante quando analogamente sobre Deus se
expressa em O Criacionismo. Este Deus que se realiza como amor e este amor

22 Cf., por exemplo, o artigo «Natal e Novo Ano», ibidem, pp. 206-210.
2 ldem, «O homem livre e 0 homem legal», ibidem, pp. 90-91.
24 |dem, ibidem, p. 91.
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como linguagem pura das atracées cosmicas viréo a ser a abébada que fecha
a conce¢ao monadoldgica da sociedade criacionista, precisamente a de 1912.

A monadologia, entre 1910 e 1911, era ja um dado tedrico adquirido. Com
efeito, num artigo de 1910 sobre a educacao, o fildsofo, repensando Leibniz,
definia o individuo como mdénada® e, numa conferéncia proferida na festa do
Sindicato dos Professores Primarios, no Teatro Sa da Bandeira (Porto), de que
temos o registo jornalistico no jornal A Montanha, proclamava publicamente,
a 6 de abril de 1911, a sua perspetiva monadoldgica?®, acrescentando ser
uma verdade cientifica e filosofica o universo concebido como uma sociedade.
E esta sociedade cdsmica fraterna que, no mesmo més de abril daquele ano,
pretende apresentar aos poetas portugueses religiosos.

O panteismo é uma das observacdes pertinentes que ha a fazer a certa
corrente da poesia portuguesa contemporanea de Leonardo, a saida da mo-
tivagéo filosofica de poetas como Guerra Junqueiro e Teixeira de Pascoaes.
O filésofo, num texto muito posterior ao do ciclo a que nos dedicamos, «A
poesia ¢ a filosofia moderna em Portugal», de 1917, publicado na revista Atlan-
tida®", classificaria essa tendéncia como panteismo amoroso, o qual intui nao
uma abstrata unidade, mas a unidade do amor onde as almas comunicam.
Porém, a grande aporia que a imanéncia panteista amorosa gera € a da con-
tradig&o entre 0 monismo e a afirmagao da existéncia das pluralidades.

A saida estaria em conciliar aimanéncia com a transcendéncia, facto torna-
do possivel no teismo de linha criacionista, concebido como o pluralismo ima-
nente do ser e transcendentemente unificado pela fraternidade das conscién-
cias monadicas na consciéncia divina. Assim, apenas no teismo a sociedade
plural, que ja existe no panteismo, ndo se anularia. Tornam-se, entao, claros
0s motivos intimos que levaram Leonardo, em 1911, a propor aos poetas
portugueses religiosos que se inspirassem nos tragos criacionistas da sua mo-
nadologia®®, o que guiaria a poesia para a passagem filoséfica do panteismo
amoroso ao monadismo teista, marcado este por uma nova doutrina do Amor
e da Pessoa, aquela que desenvolveria em 1912,

25 (Cf. idem, «Sobre educagao», ibidem, pp. 192 e ss. (em especial, p. 197).

26 Cf. «Uma conferéncia de Leonardo Coimbra na festa do Sindicato dos Professores Priméa-
rios», ibidem, vol. |, t. Il, pp. 403-406.

27 Cf. Leonardo Coimbra, «A poesia e a filosofia moderna em Portugal», ibidem, vol. I,
pp. 217-220.

28 Cf. idem, «Aos poetas portugueses religiosos: Uma monadologia (Fragmento)», ibidem, vol.
I, t. 1, pp. 261-265.
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Leonardo foi, desde o inicio, fiel a esta maxima da fraternidade cosmica
dos individuos, muito antes de a ter consubstanciado como personalismo mo-
nadolégico. Em 1909, ciente do seu individualismo libertario, criticava o que
dizia ser uma falsa no¢ao de individualismo, que é propriamente 0 egoismo.
Defendendo uma moral individualista como sistema de ideias, notava que o
sentido desta moral estava em ser imensamente sociavel, chegando a de-
signar a consciéncia religiosa como nivel supremo da fraternidade humana.
Superiorizava assim a sociabilidade universal das consciéncias religiosas; er-
guendo-a por sobre a sociabilidade gregaria dos individuos, ao mesmo tempo
contrariava a exaltagao nietzschiana dos valores da personalidade biolégica.

A moral individual, que vem a opor a moral do individualismo egotista, esta
ja muito préxima da sua posterior concecao personalista: ela «é a expressao
integral e Unica das relacdes do individuo agente com o seu mundo»?°. A evo-
lucdo moral torna-se proporcional ao progresso do homem no conhecimento
do ser, uma vez que, sublinha, «a moralidade é esse mesmo conhecimento»®.
Tanto na aproximagao feita entre a evolugdo moral do individuo e o conheci-
mento do ser de que é evolutivamente capaz, como na identificacdo da mo-
ralidade com esse mesmo conhecimento, temos duas notas caracteristicas
desta ética anarquista que coloca no plano da universalidade do ser e do seu
conhecimento a prépria ordem regradora da acao, fonte, pois, do universalis-
mo moral.

O pretenso egoismo anarca de Stirner ndo podia deixar de ser condenado.
O seu solipsismo do Eu tnico é indiretamente atacado pelo pensador na critica
corrosiva feita, em 1909, ao livro Factos Sociais de Alfredo Pimenta, entao po-
sitivista. Pimenta procurou fundir o positivismo de Comte com o individualismo
de Stirmer e de Nietzsche, e Leonardo, tomando a atitude por teoricamente
absurda, dedicou-se a minar-lhe os supostos. A associacéo de Stirner com
Nietzsche nao era, todavia, inovadora, mas habitual entre os circulos anarquis-
tas dos finais do século xix e inicios do século xx®', sendo igualmente corren-
te a fusao da ideologia anarquista com principios fundamentais do cientismo
positivista.

2 |dem, «O Individualismo», ibidem, p. 120.

30 |bidem.

3t Cf. Américo Enes Monteiro, «Ecos do pensamento nietzschiano na obra de Leonardo
Coimbra», in AAVV., Filosofia e Ciéncia na Obra de Leonardo Coimbra, Porto, Fundacdo Enge-
nheiro Anténio de Aimeida, 1994, p. 281.
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Cumpre ver nesta critica a Pimenta que Leonardo, fiel ao seu préprio pen-
samento, recusava um anarquismo comprometido quer com o positivismo,
quer com a mais geral tendéncia materialista, quer ainda com qualquer forma
suspeita de sensismo, ficando liquido que o pensamento anarquico que ex-
primia ndo encontra real filiacao em Kropotkine, Bakounine e Stirner. O cons-
tante apelo ao homem moral, caracteristico do anarquismo leonardino, mais
proximo esta em verdade do socialismo utépico de um Fourrier, do socialismo
moral de um Antero, do democratismo de Sampaio Bruno e, com razao se
pode acrescentar, do moralismo de Tolstoi e do humanismo de Hugo.

Do anarquismo ortodoxo recebeu apenas o travestimento exterior do ideal
politico-revolucionario e antiburgués, nele revendo-se o ideal juvenil que in-
transigentemente se opde ao principio de autoridade, ao dogma e ao valor
que crucificam o homem ou a ele se substituem. A critica a tendéncia cousista
do pensamento e dos valores, que, como se sabe, constitui um dos vetores
mais salientes da sua futura obra, tem sem dulvida uma raiz neste idealismo
libertario da juventude.

A evolucéo intelectual de Leonardo n&o se deu no anarquismo ortodoxo,
que nunca assumiu. Meditando e criticando os tedricos anarquistas, a sua vida
intelectual contra eles reagia, moldando uma concegéo espiritual e vitalista do
homem, do mundo e da vida.

A génese da ideia do criacionismo esta, como se disse, epocalmente cir-
cunscrita a fase anarquista do filésofo. Ao terceiro dia de janeiro de 1909,
insurgindo-se, no citado artigo «A Inquisicao positivista», contra a defesa que
Alfredo Pimenta fizera da pena de morte, falava da sua hipotese criacionista.
Assim posto a titulo adjetivo, sem substantiva afirmacao, o criacionismo, que
com certeza se comegou a formar no seu espirito no decurso de 1908, abria
os olhos para a mais profunda problematica ontognosiolégica: o «Ser», escre-
via, «é irredutivel a formulas e [...] tenta-lo é sistematicamente empobrecé-lo,
desprezando o que, por mais profundamente vivo e criador, mais longinquo
esta da inércia e da quietude»®2.

Quem cotejar os dispersos de 1909 com os anteriores a 1908 verifica
facilmente que a atividade reflexiva de Leonardo Coimbra deu um salto ex-
traordinario no transito que vai de marco e abril de 1907 — ou dos ultimos
artigos da Nova Silva — para janeiro de 1909. Entre aquele més de abril e este

32 Leonardo Coimbra, «A Inquisicao positivista», OC, val. |, t. I, p. 117.
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ultimo apenas encontramos os circunstanciais «Professores» e «As matriculas»
publicados, respetivamente, em Nova Silva, a 10 de abril de 1907, e em Azor-
rague, a 5 de junho de 190723, Desconhecemos, em 1908, qualquer publica-
¢ao em jornais e revistas. Algumas circunstancias terdao contribuido para tal
siléncio: o ambiente de agitagao estudantil em 1907-1908 contra a ditadura
franquista, a interrupcdo da Nova Silva em abril de 1907, a participagdo em
manifestacdes escolares e comicios publicos de propaganda social, o casa-
mento, a 11 de julho de 1907, com D. Maria Amélia, o nascimento do primeiro
filho a 25 de maio de 1908, a criacdo da sociedade Os amigos do A.B.C. e o
término do curso da Escola Politécnica no ano letivo de 1908-1909. S6 por
finais de 1908 tera Leonardo recebido convite — ou ter-se-a determinado a res-
ponder ao convite — para colaborar no semanario de doutrinacado anarquista
A Vida, onde publica «A Inquisicao positivista», e na llustracao Popular.

No periodo de siléncio publico da escrita®, da segunda metade de 1907
até finais de 1908, apesar de o terem absorvido as circunstancias apontadas,
nao pbs Leonardo Coimbra de parte os interesses filoséficos. So isso justifica a
mudanca qualitativa no dominio dos mesmos, como se disse. SO isso explica
que em tal periodo se houvesse dado a intuicao da ideia do criacionismo. E,
pois, 0 artigo «A Inquisicéo positivista» 0 marco que sinaliza a aventura filosofi-
ca que o levaria a tese de 1912.

A intuicdo amadureceu entre 1909 e 1911. Leonardo leu, refletiu, escre-
veu. Depois de deixar expressas nas paginas dos jornais e revistas reflexdes
sobre temas, poetas e pensadores, de que sempre se ocuparia — entre outros,
o mistério do ser, a cultura, a histéria, o homem, a liberdade, o cristianismo,
Kant, Bergson, Nietzsche, Comte, Pascoaes —, a 9 de marco de 1911, no jor-
nal A Montanha, no texto «O preconceito cientifico», definia, pela primeira vez,
0 substantivo criacionismo:

33 (Cf. idem, «Professores», ibidem, pp. 104-105; «As matriculas», ibidem, pp. 106-107.

34 Siléncio publico, porque o fildsofo deixou registo de algo ter escrito em 1908. Referimo-nos
ao citado «Excerto inédito», publicado em duas partes em O Povo de Felgueiras, com a promes-
sa de que continuaria. Cf. ibidem, pp. 108-114. Para este artigo, pela primeira vez recolhido na
edicéao critica, deve volver o investigador que queira penetrar na evolucao intelectual do pensador
nortenho. Constitui a Unica prova documental da reflexao leonardina em 1908. E nele presente a
teoria dos equivalentes culturais que reaparecera nos artigos «“A Morte da Aguia”, de Jaime Cor-
teséo» (1910), «Guerra Junqueiro» (1911), «O preconceito cientifico» (1911) — a que a seguir nos
referiremos por nele se conter a primeira definicao de criacionismo —, «A reforma do ensino» (1911)
e «A reforma do ensino secundario» (1911).
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A filosofia, visto ter de abranger todo o real, ndo sera um intelectualismo fossili-
zado, nem um pragmatismo empirico, mas o que chamo o criacionismo — cria-
céo de conceitos cientificos e simbolos artisticos, que, sem nunca esgotarem o
real, sempre 0 organizam sob as mais altas aspiragées do espirito®.

Por esta altura Ihe havia surgido o criacionismo como sistema de pensa-
mento abrangendo a vida intelectual e ativa do ser humano e a totalidade das
suas atividades espirituais, cujos equivalentes sao a ciéncia (equivalente téc-
nico), a filosofia (equivalente especulativo) e a arte (equivalente emotivo). A fi-
losofia criacionista compreenderia, sem nada excluir, todas estas dimensoes,
nao sendo os designados equivalentes sendo, no todo, o processo de unidade
e diferencia¢do do espirito na sua agéo criadora e conhecitiva. O pensamento
caminha no sentido de sucessivas adaptacdes do mundo ao espirito e do es-
pirito a0 mundo, uma dindmica que se faz pela vida conceptual da inteligéncia
que, através das suas criagdes (conceitos cientificos e simbolos artisticos),
organiza o real, sem, todavia, chegar a exauri-lo absolutamente.

No dia 6 de abril de 1911, na acima citada conferéncia na festa do Sin-
dicato de Professores Primarios, em pleno coragéo do Porto, completava a
sua comunicacao publica do criacionismo. O jornalista registou as palavras
do orador:

A filosofia moderna sera, pois, aquela que, admitindo a actividade criadora ou
liberdade, se serve dos conceitos feitos para exaltar e erguer a vida a novas
riquezas econdmicas, intelectuais e morais. E o que chamo o criacionismo. [...]
Conhecer é caminhar no sentido da unificagéo césmica. O criacionismo € uma
doutrina elevada e disciplinada. Como fim — a amplificagéo do amor, da justica e
da beleza. Como meios — 0s conceitos continuamente criados pelo espirito na
sua actividade cognitiva®.

A maturagdo da ideia do criacionismo € comprovadamente plena em

1911, como, alias, se pode depreender do «Programa de conferéncias no
Brasil», publicado no jornal A Montanha, a 2 de agosto desse ano, onde o

3 Leonardo Coimbra, «O preconceito cientifico», ibidem, p. 230.
36 «Uma conferéncia de Leonardo Coimbra na festa do Sindicato dos Professores Primarios»,
ibidem, vol. |, 1. ll, p. 405.
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«criacionismo filoséfico do conferente» (como ai vem escrito) constituia uma
das conferéncias, sem duvida, fundamentais®. Leonardo nao chegou a rea-
lizar este plano de conferéncias no Brasil nem na Argentina, onde projetou
repeti-lo. O programa era vasto — um total de vinte e quatro conferéncias ver-
sando temas filosdficos, cientificos, pedagdgicos e literarios. Abrangendo a
filosofia € a ciéncia europeias e as diversas expressdes da cultura portuguesa
dentro dos temas apontados, o filésofo pretendia ainda render homenagem ao
Brasil e a Argentina dedicando duas conferéncias, respetivamente, a obra de
Coelho Neto e de José Ingenieros.

Provavelmente no decurso de 1911, instado pela iminéncia das conferén-
cias no Brasil, dedicou-se Leonardo Coimbra a substancial redagao das linhas
do seu sistema. Conjetura que nao considero inverosimil atendendo ao com-
promisso a que um tal projeto obrigava, que justifica, por exemplo, a existén-
cia de um impressivo resumo do seu pensamento, intitulado «A filosofia da
liberdade», texto de conferéncia proferida, a 19 de marco de 1912, no Ateneu
Comercial do Porto, que abriu o ciclo de conferéncias promovido pelo Comité
Portuense da Renascenca Portuguesa, e integralmente publicado, no jornal
A Montanha, a 20 de margo de 1912%. E uma notavel introdugéo a tese de
1912. Este escrito, dado a publico cerca de um més e alguns dias antes do ini-
cio (5 de maio) da redagéo de O Criacionismo, comprova, pela sistematicidade
de ideias que contém, que Leonardo Coimbra trabalhou sobre a sua filosofia
no periodo que abrange a divulgacao da sua ida ao Brasil e a Argentina até a
esta conferéncia. Documentarao estas deducdes que existia um texto primiti-
VO que entrou na redacéo da obra de 19127 Estou em crer que sim.

Em suma. Os escritos anteriores a 1912 mostram que Leonardo € ja anti-
positivista e anti-intelectualista, definindo uma posi¢éo anticientista e uma con-
cecao irracionalista do conhecimento do ser, no sentido em que o pensamento
jamais esgota o real, irreduzivel que € a férmulas ou conceitos, aspetos dos
mais fundamentais da filosofia criacionista e que a evolucéao intelectual e espi-
ritual do filésofo se encarregaria de progressivamente aprofundar.

37 «Leonardo Coimbra: Programa de conferéncias no Brasil», ibidem, p. 407.
38 (Cf. Leonardo Coimbra, «A filosofia da liberdade», ibidem, vol. |, t. |, pp. 292-300.
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Podemos, finalmente, concluir que algumas teses do anarquismo singular
e heterodoxo da sua juventude preludiam de forma incipiente a sua futura
doutrina criacionista.

Julgo ter provado a existéncia de uma linha de continuidade de pensamen-
to entre os primeiros textos do anarquismo espiritualista ou roméantico de Leo-
nardo Coimbra e a intensa reflexdo que o moveu, no fim da primeira metade de
1912, a elaborar 0 seu primeiro livro, assim largamente precedido por aturado
esforco, meditagao e estudo.
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A filosofia do criacionismo

Com a publicacéo, em 1912, de O Criacionismo.: Esboco de um sistema
filosofico, a Leonardo Coimbra se deve a mais consistente filosofia da primeira
metade do século xx, que se espraia por multiplos dominios, da epistemologia
a ética e a ontologia'. O criacionismo, como forma sistematica de pensamen-
to, representa-se na ideia segundo a qual a realidade é acao criadora € o0 pen-
sar, que judicativamente a ela se refere, é criacdo em continuo ato, inventando
conceitos, categorias, formulas e simbolos, entendendo-os como valores que
s6 a Vida (no sentido o mais amplo de infinito criador) garante e justifica, por
ser a Vida excesso permanente sobre 0 pensado.

Sera de grande raridade encontrar hoje quem discorde da centralidade do
pensamento filosdfico de Leonardo Coimbra no contexto da cultura filoséfica
contemporanea, do século xix ao xx?, uma centralidade que expande raizes na

' «Podemos sustentar, sem reserva, que a tese de 1912 constitui um original momento de
reflexao filosdfica notavel, impar no contexto dos séculos xix e xx da nossa cultura, nao sé pelo
contributo que, a partir dela, Leonardo trouxe ao enriquecimento da nossa linguagem filosdéfica,
mas também pela larga sistematizacdo de temas e de problemas que veio propor, desde a epis-
temologia, com a constituicdo de uma teoria da ciéncia e, mais vastamente, de uma teoria do
conhecimento, a ética e a uma Ontologia do Espirito que, desde 1912, seria perseguida nos seus
delineamentos até culminar em ampla teorese na Ultima obra do pensador, A Russia de Hoje e o
Homem de Sempre (1935).» (Manuel Candido Pimentel, «A Tese de 1912: Chaves para uma lei-
tura de Leonardo Coimbra», in Odisseias do Espirito: Estudos de Filosofia Luso-Brasileira, Lisboa,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1996, p. 126.)

2 A segunda metade do século xx foi prolifera em encontros cientificos sobre o pensador, de
que salientamos as seguintes coletaneas de estudos: AA.VV., Leonardo Coimbra (1883-1993) [n.°
comemorativo], Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, XXXIX, 4 (1983); AA.VV., Leonardo Coim-
bra: Fildsofo do Real e do Ideal, Lisboa, Instituto Amaro da Costa, 1985; AAVV., O Pensamento
Filosofico de Leonardo Coimbra, Lisboa, Edicdes Didaskalia (Universidade Catolica Portuguesa),
1989; AA.VV., Filosofia e Ciéncia na Obra de Leonardo Coimbra, Porto, Fundagdo Engenheiro
Anténio de Almeida, 1994. Dos muitos estudiosos que se tém dedicado a aspetos e a tratamentos
mais ou menos sistematicos do pensamento criacionista, lembramos: A. Ambrésio Pina, Adolfo
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Histéria do Pensamento Portugués, que, provinda de Silvestre Pinheiro Ferrei-
ra, Amorim Viana, a Geragao de 70, Cunha Seixas e Sampaio Bruno, se pro-
jeta através da sua obra nas tendéncias filoséficas de pensadores como José
Marinho, Alvaro Ribeiro, Sant’Anna Dionisio, Anténio Quadros, Afonso Bote-
lho, Orlando Vitorino, Agostinho da Silva, Anténio Braz Teixeira e Pinharanda
Gomes. Reivindico-me dessa tradicao que no ano de 2012 se tornou secular
na sua primeira fonte €, comigo, por certo o farédo outros da minha geragéo.

Nao ha muito tempo, um estudo de Pinharanda Gomes pretendia, alias
com firmeza inexcedivel de fundamentos, lancar a ideia de uma Escola Por-
tuense, com inicio em Amorim Viana, onde Leonardo Coimbra pontifica em
magistério, a ele seguindo-se 0s que se reconheceram na sua tradicao de
pensamento fecundo®. Penso que nessa escola cobra lugar muito distinto o
veio criacionista, pela influéncia com que se exerceu nas geragoes.

Casais Monteiro, Afonso Botelho, Agostinho Veloso, Alexandre Fradique Morujao, Alfredo Dinis,
Alfredo Ribeiro dos Santos, Alvaro Ribeiro, Américo Enes Monteiro, Amorim de Carvalho, Angelo
Alves, Anna Maria Moog Rodrigues, Antonio Braz Teixeira, Antonio Dias de Magalhdes, Anténio
José de Brito, Antonio Martins da Costa, Anténio Quadros, Antonio Teixeira Fernandes, Anténio
Telmo, Arnaldo Cardoso de Pinho, Carlos Fiolhais, Carlos H. do C. Silva, Carlos Morujao, Dalila
Pereira da Costa, Delfim Santos, Eduardo Abranches de Soveral, Estévao Jardim, Eudoro de
Sousa, Francisco José de Jesus Oliveira, Francisco da Gama Caeiro, Francisco Moraes Sarmento,
Henrique Barrilaro Ruas, Joao Ferreira, Jodo Maia, Joao Paulo Freire (Mario), Joao Resina Rodri-
gues, Joaquim Cerqueira Gongalves, Joaquim Domingues, Jorge Teixeira da Cunha, José Acécio
Aguiar de Castro, José Augusto Seabra, José Ferrater Mora, José Gama, José Marcos Miné
Vanzella, José Marinho, Julio Fragata, Lucio Craveiro da Silva, Luis de Aradjo, Manuel Barbosa da
Costa Freitas, Manuel Ferreira Patricio, Manuel Gama, Maria Candida Monteiro Pacheco, Maria
Celeste Natario, Maria de Lourdes Sirgado Ganho, Mério Garcia, Marques Teixeira, Miguel Spinelli,
Norberto Cunha, Orlando Vitorino, Paulo A. E. Borges, Paulo Samuel, Pedro Calafate, Pinharanda
Gomes, Raul Leal, Samuel Dimas, Sant’Ana Dionisio.

3 Cf. Pinharanda Gomes, A «Escola Portuense»: Uma introducéo histérico-filosdfica, Porto,
Edicdes Caixotim, 2005. A propdsito desse magistério, escrevi, em 1995: «A importancia do ma-
gistério intelectual de Leonardo para a nossa cultura filosofica contemporanea recebe ainda uma
comprovagao vinda do interior de parte substancial do movimento historiografico de interpretagao
do pensamento portugués, que vé na obra do filésofo um incontornavel marco de referéncia, im-
prescindivel logo que se queira proceder a indagagéo das linhas de continuidade da nossa cultura
reflexiva. Podemos, pois, afirmar que, consciente ou inconscientemente, tem Leonardo Coimbra
marcado a evolucao posterior do pensamento portugués e da sua recente historiografia, até por-
que o préprio pensador deu forma e realidade a uma interpretacao pessoal da filosofia portuguesa,
gerando um universo de categorias hermenéuticas que nao pode de modo algum ser ignorado.
Efetivamente, da exegese a que submeteu a obra de autores como Antero de Quental, Guerra
Jungueiro, Sampaio Bruno, Teixeira de Pascoaes e Basilio Teles, para citar aqueles com quem
manteve o mais longo dialogo filoséfico, ndo sé podemos colher os tragos da visao que possuia
da cultura patria, como dela nos fica ainda a conviccdo de que naqueles pensadores buscou e
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O criacionismo, na racionalidade aberta que o qualifica, admite o principio
ontonoético da irredutibilidade do transcendente ao imanente e da incomensu-
rabilidade do ser pela razdo humana, estruturalmente presente na sua catego-
ria do irracional, que, no entanto, nao esvai o criacionismo num irracionalismo,
mas eleva-o a um novo conceito de razéo e de racionalidade, ja que o irracio-
nal é o que se pde na relagdo com a razéo e desta exige a permanéncia do
seu labor dialético. Neste sentido se reflete o irracional como intuicéo, em gno-
siologia e em metafisica, e se aplica ao ser, em ontologia, mas em ambos os
planos sublinhando a desproporcionalidade que vai dos conteudos da intuicao
ao trabalho logico-dialético da razao e que vai do ser a inteligéncia humana.

No ponto de vista gnosioldgico, antropolégico, metafisico e ético, constitui
0 criacionismo uma filosofia que se subordina ao primado ontoldgico-axiold-
gico da liberdade do espirito. Opde-se a toda a filosofia e a toda a tendéncia
que consiste No que designou 0 cousismo e o vicio cousista: a inclinagao ou
0 pecado do pensamento e do agir para o oposto dialético (a cousa) que lhe
€ sempre possivel, descida para ou permanéncia no grau inferior (0 cousar e
0 ato de cousar) da dialética ascensional e verticalizante que deve caracterizar
a vida e o ser, 0 existir e 0 saber. Cousismo €, entéo, essa atragéo do pensa-
mento preguicoso para o imobilismo — na matéria, na energia, na sensacao, na
Nno¢ao genérica, na atitude generalista, etc. —, para a paralisia nos momentos
vulgares ou ordinarios do lugar-comum: em moral, € 0 egoismo (cousismo
moral, como diz o filésofo); em ciéncia e filosofia, é o fascinio pelo pensa-
mento pensado, pela sistematizacao prematura dos dados, pela generalizagao
apressada de um principio explicativo do real a principio explicativo do todo
(como a matéria, para o materialismo, a energia, para o energetismo, a vida
bioldgica, para o biologismo...) e pela hipdtese transformada em facto.

A tal tendéncia se opbe o criacionismo, atitude dialética e permanente-
mente criadora do pensamento, reagindo, em gnosiologia, em metafisica e em
ética, as oposicoes estranhas e esterilizadoras do seu movimento inventivo,
pelo que n&o é de estranhar que as nogdes de razdo experimental e de me-
modria inventiva, forjadas anos mais tarde, em 1921, se harmonizem com esta

veio a apontar, sobretudo no que a Antero respeita, alguns fundamentais nucleos de antecipacao
do seu criacionismo, desse modo afirmando, para o vivo testemunho da continuidade histérica
do pensamento, a existéncia de uma tradigao filoséfica onde a sua reflexéo se enraiza.» (Manuel
Candido Pimentel, «A Tese de 1912: Chaves para uma leitura de Leonardo Coimbra», op. cit.,
pp. 126-127.)
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ideia da experiéncia criadora do pensamento, insinuada antes e desenvolvida
em O Criacionismo (1912). Aquelas no¢des aparecem pela primeira vez em
O Pensamento Filosofico de Antero de Quental (1921). A razao experimental,
que surgiria no titulo da obra com 0 mesmo nome (1923), pretende ser, na
definicdo que ai se lhe d4, a atividade unificadora do diverso e superadora de
todas as antinomias do pensar e do agir — que sao, na logica do discurso de
1912, cousismos.

Seria a razao experimental, ou o pensamento entendido pela intrinseca dia-
lética da razéo e da experiéncia — nao s a razao, nao s6 a experiéncia, mas a
sua dial6gica e ndo dicotémica unidade —, que resolveria tanto a antinomia do
absoluto e da realidade (Antero de Quental) quanto o problema da unificagao
da razao tedrica com a razao pratica, o que impde superacao do criticismo e
um novo conceito, alargado, de experiéncia. No caso especifico da antinomia
anteriana, a raz&o experimental s6 atinge a resolucdo do caracter l6gico da
0posicao, porque, no ponto de vista ontoldgico, essa resolucao recai sobre a
memoria inventiva, que melhor se aplica a Deus e a realidade total do que a
inteligéncia humana, embora por analogia com o pensamento divino, e aten-
dendo a vitalidade criadora do nosso espirito, também a este se possa aplicar.
De facto, ha aqui uma semantica de aplicacao que tem de ser atendida, ja que
0 pensador considerara, em muitas passagens das suas obras, que a razao
experimental é a prépria memaria inventiva dos seres e do Ser, por ser a garan-
tia mesma da continuidade e permanéncia ontolégica do multiplo, a garantia
do acordo social ou harmonia entre as ménadas, alteridades ou pessoas.

Apesar da identificagdo no plano ontoldgico entre a razéo experimental e
a memaria inventiva, que serve radicalmente ao plano da vida e da existéncia,
resulta distinta a ideia de que ha limites na aplicagdo da razao experimental a
Deus, ja que a razao experimental encerra uma teoria explicativa da tentativa e
do erro, vélida para o plano epistemolégico do conhecimento e mesmo até da
vida bioldgica, por neste plano haver também lugar a tentativa e ao erro, como
0 prova a evolucao, mas invalida para traduzir o infinito criador divino, para o
qual nao ha tentativa, dlvida, incerteza e erro.

A razao experimental recebeu ainda do filésofo o sentido de ser funcao
do acordo social, quer dizer, ela nao s6 vale para traduzir o avanco do pen-
samento e suas obras de saber pelo equilibrio que propde entre a reflexao e
a experiéncia, nao so vale para exprimir o interno acordo dos pensamentos
avancando na vida de reflexdo, interrogacéo e descoberta, vale ainda para
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confirmar essa exigéncia do acordo mais amplo, que é o acordo social entre
consciéncias, acordo que reclama o exercicio livre ou a liberdade. Neste as-
peto, considerara Leonardo nao subsistir o pensamento isolado, por ser o
pensamento, antes e sempre, relacdo de solidariedades e o sistema dessas
relacdes. Assim, o acordo social, que é a garantia do proprio conhecimento e
a base da sua universalidade, que permite 0 comunicar € 0 comunicavel, que
subjaz a dialética da certeza e da verdade, vem a ser também a garantia mes-
ma da harmonia social cosmica, a individual e a comunitaria.

Revela-se, por isso mesmo, a razao experimental como razéo histérica, em
transe continuo de evolugéo ou evoluindo pela tentativa e o erro, galgando os
horizontes da certeza cientifica e da verdade metafisica. Ela mostra que entre
ciéncia e filosofia ou entre l6gica e metafisica ndo ha descontinuidades, mas
ato de experiéncia, experiéncia que é expressiva de todas as poténcias do es-
pirito humano, da razao e da intui¢cdo, do juizo légico e do juizo metafisico, da
expressao cientifica e da estética. A esta unificagéo da experiéncia pela razéo,
no ponto Ultimo em que se despenha no absoluto da interrogacado ontoldgica,
na abside que une raz&o e comogao, ja como a visao racional e emotiva do
mistério do ser, chamou Leonardo Coimbra, na Razdo Experimental, liismo
metafisico, razao que no seu transe metanoico tenho noutros lugares designa-
do de razdo comovida*.

Esta é a razdo que ja manifestamente se presentifica em O Criacionismo,
no conceito do pluralismo cdésmico da sociedade monadolégica vivendo o
substancial amor divino que as ménadas envolve e embebe®. E a razdo que
age na concecao ontoldgica que compreende 0s nucleos de realidade, a ale-
gria, a dor e a graca, que dao nome a obra com esse titulo (1916), implicada na
cosmovisao saudosa do infinito que se insinua da areia a luz estelar, da noite
a aurora, da vida a morte. A ontologia de A Alegria, a Dor e a Graca é ja a da
visdo ginastica de que fala Leonardo nos textos que dedicou a Sao Francisco
de Assis, na década de 20. Ela implica o salto ginastico da experiéncia da ra-
730 l6gica para o oceano infinito da intuicdo e da visdo, segundo a comogao

4 Cf. Manuel Candido Pimentel, A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a
intuicdo do ser e a visdo enigmatica, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2003, pp. 507,
555 e 574; Razdo Comovida, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2011.

5 Recordo aqui o notavel conceito de embebéncia ontoldgica proposto por Jodo Ferreira:
«A “embebéncia ontolégica” como prova da existéncia de Deus em Leonardo Coimbra», in ltinera-
rium, Braga, 24, ano V (abril-junho de 1959), pp. 184-199.
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e a cordialidade do que indiquei e prossegui no livro A Ontologia Integral de
Leonardo Coimbra.

O exercicio especulativo de Leonardo Coimbra exerceu-se igualmente
num vivo didlogo com a ciéncia do seu tempo, abrangendo, na construcao da
epistemologia original que nos legou, a revisao de teses da filosofia europeia
da ciéncia, passando sucessivamente, numa compreensao notavel, pela geo-
metria, a matematica, a fisica, a biologia, a psicologia, a sociologia, e outras
ciéncias, indo das geometrias euclidianas as nao euclidianas, da fisica newto-
niana a einsteiniana. Entendeu e foi em Portugal o primeiro divulgador reflexivo
da teoria da relatividade restrita e generalizada, estudou Russell € Whitehead,
conversou, em ordem de importancia, e entre outros, com Bergson, Platéo,
Santo Agostinho, Kant, Renouvier, Jaures, Hegel, Santo Tomas de Aquino e
Aristoteles, mas também Berdiaeff, Nietzsche, Schopenhauer e Kierkegaard,
tendo ainda sustentado dialogo com a fenomenologia de Edmund Husserl e
a teoria da existéncia de Martin Heidegger, dos quais criticou com inteligéncia
teses nucleares, 0 que o torna um critico que cumpre situar na histdria por-
tuguesa da fenomenologia e das ontologias da existéncia que desta sairam®.

Sob varios aspetos e em diversas alturas do seu percurso filoséfico, Leo-
nardo Coimbra nao se fechou ao coléquio interno e sempre se referiu aos
que o precederam, nomeadamente a Antero de Quental, a Sampaio Bruno e
a Guerra Junqueiro, e aos seus mais proximos companheiros, como Teixei-
ra de Pascoages, perscrutando entre 0 seu € 0 pensamento alheio afinidades
espirituais e linhas de continuidade e tradicao’, exemplo que seria recolhido
pelos seus mais diretos discipulos, Sant’Anna Dionisio, Alvaro Ribeiro e José
Marinho. O didlogo, muito amplo, que Leonardo Coimbra pessoalmente es-
tabeleceu com a filosofia e a ciéncia europeias, de que acabei de dar a nota,
foi acompanhado sempre por uma consciéncia exegética do legado do pen-
samento filoséfico portugués que, sobretudo por Antero de Quental e Sam-
paio Bruno, transitou para o século xx. Um dos nlcleos desse legado recebeu

6 Vastamente trabalhei a relacdo do criacionismo com a fenomenologia husserliana e os
fenomendlogos portugueses, nomeadamente Julio Fragata: cf. Manuel Candido Pimentel, A On-
tologia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a intuicdo do ser e a visdo enigmatica, op.
cit., pp. 378-395, 404-405, 407-412, 420-421, et passim. Para Heidegger, ibidem, pp. 560-562,
595-596, et passim.

7 Nota-o de forma exemplar Antdnio Braz Teixeira em «O didlogo critico de Leonardo Coim-
bra com Bruno, Junqueiro e Pascoaes», in Nova Aguia, n.° 11 (1.° semestre de 2013), pp. 82-91.
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dele especial atencao, o do ser e do tempo, para o0 qual substancialmente se
voltara a especulagao brunina e, em certa medida, a de Antero.

Entre o seu primeiro livro, O Criacionismo (1912), e O Pensamento Filoso-
fico de Antero de Quental (1921) correm nove anos, ao longo dos quais Leo-
nardo caminhou no aprofundamento da sua propria filosofia, publicando obras
tdo importantes como O Pensamento Criacionista (1915), notavel sintese do
seu pensamento a época, e A Alegria, a Dor e a Graca (1916), obra de extraor-
dinaria meditacao metafisica e ontoldgica, exemplo da sua escrita lirica e do
verbo poético das suas ideias filosdficas. Este percurso ndo deixaria de influir
decisivamente no reencontro com Antero, seu Mestre na juventude, como ja
algumas vezes eu disse, e que analisa a luz dos principios do criacionismo,
superando-lhe as aporias epistemoldgicas, criticando-lhe a doutrina da razéo,
a metafisica do ser e a ideia de Deus.

O ensaio leonardino sobre a filosofia anteriana possui marcadamente dois
aspetos: & uma interpretacao valorativa do pensador acoriano — amplia-lhe a
figura pela consideracao do que ha nele de precursor do pensamento portu-
gués contemporaneo nas duas primeiras décadas do século xx, projetando-o
para a hermenéutica das geracdes seguintes, e recolocando-o nas encruzi-
lhadas do pensamento portugués com a filosofia universal e, em particular,
a europeia — e € a obra onde Leonardo Coimbra, saldando as dividas que
com Antero contraiu na primeira atmosfera de pensamento, dele se separa,
al desenvolvendo aspetos inovadores do criacionismo, novas tematizacdes
e categorias que seriam recolhidas em A Razdo Experimental (1923), feita a
mediacao de Adoracdo (1921) e Do Amor e da Morte (1922), e no tempo me-
ditativo da obra seguinte.

Nao pretendo aqui desenvolver os aspetos da critica leonardina a Antero
e respetivos desenvolvimentos, o que ja fiz no passado®, mas t&o-s6 o nucleo
do ser e do tempo, visado por Leonardo Coimbra quando trata da tormen-
tosa dualistica anteriana — a da razao e da experiéncia € a do absoluto e da
realidade —, notando o filésofo criacionista que uma tal dualistica emerge das
doutrinas, contrarias em Antero, do ser e do devir, 0 que 0 leva, ja no esboco

& Cf. Manuel Candido Pimentel, Antero de Quental: Uma filosofia do «paradoxo», Ponta Del-
gada, Instituto Cultural de Ponta Delgada, 1993, pp. 79-154. A leitura das paginas indicadas nao
pode deixar de ser acompanhada pelo reparo critico feito em A Ontologia Integral de Leonardo
Coimbra: Ensaio sobre a intuicdo do ser e a visdo enigmatica, op. cit., pp. 212 e ss. (sobretudo a
nota 15, p. 213).
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dialogante com a filosofia francesa, a detetar ai uma funda relacéo do ativismo
anteriano do real com o futuro vitalismo de Bergson, espécie de pré-bergso-
nismo de Antero, mais tarde também assinalado pelo discipulo de Leonardo,
Sant’Anna Dionisio, em 1934 e 1945, em Antero, algumas Notas sobre o seu
Drama e a sua Cultura e no Testamento Filosdfico de Antero de Quental®.

O tema do tempo em Antero de Quental articula-se com o do mal, pare-
cendo a Leonardo que ao pensamento do Acoriano falta visivel ou necessario
vinculo ontolégico com 0 que é ou permanece no além do tempo, essencial
vinculo sem o qual a realidade mais nao sera do que ilusao e transitoriedade.
Dado aos excessos do pensar por antinomias, a filosofia de Antero ficou, até
pelo seu abstrato absoluto, sem ligagéo afirmada do tempo ao ser, donde 0
afundamento da realidade e até da realidade moral na pulverizacdo do que
aparece e do que transita, dai surgindo 6bvias dificuldades para a superacéao
do mal.

Do esclarecimento de Leonardo sai claro que o que ele pensa da afirma-
¢ao, no final das Tendéncias Gerais da Filosofia, de o universo evolver para
0 bem, é que melhor ela propde o sentimento e o desejo morais do poeta-
-filésofo de assim acontecer do que exibe uma pensada ou vincular relagéo do
universo com o bem. Ja Sampaio Bruno, posto que nao derivando diretamen-
te da probleméatica anteriana, para ela ndo deixa de orientar perspetiva analo-
ga a de Leonardo, por reconhecer a exigéncia geral da vinculagao ontolégica
do tempo. Por isso, quando propde e desenvolve em A ldeia de Deus 0 seu
conceito teosdfico da identidade do tempo com o ser, confirma no universo
uma mais poderosa orientagcao teleoldgica do que aquela que o0 pensamento
anteriano exibe, capaz de solver o problema do mal. De facto, consistiu a so-
lucdo de Bruno em admitir aquela identidade na pureza do homogéneo para,
num segundo momento, insinuar a diferenca entre ser e tempo e reassumir,
finalmente, a identidade do tempo e do ser no regresso do heterogéneo a ho-
mogeneidade pura inicial.

Matricialmente aberta, como a de Junqueiro, as mais antigas formas de
gnose e de heterodoxia, a filosofia brunina interroga a identidade e a diferenca
entre 0 ser e 0 tempo para propor uma nocao teolégica e cosmogonica da que-

da em Deus, uma cisdo nuclear que explicaria o multiplo e 0 mal no mundo, ja

¢ Sant’Anna Dionisio, Antero, algumas Notas sobre o seu Drama e a sua Cultura, Lisboa,
Seara Nova, 1934, p. 206, e Testamento Filosofico de Antero de Quental: Antologia, Lisboa, Seara
Nova, 19462, nota 1, p. 121.
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que este misterioso processo, infinitamente acima da humana compreensao,
teria separado em Deus a sua esséncia pura da sua omnipoténcia, assim mos-
trando por que é Deus impotente para superar o mal ontolégico. Concluia,
para tal superacao, pela necessidade da colaboracdo humano-divina, que,
dirimindo 0 mal e progressivamente fazendo-o desaparecer, culminaria num
regresso do derivado a unidade primigénia da origem, pelo qual tudo voltaria
a ser na substancialidade do uno. Vis&do que nos aponta para uma assungao
do derivado a sua efetiva aniquilacao na univocidade do divino. Por outro lado,
em Bruno encontramos uma teoria da intuicdo que nao propde apenas a in-
tuicdo como instrumento de cognicao, mas como forma da revelacao arcaica
do devir divino no mundo, como 0 que, no ser humano, constitui a forma por
exceléncia da auscultagao ontolégica.

A solucéo de Bruno nao agradaria a Leonardo Coimbra, que a este e a
Antero oporia a doutrina da memdria inventiva, que melhor traduz para o fi-
l6sofo criacionista o ativismo do ser conservando no tempo a subsisténcia
do que é, por ser a memoria inventiva a unidade na multiplicidade, o uno que
radica o multiplo, tanto quanto é na relagdo com o multiplo a acao e a relacao
criadoras. Mas a memodria inventiva, ao resolver o problema da aporia anteria-
na, pois recoloca em evidéncia o vinculo ontolégico do tempo, distancia-se
ja da decifragéo brunina do mal, pois que desta da por inaceitavel a tese da
cisdo que, do mesmo modo que anuncia os caminhos da salvagao, explica,
para Bruno, a diferenca do ser e do tempo e o haver o mal. Para Leonardo, a
solucéo entrevista é ética, pois que 0 mal é o egoismo e o erro, tem por fonte
a ignorancia do amor, das relagdes amorosas, e a negacao da pessoa. Nao
€ radical, pois que 0 universo se espiritualiza na caminhada das inteligéncias
para o ser divino, para a sociedade do pluralismo de consciéncias coexistindo
na infinita memadria que ontologicamente as sustenta.

Néao ¢é dificil adivinhar na critica a Antero a critica a Bruno a propdsito do
tempo. O tempo anteriano, sem raiz no ser, € pulverizacéo. O tempo brunino,
com raiz no ser, € uma modalidade deste. Ambas as posigdes relevam de
considerar-se 0 tempo um absoluto, uma cousa, na terminologia de Leonar-
do. Reificagédo do pensamento, o tempo €, muito pelo contrario, no e para o
pensamento, uma nocéo dialética, uma categoria que, em ontologia, explica
o labor profundo da invencao do ser. E dialética porque a sua determinagao
semantica ou nocional depende da posicdo em que o pensamento a coloca
nos diferentes momentos ou patamares de realidade a que atende.

66

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 66 @ 15/01/19 10:52



A filosofia do criacionismo

A ontologia do tempo em Leonardo supde toda a qualitativa reflexdo que
sobre essa nocao, incluindo a de espaco, fez a epistemologia criacionista —
pela revisao da nocao bergsonista de duracéo, pela teoria da relatividade eins-
teiniana, pela teoria da percecéo acontecimento de Whitehead e pela fundis-
sima critica a que submeteu as aporias de Zenao de Eleia® — no sentido da
superacao do apriorismo kantiano das formas da sensibilidade e das nogdes
de tempo e espaco absolutos, que sdo aquelas a que ainda atende, como
Kant, o pensamento de Sampaio Bruno, na atencao que este teve a fisica
newtoniana e a ontologizacao que dela veio a fazer no que aquelas duas ca-
tegorias diz respeito.

Em «A poesia e a filosofia moderna em Portugal», de 1917", anterior a
O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, € este nucleo do ser e do tem-
po que Leonardo intuia ja na hermenéutica que pretendeu da poesia portugue-
sa sua contemporanea, entre cujos poetas incluiu também Antero, destacan-
do o objetivo de ai procurar o pensamento metafisico dos portugueses, numa
aventura exegética que viu na filosofia e na poesia portuguesas um patriménio
espiritual comum, que de facto houve e tem havido. Assim, destacando o0s
casos de Antero de Quental e Antdonio Nobre, Leonardo admite haver na nossa
literatura poética um equilibrio entre a sensibilidade e a representacao, que-
brado apenas pelo predominio da representacao em Antero e pelo predominio
da sensibilidade em Nobre. Mais e melhor destacava Leonardo o parentesco
espiritual do criacionismo com 0 que nesse ensaio designa por pensamento
poético portugués, no qual, além dos citados Antero e Nobre, inclui Guerra
Junqueiro e Teixeira de Pascoaes.

No primeiro, 0 Guerra Junqueiro de Os Simples, subsiste ainda o dese-
quilibrio anteriano, que sera superado depois no pensamento que acolheu a
unidade panteista do ser, apesar de ainda aqui se poder colher algum predo-
minio da representacao sobre a sensibilidade. No segundo, adivinha Leonardo
a tendéncia para a unidade da representacao e da sensibilidade, embora nao
deixe de notar que nela se presentifica o drama de Pascoaes vacilando entre
um monismo panteista radical e um panteismo pluralista. Verifica, assim, que

0 Cf. Manuel Candido Pimentel, A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a
intuicdo do ser e a visdo enigmatica, op. cit., pp. 101 e ss.

" Cf. Leonardo Coimbra, «A poesia e a filosofia moderna em Portugal», OC, vol. lll, pp. 217-
-220.
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ha na poética portuguesa uma pronunciada atracdo pela unidade essencial
do mundo e dos seres que se contrapde a inclinagéo para a multiplicidade
fenoménica. A antitese constitui, para Leonardo, uma caracteristica notavel
do pensamento poético portugués, traduzivel na leitura que dela podemos
fazer pelo nucleo do ser e do tempo, daqui resultando ver-se uma presenca
tematica comum da poesia e da filosofia portuguesas, simultaneamente a raiz
de todas as suas antinomias.

Em Leonardo, a solugao do uno e do multiplo que aquele nucleo exprime
vira da doutrina do ser como memaria e invencao. Ser e tempo ou tempo e ser
encontram-se no fundamento da representacao e da sensibilidade, do que €
e do que transita. Uma poética criacionista encontraria o angulo na categoria
da agéo, que, associada a de criacao, exprime a esséncia da memoria inven-
tiva, a presenca do uno no multiplo e o excesso do uno sobre o multiplo, ja
que na excedéncia do uno se confirma a sua irredutibilidade ao mdultiplo, tanto
quanto se preserva no multiplo a radical diferenca dele ao uno. Foi, alias, esta
doutrina, que se configurava antecipadamente no pluralismo ontolégico de
O Criacionismo, que Leonardo quis oferecer ao pensamento poético dos con-
temporaneos, fundamente enredado no panteismo amoroso, instancia inferior
do teismo com cuja face se apresenta o criacionismo.

Embora veja o pensador que o panteismo poético portugués nao intui
uma unidade abstrata, mas uma unidade de amor onde as almas comuni-
cam, como nos casos de Junqueiro e Pascoaes, a grande contradicao desse
panteismo esta no fio que vai da imanéncia a existéncia dos plurais, ja que o
monismo tende para a reducao destes e, consequentemente, para a sua ani-
quilacdo. A via seria a de conciliar imanéncia e transcendéncia, o que s6 sera
possivel no interior de um teismo, na linha, pois, do criacionismo, considerado
o teismo como o pluralismo imanente do ser e transcendentemente unificado
pela fraternidade das consciéncias ou moénadas, coexistindo na consciéncia
divina sem aniquilamento. S6 no teismo a sociedade plural, que ja existe no
panteismo, ndo se anularia, pelo que se tornam claros 0s motivos pelos quais
Leonardo se conduziu no sentido de propor aos poetas portugueses religio-
sos, em 19112, no ano anterior ao da edigéo de O Criacionismo, que se inspi-
rassem nos tracos da sua monadologia criacionista, aceitacao que realizaria a

2 |Leonardo Coimbra, «Aos poetas portugueses religiosos: Uma monadologia (Fragmento)»,
ibidem, vol. |, t. I, pp. 261-265.
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passagem do panteismo amoroso ao monadismo teista, este fluindo para uma
nova doutrina do amor e da pessoa.

O recuo que nos levou a 1911 trouxe-nos ao cerne de um problema grave,
o teismo. Antes de 1911, isto €, no ciclo de dispersos de 1903 a este ano, as
indicacdes dos textos da fase anarquista do fildésofo ndo formam um conjunto
que nos dé noticia de alguma vez ter professado ou o ateismo, ou 0 agnosticis-
mo, ou o panteismo. Encontramos, sem duvida, uma ideia de Deus de que €
possivel tracar a evolugao ao longo do seu pensamento. O que n&o é possivel
€ argumentar pela auséncia da ideia, logo afirmada nos escritos iniciais, € num
periodo onde a tendéncia do anarquismo até se mostra desabrochadamente
espiritualista, no sentido até de uma religiosidade anarcoteista, que pensa a
ordem, o poder, a sociedade, o ser humano e a liberdade na dependéncia de
um principio ontoldgico superior que a nenhum daqueles niveis parece reduzir-
-se. Em defesa de tal principio se exibe o jovem Leonardo a cruzar armas com
0 materialismo, 0 empirismo e o positivismo.

A situagao da ideia de Deus em 1912, em O Criacionismo — com a sua de-
fesa de uma sociedade monadica ou pluralista, a que a consciéncia de Deus
nao se reduz, a sua Nogao de excesso do ser, anterior mesmo a 1912, que
consiste no principio l6gico-ontoldgico da incomensurabilidade e evita a ten-
déncia para a redutibilidade do espirito a natureza, da consciéncia a matéria
e de Deus ao mundo, a proépria critica ao emanatismo de Bruno, ao acosmis-
mo de Berkeley e aos monismos de Espinosa e dos filésofos alemées —, nao
podia ser mais clara do que a defesa do teismo no artigo citado de 1911.
Mas um outro problema recrudesceu na pena dos intérpretes, que procuraram
observar nas teses leonardinas laivos de panteismo ou quedas do fildsofo no
imanentismo.

Para Anténio Dias de Magalhaes, um primoroso pensador tomista'®, que
procurou refletir sobre o significado espiritual e intelectual do regresso do filo-
sofo ao catolicismo, este retorno teria exigido do pensador uma revisao pe-
culiar de teses anteriores a 1935, 0 ano de edicao de A Russia de Hoje e o
Homem de Sempre, a sua Ultima obra publicada em vida. Anténio Dias de
Magalh&es sugeriu — como intérprete da filosofia leonardina — uma reviséo do
criacionismo segundo a perspetiva da fé catdlica, fé que foi, alias, pelo proprio

s A ele dediguei o artigo «Anténio Dias de Magalhaes: Da fenomenologia a metafisica da
saudade», in Razdo Comovida, op. cit., pp. 287-294.
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Leonardo bem expressa naquela obra, onde supera definitivamente a critica
que ao longo dos anos apurou contra o cristianismo institucionalizado, muito
evidente logo nos primeiros escritos de juventude, pelo que nao é sobre esse
reencontro com o catolicismo (ndo se tratou de uma conversao mas de regres-
s0) que ha que incidir a duvida, reencontro que, de facto, existiu e transfor-
mou Leonardo Coimbra numa das expressdes maiores do nosso pensamento
catdlico.

A questao respeita antes a hermenéutica que pretende saldar as obras
anteriores a A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre como orientagcbes cou-
sistas no ponto de vista metafisico e religioso, no que ao problema de Deus
nomeadamente respeita. Magalhaes interpreta de modo tendencial o Deus
criacionista por concecao préoxima ou similar da do panteismo bergsonista
do élan vital, de que Leonardo sempre andou criticamente distante, como se
documenta em todos os artigos que escreveu sobre a hipéstase do divino
bergsonista, saida do jorro da forca vital, e particularmente em A Filosofia de
Henri Bergson (1934), cuja segunda parte sé veio a ser publicada postuma-
mente, em 1994, e depois do falecimento de Magalhaes'.

O que resulta da leitura atenta do artigo deste intérprete €, resumidamen-
te, 0 seguinte: que a ideia de Deus, em 1935, é oposta a concegao que, em
anos passados (1912-1923), dela fazia Leonardo. Mostra-o Magalhdes em
«Do Criacionismo a Fé» (1950). O titulo do artigo €, para o caso, deveras su-
gestivo e pode prestar-se ao equivoco de conceber-se a evolugéo intelectual
de Leonardo progredindo do ateismo para o teismo ou da descrenca para
a crenga. Nao € isso o0 que, no entanto e em abono da verdade, o autor em
causa indica. O seu objetivo &€ demonstrar que Leonardo passa de uma defi-
ciente ideia do ser divino para uma proficiente concegao catdlica, passagem
mediada pelo seu contacto com o tomismo, a partir dos finais de 1923, o que
efetivamente aconteceu, e disso muito beneficiou Leonardo no apuramento de
aspetos particulares da sua filosofia, documentados na reflexao desenvolvida

™ Leonardo Coimbra, A Filosofia de Henri Bergson, introdugao de Manuel Ferreira Patricio,
fixagdo do texto da segunda parte e apresentagdo de Angelo Alves, Lisboa, Imprensa Nacional-
-Casa da Moeda, 1994. A edicéo completa esta incluida em OC, vol. VI, pp. 391-612.

5 Antoénio Dias de Magalhaes, «Do Criacionismo a Fé», in AA.VV., Leonardo Coimbra: Teste-
munhos dos seus contemporaneos, Porto, Livraria Tavares Martins, 1950, pp. 197-221.
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nas obras Jesus (1923) e S. Francisco de Assis: Visao franciscana da vida
(1927), bem como na reviséo da atitude negativa face ao aristotelismo’®.

Afirmar uma nova concecao do ser divino, como inevitabilidade para Leo-
nardo, proporcionada pelo retorno ao catolicismo, sendo Deus, como sempre
foi, a abdébada onde a filosofia criacionista se fecha, significaria, de facto, uma
real fransmutacdo, uma equivalente negacéo de teses e percursos € uma exi-
géncia de reviséo. E, de facto, Magalhaes assumiu-se como intérprete de uma
atitude revisionista que Leonardo nao teve em A Russia de Hoje e o Homem de
Sempre, podendo té-lo feito, ja que estanciara no tomismo, 0 que esta muito
bem provado, por exemplo, no texto de 1924, «O problema do conhecimento:
Perspectiva histdrica: A Grécia»'". Além disso, nao é possivel admitir a exege-
se que suponha no texto o que teria sido o criacionismo se 0 pensador nao
tivesse malogradamente desaparecido a 2 de janeiro de 1936. Atitude que é
deste modo expressa:

O que pretendemos agora demonstrar, de acordo com o profundo pensamento
de Leonardo Coimbra, é que, também, na construcdo do seu sistema, foi vitima
do cousismo. Uma vez alcangado este intento, ver-se-a que, pelo método cria-
cionista, reconstruido o Criacionismo em sua original pureza e exigéncias, nos
encontramos com a Filosofia Crista'®.

Na verdade, a ultima obra de Leonardo amplia ou aprofunda muitas das
teses essenciais do criacionismo e, entre elas, a ideia de Deus nunca me pa-
receu oposta ao fundamental teismo cristao que sempre defendeu. O pro-
blema, creio, situa-se ao nivel da oposicao entre cristianismo e catolicismo,
vezes inumeras refletida por Leonardo, mas rejeitada nas linhas de A Russia
de Hoje e 0 Homem de Sempre. Essa oposicao deveu-se a um mau precon-
ceito do filésofo, herdado das suas antigas inclinacdes libertarias anarquistas,
que Viu no catolicismo o cousismo da religiao institucionalizada, a prisdo do
livre-pensamento pela subordinacdo a uma dogmatica especifica. Leonardo

6 Para o problema do aristotelismo e do tomismo em Leonardo: Manuel Candido Pimentel,
A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a intuicdo do ser e a visdo enigmatica,
op. cit., pp. 487-489.

7 Leonardo Coimbra, «O Problema do Conhecimento: Perspectiva Histérica: A Grécia», OC,
vol. VI, pp. 30-47.

8 Antonio Dias de Magalhaes, «Do Criacionismo a Fé», op. cit., p. 197.
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libertou-se desse preconceito, possivelmente n&o por uma nova concecao de
Deus, mas por uma nova concec¢ao do dogma como vivéncia do mistério mais
alto ou relacédo da pessoa humana com o transcendente, por um novo enten-
dimento da misséo cdsmica ou universal da Igreja, a qual conscientemente
aderiu, e da relacao comunitaria dos fiéis como sociedade religiosa. Encon-
tramos ainda nestas rapidas observagdes elementos de prova do que tenho
afirmado quanto ao antiagnosticismo radical da filosofia do criacionismo, que
colocou sempre 0 mais alto possivel, e logo na data da sua génese, a ideia de
que o pensamento humano é cocriador, isto é, define-se, na criagédo, como
consciéncia que ativamente participa do absoluto, com ele colaborando na
redencéao espiritualizadora da matéria.
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Capitulo IV
Da ciéncia a antropologia crista

O titulo deste capitulo pode prestar-se a um equivoco: o de, atendido o sen-
tido de transito que nele se expressa, da ciéncia a antropologia crista, evocar
que, quer na vida quer na filosofia, 0 pensador de quem me OCcupo passou
de uma fase de descrenca a uma outra de crenga ou que tenha, algum dia,
abjurado da religido para professar o ateismo ou o agnosticismo e, passados
anos, regressar, confiada e expressamente, a fé antiga da qual se despedira.
Nada mais falso.

Leonardo Coimbra foi sempre, da primeira linha que escreveu até as pagi-
nas catolicas de A Russia de Hoje e o Homem de Sempre (1935), um pensador
religioso, matricialmente cristao. A constancia desta matriz do seu cristianismo
é, até, notavel, sem desvios claudicantes nem indecisos caminhos. O que &,
porém, inegavel € ter o seu cristianismo de raiz e de op¢ao conhecido evolu-
¢bes no tempo, tendo ido da critica ao cristianismo institucionalizado para a
aceitacao integral das verdades do catolicismo e da fé catdlica.

De facto, o que a hermenéutica da sua obra torna patentes s&o os dois
grandes ciclos em que formalmente a poderiamos dividir, a propésito das suas
posicdes sobre o catolicismo: um que vai de 1905 até 1923 — ou seja, da
sua fase anarquista (1905-1911)" e da tese de 1912 (O Criacionismo) até a

" Né&o é dificil conjeturar, a partir dos seus textos, que o jovem anarquista se situaria no ponto
de vista da critica anarca comum, contra a ordem, a letra e 0 dogma da instituigao, posicdo que
viria a prolongar-se até mais tarde, sobrevindo a adesédo ao republicanismo, misturando-se com
0 anticlericalismo deste Ultimo. O artigo de maior interesse para o conhecimento da critica anti-
catdlica de Leonardo na fase anarquista é «O padre liberal», publicado em A Vida, a 17 de janeiro
de 1909 (cf. OC, vol. |, t. I, pp. 125-126). Ja de 1911 ¢ a primeira referéncia direta ao catolicismo
e seu futuro: «O futuro do catolicismo € negro, como € duvidoso o futuro de todas as religides
dogmaticas.» («Radicais e Conservadores», ibidem, p. 272.) O mote da morte das religides ndo
é, contudo, em Leonardo fundamento de ateismo mas pressuposto de instauragéo de uma nova
ordem religiosa, de aprofundamento vital das relagoes espirituais do ser humano com o absoluto,
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A Razdo Experimental (1923) — e um outro que se estende de finais de 1923
(com Jesus, e S. Francisco de Assis: Visdo franciscana da vida, de 1927) a
1935, data da edicéo de A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre. O modo
como o pensador se posiciona num e noutro destes ciclos face a problemati-
ca do catolicismo encerra diferencas assinalaveis. A censura segundo a qual
o catolicismo fez perder o espirito original do cristianismo e turvou, pela letra,
pelo dogma e pela instituicdo, o seu movimento iniciatico cede, apds 1923,
aos motivos torrenciais de uma crise espiritual que o abalou, que o fez rever
as antigas proposicoes do libelo acusatério contra a Igreja Catdlica e que aca-
baria por leva-lo, nas vésperas do Natal de 1935, a celebrar o seu matriménio
catolico e o batismo do filho Leonardo Augusto.

O principal e perduravel registo daquela crise esta em A Russia de Hoje e
o0 Homem de Sempre. Essa crise ndo pode ser ignorada pela critica nem es-
camoteada a sua importancia na obra leonardina. O que aconteceu ao fildsofo
nos inicios da década de 20 foi por ele sentido como uma resposta as mais
fundas interrogacdes metafisicas da sua inteligéncia e da sua alma. Foi a su-
bita luz na estrada de Damasco, tao subita como para Saulo, que lhe rasgou
na existéncia funduras imponderaveis. Nao creio, porém, por sustentar tese
contraria, que a aproximacao ao catolicismo seja base hermenéutica suficiente
para operar na disparidade entre um primeiro e um segundo Leonardo.

A proposta de divisdo da sua obra em dois ciclos permanece formal, em
virtude de o pensador cristdo que sempre foi. Por isso mesmo, o que noto no
pensamento que se projeta a partir de 1923, e, em particular, se condensaria
em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, é um singular transito de apro-
fundamento de linhas e nucleos originais da sua filosofia, a que o novo olhar
sobre o catolicismo trouxe agudezas de visao e subtilezas de entendimento,
nomeadamente no que respeita a orientacdo da antropologia criacionista, ja
de vasta concecao integral do homem, para uma ontologia do espirito, em

além do idolatrismo, do ritualismo e do dogmatismo, que destruidos fariam revelar o rosto do
verdadeiro Deus. Do primeiro dia de janeiro de 1911 é a publicacéo, em A Aguia, de «Natal e Novo
Ano» onde se acentua a importancia (metafisica, cultural, civilizacional) do cristianismo, mas um
cristianismo que se quer afirmar do espirito e nao da letra, arauto da liberdade e da criagcéo do
espirito. Por isso, Leonardo soletra nele o evangelho da liberdade: «Qual € entdo o verdadeiro sen-
tido do cristianismo? E a Liberdade. Esta fora do catolicismo e de todos os reformismos.» (Ibidem,
p. 209.) Este cristianismo criador, expressao de 1912, e que é «a mais formidavel erupgéo tellrica
das forcas do espirito» («<Aguas religiosas», ibidem, vol. |, t. I, p. 379), permanecera substancial-
mente na obra do pensador até identificar-se com o cristianismo catdlico de 1935.
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cujo nucleo principal reage uma soteriologia cristica do tempo, da histéria e da
cultura, que acedera a uma mais fecunda inteligéncia das relagdes catdlicas da
matéria e da carne com o espirito e das implicacdes da ciéncia com a religiao
e a moral.

A ontologia do espirito € a novidade do criacionismo em 1935. Apesar
de carecer de ulteriores desenvolvimentos por causa da prematura morte do
filésofo, ocorrida no ano seguinte, o esboco desta ontologia, se ndo nega
0 espiritualismo anterior, por manter-se na continuidade da metafisica que o
animava, enriquece-o com a consciente atencao ao analogismo do ser, de re-
corte tomista, que projeta um mais adequado conceito dos planos ontoldgicos
da realidade do que as relacdes de tensdo do imanente com o transcenden-
te, pensamento porventura mais formal ou logico que, em O Criacionismo e
em A Razdo Experimental, andou ligado a ideia da irredutibilidade do ser ao
conhecer e a categoria do excesso, ambas mutuamente implicadas no terre-
no de prova da transcendéncia e do teismo. Creio ser o formalismo daquela
tensdo que gerou no espirito de alguns intérpretes do criacionismo, como An-
ténio Dias de Magalhaes, a ideia de uma tendéncia panteista de Leonardo no
que respeita a sua concecao de Deus, concecao que conheceu, sem duvida,
evolucdes no percurso intelectual do fildsofo, mas que nunca foi, por exemplo,
a da hipdstase bergsonista do élan vital nem tao-pouco do uno emanatista de
Sampaio Bruno ou da substancia de Espinosa.

De qualquer forma, ndo deixo de reconhecer que a abertura da filosofia
leonardina a analogia tomista Ihe trouxe uma concecao mais segura do grau
hierarquico das perfeicdes da matéria ao espirito, beneficiando a dialética da ir-
redutibilidade do ser e contribuindo para a arrancar aos impensados da univo-
cidade que se escondem sob 0 manto mais formal do dialogismo do imanente
e do transcendente. A diferenca que existe entre a opcéo tomista pelo analo-
gismo em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre (1935) e 0 pensamento
analogico de A Alegria, a Dor e a Graca (1916) esta no facto de este estar
marcado por aquele dialogismo, o que faz naturalmente entrar a analogia pela
porta do contraste entre 0 excesso e 0 excedido para atender nela as suas
possibilidades semiopoéticas, sinestésicas e simbdlicas, que de forma efetiva
servem a vasta rede do lirismo filoséfico que é substancialmente a atmosfera
emotiva e conceptual dessa obra.

O ponto de encontro do criacionismo com o tomismo fez-se sobretudo, em
gnosiologia, no plano do intrinsequismo do ser na inteligéncia, concordando
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ambos no caracter da reciprocidade ontolégica do ser e do conhecer, tese
que, alids, pelo intuicionismo metafisico da inteligéncia se encontra ao longo
da filosofia leonardina e que defende a implicagéo dindmica do ser no ato de
conhecer e no conteudo da inteligéncia, pelo que em Leonardo ha a ideia de
uma experiéncia ininterrupta do real pelo pensamento, ideia que se ira refle-
tir em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, quando esta obra define a
ontologia do espirito como investigacao que procura atingir, em cada ato do
pensamento humano e para la do ato, o dinamismo da atividade e o ser gera-
dor dessa atividade?.

A proposta da ontologia do espirito contém, assim, uma metafisica e uma
gnosiologia, atende ao caracter do ser como anunciacéo e presenca, indica a
analise ontoldgica os diferentes caminhos da experiéncia humana, do ser ao
estar e do agir e fazer ao sentir e pensar, como caminhos de acesso ao ser,
pela cultura, a liberdade, a ciéncia, a técnica e a linguagem, para citar os mais
evidentes exemplos da orientacao ontoldgica da filosofia do ser em 1935 e que
reassumem, ja numa antropologia concordante com o existencialismo cristao
de signo catdlico, o muito que o filésofo alcangou com a sua teoria metafisica
da experiéncia humana, expressa em livros como A Luta pela Imortalidade
(1918) e A Razao Experimental (1923), onde singularmente define o obrar hu-
mano e as obras da atividade humana como frutos do ativismo ontoldgico do
espirito.

A ontologia do espirito, ao tomar por objeto o dinamismo do ato e da ati-
vidade, caminhou também no sentido de uma antropologia que propde a in-
terrogacéo sobre o ser a partir do ser que questiona e que € o homem, numa
interessante aproximacéo a ontologia fundamental de Heidegger, com quem
partilha um conceito de verdade que nada tem a ver com a adequagéo, mas
que diz respeito a forma ou ao caracter revelacional do ser, mistério da sua
ocultagéo e dizibilidade.

Nao foi no convivio com a filosofia heideggeriana, com a qual Leonardo
contactou, com toda a probabilidade, nos finais da década de 20, que o fi-
l6sofo formou a sua nocao da verdade, nele de acentuacéo profundamente
crista pelas ideias de «presenca», «anunciacao» e «revelacao» que lhe andam
associadas, e que, durante o periodo de evolucéo que vai até a A Razao Expe-
rimental, se formou sobretudo na critica contra o substancialismo em ciéncia

2 Cf. Leonardo Coimbra, «A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre», OC, vol. VII, p. 58.
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e em filosofia, de onde uma gnosiologia atenta a desproporcionalidade entre
0 ser e 0 ser do conhecimento, o que reaparece na ontologia do espirito, mas
para a senda da reabilitagao catdlica das hierarquias do sensivel ao inteligivel,
onde a verdade, num sentido agostiniano, dirlamos, é, no ser humano, o logos
interior da revelacao crista.

O pensamento existencial e a antropologia cristéd de Leonardo retormam o
seu otimismo de combate pelo personalismo e por uma concecgéo fundada de
tempo, de histéria e de existéncia no ser divino, e de uma forma que nele foi
sempre distinta. No final da sua vida, nao s6 reassume que esta na pessoa a
realidade mais alta do criacionismo, que Deus é Pessoa, e ndo 0 uno impes-
soal, 0 nada ou 0 nuMiNoso, mas que o sentido do homem e da histéria s6 é
suscetivel de encontrar-se no cristianismo catélico, no Verbo feito carne, cen-
tro da propria Histdria. Assim, no aproveitamento que faz da nocéao heidegge-
riana de temporalizacao, aponta o pensador para uma temporalizacdo crista
do proéprio tempo, que significa a libertacao do ser do homem da histéria de
sofrimento, de dor, de mal e de morte sem redencao, que anuncia na matéria
e na carne o ser de Deus, que é a Dadiva do amor que liberta e que reordena
0 tempo pelo sentido cristico da sua presenca®.

A antropologia crista leonardina é, como geralmente € a sua filosofia, uma
antropologia da esperanca, o que quer dizer que Ihe é alheia a visao antropo-
céntrica do homem. Ja as proposicdes metafisicas da ontologia do espirito
apontam para uma descentracdo: n&o o ser espiritual do homem como estrato
ultimo de investigacdo ontolégica, mas o ser que nele age. O teocentrismo
fundamental desta antropologia influi constantemente na critica dos huma-
nismos, critica que constitui a parte mais substancial de A Russia de Hoje e o
Homem de Sempre, e onde o pensador desenvolve o0 seu pensamento sobre
a crise cultural europeia, ai chamando a atencao para o delirio do vazio e da
auséncia de Deus que a Europa cultural, cientifica e técnica sofre no afasta-
mento, por repudio, das suas origens cristas e catolicas.

A concegéo leonardina da ciéncia e da técnica, no ciclo de 1923 a 1935,
procura situar o seu eixo reflexivo nesta constante, que nao é muito diferente
da critica do cientismo, do positivismo e do materialismo da obra anterior:
a necessidade de tudo reconduzir ao sentido do infinito e ao rosto amavel da

3 Para a temporalizagéo, cf. idem, «Sdo Paulo de Teixeira de Pascoaes», ibidem, vol. VI,
p. 627.
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verdade. Numa obra de 1926, O Problema da Educacdo Nacional, ha uma
afirmacao aparentemente desconcertante sobre a ciéncia. Referindo-se ao
acordo do logos humano com o logos criador divino, dai infere o inédito da
aproximacao do espirito cientifico ao espirito divino: se o catolicismo tem o
Espirito Santo como 6rgdo do progresso e se a ciéncia é verdadeira, sem
malicia se podera dizer que esta o Paraclito de acordo com o proprio espirito
da ciéncia*.

Ha, aqui, uma pneumatologia da verdade que de ha muito luziu no criacio-
nismo, mas que agora se revelaria no sentido catélico da ciéncia e da técnica
postas em amor de Deus para o servico do ser humano, capazes de satisfazer
todas as urgéncias materiais da humanidade. Os desvios a verdade pneuméati-
ca da ciéncia e da técnica estao na origem das ideologias da posse e dominio
da natureza, do cientismo, do materialismo e do pragmatismo. O que A Russia
de Hoje e o Homem de Sempre designa por antropolatrismo € uma forma
orgulhosa de humanismo, iddlatra da ciéncia e do seu criador, 0 homem, um
vasto fendbmeno cultural da civilizacdo ocidental, com responsabilidades na
crise espiritual do Ocidente, e que saiu da disjuncao da certeza e da verdade®.

Quem, a partir de A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, olhar para o
conjunto de obras anteriores a Jesus, e nomeadamente para A Razdo Expe-
rimental, faciimente se da conta de um fio condutor urdido pelo problema da
disjuncao e da relacao da certeza com a verdade, que consiste, por outras pa-
lavras, na prépria relacao da ciéncia com a metafisica e a moral. O criacionismo
¢, a tal propdsito, a filosofia daquela relagdo. As formas diversas do cientismo
e do positivismo mais ndo sdo do que filosofias da disjuncdo ou do esqueci-
mento da verdade pneumatica, relativamente a qual a certeza cientifica esta
no mesmo plano da relagdo do fundado com o fundamento. Compreende-se,
assim, que o filésofo portugués tenha entendido a crise espiritual da nossa
cultura como uma crise de fundamento, alastrada a todos os sectores da vida
social, responsavel pela experiéncia de vazio e de nao sentido existenciais do
homem contemporaneo, o do século xx, e, infelizmente, ainda 0 Nosso.

Nao esta afastada da antropologia crista catélica de A Russia de Hoje e
0 Homem de Sempre a visdao amorosa dos seres de O Criacionismo e de

4 Cf. idem, «O Problema da Educagé&o Nacional», ibidem, vol. VI, p. 160.
5 Cf. idem, «A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre», ibidem, vol. VII, pp. 74-142.
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Da ciéncia a antropologia crista

A Alegria, a Dor e a Graca, nem longinquo o tema do acordo social pelo amor
das inteligéncias e das vontades, repto de A Razdo Experimental. O velho per-
sonalismo de 1912, que via na ménada pessoal humana o centro da vida so-
cial e césmica, mantém-se. Na concordancia com ele, em toda a obra da ex-
periéncia humana se desenha uma via construtiva de transcensao do homem
por ele proprio. Neste caso estdo sobretudo a ciéncia e a técnica, frutos da
liberdade do juizo criador reagindo a matéria em funcéo de fins ideais, para a
promogéao catdlica da pessoa, criando-lhe as condicbes necessarias para que
evolua do ser natural para o ser ideal e ético, para que se liberte do egoismo
para a alteridade, pois que apenas a graga do outro, 0 bem e a virtude vao no
sentido das relacdes fraternas e universais.

Interrogar a passagem da ciéncia a antropologia crist& no criacionismo é
interrogar a passagem que vai da ciéncia, no ponto em que a ideologia cien-
tista e agndstica a deixou, a ciéncia como obra da consciéncia crista. Este é o
passo essencial que nos traz a antropologia de A Russia de Hoje e 0 Homem
de Sempre, mas passo que tem ainda valor hermenéutico para os problemas
de charneira que se colocam aos intérpretes do criacionismo quando avaliam
a continuidade ou a descontinuidade dos dois ciclos que acima apontei.

No conjunto das obras, A Razdo Experimental é aquela que, porventura, le-
vanta mais questoes a interpretagdo do pensamento criacionista. Sob o ponto
de vista sincrénico, nao oferece dificuldades quanto a consideracao da dou-
trina que contém. Tal ndo acontece quando relacionada com aquele conjunto,
por se tratar de uma obra de mediacao, isto &, situa-se entre os livros escritos
na primeira década de Novecentos e principios da década de 20 e 0s que se
projetaram apds 1923.

Com efeito, Leonardo Coimbra havia publicado O Criacionismo (1912),
A Morte (1913), O Pensamento Criacionista (1915), A Alegria, a Dor e a Graca
(1916), A Luta pela Imortalidade (1918), A Questao Universitaria (1919), O Pen-
samento Filosofico de Antero de Quental (1921), Adoragdo (1921) e Do Amor e
da Morte (1922). A publicacao dos trés ultimos coincide com a génese e a ma-
turacao de A Razdo Experimental, publicada em 1923, mas pensada e organi-
zada nos meses de setembro e outubro de 1922. Pelas suas caracteristicas,
A Razdo Experimental esta proxima no tempo de O Pensamento Filosofico
de Antero de Quental e é contigua, pelo conteudo critico, de O Criacionismo.
Adoracéo, pelas suas caracteristicas, emparceira com o lirismo de A Alegria,
a Dor e a Graca.
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Os problemas que A Razdo Experimental coloca séo, entre outros, 0s
seguintes, dos quais considero principalmente dois: como relacionar o criticis-
mo explicito de A Razdo Experimental com o intuicionismo poético-metafisico
e a fenomenologia do ser, da sensacao e do sentimento de A Alegria, a Dor e
a Graca e de Adoracao”? Como se articula a teoria da razao experimental com
a dialética da razao e da intuicdo que O Criacionismo desenvolveu?

Tenho proposto uma interpretacado de A Razdo Experimental como uma
obra que, resumindo aspetos essenciais contidos nas obras anteriores € pro-
longando o pensamento critico de O Criacionismo, oferece uma sintese dos
principios gnosioldgicos da metafisica criacionista, fundamentos primeiros da
ontologia e da antropologia desenvolvidas em A Russia de Hoje e o Homem de
Sempre. Na verdade, A Razdo Experimental &, por um lado, a critica da con-
cecao tradicional da razdo, dos gregos a Kant e ao positivismo, e, por outro
lado, a obra de maior amplitude que colocou sob escopo critico os proprios
principios da metafisica de Leonardo, caminhando para uma fundamentagéo
ampla da razao criacionista.

Na verdade, uma exposicao do pensamento de Leonardo poderia arran-
car da ponderagao das suas duas principais obras criticas: O Criacionismo e
A Razédo Experimental, e ficar no dominio de uma teoria geral da experiéncia,
em particular da experiéncia cientifica. Interrogar os fios que vao desta para
a obra seguinte € interrogar a passagem da teoria critica da ciéncia a viséo
antropoldgica do cristianismo catdlico.
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Capitulo V
A ética

1. Introducao

Os mais recentes intérpretes de Leonardo Coimbra sdo unanimes em
reconhecer que a reflexdo ética € essencial na economia do seu pensamento
filosdfico'. Assinalam o modo como tal reflexdo detém importante funcao no
quadro de sistematizagdes do criacionismo, encontrando-se dispersa por mul-
tiplas paginas dos seus livros.

Com clareza se rastreia o interesse pela ética desde o ciclo de dispersos
anterior a 1912, que coincide com a fase de anarquismo filosdfico e roman-
tico de Leonardo, até a Ultima obra publicada em vida?, onde é suscetivel de
encontrar-se uma tese sobre a crise ocidental pés-moderna e uma ética da
cultura cujo acento ténico esta na critica do cientismo, do materialismo e da
vontade de dominio, que pode interessar tanto a reflexao sobre a técnica e a
tecnologia quanto a ecologia e a bioética, ja que o texto de A Russia de Hoje

' Cf. Luis de Araujo, «Perspectivas éticas do pensamento de Leonardo Coimbra», in Revista
da Faculdade de Letras, Porto, 3, série de Filosofia, 2.2 série (1986), pp. 163-174; Jorge Teixeira
da Cunha, «A moral em O Criacionismo», in AA. V., Filosofia e Ciéncia na Obra de Leonardo
Coimbra, Porto, Fundacao Engenheiro Antonio de Almeida, 1994, pp. 201-212; Manuel Candido
Pimentel, <O fundamento social e religioso da ética criacionista: Em torno de Leonardo Coimbra
e Henri Bergson», in Odisseias do Espirito: Estudos de filosofia luso-brasileira, Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1996, pp. 165-186; idem, A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra:
Ensaio sobre a intuicdo do ser e a visdo enigmatica, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
2003, pp. 343-353; idem, «Kant, Einstein e Leonardo Coimbra», in Razdo Comovida, Lisboa, Im-
prensa Nacional-Casa da Moeda, 2011, pp. 249-263; Anténio Braz Teixeira, «A ética criacionista
de Leonardo Coimbra», in Etica, Filosofia e Religido: Estudos sobre o pensamento portugusés,
galego e brasileiro, Evora, Pendor, 1997, pp. 169-175; Samuel Dimas, A Metafisica da Experiéncia
em Leonardo Coimbra: Estudo sobre a dialéctica criacionista da razao mistérica, Lisboa, Universi-
dade Catdlica Portuguesa, 2012, pp. 450-458.

2 A Russia de Hoje e o Homem de Sempre.
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e 0 Homem de Sempre opera num diagndstico sério e severo das causas que
levaram a nossa cultura a uma crise que se revelaria, entre outros dominios,
nos desastres ambientais e nas fraturas entre a ciéncia e a ética. Embora seja
um desenvolvimento importante e de grande atualidade do pensamento filoso-
fico de Leonardo Coimbra, nao constitui 0 escopo deste meu texto.

Reoriento aqui a minha investigagao anterior, sobretudo a de 2003 — a que
ja havia regressado na dilucidacéo de relacoes de Leonardo com Kant e Eins-
tein® —, para um mais sistematico aprofundamento das relacées da metafisica
com a moral, cruciais no texto de A Luta pela Imortalidade (1918), mas subor-
dinando-me agora ao objetivo de colocar em relevo um dos aspetos mais de-
satendidos pelos diferentes intérpretes da ética criacionista, para o qual eu ja
havia chamado a aten¢ao®. Refiro-me ao criacionismo como ética de simbolos
ou ética simbdlica, que abordarei na parte final deste capitulo.

2. Metafisica e moral

O ideario sociopolitico do anarquismo de juventude esta intensamente em-
bebido de metafisica e moral. No artigo «O individualismo», de 1909, o jovem
filésofo centra-se numa concecao evolucionista da personalidade moral, para
a qual a perfeicao moral do individuo ndo € um dado adquirido, mas um traba-
lho permanente da vontade consciente agindo no ser, por isso opondo-se ao
individualismo egotista® pelos valores substanciais do universo ético: a liberda-
de, a alteridade e a fraternidade®.

Ainda que sob forma incipiente, estdo presentes nesse artigo o persona-
lismo que o filésofo desenvolveria na segunda parte de O Criacionismo (1912)
e 0 conceito de uma raz&do que nao aceita 0os arcanos absolutos da norma
ética por ver nesta o fruto do labor inventivo da razdo humana’, tal como o

3 Manuel Candido Pimentel, «Kant, Einstein e Leonardo Coimbra», op. cit., pp. 249-263.

4 (Cf. idem, A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a intuicdo do ser e a
visdo enigmatica, op. cit., pp. 350-352.

5 Nesse caso esta o biologismo da vontade de poder de Nietzsche.

6 Cf. Leonardo Coimbra, «O individualismo», OC, vol. |, t. I, p. 120.

7 «E violenta, falsa e degradante toda a moral que proclama regras universais.» (Idem,
ibidem.) O relativismo que poderiamos acusar aqui € ultrapassado pela ideia de que a moralidade
coincide com o conhecimento do ser ou é esse mesmo conhecimento, fonte do proprio univer-
salismo ético, ficando a norma como a férmula mais ou menos adequada desse conhecimento,
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concebido nos livros O Pensamento Filosofico de Antero de Quental (1921)
e A Razao Experimental (1923), que cunham, pela relacao incindivel da razéo
com a experiéncia, o famoso conceito de razao experimental.

Nas duas ultimas obras citadas encontramos desenvolvida a tese de que a
razao é experimental, isto &, inventiva ou criadora, permitindo-se demonstrar o
pensador que o nucleo vivo da razdo é a experiéncia e que o saber, qualquer
saber, ainda o da acao, € obra do experimentalismo inventivo da raz&o. Textos
como O Criacionismo e O Pensamento Criacionista, anteriores a A Razdo Ex-
perimental, se ndo lhes acode o conceito que titula este livro, atendem, porém,
a noc¢ao de «criacdo» e de «pensamento criador», que ditos na relagcado com o
ser humano significam o ser, 0 modo e o estar criacionistas do pensamento.

Na nog¢ao de «criagdo», que atravessa o periodo de 1912 a 1921, estd o
significado original do conceito de razdo experimental, conceito que nao deve
ser entendido no quadro semantico da ciéncia de uma forma exclusiva, pois
que o «experimental» se aplica ao exercicio da razao nos niveis em que age
criando, consistindo nesse criar, segundo a metafisica, o angulo mesmo do
convivio do pensamento com o ser (da matéria a Deus), podendo, pois, por
issO mesmo, falar-se de uma razao experimental cientifica, estética, ética, me-
tafisica, etc., segundo os graus desse mesmo experimentalismo, que &, afinal,
a forma por que 0 pensamento humano se pde favoravelmente no universa-
lismo do ser.

A experiéncia ética constitui uma de entre as outras experiéncias humanas
e, como qualquer destas, por ela faz 0 pensamento 0 acesso ao ser. A estru-
tura ontoepistemolégica da experiéncia, descrita em A Razdo Experimental,
recebera ja, em 1918, a atencao do filésofo em A Luta pela Imortalidade, uma
obra que se singulariza no conjunto da sua producao filoséfica. A singularidade
vem-lhe do facto de ser a Unica obra mais patentemente concebida pelo autor
com o objetivo de responder aos problemas éticos postos pelos postulados
da razao pratica, a liberdade humana, a imortalidade da alma e a existéncia
de Deus, embora a sua resposta seja critica por relacao as solucdes de Kant
e mesmo antagonica delas®.

cuja orbita consiste na perfetibilidade moral, sempre em aberto, do individuo: «Ele [o individuo]
necessariamente ird modificando a sua moralidade com o seu progresso no conhecimento do ser,
pois a moralidade é esse mesmo conhecimento.» (Ibidem.)

8 Cf. Antonio Braz Teixeira, «A ética criacionista de Leonardo Coimbra», op. cit., pp. 172-174.
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3. Sera Deus um postulado?

A Luta pela Imortalidade atribui um valor a experiéncia ética como
recondutora do ser humano para o absoluto, situando-a no ponto superior
para o qual as experiéncias cientifica e estética convergem. A esta convergén-
cia da ciéncia, da arte e da moral numa sintese derradeira chamou o pensador
experiéncia sintese, por isso igualmente a entendendo como sendo a metafisi-
ca enquanto a viséo integradora e unificadora das experiéncias humanas para
uma concecao tanto quanto possivel integral dos seres, do universo e do ser®.

O ponto mais problematico de tal concecéao final esta em o filésofo té-la
entendido sob o ponto de vista de uma hipotese explicativa do todo, o que le-
vanta problemas graves a situacéo da ética criacionista, assim arrastada para
o interior do hipotetismo do saber, tornando probleméatica a experiéncia ética
como experiéncia do infinito e de Deus quando em tal experiéncia nao se pode
falar de hipdteses, de conjeturas, mas de opgdes, ainda que em conflito, e de
riscos, 0 que talvez ponha em evidéncia nao ser possivel dar a experiéncia
humana uma estrutura de continuidade, como pretende Leonardo na sua ex-
periéncia sintese.

No lugar mesmo da ética como peregrinacao para o infinito que as almas
anseiam, o que se instaura € o descontinuo, o salto, a desmesura, a metanoia.
Leonardo poderia ter dito aqui que a revelacao que traz a ética nao ¢é hipotese
ou conjetura, ndo é sequer a aridez do dever de Kant que manda agir, mas
€, no limite, a estrada de Damasco. De certo modo o percebeu o fildsofo em
A Razéo Experimental ao classificar de liismo metafisico esta concecao final™,
embora isso nao tivesse sido suficiente para uma revisédo do seu continuismo
experimental em ética.

A verdade maior que se extrai do que acabei de introduzir é a da relacao
da ética com a teodiceia, como ja tive oportunidade de demonstrar no texto
em que estudei as relagdes do criacionismo com o bergsonismo'!, também

¢ «Importa compreender o conceito de experiéncia cientifica e as suas relacdes com a expe-
riéncia estética e moral.» (Leonardo Coimbra, «A Luta pela Imortalidade», OC, vol. lll, p. 249.)

0 Cf. idem, «A Razao Experimental», ibidem, vol. V, t. Il, p. 285.

" Manuel Candido Pimentel, «O fundamento social e religioso da ética criacionista: Em torno
de Leonardo Coimbra e Henri Bergson», op. cit., pp. 165-186.
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evocada como primacial para a definicdo da ética leonardina por Antonio Braz
Teixeira'.

Quanto a pedra de toque do personalismo ético'®, que exige Deus no prin-
cipio, no transito e no fim, a ele nao é alheio o cristianismo — definir-se-ia
catolico em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre — que, em ética, rivaliza
com o cristianismo pietista e protestante de Kant, cujo imperativo categorico
classificou «como uma fria paisagem do velho testamento a que faltassem as
umbrosas fontes de ternura dos evangelhos»'.

A introducédo do amor cristédo na ética criacionista da a sua sociedade fra-
ternal e convivente o sentido mais profundamente vivo de comunhao entre
pessoas. As relacdes de vontade e consciéncia suspendem-se na referéncia
a um infinito pessoal divino cuja revelagéo é cristolégica e cuja densidade ted-
rica e significado Ultimo negam que seja um simples postulado da raz&o pura
pratica.

Deus ndo é uma simples palavra, uma categoria do ideal: € o motivo e o
valor da agéo, cujo amor é contemporaneo da pessoa, nao anterior nem pos-
terior a ela, o que introduz em ética a ideia de Deus como sustento ontoldgico
permanente da Criacdo'®, a cUpula ideal da vida moral da consciéncia humana.

4. Liberdade e imortalidade

O criacionismo afirma em Deus a fonte originaria que alimenta de sentido
arazao e a vontade, defende que a acao humana, tedrica e pratica, e as suas
obras sdo uma luta sem quartel contra a morte pela imortalidade e chega a
radicar na liberdade a esséncia da razao experimental.

Torna-se compreensivo que sob um tal ponto de vista conhecer e agir se-
jam raios de um mesmo foco de luz que a inteligéncia, que pensa, quer e age,
refrata, para descobrir sob as refracdes a unidade em que existe e verdadei-
ramente é. A teoria do conhecimento e a teoria moral ndo seriam antagonicas

2 Anténio Braz Teixeira, «A ética criacionista de Leonardo Coimbra», op. cit., pp. 169-175.

8 Cf. Luis de Araujo, «Perspectivas éticas do pensamento de Leonardo Coimbra», op. cit.,
pp. 163-174; Jorge Teixeira da Cunha, «A moral em O Criacionismo», op. cit., pp. 201-212.

4 Leonardo Coimbra, «A Luta pela Imortalidade», OC, vol. lll, p. 281, nota 1.

5 Cf. idem, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filoséfico», ibidem, vol. |, t. II, pp. 366-
-367.
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por descobrirem que 0s processos que tém por objeto sdo expressdes da
liberdade do ser humano procurando e atendendo aos seus nexos de religa-
¢ao com o infinito, num «esforco para a vida da consciéncia», quer dizer, «uma
formidavel luta pela imortalidade»®.

Na afirmacao de que o ser humano «nao € uma inutilidade num mundo fei-
to, mas o obreiro dum mundo a fazer»'” se reflete a antropologia antissubstan-
cialista de Leonardo Coimbra, que nao compreende a ideia de uma esséncia
dada, mas a ideia de um suijeito cuja liberdade o define e determina. A afirma-
tiva de O Criacionismo deve ser meditada, articulando-a com uma mais tardia,
de A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre: «O homem parece um ser dado
em natureza para que se reencontre e possua em consciéncia e liberdade.»'®
Embora a liberdade no criacionismo nao tenha o peso da facticidade que tem
no existencialismo ateu, nomeadamente o de Sartre, pois que a sua liberdade
manifesta vinculos com o infinito e ndo anula a presenca de Deus, é inegavel
que lhe assiste uma concecao de ser humano como projeto, ja afirmada em
1912 e desenvolvida em 1932, na ultima obra, nesta se aproximando Leonar-
do Coimbra das filosofias da existéncia de inspiracao crista, com pontos de
contacto com Kierkegaard, Berdiaeff, Mounier e Marcel.

Leonardo identifica a liberdade com a esséncia do ser humano — uma racio-
nalidade e uma afetividade em aberto, que traduz no ja apontado conceito de
«razao experimental» —, mas no sentido de que, em sua origem, ela mais nao
€ do que um esquema vazio aberto sobre o infinito dos possiveis. Esta liber-
dade existe apenas na medida em que se «fizer consciente e para si». Assim,
«& da sua esséncia» aceitar-se 0 ser humano «como déadiva, refazendo-se, ou
recusar-se, uma vez dada, e perder-se de pronto em obnubilacao e simples
forgca de viver»'°. Deste modo se postula uma liberdade que, exigindo a cons-
ciéncia e o livre-arbitrio, se fara o préprio modo de agir do ser humano em
todas as esferas da sua revelagéo (da ciéncia a mistica). A liberdade faz parte
da estrutura mesma do agir, pelo que, agindo, 0 homem elege-se como dadi-
va, reconhecimento da sua linhagem de infinito, ou como forca pura de viver,
vivendo a vida bioldgica ou fora das relagdes verticais com a transcendéncia.

Serd a essa mesma liberdade, por ser a fonte de onde promanam 0s juizos

6 |dem, «A Luta pela Imortalidade», ibidem, vol. lll, p. 323.

7 ldem, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filoséfico», ibidem, vol. I, t. II, p. 20.
8 |dem, «A Russia de Hoje e o Homem de Sempre», ibidem, vol. VII, p. 26.

9 ldem, ibidem.
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l6gico, de existéncia e de valor, que o filésofo reconduzira o problema do mal,
uma desadequac¢ao do plano dos juizos de existéncia com os de valor, isto €,
uma desarmonia entre eles. Se o problema do mal fica adstrito a esfera do agir
humano e assim subtraido a instancia ontoldgica, por carecer de substanciali-
dade e proficiéncia de ser, sera para a liberdade que em absoluto converge a
responsabilidade do agir. A consciéncia moral € o istmo entre 0s juizos de exis-
téncia e os juizos de valor onde a precipitacao e o erro, 0 engano e a ilusao,
o premeditado e o intencional sdo tao possiveis como a queda e a redencao,
a virtude e o vicio, o arrependimento e a culpa.

A consciéncia moral livre e radicalmente criadora € a verdadeira conscién-
cia, aquela que caminha no sentido do universalizavel e da universalidade.
Uma tal consciéncia desenvolve-se como uma memoria que conserva o lastro
da experiéncia, e para essa experiéncia concorrem todos os saberes, saberes
que, no tempo, sdo o teatro da nossa fome de imortalidade. A consciéncia
moral, criadora de valores éticos, surge na curva do saber experimental da
raz&o humana e no ponto mais alto dessa caminhada como consciéncia que
procura de forma séfrega saciar o seu desejo de imortalidade?®.

5. Ser livre

A experiéncia da liberdade implica a autodeterminacao: «Ser livre é au-
todeterminar-se.»®' A eleicéo ética entre possibilidades nao tem por detras
quaisquer logicas necessitaristas, pelo que a opgao é e sera sempre, para o
criacionismo, um ato de determinacéo que tem origem no sujeito autbnomo

20 Eis uma passagem a tal respeito elucidativa: «[...] € de encontro aos seus dominios [da
morte], que, invadindo, se erguem 0s mais altos castelos da nossa luta pela imortalidade.

Todos o0s engenhos humanos, incluindo os instrumentos de morticinio, sao descobertas
dessa ansia de consciéncia e expressao, dessa fome de imortalidade, que € o segredo intimo de
tudo o que existe.

Nas fronteiras da Morte, como do grande inimigo teutdnico, acumulam os seres toda a
sua devoradora fome de vida, accado, consciéncia e liberdade.» (Idem, «A Luta pela Imortalida-
de», ibidem, vol. lll, p. 343.) Para os argumentos criacionistas em defesa da imortalidade, cf.
Manuel Candido Pimentel, Filosofia Criacionista da Morte: Meditacdo sobre o problema da morte
no pensamento filosofico de Leonardo Coimbra, Ponta Delgada, Universidade dos Acores, 1994,
pp. 244-255.

21 Leonardo Coimbra, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filoséfico», OC, vol. |, t. |l
p. 223.
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€ que obriga ao reconhecimento de ser autorreferencialidade a subjetividade
moral. A Unica necessidade que o criacionismo admite haver € a da obrigacao
moral de ndo perturbar a harmonia das relagdes sociais, de pér-se a cons-
ciéncia voluntariamente em acordo com as alteridades que com ela convivem.

A emergéncia do outro no criacionismo tem qualquer coisa de sacral, uma
sacralidade que faz irresistivelmente pensar em Lévinas. De facto, se aten-
tarmos no percurso de 1912 a 1935, € o outro a palavra que é constante em
moral, requisitada — e desde a construcao de uma monadologia que impde o
seu centro no reconhecimento da alteridade (1912) — para a teoria do amor e
do convivio do mesmo com o outro que marca a feicao intima ou essencial da
razao experimental, feicdo que Leonardo, em 1923, defendeu ser 0 acordo so-
cial, realidade que exprime a concordancia livre de vontades e inteligéncias en-
tre si, que esta subjacente a norma legal, ao Direito, a Justica e a Constituicao,
mas que é também a expressao metafisica dos seres enquanto inteligéncias
e vontades que consentem numa sociedade justa, fraterna e amorosa. Este
consentimento é acordo do um com o outro, numa atmosfera de alteridades
amorosas que s plenamente se pode compreender a luz do entendimento de
que sao subjetividades livremente envolvidas, sem motivos externos a opgéao
que as mantém unidas e em relacao.

Leonardo e Kant concordam no ponto da autonomia da vontade moral e de
que nao ha moral heterénoma. Toda a heteronomia é anterior a moral, dira o
pensador portugués??. Pretende, todavia, o autor de A Luta pela Imortalidade
que a sua posicao é diferente da do formalismo criticista. Recusando qualquer
tipo de apriorismo, tanto em gnosiologia quanto em ética, nao aceita a incondi-
cionalidade do imperativo categdrico porque entende que o kantismo formula
normas para atos e nao para pessoas?, ou seja, esquece 0 ser concreto — «de
corpo, sangue, instintos, paixdes, razao e inteligéncia»: ser «da vida corporal,
sensivel e espiritual»?** — que decide, que vive no tempo da derrota, da decisao
e da escolha.

Leonardo representa este conflito da vontade concreta com a pura regra
do absoluto categdrico como sendo o maior desmentido que a consciéncia
ética faz da teoria kantiana do dever. Se a lei a aplicar pela vontade for diferente

22 Cf. idem, «A Luta pela Imortalidade», ibidem, vol. lll, p. 280.

2«0 que condena uma ética formalista & exactamente a impossibilidade da autonomia duma
lei aprioristica.» (Idem, ibidem, p. 281.)

2 |dem, «A Russia de Hoje e o Homem de Sempre», ibidem, vol. VI, p. 80.
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da vontade, o paradoxo emergira: ela sera heterbnoma, e a vontade podera
vir a enclausurar-se na regra e a ficar fora do tecido de relagdes sociais que
0 acordo de inteligéncias e vontades forma?®. Neste sentido, o perigo para a
experiéncia social das multiplas alteridades seria evidente: a experiéncia so-
cial perderia o valor, desaparecendo, 0 que acontece no kantismo «onde a
liberdade tem um singular, Unico e solitario acto — o da escolha noumenal do
caracter»?,

A outra reprovagao do kantismo vem da parte do caracter de incerteza da
propria escolha, que nenhum a priori saberia antecipadamente medir, libertan-
do o sujeito da duvida: «A boa vontade moral ndo vai sem a consciéncia da
distancia do ideal ao real, do sonho a ac¢céo, sem uma parcela de divida e afir-
magao vitoriosa, de alto e clamoroso quixotismo.»?” Escolher € precisamente
isto: ndo saber se a opcao foi a melhor e 0 caminho o melhor para ser trilhado.

6. A origem do dever

A origem do dever ndo esta, contra Kant, num imperativo categorico. O de-
ver ndo € um absoluto, mas uma opc¢ao da vontade que escolhe; dai ser o
dever uma relagao concreta entre vontades, que séo alteridades em relagéo
viva e convivente. O dever criacionista tem fundamentos na teoria do amor e
do convivio do mesmo com o outro, que acima indiquei.

Enquanto opcao de valores, o dever é relativo, quer dizer, relativo a cada
vontade, «porque é a sua experiéncia mais alta, a provagéo do seu quilate»,
de modo algum valendo «a experiéncia alheia para substituir a decisiva prova
de cada alma»?,

Conforme ja vimos, a experiéncia ética reorienta a consciéncia para o infini-
to, do mesmo modo reorientando as plurais experiéncias que no destino dos
saberes ela fez. O dever envolvera igualmente o problema do infinito, porque
este se pde de forma permanente e original a cada alma. Cada alma, evoluindo
para o infinito que a atrai, € uma organizacao complexa de valores espirituais,

25«0 dever kantista, é absoluto e [...] ndo pode ser meramente formal, pois que implica no
seu determinismo, a sociedade total.» (Idem, «O Pensamento Criacionista», ibidem, vol. Il, p. 220.)

26 |dem, «A Luta pela Imortalidade», ibidem, vol. lll, p. 281, nota 1.

27 ldem, ibidem, p. 280.

28 |bidem, p. 275.
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e para estes valores deve a vontade orientar-se. S assim se justifica que
Leonardo, em O Criacionismo, tenha concebido a moral, 0 seu criacionismo
moral, como o caminho das almas para Deus?®, dando-nos mesmo, pela rea-
lidade desse caminho e pela existéncia séfrega das ménadas morais, uma
prova para a existéncia de Deus.

Do universo dos valores éticos, que é a atmosfera das mdnadas morais,
abrem-se as monadas a invasao do infinito, a realidade onde culmina o dever.
Uma boa vontade ou uma vontade santa é aquela que caminha no sentido
das relacdes universais, para quem o dever € «bussola e sonda, e leme e
sextante»®°, Dai a definicao do dever como «um momento jeovaico», «um fiat,
0 ponto original por onde o Universo revive e se acrescenta»®'.

A ética criacionista mostra-se assim como saber das rela¢cdes mais intimas
da consciéncia com o infinito, 0 que nao deixa de recolocar o problema da
leitura da ciéncia moral pelo paradigma do hipotetismo cientifico, quando o
saber ético, colocado no mais alto ponto metafisico a que a experiéncia nos
leva, exigiria ser tratado como saber do anipotético, do paradoxo e do subli-
me. Na estrutura de A Luta pela Imortalidade, LLeonardo esta muito preso ainda
a certas concessdes ao positivismo, de que dificimente se libertou, a elas
regressando no texto de A Razdo Experimental, ainda que as esbatendo pela
proposta de um voo final da razao, ja tocada pela metafisica poética e emotiva.

Por outro lado, no plano propriamente dito dos valores morais, a espe-
culacao leonardina em torno do dever e do agir foi mais original do que aquela
suspenséao indecisa de um saber que, perante o infinito, ja ndo € da ordem
dos anteriores. Assentando certas analogias com a agéo da inteligéncia em
ciéncia e filosofia, viria o criacionismo a conceber os valores no quadro do que
podemos considerar uma axiologia geral que observa os conceitos ou no¢oes
como valores de e para a agdo do pensamento, do mesmo modo que 0s
valores éticos sdo estruturas nocionais para o agir no mundo das existéncias.

2 Cf. idem, «O Criacionismo: Esbog¢o de um sistema filoséfico», ibidem, vol. |, t. Il, pp. 369-
-370.

30 |dem, «A Luta pela Imortalidade», ibidem, vol. lll, p. 278.

31 |dem, ibidem.
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7. A originalidade de A Luta pela Imortalidade

Considerando serem as normas morais — no sentido genérico de normas
de conduta, regras morais e valores éticos — «<movimentos da vontade»®?, Leo-
nardo reconduziu a problematica dos valores em ética ao terreno propicio do
pensamento teorizado como atividade criadora ou inventiva, capaz de solver
todas as aporias por recurso ao dinamismo do pensar, ainda as que dizem
respeito a separacao entre teoria e pratica, entre conhecer e agir, entre ser e
dever, entre 0 universo que € (ser) e 0 universo que desejamos que seja (dever-
-ser). llustrativamente escreve:

Por falta de compreenséo do valor dindmico, criacionista, das normas da ética
se tém enredado tantos e tantos problemas.

E assim que se discute o problema do progresso moral, querendo-o medir, as
vezes, pelo crescimento do saber moral em conceitos € normas.

A moral esta sempre e em cada momento, no mesmo nivel, pois ela é simples-
mente a opgao pela vida espiritual universalmente fraterna®.

Leonardo entende o seu criacionismo ético segundo o ponto de vista que
substitui 0 universo do dever abstrato do kantismo pelo universo dos valo-
res diretamente relacionado com as existéncias concretas que optam. Assim,
0 que seria a harmonia espiritual de uma vida dentro dessa vida? Seria «0
melhor ou menor acordo de valores» de que foi capaz; a coordenagao e su-
bordinagdo desses valores, num sentido criacionista, «¢ que séo realidades
progressivas, que a moralidade vai organizando»; sao as organizagdes da mo-
ralidade o que chamamos propriamente «as criagcdes histéricas da moral»3*,

Leonardo estabelece desse modo a diferenca entre o universo do dever-
-ser, onde 0s seres escolhem, e o universo historico das realizagdes morais.
E para aquele que vamos dirigir a nossa atenc&o, para o que com propriedade
se chama ciéncia moral ou ética.

A despeito da opinido generalizada de que Leonardo nao dedicou uma
obra a ética, afirmo que essa obra é A Luta pela Imortalidade, onde a relagéo

32 |bidem, p. 282.
33 Ibidem.
34 Ibidem.
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da metafisica com a moral constitui a relacao que permanentemente se elucida
e a que continuamente se regressa.

Foi ao encarar o problema dos valores éticos e o que eles colocam de de-
cifracdo cognitiva e de aplicacdo a nossa vida, no quotidiano, que Leonardo
fez intervir um dos aspetos mais originais da sua ética, que aqui classifico no
quadro de um mais vasto simbolismo axiolégico, pois que envolve as simbo-
licas da ciéncia e da arte, e que interpreto como ética de simbolos ou ética
simbdlica.

8. Uma ética simbdlica?

A minha tese é a de que o simbolismo axioldgico cobre a totalidade da ex-
periéncia do pensamento, de que a ética simbdlica seria uma parcela significa-
tiva. O simbolismo axioldgico poderia favorecer um programa de pesquisa que
estudasse o criacionismo sob o0 ponto de vista da multiplicidade das experién-
cias, mormente procurando elucidar a estrutura nocional da ciéncia, da arte e
da filosofia, isto €, no que concerne a complexa rede de simbolizagbes que
atua na linguagem e na construcao dos saberes, da ciéncia normal a filosofia,
enquanto a ética simbdlica, que acorda na relagao das analogias significantes
com 0s outros saberes, € de que aqui me ocupo, Serve para a compreensao
de um dominio muito especifico da ética criacionista que tem a ver diretamente
com o universo dos valores éticos.

Ja sabemos que a ética leonardina repudia o absoluto do a priori, ndo
aceitando o imperativo categérico kantiano. O entendimento é sobretudo este,
que convém recordar: Kant formula regras para atos e nao para pessoas. Isto
significa que 0 que aqui se analisa como ética simbdlica tem diretamente a ver
com o plano concreto da agéo humana, onde constantemente fazemos esco-
lhas de valores. Estes valores, por nao serem abstratos da acéo (contra, pois,
o criticismo) ou por nao serem realidades em si (contra o substancialismo e, de
certo modo, contra o intuicionismo que 0s pensa como seres) sao «simbolos,
potenciais psiquicos, condensadores da vontade, que acordam para 0 movi-
mento de mutuacao e enlace, que é a sua dramatica vida criadora»®.

35 Ibidem.
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Regresso aqui a um outro conceito, que expus em 2003, o de linha
simbdlica para traduzir esta virtualidade simbdlica do valor ético como valor
que aponta para a acao e, portanto, para 0 mundo concreto do agir®; ou seja,
0s valores, que nao sao categorias legisladoras, sdo condensadores da von-
tade, apontando-lhe possiveis a autodeterminacéo, assim estabelecendo uma
ordem normativa valiosa para op¢des e escolhas. Neste sentido, os valores
s&o condensadores da vontade que os criou e condensadores para 0 experi-
mentalismo de outras vontades. Nao esquece aqui Leonardo a dimensao co-
letiva dos valores e o substrato de memoria, tradicao e cultura que Ihes subjaz,
0 que nao encontrou e bem pelo contrario reprovou a Kant.

Mas sera Leonardo voluntarista ou intelectualista nesta concecéo simbdlica
dos valores morais? Entendo que o simbolismo dos valores mantém a ética
criacionista equidistante do voluntarismo e do intelectualismo, talvez um com-
promisso entre 0s dois, ja que nao desconhece € bem pelo contrario coloca a
vontade no cerne do universo ético ao mesmo tempo que reconhece a inteli-
géncia um papel fundamental na construcao da ordem axiolégica dos valores,
nao recusando sequer, mas insistindo que aquela vontade nada é ou nada faz
sem sintonia ou unidade com a inteligéncia. O sujeito que age é uma unidade
de inteligéncia e vontade.

A ética criacionista pela dimenséo simbdlica dos valores n&o € integravel na
esfera das éticas materiais de valores, como a de Max Scheler, sendo claro que
também é inconfundivel com as éticas formais, tais as de signo deontoldgico
que atribuimos a Kant. Se questionarmos se estamos perante um intuicionis-
mo axioldgico, a resposta € interessantemente negativa para um autor que em
gnosiologia nos habituou ao papel extenso e eficaz da intuicao ontolégica. Em
ética, esse intuicionismo implicaria a conce¢ao de um em si dos valores, 0 que
reintroduziria a existéncia de um mundo dos valores separado do mundo da
vida. Nenhuma solugéo de tipo platénico seria suscetivel de encarar-se aqui.

Os valores como simbolos de acéo entram na corrente dialética do agir
humano, entretecida de suspensoes, escolhas e dlvidas. Nao se pode dizer
que nessa corrente os valores sejam anteriores ou posteriores a acao, mas
contemporaneos da acao; caso contrario seriam imposi¢oes, factos sobera-
nos externos pesando sobre a vontade. E assim que ndo h4 uma materialidade

36 Cf. Manuel Candido Pimentel, A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a
intuicdo do ser e a visdo enigmatica, op. cit., p. 350.
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dos valores, pela mesma razao de que nao ha uma ética formal de valores, nao
s6 porque Leonardo rejeita a facticidade do mundo ético e as direcoes que
instituem este mundo na vizinhanca do mundo concreto da vida, mas também
porque, destituido o a priori, ndo os entende como estruturas independentes
do tempo e da historia.

A ética simbdlica ndo é efetivamente uma ética que tenha por ponto de
partida o dever, mas antes a escolha de um mundo de valores, ndo sendo o
dever mais do que a obrigacao de proteger e cuidar da harmonia de valores
que a boa vontade elegeu. Ha aqui uma coeréncia da ética criacionista com o
simbolismo dos valores, ja que este simbolismo interfere com o plano concreto
do progresso valioso da boa vontade. Os valores sé&o linhas simbdlicas por
onde a consciéncia ética progride em luta e esforgo.
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Capitulo VI
Na Renascenca Portuguesa

A figura de Leonardo Coimbra esta ligada a Renascenca Portuguesa, da
génese em 1912 ao ocaso em 1932, 0 ano da extingdo da revista A Aguia.
Contrariamente a alguns dos seus pares, como Jaime Corteséo e Raul Proen-
¢a, o filésofo nortenho perfilharia sem rutura os ideais da Renascencga, sempre
disponivel para a promocao da «maior cultura do povo portugués»', objetivo
proposto no estatuto fundador deste movimento cultural, literario, artistico e
filosdéfico, que teve duas reunides preparatérias, uma a 27 de agosto de 1911,
em Coimbra, no Choupal, com Jaime Cortes&o, Teixeira de Pascoaes, Alvaro
Pinto, Augusto Martins, Augusto Casimiro e, segundo a tradicao, Leonardo
Coimbra, que formam, com iguais, o grupo do Norte?, e a outra a 17 de se-
tembro do mesmo ano, em Lisboa, onde pontificavam intelectuais como Raul
Proenca, Jodo de Barros, Afonso Lopes Vieira, Antonio Correia de Oliveira,
Antonio Sérgio, José de Magalhaes, Luis da Camara Reis e Mario Beirao®.

Igualmente o encontramos nos antecedentes do movimento. Na primeira
série de A Aguia (1910-1911), que viria a tornar-se o érgdo da Renascenca
Portuguesa a partir da segunda série (1912-1921), mostra-se um dos mais
destacados colaboradores. Esta contribuicao néo foi apenas intelectual, mas
monetaria, conforme o proprio testemunha na entrevista a Oldemiro César,
que este fez publicar, a 10 de agosto de 1912, no periédico O Mundo:

" Paulo Samuel, A Renascenca Portuguesa: Um perfil documental, Porto, Fundacao Enge-
nheiro Antonio Aimeida, 1990, p. 39. Para o estudo da Renascenga Portuguesa, além da obra
citada, cf. Alfredo Ribeiro dos Santos, A Renascenca Portuguesa: Um movimento cultural portuen-
se, Porto, Fundagao Engenheiro Anténio de Almeida, 1990.

2 ldem, ibidem, p. 82.

3 Cf. ibidem.
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Devo mesmo dizer-lhe, a titulo de curiosidade, que essa revista, na sua 1.2
série em que fui eu apenas a sustenta-la, teve uma despesa de 303$440 réis
e uma receita de 299$460, ou seja, um insignificante prejuizo de 4$000 réis,
que se solvera ainda, pois os 10 primeiros nimeros continuam sendo muito

procurados®.

Esta nota, com a indicacao precisa de um balancete, prova o total empe-
nho de Leonardo Coimbra na primeira série da revista, facto que obriga a rever
a sua atuac&o nos primérdios de A Aguia, a qual ndo se reduziu a ser de mero
coadjuvante de Alvaro Pinto, diretor e proprietario da publicagdo. E provavel
que Leonardo, mecenas da revista, tivesse igualmente agido ao nivel da sua
administracdo, dado o conhecimento que dela possuia em termos financeiros.

Nao é de admirar que, pela sua craveira intelectual, posicao na revista e
relacdo de amizade com outros companheiros de jornada, estivesse presente
na referida reuniao do Choupal, embora seja de estranhar o modo como na
entrevista a Oldemiro César nunca se apresente como um fundador do movi-
mento ou um promotor da sua ideia, posicéo que naturalmente Ihe conferiria a
sua participacéo na dita reunido. Ou Leonardo foi convidado a estar presente
e la nao foi ou foi e com pouco do que ai se passou se identificou. A entrevista
parece conferir foros de verdade a primeira hipétese. Nao me parece ser de
mera retdrica a descricao de ter sido a sua primeira relacao com a embriona-
ria Renascenca Portuguesa inicialmente difusa e sempre reportada ao Porto.
Dado o &mbito da entrevista sobre 0 movimento, seria de considerar que fosse
persuasiva a apresentacao de Leonardo, por ele proprio, como um dos seus
fundadores. O que temos, pelo contrario, s&o afirmacdes deste tipo:

Eu vim encontrar no Porto o inicio de uma bela tentativa de arte em que irma-
mente comungam escritores e artistas, poetas e pensadores. Realizada no nor-
te, ela é ainda ignorada em Lisboa, onde a paix&o politica vem absorvendo tudo,
mal nos deixando tempo para, quando em vez, langarmos olhos para coisas
queridas da nossa terra. O Porto, pequenino e provinciano, foi sempre ubérrimo
alfobre de gente moga com valor e ideias, ardendo numa ansia de beleza que

a regiao, com verdade se diga, é bem digna de alimentar. Eu ouvira ai falar,

4 «A “Renascenca Portuguesa”», OC, vol. |, . Il, p. 415. A entrevista foi também reproduzida
em A Vida Portuguesa, de 18 de fevereiro de 1913.
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vagamente, da Renascenca Portuguesa, agremiacao de gente nova, com uma
visao de futuro cheia de grandeza, buscando na difuséo da ciéncia, das letras e
da arte o renascimento de um povo, politicamente ja renascido para uma nova
vida de paz e prosperidade. Ouvira falar dela mas nao a conhecia intimamente®.

E, pois, de pressupor que a atracéo de Leonardo pelos ideais renascen-
tes se tivesse dado no convivio com o grupo nortenho da Renascenca, ja
constituido, que, entretanto, integraria no Porto, surgindo o seu nome como
subscritor dos estatutos da associacao, figurando entre 0s que compunham
o designado «Comité do Porto»®. O mecenas cultural da primeira série de
A Aguia surge assim como séciofundador do movimento, mas nao o foi desde
a primeira hora.

A entrevista a Oldemiro César mostra, contra a tradicao dos intérpretes do
movimento cultural da Renascenca, que Leonardo Coimbra nao participou no
esboco inicial do projeto nem na definicdo dos seus ideais, que couberam em
fortuna aos membros que participaram das primeiras reunides preparatorias
de Coimbra e Lisboa, sobretudo a Cortesado, Proenca e Pascoaes, em verdade
0 autor e os dois principais arquitetos da ideia, respetivamente. Com efeito,
primeiro Pascoaes, apds a reuniao de Coimbra, depois Proenca, realizada a de
Lisboa, redigiriam diferentes manifestos que, encarnando programas distintos,
continham ja as sementes da cisao entre os grupos do Norte e do Sul, que
levariam ao surgimento da revista Seara Nova em 1921.

Jaime Cortesao, em outubro de 1912, inseria nas paginas da segunda sé-
rie de A Aguia o artigo «Da Renascenca Portuguesa e seus intuitos»’, que o
consolidam na face de mentor do grupo, talvez distante mas ndo certamente
oposto a Teixeira de Pascoaes pelo elogio que Ihe faz do saudosismo, de cujas
linhas programaticas acabaria por afastar-se, para ir estanciar, uma década
depois, na Seara Nova. Neste artigo, Corteséo refere-se a Leonardo Coimbra,
deste citando o texto que o filésofo Ihe dedicara no jornal A Patria, em 1910,
intitulado «“A Morte da Aguia”: Poema de Jaime Cortesdo»? e onde Leonardo

5 Ibidem, p. 412.

6 Paulo Samuel, A Renascenca Portuguesa: Um perfil documental, op. cit., p. 41.

7 Jaime Cortesao, «Da Renascenca Portuguesa e seus intuitos», in A Aguia, 2.2 série (outubro
de 1912), pp. 122-124.

8 Leonardo Coimbra, «“A Morte da Aguia”: Poema de Jaime Cortesdo», OC, vol. I, t. I,
pp. 184-189.
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classifica a poesia portuguesa de «paganismo espiritualista». Este paganismo
viria, de forma mais elaborada, a ser criticado no ano seguinte, em abril de
1911, em A Aguia, no artigo intitulado «Aos poetas portugueses religiosos:
Uma monadologia (Fragmento)»°. Leonardo, no jorro das suas preocupacoes
filosdficas, estabelece os principios de uma estesia poética, segundo a viséo e
os fundamentos da sua emergente e ainda nao desenvolvida filosofia. Propu-
nha aos poetas portugueses, de ansia transcendente e religiosa, que abando-
nassem o panteismo amoroso em que estanciavam e abragassem o teismo,
passando assim do paganismo transcendental das suas visdes da natureza
para o pluralismo transcendentemente unificado, patente no conceito e na
realidade da mdénada, por onde via salvar-se as consciéncias pessoais, assim
libertas do aniquilamento na inconsciéncia e no nada. A soteriologia implicita
desta estética esta em intima concordancia com os seus fundamentos realis-
tas e propde a poesia uma via gnoésica de redencao do género humano.

E curioso observar que é Jaime Cortesdo e ndo Leonardo quem coincide
esta reflexéo estético-metafisica, anterior ao movimento da Renascenga, com
o ideario desta, suscitando uma compreensiva teorese do «fundo psiquico da
Raga»'°, capaz de tracar uma imagem do «estranho religiosismo dos nossos
poetas, o misticismo de uns, 0 saudosismo e 0 paganismo espiritualista de
outros»'". A atitude de Corteséo demonstra o quanto sentia ele a necessidade
de uma ossatura tedrica de ideias, de fundamentos filoséficos amplos, que
ele provavelmente entrevia na obra em génese de Leonardo Coimbra, anteci-
pando em percecao 0 que mais tarde Pascoaes diria de Leonardo, quando o
pensou e o consagrou o filésofo da Renascenca Portuguesa, admitindo, em
«O Génio Portugués na sua expresséo filoséfica, poética e religiosa», de 1913,
que «o Génio da Raga» atingira no seu criacionismo «a sua forma filosofica»:

Em Leonardo Coimbra, a Saudade € ja ideia, construido sistema dialéctico. [...]
Vede a que sublime altura filoséfica Leonardo Coimbra elevou a alma da sua
Raca, que é a Saudade e, por conseguinte, a matéria e o espirito cosmicamente

fundidos num perpétuo abragco amoroso e criador!?

¢ Idem, «Aos poetas portugueses religiosos: Uma monadologia (Fragmento)», ibidem,
pp. 261-265.

0 Paulo Samuel, A Renascenca Portuguesa: Um perfil documental, op. cit., p. 14.

" ldem, ibidem.

2 Teixeira de Pascoaes, «O génio portugués na sua expressao filosofica, poética e religiosa»,
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Ainda que entre Saudosismo e Criacionismo nao haja imediata identidade,
as ilagdes de Pascoaes pretendiam que o criacionismo fosse a forma filoso-
fica evoluida do saudosismo, 0 que, se nao for abusiva interpretacao, é, pelo
menos, tentativa consciente de subordinar o criacionismo ao programa do
renascentismo saudosista do poeta-fildsofo. Nao s6 a génese do criacionismo
€ anterior ao movimento da Renascenca como a sua divulgacao publica pela
tese de 1912, justamente intitulada O Criacionismo, mostra-se independen-
te do ideério renascente de Pascoaes, cuja divulgagao igualmente se faz em
1912, como mentor da Renascenca e diretor da segunda série de A Aguia.

Leonardo nutria por Pascoaes uma amizade e uma admiracao invulgares,
que nunca permitiriam que negasse ao poeta quaisquer ilusdes que este vies-
se a alimentar a seu respeito. O criacionismo €, mais do que uma doutrina,
um método do pensamento, tal como propdem as paginas iniciais da tese de
1912 e 0s seus posteriores desenvolvimentos nas décadas seguintes. Como
método filoséfico tem uma limitada relagado com o saudosismo de Pascoaes.
Embora seja verdade que o criacionismo contém uma teoria da saudade, que
efetivamente se encontra presente em obras como A Alegria, a Dor e a Graca
(1915) e conheceu expressao no disperso de 1923 «Sobre a Saudade», publi-
cado na terceira série de A Aguia'®, ja sob a direcéo de Leonardo, esta teoria
nao é gémea da de Pascoaes, cujo saudosismo, evitando o teismo cristao,
contém uma cosmologia € uma antropologia evocadoras das mais reconditas
gnoses emanatistas, similares das de Sampaio Bruno e Guerra Junqueiro, e
estancia num panteismo e numa teologia da dualidade radical de Deus.

Convém igualmente dizer que o criacionismo nunca se apresentou na Re-
nascenca Portuguesa como um programa de reabilitacao nacional, tal como
programaticamente o intentou 0 saudosismo de Pascoaes. Quando Leonardo
teve oportunidade para isso, tal ndo aconteceu. Nas duas décadas que se
seguiram ao surgimento da Renascenca Portuguesa, Leonardo interveio em
momentos diversos no movimento e na revista A Aguia, ndo sé na sua segun-
da série, no tempo do magistério saudosista de Teixeira de Pascoaes, mas
também na direcao da revista na terceira série, ja no pds-guerra, num quadro
de crise econdmica, social e politica da Europa €, em particular, de Portugal.

in A Saudade e o Saudosismo: Dispersos e opusculos, compilagao, introdugéo e notas de Pinha-
randa Gomes, s.l, Circulo de Leitores, 1990, p. 82.
8 Cf. Leonardo Coimbra, «Sobre a saudade», OC, vol. V, t. Il, pp. 318-342.
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A assuncéo de Leonardo a diretor da revista em julho de 1922, quatro
anos apds o fim da Grande Guerra (1914-1918) e um ano depois do térmi-
no da segunda série, reacendeu-lhe no peito os ideais renascentes, de certo
modo suspensos pela guerra. O novo diretor realgou-os em «O nosso cami-
nho», o editorial do nimero 1 (de julho a dezembro de 1922), convicto de que
«O que pretendemos agora é o que pretendiamos no principio: 0 pensamento
€ 0 mesmo.» Reconhecia a necessidade de aplicar o espirito da Renascenca
as novas condicdes do século, a uma «Pétria assoberbada de dificuldades
econdmicas e financeiras», a uma «Republica, que quase todos noés, os fun-
dadores da “Renascenga”, sonhamos bela e pura»'. Apesar do desencanto
com a democracia republicana vigente, fazia ouvir o repto do servico a Patria e
0 apelo ao Trabalho, a categoria social do esfor¢o coletivo, da unido e da coo-
peracéo, capaz de organizar a sociedade sob o ponto de vista da Economia,
da Moral e da Democracia'®.

O escopo programatico do editorial, se residia em manter a publicacao
como revista de ciéncia, de filosofia € de arte, ambicionava que ela fosse, «a
seu modo, um o6rgao politico, actuando no sentido de procurar solugdes a
crise nacional, quer pelo fomento da riqueza publica, quer pelas formas de po-
litica financeira, quer pela pesquisa de equivalentes produtivos as actividades,
que porventura hoje se esgotem numa burocracia indtil ou em desacordo com
as necessidades da nova sociedade em marcha»'®. Embora Leonardo nao
fosse uma voz isolada, o grupo ndo era o mesmo de ha uma década. A inter-
vencdo direta na praca publica ndo seria mais de A Aguia e do movimento da
Renascenca Portuguesa, mas passaria para o grupo seareiro da Seara Nova,
Cuja intervencao cresceria sob a diregcao de Anténio Sérgio.

Leonardo dirigiu a revista de julho de 1922 a dezembro de 1927, editando
60 numeros. Manter-se-ia sempre ligado a sua direcao, que partilhou, na quar-
ta série e até ao numero 1 da quinta série, com outros intelectuais, Hernani
Cidade, Teixeira Rego, Anténio Carneiro e Sant’Anna Dionisio. Embora em to-
dos eles fosse vivo 0 espirito renascente, o facto é que o centro de interesses
e de atividade do grupo passou progressivamente da esfera do movimento da
Renascenca para a recém-criada Faculdade de Letras do Porto, fundada em

™ |dem, «O nosso caminho», ibidem, vol. V, t. |, p. 101.
s Cf. idem, ibidem, p. 102.
6 Ibidem, p. 103.
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1919 por Leonardo e extinta, por mando ministerial, em 1931, um ano antes
da extingdo de A Aguia, que persistiu até junho de 1932, ano em que o 0caso
da Renascenca e a morte de A Aguia se associam & morte da Faculdade de
Letras, que foi, na melhor réplica, o Ultimo reduto onde por algum tempo so-
breviveu a Renascenca Portuguesa.
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Capitulo VI
Poesia e filosofia na Renascenca Portuguesa

Foi Leonardo Coimbra, na condicao de filésofo, que é a sua, e na condicao de
pertenca ao movimento da Renascenca Portuguesa, quem melhor interpretou
a poética dos renascentes portugueses sob o ponto de vista da filosofia €, em
particular, da filosofia autoral a que deu 0 nome de criacionismo.

Com efeito, de Américo Durdo, Angelo Ribeiro, Augusto Casimiro, Jaime
Cortesao, Jodo Lucio, Mério Beirdo, Sarmento Beires e Teixeira de Pascoaes,
fez Leonardo Coimbra a rececao estética de livros e versos, mais ou menos
critica, mais ou menos emotiva, reagindo a qualidade literaria e a grandeza das
ideias que veiculam, certamente na concordancia intima com o gosto estético
pessoal e a concegao que ele proprio desenvolveu sobre o lugar e a fungao da
poesia na existéncia e no saber.

E esta concecao que me atrai aqui, j& que é ela que governa, em intencéo
e em extensdo, a hermenéutica que alcanca dos poetas portugueses.

A poesia portuguesa, no que tem de melhor para Leonardo Coimbra, esta
em ser uma poesia deslumbrada com o milagre ontoldgico da existéncia, uma
poesia que cede ao encantamento religioso da relagédo, indo da simples rela-
¢ao do mesmo e do outro a ultimidade da relacéo, ja a divina e absoluta, pelo
que desdourava aquela poesia que nao ia além da fisiologia e do grito, a poesia
de saldo para entretenimento, ou aquela onde os poetas cousam o «instavel
amor, que ja ndo é propriamente o Cio, mas que ainda ndo € o amor psicolégi-
coO», que néo é «a brutalidade da posse imediata», mas «s6 0 meio de conse-
guir a posse»; é «o vulgar amor das salas, aticado e falado em quadras»'. Ha,
assim, um tipo paradigmatico de poesia para Leonardo Coimbra, na relagao

" Leonardo Coimbra, «O Criacionismo: Esboco de um sistema filoséfico», OC, vol. |, t. I,
p. 306.
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com o qual toda a outra poesia ndo merece este nome, nada mais sendo do
que divertimento, jogo de palavras e atividade versejadora.

Victor Hugo, Valle-Inclan, Antero de Quental, Anténio Nobre, Guerra Jun-
queiro, Afonso Lopes Vieira, Teixeira de Pascoaes... ttm em comum, para o
filésofo, a atitude religiosa que aponta na poesia uma via para 0 acesso ao
ser e ao ser divino. Os versos sao diapasdes do mistério, cordas do sublime,
palavras inebriadas de infinito. Isto configura, pois, para Leonardo, uma ideia
e um ideal de poesia, que constituem, alias, o cordao que vibra as inclinagées
da sua sensibilidade. A poesia é, para ele, uma atitude, uma existéncia, uma
vida comovida: movendo-se em direcdo a esfinge das coisas e dos seres,
a poesia fala-nos do mistério, leva-nos ao coragao do inefavel, transborda-
-nos de infinito?. Podemos, entdo, compreender que escreva, nas paginas de
O Criacionismo, a propoésito do poema «A Villequier» de Victor Hugo, que esta
«poesia é toda sublime», por ser «a liberdade duma consciéncia religiosa que
consente, afirmando a presenca dum supermundo espiritual»®.

E a orientac&o ontoldgica da subjetividade poética para o mundo e o mun-
do do espirito; € o conceito segundo o qual esta o infinito no simbolismo poé-
tico, tal como a seiva no caule da flor; é a proposi¢ao gndésica de que a poesia
€ uma forma de conhecimento, ou uma via intuitiva para a sabedoria, ou, pelo
menos, para um certo modo noético de orientagdo da consciéncia; que resu-
mem, no essencial, o que Leonardo Coimbra quer significar quando fala de
realismo dialético da arte poética enquanto momento do que designa ser a
dialética artistica, tal como coloca em O Criacionismo: a dialética do sentimen-
to, dialética idealista ou, quicd, ideorrealista, para a qual o sentimento nada é
sem representacoes®.

O realismo dialético revela-nos ser uma estética da representacao o que
governa, na esséncia e nos propositos, a hermenéutica poética de Leonar-
do Coimbra, definindo-lhe o ambito intensamente especulativo e internando-
-a numa busca conceptual dos grandes simbolos, das poderosas imagens,

2 Para o aprofundamento critico do tema das relacdes entre a filosofia e a poesia, cf. José
Gama, «Filosofia e poesia no pensamento de Leonardo Coimbra», in Cultura e Filosofia: Estudos
sobre o pensamento portugués, Braga, Publicacbes da Faculdade de Filosofia, 2008, pp. 203-
-218.

3 Leonardo Coimbra, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filoséfico», OC, val. |, t. Il
p. 305.

4 Cf. ibidem, p. 303.
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das evocacdes majestosas da imaginacao criadora, que, no discurso poético,
eclodem desde 0 ser e se revelam no proprio discurso.

A estética da representacéo, no que tem de criticavel, restringe o ambito
da poesia e do poético, o que excluiria para €la, por exemplo, 0s experimen-
talismos da forma, desprezaria a busca vanguardista de uma poesia pura,
ou branca, contra a representacéo, poesia que esteticamente reagisse contra
as intencionalidades da razao, como no surrealismo. A posicao estética de
Leonardo quanto a poesia e, de um modo geral, quanto a arte situa-se no
realismo, no simbolismo e no conceptualismo. A poesia é sempre sintese de
intencionalidades, tropologizacao interpretativa do mundo, rede ou feixe de
metaforas e simbolos que sempre dizem algo, trazem a exegese de algo ou
algo pretendem exprimir.

Estes s&o aspetos importantes a ter em conta na abordagem a poética
dos renascentes portugueses, porque, de uma forma ou de outra, Leonardo
Coimbra exprime filosoficamente o que constitui 0 conceito mais ou menos
consciente da pratica poética na Renascenca Portuguesa, ja que, e veja-se
0 caso do principal patrono do movimento, Teixeira de Pascoaes, comungam
eles, com este, numa ideia metafisica e mistica de poesia, que muitas vezes
aproxima o vate do profeta, ou a poesia da sibila, que I a inspiracao poética
como intuicao noética, que ordena a sugestao poética para o juizo e a verda-
de, que funde e, também, con-funde poesia e filosofia.

Consideremos 0 caso de Teixeira de Pascoaes. Ele partilha o que no in-
tuicionismo criacionista se destaca como apelo a emogao poética ou ao cru-
zamento dos valores estéticos com a filosofia que os verbaliza. E também
detetavel em Pascoaes uma nocao de inteligéncia que reune, num todo, a ra-
z30 e a intuigao®. A emotividade poética, facilmente conotada com a intuicao,
possui 0 privilégio de penetrar no imo da realidade, no que esta ou «&» além
dos fendbmenos. Esta posicao ira determinar a perspetiva com que Pascoaes
encara outras possiveis formas de conhecimento, que ndo a poesia: a ciéncia
e a filosofia.

Da ciéncia dira ser um conhecimento relativo, uma vez que nao penetra
nas camadas profundas do real, ficando-se apenas pelo objeto fenoméni-
co. Argumentara contra a filosofia, a dos filésofos de profissdo, as filosofias

5 «Alinteligéncia, além de dedutiva e indutiva (cientifica) & intuitiva (poética). E sendo cientifica
e poética, responde as duas faces do mundo, que é formal e substancial, transitério e intransitério,
onda e agua.» (Teixeira de Pascoaes, O Homem Universal, Lisboa, Edicoes Europa, 1937, p. 35.)
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racionalistas que desacreditam as dimensodes intuitivas do conhecimento: os
positivismos, 0s materialismos e 0os empirismos. Opde-lhes uma filosofia poéti-
ca cujo traco maior, ou fundamento, se encontra na unificante relacao intuitivo-
-racional, o que o leva a querer superar a relatividade da ciéncia e a propor a
harmonia do conhecimento intuitivo com o fenoménico, uma vez que nada
esta separado, mas tudo unido, posto que 0 que separa é ja traco de unido.

Teixeira de Pascoaes néao estigmatiza o conhecimento cientifico, despre-
zando-0, antes 0 questiona: aceitando que o que ele conhece sao os efei-
tos (fendmenos ou aparéncias) de uma realidade essencial, que nao atinge,
propde a uniao da ciéncia com a poesia, 0 que seria, em Pascoaes, uma
tentativa de reunir a raz&o cientifica e a razao poética, o juizo e o sentimento;
ontologizar a ciéncia pela poesia responderia aquela parte do conhecimento
humano que nao se satisfaz com os meros aspetos funcionais e fenomenais
do conhecimento positivo. A diferenca que vai do sébio ao filésofo e ao poeta
€ a mesma diferenca que ecoa na relagcao do conhecimento positivo ao co-
nhecimento poético, diferenca cujos tracos tendem ao apagamento quando o
conhecimento se acender na universalidade, que s6 se atinge, segundo Pas-
coaes, pela unidade efetiva do poeta com o sabio e o fildsofo, o que, no es-
sencial, sintetiza 0 homem na sua maxima aspiracao de existéncia: o homem
universalP.

O sujeito que conhece, conhece, para Pascoaes, em relagcdo cograduada
com 0s objetos que a intuicao ontolégica atinge, isto €, conhece-os essen-
cialmente, num conhecer que é desmesura por comparagao com o conhecer
da razéo cientifica: aquela visiona e concebe; esta vé e conceitua’. Sao duas
formas de ver que atendem: uma a verdade, outra a realidade. Formas, po-
rém, que a dialética cognitiva de Pascoaes, de signo realista, pretende unir,
efetivando-se tal na unido da poesia com a ciéncia e a filosofia, sempre se-
gundo a ideia geral do poder superior da intuicao sobre as outras formas, que
S80 secas e estéreis sem o0 concurso da primeira, a Unica que, em verdade,
revela o ser em plenitude e €, por esta sua proximidade original, a verdadeira
fonte do saber®.

6 «Porisso, na minha obra, sempre considerei © homem um valor absoluto na sua actividade
espiritual, que é a sintese consciente do Universo: consciente e emotiva, ou cientifica e poética.»
(Idem, ibidem, p. 25)

7 Cf. ibidem, pp. 124-125.

8 «Aintuicdo, a inspiracao, foi e continua sendo a primeira fonte do saber. Nao € ela o espirito
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O intuicionismo poético-metafisico, que resume a tese do conhecimento
em Pascoaes, culmina num irracionalismo que faz a leitura da razdo como
um irracional que se exprime em raciocinios, que sabe «que é», mas que nao
sabe «quem é», por nao ter antecedentes de que se possa deduzir. A razao,
segundo o poeta, remete-nos para um outro de si que nada tem a ver com
a autorreferéncia ou que esta para la dela, autorreferéncia que seria ainda a
relacéo logica da razao a si, isto é, a evidéncia e a autotransparéncia: ha, pelo
contréario, e contra as logicas cartesianas e fenomenologicas da evidéncia,
uma espécie de mistica noturna da razdo em Pascoaes. A razao liquefaz-
-se nas fronteiras mais reconditas, como o logos humano do velho Heraclito
afundando-se na noite, simultanea luz do ser®.

E sobretudo esta subjetividade poética, uma como que insula no infinito
oceano do ser, que Pascoaes anuncia, 0 que mais atrai Leonardo Coimbra,
pois que ela se confirma, pelo sentimento, inclinada para o mistério ou mesmo
emergindo dele até torna-lo poema e consciéncia. A atracdo pelo mistério
ontoldgico €, alias, o que ha de mais caracteristico na poesia portuguesa dos
renascentes.

E assim que, interpretando o poeta Afonso Duarte nas paginas de O Cria-
cionismo, e apds notar o seu paganismo inebriado de ritmos campestres, de-
clara-o Leonardo Coimbra «Artista verdadeiro», cuja «dialéctica do sentimento
o levara da Terra para os Mundos, do finito para o infinito»'% na poesia de
Afonso Lopes Vieira acordam vozes de mistério num para la do homem ou
que falam nele'’; Teixeira de Pascoaes é, por seu turno, o «eterno Ashevero
dos mundos», em cuja poesia, helénica e crista, ha sulcos de astros vindos de
«confins sidérios»'2,

das coisas revelando-se, no homem, que adquire assim um césmico sentido? A inspiracao é a
propria verdade ou realidade humanizada, a falar, a mostrar-se; é a Natureza feita voz, o inteligivel
tornado inteligéncia.» (Ibidem, p. 161.)

9 E 0 que se exprime nesta passagem singular: «A razao nao € o maior dos absurdos? Que
€ 0 NosSso eu sendo um irracional a desfolhar-se em raciocinios? Filosofa acerca de tudo, e a seu
respeito ndo diz uma palavra. E negrume e exala claridade. llumina, mas nao se ilumina. Fala, e

é o proprio siléncio. [...] E ele e o seu ambiente, 0 mesmo ser sem margens e cristalizado numa
ilha, ou noite que se concentra numa estrela e permanece na sua infinita escuridao.» (Ibidem, pp.
12-13))

0 Leonardo Coimbra, «O Criacionismo: Esboco de um sistema filoséfico», OC, vol. |, t. Il
p. 307.

" Cf. idem, ibidem, p. 308.

2 Ibidem.
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E elucidativo observar que a teoria sobre a dialética artistica, desenvolvida
na tese de 1912, muito deve a hermenéutica da poesia dos renascentes por-
tugueses, nos quais pretendeu ver Leonardo confirmadas as suas proprias
teorias estéticas, como ele proprio comprova, depois de citar Augusto Casimi-
ro, Correia de Oliveira e Jaime Cortesao'®: «Quem nao vé, nestes verdadeiros
poetas, as proprias entranhas da dialéctica artistica?»'* Significa isto também
que a dialética artistica de Leonardo Coimbra, que consiste numa estética
ou numa teoria da arte, tem nascimento e é pensada num contexto de ideias
profundamente marcado pela estética neorromantica e simbolista dos renas-
centes, que se abriria a0 saudosismo de Pascoaes, mas dificimente aceitaria
o futurismo de um Fernando Pessoa.

Leonardo é, alias, claro quanto a traca conceptual ou ideativa da arte que
ele classifica de moderna. Ela é caracterizada por trés ideias, a saber: «a ir-
reversibilidade da vida, que toma forma de certeza cientifica no conceito de
entropia»; «a liberdade espiritual, ou presenca do Infinito criador»; e, por Ultimo,
«a no¢ao do infinito exterior ou cosmico». Estas ideias «vivem na grande arte
moderna, sempre que ela atinge o momento dialéctico dessas ideias»'®. Esta
ai 0 modelo estruturador do trabalho hermenéutico de Leonardo Coimbra so-
bre a poesia, a poética e a estética da Renascenca Portuguesa, 0 movimento
que, em Portugal, através dos seus artistas, verdadeiramente teria afirmado
a arte moderna, de idéntico confirmando a dialética artistica do criacionismo.

Ha, porém, algo que desagrada a sensibilidade e aos ideais filoséficos de
Leonardo Coimbra nas tendéncias ideativas da poesia e dos poetas da Renas-
cencga Portuguesa, que tem a ver com a ideia de Deus. Vou agora seguir este
trajeto chamando a atencéo para um disperso leonardino, de 1917, surgido
nas paginas da revista Atlantida, intitulado «A poesia e a filosofia moderna
em Portugal», que regista a preocupacéo de Leonardo em desenvolver uma

8 «E Augusto Casimiro, o cantor das anénimas ternuras intimas, do ritmo das marés vivas
do sentimento? E Correia de Oliveira, o abrago mais abragado da alma popular portuguesa, aima
imediata (sem maneiras artificiais ou sabias) da simplicidade, do doloroso e comovido saber do
coragao, fusao intima e perfeita da Mulher e da Terra, do lar e da lenha do sacrificio? E Jaime Cor-
tesdao? Alma antitética como a Vida, de altitudes agrestes, de penhascosos ninhos, e de concavos
vales, murmurados rios, intimos e enleados recolhimentos. O impeto herdico da escalada, o grito
selvagem do frenesi do ataque e 0 novo lirismo de bruma e indecisdo; o heroismo colocando ga-
lharda e altivamente a bandeira dos homens no céu dos deuses e 0 anjo do siléncio guardando,
para beijos néo falados, a intimidade das almas.» (lbidem, pp. 308-309.)

4 Ibidem, p. 309.

S |bidem, p. 300.
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interpretacéo da poesia portuguesa com a finalidade de atingir o pensamento
metafisico portugués nela subjacente: «E, se é certo que o mais sincero € in-
génuo documento da alma humana € a arte, a poesia portuguesa deve revelar-
-nos, em acgao viva, 0 Nosso pensamento metafisico.»'®

O primeiro poeta em destaque na estesia poética portuguesa é Antero de
Quental, seguindo-se Antonio Nobre, colocados em paralelismo, mas numa
comparagao que aproa ao fito de apresenta-los como paradigmas da poesia
moderna portuguesa, especificamente a renascente, representada sobretudo
em Teixeira de Pascoaes. O filésofo criacionista considera que na nossa poe-
sia existe relacéo equilibrante entre a sensibilidade e a representagéo, quebra-
da apenas em Antero pelo predominio da representacao sobre a sensibilidade
e em Anténio Nobre pelo predominio da sensibilidade sobre a representacao.

Esta interpretacdo esta de acordo com o pretendido por Leonardo Coim-
bra: procurar o parentesco espiritual do criacionismo com o0 que 0 pensador
designou por «pensamento poético» portugués'’, onde, além dos citados, in-
clui Guerra Junqueiro e Teixeira de Pascoaes. No Guerra Junqueiro de Os
Simples ainda persiste o desequilibrio anteriano, considera Leonardo; este
sera posteriormente superado pela unidade panteista do ser, apesar de poder
entrever-se ai um predominio da representacao sobre a sensibilidade, mas
unidade onde se adivinha ja o drama de Pascoaes na abertura a um monismo
panteista radical e na aceitacao contraria de um panteismo pluralista.

Fica-nos da critica leonardina o reconhecimento de uma unidade essencial
do mundo e dos seres contraposta a uma multiplicidade fenoménica. Esta
antitese corresponde as tecténicas fundamentais do pensamento poético por-
tugués e é passivel de ser lida pela relacéo entre tempo e ser. Resulta daqui
uma presenga comum no patriménio espiritual portugués da poesia e da fi-
losofia, que é raiz de todas as antinomias, incluindo a da representacao e da
sensibilidade.

A conciliagdo da multiplicidade com a unidade sera resolvida em Leonardo
Coimbra por via da concecao do ser como Memodria e Inven¢do, que aparece
largamente debatida nas obras O Pensamento Filoséfico de Antero de Quental
(1921) e A Razao Experimental (1923). Tempo € ser encontram-se no funda-
mento da sensibilidade e da representacao, do que transita e do que é.

6 |dem, «A poesia e a filosofia moderna em Portugal», OC, vol. lll, p. 217.
7 Ibidem, p. 220.
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Ha uma poética criacionista, que parece, afinal, sair inteira da hermenéutica
leonardina da poesia portuguesa, poética que encontra o seu ponto de contac-
to no conceito e na realidade da acao. E agao quer dizer criagéo. O imaginario
poético cria por assimilagao e transfiguracdo do real; o pensamento poético
funde pelo movimento criador do préprio pensamento os termos antitéticos,
assim respondendo ao desejo intimo de atingir a unidade originaria que carac-
teriza a subjetividade poética. Aqui — e, sem excecao, para o criacionismo em
geral — 0 pensamento, incluido o poético, € concebido em termos de acao e é
como agao que ele condena tanto o cousismo da forma e do conteudo, que
petrifica o dinamismo criador, quanto as posi¢cdes antitéticas e as antinomias,
ditas insuperaveis.

O outro ponto de vista do pensamento poético portugués que preocupa
Leonardo Coimbra é o do seu panteismo, que classifica de «panteismo amo-
roso», o qual, na relacdo com a filosofia leonardina, constitui uma instancia
teorética inferior, embora correlata do teismo criacionista, teismo que €, de
facto, o aspeto decisivo do criacionismo, a sua resposta ao problema do uno
e do multiplo, que influi na antinomia da representacéo e da sensibilidade, tal
como o radicalismo monista do panteismo é também uma solugéo possivel
para essa antinomia, solucao subliminarmente presente na poesia portuguesa,
mas que Leonardo rejeita.

O panteismo amoroso dos poetas portugueses, que o filésofo deteta, sem
excecao, na linha que corre de Junqueiro a Pascoaes, panteismo também
batizado de paganismo ou de paganismo judeo-cristao, pela sintese gnoéstica
de matrizes da cultura e teologia da Grécia com as religides proféticas, num ou
noutro caso abrindo-se ao Oriente budico e hindu — esse panteismo amoroso
¢ intuido, ndo como uma abstrata unidade, mas como a unidade concreta do
amor onde as almas comunicam. Porém, a grande contradic&o da imanéncia
panteista € a existéncia dos plurais, ja qgue 0 monismo que a caracteriza tende
o multiplo para o uno por reducéo.

Leonardo Coimbra, de acordo com as indicacdes do seu pensamento fi-
losofico, aconselha aos poetas portugueses a uUnica via que concebe possivel
para a conciliagdo da imanéncia com a transcendéncia, que os liberte da vere-
da reducionista: o teismo. Teismo que, de acordo com o projeto filoséfico-teo-
|6gico do criacionismo, € interpretado como o pluralismo imanente do ser e
transcendentemente unificado pela fraternidade das consciéncias monadicas,
subjetividades agindo e reagindo, comunicando e relacionando-se na maior
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presenca da consciéncia divina. Sé no teismo, segundo o filésofo, a sociedade
plural, que ja existe monadisticamente no panteismo, nao se anularia.
Tornam-se, entao, claros os motivos que levaram Leonardo, em 1911, a
propor aos poetas portugueses religiosos que se inspirassem nos tragos cria-
cionistas de uma monadologia'®, essa monadologia sobre que se debrucaria
e sistematicamente desenvolveria na parte final da tese de 1912, dedicada a
Deus e as moénadas. A adocéo do monadismo criacionista realizaria, no pen-
samento poético portugués, a passagem do panteismo amoroso a monado-
logia teista, uma monadologia marcada por uma nova doutrina do amor e da
pessoa, que superaria a incapacidade panteista para a sustentabilidade dos
plurais realmente destacados do uno, os quais, em verdade, s6 no teismo
conservam a identidade monadistica de suas consciéncias e memdarias.

8 Cf. idem, «Aos poetas portugueses religiosos: Uma monadologia (Fragmento)», ibidem,
vol. |, t. 1, pp. 261-265.
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Capitulo VI
A Seara Nova

A ideia de que o surgimento da revista Seara Nova, em Lisboa, a 15 de outubro
de 1921, aconteceu por reagdo ao movimento nortenho da Renascenca Por-
tuguesa e ao seu 6rgdo, a revista A Aguia, é uma representacdo vulgar do
Nosso imaginario histérico-cultural. Nao €, porém, falha de verdade, pois que
entre 0s antecedentes da revista lisboeta se deve contar o clima de dissen-
sOes ideoldgicas entre alguns dos mais reputados membros da Renascenca
Portuguesa, clima que compreende, sobretudo, a polémica que, entre outubro
de 1913 e julho de 1914, eclodiu nas paginas de A Aguia, protagonizada por
dois dos sdcios fundadores da Renascenca, Teixeira de Pascoaes e Antdnio
Sérgio. Esta polémica prova que no cadinho da Renascenga Portuguesa se
misturavam orientacées politicas, doutrinarias, culturais e filoséficas de origem
e teor diversos, muitas delas antagonicas. Neste antagonismo tém raizes os
que, em 1921, fundaram a Seara Nova.

Muitas décadas volvidas apés a fundagado da revista Seara Nova, conti-
nuam a causar viva impressao o rasto de mal-entendidos da relagéo de Leo-
nardo Coimbra com o grupo seareiro € 0 Nao Mmenos impressivo retrato de ani-
mosidades com que se comprometeu a dignidade moral do filésofo portuen-
se, se atingiu a figura humanista do pensador e a idoneidade da sua filosofia.

As pinceladas desse retrato, que se perpetuaria até muito tempo depois da
morte prematura de Leonardo Coimbra a 2 de janeiro de 1936, tém as suas ori-
gens assinaladas nas opgoes intelectuais e pragmaticas, filosdficas, politicas e
ideologicas, dos intervenientes e formaram o substrato do imaginario seareiro
em torno de Leonardo, imaginario tornado ativo e orientado pelo magistério de
Antonio Sérgio. De facto, um imaginario seareiro, com legitimidade sociologica
e cultural, subsistiu a partir das controvérsias que separaram Leonardo e o
grupo da Seara Nova, que logo se manifestaram em 1921, declaradamente se
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agravaram a partir de 1923, ano de entrada de Sérgio para a Seara Nova, € re-
ceberam, em 1936, o impulso da polémica de Antonio Sérgio com Sant’Anna
Dionisio a proposito do valor filoséfico da obra de Leonardo Coimbra.

Esta polémica da a Anténio Sérgio a responsabilidade de principal cons-
trutor desse imaginario. Para ele contribuiu com o recorte de oposicoes entre
o projeto politico da Seara Nova — pelo menos no tempo em que identificou
na revista uma tribuna doutrinal prépria e também pragmatica da sua expe-
riéncia governativa, ponto que deve ser distinguido do ideario politico de Raul
Proenca e de outros, com que, alias, comecou a revista' — e a doutrina e a
atividade politicas de Leonardo Coimbra, oposicdes evidentes tanto no impeto
ministerial com que extinguiu as Escolas Primarias Superiores (sumo da agao
governativa de Leonardo), quando ocupou o lugar de Ministro da Instrugao
Publica, entre 18 de dezembro de 1923 e 28 de fevereiro de 1924, no governo
de Alvaro de Castro, quanto na questdo da instrucdo religiosa nas escolas
particulares.

As Escolas Primarias Superiores faziam parte de um pacote mais vasto
de medidas ministeriais de Leonardo Coimbra, que, de 30 de marco a 29 de
junho de 1919, exerceu o cargo de Ministro da Instrugéo Publica, no 16.° go-
verno republicano, primeiro governo de Domingos Leite Pereira. Polémica foi a
ordem de desanexacéo da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra
e a sua transferéncia para a Universidade do Porto (Decreto n.° 5770, de 10
de maio de 1919). Seguiram-se protestos e sessdes parlamentares até fins de
julho.

Foi nesse contexto que Leonardo redigiu o opusculo A Questéo Universita-
ria, pronunciado na Camara dos Deputados e editado no mesmo ano. O novo
governo, ja o filésofo saira do Ministério, confirmaria a continuidade da Fa-
culdade em Coimbra e a criacao de uma Faculdade de Letras no Porto (Lei
n.° 861, de 27 de agosto de 1919). Aquando do Ministério de Antonio Sérgio,
apesar da ameaca que impendeu sobre a Faculdade, 0 seu encerramento n&o
se verificou por mando deste, mas veio a dar-se em 1928, pelo Decreto-Lei
n.° 15 365, de 14 de abiril.

' Quando, em 1923, Sérgio integrou a dire¢cdo da revista, sairam Aquilino Ribeiro, Augusto
Casimiro, Ferreira de Macedo, José de Azeredo Perdigdo e Raul Brandao, ficando, com Sérgio,
Camara Reis, Faria de Vasconcelos, Jaime Corteséo e Raul Proenga. Um estudo criterioso seria
de fazer-se ao projeto politico da Seara Nova, que admite dois momentos, sendo o segundo, de
Sérgio, diferente dos fundamentos do ideario de Proenca e Cortesao.
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De entre as medidas do primeiro ministério de Leonardo, assinale-se a
reestruturacéo da Biblioteca Nacional, para a qual nomeou diretor Jaime Cor-
tes&o. Foi este ato de Leonardo, que estava ciente de uma reforma urgente,
administrativa e cultural, da Biblioteca, que criou as condi¢cdes para que des-
pontasse no gabinete de Cortesao e com a colaboracéo de Raul Proenca o
designado «Grupo da Biblioteca Nacional», a primitiva célula que germinaria
e daria corpo, em 1921, a revista Seara Nova, cujo projeto, com Corteséo,
Proenca, Augusto Casimiro e, mais tarde, Antdnio Sérgio, se demarcou como
forma dissidente da revista nortenha A Aguia e do grupo da «Renascenca
Portuguesa», por aqueles ndo se reconhecerem mais nos destinos culturais,
politicos e ideoldgicos renascentes, sobretudo no rumo que lhes imprimira o
saudosismo de Teixeira de Pascoaes e 0 seu programa de revitalizagédo da
patria e do espirito nacional.

Nos Anais das Bibliotecas e Arquivos, de julho a setembro de 1920, Jaime
Corteséo reconhecia a Leonardo Coimbra que o seu nome ficaria de forma in-
delével ligado a Biblioteca pela Lei de 10 de maio de 1919 com que proporcio-
nara a sua reforma, permitindo assim que esta instituicéo passasse de simples
depositaria de livros a influir diretamente na vida cultural da patria.

Se a memdria coletiva n&o veio dar razéo a Jaime Cortesao, tendo ficado
o facto apenas na lembranga dos amigos e dos eruditos, a atitude de Corte-
S&0 prova ao menos que ele e Leonardo, em 1920, mantinham os lacos da
mais antiga e funda amizade, que, no entanto, se perderiam em 1924, apds a
segunda passagem do fildsofo portuense pelo Ministério da Instrucao Publi-
ca, que ocupou de 30 de novembro de 1922 a 9 de janeiro de 1923, no 31.°
governo republicano, segundo governo de Anténio Maria da Silva. Foi nesta
segunda passagem pelo governo que obteve, por ter defendido a liberdade do
ensino religioso nas escolas particulares, a oposigéo dos partidos, tendo, por
isso, renunciado a pasta.

Em 1923, no ano anterior ao da rutura com Corteséo, entra Sérgio para a
Seara Nova. O que se passou entre 1923 e 1936, ano da morte de Leonar-
do Coimbra e da polémica de Sérgio com Sant’Anna Dionisio, autentica em
Sérgio a principal responsabilidade na construgcéo social e cultural de um perfil
negativo de Leonardo Coimbra, tanto no ponto de vista do homem moral e do
filésofo, quanto no de figura publica enquanto politico. A rivalidade com Leo-
nardo é, alias, pronunciada e provada pela oposicao pessoal e doutrinaria de
Sérgio a acao ministerial de Leonardo.
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O primeiro artigo de Sérgio na Seara Nova, de fevereiro-marco de 1923,
a paginas 148 a 150, «O Problema da Instru¢éo Religiosa nas Escolas Parti-
culares», espelha a ainda encoberta animosidade para com Leonardo € marca
com ela a sua estreia na revista. Sucintamente: Sérgio considera que a posi-
cao filosdfica e pedagdgica de Leonardo ndo € nem filoséfica nem pedago-
gica, mas juridica e que Leonardo, enquanto ministro, se devia ter atido ao
problema estatal e constitucional do ensino religioso. Nao o fazendo, ajudou
a confundir a questao juridica com aquelas, concluindo Sérgio pela defesa de
que 0 ensino, sem excecao, devera ser laico e neutral em matéria religiosa.

Quanto a Jaime Cortesado, néo foi a questao do ensino religioso que esteve
na origem da sua separacao de Leonardo. O episddio, absolutamente infeliz,
inclui Sérgio, no tempo em que foi Ministro da Instrucdo, e gerou o artigo,
publicado, em 1924, na Seara Nova, pagina 92, nao assinado e intitulado
«Leonardo & Leonardo», que versa assim:

Leonardo Coimbra, (n.° 1), veio a Lisboa com uma grande comissao em defesa
da Universidade do Porto. Antes de se dirigir oficialmente ao Ministro de Instru-
¢ao, procura-o No seu gabinete, para o abragar fraternalmente. Pouco depois
encontrava mais alguns directores desta revista, aos quais abragcou também
fraternalmente [Jaime Cortesao e Raul Proenca].

Nesse mesmo dia Leonardo Coimbra, (n.° 2), entrevistado pelo «Diario de Lis-
boa», hostilizava e procurava meter a ridiculo o mesmo Ministro da Instrucédo e
«0s pensadores da “Seara Nova”» mais a sua «ansia de colher».

Existirdo na verdade dois Leonardos, que se desmintam e falsifiquem
mutuamente?

Ou os dois farao um s6, com tao notavel riqueza de personalidade e inconti-

néncia de lingua?

A noticia de que restricbes orcamentais conduziriam a extingdo das Esco-
las Primarias Superiores, sistema equivalente ao nosso atual segundo ciclo,
e da Faculdade de Letras do Porto levou a que, alarmados, os professores
primarios e liceais se tivessem constituido em comisséo, para o que pediram o
apoio e chefia de Leonardo Coimbra, que, com eles, a 10 de janeiro de 1924,
veio a Lisboa e se encontrou com o Ministro da Instrugéo Publica. Leonardo e
0 grupo de professores receberam a informacédo de que nada havia com que
Se preocupar.
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Antes de Sérgio abandonar o governo a 27 de fevereiro de 1924, um seu
decreto, ainda em janeiro, extinguia oficialmente as Escolas Primérias Superio-
res sob o pretexto de que um mal insanavel Ihes vinha de raiz: um professo-
rado mal preparado, cujas competéncias teriam de ser revistas e obrigado a
reciclagem, que havia acedido ao ensino sem concursos por provas publicas.
O Ministro achou por bem que a extin¢cao era o melhor caminho para a criagéo
de novas escolas, 0 que lancou no desemprego os professores e fechou as
portas aos estudantes.

O que incomoda neste processo &, sobretudo, o facto de que nada se criou
de alternativo. De uma assentada ruiu o sistema de ensino que no ano letivo
de 1924-1925 albergava 1660 estudantes e 362 professores. Era também
0 melhor do empenho ministerial e pedagdgico de Leonardo Coimbra que
mergulhava na catastrofe, sobre que se pronunciou o proprio classificando o
ato de «verdadeira monstruosidade» numa entrevista a um jornalista do Porto,
Marques da Cunha, dada em 1926, logo apds o Decreto de 15 de junho que
confirmou a extingdo das Escolas Superiores. Esta entrevista manteve-se iné-
dita até a sua publicacdo por Anténio José de Brito no n.° 1 da revista Praca
Nova, de julho de 1960. Leonardo reclamava:

Nao havia o direito de as extinguir, ndo havia sequer o direito de mandar a
CONCUrso 0s seus professores; mas antes o dever de as mandar inspeccionar,
eliminando os professores claramente incompetentes, obrigando os mediocres

a um esforco de aperfeicoamento?.

A ida a Lisboa para salvar as Escolas Superiores revelou-se infrutifera, mas
com uma consequéncia que envenenaria as relacdes ja complexas de Leonar-
do com o grupo seareiro. Um jornalista do Didrio Popular procurou Leonardo,
que entrevistou, tendo publicado, naquele jornal, a 11 de janeiro de 1924,
a peca que intitulou «Entrevista: Luta de Rivais: O Porto defende-se de Lis-
boa», que Leonardo Coimbra repudiaria por nao estar de acordo com o que
transmitira e que Sant’Anna Dionisio, mais tarde, classificaria de apdcrifa em
grande parte.

2 Cf. Sant’Anna Dionisio, Leonardo Coimbra: O Filésofo e o Tribuno, Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1985, p. 196, e Leonardo Coimbra, Cartas, Conferéncias, Discursos,
Entrevistas e Bibliografia Geral, compilagéo e notas de Pinharanda Gomes e Paulo Samuel, nota
preliminar de Pinharanda Gomes, Lisboa, Fundacao Lusfada, 1994, p. 231.
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Foi esta entrevista que originou o citado artigo da Seara Nova, «l_.eonardo &
Leonardo». O episddio, apesar do desmentido de Leonardo, a que o n.° 31 da
Seara Nova, de 15 de fevereiro de 1924, alude laconicamente, «feriu de morte
— diz Sant’Anna Dionisio — as boas relacdes que Leonardo Coimbra até entdo
mantivera com alguns dos mais destacados seareiros. Destes, somente Raul
Proenca continuou a tributar ao filésofo uma amizade sincera, acima de quais-
quer guestiunculas; Jaime Corteséo, o amigo de longa data, o companheiro
de tantas lutas, afastou-se definitivamente»®,

No depoimento de Raul Proenca, com que Sant’Anna Dionisio encerrou a
polémica de 1936*, estao bem refletidos, sem equivocos, os valores de ami-
zade e companheirismo que sagraram as relacdes de Proenca e Leonardo,
consistindo num desmentido formal das toscas assertivas que puseram em
causa aqueles valores. No balanco final, escrevia o préprio Sant’Anna:

Perante este esclarecimento fica crucialmente provada a caréncia de razdo de
ser do protesto que A. S. [Antdnio Sérgio] entendeu levantar contra 0 nosso
opusculo, proclamando que era um ultraje a hipétese, nele sugerida incidental-
mente, de que R. Proenga nos parecia ter sido um dos que estimou cultural-
mente L. Coimbra®.

Esta polémica, que culmina o desapreco que Sérgio tinha por Leonardo,
aconteceu em meados de 1936, quando, a propoésito do livro de Sant’Anna
Dionisio, Leonardo Coimbra: Contribuicdo para o conhecimento da sua per-
sonalidade e seus problemas, Sérgio fez publicar nas colunas de O Diabo um
artigo intitulado «Sobre uma opiniao de Raul Proenca», onde protestava contra
0 uso do testemunho de Proenca sobre o valor filoséfico de Leonardo Coim-
bra, opiniao que reputava falha de toda a verdade. O combate, com argumen-
tos de parte a parte, estendeu-se de agosto a dezembro, nem sempre com,
quanto a Sérgio, a elevagédo moral que o bom senso consentiria, empenhado
que esteve num polemismo de chacota que acabou no apodo de «palhago» ao
pensador portuense e de «palhacada» a sua obra e pensamento.

8 Sant’Anna Dionisio, Leonardo Coimbra: O Filésofo e o Tribuno, op. cit., pp. 251-252.

4 Idem, Objecgbes a Antdnio Sérgio sobre o Valor da Obra Filosdfica de Leonardo Coimbra,
Porto, Imprensa Portuguesa, 1938, pp. 111-112.

5 Ibidem.
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Ficou lesado sobretudo o valor da critica, que esta devia ter sido posta
a0 servico da verdade e instruida pela leitura direta da obra do visado, o que
Sérgio ndo fez e recusou mesmo fazer, segundo o teor final do ultimo artigo
«Resposta, ndo ao panegirista de Leonardo Coimbra, mas a trés leitores que
se me dirigiram». Igualmente partilhou Rodrigues Lapa com Antonio Sérgio
este processo de fuga a hermenéutica da obra ao recusar a Sant’Anna Dioni-
sio a publicacédo em O Diabo de trechos de Leonardo com a afirmacao de que
nao publicava nada do «mau cidadao» que fora Leonardo Coimbra.

Direta ou indiretamente outros contribuiram para esta polémica detrato-
ra da dignidade do recentemente falecido fildsofo, como Abel Salazar, que,
por motivos de rivalidades passadas, publicou, no nimero 80 da revista Pen-
samento, do Porto, o texto «O dueto caracteroldgico e pseudo-filoséfico de
Coimbra e Pascoaes», a peca mais profundamente agressiva e malévola que
foi escrita sobre Leonardo e Pascoaes, visando contaminar relagdes e sujar
memorias, que receberia em tempo seguinte, em 1937, na Sol Nascente, a cri-
tica estruturada de Adolfo Casais Monteiro.

Sérgio aproveitou o ensejo €, no fim da polémica com Sant’Anna, referiu
e inseriu nas paginas de O Diabo trechos de Abel Salazar, 0 que também fez
na Seara Nova, como comprovam 0s numeros 488 e 489, seccéo «Factos e
documentos», artigo «Uma palhagada filoséfica».

Foi esta polémica, acrescida da verve caustica de Salazar, que fez perdu-
rar na nossa memoria cultural a imagem de fundas desavencas intelectuais e
ideoldgicas de Leonardo com os seareiros quando muitas das relacdes da-
quele com estes foram de convivio franco e amizade, nomeadamente, até
a morte, com Raul Proenca, seu compadre, e com Jaime Cortesao até ao
indicado ano de 1924.

Outra figura ndo pode ser esquecida. E Camara Reis, antigo colaborador
de Leonardo Coimbra, que foi seu adjunto no Ministério da Instrucdo Publica,
e de quem o filésofo portuense receberia alguma ingratidao, segundo informa
Sant’Anna Dionisio. Compulsando alguns numeros da Seara Nova, ndo pude
avalizar suficientemente a assertiva de Sant’Anna.

Camara Reis surge no n.° 7 (1922), na pagina 190, a recensear A Aguia na
rubrica «Dos Livros» — «Quase todos os directores e colaboradores da Seara
Nova escreveram, durante anos, na Aguia, e s6 o desejo e a imperiosa neces-
sidade de criar uma revista com uma feicao diferente os afastaram dessa co-
laboracao, sem por isso olharem com menos simpatia as suas paginas, onde
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tanto talento se tem afirmado» — para, ainda a propésito de A Aguia, assinalar,
no n.° 117 (1922), o seu regresso, agora sob a direcao de Leonardo Coimbra,
e voltar a recensea-la no n.° 24 (1923), chamando ainda a atencao para os
n.> 5 e 6 da Revista da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, de
que realca o artigo de Leonardo «Nova concepcao espiritualista do Universo».

Do mesmo modo, deve-se ao punho de Camara Reis 0 seguinte trecho,
extraido do n.° 9 da Seara Nova (1922), pagina 246, na rubrica «Notas e Co-
mentarios», com o titulo «Leonardo Coimbra»:

E uma das figuras mais representativas da sua geragédo e ligam-no & Seara
Nova muitas afinidades espirituais. Leonardo Coimbra, nos seus discursos em
Madrid, ndo enalteceu apenas o seu nome de orador, de poeta e filosofo; foi
um arauto brilhante da moderna literatura portuguesa e das glérias da patria. As
suas oragdes, de uma elevacao religiosa, formam um contraste frisante com a
recente entrevista concedida por Aires de Ornelas, ha pouco, a um jornalista de
Espanha. No proximo numero a Seara Nova publicara, sobre o ilustre orador e
escritor, o estudo dum critico muito distinto.

O facto mais relevante da biografia de Leonardo em 1922 foi a sua ida a
Madrid. Acolhido por José Rodriguez Carracido, reitor da Universidade Central
de Madrid, Adolfo Bonilla y San Martin, Ramén Maria del Valle-Inclan, Garcia
Morente e J. Ortega y Gasset, proferiu trés conferéncias em fevereiro de 1922:

¢ na Residéncia dos Estudantes da Universidade («A contribuicao das moder-
nas teorias cientificas para uma nova concepcgéao espiritualista do Universo»);

¢ na Universidade Central de Madrid («A Logica das Ciéncias»);

e no Ateneu de Madrid («O sentido religioso das modernas correntes literarias
portuguesas»).

O sucesso extraordinario da presenca do fildsofo em Madrid teve ecos nas
imprensas madrilena e portuguesa. Estas conferéncias e o texto da oracao de
sapiéncia deram origem a obra A Razdo Experimental: Ldgica e Metafisica, a
cuja redacao se consagrou nos meses de setembro e outubro de 1922, e que
publicaria no ano seguinte.

Na Seara Nova, n.° 10 (15-1l-1922), na pagina 268, rubrica «Notas e Co-
mentarios», noticia Camara Reis, sob o titulo «Leonardo Coimbra», que:
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S no préximo numero sera publicado o estudo do sr. Dr. Tedfilo Junior sobre
a individualidade de Leonardo Coimbra. Aproveitamos esta oportunidade para
anunciar aos nossos leitores que o ilustre conferente teve a gentileza de prome-
ter a Seara Nova o texto inédito da primeira das duas conferéncias, realizadas
com tanto éxito, em Madrid.

O estudo de Tedfilo Junior apareceria no nUmero seguinte, a paginas 287-
-289. Trata-se de «O pensamento filosofico de Leonardo Coimbra» que, por
razdes desconhecidas, ndo continuou, conhecendo-se apenas esta primeira
parte.

Quanto ao texto das duas primeiras conferéncias madrilenas, ndo chegou
a concretizar-se a promessa de Leonardo ou ndo chegou a ser publicado pela
Seara Nova. Trata-se de «A contribuicao das modernas teorias cientificas para
uma nova concep¢ao espiritualista do Universo», provavelmente o texto que,
com eventuais modificacdes, ele publicaria em 1923, na Revista da Faculdade
de Letras da Universidade do Porto, com o titulo «Nova concepcéao espiritua-
lista do Universo» e que receberia de Camara Reis a referéncia de noticia com
que indicou a saida dos n.° 5 e 6 daquela revista.

A pedido de Camara Reis se deve o Unico artigo de Leonardo publicado na
Seara Nova, n.° 38, setembro a outubro de 1924, que insere o artigo-carta a
Cémara Reis sobre o livro de Sarmento Beires, Sinfonia do Vento.

O que ha de mais relevante nos anos seguintes para a ponderagéo das re-
lacdes de Leonardo com 0s seareiros esta circunscrito a referida polémica de
Sérgio com Sant’Anna Dionisio. Esta polémica e o referido imaginario seareiro
em torno de Leonardo devem merecer dos intérpretes de hoje o reconheci-
mento de que s&o casos de museologia, que interessam pelo valor socioldgico
e pela sintomatologia cultural da época e do repto das ideologias e pragma-
tismos politicos.

Tal atitude, que deve ser a mais critica e serena, € quanto basta para que
reconhecamos aos grupos da «Renascenca Portuguesa» e da «Seara Nova» 0
lugar que ocuparam e que continuam a ocupar na renovagao da cultura e da
vida pétrias com a sua herancga de apelos a acao e a transformagéo, tal como,
do mesmo modo, Antdnio Sérgio e Leonardo Coimbra, reagindo ao meio e
pensando, fecundamente agiram sobre as geragdes, cada qual a seu modo
pelo magistério direto e pelo pensamento vivo nos seus livros.
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A questao religiosa

O tema da liberdade religiosa e da liberdade de expressao em Portugal, de
1900 até aos finais da segunda década do século xx, que é o periodo que
aqui considero, encontra-se identificado com a «questao religiosa», mormente
a vivida pelos intelectuais e politicos do tempo nos alvores do republicanismo
€ ja sob o signo da Primeira Republica com os seus matizes de secularismo
e militantismo laicista, questao que precedeu e sucedeu a Lei da Separagao
de 1911.

O problema da liberdade do culto religioso ndo se pds na sociedade por-
tuguesa da mesma forma, pelo menos no modo como o radicalismo repu-
blicano, anticlerical, antijesuitico, arreligioso e ateu sonhou, uma sociedade
pura, desalienada pela purga das relacdes e tendéncias religiosas. Existe um
imaginario ideoldgico da Republica que almejou, curiosamente de forma mes-
sianica, a instauracdo de uma sociedade portuguesa descristianizada e ateia,
ideia que Afonso Costa, na sua obra A Igreja e o Proletariado (1895), modelou
a partir do conceito da perfetibilidade crescente do homem projetando-se na
realizacao terrestre dos principios éticos, que erradamente a religiao arremes-
sava para uma outra vida.

Contra a utopia republicana da sociedade laica sob os rasgos de um pro-
cesso descristianizador totalizante se levantaram, no entanto, as circunstan-
cias e a propria realidade do povo crente, nomeadamente em 1917, ano da
partida dos soldados portugueses para as trincheiras da Flandres, na Grande
Guerra, que exigiam auxilio e protecdo espiritual dos sacerdotes, e ano das
aparicoes de Fatima, factos que assim surgiram a conspirar contra a impoluta
visdo de que possivel seria o ateismo coletivo.

E indubitavel que o mais genuino pensamento portugués, que se confron-
tou com o tema da religido nas suas relagdes com o Estado e a Sociedade,
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nao pode deixar de reconhecer que a auténtica liberdade religiosa néo existe
sem liberdade de expressao, quer dizer, de comunicagéo livre de ideias, de op-
coes privadas e de culto. De uma forma ou outra, pensadores como Sampaio
Bruno e Leonardo Coimbra defenderam filosofias cujo cerne antropolégico e
ético se revela na ideia e na pratica da liberdade.

Bruno, com um pensamento medularmente religioso, nunca se determinou
a exprimir juizos contra a necessidade da religido, do sacerddcio e da funcéo
pastoral, pese o facto de ter questionado o celibato eclesiastico e a confissao
auricular, vendo nesta uma forma totalitaria do poder sacerdotal junto da fami-
lia e, através dela, da sociedade, que cumpriria extinguir. A posicao de Bruno,
expendida na obra A Questdo Religiosa (1907), mostrava-se compativel com
a existéncia da Igreja na sociedade portuguesa e de um catolicismo nacional,
mas expurgado da tradicao ultramontanista e das impurezas clericalistas.

Leonardo foi 0 pensador que em Portugal de forma a mais veemente fez
confissao publica da necessidade da religiao para o cultivo da inteligéncia e do
destino espiritual da pessoa e dos povos, tendo assumido uma posicao muito
clara quanto a liberdade do culto religioso na sociedade portuguesa, pelo que
a ele sobretudo nos referiremos aqui.

Ambos, Bruno e Leonardo, dir-se-do pensadores de uma metafisica espi-
ritualista. Com esta casa bem a doutrina de Bruno em torno da necessidade
da religido para o apuramento ético da consciéncia, patente na ideia de que
0 homem é chamado a ajudar salvificamente o mundo € os seres a reintegra-
rem-se na unidade primigénia de onde, por uma misteriosa queda em Deus,
se cindiram. O vinculo religioso da consciéncia é simultaneamente cosmico e
moral, apontando para a religiao como via para a remisséo ontica da criatura,
finita e deficiente, através do aperfeicoamento da consciéncia humana, o que
haveria de ser prosseguido, posteriormente, por Leonardo Coimbra.

Retirando o caso de Tedfilo Braga, cujo laicismo me parece menos compa-
tivel com uma perspetiva de afirmacao da necessidade da religido para a inte-
ligéncia humana, outros pensadores, a par de Bruno, como Basilio Teles, em
A Questdo Religiosa (1913), ou o escritor Raul Brandao, em O Padre (1901),
nao deixaram de formular juizos sobre a radical impossibilidade de extirpar do
homem a realidade espiritual, se bem comungassem numa visao panteista
da religido. Se o primeiro viera a propor a reforma da religiao catdlica depu-
rando-a do semitismo e aproximando-a do imanentismo grego e da influéncia
panteistica da cultura indo-europeia, 0 segundo argumentaria no sentido de
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uma religiosidade modelada pela pobreza essencial de Cristo e centrada numa
vis&o mistico-naturalista da relacao religiosa, que tera também fundos ecos e
desenvolvimentos no panteismo ou naturalismo panpsiquista de Teixeira de
Pascoaes, de que se distinguiria o cristianismo catdlico de Leonardo Coimbra.

Em momento algum do percurso de vida de Leonardo Coimbra ha regis-
to de descrenga, de dlvida submergindo no agnosticismo, sequer a minima
suspeita de ateismo. Vitima de um acidente de viacéo na serra de Baltar, no
dia em que completou 52 anos, ao falecer ofereceu o sofrimento fisico a Deus,
numa ultima oracao, para salvacao do filho que jazia doente. O rastro da sua
vida espiritual e intelectual confirma-o pensador religioso, do primeiro vagido
ao Ultimo rasgo de consciéncia. Isto explica por que motivo a sua metafisica
foi marcada pelo espiritualismo, por que a sua filosofia, do espirito, tanto an-
tagonizou com os materialismos, denegou o positivismo da época e repudiou
o rasteiro jacobinismo de almas e instituicdes, que, apds a revolugao republi-
cana de outubro de 1910, medrou e cresceu no periodo da Primeira Repu-
blica, sobretudo na governacao de Afonso Costa, revelando-se no laicismo e
no anticlericalismo deste, fonte de discérdias € de édios com protagonismo
numa sociedade que, na altura, exigia do regime paz e concdérdia, estabilida-
de necessaria para as reformas que tinha de empreender, tanto internamente
quanto para o zelo da imagem externa de Portugal. Mas, como se sabe, a
politica de Afonso Costa nao soé cindiu o Partido Republicano Portugués entre
radicais e conservadores: foi também motivadora de profundas dissensoes
politicas e ideoldgicas na sociedade civil, gerando fundos estigmas sociais,
nomeadamente 0s que nasceram da «guerra» contra a Igreja e a pessoa dos
seus representantes.

Saudando o espirito reformador de Afonso Costa num artigo de 8 de abril
de 1911, publicado no jornal A Montanha, precisamente intitulado «A separa-
céo da Igreja e do Estado»!, Leonardo Coimbra, que desde a generosidade
da sua juventude vinha pensando uma sociedade fundada nos principios co-
letivos da justica e da concdrdia, jamais poderia ter aceitado o belicismo do
governante e muito menos a sua ideologia antirreligiosa, embora nao fosse
alheio ao espirito de Leonardo Coimbra o anticlericalismo, nele efetivo e gra-
ve — reporto-me ao periodo de 1908 a 1912 —, que se explica sobretudo por
fatores de contexto cultural e, até, da sua vida sofrida de menino em regime

" Leonardo Coimbra, «A separacao da Igreja e do Estado», OC, vol. |, t. |, pp. 226-228.
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de internato (1892-1898), recluso das pedagogias dos padres do Colégio de
Nossa Senhora do Carmo, em Penafiel, que tdo negativamente nele pesaram
e haviam de informar a sua posicéo, até época madura, perante a Igreja en-
quanto instituicdo e hierarquia, a pedagogia e até mesmo a sua atitude em
face do padre como educador.

O disperso «O Padre e a educacéo», inserto no jornal A Montanha, de
14 de abril de 19112, constitui um exemplo de tal atitude, emocionada e reati-
va, agora intelectualizada, onde, de uma forma pouco abonatéria para as ves-
tes eclesiasticas, discorre sobre os sacerdotes como mestres e pedagogos,
que, feita a excecao de alguns, ele coloca, num mote que se diria nietzschiano,
contra a singularidade da vida e a exaltagao dos valores da vida. O texto esta
eivado de preconceitos que refletem também o contexto anticlerical da época,
mas que tém mais fundas origens emotivas nas lembrancas da meninice do
filésofo. Tais preconceitos viriam a ser submetidos, purgados e eliminados na
ascensao do seu pensamento para a verdade, para o angulo da sua reconci-
liacdo com a Igreja e regresso ao catolicismo.

Em 1911, o anticlericalismo de Leonardo Coimbra, se adivinha pontes para
o anticlericalismo da época e suscita, em particular, analogias com o de Afon-
so Costa, é inconfundivel com o ateismo, o agnosticismo e o jacobinismo
antirreligioso. De facto, a posicao anticlerical de Leonardo Coimbra mais nao
significa que a reagao genérica contra a religido como instituicao em prol de
uma ideia gnostica de religiao, quica anarquizante, fora de qualquer relagéo
com a autoridade e o dogma instituido.

Ainda é cedo para sobressair o caracter vital do dogma como experiéncia
coletiva de vida ou para estremecer no coragcao e no pensamento a ideia de
que o catolicismo constitui a presenca da Verdade no tempo e na histéria. Anos
volvidos, afirma-lo-a o pensador catélico de A Russia de Hoje e o Homem de
Sempre, de 1935. Mas o que inspira 0s reparos de Leonardo Coimbra, em
1911, a separacao da Igreja e do Estado nao lhe vem do anticlericalismo, que
subscreve nas condicdes que apontei, mas tem antes origem numa concegao
religiosa de sociedade, que sofreu evolugdes e apuramentos ao longo da vida
intelectual do filésofo, e do papel da educagédo numa tal concecéo e em tal
sociedade.

2 ldem, «O padre e a educacéo», ibidem, pp. 237-239. Para a problematica em questéo, cf.
«Q padre liberal», ibidem, pp. 125-126.
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O artigo de 1911 sobre a separacao da Igreja e do Estado, escrito poucos
dias antes da promulgacao da Lei da Separagéo, a 20 de abril de 1911, &,
como assinala Pinharanda Gomes, «um aviso a Afonso Costa sobre o valor
da religiao»®. De facto, o que Leonardo Coimbra deixa entrever é a sua dis-
cordancia da forma mentis de qualquer programa ideoldgico que denegue a
religiao valor educativo e suprima a religiao do ensino. Por isso, reclamava que
o <homem moderno precisa de uma educacao integral para n&o ficar vitima da
cultura, encerrando-se em cada modo particular de pensamento e pretenden-
do dai exaurir a realidade»*.

Leonardo entrevia o sentido da religido como formadora da consciéncia,
elemento imprescindivel de uma educacéao integral, capaz de abrir nas almas
o sentido do mistério e revelar a realidade como alteridade auténtica, que deve
ser preservada e amada, contra o espirito exaustor da realidade, economicista
e avido. A religido é, neste sentido, uma noética e uma pedagogia do mistério:
abre a subjetividade ao infinito, a transcendéncia e a humildade que ama.

Leonardo nado estda do lado dos que se opdem a Lei da Separacdo da
Igreja e do Estado. Para ele, a questéao da religiao é outra e a problematica da
separacao abrange, nao a separacao propriamente dita, que se afirma ou se
abjura, mas a defesa da religido como paideia ou como parte de uma paideia
integral. Ele € claro:

Separar a igreja do estado € juridicamente uma obrigacao, moralmente obra de
libertacéo e virtude para todos. Mas € preciso que o povo, ao sair da igreja ro-
mana (porque a separacao vai produzir o éxodo), saiba amar a imensa catedral
verde da Natureza, a abdébada celeste onde os astros no seu giro de harmonia
simbolizam a aspiragao da vida moral para a divina e fraternal unidade®.

Descontando o entusiasmo de que a separacao produziria 0 éxodo do povo
da Igreja Catdlica — o que néo se verificou para um povo imerso na placidez
das suas tradicdes e crengas ancestrais, que, por isso, com excecao de um
punhado de intelectuais, ndo compreendeu nem a violéncia nem o alcance das
acoes de Afonso Costa perseguindo, encarcerando e destituindo prelados —,

% Pinharanda Gomes, «Cronologia e razdo dos textos», in Leonardo Coimbra, Dispersos:
Filosofia e politica, vol. V, Lisboa, Editorial Verbo, 1994, p. 309.

4 Leonardo Coimbra, «A separacéo da Igreja e do Estado», OC, val. |, t. |, p. 227.

5 Idem, ibidem.

124

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 124 @ 15/01/19 10:52



A questao religiosa

parece-me evidente que Leonardo Coimbra, neste trecho, pde o acento tonico
na necessidade de Afonso Costa olhar para a religido como via autorizada que
abre ao ser humano a compreenséo ontolégica, pela qual melhor se coloca na
esteira dos valores morais € na vida moral.

A concecéo de religiao, como ja afirmei, ndo é aqui a de uma unidade
eclesial, orgénica e hierarquica, fundada numa dogmatica, mas ¢ a religiao no
sentido universal da religacao ontoldgica horizontal do ser humano com o ser e
0s seres e da religagcao vertical do ser humano com Deus, nao uma palavra va,
mas o0 angulo em que se fraternizam as inteligéncias, que confirma o principio
da convivencialidade, aquele, 0 mais crucial e decisivo, pelo qual uma socie-
dade é, em verdade, uma sociedade. A aspiracao da vida moral para a divina e
fraternal unidade diz isso mesmo, € move em nés a imagem de uma rumorosa
sociedade de moénadas caminhando para Deus, no sentido da transcendén-
cia, para o infinito e transbordante amor, tal como O Criacionismo, de 1912,
deixaria de forma indelével confirmado nas suas paginas®.

A problematica da separagao, envolvendo o problema religioso, envolvia
também o problema da educacao, nao sendo o problema religioso resollvel
a nao ser por via da educagao. Encarava assim o problema religioso sob o
ponto de vista coletivo, vendo na educacao das consciéncias o caminho para
a satisfacdo da necessidade da religiao enquanto necessidade social. A pre-
senca do religioso no tecido social tem origem nas aspiragdes espirituais do
ser humano, que €, antes de mais, um ser metafisico. A separacao da Igreja do
Estado n&o significava para Leonardo e, segundo Leonardo, ndo podia signifi-
car 0 rumo para o ateismo ou para a arreligiosidade como destino coletivo. Por
isso, Leonardo, ao notar que Afonso Costa ia promulgar a Lei da Separacao,
escreve:

Isto [a Lei da Separacéo] torna, mais que nunca, precisa uma correlativa ac¢ao
sobre o ensino do pafs. E preciso levar ao povo, amorosamente, a luz do espirito
e nao as letras do alfabeto. O problema néao esta em acabar com o analfabetis-

mo. Isso € facil; mas, sé por si, inutil se n&o prejudicial’.

6 Cf. idem, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filosoéfico», OC, vol. |, t. I, pp. 351-378
(capitulo «Deus e as ménadas»).
7 ldem, «A separacao da Igreja e do Estado», OC, vol. |, t. |, p. 227.
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Leonardo Coimbra assume uma postura de ilustragdo, no sentido do
lluminismo que apelava a audacia do espirito, a saida da inteligéncia das tre-
vas da ignorancia. Certamente que era importante acabar com o analfabetis-
mo, mas mesmo esta missdo nao se daria sem um programa educativo, um
projeto maior, uma ideia mestra, a da educacao integral do homem, pela qual
se combate «o plebeismo intelectual que quer substituir a mao ao cérebro,
0 animal ao homem»8,

Em textos posteriores aos que venho considerando, mas também de 1911,
sobre «A reforma do ensino secundario»® e sobre «O preconceito cientifico»©,
o filésofo explica que a educacao tem de alicercar-se no que designa ser uma
teoria da cultura. Esta teoria concebe a cultura em niveis de complexidade que
ele exprime pelo conceito de equivalentes, em numero de trés, que resumem
a atividade espiritual do ser de cultura que € o homem: o equivalente técnico, a
ciéncia; o equivalente emotivo, a arte; e 0 equivalente especulativo, a filosofia,
postos em relacao por uma dialética de complementaridade.

A educagéo integral da pessoa humana tem de abranger a especialida-
de e a totalidade dos equivalentes. A religido, na organizacao leonardina dos
equivalentes culturais, esta ao nivel do equivalente emotivo, isto &, da arte.
Tal significa que Leonardo Coimbra aproxima o sentimento religioso do senti-
mento estético, ndo em termos de uma reducao do primeiro ao segundo. Ha,
em verdade, uma amplificacdo do sentimento estético pela aproximacao ao
sentimento religioso segundo a coincidéncia do objeto: o infinito e o0 mistério,
0 que constitui uma vertente romantica no filésofo. A religido fica, com a arte
e a moral, a fazer a ponte entre o equivalente técnico (a ciéncia e a tecnologia)
e 0 equivalente especulativo (a filosofia), constituindo este Ultimo o ponto mais
elevado da cultura, de onde a subjetividade domina em integracédo e com-
preensdo 0 mundo da cultura, em unidade e em diversidade.

Torna-se necessario ter presente o papel da religido na formacao da cons-
ciéncia humana, a par da arte e da moral, para compreender como O pro-
blema da separagéo da Igreja e do Estado foi, para Leonardo, um problema
sensivel, melindroso, ja que separacdo nao devia significar nem segregacao
da religido da sociedade, por confinar-se a uma dada coletividade ou institui-
¢ao0, nem supressao, 0 que apontaria para a organizacao ateia da sociedade.

& ldem, «A reforma do ensino», ibidem, p. 232.
9 ldem, «A reforma do ensino secundario», ibidem, pp. 242-244.
0 |dem, «O preconceito cientifico», ibidem, pp. 229-230.
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Ha certamente aqui, neste momento das origens autorais do pensamento
de Leonardo Coimbra, uma concecao libertaria da religiao, de acordo com
0 apregoado anarquismo desta fase, anarquismo sui generis que, criticando
o dogma, a autoridade e a instituicdo, alimentava o nucleo maximo da sua
crenca: a fé em Deus'".

Compreende-se que essa religiao, assim entrevista no quadro societario de
processos educativos, nomeadamente volitivos, afetivos e cognitivos, néo po-
deria identificar-se com o catolicismo. A preocupacéo de Leonardo nao aten-
dia a religiao catdlica, antes cuidava do possivel vazio que ela deixaria. Ora,
0 que o jovem filosofo reclamava aqui era a distingao entre religido e religiao
catélica, fazendo ver que a separacéo da Igreja do Estado jamais deveria sig-
nificar o repudio da religiao. As primeiras palavras do artigo sobre a separacao
s&0 elucidativas:

A Religiao tem para mim um alto e eterno destino. Unicamente ndo pertence ja
a Religido o dominio dogmatico das consciéncias. A Religigdo abrangeu a totali-
dade das actividades espirituais, mas num periodo longinquo e vago. Foi a ne-
bulosa mée do pensamento humano. Mas a nebulosa diferenciou-se, e formas
de pensamento, implicitas e envolvidas no mesmo tom de entusiasmo emotivo,
aparecem hoje diferenciadas [...]".

E este «diferenciado» das formas de pensamento sobre que reflete a teoria
da cultura e respetivos equivalentes. A funcao social da religido é nesse con-
texto imprescindivel, pelas sobreditas razdes. A hora era, porém, a do positi-
vismo, grassante nas instituicdes politicas e atuante na mentalidade dos go-
vernantes. Leonardo Coimbra podia, pois, recolher-se a receios, a apreensoes
€ mais interrogagdes, com, porventura, um rasgo de esperanca e de confianca
em que os politicos viriam a reconhecer o valor da religiao e do sentimento
religioso como sentimento vital da nossa subjetividade. Exprime-o num outro
artigo sobre «Um aspecto da Lei da Separacao», publicado a 29 de abril de
1911, no jornal A Montanha, dias apoés a lei ter sido publicada:

" Para a questéo do anarquismo, tenha-se presente o que sobre isso dissemos, sobretudo
no capitulo 2.
2 Leonardo Coimbra, «A separacao da Igreja e do Estado», OC, vol. |, t. |, p. 226.
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A alma portuguesa encontrara a forma do seu sonho? O sentido primitivo do
cristianismo ndo saira, em erupcao, da profundidade da nossa avidez de ideal?
O nosso caracter podera permitir-nos a valorizagédo duma vida exuberante sem
simbolismo especial? Os nossos poetas serdo 0os nossos futuros tedlogos? Pro-
blema profundo e interessante num periodo em que por virtude da competéncia
livre das religides entre si e com a religiosidade a nossa vida espiritual se vai
exaltar, erguer e criar novas riquezas’®.

Em 1911, Leonardo Coimbra recebeu a Lei da Separagéo longe das arenas
da politica, que s6 se lhe abririam anos mais tarde, a partir da sua filiagdo no
Partido Republicano Portugués em janeiro de 1914, encontrava-se na situa-
¢ao de professor na Pévoa de Varzim. Quando se abeirou da problematica
da separacao, fé-lo como intelectual, ndo como politico, a ela se referindo
nos termos que acima expus no diario republicano A Montanha. O contetudo
dos dois artigos «A separagéo da Igreja e do Estado» e «Um aspecto da Lei
da Separacao», quando integrados na trajetéria do filésofo, tém direta relagéo
com a atitude do politico que ele foi, membro do PRP (entre 1914 e 1925, ano
em que passou ao Movimento da Esquerda Democratica [MED]) e ministro da
Instrucao Publica por duas vezes (1919 e 1922-1923). Refiro-me a sua segun-
da passagem pelo Ministério da Instrucdo Publica, no segundo governo de
Anténio Maria da Silva, entre 30 de novembro de 1922 e 9 de janeiro de 1923.

Sempre houve em Leonardo Coimbra acerto da ordem das ideias com a
ordem da existéncia, do pensar com o agir, pelo que, na circunstancia que
evoco, 0 pensador religioso, o intelectual que, em 1911, pleiteara a favor da
religido contra o jacobinismo e 0 materialismo positivista, viria, agora, volvidos
doze anos sobre a Lei da Separagao, defender a liberdade do ensino religioso
nas escolas particulares. A oposicao dos partidos levou-o a renunciar a pasta
ministerial e ao mandato de deputado.

Na carta de renuncia ao mandato de deputado, dirigida, nos inicios de
janeiro de 1923, ao Presidente da Comissao Municipal do PRP do Porto, re-
clamando a sua «lealdade republicana», a0 mesmo tempo sublinhava que n&o
podia deixar de lutar pela ideia da importancia da religiao:

8 Jdem, «Um aspecto da Lei da Separacao», ibidem, p. 241.
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[...] devo dizer a V. Ex.2 que a minha lealdade republicana me obriga a trabalhar
no parlamento e em toda a parte por aquela ideia, considerando que nao o fazer
¢ trair o verdadeiro espirito democratico, € ignorar os trabalhos cientificos da
moderna sociologia sobre o valor e esséncia da actividade religiosa, € mentir a

minha consciéncia de fildsofo e ao meu caracter de homem verdadeiro e leal'.

A defesa da ideia esta bem expressa no balanco que ao préprio Leonardo
Coimbra foi possivel fazer nas entrevistas que sobre 0 tema Ihe fizeram os se-
guintes periddicos, em 1923: O Primeiro de Janeiro, a 6 de janeiro, o Didrio de
Noticias, a 8 de janeiro, e, de novo, O Primeiro de Janeiro, a 10 de janeiro. No
fundo, em 1923, Leonardo envolvia-se na trama de consequéncias da Lei da
Separacao de 1911. Perante a mogao de inconstitucionalidade do seu proje-
to, ele pdde declarar ser a sua ideia constitucional: «<E constitucional porque a
letra da constituicéo diz que o Estado é neutro em relagdo ao ensino religioso
nos colégios particulares.»'® Esta declaracéo encontrou interlocutores mudos
ou fanaticos, outros fundamentalistas que consideravam o «sentimento religio-
so uma “enfermidade s existente nos velhos e nas criangas”»'®.

Em 1923, a propdsito do ensino religioso nas escolas nao publicas, Leonar-
do Coimbra proporcionou uma ocasiao de debate sobre a Lei da Separacéo
de 1911 e seus efeitos, debate que nao foi, no entanto, livre de preconceitos,
de violéncias ideoldgicas, de perseguicdes, de malevoléncia, perdendo-se a
ocasi&o para um momento sério de convivio e troca de ideias, so¢obrado pela
mesquinhez e incultura dos politicos.

4 ldem, «[Carta de rentncia ao mandado de deputado]», OC, vol. V, t. |, p. 214.

5 |dem, «[Entrevista sobre a questdo do ensino religioso]», ibidem, p. 218.

6 |dem, ibidem, p. 217. Ver também: a entrevista publicada no jornal A Montanha, de 24
de julho de 1924: «[Entrevista sobre o ensino religioso]», OC, vol. VI. O jornal publicou-a sob o
seguinte titulo: «O Dr. Leonardo Coimbra diz a opinido de varios politicos sobre a proposta do
ensino religioso, afirma que ndo renuncia ao seu mandato de deputado, e que nao pretendeu o
lugar do Vaticano-Revelacdes Curiosas»; e «Assim falou Leonardo Coimbra: Expondo as razdes
porque defendeu a liberdade de ensino religioso e justificando a sua resolucao de abandonar o
partido a que pertence», in Joao Paulo Freire (Mario), A Questdo Leonardo Coimbra, Porto, Livraria
Civilizagao, 1927, pp. 21-24.
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Capitulo X
A critica do bolchevismo

O fascinio de Leonardo Coimbra pela literatura e a cultura russas esta bem
documentado ao longo da sua obra. Remonta aos tempos de juventude, ao
contexto do seu anarquismo politico, de perfil romantico e teofdérico, pode
dizer-se pelo inapagavel apelo a Deus, ao arrepio da ortodoxia do anarquismo
puro, o das influéncias russas de Kropotkine, Bakounine e do alemao Stirner.
Nao & impossivel imaginar o jovem Leonardo Coimbra a caldear as leituras que
fazia dos anarquistas russos com as que degustava dos grandes mestres da
literatura, como Tolstoi ou Dostoievsky.

Ao primeiro, corria 0 ano de 1910, dedicou curto mas significativo artigo,
intitulado «Tolstoi», que deu a estampa na revista Limia, que se publicava em
Viana do Castelo’, facto que, por si, atesta como antiga a atracéo de Leonardo
Coimbra pelos escritores da Russia, em cuja obra perscrutou e procurou de-
cifrar os mistérios da alma eslava, como bem o mostram as paginas do Ultimo
livro que publicou em vida, A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, de 1935,
onde plenamente se documenta a visao que o filésofo portugués teve da vida,
mentalidade e cultura do povo russo.

Na situacao cronolégica de fecho da producéo autoral de Leonardo Coim-
bra, A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre, que nao enfileira na literatura
de viagens, é um livro de filosofia. Antes de ser o registo da visao de Leonar-
do Coimbra do espirito da Russia, a obra sustenta uma concecao filosofica
do ser humano, do mundo, do tempo e da histdria, fortemente penetrada de
pensamento catolico, influida em suas linhas pela soteriologia e a escatologia
cristas, e, 0 que é mais importante, pela alegria teandrica vinda da fé no Deus
humanado.

" Leonardo Coimbra, «Tolstoi», OC, vol. |, t. I, pp. 190-191.
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A primeira parte do livro, que nos revela o espirito do filésofo e a sua filosofia,
segue-se uma segunda, que recebe o tributo superior das ideias desenvolvi-
das anteriormente, onde o pensador arrisca uma sintese histérica da Russia,
desde a sua formacao geografica e politica até a deposicao do czar Nicolau |l
pela revolucao russa.

O plano da obra contempla a seguir uma erudita digressao pela vida espiri-
tual da Russia, onde Leonardo tem sobretudo presentes o cristianismo russo,
a gnose, a histéria institucional e dogmatica da Igreja Ortodoxa e as seitas.

No tributo subsequente, o pensador interroga 0 homem russo; procura-
-lhe a esséncia nos rasgos da histéria e nas paginas de alguns dos maiores
escritores russos: essa esséncia esta na tragédia do dilaceramento do homem
russo entre um tudo nada que é o mundo e um transcendente que a este
se opode. Leonardo adivinha essa tragédia na histéria do proprio cristianismo
russo, um «cristianismo visto essencialmente como religiao do sofrimento»,
onde a ascese toma «o terreno», «ocupando todo o campo da consciéncia
religiosa», escondendo ou despedindo «a alegria triunfal do Cristo vencedor»,
que o cristianismo catdlico conservou, e que da «as almas 0 amor da vitoria e
uma transcendente alegria readquirida»?.

A passagem pela vida espiritual da Russia, o traco do perfil do homem
russo, a auscultagéo da sua alma, convergem na obra de Leonardo para a
elucidacao e compreensao do fendbmeno do comunismo russo, a que, sob o
titulo de «O bolchevismo», que coincide com o ultimo capitulo, dedica apre-
ciaveis linhas de lucida andlise e critica. Ja em 1920 e 1921 Ihe dedicara dois
artigos, um no jornal A Tribuna, intitulado «A crise social: O bolchevismo», € 0
outro, na revista A Aguia, com um titulo de continuidade, «A crise social: O bol-
chevismo, as categorias colectivas ou os valores: A ciéncia, a arte, a religido
nas transformacgdes sociais»®. Leonardo faz ai um primeiro balanco do bolche-
vismo engquanto programa politico e caso de mentalidades. Escreve a poucos
anos de distancia da revolucao vermelha, de outubro de 1917, que levou ao
poder o partido bolchevique de Lenine, a partir de cujo facto se impds e se
desenvolveu 0 comunismo soviético, que perdurou, como se sabe, até 1991,

2 ldem, «A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre», ibidem, vol. VII, p. 317.

3 Cf. idem, «A crise social: O bolchevismo», ibidem, vol. IV, pp. 90-99; «A crise social: O bol-
chevismo, as categorias colectivas ou os valores: A ciéncia, a arte, a religiao nas transformacoes
sociais», ibidem, pp. 209-217.
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A revolugao russa chamou a atencéo de Leonardo Coimbra, desde ha
muito atraido pelo destino do povo russo, e foi, talvez, a mola impulsionadora
que o levou a querer aprofundar a histéria da Russia, intentando compreender
como a sua sociedade e cultura foram chaos proficuos para o comunismo.
Esta ¢, alias, a constante da atuacdo do pensador nas sucessivas conferén-
cias que proferiu sobre a Russia, que igualmente se espelha em A Rudssia de
Hoje e 0 Homem de Sempre, ja que o Ultimo capitulo deste livro sobre o bol-
chevismo exprime de forma consciente uma tal finalidade.

De facto, a partir de dezembro de 1929, nove anos apds o primeiro artigo
sobre 0 bolchevismo — um tempo que continuou marcado pelo convivio com a
obra de filésofos e escritores russos —, até junho de 1933, Leonardo Coimbra
conferenciou e discursou sobre 0 que alguns jornais designaram ser «0 espirito
russo» ou «0 enigma russo»*. Pelos registos de imprensa, parece claro que ao
filésofo ndo s6 se impunha lancar luz sobre a enigmatica alma russa, mas ex-
plicar como essa alma foi capaz de receber o ideario do socialismo soviético.

Em dezembro de 1929, numa conferéncia no Ateneu Comercial do Porto?,
Leonardo confidenciava aos presentes que a sua viagem a Russia se fizera
pelas bibliotecas. De facto, leu muito, como uma inspecao a sua biblioteca
pode confirmar. Tanto no arrolamento da biblioteca, hoje confiada ao Centro
Regional do Porto da Universidade Catdlica Portuguesa, quanto no apura-
mento de obras e autores de que ha registo nos livros do fildsofo, é possivel
elencar pensadores e escritores russos que tera lido ou conhecido por men-
cao: entre outros, Berdiaeff®, Chestov, Dostoievsky, Mérejkowsky, Rozanov,

4 Cf. «Espirito russo: Conferéncia na sessdo do 60.° aniversario da biblioteca do Ateneu
Comercial do Porto», O Primeiro de Janeiro, Porto, 294, ano 61 (13 de dezembro de 1929), in
Cartas, Conferéncias, Discursos, Entrevistas e Bibliografia Geral, compilagao e notas de Pinharan-
da Gomes e Paulo Samuel, Lisboa, Fundacao Lusiada, 1994, pp. 267-268; «A Russia de Hoje e
0 Homem de Sempre», Jornal de Noticias, Porto, 128, ano 44 (30 de maio de 1933), ibidem, pp.
276-277; «O Estado Unico: Limite ideal da Russia vermelha?: Consideracdes sobre um livro de
Zamiatine», Jornal de Noticias, Porto, 129, ano 44 (31 de maio de 1933), ibidem, pp. 278-279;
«A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre», Jornal de Noticias, Porto, 130, ano 44 (1 de junho de
1938), ibidem, pp. 280-281; «Leonardo Coimbra e o enigma russo», Didrio Liberal, Lisboa, 226 e
227, ano | (17 e 18 de junho de 1933), ibidem, pp. 281-288.

5 Cf. «Espirito russo: Conferéncia na sessao do 60.° aniversario da biblioteca do Ateneu
Comercial do Porto», ibidem, pp. 267-268.

6 O estudo da relagéo de Leonardo Coimbra com Berdiaeff encontra-se em Anténio Braz
Teixeira, «Convergéncias entre o pensamento portugués e o pensamento russo: 1874-1936», in
Dialogos e Perfis: Estudos sobre o pensamento portugués e luso-brasileiro, Lisboa, Europress,
s.d., pp. 69-74. Também Ihe dedicamos algumas paginas: cf. Manuel Candido Pimentel, A Onto-
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Soloviev, Spir, Tolstoi e Zamiatine. Para a edicéo portuguesa do livro Nos des-
te Ultimo, que, no entanto, nao se publicou, escreveu uma carta-prefacio, que
fez imprimir, em 1930, em A Aguia’, e onde ha também referéncia & doutrina
bolchevista, ai visada como uma idolatria da técnica, atendendo ao seu cien-
tismo cousista de raiz, ao seu exclusivismo materialista e a queda do homem
na autolatria de si € dos seus produtos.

Leitor de Marx e Engels, de quem penetrou as ideologias para compreen-
der o materialismo histérico como base de onde se desenvolveu o comunismo
russo, leu Lenine, Trotsky e Estaline, além de diversas obras sobre o marxis-
mo, 0 comunismo e o comunismo bolchevista. A sua analise do comunismo
russo esta bem informada sobre as continuidades, ruturas e diferencas entre
o materialismo histérico de Marx e de Engels, o leninismo, o trotskismo e o
estalinismo.

Na sua versao primitiva, 0 comunismo russo coincidiu com a interpretacao
leninista do marxismo, sendo esta versao que, sob o ponto de vista tedrico e
de programa politico, se passou a designar historicamente por bolchevismo.
O éxito dos principios de Lenine deu-se sobretudo com a criagéo, em 1900,
do jornal Iskra (A Faisca), que foi muito eficaz na preparacao das condicdes
para o surgimento de um partido coeso em torno do ideério leninista.

A formacao do Partido Operario Social-Democrata da Russia deu-se em
1898, ano do | Congresso do Partido, a que Lenine n&o assistiu por estar de-
portado na Sibéria. O Congresso serviu fundamentalmente para proclamar a
existéncia do partido, existéncia, no entanto, formal, pois que, sem estatutos
nem estrutura diretora definida, o partido mais ndo era do que uma amalgama
de grupos e organizagdes marxistas sem uniao ou relacao organica. Sé alguns
anos depois, pelo trabalho de Lenine e do periddico Iskra, se superou a dis-
persao ideoldgica.

O Il Congresso do Partido aconteceu em 1903, parte em Bruxelas e parte
em Londres. Surgiram duas linhas no debate: a maioria (bolchinstvd) aceitou
as concegoes de Lening, expressas nas teses de Que fFazer, uma brochura da
autoria deste publicada em 1902, enquanto a minoria (menchinstvd) a elas se
opbs. O partido ficou assim dividido em bolcheviques (defensores do marxismo

logia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a intuicdo do ser e a visdo enigmatica, Lisboa,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2003, pp. 498-502.

7 Cf. Leonardo Coimbra, «Carta-Prefacio, da edigéo portuguesa do livro “Nés”, de Zamiati-
ne», OC, vol. VI, pp. 350-356.
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leninista) e mencheviques (oportunistas, ala do partido que procurava a conci-
liacdo do proletariado com a burguesia). Esta divisao terminaria pela expulsao
dos mencheviques do partido em 1912, conservando os bolchevistas 0 nome
de Partido Operario Social-Democrata da Russia, nome em uso até 1918 com
a palavra «bolchevigue» entre parénteses.

Leonardo inteirou-se da histéria do partido bolchevique em tradugdes fran-
cesas de obras tais como Le Bolchevisme: Introduction historique et doctrina-
le, de Waldemar Gurian®, Le Bolchevisme a I'Oeuvre: La ruine morale et écono-
mique dans le pays des soviets, de Kokovtzoff®, L’Avénement du Bolchevisme,
de Trotsky'®, e, sobretudo, a Histoire du Parti Communiste Russe, de Grigori
Zinoviev'".

O estudo do comunismo bolchevista por Leonardo Coimbra insere-se
no periodo cronoldgico da histéria politica do marxismo na Russia, que, em
A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre, vai de 1877 a 1935, isto é, desde
0Ss primeiros passos do marxismo e o0 surgimento, em 1883, do primeiro gru-
po marxista russo, «Emancipacao do Trabalho», fundado por Plekhanov, até
a morte de Lenine, a 21 de janeiro de 1924, e a subida de Estaline ao poder.

Leonardo, que publica A Russia de Hoje e o Homem de Sempre em 1935,
conhecia o perfil do ditador, mas nao deve ter tido conhecimento do inicio, em
1934, da Grande Purga, que continuaria até 1939 — a perseguicao que Estaline
moveu aos seus opositores politicos, que foram presos, deportados, executa-
dos. Falecido em janeiro de 1936, nao teve o fildsofo portugués oportunidade
de confirmar com novos factos a ferocidade ingente, a monstruosa fome de
carne humana da gigantesca maquina do comunismo, como nao teve noticia
da estatistica real dos milhdes de vitimas do estalinismo nem viu erguer-se do
inferno do sofrimento a nova Russia de hoje.

A sua lucidez em 1935 é um apelo a razao e a liberdade, que ele viu anate-
mizadas na Russia pelo comunismo. A censura do bolchevismo em Leonardo
Coimbra é inseparavel desse apelo. Pensador da liberdade, recusava qual-
quer tipo de totalitarismo ou absolutismo ditatorial. O aspeto fundamental a

8 Waldemar Gurian, Le Bolchevisme: Introduction historique et doctrinale, traduction par
Jean Coster, Paris, G. Beauchesne et ses fils, 1933.

¢ Comte W. N. Kokovtzoff, Le Bolchevisme a I'Oeuvre: La ruine morale et économique dans
le pays des soviets, Paris, Marcel Giard, 1931.

0 Leon Trotsky, L’Avenement du Bolchevisme, traduction par Francis-Francois Frangais, Pa-
ris, Editions et Librairie, Etienne Chiron, 1919,

" Grigori Zinoviev, Histoire du Parti Communiste Russe, Paris, Librairie de L'Humanité, 1926.
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ser sublinhado nessa censura diz respeito a redugao do individuo ao social €,
consequentemente, a aniquilagéo da pessoa humana, o que transforma o co-
munismo, na visao leonardina, num sociolatrismo ou num antropolatrismo que
tem do homem uma ideia abstrata, de elemento de uma maquina, onde, no
entanto, ndo é o homem propriamente dito que vale mas a prépria maquina,
fautor do progresso e da felicidade sociais. Compreende-se assim o motivo
por que o pensador faciimente analogava o Estado russo ao Estado Unico de
Zamiatine, paradigma ideal da Russia vermelha, para o qual os seres humanos
sS80 numeros estatisticos, desaparecendo a singularidade de cada qual no
vortice do social.

Atendendo agora as principais criticas doutrinarias do marxismo e do bol-
chevismo, podemos enumerar que Leonardo procurou atingir os seguintes
nucleos doutrinarios e programaticos: o conceito coletivo do trabalho™ e a
teoria socioecondémica da mais-valia; a coletivizacdo dos meios de produgao;
a dialética da infraestrutura e da superestrutura; a nocao generalista e cousista
de matéria; a ditadura do proletariado; a destruicao da Familia; o ideario do
amor livre e da aniquilacdo do casamento.

Ao chamar a interpretacéo a categoria marxista do trabalho, nota Leonardo
Coimbra que «Marx fragmenta o valor dos produtos em valor de uso e valor de
troca por uma abstracgéo, e depois mede (?!) o valor de troca por o preco do
mercado». E deste modo que «ulga ter achado uma unidade de trabalho»®.
Considerando que o «tempo do trabalho geral» €, em Marx, uma «abstrac¢éo
ideoldgica», ele sera «o equivalente geral»'*, sendo qualquer trabalho um mul-
tiplo do trabalho unidade. E assim que Marx julga ter encontrado o caminho
para a sua teoria da mais-valia: «Dando-se a cada um o valor do seu trabalho,
que pode medir-se pois é quantidade, nao ficaria mais-valia e nao haveria con-
centracao de capital.»'® Ora ai € que esta o problema, prossegue o filésofo,
qual seja «o de saber qual a parte a atribuir a invencao, ao risco, etc., etc.»®,

2 Estudei de forma desenvolvida a concegao do trabalho em Leonardo Coimbra: cf. Ma-
nuel Candido Pimentel, «A filosofia criacionista do trabalho», in Odisseias do Espirito: Estudos
de filosofia luso-brasileira, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1996, pp. 187-212. Ai se
encontram diversos elementos, do confronto ideoldgico e politico das doutrinas sobre o trabalho
até a metafisica e ontologia do trabalho.

8 Leonardo Coimbra, «A Russia de Hoje e o Homem de Sempre», OC, vol. VII, p. 338.

4 |dem, ibidem.

5 Ibidem, p. 339.

5 Ibidem.
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A mais-valia marxista, com «a pragmatica da acgéo colectiva marxista»'’,
desprezara como simples epifendmeno ideoldgico o trabalho invencao, «quali-
dade pura» e, por isso, «inabordavel pela categoria da quantidade»'®: «Quanto
vale o trabalho dum Pasteur? — pergunta — Qual a sua relacdo de valor quanti-
tativo com o trabalho de Maxwell ou Poincaré? [...] como calcular o valor duma
meditacao silenciosa [...]7»1°

A teoria marxista da mais-valia opde Leonardo a ideia de que toda a fonte
de valor deve ser concebida como um servico social, «dando, a cada um,
o direito a vida e, a todos, a obrigacao de bem servirem 0s outros em espirito
de justica e caridade»?. Revela-se aqui 0 seu personalismo de raiz e o ideal de
um socialismo democratico, influido por valores cristaos, para o qual a justica
distributiva é decisivamente mais importante que a medi¢ao das relacdes so-
ciais pelas relagdes de producéo.

No que respeita a coletivizagdo dos meios de producao, tem Leonardo
presente os exemplos do ditatorialismo de Estaline impondo, pela forca e o
assassinato, a coletivizacao dos kulags, as propriedades dos fazendeiros ri-
cos, que Estaline acreditava serem o Ultimo baluarte do capitalismo no campo.
Leonardo, de acordo com a sua teoria sobre o principio racional de justica,
nao podia aceitar a coletivizacao pela aniquilacao da propriedade privada. Se-
gundo tal principio, a cada qual se deve reconhecer o empenho, o contributo
social e 0 mérito da sua acao, o que fica destruido no comunismo.

A critica leonardina a dialética da infraestrutura e da superestrutura resume-
-se ao facto de Leonardo repudiar a concecao de que a organizacao econo-
mica de base da sociedade é que determina as estruturas superiores, onde
estariam a moral, a arte e a religiao. O epifenomenismo destas esvazia-as de
riqueza ontolégica e destrdi o sentido da criagdo e da invengédo humanas.
A consequéncia pratica desta tese do marxismo conhece-se sobretudo na
abolicao, na Russia, da Igreja Ortodoxa e do cristianismo.

O marxismo €, consequentemente, 0 comunismo bolchevista séo mate-
rialismos. Na aplicacdo do conceito leonardino, sdo cousismos da matéria,
generalizando-a e anulando tudo o que |he seja oposto. O materialismo mar-
xista e leninista funda-se numa nocéao cientista da matéria, que generaliza a

7 Ibidem, p. 338.
8 Ibidem.
' Ibidem.
20 |bidem, p. 340.
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explicacao das leis da histéria e da sociedade, pelo que, desde a sua matriz,
€ um idolatrismo da ciéncia e da técnica, que, alias, alimenta a sua ideia mes-
sianica de progresso para a perfeicao da sociedade sem classes.

Na ditadura do proletariado, essencial para a realizagdo da sociedade per-
feita do comunismo, vé Leonardo todo o simbolismo mitico do comunismo no
que respeita ao ideal do Estado proletario e a efetivacao messianica do paraiso
comunista na Terra. O mito comunista, que é o mito do messias proletario e da
felicidade social, reside inteiramente neste seu imaginario, a que sacrifica todo
o resto, incluindo a vida humana.

A destruicéo da Familia, a pratica do amor livre e a aniquilagao do casa-
mento monogamico, substituido pelos casamentos de facto, sao outros tan-
tos efeitos da pragmatica do bolchevismo, que o pensador portugués repudia
com veeméncia, fazendo notar que com a ablagéo da familia se destroi a
célula base da vida social e com o amor livre e 0s casamentos de facto entra a
sociedade russa no desvario das relacoes afetivas e sociais, «porta aberta aos
incestos, a poligamia, a unides em qualquer idade e em quaisquer condicoes
fisiologicas»?'.

A critica do comunismo bolchevista é inseparavel das conviccoes de
Leonardo Coimbra sobre o caracter e a esséncia do homem e do povo rus-
s0s. Al se devera encontrar a explicacao para o surgimento do comunismo na
Russia. Porque é que se deu a revolucao bolchevista?

Numa entrevista de 1933, disse Leonardo:

O russo € um homem perigoso, pois que é um homem catastrofico e antitético.
O dualismo russo nao é sequer o do Bem e Mal, dum bem e dum mal classifi-
cados e definidos pela razdao, mas dum bem e dum mal sinais de um ressenti-
mento ou de simpatia, deslocando-se sem cessar a ponto de transmutagcdes
axioldgicas que voltam as coisas do avesso. E um maniqueismo invertebrado,
gaseiforme, emanacdo morna da sua alma cismatica e ressentida, enodoando
de repente a face divina de Cristo de vapores tais que ela aparece a face som-
bria, como em Rozanov??.

2t |bidem, p. 371.
22 «Leonardo Coimbra e o enigma russo», Diario Liberal, Lisboa, 226 € 227, ano | (17 e 18 de
junho de 1933), in Cartas, Conferéncias, Discursos, Entrevistas e Bibliografia Geral, op. cit., p. 282.
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Interpretando a histéria politica e religiosa da Russia, o pensador portugués
destaca 0 messianismo € 0 a-historicismo do povo russo como os dois fatores
que estiveram na origem do espirito revolucionario do bolchevismo.

O messianismo constitui uma estrutura do imaginario do povo russo, povo
tedforo, aclimatado durante séculos, pelo que tinha condicdes para a acei-
tagéo da versdo messianica bolchevista do povo como messias-proletario.
O messianismo russo resulta do orgulho imperial e do puritanismo ortodoxo,
sendo um mecanismo de defesa do complexo de inferioridade criado por sé-
culos de autoritarismo.

No a-historicismo se contempla, segundo Leonardo Coimbra, a falta de
sentido ontolégico da histéria por parte do povo russo. Este é um traco dos
mais graves do caracter russo, que mais evidencia a distancia e mesmo a
0Oposicao entre o imanente e o transcendente, entre a vida terrenal e a vida
celeste, tipicas antinomias caras ao cristianismo ortodoxo que tanto moldou
o espirito da Russia. Este cristianismo sempre tornou distantes a acéo e a
contemplacao. Por isso, nunca houve na Russia uma real «insercao do cristia-
nismo na vida social»?%, diferenca gritante por relacao ao historicismo do Oci-
dente, historicismo que o autor de A Russia de Hoje e o Homem de Sempre
sabe designar como aquele que € de «uma histéria onde os homens actuam,
mas donde Deus nao é ausente, tal como o carvdo aquece porque o sol
também nao é (para quem sabe ver) ausente»?*, Dai resulta que o cristianismo
russo seja mais o da espera, da ParUsia, facto coadunavel com o bolche-
vismo, que destruindo a Igreja e expulsando o cristianismo, iria substitui-los
messianicamente, esperando na felicidade social 0 momento da instauracao
de um paraiso na Terra.

O bolchevismo viria singularmente a ser identificado por Leonardo como
uma forma de satanismo, enquanto explosdo de édio, de violéncia de ciséo,
uma forgca tenebrosa que momentaneamente ocultou na Russia 0 homem de
sempre, 0 homem ontoldgico que é o ser de vida para a dadiva e a graca,
quem no mundo sente, de forca inapagavel, a fome de infinito que atrai as
almas. Se, porém, a Russia € a de hoje, diz-nos o0 pensador que no homem
russo vive perene o homem de sempre, e este um dia voltara a aspirar a liber-
dade e ao infinito.

2 |eonardo Coimbra, «A Russia de Hoje e o Homem de Sempre», OC, vol. VI, p. 322.
% «|Leonardo Coimbra e o enigma russo», Didrio Liberal, Lisboa, 226 e 227, ano | (17 e 18 de
junho de 1933), in Cartas, Conferéncias, Discursos, Entrevistas e Bibliografia Geral, op. cit., p. 284.
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A dissolugcéo da Uniao Soviética em 1991, que Leonardo Coimbra nao
viveu, deveu-se a aspiracao de liberdade e de transcendente que caracteriza o
homem de sempre, 0 homem ontolégico de A Russia de Hoje e o Homem de
Sempre. A Russia de hoje, nossa contemporanea, que passou pelos proces-
sos da perestroika e da glasnost, que ditaram o colapso da Unido Soviética,
sera a confirmacgéo da intuicdo profética de Leonardo Coimbra, esperando e
vaticinando a ressurreicao do homem de sempre na Russia?
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Capitulo Xl
A Grande Guerra

O primeiro texto de Leonardo Coimbra sobre a Grande Guerra, «O sentido
da guerra», surge publicado no volume intitulado «Portugal e a Guerra», de
A Aguia, nimeros 52, 53 e 54, de abril, maio e junho de 1916, a par de ou-
tros colaboradores: Teixeira de Pascoaes, Tedfilo Braga, Alberto de Oliveira,
Raul Proenca, Marcelino Mesquita, Jaime de Magalhaes Lima, Jodo de Barros,
Mayer Gargao e Henrique Lopes de Mendonga. No dealbar do conflito, em
1914, a revista A Aguia, pela pena do seu diretor Teixeira de Pascoaes, toma
partido pelo intervencionismo de Portugal na Guerra?, posicao alinhada pelo
governo da Republica, representada por Afonso Costa, a que se opds Brito
Camacho, que reivindicou a alternativa da neutralidade.

E significativo recuar ao nimero 36 de A Aguia, de dezembro de 1914,
e ler o artigo de Teixeira de Pascoaes, «Portugal e a Guerra e a orientacao das
novas geracoes»®, uma longa meditagéo histérico-cultural, que reflete sobre as
nossas origens civilizacionais europeias, contrastando-as com a cultura alema,
e avanca na justificacdo da intervencao de Portugal na Guerra, num apelo as
armas:

Portugal néo pode ficar insensivel a este terramoto; estremecera também nos
seus abalos. Chegou a hora do Sacrificio, € a hora do sacrificio é a hora da

Redencéo. [...] Se formos para a guerra, mostraremos ao mundo que estamos

' Cf. Leonardo Coimbra, «O sentido da guerra», OC, vol. lll, pp. 27-36.

2 Cf. Teixeira de Pascoaes, «A guerra», in A Aguia, vol. IX, 2.2 série, n.s 52, 53 e 54 (abril, maio
e junho de 1916), pp. 109-111.

3 Cf. idem, «Portugal e a Guerra e a orientagéo das novas geragoes», ibidem, vol. VII, 2.2
série, n.° 36 (dezembro de 2014), pp. 161-168.
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prontos a morrer pela patria, que somos Alguém que vive porque quer viver,
e Portugal criara entdo novas raizes na Historia“.

Nenhum colaborador de A Aguia, no citado volume de 1916, que é a res-
posta da Renascenca Portuguesa a declaracao de guerra da Alemanha a Por-
tugal, mostra que alguma vez tenha sido partidario da ndo intervengéo de
Portugal na guerra, e nos mais entusiastas do orgulho nacional, como Marce-
lino Mesquita, que intitula significativamente o seu artigo, «Bendita guerra», €
facil de adivinhar que deveria ter sido Portugal a declarar guerra a Alemanha e
nao o contrario®. Os tempos eram, no entanto, muito dificeis para um Portugal
que acabara de entrar na Republica, que tinha escassa riqueza, problemas
politicos internos e um exército pobre de recursos de guerra e militarmente im-
preparado, moeda de troca dificil para que o Portugal republicano enfileirasse
com as poténcias estrangeiras aliadas, nomeadamente com a Inglaterra, com
qguem mantinha uma alianga que o governo republicano procurou por varias
vezes acionar, dada a sua pretensao de entrar no conflito.

A pretensao, a que a Inglaterra varias vezes disse que nao, tinha motiva-
¢des particulares: o governo via na guerra uma possivel oportunidade para se
afirmar junto das poténcias estrangeiras e resolver problemas internos, politi-
CO0s, sociais e econémicos, defender a sua soberania no império colonial quan-
do se sentasse, no pds-guerra, a mesa das negociacoes, assegurar o prestigio
e a influéncia diplomaticos da Republica além-fronteiras, legitimar-se como
Estado no concerto dos paises europeus, que eram maioritariamente monar-
quias, defender os seus interesses coloniais, impedir 0 avanco militar alemao
sobre as suas coldnias e afirmar o poder politico do Partido Democratico de
Afonso Costa contra a oposicao republicana € o prestigio dos monarquicos
no exterior.

A oportunidade chegou apenas a 17 de fevereiro de 1916, quando a Gra-
-Bretanha, acionando o Tratado de Windsor, pediu a Portugal que apresasse

4 ldem, ibidem, p. 166.

5 «No dia em que a nossa coldnia foi invadida pelos soldados aleméaes e trucidados, em
cobarde surpresa, 0s nossos oficiais e soldados, Portugal, aproveitando as condi¢des excepcio-
nais do momento, devia ter tomado todos o0s navios alemaes nos seus portos, proibida a saida
de todos os naturais da Alemanha, para garantia dos portugueses em terras do Kaiser, e iniciado
assim a guerra por uma declaragéo formal.» (Marcelino Mesquita, «Bendita guerra», ibidem, vol. IX,
2.2 série, n.%s 52, 53 e 54 [abril, maio e junho de 1916], p. 131.)
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0s navios aleméaes nos portos portugueses, o que efetivamente veio a aconte-
cer a 23 do mesmo més, ao abrigo do Decreto n.° 2229. Foi este 0 aconteci-
mento que levou o governo alemao a declarar a 6 de marco de 1916 o estado
de guerra com 0 governo portugués.

Foram estas as circunstancias que explicam, sobretudo a relacao com os
briténicos, por que motivos Portugal entrou tardiamente na Grande Guerra e
por que nao foi ele a declarar guerra a Alemanha, apesar de ter tido, ja em
1914, fortes razbes para fazé-lo, nomeadamente por causa dos conflitos colo-
niais com a Alemanha, contra cujas tropas 0s portugueses cedo combateram
em Africa, em situacdo de guerra ndo declarada.

Quando se da a declaragcao de guerra, Leonardo Coimbra encontrava-se
em Lisboa como professor do Liceu Gil Vicente, onde lecionou de 1915 a 1919.
O acontecimento da Grande Guerra influenciou a vida especulativa do fildsofo e
contribuiu para uma clarificacdo pessoal da sua linhagem de pensamento, que
ele proprio referiu a Franca. O registo da Grande Guerra esta feito nas paginas
de A Alegria, a Dor e a Graca (1916) e A Luta pela Imortalidade (1918)¢, mas foi
sobretudo no conjunto de quatro artigos, dispersos por periddicos, que melhor
se revelou o filésofo no exercicio de pensamento sobre a guerra: «O sentido da
guerra» (1916), ja referido, «Uma nova arma de guerra» (1917)7, «A insubsistén-
cia dos valores germanicos» (1917)8 e «Sobre a guerra mundial» (1919)°. A este
conjunto se deve acrescentar o registo jornalistico da conferéncia proferida
em julho de 1918, no Centro Evolucionista, em Lisboa, sobre o significado da
guerra europeia'®, cujo original ndo chegou até noés.

O texto inserto na revista A Aguia, <O sentido da guerra», comega por evocar
a afirmacao vulgarizada de ser a Grande Guerra «essencialmente comercial»',
no que também esta de acordo com Pascoaes, que, no citado texto «Portu-
gal e a Guerra e a orientacao das novas geracoes», confirma haver «criaturas
ingenuamente dominadas pela preocupacao do sentido real das cousas» que

6 Cf. Leonardo Coimbra, «A Alegria, a Dor e a Graca», OC, vol. lll, p. 176; «A Luta pela Imor-
talidade», ibidem, pp. 275, 318 (nota 1), 321 e 367.

7 Cf.idem, «Uma nova arma de guerra», ibidem, pp. 202-206.

& Cf. idem, «A insubsisténcia dos valores germanicos», ibidem, pp. 212-216.

¢ Cf. idem, «Sobre a guerra mundial», [embora publicado em 1919, a escrita & de dezembro
de 1918], Atlantida, Lisboa, ano lll, vol. IX, n.°s 33-34 (1919), ibidem, vol. IV, pp. 24-26.

0 «Significado da guerra europeia: (Portugal na guerra)», ibidem, vol. lll, pp. 403-411.

" Leonardo Coimbra, «O sentido da guerra», ibidem, p. 27.
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tém chamado a guerra «uma guerra comercial e industrial»'2. O comércio, viria
acrescentar Leonardo, é «uma simples consequéncia da atitude do homem
dentro da vida cosmica», pelo que a guerra, e todas as guerras, resultam «do
sentido e do valor» que essa vida tem para os homens'®,

Descendo a raiz metafisica de todas as guerras, é uma concecao antro-
poldgica que o filésofo desentranha para explicar o sentido maior da guerra,
onde necessariamente implicita vai a justificacao da Grande Guerra e, até, da
entrada de Portugal nela. Por ser o homem um ser fisico e pensante, ele € su-
jeito de ligagdes, as «que implicitamente [...] recebe com o corpo fisico» e as
que «implicitamente ele possui na compreensao afectiva dos seus sentimentos
e na compreensao intelectual dos seus juizos»'.

Qualquer que seja a posicao do homem na vida, ainda a do comerciante,
ainda a do rouxinol cantor, qualguer homem tem «uma visao césmica da sua
existéncia»: se o universo «& um sistema de pesos e medidas, de interesses e
combinacdes» para 0 comerciante, sera para o cantor «a obscuridade ansiosa
a destilar em harmonia infinita»'S, Dentro da vida, sendo a visédo césmica da
existéncia uma atitude total, ela sera atitude religiosa. Compreender-se-a, en-
tao, que «toda a guerra € um drama religioso»'®. O que se pde aqui em relevo é
a tragédia coésmica da consciéncia humana lutando mao a méao com o destino,
e nessa luta, de derrota e de vitdria, a figura da guerra surge com o esplendor
das glérias e das misérias do homem, o simbolo de uma agonia ou de um
conflito: a posse da matéria pelo espirito ou a degradacao do espirito pela sua
queda na matéria, que equivale em linguagem humana a transferir o eixo dos
valores do espirito para os valores materiais.

A Grande Guerra nao & uma excecao: 0 seu palco é o da disputa do es-
pirito e da matéria, uma verdade que transparece a par e passo na reflexao
do pensador nortenho, que legitima que ele considere que o0 sentido atual da
Grande Guerra esta no facto de ser ela comercial e industrialista’’, ao mes-
mo tempo que nesse pano de fundo dos interesses econdmicos e politicos,
Ou um pouco mais além dele, destaca o «esfor¢o transcendente das formas

2 Teixeira de Pascoaes, «Portugal e a Guerra e a orientagdo das novas geragdes», op.cit.,
p. 162.

8 Leonardo Coimbra, «O sentido da guerra», OC, vol. lll, p. 27.

4 |dem, ibidem.

S Ibidem.

16 |bidem.

7 Cf. ibidem.
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espirituais contra a vertigem materialista do mundo moderno»'8. Esse esforco
€ um esforco de combate, devendo ser permanente e sem quartel: um com-
bate pela civilizacdo, contra a barbarie, a assimilacdo do outro, a violéncia
sistematica e a aniquilagéo brutal de povos, culturas e liberdade.

O simbolo concreto deste horror que é a subversao da vida do Espirito €,
evidentemente, a Alemanha moderna, «0 mais exacto representante do des-
vairamento dindmico, da plena exteriorizacao da alma, espalhando-se em cou-
sas e instituicbes que a esgotam e oprimem»'°. Ao dizé-lo, Leonardo Coimbra
tem a perfeita consciéncia de estar a opor ao paradigma da cultura alema o
paradigma da cultura greco-latina e crista.

Ja Pascoaes, meses antes, bem refletia sobre o combate de duas almas
na Grande Guerra, a celto-romana e a germéanica, notando que a primeira «€ a
actual representante da civilizac&o greco-judaica, firmada no culto enternecido
da Beleza, da Justica amoravel, da lei por todos consentida; a benéfica e fra-
terna civilizagéo crista», e que a segunda «representa uma civilizagéo apoiada
em principios totalmente diversos», criada «por um povo de caracter violento e
exclusivista», que «repele os sentimentos de simpatia e fraternidade, elegendo
a Forca material e insensivel que quer construir a sua obra sobre a ruina dos
outros Povos»?°,

Sao, pois, o0s valores da cultura ocidental europeia, da fusao celta, grega,
latina, semitica e crista a que se faz referéncia, e que é o legado a proteger, nisto
coincidindo Pascoaes e Leonardo. Igualmente Tedfilo Braga, num artigo bem
tragcado e cheio de serenidade lUcida de analise, que intitulou «Qual serd o novo
equilibrio europeu?»?', nao se alheia do que esta em jogo na conflagracdo uni-
versal da batalha no que respeita ao modelo civilizacional europeu € ao modelo
civilizacional da propria Alemanha, o que parece extinguir ou, pelo menos, tornar
relativa a tese de que a Grande Guerra € somente de caracter economicista.

Ora, 0 que esta no amago da Grande Guerra, pelo menos para os autores
citados, é algo que ultrapassa o economicismo € o industrialismo das motiva-
¢oes das nacdes envolvidas no conflito: o que esta no amago é a substancia

8 |bidem.

9 |bidem, p. 33.

20 Teixeira de Pascoaes, «Portugal e a Guerra e a orientagdo das novas geracoes», in A Aguia,
VII, 2.2 série, n.° 36 (dezembro de 2014), p. 161.

2! Tedfilo Braga, «Qual seré o novo equilibrio europeu?», ibidem, vol. IX, 2.2 série, n.°s 52, 53
e 54 (abril, maio e junho de 1916), pp. 112-115.

VOl.
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mesma da cultura ocidental, os valores civilizacionais europeus do espirito
cristao, que podem ser subvertidos ou aniquilados se na deflagragao mundial
pesar a vitéria da guerra para a Alemanha, cujo povo esta — di-lo Leonardo
Coimbra — «menos embebido de cristianismo e cultura greco-latina, sem mis-
ticismo humilde e amoroso»?? do que o povo de Franca, pais que avulta para
os colaboradores de A Aguia no seu simbolismo de Luz, de farol civilizacional.
Este é, de um modo tacito, o que justifica, para Leonardo e para os colabora-
dores de A Aguia, a mundializaco da guerra, o ponto de vista europeu sobre
ela e a entrada de Portugal na guerra. Igualmente Raul Proenca escreveria que
a Grande Guerra, se quanto aos intuitos e causas iniciais era uma luta entre
sistemas de interesses, quanto aos resultados passou a ser «uma verdadeira
luta entre duas civilizagcdes antagdnicas — uma democratica, progressiva, anti-
militarista, outra imperialista, medieval, caserneira», ndo sendo indiferente que
um destes dois grupos aniquile o outro?,

Leonardo Coimbra é um pensador cristdo, o que decidiria sempre o seu
juizo a favor de um conceito da Grande Guerra como guerra pela vida da cul-
tura e do espirito cristaos, embora tal nao seja evidentemente liquido, pois que
sempre poderia ter seguido a linha de interpretacao estritamente economicista
e industrialista do conflito. Ha, pois, ai um pesar de motivagbes metafisicas
que o levam, por um lado, a uma antropologia da guerra quando observa que
na compreensao de qualquer guerra esta presente o nlcleo existencial da
visdo cosmica do homem e da sua luta na histéria e, por outro lado, a uma
reivindicacao da superioridade dos valores civilizacionais ocidentais cristédos
sobre quaisquer outros, que opde aos valores barbaros do germanismo, o que
¢ precedido e acompanhado pela persuaséo de que é no pensamento greco-
-latino e no verbo cristao que se encontra o mais alto sentido das ligacdes do
homem com o todo?*, isto porque o primeiro soube dar a natureza ao homem
pela revelacao estética, e procurou unir socialmente os homens pelo direito e
a justica?®, e porque o segundo descobriu ao ser humano a existéncia de uma
comunicagao universal em amor e bondade?.

22 Leonardo Coimbra, «O sentido da guerra», OC, vol. lll, p. 29.

28 Raul Proenca, <Unidos pela Patrial», in A Aguia, vol. IX, 2.2 série, n.>s 52, 53 e 54 (abril, maio
€ junho de 1916), p. 123.

24 Cf. Leonardo Coimbra, «O sentido da guerra», OC, vol. lll, p. 28

2 Cf. idem, ibidem.

2 Cf. ibidem.
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O cristianismo faz tender a heranca greco-latina para a superacao pela
transcendéncia: o vetor grego da beleza abre-se «em ternura e piedade» e «0
sentimento da comunicacéo estética» faz-se «0 sentimento da dependéncia
transcendente, da humildade», levando as almas a busca incessante de inti-
midade entre elas?’. Leonardo resume esta relacao de almas a revelacao de
uma equivaléncia das almas perante a realidade cdésmica central de um Deus
de bondade e de perdao, de onde ser o cristianismo a Unica religiao capaz de
fundar uma verdadeira fraternidade?.

A digresséo que acabei de fazer mostra satisfatoriamente como € que qual-
quer guerra tem valor existencial, césmico e religioso e como a Grande Guerra
compreende esse valor, a dimensao desse valor humano e do valor universal
da prépria civilizagao crista.

Contrastando culturas e origens, Leonardo classifica a idolatria que o povo
aleméo faz da forga e do movimento®, nele delirio, vertigem e loucura®, ou,
numa palavra, barbarie: «Desde a velha Roma que esses barbaros aparecem
em delirio e gigantescas moles de quantidade e movimento.»®! Eles s&o, «desde
sempre, a massa compacta e bruta adorando a forca e a violéncia»*, «um povo
perto dos instintos primitivos, barbaro e brutal sob uma cortesia de superficie»®.

Leonardo sempre admirou discretamente os pensadores alemaes com
quem especulativamente conviveu, também com um entusiasmo dirigido a
alguns, passivel de ser detetado nos seus escritos, dialogando com eles em
momentos altos e frutuosos. Nao ha como desmenti-lo. E, no entanto, pos-
sivel segui-lo no trajeto de uma critica que Ihes acusa fundamentalmente o
habito para o onirismo especulativo, a abstragdo conceptual, o voluntarismo,
0 gosto pela forca e a violéncia, de Leibniz a Kant, de Kant a Hegel, Fichte e
Schelling e destes a Schopenhauer e Nietzsche.

Creio que a Grande Guerra, se veio a consolidar a imagem da Franca para
Leonardo como sua péatria espiritual®®, veio em contrapartida consciencializa-lo

27 Ibidem.

2 Cf. ibidem.

29 Cf. ibidem, p. 29.

80 Cf. ibidem.

8t Ibidem, p. 30.

32 |bidem.

33 Ibidem, p. 32.

3 Mostra-o bem em 1918: «[...] eu [...] amo filialmente a Franca [...] A Franga imortal do meu
infinito amor [...].» (Leonardo Coimbra, «A Luta pela Imortalidade», ibidem, p. 367)
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do seu latente antigermanismo, que se nao o coloca ao lado do germanofilis-
mo, No entanto n&o o desdiz na admiracao pelos pensadores alemaes, com
0s quais continuou o intenso dialogo que lhe conhecemos, até a Husserl e
Heidegger. Assim, o que se repudia € uma forma de cultura e de civilizagéo
que se entende alheia ao espirito do helenismo e do cristianismo e que na hora
tragica da Grande Guerra se mostra em ascensao e ameaca:

E bem o helenismo e o cristianismo em frente da idolatria e do barbarismo.
Ser barbaro ndo é somente andar de tanga, é sobretudo, inverter os valores
e, contra o amor e a fraternidade, soltar a violéncia, o instinto, todas as forgcas

elementares®.

O artigo «A insubsisténcia dos valores germanicos»®¢ faz luz sobre o ger-
manismo e a sua critica. Centra-se sobretudo em Nietzsche, em cujo pensa-
mento vé a sintomatologia do germanismo, pois que nele esta o germanismo
«em estado de natureza, sem artificios», 0 que é diferente dos outros filésofos
alemées, cujas teorias, «mais ou menos complicadas», mascaram «a mesma
vontade depredadora dos valores espirituais»®”. O germanismo, na 6tica leo-
nardina, tem a sua matriz inspiradora na fisiologia da forga e da violéncia, para
cuja ideologia o bem e o mal nao tém qualquer qualificacao ética®, vindo a
diluir a pessoa moral num panteismo moral, aniquilando-a®*.

A insubsisténcia dos valores germanicos deve-se ao reducionismo da «sim-
plificacdo bioldgica, de mingua, desprezo e obscurecimento da experiéncia
social»*. O que se entende aqui por experiéncia social, em contradicdo com
a qual esta o biologismo da forga, € a experiéncia coletiva da centralizacao
da sociedade, suas forcas, instituicoes e pessoas, em torno de um nucleo de
consciéncia moral, que da a sociedade leonardina um caracter césmico, de
ideal convivio das mdnadas humanas, uma fraternidade de que nao se alheia a
influéncia do cristianismo e, em particular, do franciscanismo. Tudo isto coloca o
criacionismo, a posicao filosdfica de Leonardo, nos antipodas do germanismo.

% |dem, «O sentido da guerra», ibidem, p. 34.

% Cf. idem, «A insubsisténcia dos valores germanicos», ibidem, pp. 212-216.
87 ldem, ibidem, p. 212.

% Cf. ibidem, p. 213.

% Cf. ibidem, p. 212.

40 |bidem, p. 216.
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Em «Uma nova arma de guerra», que contempla uma dedicatéria «Aos
soldados da minha Patria»*', & sobretudo importante a mengao ao conceito
de «uma natureza darwinista e amoral»*?, que parece ser, alias, o fundo do
voluntarismo germéanico, contra 0 qual se deve erguer «uma mais alta nature-
za, onde a harmonia das leis fisicas atinge a clara, a fraterna, a livre harmonia
das leis morais»*3. A concegao darwinista da natureza e da vida como struggle
for life ja horrorizara, noutros tempos, Antero de Quental. A sobrevivéncia do
mais forte é acusada por Teixeira de Pascoaes, para o qual o germanismo nao
aceita nem o latinismo nem o eslavismo, e vé nas nagdes europeias forcas
contrarias, inimigas, que Ihe restringem o dominio sobre 0 mundo*.

A atitude leonardina, que se compreende, do repudio do germanismo, mas
nao do pensamento alemao em bloco, ndo ¢ inteiramente esclarecida por Leo-
nardo, tal como queda nele por esclarecer o contributo histérico desse mes-
mo pensamento para a propria civilizacdo europeia, em balanco nas frentes da
Grande Guerra, esclarecimento que foi, por exemplo, de forma emérita dado
por Tedfilo Braga no artigo que confecionou para A Aguia, admitindo que a Ale-
manha da Guerra € uma Alemanha degradada pelo prussianismo que a anima.

Sopesa, contudo, Tedfilo o contributo da Alemanha para a civilizagao eu-
ropeia, que historicamente partilhou no equilibrio europeu com a Franca e a
Inglaterra. O fenémeno da Grande Guerra € ja o resultado do desequilibrio que
cumpriria ser restabelecido libertando a Alemanha do seu «canceroso prussia-
nismo, expungindo a vesania do seu imperialismo, voltando a confederacao
dos pequenos estados, onde surgiram homens como Goethe, Herder, Les-
sing, e esse fildsofo Kant, que concebeu a Paz universal»*.

O proprio Pascoaes, num novo registo, assinala a existéncia de uma outra
Alemanha, a Alemanha desprussianizada de Tedfilo, a Alemanha de Goethe e
Schiller, a Alemanha «romantica, revolucionaria, europeia»*¢. Nao se confunda,
pois, a Alemanha, a sua cultura e civilizagdo, com 0 germanismo, € isso &, ate,

41 Cf. idem, «Uma nova arma de guerra», ibidem, pp. 202-206.

42 |dem, ibidem, p. 203.

4 Ibidem.

4 Cf. Teixeira de Pascoaes, «Portugal e a Guerra e a orientacéo das novas geracoes», op. cit.,
p. 162.

4 Teofilo Braga, «Qual sera o novo equilibrio europeu?», ibidem, vol. IX, 2.2 série, n.> 52, 53
e 54 (abril, maio e junho de 1916), p. 115.

4 Teixeira de Pascoaes, «Portugal e a Guerra e a orientagéo das novas geracdes», op. cit.,
p. 162.
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para Pascoaes salutar, que n&o deixa de pensar 0 que seria um mundo que
fosse latino, germanico e eslavo, uma sintese ou harmonia superior: «[...] eis
0 sonho fraterno e pacifico dos Paises que se deram as maos para a defesa
da boa causa do Direito, da Justica, da Liberdade, conforme o ideal latino».

Se nos socorrermos agora do disperso leonardino «O imperialismo e o cria-
cionismo», de 1913, anterior, portanto, ao conflito*®, podemos alcancar nele
uma chave de leitura para a posicao filosodfica do criacionismo afrontando o
conjunto variegado dos absolutismos e dos totalitarismaos, a injustica e a violén-
cia, onde enfileira 0 germanismo. Refere-se a Ernest Seilliere (1866-1955) e a
filosofia do imperialismo. Por imperialismo entende este autor uma moral étnica
da dominagao sobre si, sobre as coisas e sobre 0s outros. Trata-se, como bem
vé Leonardo, de um imperialismo de raga que, como todos os imperialismos, é
afim do desejo da posse, da forca e da violéncia. Lembra Leonardo: «O imperia-
lismo emerge dum apetite faminto, que tudo desejaria assimilar.»*® Contradi-lo
a posicéo do criacionismo, «que aflora dum pensamento livre, que se possuli
e se pode renovar em indefinidas reflexdes, de molde a ndo haver uma parte
a absorver um todo»*°. O desejo do acordo, a razéo experimental, a matriz da
alteridade e do convivio, do didlogo, opdem Leonardo ao monolitismo da forca,
que esta sobrepde a politica do didlogo a violéncia.

E evidente que o tragado da argumentacdo de Leonardo Coimbra sobre
o sentido metafisico e espiritualista da Grande Guerra é fundamentalmente
moral, tal como o préprio confessaria, ja em julho de 1918, na conferéncia
sobre o «Significado da guerra europeia: Portugal na guerra»®!, e como mais
tarde viria a sublinhar, ja em tempo de vitdria e paz, por dezembro de 1918,
no artigo que fez publicar na Atlantida, no ano seguinte, que intitulou «Sobre a
guerra mundial», e onde taxativamente admite que o significado espiritual da
guerra esta em esta ser uma «experiéncia moral preparatéria de novas sinteses
religiosas e sociais, dum novo Direito humano»®2,

E possivel determinar no registo jornalistico da conferéncia proferida
em julho de 1918 no Centro Evolucionista, em Lisboa, quais as ideias mais

47 |dem, ibidem.

4 Cf. Leonardo Coimbra, «O imperialismo e o criacionismo», OC, vol. II, p. 129.

49 |dem, ibidem.

50 Ibidem.

51 Cf. «Significado da guerra europeia: Portugal na guerra», ibidem, vol. lll, pp. 403-411.

52 Leonardo Coimbra, «Sobre a guerra mundial», ibidem, vol. IV, p. 25; cf. «A Luta pela Imor-
talidade», ibidem, vol. lll, nota 1, p. 318.
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impressivas de Leonardo: a distincdo entre valores naturalistas e valores
espirituais em oposicao, o conceito de consciéncia moral, que opta na vida por
um sistema de valores espirituais, que implica a ideia de que a vida humana é
uma luta ou esforco para a consciéncia, e a convicgao de ser a Grande Guerra
uma experiéncia moral. Aprecia-se de forma palpavel a crenca de que do caos
da guerra se ha de erguer um novo amanha, um futuro rasgado de promessas,
um cosmo radiante de bem. Como Leonardo, muitos houve que sonharam
com uma nova ordem para a Europa e para o mundo do pés-guerra. O filéso-
fo veio logo depois a reconhecer que o mundo afinal nao se apresentava téo
criacionistamente como ele pensou ou sonhou alguma vez®.

E preciso apreciar a funda emocao do texto «Sobre a guerra mundial», que
embora publicado em 1919, é, na escrita, de dezembro de 1918%. E o canto
de vitéria: «Chegou a Vitdrial»®*> Ai de novo reflete sobre o germanismo como
uma idolatria da forga, para, em tom primaveril, reivindicar: «Quero o direito a
minha Alegria, para que o riso seja exultante flor de vida e néo simples ruido
de loucura.»%

O texto €, pois, um hino a vitéria da Civilizagao sobre a Barbarie, dos Alia-
dos, simbolo do Espirito, sobre a Alemanha e a Austria-Hungria, simbolos da
Matéria, mutilacoes do Espirito, ndo sendo alheio a isso a visao diabolizante
do caos que cobriu o planeta e da caracterizacao satanica das forcas germa-
nicas obscuras, que a nova aurora do péds-guerra diminui e afasta do futuro.
Este futuro, que Leonardo antevé no fim do seu escrito, obriga, segundo ele, a
uma «reconstituicao social do planeta», que «tera de fazer-se dando amoroso
espaco social a todos 0s povos e patrias sob pena de os aliados n&o terem
integralmente triunfado do sectarismo germanico»®".

Jé na conferéncia sobre o significado da guerra europeia, em julho de 1918,
Leonardo admitia, a escassos meses do fim do conflito (11 de novembro, com
a assinatura pela Alemanha e os Aliados do armisticio de Compiégne), que a

% «A humanidade esta em Crise, isto é, no descontinuo e brusco saltar da evolugéo.» (Idem,
«A crise social: O bolchevismo, as categorias colectivas ou os valores: A ciéncia, a arte, a religiao
nas transformacgdes sociais», ibidem, vol. IV, p. 210.)

5 |dem, «Sobre a guerra mundial», ibidem, pp. 24-26.

% Ibidem, p. 24.

% |pidem, p. 25.

5 Ibidem, p. 26.
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guerra trara consigo um renascimento dos valores, uma nova sintese de vida,
uma nova experiéncia em direito, em moral, em arte e em ciéncia®.

E liquido que Leonardo teve do pds-guerra a visdo germinal e auroral de
um novo tempo de promessas criacionistas para a humanidade. Creio mesmo
que o sonhou para o projeto da Sociedade das Nacdes, cuja alma inspiradora
foi, como se sabe, o presidente norte-americano Woodrow Wilson, que sobre
tal ideia pela primeira vez formalmente se pronunciou em mensagem enviada
ao Congresso dos Estados Unidos, a 8 de janeiro de 1918. De facto, a viséo
auroral de Leonardo esboroou-se, tendo o filésofo olhado com amargura para
a realidade de uma sociedade planetaria recém-saida da guerra, ja, porém,
votada a ¢rbita dos egoismos e particularismos de interesses das nacoes.

Em 1920, no discurso «Louvor da Liberdade», proferido numa récita de
gala em louvor do Presidente da Republica, publicado no jornal portuense
A Tribuna®, considera ter sido o «individualismo degenerado em egoismo» que
«gerou um conflito social, de que a guerra europeia, eterna vergonha dos trai-
dores e da Alemanha, gldria eterna de todos nds — 0s amigos da Justica e da
Liberdade, foi o momento critico, revelador e decisivo»®.

Apontava para uma conciliacao do individualismo com o socialismo, que
considerou estar na ordem do dia do mundo pds-guerra:

Sim, com efeito, é preciso defender o sagrado individualismo, sagrado pela
ciéncia, que € a relacao de cada inteligéncia, com o Universo, sagrado pelo cris-
tianismo, que é a relacdo de cada alma com o Infinito; mas é preciso também,
e por amor desse individualismo, atacar os egoismos, levando os individuos a
cooperacao econémica, a equitativa e justa posse dos meios exteriores da vida
e da felicidade.

Resolver a insofismavel contradicao entre o egoismo e a sociabilidade, aparente
dilema entre o individualismo e o socialismo, é a tarefa em que a liberdade hoje
anda interessada®’.

% Cf. «Significado da guerra europeia: Portugal na guerra», ibidem, vol. lll, pp. 408-411.
5 (Cf. Leonardo Coimbra, «Louvor da Liberdade», ibidem, vol. IV, pp. 104-112.

80 |dem, ibidem, p. 110.

5 |bidem.
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O lamento sobre a falha nesta articulacéo fez-se sentir quase de imediato,
em 1921, no texto «A crise social: O bolchevismo, as categorias coletivas ou
os valores: A ciéncia, a arte, a religiao nas transformacdes sociais»®2.

De facto, Leonardo da-se conta de que no Ocidente a democracia esta
presa de «um conservantismo burgués inutilizando as primeiras grandes pos-
sibilidades de reorganizacao dos homens na grande associacdo de cultura
humana»®, e suspira pelo patriménio ideal da Sociedade das Nagoes, que vé
ja perdido, «senao inteiramente», no seu valor e significado®.

A Sociedade das Nagodes, que em 28 de abril de 1919, em Versalhes, deu
O primeiro passo para a sua constituicdo, quando as poténcias vencedoras
da Grande Guerra ali se reuniram para negociar um acordo de paz, viria a ser
estabelecida aquando do Tratado de Versalhes, de 28 de junho de 1919, cuja
carta foi assinada por quarenta e quatro Estados. O Conselho da Sociedade
das Nagdes reuniu pela primeira vez, em Paris, a 16 de janeiro de 1920. Leo-
nardo tera seguido as informacdes deste processo, cuja avaliagao nao foi,
para €le, inteiramente positiva, tal como o manifesta no final do ano de 1920,
no citado artigo «Louvor da Liberdade»:

Os egoismos nacionais ndo foram disciplinados e assim, em duplo reflexo de
simpatia e de consequéncia, os egoismos individuais continuam soltos e agita-

dos dentro das Nagdes®®.

Nao &, pois, exagero afirmar que, a dada altura, entre 1918 e 1919, alimen-
tou Leonardo Coimbra esperancas justas sobre o projeto de criacao de uma
Sociedade das Nacgdes, que ele compreendeu como um momento crucial da
experiéncia moral do pds-guerra, uma sociedade de povos e nagbes como
alteridades e inteligéncias cooperantes, em didlogo e fraternizacao.

62 Cf. idem, «A crise social: O bolchevismo, as categorias colectivas ou os valores: A ciéncia,
a arte, a religido nas transformacgdes sociais», ibidem, pp. 209-210.

8 |dem, ibidem, p. 209.

5 Ibidem, p. 210.

% Ibidem.
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Capitulo Xl
O Sao Paulo de Teixeira de Pascoaes

Data de 1909 a primeira referéncia escrita de Leonardo Coimbra a Teixeira
de Pascoaes, neste artigo publicado na llustracdo Popular, <O poeta Teixeira
de Pascoaes», redigido por ocasido da publicagdo, no mesmo ano, do livro
poético deste, A Senhora da Noite, do qual disse, em sintese, ser «um poema
mistico e pagao; onde, como sempre, O poeta procura pela espiritualidade
vivificar a matéria, integrando-a na universal aspiracao redentora».

Da impressao estética e da leitura ideativa que fez e foi fazendo a obra
em gestagéo de Teixeira de Pascoaes, Leonardo Coimbra, desde as mais re-
motas aproximacdes, daria por adquirida a classificacdo de Pascoaes num
Novo paganismo estético-religioso ou mistico-metafisico. Este paganismo, que
esta suficientemente indicado neste texto de 1909, nasceu para Pascoaes, tal
como eu o interpreto, de uma sintese de tendéncias dispares, do ruralismo
imediato da relagéo sensitiva com a natureza? e do naturalismo filoséfico, esté-
tico e religioso da Grécia Antiga até ao semitismo das indicagdes teoldgicas e
creenciais do judaismo, que formam ainda uma matriz aberta ao cristianismo,
sobretudo o centrado na figura profética e gndéstica de Jesus, e a um catolicis-
mo sem igreja, que reivindica que a instituicao e a letra matam, que nas suas
tendéncias ruralistas ou campesinas tem de Cristo a visao de um Deus que
Se passeia pelos campos, que ama as criangas € que brinca entre cardos e
flores®.

" Leonardo Coimbra, «O poeta Teixeira de Pascoaes», OC, vol. |, t. |, p. 136.

2 Leonardo Coimbra chama a isso «liismo pagao» num texto de 1922. Cf. idem, «Regresso
ao Paraiso: Prefacio para a segunda edicdo», ibidem, vol. V, t. |, p. 112.

3 «Cristo € o morador das brancas ermidas, o amavel companheiro que vem pelos cami-
nhos a conduzir 0s pobres, 0s cegos, as criancas e da a toda a beleza da paisagem um grande
regaco de amor em que mais se humaniza para a convivéncia das almas: o rosmaninho das
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O paganismo®, na sua inspiracdo helénica, revela-se na interpretacéo que
Leonardo avanca da poética de Pascoaes como atenta «ao impulso do ser,
sentido, vivido no ritmo do individuo», «Dionisios criando Apolo»®, uma férmula
bem adequada a concecgéo que Pascoaes exprime do real, fundamentalmente
dindmico ou, em esséncia, inebriante e tragico, mas apolineo na manifestacéo
das coisas, que sao para 0 poeta como sombras, sonhos ou espumas, en-
crespamentos de superficie do oceano pletdrico que é o ser.

O cristianismo de Pascoaes ¢é aflorado em O Criacionismo, de 1912, onde
o filosofo parece-me refletir o entendimento de que foi no seu veio que se en-
xertou o helenismo, a par da tendéncia semitica®. Para o paganismo caldeado
de cristianismo se volve, no conceito, o olhar de Leonardo quando, a propdsito
da recensao que fez em 1912 de O Regresso ao Paraiso de Pascoaes’, e no-
tando o quanto ha de tributo da crenca crista ao saudosismo do poeta, evoca
a alma de saudade do povo portugués, alma de «cristianismo intranho» ou de
«cristianizacao inesgotavel»®, com a qual se viriam casar o sebastianismo e a
sua gnose panespiritualista, que ainda em Pascoaes foi beber na fonte do joa-
quimismo e se consumou No paracletismo. Este subsume a imagem do Cristo
ensanguentado na mais apolinea do Deus Infante, dando a D. Sebastido uma
sua face de resgate e acao salvifica.

Foi Leonardo Coimbra um leitor muito atento aos supostos filoséficos da
obra pascoaesina, em prosa ou em verso, mas sempre recusou a Pascoaes o
nome de filésofo, sendo permanente a sua atitude, refletida ja em 1909, que
apenas reconhece ao poeta o0 supor uma filosofia, ndo a sua procura. Nao

encostas marca as pegadas de Cristo a caminho das ermidas dos pincaros.» (ldem, ibidem, pp.
112-113))

4 A propdsito de A Morte da Aguia, de Jaime Cortes&o, Leonardo, em 1910, da-nos pistas
para uma inscricao do paganismo de Teixeira de Pascoaes num paganismo mais vasto, que ele
concebia sob as valéncias de uma corrente estética portuguesa, nascida sob a égide da Renas-
cenca Portuguesa, e que designou por paganismo espiritualista, e onde, a par de Pascoaes,
inclui poetas como, além de Jaime Cortesao, Guerra Junqueiro, Correia de Oliveira, Lopes Vieira
e Augusto Casimiro. Cf. idem, «“A Morte da Aguia”; Poema de Jaime Cortesao», ibidem, vol. I, t. 1,
pp. 184-189.

5 ldem, «O poeta Teixeira de Pascoaes», ibidem, p. 135.

6 Cf. idem, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filoséfico», ibidem, vol. |, t. II, p. 308.

7 Idem, «O Regresso ao Paraiso por Teixeira de Pascoaes: Edicdo de “A Renascenca Portu-
guesa”: 1912», ibidem, vol. |, t. I, pp. 309-313. Cf. também «Regresso ao Paraiso: Prefacio para a
segunda edicéo», ibidem, vol. V, t. I, p. 112.

& ldem, «O Regresso ao Paraiso por Teixeira de Pascoaes: Edicao de “A Renascenga Portu-
guesa”: 1912», ibidem, vol. I, t. |, p. 311.
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¢ isenta de verdade a afirmacéo de Leonardo de que a poesia de Pascoaes
supde uma filosofia. Publicado em 1937, no ano seguinte ao da morte de Leo-
nardo, néo conheceria este o texto de O Homem Universal®, onde Pascoaes
procura de facto a filosofia que escondeu no verso, na biografia e na ficcao,
procurando ai trazer a luz, tal como também no postumamente publicado
A Minha Cartilha™, o filosofema oculto sob o aparato da metafora emotiva,
do onirismo lirico e do simbolismo metafisico e teoldgico. Nao sabemos como
teria avaliado Leonardo Coimbra essas obras de teor filosdfico explicito e in-
tencional, mas estou convicto de que o filésofo nao deixaria de olhar com sim-
patia para o poeta Pascoaes nas suas tentativas de mineracao filoséfica dos
seus proprios livros, como um poeta que se aproxima da filosofia, tal como o
quimico se aproxima da biologia, sem, porém, tornar-se bidlogo. Viria, porven-
tura com convicgao, a encara-lo no conjunto desses a que chamou «poetas
filosoficos», entre os que mencionou Antero de Quental, Guerra Junqueiro,
Joéao de Deus, Tedfilo Braga, ou a enfileira-lo na galeria de poetas como Anto-
nio Nobre, Afonso Lopes Vieira, Jaime Cortesao, mas também Fausto Guedes
Teixeira, Joao de Barros, Correia de Oliveira, Augusto Casimiro, Joao de Deus,
filho, e Augusto Gil''?

Ha uma passagem de A Alegria, a Dor e a Graca, de 1916, onde, expondo
O que esteticamente pensava de Pascoaes e Junqueiro, avalia ser o primeiro
um poeta de recetividade mais espontanea e de expressao mais dificil, e do
segundo um poeta onde «€ mais IUcida a expresséo e mais intelectual e atenta
a receptividade»'2. Penso que nesta comparacéo nao ha somente um sopesa-
mento de estilos, mas um juizo sobre a capacidade estética e ideativa do uso
da lingua em ambos, pendendo mais para Junqueiro a criagao conceptual ao
nivel de expresséo da lingua e mais para Pascoaes uma recetividade, emotiva,
mesmo vulcanica, que se exprime linguistica e inventivamente de forma torren-
cial e, por isso, menos IUcida. Alias, o proprio Leonardo o confirma: «Pascoaes
nao é dado as ciéncias, nem ao raciocinio analitico; €, sob a inspiracdo, um
vidente, um condensador de recordagdes, em descarga...»'®

9 Teixeira de Pascoaes, O Homem Universal, Lisboa, Edigdes Europa, 1937.

0 |dem, A Minha Cartilha, Figueira da Foz, s.n., 1954.

" Cf. Leonardo Coimbra, «Leonardo Coimbra: Programa de conferéncias no Brasil», OC, vol.
I, t.II, p. 407.

2 |dem, «A Alegria, a Dor e a Graga», ibidem, vol. lll, p. 164.

8 Jdem, «Regresso ao Paraiso: Prefacio para a segunda edicédo», ibidem, vol. V, t. |, p. 115.
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A lucidez da expressao linguistica € um sinal da tendéncia conceptual e
analitica da filosofia, o que estaria de acordo em Junqueiro, ao nivel da poesia,
com o predominio da representacao sobre a sensibilidade, assim interpreta
Leonardo, que comenta também estar tal predominio de acordo com a pro-
messa de Junqueiro de «um livro de filosofia — a Unidade do Ser — que sera,
por certo [antecipa aqui], um neo-espinoismo platonizado, isto €, sem a idola-
tria cartesiana da matéria-cousa»'4. A incidéncia da sensibilidade e da repre-
sentacao, que é sustentada como tese na interpretacao que Leonardo faz da
poesia e filosofia suas contemporaneas, pde Pascoaes no foco de ambas as
tendéncias, falando entdo Leonardo de um Pascoaes que se caracteriza por
uma «especial sensibilidade representativa»'® ou, interpreto eu, uma sensibili-
dade em busca da representacao.

A constatacao de uma sintese entre a sensibilidade e a representacéo nao
deixa de subordinar a representacéo a sensibilidade, dado a representacao se
mostrar adjetiva daquela, 0 que concorda com a posicao ja avancada sobre
a falta de expressao IUcida da poética de Pascoaes. A lucidez da expressao
€ um terreno onde parece perder o pé Teixeira de Pascoaes, ficando, todavia,
em aberto saber se nao reveria o pensador criacionista esta posicao se con-
frontado com a obra filoséfica de Pascoaes, de 1937. O que resta, pois, de
liquido, € a indicacéo de que a filosofia de Pascoaes é a de um poeta, mas que
pode ser lida como filosofia e até como tal exposta num programa de curso de
filosofia, a avaliar pelo programa de filosofia da Universidade Popular do Porto,
elaborado por Leonardo Coimbra, em 1913, que efetivamente contempla um
topico assim dito: «O idealismo — a nova atitude religiosa, o poeta Teixeira de
Pascoaes»'® — do que extraimos que para Leonardo a filosofia de Pascoaes
classicamente se inclui no idealismo e é de feicao religiosa.

Entre 1909 e 1934, ano da leitura de Leonardo Coimbra do S&o Paulo de
Teixeira de Pascoaes'’, sdo dois 0s tracos permanentes da critica leonardina a
Pascoaes, que assinala 0 seu paganismo e a existéncia de uma filosofia sub-
jacente a obra, da qual o proprio Leonardo vai dando noticia, como vemos,
nas referéncias que lhe faz, por vezes contrastando os supostos filosoficos

™ ldem, «A poesia e a filosofia moderna em Portugal», ibidem, vol. lll, p. 218.

S |dem, ibidem, p. 219.

6 |dem, «Curso de Filosofia: Universidade Popular do Porto», ibidem, vol. Il, p. 41.

7" Fago uso da seguinte edicéo: Teixeira de Pascoaes, Sdo Paulo, Lisboa, Assirio e Alvim,
1984.
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do poeta com a sua propria filosofia criacionista, que sobretudo elaborou em
1912, na tese que intitulou O Criacionismo.

De Leonardo Coimbra recebeu atencéo de forma permanente Teixeira de
Pascoaes, que desde sempre reciprocamente se afirmaram amigos, nao sen-
do incomum no trajeto intelectual do primeiro encontrar protestos de alma
contra certas tendéncias animicas e filosdficas do segundo, sobretudo nos
dominios onde pleiteava a crenca religiosa, manifestamente crista e, mais tar-
de, catdlica em Leonardo, sendo ja no esteio do cristianismo catdlico que este
ultimo procede a leitura da biografia romanceada de Sao Paulo por Pascoaes,
um dado do percurso intelectual e religioso de Leonardo Coimbra que explica
por que ele protesta com grande veeméncia junto do poeta amarantino, pelas
suas concec¢des heterodoxas e gndsicas do cristianismo, de Jesus e de Séao
Paulo, ao ponto de escrever: «No6s, que estamos ligados ao Poeta pela mais
leal amizade e pela mais sincera admiragéo, temos, em nosso exemplar de
S&o Paulo, notas intimas tocadas quase dum protesto irritado.»'®

Mas se esta amizade nao oculta a palavra, a mais dura, que deve ser dita,
0 que se demonstra na critica de Leonardo, que nao poupa quando nao tem
que poupar 0 amigo, ela também se prova na defesa, quando esta se propde
necessaria. Por isso, no texto «O poeta Teixeira de Pascoaes», de 1909, sai o
filésofo a defender Pascoaes de Tedfilo Braga, que havia classificado a poesia
do poeta do Marao de «melancolia de provinciano»'®. Esta melancolia, que
Leonardo ndo nega, é para ele metafisica, sublime: a melancolia «do encarce-
rado do homem que quer ir a Deus; nostalgia sideral, saudade do seu espirito
luminoso»; melancolia «fora do alcance dos que propositadamente se fizeram
imunes contra tal doenca»?.

A nota sobre a nostalgia de Deus como caracteristica de Pascoaes emerge
da pena de Leonardo e esta bem afirmada no texto sobre o S&o Paulo: o que
€ que antagoniza neste Deus de Pascoaes com o Deus de Sdo Paulo, que é
também aqui o Deus de Leonardo Coimbra? A nostalgia de Pascoaes € paga:
ele ainda contempla a inscricao no altar helénico ao Deus que se mantém
desconhecido, antes da sua revelacao por Paulo aos atenienses. Pascoaes
ficou no Aredpago, mas mudo a revelacao do Deus de Cristo, em atitude mui-
to diferente da de Dionisio, o Areopagita, o primeiro discipulo grego de Paulo

8 Leonardo Coimbra, «Sdo Paulo de Teixeira de Pascoaes», OC, vol. VI, p. 620.
9 |dem, «O poeta Teixeira de Pascoaes», ibidem, vol. |, t. |, pp. 135-136.
20 |dem, ibidem.
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(At 17, 34), pelo que, neste sentido, o seu Deus, o Deus de Pascoaes, nao é
0 Deus da revelagéo cristd, nem € tdo-pouco o Logos de Filon iluminando as
inteligéncias a luz da Hélade e da Alexandria. N&o o diz Leonardo ao escrever
que o poeta na sua biografia de Sao Paulo «ergue uma oracao clamorosa ao
Deus desconhecido»?'?

O principal problema é o problema de Deus que a leitura do Sdo Paulo traz
a Leonardo Coimbra. Se o Deus de Pascoaes esta longe do de Filon, de Paulo
e do Logos joanino, ele estara mais proximo do Logos divino de Heraclito, mas
filtrado por categorias neoplatonicas e, em especial, maniqueistas, que estao
na base do conceito dialético de um Deus que consubstancia em si o eterno
combate do bem e do mal, da criagdo e da destruicdo. As duas atitudes de
Pascoaes sdo as do imanentismo e do maniqueismo, como verifica Leonar-
do??, quase sempre oscilando entre elas «a emocao do Poeta»?, Isto determi-
na o substrato especulativo da teodiceia de Pascoaes, cujo conceito de divino
pde ao alcance da teoria os temas da criacdo e do mal, aos quais é chamado o
poeta filosofico, ajustifica-los ou a ergué-los como justificagao do seu conceito
de Deus. A criagdo nao sera para o poeta do Marao a dadiva do ser aos seres,
como é em Leonardo, mas o que «separa a criatura do Criador»?*, sendo, por
isso, 0 mal; € assim que a criagao caira na categoria do pecado. Criar é pecar,
resume Leonardo o ponto de vista®.

A logica da separatividade, ao que interpreto de Pascoaes, tem na sua
origem um conceito de uno, que reputo semitico, ao qual ele levou sub-repti-
ciamente a ideia da divisdo, pensando-a no interior plastico de uma substancia
divina que pode ser mdltiplas coisas e criaturas, compreendendo em si a fonte
da proépria cisao. Nao é alheio ao estilo de Pascoaes pensar a unido-ciséao
como sendo a sintese e a antitese, a que assiste a gnose que ele adota da
dialética maniqueia de Deus e Sata.

Leonardo Coimbra n&o desconhece os compromissos gnoésticos do amigo
e faz ressaltar ai, sobretudo, a insolubilidade ontolégica do mal, cuja adocéo,
diz-nos, impede a saida do maniqueismo «ou duma divindade alterada ou

21 ldem, «Sao Paulo de Teixeira de Pascoaes», ibidem, vol. VI, p. 621.
22 Cf. idem, ibidem, p. 616.

2 |bidem.

% |bidem.

2 Cf. ibidem.
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diminuida pela criagao»?¢. No século xx portugués, este conceito dialético de
Deus, como proposta para a solucdo do problema do mal encarado ontologi-
camente, irmana Pascoaes com o Sampaio Bruno de A Ideia de Deus e com
Junqueiro, ambos proficientes pensadores da uniao e da cisdo. Leonardo tera
do mal um conceito ético, fruto da subjetividade livre, e ultimamente recondu-
zido, como em Amorim Viana, a deficiéncia da criatura.

Na leitura do Sdo Paulo, a aproximacao de Pascoaes a Bruno é signifi-
cativa, pois que Leonardo interpretara o universo da criatura em ambos sob
0 signo de um saudosismo reintegracionista. A criacdo saudosa de ambos
resgata-se ou procura esse processo de resgate, reintegrando-se em Deus?’.

A afeicdo de Pascoaes a uma ontologia do mal, de pressupostos neopla-
tonicos e maniqueus, dificulta-lhe, segundo Leonardo, o convivio com S&ao
Paulo, tornando espinhosa, por exemplo, a compreensao do perdao, pedra de
toque de Cristo, alheia a tragédia grega, que &, aliés, o cenario onde Pascoaes
se move, como bem o mostra Leonardo ao designar o poeta como poeta-
-coro. Este topico da tragédia grega como chave de Pascoaes para a biogra-
fia de Sdo Paulo, onde o narrador-poeta se constréi como coro da tragédia
nas observagoes e reflexdes que faz, constitui um elemento hermenéutico de
importancia na leitura critica de Leonardo, pois da como compreendida no tra-
gico a narrativa de Pascoaes, donde a crucialidade do destino para Pascoaes
e a menorizada inteligéncia que tem da esperanca crista, cuja fonte de sentido
esta no Cristo ressuscitado.

E a versdo maniqueia da tragédia grega e, creio, a nocdo de um desti-
no que condena o homem e toda a criatura a fatalidade que séo as figuras
hermenéuticas limites da narrativa de Pascoaes no Sao Paulo, que Leonardo
notavelmente assimilou ao notar que o perdao de Cristo nao pode ser enten-
dido no contexto do tragico e numa situacao tedrica que concebe o mal como
substéancia. Escreve:

As Euménides nao perdoam?
E porqué? Porque Ihes é impossivel perdoar, pois elas sao a projecgdo do nosso

crime e da vinganca da vitima, elas, as Furias, de olhar seco e sem lagrimas.

E porque pode Cristo perdoar?

26 |bidem.
21 Cf. ibidem.
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Porque o mal nao é uma substancia, mas o efeito duma liberdade negando,

escusando-se, fugindo as solicitagdes dum amor operoso e omnipresente?®.

A este amor, fundamentalmente cristico, motor da sociabilidade, do convi-
vio com outro e da proépria histéria, ndo acedeu Teixeira de Pascoaes, limitado
que ficou pelo seu deus dialético e maniqueu. A tragédia grega em Pascoaes
esta, por exemplo, na atitude que o levou a interpretar a conversao de Séao
Paulo como tendo na raiz o crime € o remorso do Apdstolo por ter sido o
responsavel pela execucéo de Santo Estévéo. Leonardo Coimbra nota-lo-a, e
replicara ao poeta que a «conversao de Sao Paulo ndo esta na visao dolorosa
de Estévao, esta sim na viséo real de Cristo ressuscitado», €, «se a visao de
Estévao acompanha o apdstolo, é pelo perddo que ele da e pede a Cristo [que]
torne eficiente»: «Em vez da cdlera da vitima feita Furia, o perdao do martir feito
amor de caridade.»?®

O trajeto de Pascoaes ¢é herético, diz-nos Leonardo. O livro em si é cristéo e
catdlico «no sentido profundo da inquietagao e da pesquisa»*°, mas envolvido
por «heresias gnosticas, maniqueistas, marcionistas, docetas, etc.»®'. A ques-
tdo verdadeiramente final para Pascoaes ou que Leonardo formula como sen-
do a questao de Pascoaes é a de saber se a estrada de Damasco é apenas
«0 minguado milagre de puro humanismo», que a esta instancia humanista fica
reduzido, ou é «o auténtico milagre do real encontro, da alma e do corpo, de
Sé&o Paulo com o Cristo da histéria, morto e ressuscitado»®2. Eis a inquietagao
da pergunta pelo sentido da histoéria, que ainda hoje ndo pode calar o coragao
do leitor que se aproxima do Sdo Paulo de Teixeira de Pascoaes.

% |bidem, p. 617.
2 |bidem.
30 Ibidem, p. 620.
3t Ibidem.
32 |bidem, p. 621.
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Capitulo XIlI
Filosofia criacionista e filosofia messianico-profética

Nao ha qualquer relacao de forma e conteudo de O Pensamento Criacionista’
de Leonardo Coimbra com a Arte de Ser Portugués? de Teixeira de Pascoaes,
embora editados no mesmo ano. O primeiro € um livro estritamente filosoéfico,
organizado a partir da reuniao das licdes que o autor pronunciou na Universida-
de Popular do Porto, em abril e maio de 1914, onde expde os fundamentos e
desenvolvimentos da sua filosofia, que designou de criacionismo, substantivo
com que intitulou a primeira obra, de 1912, que tornou publico o seu sistema.
O segundo, editado como aquele em 1915, corresponde as preocupagdoes
programaticas de Teixeira de Pascoaes para a renovagao cultural e politica
da nagéo portuguesa, que fixa na escrita os ideais da ac¢ao reformadora do
poeta a frente do movimento cultural da Renascenca Portuguesa, que chefiou
até 1916 e cujas aspiracdes e objetivos identificou com o seu nacionalismo
literario, filoséfico e poalitico.

O livro de Pascoaes, que constitui um marco da historiografia da ideia de
Portugal no mundo, como patria, nacao e missao, retoma o que ha de remoto
e arquétipo da tradi¢cdo portuguesa, que remonta em génese a nossa naciona-
lidade, cuja geografia fisica nasceu em simultaneo com a geografia do imagi-
nario, que, pela crenca e o fervor religiosos, a profecia e a lenda, singularizou o
reino de Portugal como reino prometido a Cristo, sagrado pelo verbo de uma
excecional missao no mundo, que o grandioso espirito do Padre Antonio Viei-
ra alcandorou a universalidade na sua Histdria do Futuro. Esta é, pois, a linha
da nossa tradicao messianico-profética, a ressurgir pela pena de Teixeira de
Pascoaes nas paginas de A Arte de Ser Portugués como o mais importante
ingrediente de uma peca: a ontologia de Portugal.

' Cf. Leonardo Coimbra, «O Pensamento Criacionista», OC, vol. ll, pp. 177-295.
2 (f. Teixeira de Pascoaes, Arte de Ser Portugués, Lisboa, Edicbes Roger Delraux, 1978.
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Nao sera demais chamar a atencéo para a posicao emérita do livro de
Pascoaes na constru¢cdo de uma ontologia da patria portuguesa pelo des-
bravamento ideativo, por vezes onirico, que faz do ser de Portugal. Animado,
e uma vida de alma que ainda hoje nos desassossega, 0 poeta procura o ser
de Portugal através e além da fenomenologia da cultura e da literatura, e dai a
importancia que nas suas paginas da a tradicao remota do messianismo por-
tugués, matriz em que se vém enxertar o sebastianismo, o saudosismo e o pa-
racletismo, cujas razdes, subterraneas na cultura portuguesa, marcam a visao
da histéria de Portugal e traduzem-na segundo o sentido do providencialismo.

O esteio da pedagogia, bem como da antropologia que |lhe é adrede, esta
na vocacao ontoldgica da Arte de Ser Portugués para instruir a viagem de
desocultamento do ser de Portugal comum com a revelagao do ser dos Por-
tugueses. Esse «comum» ilumina a apologia de Pascoaes de uma verdade
portuguesa, cujo conhecimento vem impor-se como «for¢a reconstrutiva da
Patria, dentro do seu caracter, da sua alma tradicional evoluida até ao grau de
perfeicao atingido pelo espirito humano, no século presente»®. Nao s6 neces-
sita tal verdade de um ensino e de uma pedagogia, que Pascoaes contemplou
no sistema de ensino portugués como possibilidade, se ele se abrisse as suas
ideias, como exige um cultivo, a perseveranca de um habito bom, isto €, uma
arte, um fazer, cuja poiética nao acontece senao pela consciéncia do que se é
e pelo agir no mundo em concordancia com o que se é.

A arte de ser portugués, que implica o ser e o dever-ser, tem um fim, «a
renascenca de Portugal», que ha que operar «pela reintegracao dos portu-
gueses no caracter que por tradicdo e heranca lhes pertence, para que eles
ganhem uma nova atitude moral e social, subordinada a um objectivo comum
superior»*. Livro apologético ou de apologia da ideia de Portugal, até da Raca,
livro que sinaliza uma ideologia nacionalista dos valores e da cultura de um
povo, livro de esperancgas de Portugal, como se diria glosando um Vieira, livro
como conhecimento de verdades arquétipas existindo além das transitdrias,
livro que € uma axiologia ou uma constelacao dos valores patrios, livro de culto
e de cultivo, tudo isso € o livro de Pascoaes, a Arte de Ser Portugués.

A expressao eloquente do messianismo de Pascoaes, cujos delineamentos
dao passagem a uma filosofia messianico-profética, também saudosista, que

3 |dem, ibidem, p. 12.
4 Ibidem, p. 18.
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tem sido interrogada de Fernando Pessoa a Agostinho da Silva e que nao se
suspendeu nos limiares do século xxi, pois que nao é indiferente a recentes
geracdes, nao se encontra nem é suscetivel de avistar-se nas linhas reflexivas
de O Pensamento Criacionista, que, insista-se, € o livro de um fildsofo e do
trabalho grave da sua razao sobre a palavra, a metafora e o conceito, sem
desprezo para o valor filoséfico da obra de Pascoaes e dos filosofemas que
gravitam na sua poesia, que ele veio, alias, a refletir em obras singulares como
O Homem Universal® e A Minha Cartilha®.

No livro de Leonardo Coimbra ha efetiva auséncia de uma linha ideoldgica,
de politica programada, clara na Arte de Ser Portugués. Trata-se, de facto, de
um livro ndo ideoldgico, que, na maioria das suas paginas, reflete sobre teoria
do conhecimento, vindo a esbocar a sua propria tese filoséfica nesse dominio,
de signo idealista e espiritualista, para caminhar, por meditacéo alargada, para
0S universais problemas da filosofia, tais os do uno e o mdltiplo, do mesmo e
0 outro, vindo a cingir o problema de Deus. Nele encontrara o leitor uma gno-
siologia, uma epistemologia e, finalmente, uma metafisica, desprendendo-se
desta a visdo ultimante, ja ontoldgica, ja teoldgica, do ser, do ser dos entes e
do ser de Deus.

Se quisermos, O Pensamento Criacionista consagra e explica o apocalipse
de uma ideia, que foi anunciada em 1912, no texto de O Criacionismo: Esbo¢o
de um sistema filosofico”, e que o pensador ndo deixou Nos anos posteriores
de aprofundar. E assim que o livro de 1915 se apresenta: «[...] um resumo e
uma confirmacao dos resultados anteriormente colhidos»®. E assim é. Nao
que traga algo de novo a obra anterior; pode dizer-se, porém, que € nova a
sistematica de organizacdo de ideias, traduzindo seguranca no manejo dos
conceitos e sua epistemologia, ora tornando claras muitas linhas de articula-
céo da teoria do conhecimento, ora tornando visiveis as coordenadas de uma
concecao dialética da realidade como sistema de pensamento — que é 0 sumo
e a identidade do criacionismo — e das suas mais substantivas relagdes com
a metafisica.

5 Idem, O Homem Universal, Lisboa, Edi¢cbes Europa, 1937.

8 Idem, A Minha Cartilha, Figueira da Foz, s.n., 1954.

7 Leonardo Coimbra, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filosofico», OC, vol. |, t. Il, pp.
9-378.

8 ldem, «O Pensamento Criacionista», ibidem, vol. Il, p. 180.
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De nenhum modo penso que o criacionismo possa ser entendido como
uma forma, esotérica ou nao, de messianismo ou que proponha, ainda nos
paramos da sua reflexdo, tanto metafisica quanto teoldgica, uma forma de
sabedoria convivente com o profetismo que é comum nas tendéncias sebas-
tianistas, cuja fonte embriaga o messianismo de Pascoaes. O criacionismo,
que quis manter-se sempre como filosofia — quer dizer, uma experiéncia da
razao, embora uma raz&o convivente com o que constitui a alteridade de si
(afetividade, emocao, comogao, lirismo, poesia...) —, ndo confunde o seu espi-
ritualismo com qualquer forma de messianismo (que submeteu pela critica em
obra mais tardia do que aquela que comento, A Russia de Hoje e o Homem de
Sempre®, a propodsito das tendéncias messianistas da alma russa) nem com o
amalgama, por exemplo, do paracletismo, de que é parente o vertiginismo de
Raul Leal, que o proprio Leonardo Coimbra criticou'®.

Tal n&o significa que o criacionismo, que sempre se exprimiu cristao e que se
confessou catdlico na Ultima obra publicada em vida, repudiasse o veio semita
da crenca messianica, com que convive pela esperanca cristica e pela centra-
¢éo da Histéria em Cristo. O messianismo da sua esperanca é essencialmente
cristolégico e jamais toparemos no criacionismo com outra coisa diferente disso.
De facto, olhando agora para o seu pensamento politico e as preocupacdes so-
ciais que manifestou, nem ai encontramos formas explicitas ou sequer suspeitas
de messianismo politico, tal como nao ha nele qualquer concegcao messianica
de povo e, em particular, do povo portugués, como em Pascoaes.

O critico, hermeneuta do texto leonardino, ha, pois, de notar que a obra do
filésofo criacionista tornou marginal o nlicleo mais grave do imaginario religioso
e politico de Teixeira de Pascoaes e da Renascenca Portuguesa. A sua teoria
da cultura, que a tem em alto grau especulativo, passa completamente ao lado
do messianismo politico e das suas formulagoes profetoldgicas. Esta consta-
tacéo deve fazer-nos refletir, pois que nos revela o fildsofo imune ao imaginis-
mo filoséfico-literario de Pascoaes e a tradicéo popular do sebastianismo que
neste e por este se perpetua.

O que Leonardo tera aceitado de Pascoaes, que, no entanto, nao esta
visivel no texto de O Pensamento Criacionista, mas que se encontra noutros
textos e passagens dispersas das suas obras (vejam-se 0s casos de A Alegria,

9 Cf. idem, «A Russia de Hoje e o Homem de Sempre», ibidem, vol. VII, pp. 21-388.
0 Cf. idem, «A Liberdade Transcendente: De Raul de Oliveira Leal», ibidem, vol. Il, pp. 138-
-139.
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a Dorea Graca', de 1916, e, de 1923, o disperso «Sobre a Saudade»'?), nem
foi 0 saudosismo na forma politica, cultural e social com que o cunhou Pas-
coaes, mas o que dele aceitou foi 0 nucleo da saudade, o que quer dizer que
se abriu a um conceito e realidade que superam a visao de Pascoaes, pois que
a saudade antecede historicamente 0 saudosismo, sendo ainda pela pena do
criacionismo — ha que reconhecé-lo — que ela sobrevive como filosofia depois
do saudosismo, cuja primeira influéncia se adivinhou na filosofia da saudade
de Antonio Dias de Magalhaes, SJ, e veio a confirmar-se em Afonso Botelho,
Dalila Pereira da Costa, Pinharanda Gomes, entre outros.

Leonardo, em verdade, da uma interpretacao nao saudosista da saudade,
revelando-a experiéncia pensavel, e filosoficamente dela extraiu uma gnosio-
logia e uma metafisica, notavelmente estudadas por Manuel Barbosa da Cos-
ta Freitas, OFM, nos artigos que |lhe dedicou'®. Apesar de tudo, Teixeira de
Pascoaes, de quem Leonardo Coimbra esteve sempre muito proximo — eram
diletos amigos, conviventes pelo coracdo, a sensibilidade e o intelecto —, nao
deixou de olhar para o criacionismo, designando-o uma forma de saudosismo.
N&o vi que Leonardo tenha discordado da aproximagcao do criacionismo ao
saudosismo feita por Pascoaes, embora hoje, a esta distancia, ha que reco-
nhecer que do suposto saudosismo de Leonardo esta ausente o nucleo mes-
sianico, profético e paraclético que caracteriza, na esséncia, o saudosismo de
Pascoaes e 0 converte em programa de acao reformadora das mentalidades.

Teixeira de Pascoaes viu em Leonardo Coimbra o filésofo consagrado da
Renascenca Portuguesa. Admitiu-o em 1913, no texto «O génio portugués na
sua expressao filosdfica, poética e religiosa», ao contemplar no criacionismo a
forma filosofica suprema do Génio da Raca:

Em Leonardo Coimbra, a Saudade ¢ ja ideia, construido sistema dialéctico. [...]
vede a que sublime altura filosofica Leonardo Coimbra elevou a alma da sua
Raca, que é a Saudade e, por conseguinte, a matéria e o espirito cosmicamente

fundidos num perpétuo abrago amoroso e criador!'*

" |dem, A Alegria, a Dor e a Graca, ibidem, vol. lll, pp. 41-201.

2 |dem, «Sobre a Saudade», ibidem, vol. V, t. Il, pp. 318-342.

S Cf. Manuel Barbosa da Costa Freitas, O Ser e os Seres: ltinerdrios Filosdficos, vol. I, Lis-
boa, Editorial Verbo, 2004, pp. 377-408.

4 Teixeira de Pascoaes, «O génio portugués na sua expressao filoséfica, poética e religiosa»,
in A Saudade e o Saudosismo: Dispersos e opusculos, compilagao, introdugéo, fixacdo e notas
de Pinharanda Gomes, Lisboa, Assirio & Alvim, 1988, p. 82.
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Pode, pois, notar-se que a passagem da Arte de Ser Portugués — onde
se pondera que no criacionismo «Ja nitidamente se vé a aurora de um pen-
samento portugués, o qual representa a cristalizacéo luminosa da penumbra
sentimental e originaria do ingénito lirismo religioso e saudoso dos lusiadas»'® -
prolonga e confirma o que sobre Leonardo dissera Pascoaes anteriormente.
E o que foi que ele disse realmente? Que achava no criacionismo uma forma fi-
losdfica do saudosismo, o que consiste, no fundo, em sublinhar a ideia de uma
fillacdo do criacionismo no saudosismo. Nao penso ser possivel consenti-lo.

Antes da formulacéo do saudosismo de Teixeira de Pascoaes como pro-
grama dos renascentes portugueses, ja o filésofo na sua juventude dava os
passos que haveriam de leva-lo a tese de 1912, O Criacionismo, que surge
com total independéncia do ideario de Pascoaes e da Renascencga Portugue-
sa. Por outras palavras, o criacionismo é anterior ao surgimento da Renas-
cenca, pelo que, em verdade, nao nasceu do seu universo nem Ihe respirou a
atmosfera.

Deste modo, as aproximacdes que Ihe fez Pascoaes, procurando defendé-
-lo como forma de saudosismo, e porque nao encontram terreno favoravel na
cronologia dos factos, consiste numa interpretacao do pensamento criacionis-
ta que cai sob o indice das apropriagcdes ideoldgicas, 0 que a propria obra de
Leonardo naturalmente nega pelo estatuto da sua filosofia, em geral, e pelo
estatuto da sua filosofia da saudade, em particular. Acresce também dizer que
o criacionismo de Leonardo Coimbra nunca surgiu no palco publico da nagéo
portuguesa enquanto programa de reabilitagcado do génio nacional, como o foi
0 saudosismo, apesar de Leonardo ter desenvolvido acao politica, também
como reformador de mentalidades e educador do povo.

Em sintese, as aproximacdes entre O Pensamento Criacionista e a Arte
de Ser Portugués, apesar de convergentes no ano de edicao e de terem sido
obras escritas por autores que se reconheceram parentes espirituais, revelam
caminhos e destinos diversos, vivem e experienciam universos e atmosferas
de respiracao que nao s&o 0s mesmos, embora cada qual a seu modo tenha
intentado conduzir-se a mais seleta e pura ordem da verdade.

S |dem, Arte de Ser Portugués, op. cit., p. 97.

166

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 166 @ 15/01/19 10:52



Capitulo XIV
O criacionismo em face do budismo

As referéncias de Leonardo Coimbra ao budismo sao dispersas e desiguais ao
longo da sua obra. Nao configuram uma abordagem persistente ou sistemati-
ca da doutrina. Tal constatacao n&o impede de reconhecer nelas a atitude ins-
petiva do pensador: sopesou criticamente os temas doutrinarios fundamentais
de Buda, importou-lhe o nucleo especulativo da metafisica religiosa que con-
tém e visou as consequéncias, pensadas e de impensado, que essa metafisica
gerou no Ocidente, em autores como Schopenhauer e Eduard von Hartmann
ou, entre nds, Antero de Quental, Oliveira Martins, Sampaio Bruno, Guerra
Junqgueiro e Teixeira de Pascoaes, para referir 0s que mais insistentemente
aparecem refletidos a tal proposito.

A critica leonardina dessas consequéncias nos aludidos pensadores inte-
ressa-me menos € mais a posicao do proprio Leonardo Coimbra, cuja matriz
cristd de pensamento operou na forma como se abeirou do budismo. Nao é
dificil reconhecer, em virtude da op¢ao religiosa de Leonardo pelo cristianismo,
a inexisténcia de osmoses entre 0 seu criacionismo e o budismo. Na leitura
que faco, governam nesta relagdo o0s pressupostos metafisicos da filosofia
criacionista e os da tradicdo semitica das religides proféticas, relativamente
aos quais Leonardo Coimbra n&o deixou também de operar na critica.

A impermeabilidade da sua filosofia a nogao teoldgica de criacdo ex nihilo,
considerada, no problema, o mais plebeu dos vicios do pensamento por en-
clausurar no tempo o ato de criagdo, que nao necessita nem do tempo nem
de comeco, mostra bem o pensador independente que foi'. Julgou o tema do

' Para o problema da criacdo do mundo a partir do nada, tenha-se em conta «O Criacionis-
mo: Esboco de um sistema filoséfico», OC, val. |, t. Il, p. 317.
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nada como conceito limite da especulacao humana e aplicou-o a traduzir o ser
por outro, estanciando o criado nesse jogo penitente de luz e sombra, de ser
e ndo ser, de dadiva e drama.

E precisamente a quest&o do nada como ndo Ser ou quase ser e a amoro-
sidade da dadiva criando e sustentando o criado que impoem por distinta da
budista a visdo criacionista do pluralismo ontoldgico, que reage, pelos lagos
substantes do uno aos multiplos, tanto ao vacuismo budista da existéncia
quanto a velha doutrina hindu de maia. Este € um dos nUcleos filoséficos do
budismo que mereceu a atencao de Leonardo: o uno e o multiplo ou a natu-
reza do ser e a dos entes, com que se relacionam ainda os enigmas da indivi-
duacao, da consciéncia e da pessoa.

A recusa, pelas sobreditas razdes, do ex nihilo podera levar a que se
pense que o criacionismo leonardino possui do ato de criagdo divina um
conceito menorizado. Em Leonardo, pelo contrario, o ato criador supde a
criacdo continua, que n&o carece nem do tempo nem do nada, pois que n&o
concebe o0 pensador um antes e um depois da criacdo. O divino criar € ato
puro permanente. Recusa-se a ideia de um Deus criador que fosse pensavel
sem a criagao e as criaturas, pelo que um vinculo de coeternidade do cria-
dor as criaturas cumpre ser admitido desde sempre. Aqui, a especulacéo
leonardina, por esse vinculo de coeternidade, ndo deixou de experienciar
dificuldades no que respeita a explicagdo cosmogoénica do nascimento do
mundo, que veio a solver ao admitir a cisao ética das almas pelo pecado
do orgulho.

A separatividade introduziu o caos e fragmentou o Eden espiritual, habi-
tacéo primordial das almas vivendo na luz do amor divino. Foi ai a origem da
matéria. Transviadas, as almas, no seu arrependimento, clamaram do vacuo
abissal pelo socorro de Deus. Este mundo e, com ele, o comeco do tempo e
da histéria, mas também do sofrimento, da dor e da morte, sdo a resposta di-
vina ao apelo do ser humano. Deus ordenando o0 caos e resgatando as almas
na sementeira dos corpos n&o necessita, para o pensamento de Leonardo, da
explicacao pelo ato que cria a partir do nada.

O criacionismo declara a impensabilidade do nada e nao foi mais além,
admitisse embora que, como conceito limite do pensar, pudesse 0 nada ser
algo mais no para além do limite ou um pouco mais do que a férmula catego-
rial da negacéo. Pese o facto, a filosofia de Leonardo n&o ousou ver no nada
a outra face do ser, 0 seu nome inominado ou a categoria ontolégica que
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traduzisse a insubstancialidade do ndo nado, tenha, no entanto, pensado essa
insubstancialidade.

Uma das afinidades do criacionismo com o budismo esta exatamente aqui,
na explanacao da insubstancialidade, que bem mostra, € no criacionismo, 0s
extremos do pensar de que foi capaz. A formula, que se colhe nalguns dos
seus textos, de que Deus nao existe, superexiste, revela francamente a dire-
cao do seu olhar especulativo para 0 que, no limite do conceito, transcende o
préprio limite e provoca o salto da visao ginastica ou a subida a imponderaveis
alturas.

Tendo declarado a impensabilidade do nada, n&o foi na relagdo com este
que o criacionismo pensou a insubstancialidade do ser, mas na relagdo com
a categoria do excesso, categoria privada da filosofia leonardina que pro-
cura exprimir a diferenca ontoldgica do ato ao atuado, do criar ao criado e do
criador a criacdo. Como excesso, Deus é ato no ato, assim dito para marcar
a desmesura do infinito ou a transcendéncia do absoluto. Mas este absoluto
criacionista ndo é o absoluto budico, a cuja insubstancialidade melhor acode
a nocgéao de vacuidade (ciinyata) do que as nogdes de ser e de nao ser. Prova-
velmente, teria tido aqui o criacionismo, na penetracdo da doutrina de Buda,
motivos para repensar o nada no além limite do seu conceito e chegado a
preconizar o absoluto como o que é para la do ser e do n&o ser.

Varios motivos impediram uma tal orientacao do criacionismo, que nao so-
pesou as possibilidades que o budismo |lhe poderia ter oferecido nesta maté-
ria; permaneceu no interior da ontologia classica ocidental, apesar da critica
feita ao substancialismo, preso que ficou a férmula ontoldgica do ser enquanto
ser e a uma concegao do nada ou como ilusao entitativa do pensamento, ou
como auséncia psicoldgica do objeto, ou como experiéncia de negatividade,
0 que traz ao de cima, pelo menos para a categoria do nada, a tendéncia da
l6gica eledtica.

A critica de Leonardo Coimbra ao eleatismo €, neste ponto, plena de
curiosidades, pois nao viu que também, quanto a questao do nada, foi dele
alvo a sua filosofia. Como tendéncia do pensamento, a logica eleatica infor-
ma as ontologias estaticas e da lugar a concec¢ao totalitarista do uno, que o
fildsofo vé presente no pensamento schopenhaueriano e hartmanniano, com
0 qual contraem também relacdo a metafisica naturalista do budismo e as
metafisicas de pensadores e poetas portugueses como Antero, Junqueiro e
Pascoaes.

169

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 169 @ 15/01/19 10:52



Manuel Candido Pimentel

Notavel é o modo como Leonardo, na acusacao de eleatismo por analogia,
rejeita a doutrina de Buda quanto a forma como esta resolve os problemas
da individuacao e do pluralismo ontolégico pela impermanéncia de todas as
coisas e a reducao de estas a unidade do absoluto. Leonardo mostra aqui
conhecer o conjunto das verdades santas que Buda anunciou no Serméao de
Benares e que dizem respeito a universalidade da dor, a sua origem, a sua
supressao e a via que conduz a supressao.

A primeira verdade santa consiste na revelagdo da existéncia como dor — 0
nascimento é dor, a senescéncia € dor, a morte € dor, conhecer € dor, enfim,
tudo é dor no que diz respeito a este mundo, ao corpo, as sensagoes, as
representacoes.

A segunda verdade anuncia que a fonte da dor esta na sofreguidao de
existir, N0 querer viver que encarcera o ser humano no ciclo de mortes e renas-
cimentos (samsara).

A terceira verdade prop0de a extingao daquela sede de existéncia, o aniqui-
lamento do seu desejo, conhecida que é a raiz da propria dor.

A guarta e Ultima verdade coloca-nos no caminho para a extingao da dor.
O nirvana budico, que constitui um estado que escapa ao infortunio da exis-
téncia e do tempo, liberta o ser humano do ciclo fatal da palingenesia.

Leonardo reage a doutrina da impermanéncia por considerar que ha den-
sidade ontolégica dos plurais e vinculo a uma unidade que os sobrepuja e
que justifica aquela mesma densidade. Nao s6 aquela unidade € definida no
criacionismo como a presenca do Ser nos seres como esta presenca aponta
radicalmente para um transcendente que nao é o absoluto budico nem o uno
eleatico, mas o Deus pessoal das religides proféticas.

Os temas criacionistas da densidade dos seres, da diferenca ontoldgica,
da criagdo e do personalismo divino sdo aqui decisivos para estabelecer a
diferenca entre a soteriologia budista, que se faz pela proposicao gndésica do
conhecimento e a moral, e a soteriologia criacionista, que nao desprezando as
vias do conhecimento e da moral, exige, no entanto, a doutrina teolégica da
graca, o socorro da Caridade divina.

Do mesmo modo, a questdo da imortalidade das almas tem o seu firme
esteio naqueles temas, ja que para Leonardo nao ha aniquilacdo das memo-
rias pessoais. Nao consentiu 0 pensador portugués a metafisica de resignacéao
que se encontra na libertacao budica do eu pelo conhecimento da sua reali-
dade ndo substante, ou iluséria, e o transito que dai segue até a sua fuséo no
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absoluto, o que criticou, por exemplo, ao budismo ocidentalizado de Antero,
em cuja ética e na nogao de absoluto parece refratar-se a doutrina da aniqui-
lacdo da consciéncia?.

O problema da consciéncia introduz o da relacao da realidade com a re-
presentacéo, e a este Ultimo problema foi muito sensivel Leonardo Coimbra.
Das palavras de Buda no Serméao de Benares, quando revela aos discipulos
a segunda e a terceira verdades santas, ndao é impossivel deduzir os pressu-
postos de uma fenomenologia do ser, para aproveitar uma tipica expressao
anteriana. Feita a aceitacao de que a representacdo nao € mais do que um
espelho de ilusdes ou o véu de maia cobrindo uma realidade mais essencial,
quer na expressao de um Pascoaes quer na de um Schopenhauer, fica a des-
coberto, por analogia, 0 nexo kantiano entre 0 nimeno e o fendmeno, o que,
na leitura de Leonardo, representa, no Ocidente, uma resposta a questao da
representacao, similar da budista.

As gnosiologias ocidentais, de Kant aos nossos dias, procuraram vias de
solucéo para a representacao, ora recusando 0 nUmeno, ora propondo o fené-
meno, ora estanciando na sintese entre eles. O criacionismo, embora recuse
0 conceito de numeno (prefere o0 mais classico de «ideia» para definir-se ideor-
realista em gnosiologia e ontologia) e suas eventuais aplicacbes categoriais,
coloca-se do lado das gnosiologias da sintese ao admitir que o pensamento
atinge o que quer que é de real no fendmeno, pelo que a representacéo, sem-
pre inadequada na relacdo com o ser, que € excesso, nao deixa de estar na
orbita de este e na relagao com ele. Com tal convicgao nao poderia Leonardo
aceitar do budismo o conceito de que a verdade do fendmeno esta na ilusao,
mas na iluminacao do ser no fendmeno, presenca que anuncia que a repre-
sentacao (conceitos, percecdes, sensacdes) no criacionismo institui uma das
vias para 0 acesso ao ser, entre outras possiveis, como a cultura, a técnica e
a linguagem.

A reflexdo que moveu Leonardo, em A Alegria, a Dor e a Graca, a estabe-
lecer e a pensar a arquitetura das representacdes sensiveis mostra em toda
a sua suficiéncia um pensamento atento a reabilitagéo ontoldgica do corpo e
da matéria. As sensagdes de alegria, de dor e de graca, com toda a sua forca
oceanica, poética e emotiva, constituem o que o filésofo designa por ndcleos

2 Mostrou-o Leonardo sobretudo no «Pensamento Filoséfico de Antero de Quental», OC, vol.
IV, pp. 329-448.
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de realidade, quer dizer, sao escoras ontoldgicas do ser, do estar, do agir e do
pensar humanos, formas ou modos que refletem a intima convivéncia com a
presenca e 0 Seu excesso criador.

O topico da representacao sensivel introduz-nos na simpatia de Leonardo
pela visao dolorida da existéncia que ha em Buda. Ainda que criticasse o seu
nucleo pessimista, e fé-lo muito na relagéo mais direta com o budismo scho-
penhaueriano, é aqui 0 maior momento de afinidade metafisica entre criacio-
nismo e budismo, naquele exato ponto que traduz Leonardo Coimbra como
filésofo da dor. A dor que provoca o conhecimento de saber-se existindo, a dor
da cisdo, a dor do envelhecimento e da morte, a dor da uniao que ha no amor
€ na separacao, a dor do desejo, enfim, o sofrimento causado pelo mal, a an-
gustia, 0 desespero e a saudade, preocuparam o0 pensamento criacionista.

Se na religiao da dor, que é o budismo, a positividade da dor é encarada
como conhecimento que opera a libertagéo e se igualmente a mesma forma
de conceber se exprime no criacionismo, ndo poderiam ser mais diferentes
como atitudes metafisicas perante o destino da dor. A dor no criacionismo, tal
como as sensacoes de alegria e de graca, abre a visdo do homem ao infinito.
Este infinito € o infinito cristao do amor, da dadiva e da caridade, pelo que a
dor é tocada pela esperanca da remisséo. No limite, ndo é Buda mas Cristo.
No limite, ndo é o Nirvana mas a Redencao do Verbo. E no limite, a dor cria-
cionista figura a Mater Dolorosa sofrendo a morte, a auséncia e a esperanca
do regresso.
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Capitulo XV
Criacionismo, positivismo e pds-positivismo
(1910-1940)

O entendimento das relagdes criticas do criacionismo de Leonardo Coimbra
com o positivismo excede o quadro cultural da primeira década do século xx e
exige um recuo ao combate antipositivista que se manifestou nas Ultimas trés
décadas de Oitocentos, que se polarizou em torno do idealismo espiritualista
de autores como Antero de Quental e José Maria da Cunha Seixas, do espi-
ritualismo catdlico, onde avulta o Padre José Joaquim de Sena Freitas, até a
critica de Sampaio Bruno, que se manifesta em 1898, com a publicacao de
O Brasil Mental e se prolonga em A Ideia de Deus (1902) e A Questao Religiosa
(1907).

Esta ai o contexto de génese, explicativo de apresentar-se o criacionismo
na cena cultural portuguesa do inicio do século xx como uma forma evoluida
de antipositivismo, feita a passagem de Antero a Bruno, colhendo-se também
al, sobretudo pelo didlogo que Leonardo Coimbra enceta com estes, as filia-
¢cbes do filésofo criacionista, que estdo na nascente da poderosa critica que,
mormente a partir de 1912, com O Criacionismo: Esboco de um sistema filo-
sofico, moveria ao positivismo nas suas multiplas tendéncias, num félego nun-
ca desmaiado, que subsistiria ainda na sua Ultima obra publicada em vida, de
1935, A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre, onde o cientismo positivista
se queda criticado como uma forma de humanismo antropolatrico’.

A Antero de Quental, a figura mais marcante da reagao cultural contra o po-
sitivismo, e a José Maria da Cunha Seixas, seu condiscipulo em Coimbra, que
com aquele, nas duas Ultimas décadas do século xix, rivaliza em importancia
na critica antipositivista — mas menos conhecido €, por isso, de impacto menor

" Cf. «A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre», OC, vol. VII, pp. 103-105.
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na cultura do seu tempo —, associam-se Oliveira Martins, Francisco Machado
de Faria e Maia e Domingos Tarrozo. Sao todos representantes ilustres do an-
tipositivismo finissecular de Oitocentos. Avulta a seguir Sampaio Bruno, ja nos
fins do século e principios do século xx, revelando na sua obra um consistente
ataque aos pressupostos da corrente positivista, que n&o era mais uma entre
as correntes de intelectuais que pretendiam a renovagao da patria em todas
as suas esferas, mas um programa de teoria e de acdo, que instalando-se na
sociedade portuguesa, com eficacia invadiu e tomou posse da Primeira Re-
publica, da vida politica, das instituicoes, da educacao, do pensamento e da
cultura no pais.

A refutacédo brunina do positivismo tem em consideracao as figuras repre-
sentativas do antipositivismo oitocentista, aquelas que enunciei, excetuando
Faria e Maia, a que ndo alude. Mais do que o intencional esboco de uma
continuidade entre eles e Bruno, o préprio Bruno reconheceu a sua critica
como distinta da daqueles, e tinha razao, pois que é nele que se exprime, pela
primeira vez, a critica vasta do positivismo como filosofia, ideologia e projeto
de acéo, sendo disso o maior exemplo o seu O Brasil Mental, onde ele proprio
testemunha terem sido os trabalhos anteriores inconsistentes ou deficientes
na refutacdo do positivismo, por isso incapazes de reconstruir o que o positi-
vismo destruiu na nagao portuguesa:

Este movimento reconstrutivo — escreve — operou-se deficientemente entre noés,
porque quedou nas ambicdes metafisicas dos Srs. Domingos Tarroso e Cunha
Seixas, nos raptos intermitentes de Antero de Quental e nas indecisoes teoréti-
cas de Oliveira Martins?.

Em «Bruno, Filésofo», um texto de 19158, Leonardo exalta O Brasil Mental
de Bruno, onde «é notavel o estudo sobre Spencer, €, muito particularmente, a
critica de Comte»*. Considera que o positivismo «magoava a natureza metafisi-
ca de Bruno»® e que este «ataca a Raiz do pensamento positivista, com a clara

2 Sampaio Bruno, O Brasil Mental: Esboco critico, Porto, Lello Editores, 1997, p. 186.

3 E publicado em dezembro de 1915, em A Aguia, ano VI, 2.2 série, n.° 48. Cf. Leonardo
Coimbra, «Bruno, Filésofo», OC, val. II, pp. 297-301.

4 |dem, ibidem, p. 298.

5 Ibidem.
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consciéncia de que s assim evitara os seus maus frutos — os despotismos»S.
Muito longe de considerar Sampaio Bruno como um positivista, apesar de me-
tafisico, como o vera Amorim de Carvalho, em 19607, Leonardo considera-lo-a
um antipositivista, assim como mais tarde o seu discipulo Alvaro Ribeiro, e,
depois deste, passando por José Marinho, o considerariam do mesmo modo
as geracdes que no futuro receberam a heranca do criacionismo.

Falando de positivismo e de antipositivismo em Portugal cumpre n&o es-
quecer que este Ultimo nao visa naquele uma doutrina monolitica. Sob a de-
signacao de positivismo vivem idearios multiplos, por vezes dispares e con-
traditérios, como o materialismo, o naturalismo, o evolucionismo, o biologis-
mo, 0 pragmatismo, o utilitarismo, o cientismo, etc. O positivismo francés, de
Comte e Littré — nao o de Laffite, que se penetrou no Brasil, nao deu entrada
em Portugal —, divulgou entre nés, a partir dos finais da década de 60 do sé-
culo xix, as suas tendéncias materialistas, cientistas e ateias, no instante em
que 0 mesmo acontecia com o positivismo evolucionista, de origem inglesa,
darwinista e spencerista, facto que explica por que 0s principais intelectuais
positivistas, como Tedfilo Braga e Manuel de Arriaga, exprimam sinteses mo-
nistas, com valor metafisico, pois cruzam o materialismo positivista de Comte
e Littré com o evolucionismo. Sobretudo nos Acores, além de Tedfilo e Arriaga,
se fez sentir tal sintese cientista, com as valéncias do comtismo, do darwinis-
mo e do spencerismo, numa pléiade de intelectuais de que registo os nomes:
Filomeno da Camara Melo Cabral, Eugénio Vaz Pacheco de Canto e Castro,
Francisco de Arruda Furtado, Pedro Jacinto Galvao e José Nogueira Sampaio.

A doutrina positivista conheceu, desde 0 momento em que se manifestou,
a oposicao de sectores importantes da vida do Pais, nomeadamente expri-
mindo-se nos circulos catodlicos, onde, a par de Sena Freitas, avultam Manuel
Eduardo da Mota Veiga, Manuel Fernandes Santana e Joaquim Alves da Hora,
0 Ultimo com uma obra geralmente pouco conhecida, mas onde visa com pro-
fundidade as teses positivistas, Critica hodierni positivismi analysis, de 1879,
que constitui também documento da critica teoldgica ao positivismo feita em
Portugal.

5 Ibidem, p. 299.

7 Alude-se a obra de Amorim de Carvalho, O Positivismo Metafisico de Sampaio Bruno: As
influéncias de Comte e Hartmann: Ciritica e reflexées filosdficas, Lisboa, Sociedade de Expansao
Cultural, 1960.
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A reacao também se fez sentir da parte dos intelectuais racionalistas,
idealistas e espiritualistas, ligados ou nao a Igreja Catdlica, como sao o0s casos
ja apontados de Antero de Quental e outros, que permanecem a margem da
Igreja, e é também o de Carlos José Caldeira, jornalista catélico, que imprimiu
a obra O Positivismo e a Sociedade, de 1882, com extensa introducédo de
Sena Freitas. Avultam nos Acores, para o espiritualismo catélico, o Cénego
Antoénio Maria Ferreira, que sustentou uma polémica com José Nogueira Sam-
paio a propdsito das origens da vida, e o jovem pensador vilafranquense An-
ténio Ernesto Tavares de Andrade, desconhecido na historiografia da cultura
portuguesa, que se reivindica de um espiritualismo que tem raizes na atracao
que demonstrou pelo espiritualismo do filésofo brasileiro Goncalves de Maga-
Ihaes, tendo sido leitor atento de Descartes, Maine de Biran, Jouffroy e Gratry.

Podemos por aqui acrescentar que o criacionismo, mas na sua forma tra-
dicional teoldgica e catdlica, antes da sua laicizacdo pela pena e o pensa-
mento de Leonardo Coimbra, alimentou, antes dele, e com denodo, a face
espiritualista de um combate sem quartel contra o positivismo, que, nao obs-
tante o permanente afa apologético, triunfou na Republica e na sociedade
portuguesas. Um tal triunfo ndo pode deixar de ver-se ligado a extingdo da
Faculdade de Teologia da Universidade de Coimbra. Pese o facto de os estu-
dos teoldgicos terem alcangcado um grau de depauperamento naquela Facul-
dade, nao era o ambiente de 1910 propicio a sua conservacao ou renovagao.
O desaparecimento dessa instituicao foi um rude golpe, com consequéncias
devastadoras para os estudos teoldgicos no Pais. Esta verdade histérica nao
tem sido suficientemente sublinhada, embora represente uma séria réplica do
positivismo ao espiritualismo catoélico pela eliminagcado do mais ilustrado bas-
tido do saber teoldgico em Portugal, além da negacao do estudo universitario
da teologia, 0 que se prolongou por muito tempo, até ao aparecimento da
Faculdade de Filosofia de Braga, quase percorridos os anos 40 (1947), ou um
pouco antes, com o surgimento da Revista Portuguesa de Filosofia, em 1945,
elementos preanunciadores do que aconteceria em 1967, a criagdo da Univer-
sidade Catolica Portuguesa.

Fossem quais fossem as razdes, hoje ocultas para nés, Leonardo Coimbra
adotou o conceito de «criacionismo» para batismo da sua filosofia, dando-lhe,
a partir de 1909, uma feicao inteiramente nova, que concretizaria na sua tese
de 1912, O Criacionismo. Mas é curioso observar que, a semelhanca do cria-
cionismo catdlico finissecular de Oitocentos, o criacionismo leonardino surge
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no contexto cultural do inicio do século xx lutando contra os materialismos
emergentes, mais precisamente, e ainda no quadro do seu inicial anarquismo,
contra o positivismo.

Em 1908, 0 ano zero do criacionismo, isto &, o ano imediatamente anterior
a primeira formulacéo da filosofia de Leonardo como hipdtese criacionista,
nesse ano as relacdes do anarquismo, que foi a sua primeira atmosfera intelec-
tual, com o positivismo carecem ainda da atenta ou detalhada critica que virdao
areceber a partir de 1909, nos textos que elabora contra Alfredo Pimenta, que
abracara a linha anarquista de Jean Grave, Malato, Bakounine e Kropotkineg,
caldeados com Nietzsche e Stirner, procurando deles dar a sintese com o
positivismo de Auguste Comte.

Fica como primeiro indicio da genealogia da ideia do criacionismo o tex-
to intitulado «A Inquisicao Positivista», publicado em janeiro de 1909, onde o
novel fildsofo alude de facto a sua hipdtese, dita criacionista, como a filosofi-
camente mais viavel. A intuicdo da hipdtese surge como uma revelacao: «|...]
o Ser ¢ irredutivel a férmulas € [...] tenta-lo é sistematicamente empobrecé-lo,
desprezando o que, por mais profundamente vivo e criador, mais longinquo
esta da inércia e da quietude.»® A intuicao da filosofia dialética que ira desen-
volver entre 1909 e 1912 esta ai, num apice, sintetizada, formulada na conten-
da das hipoteses filosoéficas, entre as quais a mais notavelmente referida € o
positivismo de Comte.

Leonardo Coimbra abre a sua tese de 1912 com um capitulo que intitula
«O Método», mas cuja sequéncia de contelidos e fundamentacdes se mostra
alheia a todo o espirito do método positivista, mais e melhor se revelando con-
tra este. A obra, que se apresentou a concurso para professor assistente do
grupo de filosofia da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, mostra-
va-se, logo nas linhas iniciais, marcadamente desviante, tendo o fildésofo, num
episddio infeliz que teve por arguente Silva Cordeiro, desistido do concurso.

Atente-se, pois, no facto de a obra atacar diretamente o positivismo na sua
propria casa, instalado que estava na catedra do saber. A ortodoxia do positi-
vismo jamais poderia ter aceitado a entrada de Leonardo, que talvez ali tivesse
ido iludido, estimando inocentemente poder dialogar, nem aquela obra, fora
dos canones da doutrina, que comegava pelo uso da ironia, afirmando que um
dos maiores beneficios que o positivismo presta a filosofia «é o da atengao que

8 Leonardo Coimbra, «A inquisicao positivista», OC, vol. I, t. I, p. 117.
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hoje desperta a metafisica»®, o que devidamente ponderado significa dizer que
0 maior mérito do positivismo esta no que ele ndo é, ou seja, na metafisica, e
que a negacao que ele faz desta levou historicamente a sua emergéncia.

O criacionismo leonardino incide fundamentalmente a sua atencao sobre a
classificacéo das ciéncias, a triade dos estados, o problema da certeza e da
verdade e a generalizacdo do «facto», donde a factologia que Leonardo faz
entrar no cousismo, a atitude mental que consiste em generalizar um dado de
pensamento a principio explicativo do real, correspondendo assim a uma dis-
torcao do dinamismo criador caracteristico do pensamento, seja em filosofia
seja em ciéncia, e sustentando-se numa légica de reificacdo (ou cousificacdo),
proxima do realismo vulgar, para a qual conceitos como espaco, matéria, tem-
PO e movimento sdo cousas e nao elementos do processo dindmico do saber
gue nunca estancia no dado ou no adquirido, mas que leva este ao processo
dialético ininterrupto da criagéo do real pelo pensamento.

A Comte aponta, entre outros, dois erros basilares, que enformam quais-
quer doutrinas e autores positivistas: o desconhecimento do que seja o proble-
ma da certeza e a ignorancia do valor e limites da ciéncia'®, e estes revelam-se
sobretudo no trabalho classificativo das ciéncias.

E pleno o equivoco em que cai Comte quando identifica a certeza com a
verdade, dado que esta, por metafisica, excede aquela, irredutivel que é ao
plano cientifico ou experimental; a ciéncia compreende o acordo nocional ou
l6gico das construgdes experimentais com os axiomas de onde parte o sabio,
enquanto a verdade se encontra num outro nivel ontolégico, pese o facto de
estar implicada na dialética do saber cientifico como a garantia mesma da
certeza em ciéncia, mas de que o séabio se despreocupa, pois que lhe basta
0 ambito da coincidéncia logica da verdade com o verdadeiro. Mostra-lo-a
Leonardo sobretudo em A Razdo Experimental, de 1923.

Quanto ao valor das ciéncias, nao se encontra na limitacao que pelas cién-
cias se possa fazer do saber nem constitui 0 saber positivo 0 horizonte de jus-
tificagao integral do espirito humano. Além disso, 0 suposto em que a seriagéo
das ciéncias assenta mostra-se incoerente com a aposta antimetafisica da
doutrina: s6 se pode classificar o saber admitindo, no ponto de partida, a ideia

¢ Leonardo Coimbra, «O Criacionismo: Esbogo de um sistema filoséfico», OC, val. |, t. Il
p. 15.
0 Cf. idem, ibidem, p. 286.
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de uma realidade dada e estavel, o que da entrada a metafisica no comtismo,
mas que este ignora e, por isso, nao fundamenta.

Como vemos, o criacionismo levou muito longe a sua analise do positivis-
mo, envolvendo-o nos multiplos aspetos, e criticando-o vastamente, ultrapas-
sando neste sentido a critica mais sistematizada de Bruno por relagdo aos
seus antecessores. Mas nao esteve sozinho neste combate.

Dos finais do século xix até aos finais da década de 30 do século xx, sao
significativos alguns acontecimentos a que a historiografia da nossa cultura fi-
losofica devera atender: a critica do positivismo por Sampaio Bruno e por Leo-
nardo Coimbra, e 0 surgimento de novas correntes culturais, estético-literarias,
filosdficas e politicas, que sob diversos modos repudiaram o positivismo, onde
se realcam o movimento da Renascenca Portuguesa'’, o Integralismo Lusita-
no, o grupo da Seara Nova e os grupos de tendéncias modernistas e futuris-
tas, de Orpheu e Presenca; e do saudosismo e sebastianismo de Pascoaes
ao messianismo de Pessoa, do racionalismo de Anténio Sérgio e seareiros,
nomeadamente Raul Proencga, ao criacionismo dos discipulos de Leonardo,
Sant’Anna Dionisio, Alvaro Ribeiro, José Marinho e Delfim Santos, coroa-se o
ciclo de uma critica do positivismo que se estende de Leonardo Coimbra até
1938, e daqui, ja no avanco além de 1940, onde comecaréao a fazer-se sen-
tir as novas tendéncias da fenomenologia, do existencialismo e das filosofias
da existéncia, culminara em 1951, na obra Os Positivistas, de Alvaro Ribei-
ro, onde, a par do estabelecimento da critica, se procede, pela primeira vez,
a uma histéria do positivismo em Portugal, redigida de forma desapaixonada e
imparcial na avaliagéo de idearios e correntes.

1938, que assinalei como importante no coroamento da critica do posi-
tivismo que vem do criacionismo de Leonardo Coimbra, € o ano de publi-
cacgao da Situacdo Valorativa do Positivismo, de Delfim Santos, que contém
uma resposta ao pds-positivismo sob a forma do neopositivismo. Este es-
tudo, que constitui o relatério de sintese do periodo em que Delfim Santos
esteve, entre 1935 e 1937, como bolseiro da Junta de Investigagéo Nacional,
em Viena e Cambridge, constitui, em Portugal, um ensaio Unico sobre as te-
ses do positivismo ldgico, que visa no seu reducionismo e estreitamento de

" Para uma avaliagéo de alguns aspetos criticos da ofensiva antipositivista da Renascenga,
cf. AAVV., A Reaccéo contra o Positivismo e o Movimento da Renascenca Portuguesa, coorde-
nacao de Maria Celeste Natario, Anténio José de Brito e Renato Epifanio, Sintra, Zéfiro, 2008.
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visédo metafisica e epistemoldgica, entre outras, da realidade, da verdade, da
certeza, da verificabilidade e da inducao.

Nao sendo um texto que diretamente reflita sobre quaisquer expressdes do
neopositivismo em Portugal, a sua presenca na nossa cultura serve também
a avaliacao critica do neopositivismo que entre ndés comecou a manifestar-se
na década de 30 com Abel Salazar, sendo aqui importante referir a polémica
deste com Adolfo Casais Monteiro sobre o estatuto da metafisica.

Finalmente, para a histéria do pds-positivismo em Portugal, isto €, da sua
aceitacdo e da sua revisao critica, sao de realgcar os nomes, além do citado
Abel Salazar, de Diogo Pacheco Amorim, Vieira de Aimeida, Edmundo Curvelo,
Vitorino Magalhaes Godinho e Egidio Namorado.

O proprio Delfim Santos, apesar de o seu livro visar o neopositivismo além-
-fronteiras, ndo deixou de inserir-se no quadro histérico de desenvolvimentos
da critica antipositivista em Portugal, agora ao pds-positivismo, remontando,
precisamente, a heranca do seu mestre Leonardo Coimbra, a avaliar por esta
passagem de uma carta enviada a José Marinho: «Nada me fez o0 neopositi-
vismo. Ja todos nés o tinhamos ultrapassado e foi uma bela e sdlida heranca
que Leonardo nos deixou.»?

Este topico da heranca de Leonardo Coimbra insinuar-se-a para além de
1940. A heranga subsistira nos seus discipulos diretos, Sant’Anna Dionisio,
Alvaro Ribeiro, José Marinho, além de Delfim Santos, e transitard destes para
pensadores como Afonso Botelho, Anténio Quadros, Orlando Vitorino, Anto-
nio Braz Teixeira, Pinharanda Gomes, entre outros, conservando-se ainda nas
tendéncias contemporaneas do nosso século, nomeadamente com a revita-
lizacdo da metafisica e da ontologia, para o que tém importancia as formas
culturais e reflexivas da fenomenologia, do neotomismo, do existencialismo, da
filosofia existencial e, em particular, no didlogo ja ultimo com estas tendéncias,
da filosofia da saudade.

2 Delfim Santos, Obras Completas, 4.° vol., correspondéncia, Fundagédo Calouste Gul-
benkian, 1998, Carta n.° 52.
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Capitulo XVI
Criacionismo e raciovitalismo

Pretendo refletir aqui sobre as afinidades e convergéncias das filosofias de
Leonardo Coimbra e de José Ortega y Gasset, sem perder, porém, de vista
o facto de terem os dois fildsofos ibéricos trihado caminhos de pensamento
substantivamente diferentes’. Eles encontram-se num contexto histérico de
tendéncias multiplas de pensamento a que procuraram reagir, lancando so-
lucdes que ndo sao filosoficamente distantes, no que sobretudo respeita ao
debate do idealismo com o realismo, a critica dos reducionismos, como o
positivismo e outras formas de relativismo, ou ao conceito de razéo, nos casos
de a razao experimental (Leonardo) e a razdo vital (Ortega), motivacoes de um
pensamento arguto que procura a expressao de uma nova racionalidade, ou
uma nova logica de pensar, ou um novo método em filosofia, a que efetiva-
mente se alcandoraram, emparceirando as suas visdes originais com filoso-
fos seus contemporaneos, com quem criticamente dialogaram, como Dilthey
(1833-1911), Bergson (1859-1941), Husserl (1859-1938), Scheler (1874-1928)
e Heidegger (1889-1976).

Representantes do mais alto pensamento filoséfico do século xx em Portu-
gal e Espanha, pertencem a uma mesma geracao, nascidos no ano de 1883,
a 9 de maio, em Madrid, Ortega y Gasset, e a 30 de dezembro, em Borba de
Godim (Lixa), Leonardo Coimbra. Alguns meses mais novo do que Ortega,
Leonardo faleceria prematuramente aos 52 anos, enquanto Ortega ainda vi-
veria mais vinte anos, desaparecendo do convivio dos homens aos 72 anos,
a 18 de outubro de 1955, em Madrid. Os filésofos foram proliferos escrito-
res — de indiscutivel sensibilidade literaria e artistica, com extensa colaboragéo

' Para outros aprofundamentos, cf. Susana Rocha Relvas, «Leonardo Coimbra e Ortega y
Gasset: Entre a razao experimental e a razao vital», in Nova Aguia, n.° 10 (2.° trimestre de 2012),
pp. 52-63.
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em periddicos —, ensaistas, professores universitarios, ativistas politicos e lide-
res de movimentos de renovagao cultural dos respetivos paises, um facto que
na comparacao da atividade de ambos nao pode olvidar-se, pois que assu-
miram missoes de reforma da cultura nacional, a nivel social, politico, moral,
pedagdgico, estético e filosdfico, em terminante oposicao a forma mentis do
positivismo, do cientismo em geral, do pragmatismo e do tecnicismo.

Enfileirando com intelectuais, do lado portugués, como Teixeira de Pas-
coaes (1877-1952), Anténio Sérgio (1883-1969), Jaime Cortesao (1884-1960),
Raul Proenca (1884-1941) e Fernando Pessoa (1888-1935), e do lado espa-
nhol, com Eugénio d’Ors (1881-1954), Américo Castro (1885-1972), Manuel
Garcia Morente (1886-1942), Salvador de Madariaga (1886-1978), Gregdrio
Maranoén (1887-1960) e Sanchez-Albornoz (1893-1984), Leonardo Coimbra e
Ortega y Gasset partiiham pontos de vista por uma abertura da cultura e da
filosofia peninsulares ao mundo exterior e a0 pensamento europeu e universal,
ao mesmo tempo que procuram legitimar uma cultura consciente dos valores
nacionais, contribuindo para a autognose mental e espiritual de Portugal e
de Espanha, que prolonga o movimento de interrogacao e autoconhecimento
proporcionado, entre os portugueses, pela Geragéo de 70, a que pertencem
Antero de Quental (1842-1891), Oliveira Martins (1845-1894), Eca de Queirds
(1845-1900) e Ramalho Ortigao (1836-1915) €, entre os espanhdis, pela Gera-
cao de 98, marcada por figuras como Angel Ganivet (1865-1898), Enrique de
Mesa (1878-1929), Miguel de Unamuno (1864-1936), Ramdn Maria del Valle-
-Inclan (1866-1936), Antonio Machado (1875-1939) e Ramén Menéndez Pidal
(1869-1968).

Nao ha conhecimento de alguma vez ter Ortega y Gasset lido Leonardo
Coimbra, embora a reciproca seja verdadeira, aludindo este ao texto orte-
guiano de La Deshumanizcion del Arte e Ideas sobre la Novela, de 1925,
numa passagem de «A maquina e a alma», um disperso de 19292, De todo
0 modo, € de observar que nao ha dos pensadores um interesse declarado
pelas respetivas filosofias e nao parece que o encontro de Leonardo Coim-
bra com Ortega y Gasset em Madrid tenha sido suficiente para acicatar um
tal interesse. Foi em fevereiro de 1922 que um tal encontro se deu, aceitara
Leonardo ir a Madrid no quadro de um intercambio intelectual entre Espanha
e Portugal, para ali ir falar da cultura cientifica, filoséfica e literaria portuguesa,

2 Leonardo Coimbra, «A maquina e a alma», OC, vol. VI, p. 337.
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tendo sido recebido pelo entéo reitor da Universidade Central de Madrid,
atual Universidade Complutense de Madrid, José Rodriguez Carracido (1856-
-1928), mas também, além de Ortega, por Adolfo Bonilla y San Martin (1875-
-1926), Ramoén Maria del Valle-Inclan e Manuel Garcia Morente (1886-1942).
Encontrou-se ai com outros intelectuais espanhdis como Santiago Ramoén y
Cajal (1852-1934) e um entao muito jovem Xavier Zubiri (1898-1983).

A imprensa madrilena e a portuguesa noticiaram o impacto das conferén-
cias que Leonardo, acolhido pela nata da intelectualidade de Espanha, ali fez
versando os temas de «A contribuicdo das modernas teorias cientificas para
uma nova concepcao espiritualista do Universo», «O sentido religioso das
modernas correntes literarias portuguesas» e «A Logica das Ciéncias». Estas
conferéncias, acompanhadas pela oracdo de sapiéncia que proferiu, na Uni-
versidade do Porto, na abertura do ano escolar de 1921-1922, deram origem
a obra A Razdo Experimental: Logica e Metafisica, que redigiu em setembro e
outubro de 1922 e que conheceu publicacao no ano seguinte. Ortega y Gas-
set esteve presente na terceira conferéncia, de natureza epistemoldgica, sobre
a logica das ciéncias.

As formas filosdéficas de pensar, o criacionismo de Leonardo Coimbra € o
raciovitalismo de Ortega y Gasset, constituem propostas que visam, cada qual
a seu modo, dar respostas a situagcdo do homem no mundo enquanto ser livre,
ser historico e temporal, constituindo-se as filosofias de ambos baluartes refle-
xivos de defesa da liberdade. Especialmente preparados para o combate inte-
lectual com os grandes sistemas historicos da filosofia, Leonardo e Ortega, no
que respeita a originalidade das respetivas filosofias, instauraram novas formas
de pensar que perduraram no tempo, atingindo discipulos e influenciando a
cultura filosdéfica dos seus paises. O discipulato de Ortega y Gasset compreen-
de nomes como Manuel Garcia Morente, Joaquim Xirau (1895-1936), Xavier
Zubiri, José Gaos (1900-1996), Pedro Lain Entralgo (1908-2001) e Julian Ma-
rfas (1914-2005), e o de Leonardo inclui como principais Alvaro Ribeiro (1876-
-1929), Sant’Anna Dionisio (1902-1991), José Marinho (1904-1975), Agosti-
nho da Silva (1906-1994) e Delfim Santos (1907-1966), continuando, através
dos seus discipulos, a exercer uma fecunda e duradoura influéncia nas gera-
¢cdes portuguesas seguintes até hoje.

Leonardo Coimbra e Ortega y Gasset, respirando a atmosfera de pen-
samento da primeira metade do século xx, reveem-se no espelho da critica
de sistemas e doutrinas, destacando-se no modo similar como repudiam as
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formas gnosioldgicas, ontolégicas e antropoldgicas do reducionismo, como é
exemplo a repulsa da doutrina positivista, entdo em voga na Europa, relativa-
mente a qual Ortega se pronuncia sobretudo no &mbito da filosofia da ciéncia,
que sera também um dos quadros do exercicio critico de Leonardo. Este er-
guera uma consistente critica a epistemologia do positivismo de Comte e seus
discipulos que se pode apreciar nos tentames iniciais da sua tese de 1912,
O Criacionismo: Esboco de um sistema filosdfico, obra de um antipositivismo
inteligente, atacando, como noutros textos, o0s principios positivistas funda-
mentais, da factologia a classificacdo das ciéncias, vindo assim a aprofundar o
julgamento histérico da doutrina, que vinha de José Maria da Cunha Seixas e
Sampaio Bruno, para realcar e defender a importancia da metafisica.

Ortega y Gasset, por seu turno, visaria a forma mentis do positivismo como
um reducionismo do pensamento a factologia cientifica e ao utilitarismo, no
que é acompanhado por Leonardo Coimbra, que nesse tipo de reducionismo
viu uma forma de cousismo, isto é, na expressao do pensador portugués,
a atitude de pensamento antidialética que aborta 0 movimento do pensamen-
to para os patamares superiores da vida reflexiva, estanciando em nocdes e
generalizando-as a explicacbes universais, tal como a matéria para o mate-
rialismo, o facto para o positivismo, a vida para o biologismo, etc. O pensa-
dor espanhol, contornando as suspeitas do relativismo cientista que repudia
a metafisica, vem igualmente a defender a metafisica como insita a vida do
pensamento, isto é, a titulo de metafisica do vital.

Ortega critica a interpretacao gnosioldgica do positivismo segundo a qual
€ o desiderato de dominar o mundo que leva 0 homem a conhecé-lo. As-
sim se exprime contra o utilitarismo da viséo positivista «En torno a Galileo»?,
onde também colhemos que os factos por si sés ndo séo realidade* e, por
isso, devem ser integrados num sistema interpretativo que Ihes proporcione
a realidade de que eles proprios carecem. Isso significa que o positivismo é
para Ortega um realismo ingénuo e que a critica orteguiana produzida contra
o realismo atinge também o positivismo, o qual se mantém absorvido, como
qualquer realismo, pelo mundo exterior. Também a relagéo do positivismo com

8 «Para caer en la cuenta de que el saber produce dominio sobre las cosas es preciso que
haya primero un saber conquisado sin miras utilitarias, una vez poseido el cual se advierte que
rinde utilidade.» (Ortega y Gasset, «En torno a Galileo», Obras Completas: 1933-1941, t. V, Madrid,
Revista de Occidente, 1947, p. 84.)

4 «Los hechos, los datos, aun siendo efectivos, no son la realidade [...].» (Idem, ibidem, p. 15.)
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0 poder queda-se criticada nas formas do antropolatrismo da ciéncia, tal como
Leonardo expde nas paginas de A Russia de Hoje e o Homem de Sempre.
Esta linha de reflexao contém uma Ilicida abordagem de ambos das receitas
dogmaticas do cientismo positivista, sendo-lhes comum a defesa de critérios
fundamentais e metodologias em investigacao cientifica como a verificagao
observacional, a matematizacéo das teorias € a compreensao do caracter ins-
trumental e simbdlico das explicacdes cientificas.

As filosofias de Leonardo Coimbra e Ortega y Gasset sao racionalismos e
desenvolvem uma formula de razéo que sucessivamente se exprime na forma
como se aproximam da ciéncia, da gnosiologia e da metafisica. Esta razéo,
depois da critica e superacéo do kantismo pelos filésofos, feita também a criti-
ca do realismo e da raz&o idealista, € fundamentalmente dialética, verificando-
-Se a sua 0posicao, enquanto razao experimental e razao vital, a razao pura ou
conceptual, uma oposicao que arrasta necessariamente uma teoria do pen-
samento e do conceito, que implica uma epistemologia do sujeito e do objeto.

Em «El tema de nuestro tiempo»® escreve o fildsofo espanhol que a razao
pura tem de ser substituida por uma razao vital’. A razéo pura para Ortega
€ uma razao ultravital, extra-histérica, atemporal e utépica. Trata-se de uma
razdo com pretensdes a universalidade, mas querendo o universal enjeita o
eu concreto ou vital, colocando-se acima das circunstancias particulares de
cada sujeito. Ortega, em face desta razao pura, cujo simbolo maior designa
em Kant, reivindica uma raz&o vital, ou impura, que nasce da circunstancia de
cada homem. Se o racionalismo se configura como uma utopia por colocar a
razao fora de qualquer lugar concreto, a razao orteguiana é, de signo contrario,
perspetivista, quer dizer, ela parte do meio vital e cultural do sujeito, ou seja,
desde 0 seu ponto de vista. Esta tese consiste no conhecido perspetivismo
de Ortega, a pedra angular da sua teoria do conhecimento, que desenvolveu
entre 1910 e 1923, mas que € fundamental para as proposi¢des gnosiolégicas
do raciovitalismo, doutrina que, na indicacao de Ferrater Mora, foi desenvol-
vida a partir de 1923". Pelo perspetivismo se opde Ortega ao realismo, ao
racionalismo e ao idealismo.

5 Idem, «El tema de nuestro tiempo», in Obras Completas: 1917-1928, t. lll, Madrid, Revista
de Occidente, 1947, pp. 141-203.

5 Cf. ibidem, p. 201.

7 Cf. José Ferrater Mora, «Ortega y Gasset, José (1883-1955)», in Diccionario de Filosofia,
vol. 3, Madrid, Alianza Editorial, 1988, p. 2458.
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A perspetiva € 0 modo do sujeito conhecer a realidade, captando-a
parcialmente, desde, pois, um ponto de vista (ou perspetiva). O conhecimento
exige uma pluralidade de perspetivas e a realidade da-se em multiplas perspe-
tivas. A perspetiva mostra-se, assim, uma estrutura da realidade, no que tem
valor ontolégico e ndo s epistemoldgico. Ontolégico, porque o real € consti-
tuido por multiplas perspetivas, e epistemoldgico, porque o real ndo é conhe-
cido a nao ser através de perspetivas multiplas. Este conceito de perspetiva
relaciona-se ainda com o tema da verdade, que consiste em saber dar conta
da realidade a partir da perspetiva vital em que nos situamos. Neste aspeto,
cada sujeito, cada povo, cada época, cada geracao, tém um ponto de vista
distinto da realidade. A verdade n&o é dada uma vez por todas nem é pré-
-dada, mas construida na histéria e no tempo do esforgo e labor humanos.
Assim sendo, a verdade é vital, histérica e perspetivista. O sujeito que a co-
nhece esta imerso na sua circunstancia vital e histérica. Este sujeito ndo é o
eu puro, no sentido do eu kantiano da apercecao transcendental ou mesmo
do eu fenomenoldgico de Husserl, distinguindo-se ainda do eu substancialista
cartesiano ou do eu ontolégico do idealismo alemao, mas é o sujeito radicado
na circunstancia, visado pela relacao intrinseca e inultrapassavel do eu com as
suas circunstancias. A adjetivacéo de «puro» significa que o eu nao é conta-
minado pelo corpdreo, o vital e o histdrico, que € o que precisamente exige a
raz&o vital.

A teoria da razao vital com os seus supostos epistemoldgicos sustenta
uma posicao diferente do racionalismo conceptual acerca do pensamento e
do trabalho do pensamento com os conceitos, e desde a imediatidade da
impressao ou percecao sensivel. A razao criacionista ilustra igualmente uma
vasta tese sobre a atividade dialética do pensamento e sobre a natureza om-
niativa do préprio pensamento.

Nas Meditaciones del Quijote, Ortega considera o conceito e escreve que a
missao dele nao esta em desalojar a intuicdo, a impressao real®. Diz-nos que o
que da ao conceito o seu caracter espetral é o seu «contenido esquematico»°,
que o conceito retém da coisa meramente o esquema'®. Aqui opde conceito
e impressao, dizendo entao que «Jamas nos dara el concepto lo que nos da

& Cf. Ortega y Gasset, «Meditaciones del Quijote», in Obras Completas: 1902-1916, t. |,
Madrid, Revista de Occidente, 1946, p. 353.

9 |dem, ibidem, p. 353.

0 Cf. ibidem.
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la imprésion, a saber: la carne de las cosas»." Mas isso nao significa uma
insuficiéncia do conceito; apenas que o conceito n&o pretende tal desiderato™.
Ha aqui uma critica ao racionalismo e ao ver conceptual do pensamento, uma
intencdo de destronar a raz&o, pondo-a no seu lugar: «Pero al destronar la
razdn, cuidemos de ponerla en su lugar. No todo es pensamiento, pero sin él
no poseemos nada con plenitud.»'

Nem tudo €, pois, pensamento, mas o facto € que sem o pensamento nada
possuimos com plenitude. O texto das Meditaciones é muito significativo e
vale a pena refleti-lo:

Esta es la adehala que sobre la impresion nos ofrece el concepto; cada con-
cepto es literalmente un érgano com que captamos las cosas. Sdlo la vision
mediante el concepto es una vision completa, la sensacion nos da Unicamente
la matéria difusa y plasmable de cada objeto; nos da la impresion de las cosas,

no las cosas™.

Apesar de terem sido estas palavras escritas em 1914, Ortega manter-
-se-ia fiel ao que elas tém de programatico e doutrinario quanto ao raciovi-
talismo como superacao da oposicao dilematica do realismo e do idealismo.
Este ponto € favoravel a aproximacgao dos fildsofos ibéricos, pois que também
Leonardo apontara, como se pode apreciar em O Pensamento Criacionista,
redigido em 1914, mas publicado em 1915, datas proximas das Meditaciones
del Quijote, que 0 pensamento assiste a sensacao e que a Impressao nao €
nua de pensamento, uma tese, alias, expressa em 1912, em O Criacionismo,
que se articula com a ideia de que a génese do objeto esta presente a ativida-
de sintética do pensamento, isso significando que o objeto € uma unidade de
real e de ideal, 0 que seria posteriormente atendido em A Razdo Experimental
(1923), apontando o criacionismo para a ideia do objeto como um incindivel
ideorreal, uma sintese.

O criacionismo como um ideorrealismo pretende, como o raciovitalismo
orteguiano, superar o realismo e o idealismo por uma nova forma de racio-
nalidade que nao tenha os defeitos e os excessos delas. Assim colocado o

" Ibidem.

2 Cf. ibidem.

3 Ibidem, p. 354.
4 Ibidem.
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problema, a razao criacionista declarara que s é real o0 pensamento € que o
real € pensamento, mas evita 0 excesso idealista ao apontar para o real como
0 que entra na sintese do pensamento, ao mesmo tempo que abandona o
defeito do realismo ao mostrar que o real ndo € independente do pensamento
e exige, desde a postulacéo do sensivel, a idealidade do inteligivel e, portanto,
da vida conceptual.

Quando, nas Meditaciones, Ortega nos afirma, como acima se transcre-
veu, que a missao do conceito ndo nos podera dar nunca a carne das coisas
ou «la carne del universo»'S, 0 que exprime nao é tanto um imperativo de acon-
ceitualismo, antes uma visao estrita de que nao ha racionalidade conceptual
sem relacao com o que supera 0 conceito e nao é pensamento, mas que sem
este nédo seria. Portanto, «miramos con los conceptos»'®, como ja Platdo de-
fendera no Teeteto, e «Cada nuevo concepto es un nuevo érgano que se abre
en nosotros sobre una porcidn del mundo, tacita antes e invisible»'”.

Num outro texto, sobre «Kant» (1929), na parte intitulada «Filosofia Pura:
Anejo a mi folleto “Kant”»'®, nota Ortega que todo o conceito, ou significacéo,
«concibe o significa algo objetivo», no sentido de que «toda idea lo es de algo
que no es ella misma»'°, Ora, de um modo geral considerado, o conhecimento
«consiste en actividades de un sujeto que es el hombre», pelo que o conceito,
ou significacdo, «existe como pensado por un sujeto, como elemento de la
vida de un hombre»?°, Esta afirmacao conduz-nos a tese raciovitalista segundo
a qual ndo sd o conceito é simultaneamente subjetivo e objetivo?!, mas tam-
bém o sujeito e 0 objeto devem ser vistos segundo o entendimento de que o
primeiro é «un ente que consiste en estar abierto a lo objetivo», ou, por outras
palavras, consiste o sujeito «en salir al objeto»?2.

O sujeito de que fala Ortega é a vida humana ou 0 homem como razao
vital?®. Neste contexto se compreende o repudio do eu cartesiano, que é «una

S Ibidem, p. 356.

6 Ibidem, p. 358.

7 Ibidem.

8 ldem, Obras Completas: 1929-1933, t. IV, Madrid, Revista de Occidente, 1947, pp. 48-59.
9 Idem, ibidem, p. 57.

20 Ibidem.

2 Cf. ibidem.

22 |bidem, p. 58.

23 Cf. ibidem.
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abstraccion que acaba siendo un error»?*: «El je ne suis qu’une chose qui pen-
se es falso»?%. Assim, ao eu substancial cartesiano Ortega opora que «Mi pen-
samiento es una funcion parcial de “mi vida” que no puede desintegrarse del
resto»?6, Pensa que este cogito de que fala nao é puro pensamento mas cogito
quia vivo, apontando assim para uma preexisténcia da vida, uma prevaléncia
desta ao pensar. Uma tal prevaléncia €, na intencéo filosdéfica, paralela da de
Leonardo, que, em textos como a Razdo Experimental e A Russia de Hoje e o
Homem de Sempre (1935), apontara para uma instancia fundadora do pensa-
mento, a que chama espirito, palavra que por razdes similares é adotada por
Max Scheler para traduzir o logos pelo qual o ser humano se diferencia dos
outros seres Vivos.

Assinalei, creio com alguma suficiéncia, que as afinidades e convergéncias
do racionalismo de Ortega com o de Leonardo se situam sobretudo ao nivel
da teoria da ciéncia, no que concerne a critica dos reducionismos cientistas
e ao peculiar entendimento de que a razao cientifica € hipotética, histérica e
construtiva, e ao nivel da teoria do conhecimento ou, se se preferir, da metafi-
sica do conhecimento, que pde o problema da relagéo do sujeito e do objeto
como relacao dialética, que se constrdi na e pela experiéncia do pensamento,
sendo esta experiéncia ora a atividade tedrica e pratica da razao experimental
criacionista ora a vida da razao vital orteguiana, histérica e perspetivista. A eles
um terceiro nivel se pode associar, que diz respeito a antropologia filosdfica,
que tem a ver com uma nogéo de homem enguanto este é um ser que habita
no aqui e agora do mundo a bracos com a sua situacéo ou circunstancia.

De facto, para a nogdo de homem contribuem os dois pensadores com
a ideia de que o homem nao tem natureza, ndao tem esséncia; mas tem his-
téria. O homem para Ortega ndo é nada de conceptual, de estatico, mas é
um ser dindmico, vivo, € em constante movimento, agindo desde a sua pers-
petiva, desde a sua circunstancia. Diz-nos Leonardo que «O homem parece
um ser dado em natureza para que se reencontre e possua em consciéncia
e liberdade»?’, e 0 que esta aqui implicado em significagao, mas néo acode
a pena do filésofo portugués, é a palavra projeto, a ideia existencial do ser hu-
mano como projeto, posta na lica do pensamento pelas filosofias da existéncia,

24 |bidem.
% |bidem.
% |bidem.
27 Leonardo Coimbra, «A Russia de Hoje e o Homem de Sempre», in OC, vol. VII, p. 26.
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para significar que o ser humano é um ser que se constrdi no tempo e na
histéria, que se pro-jeta, sendo-lhe essencial, como o é para a razao vital, a
dimensao do futuro e de abertura para o futuro.

Acresce dizer que o cogito leonardino, que € como 0 orteguiano um cogito
impuro, nunca admitiu, como o admitiria 0 de Husserl, a dimensao propria-
mente egoldgica e solitaria de fundamento originario de tudo, mas é um cogito
em companhia, para o que conta uma metafisica do corpo e da incarnagao,
pois que € pelo corpo que eu estou ai no mundo e na vida. Ortega formulara
esta exigéncia de companhia pela assuncao da alteridade, registando-se o
tema do mesmo e do outro como tema ancilar da filosofia leonardina.

Ortega, tal como Leonardo, da um alto valor sociolégico a consciéncia hu-
mana, penetrada pelos valores do altruismo. De facto, o criacionismo, nomea-
damente em 1912, aparece a teorizar uma monadologia que preserva o valor
da alteridade e da relacao social das consciéncias, 0 que esta nomeadamente
presente no conceito de razdo experimental como razao social.

Ortega escreve que «La vida es el hecho césmico del altruismo, y existe
s6lo como perpetua emigracion del Yo vital hacia lo Otro»?8. Esta afirmacgao
do filésofo madrileno ilustra muito bem o que pretendi mostrar acerca da per-
tinéncia tedrica da alteridade na filosofia dos dois pensadores ibéricos, aqui
irmanados na defesa de uma existéncia incarnada e situada.

% Ortega y Gasset, Obras Completas: 1917-1928, op. cit., p. 187.
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Capitulo XVII
Delfim Santos e o mestre

Nas primeiras linhas do texto de Delfim Santos sobre a «Actualidade e valor
do pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra» (1956) podemos apreciar um
dos vivos testemunhos da sua relacao com o Mestre da velha Faculdade de
Letras do Porto, de onde, em 1931, saiu licenciado em Ciéncias Histéricas e
Filosoficas:

Conhecemos Leonardo Coimbra nesta cidade do Porto, seguimos os seus cur-
sos na Faculdade de Letras desta Universidade, no seu convivio forjamos uma

vocagao e um destino’.

Outros mestres ele teve: Teixeira Rego, Luis Cardim, Newton de Macedo,
Aardo de Lacerda... Foi, porém, de Leonardo Coimbra que guardou a mais
perduravel memoria, situando no seu magistério filoséfico o desabrochar das
préprias motivacdes especulativas.

A exegese da obra filosdéfica de Delfim Santos nao pode ignorar a presenca
de Leonardo na sua formagéo de pensador, um dado que ele ndo deixou de
reconhecer, e em momentos distintos da sua vida, quer no convivio que man-
teve com o Mestre até a morte deste em 1936, quer nas referéncias que se
dispersam na correspondéncia com 0s companheiros da sua geracao, quer
no modo como o valorizou, em Portugal e além-fronteiras, ora realgando-lhe,
em fundada apreciacao e critica, a atualidade da obra no contexto do pen-
samento europeu, ora introduzindo-lhe 0 nome junto de pensadores da pre-
dilecao do proéprio Leonardo, como Bergson e Berdiaeff, que Delfim Santos

" Delfim Santos, «Actualidade e valor do pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra», in
Obras Completas, vol. ll, Lisboa, Fundacao Calouste Gulbenkian, 19822, p. 225.
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conheceu em Franca, tendo mesmo oferecido ao Ultimo, com recomendacdes
de leitura, A Russia de Hoje e o Homem de Sempre (1935).

De todos os discipulos de Leonardo Coimbra, Delfim Santos néao sé foi
quem melhor incarnou a apologia da continuidade e harmonia da obra do
Mestre — em oposicao a interpretacdo desta por fases, como propusera, em
1945, o esquema hermenéutico de Marinho em O Pensamento Filosofico de
Leonardo Coimbra® —, mas aquele que se mostrou 0 mais compreensivo no
que respeita as suas disposicoes espirituais e religiosas, dissentindo de Mari-
nho, Alvaro Ribeiro e Sant’Anna Dionisio. No texto ja citado, valorizando obras
como Jesus, S. Francisco de Assis e A Russia de Hoje e o Homem de Sempre,
esclarece nao haver desvios de trajetéria do filésofo no intervalo entre 1912,
data de edicao de O Criacionismo, € 1935, ano da sua Ultima obra.

A dita «converséao» ao catolicismo, o facto central que dividiu os discipulos
de Leonardo, so foi contraditéria e surpreendente para 0s que interpretaram
mal 0 seu pensamento e a sua insatisfacao espiritual. Ao referir-se assim a
«conversao», Delfim Santos desdizia 0s que a consideravam produto de uma
crise. Esta crise, que efetivamente se manifestou em principios da década de
20 e esteve na origem dos textos sobre as figuras de Cristo e Sdo Francisco
de Assis, ja havia passado quando Leonardo Coimbra se dedicou a redacao
de A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre, pelo que o humanismo catdlico
que nesta se reflete tem relacao direta com o cristianismo do pensamento que
lhe € anterior € ndo &, por isso, circunstancial ou episddico.

As consideracdes de Delfim Santos sobre a «conversao» do Mestre nao
representam o nucleo central da exegese a que submeteu a filosofia leonardi-
na. Testemunhe a posicao do discipulo, a alusao que a ela faco serve sobre-
tudo para vincar a ideia, subsistente nas andlises de Delfim Santos, de que ha
no pensamento de Leonardo Coimbra uma persistente unidade de temas e
problemas que conhecem evolugdes e aprofundamentos no tempo, que n&o
oferecem a dificuldade das sUbitas transmutacdes, mas que provam ainda a
singular correspondéncia da vida com a obra.

2 Trata-se de José Marinho, O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra, Porto, Livraria
Figueirinhas, 1945. Para uma informagao mais vasta sobre as posicdes deste autor, cf. José
Marinho, O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra e QOutros Textos, edicao de Jorge Croce
Rivera, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2001.
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A visitacado de Delfim Santos a filosofia criacionista aconteceu na década de
50, nos textos «Aporética criacionista» (1950)°, «Actualidade e valor do pensa-
mento filoséfico de Leonardo Coimbra» (1956)*, prefacio a segunda parte de
O Criacionismo (1958)° e «Leonardo Coimbra e o sentido da sua contribuicao
filosdfica» (1959)°. Apesar de ter sido chamado a pronunciar-se sobre o cria-
cionismo e nao tenha, de moto préprio, decidido a dedicar-se a obra de vulto
sobre o Mestre, como aconteceu com José Marinho, os textos, nascidos da
circunstancia, nao séo, porém, circunstanciais.

Refletem uma estruturada exegese, que pode, alias, ser seguida do primei-
ro ao ultimo texto, em torno de nucleos tematicos e de dificuldades que Delfim
Santos concebe serem 0s essenciais na preocupacéao filoséfica de Leonardo
Coimbra. Mas ha aqui duas ordens de resolu¢ao que interferem na triagem
de Delfim Santos, que explicam porque sao aqueles e nao outros os nucleos
e as dificuldades que toma por objeto de estudo: a primeira ordem, inten-
cional, tem a ver com a urgéncia do intérprete em sublinhar a atualidade do
criacionismo no quadro europeu do pensamento; a segunda, ja a do dominio
do impensado da relagao do discipulo com o Mestre, ja a das inquietacdes
especulativas comuns ou familiares, diz respeito as preocupacdes originais
do pensador que foi Delfim Santos, que, de facto, interferem na sua exegese
do criacionismo e estéo presentes naquela selecéo de nucleos e dificuldades.
Passemos em revisdo esta exegese a0 mesmo tempo que Nos aproximamos
das afinidades especulativas entre os pensadores € dos distanciamentos filo-
so6ficos respetivos.

Sem ser pobre em analise € em sugestoes interpretativas, «Aporética cria-
cionista» é, no entanto, a primeira tentativa de séria compreensao da filosofia
de Leonardo Coimbra, mas respira as dificuldades inerentes a um texto de
afloramentos e aproximacéo. O seu projeto situa-se metodologicamente em
1912, centrando-se numa reflexao sobre O Criacionismo com o objetivo de

3 Cf. Delfim Santos, «Aporética Criacionista», in Obras Completas, vol. |l, Lisboa, Fundacao
Calouste Gulbenkian, 19822, pp. 71-77.
4 Cf. idem, «Actualidade e valor do pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra», ibidem,

pp. 225-238.

5 Cf. idem, «Prefacio a Leonardo Coimbra, O Criacionismo (Sintese Filosdfica)», ibidem,
pp. 263-266.

6 Cf. idem, «Leonardo Coimbra e o sentido da sua contribuigao filoséfica», ibidem, pp. 281-
-294.
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nele detetar as mais singulares aporias da filosofia leonardina no tempo da
primeira gestacdo. A aporética compreendera, assim, o conjunto das dificul-
dades com que o criacionismo se defrontou, que permaneceram irresolvidas,
mas a que o pensamento posterior haveria de dar resposta.

Nao nos diz Delfim Santos qual seja essa resposta do pensamento tardio
de Leonardo, por estar analiticamente circunscrito a esse texto. Parte dessas
dificuldades nao é de Leonardo, antes das tentativas de compreensao reagen-
te de Delfim Santos perante um livro que ele classificaria de muito dificil nos
textos seguintes. Algumas das dificuldades entdo detetadas ndo seriam mais
tarde entendidas como tais, nomeadamente as que dizem respeito ao estatuto
ontognosioldgico da nogao e, correspondentemente, as ligacdes cognitivas
do pensamento e do ser ou, simplesmente, as relagdes do conhecimento com
a realidade, tema essencial do mesmo Delfim Santos.

O primeiro livro de Leonardo Coimbra €, no seu entender, uma obra que
se norteia para uma fundamentacao cognoscitiva da condicao e da existéncia
humanas, que tanto o conceitismo cientista quanto o idealismo filoséfico des-
virtuam. Esta procura de fundamentacgao atraiu Delfim Santos, que ndo sé com
ela se identifica pela importancia que o seu préprio pensamento concede a
gnosiologia e as instancias fundadoras da subjetividade, mas também porque
nela viu pontos de contacto do criacionismo com o pensamento fenomenolo-
gico pos-husserliano, mormente por causa da orientacéo das gnosiologias e
das antropologias para as filosofias do ser e da existéncia da segunda metade
do século xx, pelo que classificaria 0 pensamento de Leonardo como pensa-
mento existencial ou um pensamento que, iniciando-se com a problematica da
ciéncia, derivou para o predominio do aspeto existencial.

Outro ponto relevante esta em ter visto corretamente no criacionismo uma
metafisica nocional e intuitiva, também um ensaio de psicanalise do cons-
trutivismo conceitista, que existe em O Criacionismo sob a designagao geral
do cousismo para classificar as inclinagdes de pensamento para a reificacao
dos conceitos, a substantivacdo do real € a generalizacao explicativa, esta
consistindo na atitude de universalizar uma dada nocéo, tal a de matéria, no
materialismo, a de vida, no biologismo, para a explicagdo integral do cosmo
e do ser humano. O cousismo assinala a tendéncia abortiva da dialética do
pensamento e o recolhimento deste nos estratos inferiores do pensamento
pensado, furtando-o assim ao vetor de transcendéncia que caracteriza a sua
verticalidade para o questionamento perene e o infinito.
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Quer em «Aporética criacionista» quer nos textos posteriores, nomeada-
mente no preféacio a O Criacionismo, Delfim Santos ndo se cansa de sublinhar
0 nocionalismo leonardino. Se no primeiro texto ele se ressente em dificulda-
des na forma como o compreende, chegando a acusar Leonardo de falhas
na explicitacao ontognosioldgica da nocao, deficiéncias que o aproximariam
do conceptualismo tradicional e, no limite, do acosmismo berkeliano, no texto
seguinte, escrito oito anos apods, e em férmula mais correta ou adequada aos
designios da tese de 1912, reflete sobre aquela explicitagao ontognosiolégi-
ca, que afinal encontraria em Leonardo, ao definir a nogéo de no¢cdo como o
nucleo da apercecdo transcendental, a origem fontal do que se diversificara
em ontico e em I6gico, assim considerando que, com o nocionalismo, o pen-
samento criacionista ndo é apenas regulativo do conhecimento: é constitu-
tivo da realidade. Certificava por aqui a interpretacdo, que pode apreciar-se
em «Actualidade e valor do pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra», de
1956, de que o pensamento criacionista esta fortemente penetrado pela ideia
de que ha criacdo conubial do sujeito e do objeto, do pensamento e do nao-
-pensamento, isto &, do pensamento com o que Ihe resiste e que nele constitui
0 nucleo de realidade.

Delfim Santos pbde, a partir deste esclarecimento do nocionalismo, langar
pontes para uma interpretacéo fenomenoldgica da teoria criacionista do co-
nhecimento, ja que o que nela detetou pela expressao «nucleo de realidade»
nao € diferente do minimo ontoldgico, conceito que forjou em obra propria,
Conhecimento e Realidade, de 1940, para assinalar a presenca da realidade
no pensamento, tanto no que ela tem de engendravel quanto de inengendravel
pelo proprio pensamento. Pena € que n&o tivesse explorado mais vastamente
as possiveis convergéncias e divergéncias do criacionismo com a fenomeno-
logia, relativamente a qual o seu proprio Mestre se pronunciou em A Russia de
Hoje e 0 Homem de Sempre (1935) e no texto «Acgéo e pensamento», publi-
cado por Anténio Dias de Magalhaes em 1945, é certo que dela se demarcan-
do pela critica que |he fez tanto aos supostos empiristas de que Husserl partiu
quanto a tendéncia deste para a leitura do ser pela univocidade do fenémeno.

Leonardo nao considerou o idealismo fenomenoldgico de Husserl parente
do criacionismo, exatamente em virtude da univocidade do ser e dos supostos
empiristas, mas n&o deixou de reconhecer analogias fecundas entre a sua for-
ma filosdéfica de pensar e a de Husserl, notasse embora que para o problema
da relagéo entre o factico e o eidético melhor se posicionaram as solugées
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criacionistas do engendramento do real pelo pensamento, onde se atende
a nocao de sintese, ja bem explorada em O Criacionismo e de que tanto de-
pende 0 seu nocionalismo, 0 que, a propdsito da fenomenologia e da sua
critica criacionista, com alguma vastidao explorei na minha Ontologia Integral
de Leonardo Coimbra’.

E, alids, essa nocao de sintese que justifica a interpretagdo da nocdo como
fonte do dntico e do logico, ou ndcleo de realidade, proposta por Delfim San-
tos, e que na linguagem deste corresponde ao seu minimo ontoldgico. O pro-
blema da relagéo do factico com o eidético, que recoloca superiormente uma
outra questao, a da existéncia e da esséncia, nunca foi vivido pelo criacionismo
de forma dramatica, ciente que sempre esteve das possibilidades ontognosio-
l6gicas da sintese, o0 que, de certo modo, coloca o criacionismo na esteira das
filosofias da existéncia posteriores a Husserl e confirma a exegese de Delfim
Santos de que sempre 0 pensamento criacionista procurou a fundamentagéo
cognoscitiva da existéncia e da condicdo humana.

Qutro ponto de notavel interesse para as afinidades do discipulo com o
Mestre esta na descoberta que Delfim Santos faz de que o criacionismo é uma
filosofia atenta ao pluralismo ontolégico, que neste @mbito ndo desconhece o
que se encontra implicado no pensamento fenomenoldgico dos estratos ou
regides da realidade. Nao s6 em A Russia de Hoje e o Homem de Sempre se
teoriza uma ontologia atenta aos planos do ser, da matéria ao espirito, mas
todo o criacionismo, deste a sua aurora, foi sensivel, quer pela nocao de ex-
cesso quer pela negacao do cousismo e das dialéticas da cousa, aos graus de
diferenciacéo ontolégica das regides de realidade, pensando para cada grau
0s saberes que Ihe sdo adequados ou equivalentes.

Assim, a fenomenologia delfinina que encontramos em Regides da Reali-
dade (1939), com largos contributos das filosofias husserliana, hartmanniana e
heideggeriana, ndo deixa de acordar ecos das posicoes do Mestre, mormente
na consideracao que este fez acerca do grau analdgico de correspondéncia
que cumpre ser observado em cada esfera de consideracéo da realidade pelo
pensamento. O proprio Delfim Santos o reconhece em «Leonardo Coimbra e
0 sentido da sua contribuicao filoséfica» (1959) ao refletir que a razdo de que

7 Manuel Candido Pimentel, A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra: Ensaio sobre a intui-
cdo do ser e a visdo enigmatica, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2003.
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trata A Razdo Experimental (1923) contém, como essencial, o sentido da sua
adequacao plastica aos diferentes niveis de realidade.

Consideradas as afinidades, vejamos, agora, as opcoes dos fildsofos para
apurarmos no que divergem e se mostram inconcilidveis. Ha, essencialmente,
dois caminhos por onde se apartam. O primeiro diz respeito ao aporetismo do
filosofar. Consiste 0 segundo no problema da transcendéncia.

Foi sobretudo em Da Filosofia (1939) que Delfim Santos levou a cabo uma
intensa reflexao para demonstrar o caracter aporético, problematizante e nao
solucionista, do filosofar, concentrando na aporia a atitude interrogativa perene
da filosofia e definindo-a como o que resulta da inadequagao do ontos e do
logos ou da realidade e do pensamento. E dessa inadequac&o que nasce o
que quer que é de irredutivel ao pensamento e que o desafia incessante e
inextinguivelmente, convocando-o ao trabalho assiduo da interrogagdo. Em
verdade, para a tese da aporeticidade do pensar filoséfico ndo ha solucdes; ha
o esforco continuo da problematizacéo. Esta teoria ndo se encontra no criacio-
nismo, embora este nao deixe de defender que 0 pensamento esta em transito
de interrogacao perene e ndo desconheca a inadequacao entre ser e pensar,
fundamente proposta na sua teoria do excesso € na sua compreensao do ser
como enigma e como mistério, que abrem a filosofia leonardina a desmesura
do infinito ou a desproporcionalidade que ausculta entre 0 humano logos € o
logos ontolégico.

Leonardo Coimbra entendeu o aporetismo no sentido em que Delfim San-
tos o criticou e recusou. Para o Mestre, o aporetismo € do dominio das con-
tradicdes logicas do pensar, e se com o discipulo também entende que nada
ha no real de contraditério entre si, nao viu, no entanto, como possivel ligar
a interrogacao filoséfica a aporia ou assimilar a aporeticidade a interrogagao
inventiva. A interrogatividade da filosofia vem-lhe do caracter de excedéncia
do ser na relagcao com o pensamento ou do caracter de excedéncia do pen-
samento na relacdo com o pensado. A critica das aporias como dificuldades
do pensamento num dado momento da dialética pensante encontra-se vas-
tamente feita por Leonardo na analise das aporias de Zenado de Eleia e do
antinomismo de Antero. O aporetismo € para o criacionismo uma face do cou-
Sismo e 0 seu anticousismo contém uma parte critica que visa o aporetismo.
A nocao de aporia nos pensadores €, pois, diferente e tem aplicagao e destino
distintos. Assim visto 0 problema, a teoria criacionista da razao experimental
e da memodria inventiva € uma teoria que visa o solucionismo das aporias do
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pensamento. O solucionismo dos problemas nao é, contudo, extremo, pois o
criacionismo esta, como se disse, fortemente influenciado pela categoria do
excesso, que também lhe explica o vetor da transcendéncia e 0 seu rumo para
0s imponderaveis abismos do ser.

Dos discipulos de Leonardo Coimbra, Delfim Santos, provavelmente pela
sua aproximacao da filosofia alema, é o menos aberto ao valor ontolégico e
teoldgico da transcendéncia. Nele, a nogcao de transcendéncia é fundamen-
talmente fenomenoldgica, repousando 0 seu pensamento num imanentismo
tendencial que lhe impediu 0 voo para o que o lirismo metafisico e a visao
ginastica leonardinos propdem tanto quanto supdem: a rota ultima do pensar
para 0 mistério e para uma filosofia do mistério. No limite, Deus.
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Escrito em 1983, o texto da tese de doutoramento de Manuel Ferreira Patricio
foi publicado em 1992 pela Porto Editora, num volume de cerca de 700 pa-
ginas. A obra, que tem por titulo A Pedagogia de Leonardo Coimbra: Teoria
e pratica, foi orientada pelo Padre Manuel Antunes, mais tarde sucedido, por
questdes de saude, por Francisco da Gama Caeiro, e apresentada a Universi-
dade de Evora. Ela constitui, nos inicios da década de 90 do século xx, 0 mais
importante contributo para a hermenéutica do pensamento filoséfico de Leo-
nardo Coimbra pela investigagdo que opera sobre a totalidade da obra do
fildsofo ao tempo conhecida, embora subordinada ao escopo do seu estudo
a luz da pedagogia ou com o objetivo de compreender e expor a filosofia cria-
cionista como pedagogia. Na «Nota preambular» do livro €, com efeito, esta a
ideia que se testemunha:

Trata-se de um estudo que visa apreender e compreender a totalidade do pen-
samento filosdéfico e pedagdgico de Leonardo Coimbra, nas duas vertentes ted-
rica e pratica, dialecticamente articuladas’.

Nao € apenas sob 0 ponto de vista da historiografia filoséfica portuguesa
que cumpre realcar a suma importancia da tese de Manuel Ferreira Patricio.
Naturalmente inscreve este a sua capital relevancia para o desenvolvimento
dos estudos do pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra, nomeadamente
0s que se fizeram no decurso da Ultima década da anterior centuria até entrado
0 século xx1, entre 0s quais me incluo, a par de Maria Celeste Natario e Samuel

' Manuel Ferreira Patricio, A Pedagogia de Leonardo Coimbra: Teoria e pratica, Porto, Porto
Editora, 1992, p. 5.
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Dimas, nhomes que se vém juntar aos contributos mais classicos, anteriores
a esta década, de José Marinho, Alvaro Ribeiro, Sant’Anna Dionisio, Anténio
Dias de Magalhaes, Delfim Santos, Manuel Barbosa da Costa Freitas, Angelo
Alves e Jodo Ferreira, e a outros mais ou menos recentes, onde também os
trés Ultimos estao incluidos: Afonso Botelho, Alexandre Fradique Morujao, An-
ténio Braz Teixeira, Antonio Quadros, Antonio Martins da Costa, Arnaldo Car-
doso de Pinho, Carlos H. do C. Silva, Eduardo Abranches de Soveral, Joaquim
Cerqueira Gongalves, Miguel Spinelli e Pinharanda Gomes. Nem todos com
obras de félego sobre a filosofia leonardina, todos, porém, com estudos de
assinalavel interesse para o aprofundamento e a compreensao especializada
da obra do filésofo portugués.

A tese de Ferreira Patricio, se teve o arrojo de apresentar-se no inicio de 80
como o estudo até entdo mais completo da totalidade da obra de Leonardo,
mérito que ndo é possivel sofismar, conserva ainda, para o ponto de vista
sobre o préprio Manuel Ferreira Patricio, a marca de uma audacia de pensa-
mento que cumpre sublinhar, tanto quanto enaltecer, sobretudo quando esse
pensamento, que porventura é auroral em 1983, é visto e avaliado a distancia
de pouco mais de trinta anos, e com o conhecimento do percurso intelectual
entretanto feito e da obra que consequentemente foi gerando até hoje.

Por outras palavras, se ndo é possivel duvidar da importancia do lugar
historiografico que a tese de Ferreira Patricio ocupa no panorama das ideias
filoséficas em Portugal, impossivel € ndo reconhecer hoje que também ela é
deveras importante para a compreensao e estudo do pensamento de Manuel
Ferreira Patricio, nomeadamente o pensamento que maturou e desenvolveu
no campo da teoria pedagdgica e sua pratica.

Com efeito, a leitura atualizada da tese do autor pelo conhecimento da sua
obra posterior impde a severa verdade de que foi no intensissimo coldquio
com o criacionismo de Leonardo Coimbra que o0 entao jovem professor da
Universidade de Evora alcancou os fundamentos do seu préprio pensamento
pedagdgico, a par do didlogo espiritual e ideativo a que nessa época tam-
bém se deu com autores como Rudolf Eucken, Max Scheler e Martin Heide-
gger. Sobretudo aos dois ultimos aproximou Leonardo Coimbra, chamando a
atencao para aspetos particulares entre eles, como a relacao da filosofia com
a literatura, nomeadamente a poesia, ou com a arte, em especial a musica,
ou de campos de saber de proximidade, como a antropologia, a metafisica
da existéncia, a ontologia fundamental e a reflexdo sobre a técnica. Neste

200

LeonardoCoimbra_3as provas.indd 200 @ 15/01/19 10:52



A «pedagogia profunda»

contexto, e entre o0s portugueses, avultam Sampaio Bruno, Fernando Pessoa
e Delfim Santos.

A importancia de Sampaio Bruno, espiritualista a seu modo, esta na ofen-
siva critica que o teismo de Leonardo move ao seu emanatismo, ao visar
a ontologia do mal e a niilizacao das almas no absoluto, a que se opora,
teorizando no sentido da compreensao ética e insubstancialista do mal e
da esperanca na Déadiva, que tendo dado a vida por amor, por amor a nao
aniquila. Manuel Ferreira Patricio abunda nesta referéncia, sobretudo porque
ela se mostra ilustrativa do otimismo espiritualista que embebe a dialética do
criacionismo indo no sentido da perfeicdo da consciéncia ética para a maior
perfeicao que eleva a propria consciéncia ao seio, por permanente anagogia,
da consciéncia divina.

A referéncia a Fernando Pessoa assinala na tese uma atracao de Ferreira
Patricio que vira a afirmar-se no futuro. De Pessoa escolhe o heteronimo de
Alberto Caeiro para o contraste de posigoes entre uma visao, que identifica
como analogas a superficie e a profundidade das coisas, e a visao ginastica
leonardina, que se afunda nas coisas e descobre o mistério ontolégico na sua
mesma raiz de coisas, o que, de certo modo, explica o conceito de razdo poé-
tica, nocao que vem da forja do pensamento de Patricio, como razao aberta
sobre o mistério, sempre num ver além de si, ou da palavra para o enigma, ou
da coisa para o0 enigma, e do enigma para o mistério.

Delfim Santos, um dos discipulos de Leonardo Coimbra, entra no principal
jogo das referéncias bibliograficas pelo exercicio com que Manuel Ferreira Pa-
tricio interpreta a relagéo da filosofia com a metafisica e a concecao de uma
pedagogia de base antropoldgica (que ele proprio também identifica no Mestre
de Delfim Santos, Leonardo Coimbra); a isso acresce a leitura que o proprio
Patricio faz da filosofia antropoldgica delfinina pelo conceito heideggeriano de
ontologia fundamental. Muito importante é notar que esta leitura expde exa-
tamente o pensamento de Ferreira Patricio, que intui que a pedagogia, se
tem uma base antropoldgica, conflui ou deve confluir com a ontologia. Em tal
sentido diremos que o pressuposto essencial da pedagogia que Patricio quer
pensar estd numa ontologia fundamental, a qual € uma ontologia do espirito,
conceito ja do signo de Leonardo Coimbra.

Para a interpretacao da ontologia do espirito como ontologia fundamen-
tal contribuiu a ousada interpretacéo dela por Alvaro Ribeiro, que de facto a
aproximou da antropologia, vendo numa ontologia de valor antropoldgico o
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ponto de partida para a interrogacéo das relagdes veritativas do homem ao
ser, da verdade como ser e do ser com a verdade. Neste sentido entendo
que a pedagogia como antropagogia — valendo este Ultimo conceito, como
pretende Patricio, por uma concec¢ao espiritualista integral do ser humano e da
humanidade do homem — vem a afirmar o seu esteio numa ontologia que, sob
0 impulso da vida do espirito, € a Unica instancia de saber capaz de satisfazer
a visao do homem e da sua humanidade a partir do fundamento.

Se tal fundamento é religioso, eis 0 que quer também a ontologia, a antro-
pologia, a ética e a pedagogia de Leonardo, como nisso igualmente consiste
a antropagogia de Patricio, que iniciando-se na humildade da contemplagéo
sensivel e do corpo como modo do espirito, nutre-se numa visao da dadiva
generosa da vida pelo ser, dadiva e vida dadivosa que implicam, como em
Leonardo, uma cosmo-antropologia e uma viséo de tudo em Deus.

O patente e empapante espiritualismo que vai sempre no sentido da hie-
rarquia das perfeicdes, do menos para 0 mais, do inferior para o superior, do
inferno para o superno, da matéria para a vida, da vida para o espirito, é, em
Patricio, e ao longo de toda a sua obra (e nao apenas na tese que diretamente
considero aqui), irmao gémeo do espiritualismo criacionista, o qual preparou
Patricio para o fascinio que sobre ele tera exercido a filosofia espiritualista de
Rudolf Eucken.

De facto, no filésofo alemao pdde Manuel Ferreira Patricio escrutinar o espi-
rito como a dimensao suprema das realidades e como uma realidade que, sob
o estrito ponto de vista cognitivo, nao se identifica com o ldgico e o racional,
Oou nao consiste na razao légica, mas que é algo que transcende o racional
e 0 loégico, no que ha pontos de vista de grande proximidade com a teoria
do irracional de Leonardo Coimbra, que Patricio maneja com evidente saber
quanto as consequéncias para uma cognicao aberta a intuicao e aos valores
mais poéticos do ser, do fazer e do agir humanos, que nenhuma priséo l6gica
de conceitos acrisola, por ser excesso sobre o dito, 0 conhecido, o fabricado
ou o feito.

Regressando ao conceito de razao poética, ele sera o que Patricio tem de
mais préoximo com a ideia da raz&o experimental leonardina em voo metanoico
para o ser, no sentido do que Leonardo definiu como sendo o lirismo metafisi-
co da razao, uma razao que, no limite da propria razao, danca sobre o abismo
do ser e fita de forma comovida, ou emotiva, ou orante, o mistério ontoldgico,
a luz do qual tudo se deslumbra e transfigura.
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E essa razdo poética que Patricio quer afirmar como a Razao que preside a
antropagogia e a sua concecao antropagadgica, por antropagogia entendendo
a ciéncia e a arte de instruir e educar o homem em qualquer periodo da sua
vida, da infancia a senectude. Nas suas proprias palavras, que pensam por
insuficiente o termo «pedagogia», que se refere a crianca apenas e, portanto, a
um lapso da existéncia: «Por antropagogia entendemos a teoria e a pratica da
formagao do homem na plenitude da sua humanidade.»?

E como antropagogia, guiada por uma razdo poética, que é feito o estu-
do da pedagogia de Leonardo Coimbra, forma imprépria, mas em uso para
designar a ciéncia e a arte da formacao educativa do ser humano na sua hu-
manidade e para a plenitude da sua humanidade. E, pois, como antropagogia
que deve ser entendido o conceito essencial com que Patricio submete a pe-
dagogia de Leonardo Coimbra a estudo: o conceito de «pedagogia profunda».
Este conceito nasceu de uma original leitura feita por Ferreira Patricio da obra
A Alegria, a Dor e a Graca de Leonardo Coimbra, que ocupa um vasto conjun-
to de paginas da sua tese, compreendendo toda a terceira parte, justamente
intitulada «A pedagogia profunda de Leonardo Coimbras.

A nogéo de pedagogia profunda acorda ecos da psicologia das profunde-
zas de Carl Gustav Jung. Embora esta referéncia nao se verifique no texto da
tese sobre a pedagogia leonardina, a ideia de uma profundidade da psique
humana que nos orienta para os grandes arquétipos do inconsciente coletivo
esta 14, todavia.

De facto, a insinuagéao de que o espirito humano é como o logos heraclitia-
no que dilui no cosmos ou na realidade as fronteiras individuais da alma deixa
passar a ideia de que ha presenca em noés de estruturas, verdades arquétipas,
formas simples ou principios de realidade. Embora consideradas sensacoes,
experiéncias nucleares, nao prolongarao do real em nos linhas arquétipas
a alegria, a dor e a graca, por Leonardo Coimbra designadas «nucleos de
realidade»?

A ser verdade isso, a falar-se de uma assisténcia cosmica e ontolégica do
real ou do ser em nds, ai estaria o terreno fértil de fundamento para a expe-
riéncia antropagogica da alegria, da dor e da graca, como, alias, pretende Ma-
nuel Ferreira Patricio, quando mostra, e bem, a existéncia de uma pedagogia

2 ldem, ibidem, p. 9.
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da alegria, de uma pedagogia da dor e de uma pedagogia da graga, que
acompanham, como fases, a existéncia humana, fases que, no entanto, nao
S&0 sucessivas, mas que se imbricam, que dialeticamente parecem opor-se
para imbricar-se novamente. Assim, na alegria ha dor, na dor ha formas de ale-
gria; e a graca, se ilumina a haustos de luz, por subita, a treva da dor, regressa
pelo conhecimento a posse plena da alegria.

Uma pedagogia profunda existe quanto ao valor antropagégico dos nu-
cleos de realidade destacados, pois que a formagéo do homem nao pode ou
nao deve ignorar a possivel valia das relagdes que os nucleos impdem desde
a vida; donde uma filosofia da existéncia como pedagogia dos nucleos ser
possivel, a mesma que Patricio destaca pela leitura que faz da obra leonardina,
e que pretende aplicar.

E aqui muito curioso observar, j& por sugestdo posterior dos interesses de
Patricio, como tdo bem entronca nessa pedagogia dos nucleos da realidade a
ideia de que a filosofia ndo é apenas uma ciéncia dos adultos, da memaria e da
senescéncia, segundo a ideia classica de que a filosofia deve ser arte de ajudar
a morrer, mas deve ser filosofia voltada também para a infancia e a consciéncia
da infancia, para a interrogatividade emergentemente consciente do sentido
da vida e da existéncia. Dai a pertinéncia pedagoégica da filosofia para criangas,
que, no testemunho que colhi do préprio Ferreira Patricio, o atraiu, ao ponto
de ter trabalhado com criangas, levando-as pela leitura, a fantasia e o conto a
distinguir conceitos tao basicos como o bem e 0 mal, o feio e o belo, a verdade
€ o erro.

Na mais valia do testemunho de Ferreira Patricio esta a ideia preciosa de
uma pedagogia profunda, em exercicio na filosofia e pela pratica da interroga-
¢ao filosdfica. Significa também que essa pedagogia nao fica apenas por uma
teoria, 0 que seria insuficiente para a aspiracdo da pedagogia, que realmente
quer ser pratica. E também substancial observar que Ferreira Patricio, das
indicacdes de Leonardo, sabe extrair a ideia de uma aplicagédo da pedagogia
profunda as idades do homem, infancia, puberdade, adolescéncia, juventude,
idade adulta e senescéncia, donde uma filosofia possivel também para cada
momento da existéncia.

Finalmente, e ja em jeito de concluséo, na pedagogia profunda de Leonar-
do estao, bem o penso, os fundamentos da antropagogia e da pratica antro-
pagogica de Manuel Ferreira Patricio. Nocdes e realidades posteriores, que
ele foi trabalhando, como a de escola cultural, ou 0 pensamento que veio
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desenvolvendo até ao conceito de uma antropagogia coletiva para Portugal e
os Portugueses, carecem, necessariamente, para a compreensao da génese
e desenvolvimento das suas posicdes, de ser reconduzidas ao cadinho gene-
slaco de ideias em que consiste o livro A Pedagogia de Leonardo Coimbra:
Teoria e pratica.
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