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Abstract

The reality of human suffering, especially innocent, impels me to seek in time
sense that the man was giving him throughout history. Sacred Scripture, being the Work
of God's meeting with man in history is full of these realities, which solution always
depended on the various factors of the concrete situations of the people.

One of the most eloquent examples is the one we find in Jb 3,1 - 26, in which the
author opens his mouth exposing the miserable situation that surrounds it, he who was
faithful to God. Job’s "why" moves all human existence, which leaves the impression
that the words of Job, innocent, foreshadowed the supreme interjection of Jesus on the
Cross, Eloi, Eloi, Lema sabacthani ?, which means: My God my God, why have you
forsaken me "(Mk 15,36; Mt 27,46)?. These and others are the main reasons that led us
to choose as a title for this Dissertation " “O grito de Jesus na cruz: Proposta de uma
releitura intertextual com Jb 3”.

The work is divided into three chapters, preceded by an introduction that describes
the method of intertextuality, which predominates in this dissertation.

Keywords:intertextuality, suffering, innocence, cry and forsaking.
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Resumo

A realidade do sofrimento humano, sobretudo inocente, impele-me a buscar no
tempo o sentido que o homem lhe foi dando ao logo da histéria. A Sagrada Escritura,
sendo a obra do encontro de Deus com o homem na Historia, esta cheia destas realidades,
cuja solucdo dependeu sempre dos vérios factores das situacdes concretas do povo.

Um dos exemplos mais eloquente € aquele que encontramos em Jb 3,1-26, em que
o autor abre a boca expondo a situagdo miserdvel que o envolve, ele que era fiel a Deus.
O “porqué” de Job move toda a existéncia humana, o que deixa a sensacdo de que nas
palavras de Job, inocente, esteja prefigurada a interjeicdo suprema de Jesus na Cruz : Elof,
Eloi, lemd sabachtdni?, que quer dizer: Meu Deus, meu Deus, porque me abandonaste?»
(Mc 15,36; Mt 27,46). Estas e outras sdo as razdes que nos levaram a intitular esta
Dissertagdo por “O grito de Jesus na cruz: Proposta de uma releitura intertextual com Jb
3.

O trabalho esté dividido em trés capitulos, precedidos por uma longa introducao
que relata o método da intertextualidade, que predomina nesta dissertacao.

A palavras-chaves: intertextualidade, sofrimento, inocéncia, grito e abandono.

Palavras-chave: Intertextualidade, sofrimento, inocéncia, grito e abandono.
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Introducao

A vida humana estd marcada por diversas decisoes, pela razao da liberdade e vontade
de que o homem ¢é dotado. Todavia, existem certas questdes da vida que ultrapassam a
simples vontade e liberdade humanas porque superam os seus niveis de vida. A Sagrada
Escritura, sendo obra do encontro de Deus com o homem na Histéria, esta cheia destas
realidades, cuja solucdo ndo dependeu apenas da fidelidade ou infidelidade, mas da
realidade do povo num determinado contexto. Um dos momentos mais eloquentes é
aquele que encontramos no Livro de Job.

Job € um protagonista sublime, arrojado e até enigmatico. A sua linguagem ¢ forte,
cheia de imagens, luz e sombras que levam o seu leitor a um questionamento. Tocado
pela maneira como Job se questiona, o leitor sente-se tocado na alma e nas suas préprias
entranhas. Job advoga a causa humana com toda a sua robustez emotiva e do seu interior
brota um grito como um vulcdo (Job 3,1-26). O “porqué” de Job move a existéncia
humana na sua totalidade. Motivo que levou alguns autores a afirmar: «estremece ja nas
palavras do ancido inocente a prefiguracao desta interjei¢do suprema sobre a Cruz, a qual
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os cristdos jamais cessardo de, frequentemente, escutar desse Filho “ cum clamore”,
valido que diz no rosto de seu Pai: Eloi, Eloi, lemd sabachtdni?, que quer dizer: Meu
Deus, meu Deus, porque me abandonaste?»! (Mc 15,36; Mt 27,46). Alguns chegam
mesmo a dizer que ndo se trata apenas de um grito, mas também de uma acusac¢do, junto
a qual a retdrica dos poetas parece fraca por causa da sua riqueza inesgotavel»?.

Conscientes de que a Sagrada Escritura nasce do encontro de Deus com um povo
concreto e, seguros de que ela é Palavra de Deus em linguagem e cultura humanas,
queremos descobrir no grito de Job, elementos constantes e divergentes com aqueles do
grito de Jesus na Cruz, se os houver.

A questdo do sofrimento que existe no mundo, na maior parte das vezes, sem culpa
propria; a pobreza exagerada no mundo e sobretudo nalgumas partes de Africa, Médio

Oriente e Asia; as diversas epidemias a que as ciéncias ndo conseguem dar resposta, a

ganancia entre os homens, a dor e a morte por causa das guerras, parecem superar a

1 José A RAMAOS, et alii, Biblia 2000 — Job e Provérbios, trad. Faculdade de Letras de Lisboa, Alfas, Lisboa
1998, p.16.
2 Cf. Idem.



capacidade humana de reflexdo. Estas e outras questdes, que me parecem um desafio a
vida humana, impeliram-me a mergulhar no Livro de Job para tentar buscar alguma
explicacdo (antidoto) para o homem de hoje, cuja felicidade constitui a nossa
preocupacdo. E, para ndo cair numa leitura unilateral, quis juntar a visdo do Novo
Testamento, na pele de Jesus, Homem-Deus, que experimentou o abandono e o
sofrimento na Cruz. Dai, a razdo do titulo que demos a este estudo: O grito de Jesus na

cruz: Proposta de uma releitura intertextual com Jb 3.

Neste trabalho queremos aprofundar, a partir do texto de Jb 3, elementos semanticos
e temadticos relevantes, constantes e divergentes com alguns textos do NT (Mt 27,33; Mc
15,33-41; Lc 23,44-49; Jo 19,28-30), citando os estudos recentes sobre a dindmica da
Intertextualidade biblica. Trata-se de estudos que pretendem oferecer uma compreensao
global das Escrituras, estabelecendo relagdes textuais entre o NT e o AT. Estas relacdes
serdo abordadas ao logo da nossa dissertacdo, permitindo abrir uma nova janela dos
estudos biblicos. Neste sentido, ocorre oferecermos uma breve incursao, nesta introdugao,
sobre alguns tracos da dindmica da intertextualidade biblica; os seus conceitos e
metodologia; a estrutura intertextual biblica; leituras cristas do Antigo Testamento; ecos

dos primeiros cristaos.

a. A Dindamica da Intertextualidade Biblica

Em toda a Histéria da Humanidade, os acontecimentos nunca apareceram de forma
isolada. Eles andam sempre interligados, como o sustenta a préopria Filosofia da Historia,
que se ocupa da reflex@o sobre os acontecimentos humanos e as possiveis solugdes que
lhes foram dadas de acordo com as circunstancias que os envolveram.

Esta ideia aplicada a literatura moderna, dd-nos conta de que também os textos nao
aparecem isolados. Existe sempre uma associacdo de pensamento (se nio explicito ao
menos implicito) que é o sustentdculo ou esqueleto do pensamento ou texto a imergir
como novo. Os elementos externos ou topograficos (lugar do acontecimento), os
elementos internos como o género literdrio, onomasticos, circunstancias etc.), sao alguns

dos que acomunam acontecimentos que, mesmo distantes no tempo, podem ler-se em



paralelo. Deste modo, reemerge no pensamento biblico moderno um novo interesse pela
Intertextualidade Biblica®.

A Comissdo Pontificia Biblica, j4 advertia os que se dedicam ao estudo da Biblia,
que ndo se limitassem apenas nos métodos tradicionais, que sdo de grande importancia,
mas que recorressem também as ciéncias humanas para buscar auxilio a fim de se aclarar
o sentido do pensamento revelado®. Pois, que nenhum método, enquanto tnico, é capaz
de albergar todo mistério sagrado®. Neste contexto, a dinamica da Intertextualidade
Biblica, encontra um apoio e reconhecimento, que lhe permitird através das ci€ncias
literarias humanas e outros métodos encontrar um paralelismo literdrio interno inerente a

compreensdo plena da Sagrada Escritura.

b. Conceitos e Metodologia

O termo “intertextualidade” designa um conjunto de conceitos. Assenta no
pressuposto de que um texto (na concep¢do lata de “ pratica significante”) ndo tem
existéncia isolada e a sua criacdo artistica, ndo so literdria, ndo parte de um vazio, mas
estabelece relagdes, implicitas ou explicitas com outros textos®. A esse respeito, Julia
Kristeva (1970) cunha a expressio “didlogo textual”’; conceito que vem mostrar que cada
texto s6 existe em funcdo de outro (s). Nesse sentido, a intertextualidade biblica consiste
num horizonte de expectativa, sobre o qual o novo texto se inscreve e adquire sentido.

Essas multiplas relagdes podem ser de natureza diversa, revestir varias formas e
manifestar-se em diferentes graus. Um texto relaciona-se, desde logo, com o seu
arquétipo, isto €, a primeira forma ontolégica deste texto, se ndo escrito pelo menos na
forma transmitida pela oralidade. Isto pode traduzir-se na maior ou menor obediéncia as
regras do género literario em que se procura integrar®. No inicio da Sua vida publica,

Jesus 1€ as palavras do profeta Isaias (Is 61,1-11), com as quais o profeta consolou e levou

3 . De intertextualidade, o termo refere-se a superposi¢io de um texto a outro. Na elaboragdo de um

texto literdrio, ocorre o fendmeno quando hd a absorcéo e transformacdo de uma multiplicidade de outros textos.

4 Cf. COMISSAO PONTIFICIA BIBLICA, A Interpretacdo da Biblia na Igreja, Secretariado Geral do
Episcopado, Rei dos Livros, Lisboa, 1993, p.72.

5 Cf. Ibidem ... As ciéncias humanas ndo se reduzem a sociologia, antropologia e a psicologia. Outras ciéncias
podem também ser iteis para a interpretagdo da Biblia. Em todos estes dominios é preciso respeitar as competéncias
e reconhecer que é pouco frequente que uma mesma pessoa seja qualificada e noutras ciéncias humanas.

6 Cf. Jorge Colago, Intertextualidade, in, Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura, v.10, Verbo, Porto, 1999, col.06

'Cf. KRISTEVA, 1., Seméiotiké: recherches pour une sémanalyse, Seuil, Paris, 1970, p. 18.

8 Cf. Idem.



a esperanca aos exilados. O profeta pronuncia-as num tempo e circunstancias
determinados. E Jesus, ao dizer: “hoje mesmo cumpriu-se esta passagem da escritura”,
assume e encarna a profecia, dando-lhe cumprimento, recomeg¢ando um novo caminho da
libertacao, nao de exilados, mas da escraviddao do pecado e da morte (cf. 4,18-21). Além
de omnipresente a dindmica da Intertextualidade é multiforme: evidencia-se na parddia
ou imitagdo, € mais fugidia na alusdo subtil; mas é sempre uma forma de incorporacgdo e
alargamento do sentido. Nio se trata de considerar vagas influéncias, mas sim de observar
como um determinado texto assimila e transforma outros textos sem perder a sua

identidade e autonomia.

c. A estrutura intertextual da Biblia

Uma leitura mais acurada da Biblia certamente leva o leitor a reconhecer a presenga
recorrente do fendmeno linguistico da Intertextualidade. Trata-se das véarias maneiras
pelas quais a produgdo e rececdo de um dado texto depende do conhecimento de outros
textos, por parte de seu autor ou autores e €, na actualidade, um tema de interesse de
diferentes disciplinas, inclusive da Linguistica Textual e da Hermenéutica®, onde essa se
encaixa. Enfim, a intertextualidade associa dois ou mais campos textuais para criar,
eficazmente, um novo contexto, no qual apresenta o texto para ser lido. Ela junta dois
textos que nao t€ém conexao literal ou l6gica e promove mediante essa interacdo dinamica,
um novo significado, cria uma espécie de semelhanca. Portanto, a intertextualidade €
inerente a literatura, faz parte dela como recurso e como principio de literariedade do
texto'”.

O estudo deste fenémeno alcangou no ultimo quarto do século XX um grande
avanco, nomeadamente nas investigacOes sobre a interpretagdo do Antigo Testamento. J&
em meados daquele século, A. Robert falava da existéncia de uma reutilizacdo e
atualizac@o de expressoes ou formulas de textos biblicos anteriores resultando num novo

texto qualificado como midrdxico; estudos posteriores comprovaram OS primeiros e

9 O termo hermenéutico pode ser significado em vdrias palavras, como tradugdo, interpretacdo, significagdo,
explicacdo, transposic¢do para outra lingua.

Usado no singular, refere-se a uma Teoria geral de interpretacdo que governa a exegese e, por extensdo, todas as
formas de interpretag@o literdria.

10.Cf. Jorge Colago, Intertextualidade, in, Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura ,Op. Cit. Col. 06.



comecaram a apontar a vigéncia histdrica ou virtualidade historica no texto sagrado em

nivel superior ao encontrado em qualquer outra literatura'’.

d. O Antigo e o Novo. Leituras cristds do Antigo Testamento

Hoje em dia sdo diversas as questdes que se levantam no mundo da interpretacao,
sobre o elo de ligagdo entre AT e NT. Serd que o Novo Testamento anula o Antigo, partido
da tese da promessa/cumprimento? Ou haverd uma possibilidade de inclusiao? Na
linguagem de P. Beauchamp, uma tese tem sido colocada insistentemente no Novo
Testamento: os acontecimentos da vida e morte de Jesus ocorreram para se cumprirem as
Escrituras. A repeti¢do linguistica permite falar de uma férmula. Chamamo-la férmula
de cumprimento muito legivel em Mt 26,56: "Tudo isto aconteceu para que se
cumprissem as Escrituras dos profetas". Os exegetas que estudam o Antigo Testamento
foram convidados, por esta férmula organizada em torno do verbo "cumprir”, a procurar
no Novo Testamento uma chave (ndo a unica) para a interpretacdo do Antigo. Serd que
esta leitura, que chamamos de "cristica", é exigida pelas proprias Escrituras?

O termo Escrituras Sagradas precede o termo Biblia. Da perspetiva teoldgica, a
Biblia é o livro sagrado do Cristianismo. Sagrado é um valor especial, ligado ao
transcendente, que invade algo e lhe confere um novo significado”; no caso do livro
judaico-cristao, a sua origem humana estd em quem recebeu a inspiragdo e a transmitiu
(especialmente os fundadores do Judaismo e do Cristianismo), fazendo agregar aos seus
escritos esse valor especial'?>. No caso, o judeu faz a sua leitura a partir da Torah escrita a
luz da Torah oral, que é o contexto da tradicdo que modela o Judaismo e o cristao fa-la a
partir do conjunto que consta do Antigo Testamento e dos livros finais denominados
Novo Testamento, que é, igualmente, o contexto da tradi¢do que formata o Cristianismo. "

O Novo Testamento refere-se a “Sagrada Escritura” com o termo “Escrituras” (2 Tm
3,15s) e a uma passagem determinada (cf. Lc 4,21 em referéncia a Is 61,1s) com o termo
“Escritura”. Essa literatura tem origem divina, pois ¢ considerada palavra de Deus
revelada aos homens cujo exemplo emblematico € a rece¢do por Moisés, das instrucdes
e leis de Deus nas Tédbuas constituindo-as o simbolo da origem e da presenca divina; é

candnica, visao cristd que aponta para a suficiéncia e exclusividade de seus livros em

' Cf. David DOCKERY, Hermenéutica Contempordnea a Luz da Igreja Primitiva, trad. Alvaro Hattnher, Sdo
Paulo, Vida,2005, p. 2.

12 Cf. Paul BEAUCHAMP, Lecture Christique de L’Ancien Testament, Paris, 2000, p.4.

13 Cf. Idem.



distin¢@o da literatura profana, conforme exige a Lei (Dt 4,2) e adverte o profeta (Ap
22.19); e fundamenta os dois sistemas religiosos, pois, como palavra de Deus e sua
vontade € a base sobre a qual o Judaismo e o Cristianismo estdo fundamentados bem
como € fonte de autoridade para que essas religides instruam suas verdades, dogmas e
vivéncias ( P. Beauchamp, 2000).

Relativamente as questdes acima colocadas, P. Beauchamp defende que lendo o AT
se compreende que a formula do cumprimento nao tem o sentido que comumente lhe é
atribuido pela simples interpretacdo. Diz ele: "Do ponto de vista formal ela coloca em
presenca um facto da vida de Jesus e uma parte a totalidade das Escrituras, muitas vezes
atribuindo finalidade a este facto se para "cumprir"!*. Nesta perspetiva, o AT é dado como
para explorar o que esta para se cumprir, a promessa para se ter, o processo bem-sucedido.
Para nos limitar, assumimos claros os equivocos ligados ao termo "cumprir'. O
cumprimento das Escrituras ndo remove o tempo, mas ele estd entrando numa nova era,
ela se desenrola no tempo: o tempo de Deus e tempo dos homens sdo um. E o processo
nao € para ser considerado ingénuo como uma transi¢do simples do menos ao mais. Nao
s6 no plano de Deus, mas também em seres humanos que fazem isso de época para época.
O termo €, longe do comecando, sem que o processo possa ser reduzido ao circulo. Tudo
isto de acordo com uma modalidade que foi digitalizada pela teologia tradicional, como
€ constantemente por escrutinar pela teologia especulativa.

A Biblia Hebraica € a Biblia dos judeus que, no Cristianismo, € conhecida por Antigo
ou Velho Testamento. O processo de sua formacao, isto €, a formacdo de seu canon
ocorreu no decorrer de um milénio e sua a constru¢do revela o projeto de Deus com
relacdo ao povo da alianca. Este cdnon tem uma estrutura tripartida: Torah, Nebiim e
Ktubim.

A Torah foi a primeira colecdo formada, contendo o Pentateuco; a segunda,
conhecida como Nebiim ou Profetas, compreende os Profetas Anteriores e os
Posteriores; e a terceira coleccdo formada foi aquela dos K°tubim ou Escritos, da qual
constam os livros sapienciais € os poéticos, etc... Uma juncao das trés primeiras letras de

cada uma dessas colecdes levou ao nome pelo qual a Biblia € conhecida entre os judeus.

140 verbo "cumprir” significa: (a) fazer uma predi¢do; (b) ter uma promessa; (c) ter um processo bem sucedido

[Cf. AAVV, The Collegeville Bible Commentary - Based on The New American Bible, New Testament, Robert J.
Karris (General Editor), The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1988, p.40].



A Biblia Crista € decorréncia da Biblia Hebraica e consta desta com o acréscimo de uma
segunda parte, conhecida por Novo Testamento ou mesmo Segundo Testamento. Este
canon tem uma estrutura classificada em quatro partes: Evangelhos, na qual hé 4 (quatro)
perspetivas do personagem central, Jesus; Actos, como segunda parte de um dos
evangelhos, o de Lucas; Cartas, nas quais ha as paulinas e as gerais; e Apocalipse, um
livro marcado por narrativas e visoes.

Disto tudo se depreende que o conjunto da Biblia Hebraica e da Biblia Crista
constitui, para os cristdos, a sua Biblia. Ela é Escritura Sagrada, Palavra de Deus, livro
inspirado que precisa de ser lida e compreendida. Isto € a drea da interpretacdo e compete
a Hermenéutica. Porém, € clara a ideia que P. Beuchamp nos deixa aqui segunda a qual
o termo cumprimento ndo anula o tempo, sob pena de reduzir o processo salvifico a um

circulo®.

e. Ecos dos Primeiros Cristaos

D. Marguerat recorda-nos que Marcido desejava retirar todos os tragos de Antigo
Testamento da Fé crista!®. Menos de 50 anos depois da morte do apdstolo Jodo, por volta
do ano 100, um jovem rico chamado Marcido afirmou publicamente que o Velho
Testamento devia ser rejeitado pelos cristdos. Segundo Robin Lane Fox, historiador
inglés, Marcido argumentou que “‘Deus’ no Velho Testamento era um ‘barbaro
irredutivel’ que favorecia bandidos e terroristas como o Rei David, de Israel. Cristo, em
contraste com isso, foi a revela¢do nova e distinta de um Deus inteiramente superior”. O
fisioterapeuta Robin L.Fox (1786) na sua obra intitulada “Traité d’anatomie et de
physiologie”, Tratado de Anatomia e Fisiologia, escreveu que essas crengas “deram origem
ao ‘marcianismo’ € continuaram a atrair seguidores até quase o final do quarto século, em
especial no Oriente de lingua siriaca”'’. Algumas dessas ideias ainda persistem hoje
nalguns autores, patente nos seus critérios € métodos improprios. Serd que o AT foi
substituido? Como conciliar “o Deus e Senhor dos exércitos” do AT com “o Deus de
amor e de paz” do NT (Is.13,13; 2Cor 13,11)?

A reflexdo dos primeiros cristdos modela-se a partir da Escritura; ela 1€

selectivamente a Biblia Hebraica e interpreta-a com uma liberdade / novidade inaudita.

15 Cf. Paul BEAUCHAMP, Lecture Christique de L’Ancien Testament, op.cit. 5.

16 Cf. D. MARGUERAT, Le Dieu des premiers Chrétiens, in Ensais Bibliques, 16, Genéve, 2011, p 87.

17 Robin L. Fox, Traité d’anatomie et de physiologie, apud, D. MARGUERAT, Le Dieu des premiers Chrétiens, in
Essais Bibliques, 16, Geneve, 2011, p. 87.



A relacdo com as Escrituras judaicas ndo € uniforme entre os primeiros cristaos; € possivel
estabelecer trés modelos: a continuidade, a promessa realizada e a rutura. E necessario
conjugar estes trés modelos; deixar a si mesmo, cada um dos seus derivados teoldgicos!®.
Ele sustenta ainda que na relac@o entre o Deus do AT e o Deus de Jesus Cristo é preciso
considerar que com Marcido nos estamos entre 100 e 150... a referéncia as Escrituras
cristds varia consideravelmente de uma Igreja para outra. Pelo contrdrio, todos leem a
Escritura. Todos meditam a Escritura e reconhecem que ela é inspirada. No entanto
aquilo a que eles chamam Escritura ndo é o NT (que ainda ndo existia formalmente como
tal), mas a Biblia Hebraica, o AT:
«Tu, porém, permanece firme naquilo que aprendeste e de que adquiriste
a certeza, bem ciente de quem o aprendeste. Desde a infancia conheces a
Sagrada Escritura, que te pode instruir, em ordem a salvacao pela fé em
Cristo Jesus. De facto, toda a Escritura é inspirada por Deus e adequada
para ensinar, refutar, corrigir e educar na justica, a fim de que o homem de
Deus seja perfeito e esteja preparado para toda a obra boa»' .

A expressdo grega mooo ypogpn (toda a escritura) significa “cada passagem da
Escritura” ou a “Escritura inteira”. No constante didlogo entre a Palavra de Deus e a
situacdo dos discipulos, toda a Biblia é meio de crescimento da vida cristd, sintese
inspirada e visdo daquilo que vird ser o discipulado®. E também oportunidade para as
ocasides de reflexd@o biblica e o bastdo que mede a autenticidade espiritual. A autoridade
da Biblia Hebraica no canon cristdo € baseada teologicamente na autoridade de Jesus
como o Messias. Pelo seu uso na pregacdo e a palavra de Deus, € levada também aos nao
judeus?' (cf Is.2,2-5; Mt.28,18-20). Ocorre, entdo, perguntar:

Em que medida as Escrituras Judaicas alimentaram a teologia cristd do séc. Il e ndo s6 a
teologia, mas também a liturgia, os hinos, a fé e o sentido ético dos cristaos?
Segundo a dindmica da intertextualidade, logo a seguir a morte de Cristo, 0s

primeiros cristaos alimentaram a sua fé na cultura e fé judaicas. Daniel Marguerat sustenta

18 Cf. D. MARGUERAT, Le Dieu des premiers Chrétiens, op.cit, p.87.

19Cf. 2 Tm 3,14. A presenta a Sagrada escritura como sustentdculo da fé e da vida e Paulo apela a firmeza naquilo
que se aprendeu desde da infancia. Os seus mestres foram principalmente a sua mae, a avé (Cf. 1,5) e o préprio apéstolo
Paulo. A expressdo Sagrada Escritura encontramo-la na boca dos gregos Josefo, Filon, e Fldvio para designar os livros
sagrados.

Os pais judeus eram obrigados a providenciarem que os filhos fossem instruidos na Lei, mal chegassem a idade
dos cinco anos. Este radicalismo ainda ¢ sustentado por algumas religides que dispensam a liberdade na educacdo em
beneficio de uma repreensio excessiva como um mandato. Aqui encontramos também uma submissdo da mulher, pois
o cuidado dela cabia ao homem.

20 Cf. Nota sobre 2Tm3,16 ; Biblia Africana.

21 Cf. Idem.



a ideia de que a presenca intensa das Escrituras judaicas, na Igreja, pde um problema
teoldgico relevante: entender qual € a relacdo entre o destino de Israel e a Histéria do
Cristianismo. Qual é a continuidade entre o Deus do Exodo, que libertou os hebreus da
opressdao do Egipto e o Deus de Jesus Cristo, a quem este dirige o grito «Porque me
abandonaste®*» (Mc 15,34)?

Marcido prop0s ao cristianismo do séc. Il resolver o problema da relacio entre AT e
NT através de um modelo de rejeicdo. O Antigo foi visto como um contra modelo do
Novo; opondo o Deus terrivel de Israel ao Deus de perdao e o universalismo cristao ao
particularismo judaico. Este modelo marcionista conheceu um imenso sucesso... Foi
necessdria a energia de Padres da Igreja — Tertuliano e Ireneu — para salvar o Antigo
Testamento, a partir de um enquadramento cristdo, recusando uma amputacdo dramatica
das Escrituras referenciais do cristianismo. Posteriormente, 0 marcionismo, enquanto um
fenémeno divisionista, foi destruido. No entanto a questdo teoldgica permanece
incontorndvel e a rivalidade que construiu a fé popular entre o Deus dos Exércitos e o
Deus de Jesus Cristo revela alguns tracos de um marcionismo latente. Na verdade, a
questao colocada por Marcido mostra que o debate sobre a relacao entre AT e NT afeta a

fé cristd no seu coragdo.

O nosso objectivo € auscultar a literatura neotestamentéria para examinar como se
tece a relagdo com as Escrituras de Israel e tentar agarrar, na sua literalidade narrativa, a
convicgdo dos primeiros cristdos*. Num primeiro momento, centramo-nos no modo
como o NT constréi num didlogo com as Escrituras Judaicas; este didlogo e conflito
enraizam-se na propria atitude de Jesus. Num segundo momento, procura-se mostrar que
reduzir a relacdo Antigo/Novo Testamento a um cendrio de promessa-cumprimento €
amplamente redutor; esta férmula representa um consenso débil, uma redugdo ociosa, que
estd longe de redescobrir os verdadeiros modelos de releitura cristda do Antigo

Testamento.

22 Cf. D. MARGUERAT, Le Dieu des premiers Chrétiens, in Essais Bibliques, 16, Geneve, 2011, p 87.
23 Cf. D. MARGUERAT, Le Dieu des premiers Chrétiens, op. cit. p.88



Capitulo I - O testemunho textual do NT: Mt 26,36-46/ 27,45-51; Mc
15,33-41; Lc 23,44; Jo 19,28

A nossa atencdo centra-se nos textos do NT que aludem ao momento de grande
sofrimento de Jesus, durante o qual Ele exprime o seu grito, como expressao da profunda

dor humana que brota do seu interior.

Mt 26,36-46 (//Mc 14,32-42)

26.36Tote Epyetan pet’ adT®V 6 Incodg &ig
yopiov Aegyopevov I'eBonuovi kai Agyser
10ig podntoic: kabicate avtod Ewmg [ov]

aneAbav éxel npocevémpon.’ kol
naporofav tov [Tétpov kai Tovg S0 viovg
ZePedaiov  1p&ato  AvmelcBm kol
adnuoveiv.  ¥tote Myer  avtoig

aepilonog €otiv 1 yuyn pov £mg
Oavéatov: peivare Ode kai ypnyopsite pet’
guod. > kol mpoerdov pkpdv Emecev Emi
APOCOTOV GVTOD TPOCEVYONEVOS KO
Aéyov- mhtep pov, & dvvatdv EoTiy,
mopel0dto an’ €uod TO ToTHPLOV TOVTO"
ATV 00Y OG €YD BEA® GAL" g 6.

Mt 26.36 Entretanto, Jesus com 0s seus
discipulos chegou a um lugar chamado
Getsémani e disse-lhes: «Sentai-vos
aqui, enquanto Eu vou além orar.» ¥’E,
levando consigo Pedro e os dois filhos
de Zebedeu, comecou a entristecer-se e
a angustiar-se. *°Disse-lhes, entdo: «A
minha alma esti numa tristeza de
morte; ficai aqui e vigiai comigo.» *’E,
adiantando-se um pouco mais, caiu com
a face por terra, orando e dizendo:
«Meu Pai, se € possivel, afaste-se de
mim este cdlice. No entanto, ndo seja
como Eu quero, mas como Tu queres.»

Mt 27,45-51 (//Mc 15,33-41)

27,95 Ao 8¢ EkTng Dpog 6KOTOC £YEVETO Tl
ndcay ™V YV Eo¢ dpag Evamng.*® tepi 8¢
mv évatmv dpav dveponocev 6 Incodg
QOOVI] peyain Aéyov: nma nA Agpa
cupayOovi; tovT EoTiv: Ogf pov 0gs
pov, ivati pe éykatéhmsg; 47 Tivic 88 v
Ekel €omkotOV Akovoavteg EAeyov OTL
"HMav @ovel ovtoc.*® koi e00émc Spapcv
glc 4€ anTdV kol AaPdv omdyyov TGS TE
0fovg kol mepbeic kaldp EmoTilev
avtov. Yol 8¢ houroi Edeyov- dpec Idwpev
gl &pyeton HMac ohoov odtov. 06 8¢
‘Inoodg moAv  kpdlag @oviy peydAn
aofikev 10 mvedpo. ' Koi idod 10
KOTOMETAGHO TOD vaod €oyictn dm’
dvobev Emg KaTm €ig 600 kai 1 Y1 Eoeicbn
Kol ol TETpoL

2745Desde o meio-dia até as trés horas da
tarde, as trevas envolveram toda a terra.
46Cerca das trés horas da tarde, Jesus
clamou com voz forte: Eli, Eli, lema
sabacthani?, isto é: Meu Deus, meu
Deus, porque me abandonaste? *’ Alguns
dos que ali se encontravam, ao ouvi-lo,
disseram: «Estd a chamar por Elias.»
“Um deles correu imediatamente,
pegou numa esponja, embebeu-a em
vinagre e, fixando-a numa cana, dava-
lhe de beber. “’Mas os outros disseram:
«Deixa; vejamos se Elias vem salva-lo.»
S0E Jesus, clamando outra vez com voz
forte, expirou. *'Entdo, o véu do templo
rasgou-se em dois, de alto a baixo. A
terra tremeu e as rochas
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Lc 23,44-49

234K ai v 710N doel dpa EKTn Koi 6KOTOC
EYEVeTo €0 OV TNV YTV E0¢ dpag EvATNG
4 10D fMov ékmovtog, €oyicn 88 1O
KoTaméTacpo  tod vood pécov. “Okai
Qovicas PoVvii neyéin 6 Incodc sinev-
natep, €ic yeiphg ocov mapotiBepor TO
Tved UG Lov. ToDTO 08 eimmVv EEEMvenaEy.

2344por volta do meio-dia, as trevas
cobriram toda a regido até as trés horas
da tarde. “*O Sol tinha-se eclipsado e o
véu do templo rasgou-se ao meio.
4Dando um forte grito, Jesus
exclamou: «Pai, nas tuas maos entrego
0 meu espirito.»

Jo 19,28-30

1928 28 Meta todto €idmg 6 Incodc 1t
NN mavta tetélectal, tva tehelmOn N
YPaOn, AEyEl OWYWA.

1928 Depois disso, Jesus, sabendo que
tudo se consumara, para se cumprir
totalmente a Escritura, disse: «Tenho

sede!» #Havia ali uma vasilha cheia de
vinagre. Entdo, ensopando no vinagre
uma esponja fixada num ramo de
hissopo, chegaram-lha a boca. 3*Quando
tomou o vinagre, Jesus disse: «Tudo
estd consumado.» E, inclinando a
cabeca, entregou o espirito.

2 5Kedog EkelTo BEOVG PEGTOV: GTLOYYOV
o0V pectov  1od  8Eovg  VGGOMM
nepldéviec  mpoonveyKav  adTod  TQ
otopatt. 20 8te odv Elafev 10 dEog [0]
‘ITncodg einev- tetéleotal, Kol KAvag Thv
KEQUANV TOPESMKEV TO TVEDLLAL.

1. Aspetos literarios relevantes (personagens, semantica)

Nos textos em epigrafe, o protagonista € o proprio Cristo, Cordeiro imaculado,
crucificado por causa da salva¢do da humanidade pecadora. Os textos de Evangelho (Mt
e Mc) pdem directamente em cena Jesus, Pedro, Tiago e Jodo (filhos de Zebedeu),
reservando um lugar secundério para os demais discipulos, que ficaram sentados
(Mt26,37; Mc 14,33). Porém, os textos de Lc e Jo incluem todos os discipulos na cena,
sublinhando a fadiga sem resisténcia de todos. Contudo, € somente Jo que faz referéncia

a Judas como conhecedor do lugar habitual da oragdo do Mestre com os seus discipulos

(Jo 18,2).

1.1 Os personagens em Mt 26,36-46

Em primeiro lugar, devemos indicar os personagens da pericope de Mt 26,36-46. No
v.36 temos Jesus, que € o centro das atencdes, e os discipulos, que O acompanham.
Aqueles que estdo sempre lado a lado com Ele. Entre os discipulos, € mencionado pelo

nome, no v.37, o discipulo Pedro, mais dois, com a designacao genérica de “os dois filhos
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de Zebedeu”. Pedro e os dois filhos de Zebedeu vém mencionados por causa do
protagonismo que tém no Evangelho de Mateus cf 16,13-19; 17,1-8). Temos ainda, no
v.46 uma meng¢do vaga de um personagem, isto €, aquele que O vai entregar que, por
outros textos (cf v.47) é Judas Iscariotes. Esta mencdo vaga e imprecisa comecou ji na

Ceia, e esta figura serd claramente revelada no momento em que Jesus € entregue.

1.2 Os personagens em Mc 14,32-42
Na segunda pericope, Mc 14,32-42, os personagens sdo mais pormenorizados: Jesus

e os discipulos, v. 32, e no v.33, além de Pedro, que normalmente € mencionado,
mencionam-se também Tiago e Jodo. Nao falta em Mc a mencdo, ainda obscura, daquele
que O vai entregar. O nome deste personagem € reservado em outros lugares. Por isso, o

v.42 diz simplesmente que entre os personagens estd aquele que o vai entregar.

1.3 Os personagens em Lc 22,39-46
Em Lc 22,39-46 entre os personagens, v.39, estdo Jesus e os discipulos. Porém, o

v.43 fala também de um anjo, que Lhe apareceu para O confortar. As teofanias, ja desde
o A.T. (cf Gn 18,2ss; 32,24ss), indicam qualquer particularidade com relagdao a pessoa

em causa®.

1.4 Os personagens em Jo 18, 1-2
Finalmente, em Jo 18, 1-2 os personagens sdo, evidentemente, Jesus, que vai para o

outro lado da torrente “O Cédron” e os discipulos que O acompanham e que iam para tal
lugar frequentemente. Outro personagem vem descrito no v.2, Judas, que conhecia bem

o lugar, pois, ai Jesus Se dirigia com os discipulos.

O SI 39 (40) da-nos a sensacao de um didlogo prévio, antes da Encarnacdo, entre o
Pai e o Filho imaginado nestes termos: Filho, o mundo estd decaido. Para o seu resgate é
necessario um acto heroico. E o Filho responde: ““ Nao quiseste sacrificios nem oblagdes
mas abriste-me os ouvidos para escutar; ndo pediste holocaustos nem vitimas. Entdo eu
disse: aqui estou. Anunciei a sua justica na grande Assembleia. Tu bem sabe Senhor que
ndo fechei os meus ldbios; ndo escondi a tua justica no fundo do meu coracdo; proclamei
a tua fidelidade e a tua salvagdo....”( cf Sl 39,7-12ss). E a carta aos Hebreus conclui: “

Eu venho 6 Pai para fazer tua vontade, amo a vossa Lei de todo coracdo (Hb 10,5.7). E

24 Cf. F.J. MOLONEY, The Gospel Of Mark, A Commentary, Hendrickson/Publishers, New York, 2002, p. 26.
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esta vontade do Pai que vai orientar toda a ac¢do da continuidade, da realizacdo ou
ruptura, quando fosse necessario.

Aqui fica claro que a vontade do Pai jamais foi a morte do seu Filho. Tal atitude
seria propria de um Deus sanguindrio, que s6 se aplacaria com o sangue de um ente
querido. Nem se trata da obediéncia a lei, porque esta ja caducou. Na realidade, o designio
de Deus foi tornar seu préprio Filho participante da condi¢cdo humana, com todo aquele
amor necessdrio para que tal condi¢do fosse transfigurada. Ora, a existéncia humana
supde a morte, e o Pai ndo a excluiu da sorte de seu Filho, a fim de que a sua fidelidade a
condi¢do de homem s6 tivesse como limite sua fidelidade ao amor do Pai. Com algumas
variantes introduzidas no salmo ("um corpo me preparaste' - diz Jesus - "ao entrar no
mundo" com a encarna¢do), o autor insere nas relacdes trinitdrias e preexistentes a
encarna¢do a intencdo sacrifical de Cristo... que a cruz fez apenas selar”. Em Jesus ndo
ha dissociacdo entre rito e vida; a sua morte € sacrificio espiritual, porque dom total de si
na liberdade e no amor?®.

A vida terrena de um Jesus Histdrico e consequentemente o Cristo da fé, o anunciado
pelos profetas ( Is 7,14-15 ) e apresentado a Humanidade por Jodo Baptista, como o
Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo (Jo.1,29), € um dado inquestiondvel. Jesus
nasceu durante o governo de César Augusto, imperador romano, entre os anos 30 a.C a
14 d.C. Precisamente no tempo do primeiro recenseamento, enquanto Quirino era
governador da Siria. Nasceu de Maria, esposada por José. E o acontecimento da-se em
Belém da Judeia (cf. Lc 2,1-5).

Este caminho da Cruz comeca sobretudo com as chamadas controvérsias, nas quais
os contemporaneos de Jesus se viam confrontados por causa da novidade que Ele
apresentava. Depois de cumprir todas as prescri¢cdes da lei, os ordculos proféticos a seu
respeito; depois da circuncisio e do Batismo de Jodo, Jesus comecou a sua vida publica.
Passa do admirado para o questionado. Porém as suas obras confirmam as suas palavras®.

A primeira controvérsia dd-se quando Jesus entra no Templo: “O Espirito do Senhor
estd sobre mim, porque ele me ungiu, para anunciar a boa nova aos pobres; enviou-me a
proclamar a libertacdo aos cativos e aos cegos, a recuperacdo da vista; a mandar em

liberdade os oprimidos, a proclamar um ano favordvel ao Senhor” (Lc 4, 18,19).

25 Cf. Benedito FERRARO, A Significacdo Politica e Teoldgica da Morte de Jesus, Vozes Lda., Petrépolis, 1977,
p. 61.
26 Cf. Ibidem, p. 55.
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O texto continua narrando o acontecimento dizendo “depois enrolou o livro,
entregou-o ao responsdvel, sentou-se e os que estavam na sinagoga tinham os olhos fixos
nele. E comecou a dizer entdo: cumpriu-se hoje mesmo a passagem da escritura que
acabais de ouvir. Todos davam testemunho em seu favor e se admiravam das palavras
que saiam da sua boca” (Lc 4, 19-20). Na actualizacdo da palavra, Jesus da conta da
rejeicdo. Por isso, busca o exemplo do Sirio Naama e vidva de Septa, curados no tempo
do profeta Elias e seu discipulo Elizeu, o que enche de firia a sinagoga que o expulsa.
Este € ja um indicativo da abertura de Jesus aos gentios?’.

Admiravam a sua doutrina, que nao punham em causa. Mas pensavam que este
programa € muito vasto para ser cumprido pelo filho do carpinteiro de Nazaré. O que esté
em causa ¢ a identidade do executor do programa, que ndo fazia parte da classe
dominante. Pelo que foi tido apenas como um demagogo. Ao afirmar que seu pai era o
carpinteiro e suas irmas estdo entre nds, apresentam-nos uma raziao para confirmar a
historicidade e humanidade de Jesus.

Nesta seccdo Lucas oferece cinco exemplos do ministério de Jesus que indicam a
extensdo da sua actividade de ensinar, pregar, expulsar demoénios, curar e chamar
discipulos, que aumentam a sua popularidade®®. O éxodo € a histéria de uma caminhada
guiada por Deus-presente, que a nuvem esconde e revela, de uma relacio entre Deus e o
homem cada vez mais profunda e pessoal, de que a gldéria do Senhor € um sinal luminoso,
resplendor consistente que brilha no rosto de quem Deus encontrou. E esta histéria que o
templo encerra, no sinal da arca (1Rs 8,1-7). O mistério da presenca de Deus no meio dos
homens atinge a sua maxima expressao na Encarnacio, quando Deus vem habitar no meio
de nés (cf. Jo 1, 14).

A realidade das controvérsias continuou:

- Jesus expulsa os Vendedores do Templo (Mt 21,21-13)

- Polémica da Cura ao sabado (Mc 2,1-3;2,-5-12; 2,23-26)

- O Endemoniado e a Vara de Porcos (Mc 5,1-20; Lc 8,26-39)

- Polémica da destruicdo do Templo para o reconstruir em trés dias ( Mt 12,40; Jo,
19ss)

- Comer a carne de Jesus e beber o seu sangue ( Jo 6,35.54)

27 Cf. JoacuM JEREMIAS, El Mensaje De Nuevo Testamento- Evangelio Segun San Mateo, Ed. Sigueme, Verbo
Divino, Madrid, 1989, p. 52.
28 Cf. Idem.
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Tudo isto tem o ponto culminante quando Jesus, estando no Templo a ensinar, lhe pedem
que faca o mesmo que tinham ouvido que fizera em Cafarnaum. E ndo tendo realizado o

milagre desejado queriam precipita-Lo para baixo. Pois, o milagre exigia ter fé n’Ele (cf.

Lc 6,5-6).

2. Circunstancias especificas e literarias de cada narrativa

Identificados os personagens, tratamos agora das circunstincias em que a narragdo
decorre: trata-se de um momento dificil na vida de Jesus, v.36, num lugar preciso,
indicado com o nome: Getsémani, v.37. O clima é de angustia, tristeza, que traduzem
exatamente a dramaticidade da situagdo. Nao faltam, neste cendrio, tentagdes, como a de
desejar afastar o célice, sem que Ele o beba, v.39. Entretanto, Jesus vive este cendrio todo
com plena consciéncia da Sua missdo (cf. 16,21-24).

Para uma melhor compreensdo exegética do texto, € importante identificar também
alguns indicios literdrios, como, por exemplo, determinadas palavras repetidas, ou que
tenham um certo sindnimo. Aqui falamos de verbos, substantivos, adjetivos, particulas,
frases, etc., que vém usados repetidas vezes em varios versiculos, dando assim uma certa

énfase e um significado teoldgico ao texto que estamos a interpretar.

2.1 Indicios literdrios em Mt 26,36-46

Assim, no v.36 Jesus diz que se distancia para orar. Esta atitude de afastar-se para
orar € frequente em Jesus. O v.38 usa um verbo sinénimo: vigiai. Mas no v.39 aparece o
verbo orar no gerundio: ‘“caiu com a face por terra, orando e dizendo”. No v.40,
encontrando os discipulos a dormir, dirige-Se a Pedro, usando o verbo vigiar, como
sinénimo, mais uma vez, do verbo orar. Ao passo que, no v.41 Jesus usa juntos os dois
verbos, para enfatizar a necessidade da oracdo, e o perigo que se espreita: vigiai e orai
para ndo cairdes em tentagao.

Os discipulos devem orar porque podem correr o risco de se afastar do mestre, pela
situacdo tragica que Ele estava a viver. Nao obstante tudo, devem vigiar e orar para que
se mantenham na fidelidade. Dai a insisténcia do mestre em relacdo aos discipulos, pois

0 momento que se avizinha € muito delicado: o da tentacdo. No v.42 aparece, pela

segunda vez, uma meng¢do a oracao de Jesus: “foi outra vez orar”. O v.44 diz que: “foi de
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novo orar pela terceira vez”. Jesus mostra-se modelo de oracdo e Aquele que, pela oracio,
sempre esteve unido ao Pai e a quem Este sempre ouvia.

No v.36 Jesus dirige-se aos discipulos. Pede-lhes que fiquem naquele lugar
(Getsémani). Este movimento de Jesus, que se encontra a rezar, para os Seus discipulos,
que estdo a uma certa distancia, repete-se em varios passos. Assim, no v.40 Jesus vai ao
encontro deles e os encontra a dormir. Por isso, no v.41 ordena-lhes que vigiem e orem,
para nao cairem em tenta¢do. Temos ainda outro movimento de Jesus no v.43: torna a ir
ao encontro deles, e, novamente, encontra-os a dormir. Enquanto o Mestre esta com eles,
devem vigiar e orar, e nio dormir. E o tempo em que os discipulos estdo sob os auspicios
do Mestre. Chegard a hora em que o Mestre lhes serd tirado (cf. 9,14-17; 26,21). Pois,
ainda ndo chegou a sua ‘hora’. Finalmente, no v.45 junta-se aos discipulos, pois se
aproxima a hora em que Ele vai ser entregue nas maos dos pecadores. E no v.46 Jesus e
os discipulos pdem-se em movimento em direcio aquele que O vai entregar. Tal como a
dindmica exegética do texto sugere, esta hora ndo € a hora legal, cronolégica, mas o tempo
que o Pai fixou para que ‘tudo se cumprisse’ (cf. 16,21).

Uma outra repeti¢io tem a ver com a figura de Pedro. E mencionado pelo nome no
v.37: “Jesus levou consigo Pedro (mais os dois filhos de Zebedeu) e comecou a
entristecer-Se e a angustiar-Se diante deles”. A figura de Pedro aparece em varios
momentos importantes da vida publica de Jesus. Por isso, Mateus menciona-o pelo nome,
ao passo que os outros sdo simplesmente designados como ‘filhos de Zebedeu’. No v.40
aprece outra vez o nome de Pedro, e diz-lhe: “Nem sequer pudeste vigiar uma hora
Comigo?”. Esta segunda meng¢do do nome de Pedro tem a ver com os préximos momentos
que Pedro mesmo ird enfrentar”. Por isso, Jesus, dirigindo-Se aos discipulos, fala
diretamente a Pedro (cf. 26,33-34; 26,69-74).

Temos também uma outra repeti¢do no v.37: aqui Jesus comegou a entristecer-Se e
angustiar-Se, mas no v.38 Jesus diz aos trés que a Sua alma estd numa tristeza de morte
e pede-lhes que vigiem e orem. Estes trés foram os espectadores da transfiguracdo de
Jesus. Portanto, tiveram uma certa preparagdo, com relacio aquilo que havia de acontecer.
Agora chegou o momento de ndo perderem de vista que Aquele Cristo que contemplaram
glorioso é 0 mesmo que verdo em agonia®.

Uma outra repeti¢do encontramo-la no v.39: “Meu Pai, se ¢ possivel passe de Mim

este cdlice; mas, ndo seja como Eu quero, mas, como Tu queres. As mesmas palavras

2. Cf R.FABRIS, Matteo, Edizioni Borla, Roma, 1996, p. 34.
30 Cf. Ibidem, p. 51.

16



encontram-se repetidas no v.42: “Meu Pai, se este cdlice ndo pode passar sem que Eu o
beba, faca-se a Tua vontade”. Este cendrio repetiu-o ainda no v.44. Cristo, dirigindo-Se
a Deus, trata-O por ‘Pai’. E uma relagdo filial e profunda. Ele é o inico revelador do Pai
e que O conhece, por um conhecimento inato (cf. 11,25-30). “Nao se faca a Minha
vontade, mas a Tua”. Esta vontade Cristo ensinou-a aos discipulos, e Ele mesmo
apresenta-Se como modelo do cumprimento da vontade do Pai (cf 6,10).

Uma outra repeti¢cdo emerge no v.40, na referéncia ao sono dos discipulos. No v.43
Jesus vai ao encontro dos discipulos e encontra-os a dormir. Entretanto, no v.44 Ele
proéprio permite que os discipulos durmam. Agora sim, j4 podem dormir porque chegou
a hora. E Jesus o diz: “Dormi agora e descansai” (v.45). “...ja se aproxima aquele que
Me vai entregar” (v.46). E Judas prepara a trai¢do. Cumprimenta Jesus como “Mestre”, e
“amigo”. Jesus rejeita qualquer tipo de violéncia como meio de evitar o sofrimento. A
oragdo de Jesus, num momento de afli¢do, sugere quer a relacdo exclusiva com Deus quer
o abandono nas maos do Pai.

O nome de Getsémani, do hebraico gath schemanim, significa lagar de azeite*'.Era
um horto cerrado plantado de oliveiras, situado do lado oriental da torrente de Cédron,
perto do Monte das Oliveiras, frente ao templo, cuja muralha externa oriental apenas
distava dele alguns cem metros®>. O texto é dinamizado pelo drama do sofrimento de
Jesus. Ele é o Filho de Deus (como exclamou o centurido), o Messias, o Servo de Jahvé,

que passa pela dor, o sofrimento, a angustia, mas que realiza as promessas das Escrituras.

Em Mt 27,45-51contemplamos Jesus, a volta do qual gira a narrativa e o0s
circunstantes presentes (soldados, crucificados, curiosos...). S3o estes que assistirdo a
morte de Jesus e que as Escrituras apresentardo como testemunhas da Sua partida para o
Pai. Falando da circunstancia do texto, aqui temos a Morte de Jesus. Os versiculos
precedentes falaram-nos da Sua paixdo. O v.45 fala-nos do quadro em que tudo
aconteceu: da hora sexta a hora nona. Este indicativo de tempo € importante para situar
os eventos que tiveram lugar. Vem ainda indicado outro elemento: as trevas. O rasgar-se
do véu do templo, outra referéncia importante, tem a ver com o antigo € o novo culto,
tema que serd desenvolvido na Carta aos Hebreus (cf. 8-9). O tremer da terra e o fender-

se das rochas € préprio das teofanias do A.T. Portanto, estes sinais césmicos, unidos as

3LCf. AAVV, La Sagrada Escritura, Nuevo Testamento I, Ed, Catolica, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid,
1964, p. 284.

32 Cf. Ibidem.
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teofanias veterotestamentarias (cf. Ex 19,16-20; 20,18-21; Job 37,1-5), revelam a
divindade de Jesus.

Nesta pericope, aparecem algumas repeticdes, que importa real¢ar. No v.45 fala-se
da hora nona. A mesma meng¢ao encontramo-la no v.46: “Era por volta da hora nona”. O
v.46 reporta o brado de Jesus “Eli, Eli lemah sabdcthani”; um grito que os presentes
parecem confundir com uma alusdo a Elias (v.47). E o mesmo equivoco encontramo-lo
no v.49. Ha um clamar forte no v.46 que se repete no v.50, mas aqui Jesus expira. O
equivoco entre Eli e Elias, que precede a morte de Jesus, ndo € em vao, pois tem um
significado teoldgico: Elias € uma figura muito conhecida na tradi¢do no AT e, assim, em
Jesus se cumpriam as promessas do AT.

A paixdo, morte e ressurrei¢do de Jesus sdo um caminho, que segue um crescendo
na atividade publica de Jesus. Mateus apresenta Cristo, no inicio do seu Evangelho, como
o Messias, filho David, filho de Abrado (cf 1,1). A meng¢do de David e de Abrado tem um
alcance teoldgico muito forte. O Cristo, o Ungido, é o Messias, o Servo de Yhawh®. Por
1Ss0, esta pericope estd no contexto global do Evangelho de Mateus, isto €, que o Messias
tinha que sofrer muito, ser desprezado, morrer, e ressuscitar ao terceiro dia, como sobre

Ele estava escrito (cf Mt 20,17-19).

2.2 Indicios literdrios em Mc 14,32-42

As circunstincias que estdo no centro da narrativa t€ém a ver com um lugar: o
Getsémani. Aqui Jesus encontra-se com os Seus discipulos, a espera da ‘hora’. O
ambiente € de angtstia, pavor e tristeza de morte (cf vv.33-34).

As palavras e expressOes que mais recorrem na pericope emergem no v.32, na alusdo
a Jesus que se retira para orar, como de costume. Dada a Sua tristeza, pela morte que se
avizinha, Jesus diz aos discipulos que vigiem, pois serd um momento crucial na vida do
Mestre e no futuro dos discipulos. Por isso, no v.34 ordena: “vigiai”. O v.35 reporta um
momento dificil para a pessoa de Jesus: caiu por terra e orou, para que passasse o cdlice,
isto €, a morte. Por dura que seja, Jesus deve enfrenta-la, segundo o designio do Pai.

No v.37 Jesus vai ter com os discipulos, encontra-os a dormir, mas dirige-Se a

Pedro, que nao foi capaz de vigiar. O dirigir-Se especificamente a Pedro tem a sua

33 Christian DUQUOD, Cristologia- Ensayo Dogmatico, 2* ed, Sigueme, Salamanca, 1971, pp. 229-234.
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relevancia, pois este serd um dos personagens principais na sua captura, prisao e
consequente condenacgdo. O leitor aqui € advertido de que Pedro, que nado foi capaz de
orar, compreenderd melhor a sua fraqueza, aquando da sua negacdo. Jesus conhece os
Seus discipulos. Por isso, insiste na oragdo. Sabe que o espirito pode estar pronto para
enfrentar qualquer situagdo, mas a carne nem sempre estd a altura de corresponder.

Dai a Sua admoestacao no v.38: “vigiai e orai”. O v.39 apresenta de novo o afastar-
se de Jesus para orar, e aqui Ele repete o que disse no v.35: “que passasse o calice”. Mas
neste versiculo, o texto de Marcos ndo reporta a segunda parte da frase que aparece no
texto de Mt: “mas ndo se faca a Minha vontade, mas a Tua”. O texto de Marcos apresenta
um Cristo que vai em direcio a morte com toda a sua dramaticidade e encara a realidade
de maneira radical. E uma constante no Evangelho de Marcos apresentar Jesus desta
maneira. Dado o seu cardcter divino, Marcos, logo no versiculo seguinte mostra como
Cristo, apesar do drama que enfrenta, € fiel ao Pai, cuamprimento a Sua vontade. Por isso,
o cdlice e a vontade do Pai estdo em conexdo com o cumprimento de quanto estd escrito
a Seu respeito. Cristo orante e cumpridor da vontade do Pai sdo imagens vivas para a fé
dos discipulos. Assim, no v.42 ordena que se levantem para irem ao encontro daquele que

O ia entregar.

2.3 Indicios literdrios em Lc 22,39-46

O texto de Lc sobre a morte de Jesus € linear: a descricdo € modesta, cuidada e
objectiva. Por isso, Lucas ndo repete expressdes ou palavras, porque coloca a morte num
contexto de fé e de serenidade: pelas expressdes, pode-se perceber isto: “Pai, nas Tuas
maos entrego o Meu espirito” (v.45); vendo o sucedido, o centurido dé gléria a Deus (cf
v.47); e a multidao, que regressava do espetdculo, batia no peito (cf v.48).

O contexto global da narrativa € aquele em que Lucas insere a sua pericope no
ministério apostdlico de Jesus, em geral. Lucas sempre apresentou um Cristo
misericordioso e Bom (cf v.10,25-37; 6,33; 18,19). Por isso, expira com serenidade, o
centurido considera-O ‘Justo’, isto €, 0 Manso, € a multidao que assistiu a Sua morte torna
aos povoados batendo-se no peito, significando com isto que o perdao universal tinha

chegado com a morte e ressurrei¢do de Jesus™.

3 Cf. Cf. AAVV, LA BIBBIA PIEMME, op. cit., p. 45.
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3. Unidades de Sentido e Significados

3.1 2éye/ ginw

Nas quatro narrativas, aparecem dois verbos usados como sinénimos para introduzir
o discurso de Jesus, usando o discurso indireto livre. Estes verbos xai Acyer / eimev (disse
/ falou) servem de ligacdo e de rutura ao mesmo tempo. Ligacdo entre os elementos da
frase e rutura porque cessa o tempo do narrador e toma a palavra o protagonista da acao:
Jesus. A expressao kai Aéyer € usada por Mt e Mc. Nao usam o aoristo grego, mas
apresentam o pretérito imperfeito precedido pelo xai Aéyer (e disse) significando uma
ac¢do concluida. Ao passo que Lc prefere o einev odtoic (disse-lhes). O pronome parece
reforgar e especificar os destinatarios do dito de Jesus (discipulos), permitindo que entre

verbo dizer e falar, o verbo dizer tenha maior expressividade.

3.2 avdrovc kabsvdovrog

Em todas as narracOes € evidente a frequéncia do verbo dormir. Os discipulos estdo
a dormir. Nao se apercebem da gravidade do momento que se aproxima. Em Mc 14,37 o
senhor dirige-se somente a Pedro que prometera fidelidade ao senhor Aéyel @ [1€tpw-
Tipov, kabevdeic; (disse a Pedro: «Simdo, dormes?). E evidente o protagonismo de Pedro
entre os discipulos. E ele quem prometeu seguir o Mestre até 2 morte e quem se prepara
para enfrentar o momento forte da vida. O movimento constante do Mestre em direcio
aos discipulos, revela o primeiro passo do abandono. Depois de uma insisténcia a
vigilancia, é o Mestre quem convida ao descanso e imediatamente pede que se levantem

porque tinha chegado o momento*.

3.3 10 uév nvedua wpobovuov 1 6¢ capé aclsvig

O espirito estd pronto, mas a carne € fraca ( Mc 14,38;Lc 24,39; Jo 3,6 Mt26,413¢. O

campo semantico “corpo de Jesus” ¢ dominado por trés vocabulos: copa (corpo), capé

35 Em toda a Biblia, comegando em Gn 2,7 “ carne” ndo € 0 mesmo que corpo, mas refere-se a toda pessoa, incluindo
a fraqueza humana, sujeita a doenca, acidentes, morte, tentagdo, pecado; “ A Palavra fez-se carne” significa a Palavra
fez-se homem, Jesus Cristo, com toda a debilidade humana, exceto no pecado. Porém, a intenciio comunicativa assenta
na presenca das duas naturezas em Jesus: a Humana e a Divina [Cf. AAVV, The Collegeville Bible Commentary -
Based on The New American Bible, New Testament, Robert J. Karris (General Editor), The Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota, 1988, pp 27-34].

36 Cf. AAVV, The Collegeville Bible Commentary - Based on The New American Bible, New Testament, Robert J.
Karris (General Editor), The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1988, pp. 27-34.
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(carne) e awpo (sangue)’’. O termo copo aparece quase sempre em contexto de morte e
ressurreicdo e referindo-se quase exclusivamente a Jesus, ao passo que os outros dois
aparecem em diversas ocasides de sacrificios. O sangue, muitas vezes, aparece como
sinénimo de vida.

O suor de sangue referido em Lc 22,44 € tnico, aludindo a que Jesus entrou em
agonia ja no Getsémani e seu suor tornou-se como gotas de sangue a escorrer pela terra.
O autor biblico alude a este facto com grande precis@o. O suar sangue, ou " hematidrose",
¢ um fendmeno rarissimo. E produzido em condicdes excecionais: para o provocar é
necessdrio uma fraqueza fisica, acompanhada de um abatimento moral violento causado
por uma profunda emoc¢ao, por um grande medo. O terror, o susto, a angustia terrivel de
sentir-se carregando todos os pecados dos homens devem ter esmagado Jesus. Tal tensdo
extrema produz o rompimento das finissimas veias capilares que estdo sob as glandulas
sudoriparas, 0 sangue mistura-se com o suor e se concentra sobre a pele, e, entdo, escorre
por todo o corpo até a terra. Hoje, quase dois mil anos depois, os médicos ainda discutem
esta questdo, sobretudo a capacidade de o autor biblico recolher estes dados infimos e
quase insignificantes, mas cheio de sentido, para se compreender a agonia de Jesus, que

constitui o centro de toda a abordagem, perante a crucifixdo e morte de Jesus.

3.4 i1 nii isua cafayBove

Os textos de Mt 27,46 e Mc 15,34 apresentam duas formas da mesma expressao de Jesus.
Em Mateus encontramos a forma Eli e em Marcos encontramos a forma Eloi. Os
estudiosos dizem ndo haver diferenca substancias na expressdo em hebraico e em
aramaico. Pelo que € passivel de confusdo com Elias para quem ndo entende
suficientemente a lingua ( Mt 27,47; Mc 15,35). Porém, Marcos, como escreve em grego,
tinha a necessidade de traduzir e aproximar a0 miximo para a compreensao dos seus
destinatérios e usa o original hebraico. Ao passo que Mt que, provavelmente, escreve em
aramaico teria maior possibilidade de compreensao e quer corresponder a confusao que

aparece no versiculo seguinte, prefere Elii que € um arameismo com raiz hebraica®® . Mas

37 Cf. M.J. RODRIGUES de SOUSA, Para que também vés acrediteis, Estudo Exegético-Teoldgico de Jo 19,31-37,
Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 2009, p.136.

38 Cf. Cf. AAVV, The Collegeville Bible Commentary, op. cit, p. 25.
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em tudo isto o importante é que as duas formas conservam a evocagao de Deus, a quem
o Filho se dirige em stplica.®.

As trevas estdo descritas em termos simples e precisos. Comecam na hora sexta, é
dizer, ao meio dia e estendem-se sobre todo pais até a hora nona. Por toda a terra se
entende mais por toda a Judeia que toda a terra em geral. Um eclipse € impossivel no
tempo da lua cheia, para o Evangelista trata-se, sem divida, de um eclipse sobrenatural®.
As vestes- Jo refere que «quando crucificaram Jesus» os soldados tomaram as suas vestes
(to ot e delas fizeram quatro partes uma para cada um. A divisao encontra paralelo
no sindticos ( Mt 27, 35; Mc 15,24; Lc 23, 24). Na Biblia a veste tem um simbolismo
concreto: ela € expressdo da pessoa e do seu interior. As quatro partes representam os
quatro pontos cardeais, para simbolizar a universalidade da salva¢do que advém da morte

e ressurreicdo de Jesus, enquanto o manto de purpura representa a sua realeza*'.

4. Circunstancias globais de sentido das diversas narrativas

Na hora da morte de Jesus, Mc 14,32-42 coloca Jesus, como o centro da narrativa e
confirma pela voz de um centurido ao vé-Lo expirar, a Sua divindade: “Verdadeiramente
este homem era o Filho de Deus” (v.34). Estabelecendo uma ponte teolégica com o inicio
do seu texto de Evangelho, Marcos apresenta Cristo como Filho de Deus (1,1). Logo a
seguir cita um passo de Isaias, para significar que toda a marcha de Jesus terd como cunho
a justificacdo da sua divindade (1,2), sugerindo que N’Ele se cumprem as Escrituras. As
circunstancias que envolvem a narrativa prendem-se com a morte de Jesus (v.33): da hora
sexta a hora nona. O texto diz que houve trevas, numa alusdo ao “dia do Senhor”,
expressao que encontramos ja no AT (cf. Am 8,9; J1 2,10).

Existem algumas palavras e verbos repetidos, que sao dignos de realce: “hora nona”
e a referéncia “exclamou em alta voz” (v.34), de que encontramos um eco no v.37:
“Soltando um grande brado”. O v.35 reporta ideias confusas da parte dos presentes quanto
a compreensdo das palavras de Jesus (vv.35-36). O autor biblico reporta as palavras de

Jesus na forma aramaica, citando alguns trechos do SI 22. O leitor compreende que nao

3 Qutros sustentam que Mt troca Elof por Eli porque Eli estaria mais préximo da confusdo com Elias que se
descreve no versiculo seguinte Cf . AA VV, La Sagrada Escritura, Nuevo Testamento I, op. Cit, p. 477.

40 Cf. Idem.

41 Cf. Cf. Mdrio José Rodrigue de SOUSA, Para Que Também Vs Acrediteis, Estudo Exegético-Teoldgico de Jo
19,31-37, op. cit, p. 149.
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se trata de abandono da parte de Deus, como, alids, o Sl nos d4 a entender, mas de se ter
chegado ao ciimulo da dor, permitindo que as Escrituras encontrem o seu dpice na vida e
na morte de Cristo. Em suma, o modo como o autor narra os acontecimentos permite
estabelecer um lago entre o expirar de Jesus e a confissao do centuridao de que Jesus é o
“Filho de Deus™*.

No texto de Lc 22,39-46, a agonia de Jesus circunscreve-se ao monte das Oliveiras;
lugar onde Jesus Se dirigira muitas vezes com os Seus discipulos. Para o autor biblico, o
monte tem um significado simbdlico muito importante no seu texto de Evangelho (cf 6,1;
9,28). A angustia envolve o ambiente, porém, ele sublinha que ndo falta a Jesus o
conforto, que Lhe vem de um anjo (cf vv.43.44). Entre as palavras que mais recorrem na
pericope, encontramos no v.40 o apelo de Jesus: orai para ndo cairdes em tentagdo. Trata-
se de um ambiente que podia levar os discipulos a perder a fé no Mestre. A oragdo seria
a Unica porta de saida para ndo se entrar na tentacdo. No v.41 Jesus pde-Se de joelhos a
orar. No v.44, no meio da angtstia ainda continua a orar. Depois de ter orado, no v.45,
torna aos discipulos e encontra-os a dormir. Repete 0 mesmo apelo, no v.46, de orar para
ndo cairem em tentacdo. E a pericope fecha-se com o apelo a ora¢io, uma constante na
vida de Jesus. E Lucas enfatiza este elemento, falando de Jesus que se pde de joelhos para
orar. Atitude de stplica ao Pai para enfrentar o drama, é um de um grande orante*. Em
suma, o autor engloba a sua narra¢do da paixdo num contexto de angustia, de agitacio
interior, tendo plena consciéncia do que espera Jesus. Isto confirma-se pelo modo como
Lucas descreve o gesto de oracdo de Jesus (ora de joelhos), e pela expressao ‘Pai, se
possivel passe (L.c.22,42) e ndo se refere aos que O vém buscar. Mas a expressao “O
espirito estd pronto, mas a carne € fraca” (Lc 22,43-46), revela estd luta interior.

Ainda em Lc 23,44-49, entre os personagens, descrevem-se o proprio Jesus, que Se
encontra na cruz (v.46), o centurido, que O confessa inocente (v.47), a multiddo que O
acompanhou ao local (v.48), os Seus conhecidos e as mulheres que O acompanhavam
(v.49). A circunstancia é a morte de Jesus (v.46) com tudo o que anda a volta: as trevas
que cobriam a terra, o sol que se havia eclipsado e o rasgar-se do véu do Templo (vv.44-
45). Sao todos elementos que releem as Escrituras, nomeadamente as profecias de Joel,
sobre “o dia do Senhor” (J1 2,10), os trés dias de trevas no Egipto ( Ex 10,22) e sobre o

dia que se converte em trevas, sem a preocupagao de Deus (Jb3,4).

22 Cf. AAVV,COMMENTO DELLA BIBBIA LITURGICA, trad. Luigi Rolfo, Edizioni Paoline, Roma, 1981, p 221.
4 Cf. AAVV,LA BIBBIA PIEMME, trad.Vito Mancuso e Paolo Pellizzari, Edit. Casal Monferrato (AL), Borgaro
Torinese (TO), 2005, p. 43.
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A narrag@o sobre as circunstancias da prisdo de Jesus € muito lacénica no texto de
Jo 18,1-2 pois este da prioridade aos eventos que seguem. Jesus encontra-Se entdo no
horto. O texto é curto, como dissemos, e por isso mesmo hd poucas palavras repetidas, a
nao ser: no v.1 menciona-se Jesus e os discipulos que entram no horto. Menciona-se ainda
Jesus e os Seus discipulos no v.2, falando-se de Judas, que conhecia bem o lugar, pois
Jesus frequentes vezes ai se encontrava com eles. A cena € lapidar, mas € interessante a
introducdo de um personagem que vem furtivamente mencionado, e que serd aquele que
vai entregar o Mestre. A sua mencao, ja neste versiculo, tem o seu alcance teoldgico, na
medida em que Jodo o apresenta como aquele que O trai, e Jesus caminha para a Sua
paixdo com plena consciéncia e serenidade.

O autor biblico contenta-se em dar informacdes geogrificas precisas. Omite a
oragdo, a tristeza, os que O prendem. Apresenta um Cristo muito transcendente, que €
proprio da sua teologia. Por isso, para Jodo, Jesus veio para cumprir a vontade de Deus
até a morte, para que n’Ele o Pai fosse glorificado. Em Jo 19,28-30 apresenta-se Jesus e
os Seus verdugos (v.28), mostrando um Jesus pronto a enfrentar este momento da vida.
A narrativa relata a morte de Jesus. Toda a cena € narrada num clima de plena consciéncia
da parte de Jesus. Estes, apressam-se a saciar a sede de Jesus, sugerindo a linha do
cumprimento das Escrituras (cf. S1 69,22). No v.28 Jesus sabe que tudo estd consumado,
com a sua morte se cumprem as Escrituras. Por isso, no v.29 dao-Lhe vinagre a beber,
aludindo assim a um passo do AT (cf. Ex 12,21-23). A expressdo do v.30, “tudo estd
consumado”, indica que Jesus entregou tudo nas maos do Pai, apresentando a morte e
ressurreicdo de Cristo como a plenitude das Escrituras. Ele, Jesus, bem sabia que, com a

cruz, tudo estava consumado. E com a ressurrei¢do tudo renasceu.

Os textos acima referenciados, apresentam-nos, em comum, dois momentos
complementares: a agonia de Jesus, expressa no contacto de Jesus com o Pai na oracdo
em Getsémani (Mt 26,36-46; Mc14,32-42; Lc 22,39-46; Jo 18,1-2) e a morte de Jesus na
Cruz, precedida pelo seu grito: “Meu Deus, Meu Deus, por que me abandonaste?” ( Mt
27,46; Mc 15,34; Lc 23,44-49; Jo 19,28-30). Jesus gritou pouco antes de morrer na cruz.
Afastado dos discipulos como um lance de pedra (Lc 22,41) caiu primeiro de rosto por
terra e depois prostrou-se para mostrar sua profunda reverencia ao Pai e a espantosa
amargura que perpassava o seu coracao Nesta atitude humilde comeca a sua oracdo, que
nos revela a angustia mortal que atormentava a alma de Cristo. Na sua oragdo

distinguimos duas partes: na primeira expressa a repugnancia perante os tormentos da
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paixdo. Por isso, pergunta se € possivel que se afaste dele este tdo amargo célice. Na
segunda parte, explicitamente manifesta ao Pai o desejo de sua vontade deliberada e
absoluta de que se cumpra a vontade do Pai”*. Esta luta entre a dimensdo inferior e
superior da vontade de Cristo € uma prova de que manifesta a verdadeira natureza humana
com todas as suas debilidades, excepto o pecado e todas as desordens morais que dele
procedem. O pedido ao Pai que o livre dos tormentos da paixdo é prova evidente da
coexisténcia das duas naturezas: a humana e a divina.

Depois desta primeira oragdo, volta para os discipulos para encontrar companhia.
Mas eles todos dormem, por isso se dirige-se apenas a Pedro que tinha dado provas de
seguir o Mestre até a morte, que também estava a dormir e convida-os a ora¢do. Mas a
segunda oracgdo € ja diferente na forma, porque expressa a sua absoluta conformidade com
a vontade do Pai. Apenas em Mt 26,36-46 se faz referéncia a terceira oracao, que 0s outros
apenas supdem. A oracdo constante e suiplica prolongada e repetida era uma mostra dos
sofrimentos internos que estava padecendo o coracdo de Cristo e da repugnancia que sua
vontade natural para abracgar todos os tormentos da paixdo. A veeméncia destas dores
internas € descrita de uma maneira particular em Lc 22,24ss, na cena da apari¢dao do Anjo
e do suor de sangue.

Nos trés tribunais dos principes dos sacerdotes, de Pilatos e de Caifés, Jesus é
acusado de blasfémia e responsavel pela amotinacido do povo e pela perversdo social®.
No Jardim, quando os guardas se aproximam para o prender, como se fosse um ladrdo,
ele reage dizendo: “Tudo isto acontece para se cumprir as escrituras dos profetas” (Mt
26,56).

Podemos entrever um paralelismo desejoso entre a paixao de Jesus na Cruz e o drama
vivido pelo Justo de quem se fala no S1 22:

- Como Jesus na Cruz (Mt 27,46) também este homem dirige ao Senhor o seu grito:
Meu Deus, Meus Deus, porque me abandonaste? (S1 22,2).

Este grito provoca perplexidade e pode parecer que a fé de Jesus ndo € tao sélida.
Mas ndo € isso. Na hora da dificuldade, Jesus reza ao Pai. A frase de Jesus ndo € um grito
de desespero, mas € uma oragdo. De facto as palavras de Cristo sdo tomadas do Salmo

22, a oragdo que caracteriza os sofrimentos e a esperancga do justo:

4 Cf. AAVV, LA BIBBIA PIEMME, trad.Vito Mancuso e Paolo Pellizzari, Edit.Casal Monferrato (AL), Borgaro
Torinese (TO), 2005, p. 285.
% Cf AAVV, La Sagrada Escritura, Nuevo Testamento I, op. Cit, pp 290 — 292.
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2.Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste,
rejeitando o meu lamento,

apesar do meu grito de socorro?

3.Meu Deus, eu grito de dia, e ndo me respondes;

de noite, e nunca tenho descanso.

Mas Deus nao pode desmentir-se, e eis entdo que a oracdo volta a descrever a
situac@o penosa do orante, para induzir o Senhor a ter piedade e a intervir, como sempre
tinha feito no passado*. O Salmista define-se «um verme, ndo um homem, o oprébrio de
todos e a abjecdo da plebe» (Sl 22,7), é escarnecido, zombado (cf. SI 22.,8) e ferido
precisamente na fé: «Confiou no Senhor, que Ele o livre, que o salve, se o ama» (v. 9),
dizem. Sob os golpes ultrajantes da ironia e do desprezo, parece quase que o perseguido
perde as suas conotacdes humanas, como o Servo sofredor delineado no Livro de Isaias
(cf. Is 52, 14; 53, 2b-3). E como o justo oprimido, de Sb 2,12-20, ou como Jesus no
Calvario (Mt 27, 39-43), o Salmista vé posta em duvida a propria relacdo com o seu
Senhor, na evidéncia cruel e sarcéstica daquilo que o faz sofrer: o siléncio de Deus, a sua
aparente auséncia. Agora, a lamentacdo torna-se uma stplica intensa: «N@o vos afasteis
de mim, porque estou atribulado; ndo hd quem me ajude» (SI 22, 12). Os diversos textos
de Evangelho descrevem a oracdo de Jesus, pondo na sua boca as primeiras palavras da
oracdo que Jesus faz. Ele sabe de cor o S122 e, no momento de angustia, reza-o todo. Nao
é uma oragio desesperada. E, sim, um grito de angiistia real, mas a oracio é marcada pela
certeza jubilosa do triunfo final: sim, sé diante dele todos os poderosos da terra se
prostrardo. Perante ele se curvardo todos os que descem ao pd; e por quem nao vive mais,
sua descendéncia o servird e anunciard o Senhor as geragdes que virdo, cantando a sua
justica ao povo que vai nascer: eis sua obra!

Jesus transmite esperanca a quem sofre. A dor de Cristo € solidariedade com quem
sofre. Na sua humanidade, abraca a dor e acolhe o sofredor, mostrando-lhe a esperanca.
Diante da oragdo, da dor do sofredor que chama incessantemente parece que Deus se cala.
Deus parece tao distante, tdo ausente. A oragdo busca um conforto, um contacto, uma

salvacdo. Muitas vezes o grito de ajuda perde-se no vazio e a soliddo aumenta. Em Jesus,

4 AAVV, Comentario Al Nuevo Testamento, casa de la Biblia, Seguime, Salamanca, 1995, p. 255.
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o grito é um acto de confiancga e fé extremas: Jesus sabe que Deus nao abandona o sofredor
e essa mensagem proclama para todos aqueles que sofrem.*’

Ele manifesta toda a desolagdo do Messias, Filho de Deus, que enfrenta o drama da
morte, uma realidade totalmente oposta ao Senhor da vida. Abandonado por quase todos
0s seus, atrai¢coado e renegado pelos discipulos, circundado por quantos o insultam, Jesus
encontra-se sob o peso esmagador de uma missao que deve passar pela humilhacdo e o
aniquilamento mas que desembocaria na glorificacdo. Por isso, clama ao Pai, e o seu
sofrimento assume as palavras dolorosas do Salmo 22. Mas o seu grito ndo € desesperado,
como o do Salmista, que na sua suplica percorre um caminho atormentado, mas que no
final acaba numa perspetiva de louvor, na confianca da vitdria divina. E dado que no uso
hebraico citar o inicio de um Salmo implicava uma referéncia ao poema inteiro, a prece
dilacerante de Jesus, embora mantenha a sua carga de sofrimento indizivel, abre-se a
certeza da gléria. «Nao tinha o Messias de sofrer estas coisas para entrar na sua gléria?»,
dird o Ressuscitado aos discipulos de Emadus (Lc 24, 26). Na sua paixdo, em obediéncia
ao Pai, o Senhor Jesus atravessa o abandono e a morte para alcangar a vida e para a doar
a todos os fi€is*®. Todos os Evangelhos pdem em relevo o abandono de Jesus, mas é
sobretudo Marcos que evidencia a soliddo de Jesus na hora decisiva da paixdo. Lendo os
outros evangelhos hd sempre alguém que estd ao lado de Jesus ou assume uma posi¢do a
seu processo ( Jo 18, 15; Mt 27,19), uma grande multiddo e um grupo de mulheres ao
lado do caminho em direcdo ao Calvario (Lc 23,27-31); a mae, o discipulo predileto,
algumas amigas, o bom ladrao ( Jo 19, 28; Lc 23,40).

Em Mc 14,32-42 ndo hd mesmo pessoa alguma: Jesus € traido pela multidao que
prefere Barrabas a Ele; € ridicularizado, espancado e humilhado pelos soldados; €
insultado pelos transeuntes e pelos chefes do povo presentes no momento da sua
crucifixdo. A sua volta s6 as trevas. S6 no final, depois de relatada a sua morte, é que
aparece a nota: “Estavam também ali umas mulheres a observar de longe” (Mc 15, 40-
41).

Completamente s, Jesus experimentou a angustia de quem, mesmo se certo de estar
empenhando numa causa justa, se sente derrotado: O seu grito: “Meu Deus, Meu Deus
porque me abandonaste” (Mcl5, 34) parece escandaloso, mas exprime o seu drama

interior. No momento da morte, Ele fez a experi€ncia da impoténcia, do fracasso na luta

47 Numa das suas audiéncias, o Papa Bento X VI corrobora com a ideia segundo a qual, o clamor inicial do Salmo,
“Meu Deus, meu Deus, por que me abandonastes?”, ¢ citado pelos Evangelhos de Mateus e de Marcos como o grito
lancado por Jesus agonizante na Cruz (cf. Mt 27, 46; Mc 15, 34).

4 Cf. BENTO XVI, PP, Paixdo - audiéncia geral, Sala Paulo VI, Quarta-feira, 14 de Setembro de 2011.
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contra a injustica, contra a mentira e a opressao exercida pelo poder religioso e politico.
Para dizer que quem se empenha a viver coerentemente a propria fé, deve ter em conta
que no momento crucial, serd deixado s6, podera ser traido pelos amigos, rejeitado pela
familia e sentir-se abandonado por Deus e poderd perguntar-se se valerd apena sofrer
tanto, para depois terminar na derrota. Neste momento poderd também langar o seu grito
Pai. Mas para ndo cair no desespero, podera gritar com Jesus®.

Enquanto, Mt 26,36-46 sublinha muito o tema da salvacao universal e Mc 14,32-42
insiste nas reagcdes muito humanas de Jesus, os outros textos evitam apresentar um Jesus
abalado e sofredor, sobretudo o de Jo 18,1-2.

O Deus que ao Salmista parece tdo distante € o Senhor misericordioso que Israel
sempre experimentou na sua historia. O povo ao qual o orante pertence foi objeto do amor
de Deus e pode dar testemunho da sua fidelidade®. O desafio que aos pés da cruz é
lancando a Jesus por sacerdotes, escribas e ancidos: “Salvou-os e ndo pode salvar-se a si
mesmo! Se é o rei de Israel des¢a da cruz e acreditaremos n’Ele” (Mt 27, 40), deve ser
entendido nesta 6tica. Estio dispostos a acreditar em quem vence, nao em quem perde.

Aos judeus e a todos aqueles que também hoje se escandalizam com um Messias
derrotado, Mateus responde: as profecias do AT anunciam um Messias humilhado,
perseguido, perseguido e morto; apresentam-nos como companheiro de cada pessoa
sofredora e oprimida, que Job ja encarnard no AT (Jb 3). Deus ndo salvou milagrosamente
Cristo de uma situacao dificil, ndo pediu a injusti¢a e a morte do Filho, mas transformou
a sua derrota em vitdria, a sua morte em nascimento, o seu timulo em seio do qual nasceu
para a vida sem fim. N’Ele, Deus mostrou-nos que niao vence o mal impedindo-o com
intervencoes prodigiosas, mas tirando-lhe o poder de fazer mal; mas ainda, tornando-o
um momento de crescimento para a pessoa. E ali reside toda a esperancga.

Mesmo guiados e iluminados pelas Escrituras, como sugere Mt 26,36-46, € dificil
assimilar esta 16gica divina; € dificil aceitar que “se o grio de trigo, langado a terra, ndo
morrer fica s6; se morrer da muito fruto” (Jo 12,24). O projeto salvifico de Deus ¢é
assumido por Jesus e valeu-lhe o preco do derramamento do seu sangue na cruz. Estando

em pé de igualdade com Deus (Fl 2,6), esvaziou-Se a si mesmo, assumindo corpo

4 _Cf. AAVV, Comentario Al Nuevo Testamento, op.cit, p. 259.

30 A comegar pelos Patriarcas, e depois no Egipto e durante a longa peregrinagio pelo deserto, na permanéncia na
terra prometida em contacto com populagdes agressivas e inimigas, até ao obscurecimento do exilio, toda a histéria
biblica foi uma histdria de clamores de ajuda da parte do povo e de respostas salvificas da parte de Deus. E o Salmista
faz referéncia a fé inabaldvel dos seus Pais, que «confiaram» — esta palavra é repetida trés vezes — sem jamais
permanecer confundidos. Agora, no entanto, parece que esta série de invocagdes confiantes e de respostas divinas se
interrompeu; a situagdo do Salmista parece desmentir toda a histéria da salvagdo, tornando ainda mais dolorosa a
realidade presente.
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humano, apresentando-Se ao mundo como servo (Fl 2,7) por livre vontade®'. Enquanto
servo, € obediente até a morte mais ignominiosa, a crucifixao ( Fl 2,8). Tal € o projeto de
Jesus assumido conscientemente. Isto soava como blasfémia para os judeus e loucura
paras os gregos (1Cor 1,23), mas para os cristdos, a humaniza¢do de Deus realiza-se no
projeto de Jesus, servo obediente, € o maior alento e desafio para a realizacdo do

plenamente humano. Jesus € a assim o realizador do projeto humano-divino. A sua

radicalidade e fidelidade dao-lhe o nome de Jesus o Senhor.

51 Cf. Ernest KASEMANN, Jesus Cristo E Liberdade, trad. J. Sousa Monteiro, Livraria Telos, Porto, 1968, p-21.
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Capitulo II - O testemunho textual do AT: Jb 3,1-26

Neste capitulo estudaremos os aspetos literarios e semanticos, as circunstancias

especificas e globais de Jb 3,1-26, capazes de oferecer uma releitura intertextual, dentro

dos parametros estabelecidos pela dindmica da intertextualidade cientifica. Tal como

fizemos com o testemunho textual do NT, ocorre uma apresentagcao do texto de Jb 3,1-
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3 !Por fim, Job abriu a boca e amaldigoou o dia do seu
nascimento. 2Tomou a palavra e disse: >«Desapareca o dia
em que nasci

e a noite em que foi dito:

‘Foi concebido um vardo!’

*Converta-se esse dia em trevas!
Deus, 14 do alto, ndo se preocupe com ele
nem a luz o venha iluminar.

>Apoderem-se dele as trevas e a escuridio.
Que as nuvens o envolvam

e os eclipses o apavorem!

°Que a sombra domine essa noite;

nao se mencione entre os dias do ano

nem se conte entre os meses!

"Seja estéril essa noite

e ndo se oucam nela brados de alegria.

8 Amaldigoem-na os que abominam o dia

e estdo prontos a despertar Leviatan!
°Escuregam as estrelas da sua madrugada;
que em vao espere a luz do dia,

nem possa ver abrirem-se as palpebras da aurora,
1%4 que ndo me fechou a saida do ventre

nem afastou a miséria dos meus olhos!
""Porque ndo morri no seio da minha mde

ou ndo pereci ao sair das suas entranhas?
"’Porque encontrei joelhos que me acolheram
e seios que me amamentaram?

"“Estaria agora deitado em paz,

dormiria e teria repouso

"“com os reis e os grandes da terra,

que constroem mausoléus para si;

'Scom os principes que amontoam ouro

e enchem de dinheiro as suas casas.

'°Ou como um aborto escondido,

eu ndo teria existido,

como um feto que ndo viu a luz do dia.

"Ali, os maus cessam as suas perversidades,
ali, repousam os que esgotaram as suas forgas.
'SAli, estdo tranquilos os cativos,

que jd ndo ouvem a voz do guarda.

"“Ali, estdo juntos os pequenos e os grandes,
e o escravo fica livre do seu senhor.

“"Por que razdo foi dada luz ao infeliz,

e vida aqueles para quem s6 hd amargura?
*'Esses esperam a morte que nio vem

e a procuram mais do que um tesouro;

“esses saltariam de jiibilo

e se alegrariam por chegar ao sepulcro.
ZPorque vive um homem cujo caminho foi barrado
e a quem Deus cerca por todos os lados?

2*Em lugar de pdo, engulo os meus solugos,

e os meus gemidos derramam-se como a dgua.
“Todos os meus temores cairam sobre mim

e aquilo que eu temia veio atingir-me.

**Nio tenho paz nem descanso,

os tormentos impedem-me o repouso.»
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5. Aspetos literarios relevantes (personagens, semantica)

Jb 3,1-26 € protagonizado pelo personagem que dd nome ao Livro. Este personagem
viveu, hipoteticamente, na regido de Huz, na Transjordania, nos confins da Idumeia, e da
Arabia: “Era um filho do Oriente», também conhecido pelos seus sdbios. De Job ndo se
sabe tanto fora daquilo que o prélogo nos apresenta. «Era um homem integro e recto, que
temia a Deus e se afastava do mal. Tinha sete filhos e trés filhas. Possuia sete mil ovelhas,
trés mil camelos, quintas juntas de bois, quinhentas jumentas e uma grande quantidade
de escravos. Este homem era o mais importante de todo o Oriente” ( Jo 1,1-3). Alids, é
de 14 que chegam os trés amigos de Job>* O autor do Livro de Job é nominalmente
desconhecido. E, todavia, alguém ou uma escola que conhecia as leis mosaicas e estava
habituado a tratar familiarmente com Deus. As vdrias partes do livro teriam constituido
unidades literdrias independentes, como no-lo sugerem a redacdo em prosa do Prélogo e
do Epilogo, em contraste com a redagdo em verso dos Didlogos, e diversidade dos nomes
divinos: Jahweh, El, Eloah, Shaday. A inspiracdo nido se opde a esta composi¢do

independente. De facto a forma de nomear o mesmo Deus no mesmo livro nao € uniforme.

5.1 O personagem Job

O autor sagrado comecga por apresentar um Job préspero, tratado como rico e
piedoso, o que revela o ideal da existéncia humana. Mas como diz a Carta aos Hebreus
sobre Jesus Cristo (cf. Hb 5,8) Job teve de aprender uma grande licdo através do
sofrimento. Apenas no fim ele pode classificar-se como pessoa madura e completa,
tornando-se um modelo para os outros.

Em Jb 1,12-22 Deus permite que Job sofra. Aceita o desafio de Satan, partilhando a
responsabilidade pelo que que ird a acontecer a Job. Nesta base, a questdo ja ndo € s se
a piedade de Job € gratuita, mas também a atitude de Deus. Quem € este Deus que permite
o sofrimento do inocente? Que género de Deus € este da experiéncia de Israel? Que género
de Deus € entendido por Job? A resposta a estas questdes deve ser compreendida no final
do Livro, quando Deus intervém, falando em primeira pessoa. Perante essa sucessdo de
infortunios, Job debate com os amigos que o foram consolar e questiona a justica divina
e chega a mostrar-se rebelde a Deus. Todavia, Deus aparece-lhe e expde-lhe a

mediocridade da condicdo humana e a arrogancia do ser humano ao querer entender e

32 Victor, CIVITA- Anténio CHARNEIRA, A Biblia - Antigo e Novo Testamento, trad. Joaquim Salvador, Vol. IV,
Ed. Abril, S. Paulo, 1996, p. 5.
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julgar os seus designios. Job compreende e pede perdao ao Senhor que lhe restitui a sadde,
a fortuna e outros filhos. A qualidade de ser paciente, a proverbial paciéncia de Job,
decorre de seus pacientes, mas indteis, esfor¢os para convencer os amigos que ndo havia
cometido os pecados que eles lhe imputavam, os quais, seriam o motivo de sua desgraca.*

Ao contrario de Abrado (Gn11,26-29), Job € apresentado sem uma linha ancestral ou
genealdgica. Logo € representante de todos aqueles que sofrem inocentemente, visto ele
ser tido como inocente (uma pessoa integra), justo (fiel aos Mandamentos de Deus), e
alguém que teme a Deus e evita o mal (cheio de respeito e de venerac@o a Deus). Temer
a Deus € a base da verdadeira sabedoria (cf 28,28; Pr 1,7;9,10). A familia de Job é mais
que ideal, visto que ele ter ndo apenas sete filhos (1 Sm2,5; Rt4,15) mas também trés
filhas. As suas posses sdo abundantes e a mencao que se faz de camelos revela que € uma
pessoa de alto estatuto. Tudo isto sdo sinais da graca de Deus.

O seu habitat € o dos Patriarcas como se depreende da vida, do Exercicio do
Exercicio do Sacerddcio, dos costumes familiares e das riquezas que possuia. A tradi¢do
biblica conhece um personagem com este nome, «justo e dos tempos antigos» (Ez. 14.14-
20). Enquanto chefe de familia, Job é também responsavel pelo culto™. A tradi¢do
conservou a memoria deste homem justo, que soube suportar, com insdlita virtude e
fidelidade a Deus, todas as provas que a vida lhe reservara. Enquanto o protagonista é dos
tempos patriarcais do Antigos Oriente, os autores do livro provém, no pensar comum dos
estudiosos de hoje, de varias épocas™. Apesar de referéncias a Deus, o protagonismo do
terceiro capitulo € assumido por Job, a figura central que desenrola toda a cena. Outros
autores abrem a possibilidade de uma participacio na elaborag@o da obra ou ainda de uma

recolha ou antologia®, o que poria em causa a autoria da obra.

33 H4 aqui um jogo muito grande com o significado do nome de Job. O certo € que o nome € vulgar entre os semitas,
cujo significado ¢é tanto “onde esta o Pai” [divino]= iyob como “Inimigo”= oyob. Os versos iniciais lembram um épico
no qual ele seria o herdi (possivelmente o mesmo heréi que encontramos em Ez 14,14-20).

34 Em muitas culturas de Africa ainda hoje o pai da familia oferece um sacrificio e agradece a Deus pela boa
colheita, pelo nascimento de um filho etc.

55Victor, CIVITA- Anténio CHARNEIRA, A BIBLIA - Antigo e Novo Testamento, op. Cit, p.5.

36 AA VV, The Anchor Bible-Job, n. t.,v.15, Doubleday and Company, Inc. ,New York, 1965, p.32
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3.2 Género Literdrio

2.

O capitulo terceiro do livro de Job € um mondélogo ou um drama sem accdo. E a
ressonancia de uma voz de alma. O livro de Job é um caso singular na Biblia: no inicio
parece um livro histérico; mas, logo a seguir, o leitor depara-se com uma esplendida
poesia, formada por longos didlogos. Este género poético, alias, € conhecido na Biblia,
embora ndo exista qualquer outro exemplo biblico de didlogos longos tdo extensos. Os
criticos, encontram no poema Babilonico o justo sofredor expressdes literdrias as do livro
de Job e ainda uma afinidade de matéria que se explicam pela analogia do tema, sem
indicar dependéncia literaria. Mas no escrito monoteismo que Job transcende o poema
babilonico e as concecdes politeistas, mesopotdmicas. O mesmo direi de algumas
afinidades com os poemas Egipcios.

N3ao é surpreendente que uma grande parte do livro de Job esteja na forma de poesia
hebraica. A poesia tem sido descrita como a linguagem privilegiada para expressar a
grande angustia, provocada tanto pelo sofrimento real como pela ignorancia da razao do
sofrimento. E, portanto, imperativo que o leitor tenha algum conhecimento da poesia
hebraica. Diferente do verso moderno, que € reconhecido como poesia por causa de rima
ou de metro, a poesia hebraica ndo depende de qualquer deles. Em vez disso, a poesia
hebraica emprega um artificio conhecido como paralelismo”’.

O livro de Job movimenta-se dentro da atmosfera biblica. Os vdrios géneros
literarios, lamentacdes, elegias, hinos, sdo familiares a Biblia. A vida de Job assemelha-
se a vida dos Patriarcas. As ideias sobre o sofrimento estdo na linha dos livros proféticos.
Nao parece haver duvida de que o autor do Livro de Job sofreu influéncia de Jeremias.
Virias sdo as passagens que cotejadas com as do Livro de Job confirmariam esta
afirmacdo (cf Jer, 20, 14-18; 12, 1-4; 15, 18; 20, 7-8). Também o Livro dos Provérbios
tem muitas afinidades de expressao ideoldgica com o drama de Job, bem como alguns

salmos (35, 38, 88, 94, 99) em que o tema do livro de Job é tratado. H4, pois, uma tradicao

7 Ha trés tipos comuns de paralelismo: 1. Sinonimico - a segunda linha do distico (grupo de dois versos) repete o
pensamento da primeira linha (por exemplo, 3,5; este é o tipo mais comum de paralelismo no livro de Job). 2. Antitético
- a segunda linha do distico forma um contraste com a primeira linha (por exemplo, 3,9). 3. Sintético - a segunda linha
completa ou aumenta o pensamento da primeira (por exemplo3,3). O Livro de Job foi escrito em Hebraico. As grutas
de Qumran deram-nos vdrios fragmentos, em escrita quadrada e um Targum. A versdo dos LXX resume o texto
original em c. 1/5 as versdes de Aquila, Simaco e Teodocido e a sirfaca Pesbito sdo testemunhas de um texto pouco
diferente do texto massorético actual. A vulgata latina € fiel ao texto original na sua forma poética. O livro foi escrito
depois do Exilio; os Didlogos dos amigos de Job parecem conhecer a crise moral e religiosa de muitos Judeus, exilados
e as teorias que curso depois do Exilio. Todavia o livro de Job, ndo é posterior ao século III, pois é conhecido do
Eclesiastico, dos habitantes de Qumrén e da versdo dos LXX.
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biblica que o autor do livro de Job aproveitou e desenvolveu. E evidente, todavia, que Job
nao podia antecipar a solucdo do valor do sofrimento do homem inocente, em unido com

Cristo (cf Rom, 8, 18; Col, 1, 24).

5.3 Unidades de sentido e significados

Uma leitura profunda sobre o capitulo terceiro do livro de Job leva-nos a conclusio
de uma divisdo em trés unidades de sentido: Job amaldi¢oa o dia de seu nascimento (1-
10). De maneiras variadas, ele deseja que nunca tivesse nascido. Por isso, levanta
imprecagdes sobre o dia que nasceu e a noite em que foi concebido. Evocacgdo a Leviata
e aos abominadores. Na segunda parte de seu discurso, Job continua dizendo que se ele
tinha que nascer, teria sido melhor se tivesse nascido morto (11-19). A morte € descrita
como uma libertacdo das dificuldades desta vida. Expresso o desejo de morrer no ventre
materno, desejo do repouso na paz e o desejo de ter sido um aborto escondido. Job termina
o seu monodlogo sugerindo que acolheria com prazer a morte, porém ela ndo vem ( 20-
26). Interroga-se sobre a razao de vida de um infeliz ( 20-23) e expressa a sua condi¢ao

fisica e espiritual (24-26).

Abriu a boca e disse (3,1). No primeiro versiculo aparece o verbo dizer no pretérito
perfeito, para introduzir o personagem principal no discurso. Ndo em forma do discurso
indireto, mas no sentido do discurso indireto livre. Job rompe o siléncio dos sete dias e
sete noites na presen¢a dos amigos, dando uma reviravolta na narrativa, que formalmente
passa da narrativa para a poesia. Entdo, o verbo aparece com uma fungio especifica de
fazer a transicao tanto do contexto tematico como o de uma nova atitude do personagem.

Muitos estudiosos fazem corresponder este versiculo com Mt 5,2, que abre a seccao
das Bem-Aventurangas e onde se concentram os ensinamentos centrais de Jesus. Jesus é
o Novo Moisés, revelando uma nova lei com nova autoridade®. As criticas a lei antiga
ndo sdo dirigidas a lei como tal, mas a sua interpretacdo errada. Job, apesar de ndo agir
com a autoridade igual a de Moisés e de Jesus, toma palavra, abre a boca para contrapor-
se a maneira de pensar e de agir com que nao estd de acordo.

No v. 3 aparece mesmo a forma verbal “que se disse” de forma substantivada

referindo-se a noite. Aqui, a noite aparece personificada assim como em 30,17; é

38 Cf. AAVV, JOB, Marvin H. Pope, Library of Congress, New York, 1965, 28.
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preferivel considerd-la sujeito de amar a interpretar este verso em forma impessoal «a
noite na qual se disse»”. Outros preferem dar a *mr o sentido de «recusar, negar-se»
(oxald se tivesse negado a noite a conceber um vardo). Um outro exegeta B.D. Ehrman
propde o sentido que se lhe aplica em Miq.2,7, isto € « se tenha concebido». Talvez aqui

se encontre o seu sentido mais eloquente®.

um vardo (v.3) Os que defendem que geber sé significa «adulto» consideram absurda a
afirmac@o «tenha sido concebido um adulto» e exigem a troca de geber por zakar. Porém,
geber também pode significar «vardo» pertencente ao género masculino no sentido em

que se aplica em Dt 22,5°!,

que este dia se envolva de trevas (v.4). Alguns autores consideram estas palavras como
uma glosa. Porém, a frase tem um grande valor como antitese de Gn 1,3. Frente a ordem
« haja luz», o desejo: « haja trevas»; para dizer que a criacdo deve ceder lugar ao caos

inicial®.

as sombras ( vs 8). ou as sombras da morte, como parece sugerir a vocalizacdo
massorética e interpretam as versdes antigas e algumas modernas. Relaciona-se com a

palavra kmr que, em siriaco, significa «ser escuro ou negro».*

os que mal dizem o dia (v.9). Mantemos o texto massorético com a maioria dos autores.
Kark L. Schimidt, seguido por H. Gunkel®, em paralelo com o monstro marinho Leviatan.
E, sem divida, uma concep¢io mitolégica, as que maldizem o oceano sio forgas
positivas, benéficas. Noutros textos, referem-se as forgas maléficas que maldizem o dia.
Lester L.Grabbe pensa que o autor teria modificado intencionalmente uma férmula

primitiva®.

3 L. Alonso SCHOKEI- J.L. SICRE DIAZ, JOB Comentdrio Teoldgico Y Literario, Ediciones Cristandade
Madrid, 1983, p.117.

% BART D. EHRMAN, O Que Jesus Disse? O Que Jesus Néo Disse? Quem Mudou A Biblia e Porqué? 2* ed,
Prestigio, S.Paulo, 2015, pp 20-43.

61 Idem.

92 Cf. M. FISHBANE, Jeremiah IV and Job: A Redecovered Use of de Creation Patern, VT 21, 1971, pp 151-167.
Aqui se apresentam alguns acertos sobre as ideias de luz e trevas que nos remontam a criacdo e a aceitabilidade de
todas as ideias que Job apresenta neste paralelismo.

63 Cf L. ALoNSO SCHOKEI- J.L. SICRE DIAZ, Job. Comentdrio Teoldgico Y Literario, op, p. 118.

% H. GUNKEL, The Place of the Gospels in the General History of Literature (Die Stellung der Evangelien in der
allgemeinen Literaturgeschichte. In: Eucharistérion ) trad. Byron R. McCane. Columbia, SC : Univ. of South Carolina
Press 2002, pp 51-132.

65 Idem.
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os malvados (v.17). referindo-o aos proletdrios. Seria interessante que os vs.14-15
falassem dos poderosos e vs.17-18 dos débeis, tirando o v.19 a conclusio. Iria de acordo
com a oposic¢ao entre os versos 11-12 e 16 que refletem dois modos contrarios de vir ao
mundo: como um menino bem acolhido (paralelo com os poderosos) ou como um aborto
(paralelo com os débeis). Mas no v. 23 Job ndo encontra caminho: cujo caminho estd
bloqueado. Rompe Job o siléncio e a sua voz ressoa como um grito na profundidade,
aludindo ao S1 130,1 desde o profundo abismo te grito. Job remete-se ao seu nascimento,
como que querendo abolir a raiz temporal da sua existéncia inteira (3,11-19), dirigindo-
se posteriormente a Deus e a si mesmo (3,20-26). O discurso € um clamor de paixdo e
como tal tem de declard-lo e escusd-lo. A aposta de Satan era que Job amaldigoaria a
Deus; ao invés disto, Job amaldicoa o dia do seu nascimento. Sua maldi¢ao é como um
desejo do impossivel. E um debate impotente com o tempo, dentro do qual existe como

prisioneiro.

Jb 3,1-26 tem dois eixos: o eixo da luz e o da escuriddo, o eixo da vida e o eixo da

morte: um coésmico e outro humano; os dois transcendentais:

Luz /trevas. Ao inverter a ordem cronoldgica, primeiro nascimento depois conceg¢ao,
Job vai baixando até ao primordial da existéncia. Deste modo, dia e noite pulsam
normalmente na vida humana, resumem-se e concentram-se num dia e numa noite.®® O
ritmo sabido e querido de luz e escuriddo cai absorvido numa total, violenta e continua
treva. E simbolicamente a treva de ndo existir, vista nostalgicamente desde de um existir
em trevas.

A partir da sua existéncia um homem interpela a ordem cdsmica da criagdo. Era uma
ordem de distin¢do e separacdo: luz das trevas, dia e noite, 4guas superiores das inferiores,
mares de continentes. No dildvio aboliram-se as distincdes das dguas superiores e
inferiores, mares e continentes, tudo ficou submergido num unico oceano amorfo,
vivendo o caos inicial®’.

N6s que vivemos uma civilizagdo na qual pasta acionar um interruptor para dissipar
as trevas, nao percebemos facilmente a experiencia da escuridao dos antigos. Deviamos

voltar as nossas experiéncias infantis ou a momentos draméticos de apagdo coletivo. A

% Cf. L. ALonso SCHOKEI- J.L. SICRE DIAZ, JOB Comentdrio Teoldgico Y Literario, op, p. 120.
7 Cf. Ibidem.
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presente pdgina vive e desperta ressonancias no universo simboélico do antigo
Testamento. No outro extremo do triunfo da treva esta o triunfo da luz cantado em Is 60

e aludido em Zc 14,7 e recolhido em Ap 21,25; 22,5.

vida / morte. O segundo eixo condutor do nosso pensamento € vida e morte, com a
porta da vida que € nascer. No sistema imaginativo hebreu, pelo nascimento se sai a vida,
e dela se entra no reino da morte. Nascer € morrer sao as portas, nao ter nascido e estar
morto sao as duas zonas externas. Pois bem, o Senhor criou a terra para a vida, ndo a criou
vazia, sim a formou habitdvel (Is 45,18). Assim o sente Job: abolir o nascimento, porta
de acesso a vida; mas, j4 que € impossivel recuar até ao final do tempo e abolir o
nascimento, a0 menos pode evocar e desejar outro extremo chegar a ndo existir pela
entrada da morte.

Existe um momento de conjuncao da noite-trevas com a vida, a que bem se alude no
S1 127,2 que € a noite de amor e da concecdo: “...Deus o dd aos seus amigos durante o
sono”; e em Sb 7,2: “...massa de sangue, de viril semente e do ctimplice deleite do sono”.
Esta noite serd totalmente noite se se lhe nega a bén¢do da fecundidade, se cai na
esterilidade. Assim desejava Job. Isto também foi transparecido por uma judia na época
das perseguicdes sobre o seu povo®. A articulagdo dia e noite rege o desenvolvimento
que se segue: 4-6 dia, 7-9 noite, com um verso conclusivo, o 10. Job concentra-se no seu
dia e na sua noite; se reunissemos todos os dias e todas as noites dos mortais condenados
a sofrer, todo tempo se fundiria em trevas e o caos caindo sob a maldicdo®. O eclipse,
como obscuridade extemporanea e inexplicdvel, perturba a ordem e o ritmo da criaco. E
a conquista e invasdo da luz pelas trevas. Em 3,11-19, a morte é vista com nostalgia,
desde a dor; e a nostalgia transforma em valor o que € simples negacdo: ndo se distinguem,
ndo trabalham, nio sofrem, ndo ha malvados. A dor é tdo forte que o seu termo se
apresenta como ameaca ao descanso (vs.10-18). Mas no v.13 a vida é apresentada como

inquietacdo e fadiga, enquanto a morte € descanso (cf. Eclo 40, 1-7).

O reino da morte como reino da igualdade. O sujeito destes versiculos é Deus,
primeiro aludido depois nomeado. As palavras de Job sdo de queixa e ndo de maldigao.

O uso da féormula cléssica ‘porqué?’ pode expressar protesto e rebelido (cf. Ex 17,3;

68 Cf. L. ALONSO SCHOKEI- J.L. SICRE DIAZ, JOB Comentdrio Teoldgico Y Literario, op, 121. Jb 3,1-26
encontra um forte paralelo em Jr 20,14-18.
% Cf. L., Ibidem, p.126.
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Nm11,4; 14,3), mas também a stplica dolorosa e confiancga (cf. Sl 44,24; 74,11; 80,13;
115,2). Os dois extremos da vida, os dois acessos a nao ser, estdo nas maos de Deus, e s6

Deus € seu responsavel”.

Nos vs.22-23, o reino da morte € apresentado como que escondido debaixo da terra:
cava-se a sepultura como se cava buscando um tesouro. Houve quem pensasse abrir os
timulos para procurar as riquezas que se enterraram com os donos. O desejo de morrer
jé foi expresso por Elias na sua viagem a Horeb (1Re 19.,4) e Jonas diante de Ninive
perdoada por Deus (Jn 4,3). Porém, a ideia de suicidio como evasdo da vida atormentada
ndo parece passar pela cabeca de Job. Nos versiculos 24-26, Job volta-se para si mesmo.
Descreve a sua situag@o no estilo do Sl 39, embora sem confessar os proprios pecados.
Desde as breves e lapidares frases de resignacdo pronunciadas no prélogo até aqui, a
consciéncia de Job tem ganhado profundidade, e tem sido a dor que tem intensificado a

sua consciéncia.

5.4 A circunstdncia temdtica especifica da narrativa

Depois de sete dias e sete noites de siléncio, na presenca dos seus amigos, Job
resigna-se a vontade de Deus e ndo se queixa. Porém, em Jb 3 vé a sua condi¢do tao
insuportdvel que até expressa o desejo de nunca ter nascido. Por isso, o capitulo comecga
com a expressdo: “por fim, depois de tudo...”. Job ndo faz qualquer narracdo, mas dirige-
se a Deus dando voz ao lamento, que vai constituir o capitulo terceiro, que da origem ao

comeco dos didlogos de Job com os seus amigos.

5.5 A circunstincia temdtica global da narrativa

O Livro de Job suscita muitas questdes sobre o sofrimento humano inocente. O autor
parece olhar para a criacdo e ficar profundamente perplexo com a sua complexidade. Na
ironia das perguntas de Deus a Job, o autor leva ao climax a questdo fundamental de todo
livro, nomeadamente o mistério da vida. Em Jb 3, trata-se do mistério de forcas positivas
e negativas que afetam a humanidade, a sociedade, a familia, a riqueza, etc. Assim, a
ironia de Deus torna-se a chave de interpretacdo dos conceitos teoldgicos do livro. Os

seres humanos devem render-se a Deus quando se apercebem e aceitam as suas

70 Cf. ALoNso SCHOKEL- J.L. SICRE DIAZ, JOB Comentdrio Teoldgico Y Literario, op, p.126
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limitagdes. A fé deve manter-se, mesmo quando a compreensdo falha. Depois de Job
estrangeiro, submisso a Yhwh, eis o Job israelita que grita a sua revolta e a de um grande
numero de seus contemporaneos (3,1-26).

O Livro de Job é um cléssico da literatura universal. Além de uma extraordindria
beleza literdria, este livro apresenta uma reflexdo bem elaborada sobre algumas das
grandes questdes que o homem de todos os tempos coloca a si proprio: qual o sentido da
vida? Qual a situacdo do homem diante de Deus? Qual o papel de Deus na vida e nos
dramas do homem? Qual é o sentido do sofrimento humano, sobretudo do inocente?
Job, o herdi desta histéria, é apresentado como um homem piedoso, bom, generoso e
cheio de “temor de Deus”. Possuia muitos bens e uma familia numerosa. Mas,
repentinamente, viu-se privado de todos os seus bens, perdeu a familia e foi atingido por
uma grave doenga e nao so.

A histéria do drama de Job serve para introduzir uma reflexdo sobre um dogma
intocdvel da fé israelita: o dogma da retribui¢do. Para a catequese tradicional de Israel, a
atitude de Deus em relacio aos homens estava perfeitamente definida: Yhwh
recompensava 0s bons pelas suas boas obras e os maus recebiam sempre um castigo
exemplar pelas injustigas e arbitrariedades que praticavam. A justica de Deus — realizada
sempre nesta terra — era linear, previsivel, 16gica, imutavel.

Yhwh € um Deus definido, previsivel, que se limita a fazer a contabilidade das a¢cdes
boas e das agdes mas do homem e a pagar-lhe em consequéncia. No entanto, a vida punha
em causa esta visdo “oficial” de Deus e da sua acdo na vida do homem. Constatava-se,
com alguma frequéncia, que os maus possuiam bens em abundancia e viviam vidas longas
e felizes, enquanto os justos eram pobres e sofriam por causa da injustica e da violéncia
dos poderosos. O dogma acabava, sobretudo, por ser totalmente posto em causa pelo
problema do sofrimento do inocente: se um homem bom, piedoso, que teme o Senhor e
que vive na observancia dos mandamentos sofre, como explicar esse sofrimento?

O Livro de Job reflete, precisamente, sobre esta questdo. O heréi (Job) discorda da
teologia tradicional (no livro, apresentada por quatro amigos, que procuram explicar a
Job que o seu sofrimento tem de ser o resultado 16gico das suas faltas) e, a partir da sua
propria experiéncia, denuncia uma fé instalada em preconceitos e em teorias abstratas que
ndo tem nada a ver com a vida. Ele ndo aceita as falsas imagens de Deus fabricadas pelos
tedlogos profissionais, para quem Deus ndo passa de um comerciante que paga conforme

a qualidade da mercadoria que recebe.
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Como ndo pode aceitar esse deus falso, Job parte em busca do verdadeiro rosto de
Deus. Numa busca apaixonada, emotiva, dramadtica, veemente, temperada pelo
sofrimento, marcada pela rebeldia e, as vezes, pela revolta, Job chega ao “face a face”
com Deus. Descobre um Deus omnipotente, desconcertante, incompreensivel, que
ultrapassa infinitamente as l6gicas humanas; mas descobre, também, um Deus que ama
com amor de Pai cada uma das suas criaturas. Job reconhece, entdo, a sua pequenez e
finitude, a sua incapacidade para compreender os projetos de Deus’'. Reconhece que ele
ndo pode julgar Deus, nem entendé-lo a luz da 16gica dos homens. A Job, o homem finito
e limitado, s6 resta uma coisa: entregar-se totalmente nas maos desse Deus,
incompreensivel, mas cheio de amor, e confiar plenamente n’Ele. E ¢ isso que Job faz,
finalmente’.

Os amigos de Job, raramente colocam a questdo de ““ porqué?” (18,3). O * porqué?”

emerge sobretudo em Job no seu grito que exprime o seu drama profundo:

Por que ndo morri no seio de minha mae ? (3,11)

Por que encontrel joelhos que me acolheram? (3,12)

Por que razdo foi dada luz ao infeliz? (3,20)

Por que vive um homem cujo caminho foi barrado? (3,23)
Por que me tiraste do ventre de minha mae? (10,8)

Por que me tomas por seu alvo? (17,22)

Por que me perseguis como Deus? (19,22)

Por que os maus continuam a viver (21,7)

Nestes “por que?”, Job resume o dilema do ser humano diante do mal que existe no
mundo. A resposta ndo se encontra em férmulas previamente estabelecidas, mas na
pedagogia divina e na relacio do homem com Deus. Pois a natureza de Deus € ser
mistério”.

De todos os livros do AT, o de Job é o mais sublime, o mais lutador, o mais arrojado
e, 0 mesmo tempo o mais frustrante e, quase que diria o mais desencorajador. A sua
linguagem ¢ tao forte que desencadeia, como um relampago, uma deflagragdo simultanea

de luz, de imaginag¢ao, de sentidos e de som, de tal forma que ao mesmo tempo o leitor

71 Cf. AAVV, Job, Marvin H. Pope, Library of Congress, New York, op cit, p.29.

72 Cf. Ibidem, p.30.

73 Cf. José A. RAMOS (Coord.), BIBLIA 2000 — Job e Provérbios, trad, Faculdade de Letras de Lisboa, Alfas,
1998, Lisboa, p16.
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fica assombrando e confundido, desde que o homem de Hus eleva a voz e € tocado nas
suas entranhas’™. Que voz! Quem que alguma vez advogou a causa humana com a tal
intrepidez, com uma tal energia? Quem que alguma vez encontrou nas profundezas da
sua fé abertura para um tal grito, para uma tal vociferagcdo?

Em 3,1 Job toma o discurso e apresenta o seu grito desesperado, mas confiante. Tal
como na poesia africana, mao se move pela apresentacdo dos artificios literdrios, mas sim
move o coragdo apresentando um problema coletivo que se relaciona com Deus por meio
da lamentacdo. Através desta forma, o autor aborda o papel do sofrimento no plano de
Deus. Aqui, Job ndo se lamenta sozinho, mas na presen¢a dos amigos’, que nao se
pronunciam antes de ouvir o percurso dos acontecimentos. Mas Job apenas grita do
interior.

Os amigos de Job, lembram-lhe apenas a doutrina judaica tradicional, segundo a qual
as acoes humanas sdo punidas ou recompensadas aqui na terra. A felicidade dos maus é
curta e os bons sdao recompensados. E sem construir uma resposta as perguntas de Job, a
resposta final € uma bonita e maravilhosa experi€ncia de uma alma que procura a Deus:
a satisfacdo humana de descobrir Deus no mundo cheio de distracdes, preocupagdes,
ansiedades, desespero, sofrimento, dor fisica, julgamentos e tentacdes (42,1-6).
Eclesiastes continua a discussdo da tragédia e da futilidade da vida humana. No entanto
€ s6 no NT que nos aproximamos de uma resposta para o problema do mal. Em Cristo,
na Cruz, nds temos o sofrimento de um tnico homem realmente inocente. Vemos um
Deus que nos ama tando que esté pronto a aceitar livremente o fardo pesado do pecado e
do sofrimento humano. O “sabio” autor do Livro de Job lembra-nos, contudo, a nossa
pequenez, os nossos limites, a nossa finitude, a nossa incapacidade para entender os
mistérios de Deus e para compreender os caminhos por onde se desenrolam os projetos
de Deus.

Por isso, preciso de perceber que o acto de abrir a boca 3,1, exige uma atitude de
escuta. O siléncio reaparece continuamente nos discurso de Job (13, 1.6.17; 16,2;20,3;
21,2; 31,35) e nos apelos dos amigos (5,27; 15,17); e aparece no encontro entre Job e

Yhwh, fechando surpreendentemente a parte poética do livro (42,4). Neste encontro fala-

74 Cf. José A. RAMOS (Coord.), BIBLIA 2000 — Job E Provérbios, trad, Faculdade de Letras de Lisboa, Alfas,
1998, Lisboa, p.16.

75 Na maior parte das culturas Africanas e outras do Médio Oriente, € sempre o encontrado que tem a missdo de
abrir o discurso precedido por um tempo de meditagdo. S6 depois faz a reportagem de tudo que aconteceu desde o
dltimo encontro com a visita. E quando o reportdrio atingir o dia do encontro, passa a palavra aos visitantes. Ali, o
tempo se dilui no acontecimento, pelo que ndo hd um espaco cronometrado para cada intervenc¢io. Quando mais longo
for maior confianga se revela ( Ulonga na lingua Umbundu).
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se da escuta, ecoando um apelo semelhante ao de Elihu em 33,31 e ao que abre os
discursos de Yhwh em 38,3. “ Esta escuta integra a declaracdo de Job, em que ele
expressa a sua percep¢do nova da realidade de Deus. O Job que possuia apenas uma
ideia de Deus transmitida pela tradicdo, experimentou e compreendeu o mistério que
envolve o agir e poder de Deus (...) adquirindo uma sabedoria que ndo tinha até entdo™®.
Esta realidade abre perspectivas de um Job antes e depois do encontro com Deus: «pelo
ouvido eu escutei, mas agora os meus olhos viram-te» (42,5). E uma experiéncia de vida
aprofundada, que obriga Job ao novo posicionamento.

De uma coisa podemos estar certos: Deus ama-nos com amor de pai e de mae e quer
conduzir-nos ao encontro da vida verdadeira e definitiva, da felicidade sem fim... Talvez
nem sempre sejamos capazes de entender os caminhos de Deus e a sua logica... Mas,
mesmo quando as coisas ndo fazem sentido do ponto de vista da nossa humana logica,
resta-nos confiar no amor e na bondade do nosso Deus e entregarmo-nos confiadamente
nas suas maos.

Tudo isto encontra ainda o seu fundamento na resposta de Deus a Job. Diante dos
males e das injusticas que nos rodeiam, facilmente somos tentados a protestar contra
Deus. Foi o que fez Job, no meio do seu sofrimento: «Por que ocultas a tua face, e me
consideras teu inimigo? Queres assustar uma folha levada pelo vento e perseguir uma
palha ressequida? Pois escreves contra mim acusagdes amargas, € atribuis-me faltas da
minha mocidade» (Job 13, 24-26). Mas, no fim do livro, ouvimos Deus que interpela Job:
«Alguma vez na tua vida deste ordens a manha e indicaste o seu lugar a aurora... Desceste
até as fontes do mar e passeaste pelas profundidades do abismo? Abriram-se-te,
porventura, as portas da morte? Viste as portas da morada tenebrosa?» (cf. 38, 12.16s.).
Quantas coisas Job ignora! Quantas lhe escapam e ndo pode captar! Nem com a ciéncia
mais refinada poderia conhecer muitas coisas. Job reconhece, por isso, a necessidade de
permanecer pequenino € humilde diante de Deus: «Falei como uma criancga; que posso
responder-Te» (40, 3). Job reconhece que ndo sabe tudo. S6 Deus possui toda a ciéncia.
E preciso confiar n Ele, abandonar-se a Ele. Renuncia a fazer perguntas: «Ponho a minha
mao sobre a boca; falei uma vez, oxala nao tivesse falado; ndo vou falar duas vezes, nem

acrescentarei mais nada» (Jb 40, 4s.).

76 Luisa M* V. ALMENDRA, Um Debate Sobre o Conhecimento de Deus- Composi¢do e interpretacdo de Jb 32-
37, Universidade Cat6lica Editora, Lisboa, 2007, p. 351.
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Capitulo III — Perspectivas e dinamicas de intertextualidade

O grito de Jesus na Cruz é uma clara citacdo do Sl 22. Porém, o contexto temdtico e
global permite estabelecer um lago com o drama e o grito de Job, numa releitura do

sentido do sofrimento do inocente.

6. Job a pergunta e Cristo a resposta

As respostas divinas ao problema da dor e da angustia humana seguem a pedagogia
enquadrada nas relagdes de Deus com o seu povo. A pergunta de Job encontra uma
resposta desconcertante em Jesus que de majestade se fez humanidade, de sabedoria, fez-
se a loucura, de eloquéncia fez-se o siléncio”’. Um Deus que néo se limita pacientemente
ao mal dos pecados, nem utiliza sagazmente o sofrimento em favor dos que sofrem:
assume as nossas dores e os nossos pecados. No novo siléncio de Deus «sem um sé
balido». Os sofrimentos de um s6 inocente — Ecce Homo.

Job representa a humanidade sofredora, que na angustia dirige o seu grito para Deus
e pergunta: “porqué?”. Porém, a cruz de Jesus € a resposta que abre o sentido do que
aparentemente parece nio ter sentido: 0 amor gratuito até ao fim. E a escada para subir, a
espada para lutar, a maravilha para contemplar. E o secreto lugar da cidade de Deus e os
filhos de Job.

A questao do sofrimento humano inocente perpassa toda a histéria da humanidade e
se nos apresenta sempre como um dilema. Pois o coragdo humano nao descansa por ser
uma realidade que ameaga a existéncia. O sofrimento, a dor, a morte (...) sdo realidades
que, apesar de serem paralelos a existéncia humana, nunca se esvaziam da angustia que
criam ao homem de todos os tempos. Esta realidade atinge o seu ponto mais alto na “cruz
de Jesus” quando atinge a propria divindade. Por outras palavras, desde que o homem
existe, a questdao do mal, do sofrimento ou da morte, sobretudo inocente, e a procura da
saude ou da cura fizeram sempre parte das suas inquietudes e suscitou Vvarios
interrogativos sobre a origem do mal e o sentido da vida diante passividade de um Deus
amigo. Se o fim daquele que € o mais precioso entre as criaturas, imagem e semelhanca
de Deus (Gn.1,26.27), em cuja responsabilidade Ele colocou as rédeas da criagdo é a

morte, que sentido tem a vida?

77 Cf. José Maria CABODEVILLA (coord), La Impaciencia de Job, Estudio sobre el sufrimiento humano,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1967, p.6.
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E que a morte, diante da vida, parece tdo impactante que nada pode contra ela. A
morte apresenta-se sempre como uma intransigéncia, sendo certa no momento incerto e
sem compaixao. Em nenhum passo da Biblia encontramos uma referéncia intelectual ou
abstrata para superar a morte. Quando chega, a vida torna-se fugaz e efémera. Em 2Sm
14,14 encontramos uma referéncia a morte como perda irreparavel “quando morremos
somos como agua que, uma vez derramada a terra, nunca mais se podera recolher”. Em
paralelo a esta passagem pode ler-se em Jo 11,33-38, onde a morte é temida como
inimigo: “ao vé-la a chorar e os judeus que a acompanhavam a chorar também, Jesus
suspirou profundamente e comoveu-se (...). Entdo Jesus comecgou a chorar. Diziam os
judeus: vede como era seu amigo. Mas alguns murmuravam: entdo se deu vista ao cego
ndo podia ter feito com que Lazaro ndao morresse?”. A existéncia do mal no mudo coloca
0 homem numa situacio angustiante.

O préprio Livro de Jb € um excelente exemplo. Alguns estudiosos querem insinuar
que Job ainda ndo era um servo de Deus de facto e que ainda ndo havia experimentado
uma real conversdo quando passou por toda a provagdo imposta por Satands’™. Se isso
fosse verdade, porque € que Deus se refere a Job como seu servo desde a primeira mencao
do Senhor a ele (42,8)? E qual seria o mérito do teste, sendo provar a Satands que as
provacdes nao fariam que Job negasse a Deus, ja que ele ainda ndo era “convertido”? A
historia de Job tao somente € a prova maior de que servir a Deus ndo € nenhuma garantia
de prazer continuo e nulidade de sofrimento. Veja que ndo é o mesmo que gostar de sofrer
ou conformar-se com a dor. Job reclama de sua situacao diversas vezes, mas em momento
algum confronta ou nega a Deus pelas suas perdas. Porém mesmo no AT ja se sabia que
a busca exacerbada de prazer era futil (Ecl. 2,1) e razdo da ruina (Pr 21,17).

O homem de fé, pelo contrério encara a situacao limite do mal ou da morte a luz do
proprio Deus que que tudo criou do nada e que ndo € capaz de reduzir a sua criatura ao
nada. Neste Deus que tudo criou, pronunciando sua Palavra cheia de poder, o homem
deposita toda a sua confianga e vive a morte nao como um fim, nem como uma derrota
impardvel da vida, mas como uma simples passagem, e uma passagem necessdria, desta
vida para a outra vida, desta pdtria para a patria eterna. O homem foi criado para a
incorruptibilidade (cf. Sb 1,3-20). O certo € que o hebraismo e o AT ndo nos apresentam

uma visao clara sobre o destino do homem da morte. O comum € dizer-se que quem morre

78 Cf. Cf. José Maria CABODEVILLA (coord), La Impaciencia de Job, Estudio sobre el sufrimiento humano,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1967, p.6.
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foi juntar-se aos seus pais no sheol (cf. Jb 3,13-18), embora seja forte a ideia de ver o
homem na perspetiva da sua relacdo com Deus e da necessidade que tem da redencdo e

da sua responsabilidade diante do Criador.

7. Tracos de continuidade

Em Jb 3,1-26 estd a personificacdo das inquietagdes da humanidade inteira sobre a
questdo do sofrimento humano inocente. Em Cristo temos a incarnacdo destas
inquietacdes. Ele ndo falou do sofrimento; se limitou a alivia-lo onde o encontrou e a
assumi-lo quando chegou a sua hora.

Jesus € o Deus feito Homem. Que homem? Ecce homo: um homem doente, um
homem coberto de chagas (cf Is. 53,1-12; Mt 26,63) o mesmo que Job (Jb 2,7). A Cruz
projetou sua sobra até a manjedoura e cobriu toda a carreira redentora. Perseguido em
Belém, enviado a Nazaré, desprezado na Galileia, rejeitado em Samaria, apedrejado e
morto na Judeia. Os seus padecimentos fisicos ndo sdo mais do que uma destemida
ilustracdao daquela afli¢do interna que ndo o abandonou jamais. A sua dor configura-se
como solidariedade absoluta. “ Veio aos seus e os seus ndo o receberam” (Jo 1,11). O
Cordeiro de Deus leva em seu corpo os pecados da humanidade, e em Sua alma o peso
dos nossos pecados. “Levando Ele mesmo em seu corpo os nossos pecados sobre o
madeiro da Cruz, para que, mortos para o pecado, pudéssemos viver para a justica; e pelas
suas feridas fostes curados” (I Pd 2,24).

O tema da teologia tradicional da retribuicdo € teimosamente defendida pelos amigos
de Job( 4,1ss). Em 3,1ss o texto passa de uma prosa narrativa 4 poesia. O verbo dizer que
introduz o protagonista em Job, é frequente nos Evangelhos a introduzir Jesus no episddio
da Paixdo (Mt 26,36; Mc 14,32; Lc 22,40).

Mas no v. 23 Job ndo encontra caminho: cujo caminho estd bloqueado e em Mc
14,36 e paralelos, Jesus angustiado diz: “Pai se é possivel afaste de mim este cdlice...”
(cf. Mt 27,43; S122,9).

Job, naquele tempo, interrogava a Deus. “ Porqué...?” (Jb 3,1-26). Agora, € quando,
por fim, Deus decide dar resposta a Job. Ei-la aqui: € Jesus cravado na cruz. As
imprecacoes dos amigos de Job, sdo os insultos dirigidos a Cristo na cruz pelos
sacerdotes. Aquelas perguntas no vazio, aquelas perguntas que atormentavam a cabeca
de Job tornam-se a coroa de espinhos usada pelo, assim chamado, Rei dos Judeus (Mc

15,2; Lc 23,3; Jo 18,37). O famoso espdlio do grande proprietario da Idumeia, despojado
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de tudo quanto possuia, encontra a sua oportuna referéncia no esvaziamento do Filho de
Deus. Ao qual nada fica no seu préprio esplendor. As chagas de Job (Jb 2,7) s@o as muitas
chagas que pendem na cruz (Fl 2,8). Neste sentido, percebe-se que o amor altruistico pode
levar o justo ao sofrimento, tendo em conta um bem maior.

Em Job 3,4 aparece o desejo de transformar o dia em trevas. Em Mt 27, 45- 52 vé-
se claramente que Jesus morre no meio de cenas extraordindrias: o véu do templo rasgou-
se v.52, o terramoto e os corpos que se levantam dos timulos v. 53. No fim o oficial
romano que confessa que este homem era realmente filho de Deus ( cf Mc 15,22-32; Lc
23,44-49; Jo 19,28-30). O siléncio de Deus nas tribulagdes de Job continua em Cristo
desfigurado. As aspiragdes de morte em Job se realizam em Jesus.

Em suma, a continuidade que encontramos aqui, ndo € aquela de material linguistico
e literdrio. Mas continuidade no tema do sofrimento inocente, no caminho que leva a

exaltacdo, e sobretudo na fidelidade em praticar o bem.

8. Dinamica de Rutura

A paciéncia de Job pode porventura comparar-se com a paciéncia de quem as
acusacoes responde com siléncio, e aos golpes responde com a passividade do cordeiro
que “ ¢ levado a morte” ( Mt 16,24; 1Pe2,21)? Atrever-se-ia alguém a comparar aquela
inocéncia com esta? Job perguntava. Deus respondeu. Job aceita a resposta. Antes de se
cortar a meta € preciso suportar o calor. Lc 9,22 projeta luz sobre o assunto em causa: *
E necessério que o Filho do homem sofra muito, seja rejeitado pelos magistrados, chefes
dos sacerdotes e escribas, seja morto e ressuscite ao terceiro dia”. Aqui Jesus mostra
optimismo no cumprimento da sua missao que passard pelo seu esvaziamento, por amor
a humanidade, substituindo o cordeiro do sacrificio (Ex 12,12-13; Lev 5, 18-19; Jo 1,29;
32; 34 ). Pois os sacrificios antigos e as formulas de arrependimentos se tinham tornado
ineficazes para a libagao dos pecados. Por isso, a interrogacao constante é: se a morte de
Jesus era mesmo necessdria para a libacao dos pecados e se o seu pai ndo devia livra-lo
dos tormentos’. A Carta aos Hebreus apresenta o projeto de vida de Jesus, caracterizado
pelo cumprimento da vontade do Pai: “Nao Te agradaram holocaustos nem imolacdes
pelo pecado. Entdo Eu disse: Eis-Me aqui; no livro sagrado estd escrito a meu respeito:

Eu venho, 6 Deus, para fazer a tua vontade” (cf. Sal 39,9; Heb 10,7). A alusdo ao livro

7 Cf. José Maria CABODEVILLA (coord), La Impaciencia de Job, Estudio sobre el sufrimiento humano,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1967, p.8.
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sugere, antes de mais, um processo de procura da vontade do Pai através da leitura/escuta
e da meditacdio da Palavra, recebida da tradicdo de Israel®’. Por outro lado, a declaragio
pessoal Eu venho indica a apropriacao dessa palavra da parte de Jesus, que lhe d4 um
novo significado mediante a sua prépria vida. A mesma Carta permite-nos compreender
ulteriormente essa atitude obediente de Jesus, evidenciando pedagogicamente o drama
que atravessa a sua existéncia humana: nos dias da sua vida mortal, Ele dirigiu preces e
stiplicas, com grandes clamores e ligrimas, Aquele que O podia livrar da morte, e foi
atendido por causa da sua piedade. Apesar de ser Filho, aprendeu a obediéncia no
sofrimento. E tendo atingido a sua plenitude, tornou-Se, para todos os que Lhe obedecem,
causa de salvagdo eterna (Heb 5,7-9). A oracgdo e as suplicas referem-se a comunhao de
Jesus com o Pai, sublinhando a sua condi¢do de Filho. Por outro lado, os dias da sua vida
mortal e os gritos e ldgrimas aludem a sua natureza humana, onde a obediéncia filial tem
um processo dramdtico de descoberta, evolucdo e realizacio®!.

A comunhdo com o Pai, alimentada constantemente na oragdo filial, € a fonte das
escolhas, da forca e da novidade criadora do ser e do agir de Jesus®2. Assim, Ele podera
dizer: “O meu alimento ¢ fazer a vontade d’Aquele que Me enviou a realizar a sua obra”
(Jo 4,34). No Jardim das Oliveiras, ao terminar o seu percurso entre os homens (cf.
Mc14,32-42), Jesus confronta-Se, de forma ainda mais radical, com o plano do Pai, que
parece contradizer as mais elementares expectativas do seu ser humano: salvar a vida, ver
o seu sentido e verificar a sua validade. Mesmo no drama da aparente frustracdo dos
proprios projetos (“Se é possivel, afasta de Mim este célice...” (Lc 22,42), Jesus aceita
morrer para tudo isso, entregando nas maos do Pai a sua vida e o futuro da sua obra. A
obediéncia ndo leva ao aniquilamento da pessoa; pelo contrério, € a estrada da auténtica
realizacdo e da felicidade, presentada por Jesus nas bem-aventurangas (cf. Mt 5,3-10).

D. Marguerat sustenta que no modelo de rutura, Cristo € o fim da lei. A nova cerca
a velha e inaugura uma nova escrita (a Deuteronomia), significando novo periodo aberto
na histéria de Deus e do homem?®’. O Velho Testamento é lido como a histéria de um
fracasso, ndo no sentido em que reorientaram os textos do Livro dos Actos e o Evangelho
segundo Mateus: um continuando em vigor ( Mt 5,17-18 ) , mas no sentido de Paulo ,

onde a Toré ja ndo ¢ mais o caminho da salva¢ao (Gl 3,13) (...) Este modelo ¢ claramente

80 Cf. José Maria CABODEVILLA (coord..), La Impaciencia de Job, Estudio sobre el sufrimiento humano,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1967, p.8.

81 Cf. W. KELLNER, O Filho do Homem, A Mensagem Politico Teolégica de Jesus ( Der Traum vom
Menschensohn) trad. Frederico Dalttler, Paulinas, Sdo Paulo, 1987, p. 111.

82 Cf. Ibidem.

8 Cf. D. MARGUERAT, Op.cit, p.97.

47



com que comecou o Novo estamento , mas sem resultado, e devido a um sistema de
rejeicdo.®* Job grita na companhia dos amigos, enquanto Cristo grita abandonado por
todos.

Em suma, O grito de Job € revolta da sua situacdo enquanto homem justo aos olhos

de Deus. O Grito de Jesus é uma obediéncia total, didlogo e esvaziamento.

9. Realizacao e plenitude

Este é o modelo que parece comum nos nossos tempos, de um Cristo que vem para
o cumprimento do que foi anunciado na lei e pelos profetas. Porém, uma leitura unilateral
€ sempre claudicante, apesar de apresentar diversas evidéncias. Considerando uma
releitura de realizagdo D. Marguerat apresenta uma posicdo mais generalista: “Este
modelo, se assim posso dizer, é o mais comum. E a crenca cristé original: Cristo cumpre
alei. (....) O Novo realiza o Antigo, o que ndo implica a caducidade do Antigo. No lado
judaico-literatura cristd estd sobressaindo apdcrifa; do lado cristdo, a Escritura é lida

como uma promessa’®>.

A perspetiva de cumprimento € aborda por P. Beauchamp a algumas passagens
concretas: «Estamos interessados especialmente nas férmulas totalizantes ja presentes em
Mt. 5.17 ("cumprir a Lei e os Profetas") e 26,54.56, assim como em Mc 14,49. Em Lucas
e Jodo, as formulas totalizantes sdo particularmente favorecidas: as Escrituras (Mt 26,54;
Mc 14,49), todas as Escrituras (Lc 21,22; cf. Atos 13,29), a lei e os profetas (Mt 5:17; Lc
24:44; Jo 1:45), Moisés (Jo 5,46), os profetas (Atos 3,18 "todos"; 13,27). Aqui ele escapa
mais facilmente apenas por meio de citagdes interligadas, as controvérsias referidas por
referéncias a textos especificos, que muitas vezes nos parecem frageis. NOs voltaremos

para a importincia e fertilidade perspetivas assim abertas»*®. Estamos diante do

8 D. MARGUERAT, Op.cit, « Dans le modele de rupture, Christ est la fin de la Loi. Le nouveau cloture I'ancien
et inaugure une nouvelle écriture (une deutéro-nomie), qui signifie la période neuve ouverte dans I'histoire de Dieu et
des hommes. L'Ancien Testament est lu comme I'histoire d'un échec, non pas au sens matthéen ol la Loi recentrée reste
en vigueur (Mt 5,17-18), mais au sens paulinien, ol la Torah cesse d'étre le chemin du salut (Ga 3,13). La croix périme
la Loi et signe la faillite d'Israél. Ce modele est nettement amorcé dans le Nouveau Testament, mais sans aboutir, et
pour cause, a un systeme de rejet».

8 D. MARGUERAT, Op.cit, p. 97. «Ce modele, si jose dire, est le plus courant. Il correspond 2 la conviction
chrétienne originale : Christ accomplit la Loi. Le nouveau réalise 1'ancien, ce qui implique qu'il I'accueille tout en le
frappant de caducité. Du c6té juif, la littérature chrétienne se constitue en excroissance apocryphe ; du coté chrétien,
I'Ecriture juive est lue comme promesse, mais seulement comme promesse, dépourvue de son accomplissement».

86 Cf. P. BEAUCHAMP, op.cit 5, 108
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cumprimento de um Messias ndo violento semelhante ao servo sofredor (Jo 18,11; Is 2,4;
Mq 4,3)¥".

Cristo é-nos apresentado no NT, como alguém que estava plenamente consciente de
que a sua missao era a de sofrer e por nds, conduzindo-nos a vida. Ele mesmo predisse a
sua Paixdo, morte e Ressurreicdo «Olhai, subimos agora para Jerusalém e cumprir-se-a
tudo quanto foi escrito pelos profetas acerca do Filho do Homem. Vai ser entregue aos
gentios, vai ser escarnecido, maltratado e coberto de escarros; e depois de O agoitarem,
dar-Lhe-30 a morte. Mas no terceiro dia ressuscitard. (Lc18, 31-33). Porém, os discipulos
ndo entenderam este mistério da redencao antes do seu cumprimento (Lc 24,25).

No entanto, para Jesus, a cruz estava sempre diante dos seus olhos. Jesus sujeitou-se
ao batismo da cruz, amargo e salvador: «Eu tenho de receber o batismo, e que angustia
as minhas entranhas até que se realize» (Lc 12,49); ele haveria de trazer a unidade os
filhos de Deus que andavam dispersos (Jo 11,52). Foi vontade de Deus que a redencdo se
realizasse de forma perfeita e conveniente. Para isso foi necessario que o Filho de Deus
se fizesse homem e sofresse. E neste sentido que falamos da Paixdo e morte de Jesus. O
proprio Jesus declarou que ia sofrer para nos trazer a vida eterna (Jo 3, 14-15). Ele tinha
que sofrer porque o seu eteno Pai quis que a sua natureza humana, coroamento e elo de
unificador de toda a criagdo, recebesse a sua gléria como um fruto da cruz: «Nao tinha o
Messias de sofrer estas coisas todas para entrar na Sua gloria?» ( Lc 24,26 paralelos Is 53
e S122)%8.

Como homem, Jesus reconheceu o mandamento que recebeu de Seu Pai ( Jo 10,18).
Jesus aceitou livremente tudo quanto a vontade de seu pai exigia. «Por isso, o Pai ama-
Me, porque dou a minha vida para torna-la: (...) sou Eu que a dou por mim mesmo» (Jo
10,17-18). Foi assim que com amor livre e obediente que se entregou na Paixdo a vontade
de Seu Pai (cf. Lc 22,42). O amor compassivo gera a Paixdo que nos mereceu a reden¢ao
e que nos langa para a comunhdo, como se canta no precénio pascal sobre a ditosa culpa
que nos mereceu tio grande redentor®’.

A cruz sobre a qual morreu Cristo, possui um lugar central na teologia de S. Justino®.
A caracteristica mais frequente de messias sofredor ¢ a de “Jesus Crucificado” (D 11, 4.5;

34, 8; 35,2...) do mesmo modo o “Mistério da cruz” ( D 134, 5) envolve toda e a realidade

87 Tertuliano e Origenes comungaram ja desta ideia segundo a qual desarmando Pedro Jesus mostrou que os cristdos
desde aquele momento todos nos tornamos filhos da paz.

8 A. LORENZO, The Teatching of the Christ, Jodo Evangelista Simdo, Grafica de Coimbra, 1981, p. 131.

8 Cf. Ibidem, p. 132.

% Cf. Ibidem.
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da existéncia, tornando-se a expressao mais forte da for¢a e poder de Deus em Jesus Cristo
(D 49,8; 1 Apol 55,8) da destrui¢do do mal e dos deménios( cf 131,5) e sinal de esperanga
e salvacdo para o homem que acredita nele ( cf D 74, 3). Na verdade Cristo crucificado
constitui a resposta decisiva a salvacdo humana e ao conhecimento pleno de Deus, pois,
tal como ele mesmo diz: “...aqueles que procedendo das nacdes conheceram a Deus
criador do universo, por meio de Jesus Cristo Cruxificado” ( D 34,8). A forca e o poder
da cruz, estavam ja descritos em Sdo Paulo como instrumento de salvagdo (1 Cor 1,18;
2,14) ao ponto se tornar o tinico motivo pelo qual o apdstolo se deve gloriar (Gal 6, 14).

Era mesmo necessdrio e fundamental que S. Justino realgasse o cardcter salvifico da
cruz, porque 4 luz da lei mosaica, os judeus viam nela sinal ignominioso e maldito: “O
que duvidamos (diz Trifao) é que Cristo tivesse que morrer tdo ignominiosamente, pois
na lei diz-se que € maldito o que morre crucificado ( cf Dt 21,23; Gal 3,13), que as
Escrituras tenham um Cristo € evidente; o que eu saber, se tens algo a demonstrar, é que
tivesse que sofrer um suplicio maldito por lei» ( D 89,2)”. S. Justino fundamenta e
demonstra a riqueza salvifica do mistério da cruz, desprezado e cheio de oprébrio ( D
131,2) lendo-o sempre como a realizagdo da vontade divina. Deste modo, afirma que
Cristo ndo é maldito. Ao contrério, sdo malditos todos aqueles que ndo cumprem a lei
divina e por quem Cristo se dignou se dignou morrer crucificado. Deste modo, a cruz ja

ndo é simbolo de fracasso, mas sim um estandarte da gléria®’.

o1 Cf. D.B. RUIZ, Padres Apologistas Gregos, Didlogo com Trifdo, Grafica de Coimbra, Coimbra, 1997, pp. 280-
548.
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Conclusao

De tudo o que se disse € possivel depreender que a intertextualidade biblica € um
método que permite observar como as Escrituras teriam influenciado o Novo Testamento.
S6 fazendo uma leitura cristica das Escrituras € possivel ver nelas a linha condutora da
economia da salvagao.

Em todos os tempos 0 homem confrontou-se sempre com a questdo do mal que existe
no mundo. E a primeira questdo que se pde € sempre no sentido interrogar a acao de Deus
diante do sofrimento humano inocente; a violéncia no mundo, o 6dio racial, delitos
quotidianos, egoismo de jovens e adultos, que procuram apenas o proprio interesse. Hoje,
vendo as catdstrofes naturais, a fome, crise dos refugiados, a guerra intermindvel no
oriente e noutras partes do mundo, o grito é sempre: Terd Deus esquecido a sua criatura?

Estas e outras questdes sdo assumidas por Job em nome de toda a humanidade
inocente sofredora. A estas inquietacdes todas Deus responde enviando o Seu Filho ao
mundo; um envio que parte do amor do Pai e se exprime no amor de Jesus até ao sacrificio
extremo: “Ninguém pode ter mais amor do que aquele que da a vida pelos seus amigos”
(Jo 15,13). Cristo ama a todos, chama a todos e dé a vida por todos. Porque o homem ¢é
criatura privilegiada diante de Deus, uma vez que foi por ele tratada com tanto amor. Por
que € que Deus amou o mundo de tal maneira que lhe deu o seu filho unigénito? Para que
todo aquele que nele cré ndo pereca, mas que tenha a vida eterna.

O tema do sofrimento humano inocente, abordado em Job, € continuado e levado a
plenitude por Cristo. O grito de Jesus na Cruz comega naquele grito de Job. Porém,
enquanto Job grita e se revolta, o grito de Cristo € uma oragdo e didlogo permanente com
o Seu Pai®?. Job reconhece que nio sabe tudo. S6 Deus possui toda a ciéncia. E preciso
confiar nEle, abandonar-se a Ele. Renuncia a fazer perguntas: «Ponho a minha mao sobre
a boca; falei uma vez, oxald ndo tivesse falado; ndo vou falar duas vezes, nem
acrescentarei mais» (Jb 40, 4s.).

Hoje também gostariamos de enxugar todas as ldgrimas deste mundo: «Nao chores»
(Lc 7,13). Os meios de comunicagdo mostram-nos, hoje mais que nunca, as dores da
humanidade. Sdo tantas! Se pudéssemos, a tantos homens e mulheres lhes diriamos

«levanta-te» (Lc 7,14). Mas, ndo podemos, ndo podemos Senhor! Sai-nos da alma dizer:

92Cf. D.B. RUIZ, Padres Apologistas Gregos, Didlogo com Trifdo, Graficas de Coimbra, Coimbra, 1997, pp. 207.
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- Olha, Jesus, que nos vemos desbordados pela dor. Ajuda-nos! Diante desta sensacdo de
impoténcia, procuremos reagir com sentido sobrenatural e com sentido comum. Sentido
sobrenatural, em primeiro lugar, para nos pormos imediatamente nas maos de Deus: nio
estamos sés, Deus visitou seu povo (Lc 7,16). A impoténcia € nossa, ndo Dele. A pior de
todas as tragédias é a moderna pretensao de edificar um mundo sem Deus e, inclusive, as
costas de Deus. Logo, ¢ possivel edificar “algo” sem Deus, mas a historia tem-nos
mostrado sobradamente que este “algo” ¢ frequentemente inumano. Aprendamos de una
vez por todas: Sem mim nada poderas fazer (Jo 15,5).

Em segundo lugar, sentido comum: a dor ndo podemos elimini-la. Todas as
“revolugdes” que nos tém prometido o paraiso nesta vida, acabam semeando a morte. E
mesmo o hipotético caso de que algum dia se podera eliminar toda a dor, ndo deixariamos
de sermos mortais... (por certo, uma dor que sé Cristo-Deus tem dado resposta real).

O espirito cristdo ¢ “realista” (ndo esconde a dor), e a0 mesmo tempo “optimista”:
podemos “gerenciar” a dor. Mas, ainda: a dor ¢ uma oportunidade para manifestar amor
e para crescer no amor. Jesus Cristo — o “Deus abrangente” percorreu este caminho. Nas
palavras do Papa Francisco, “comover-se com (“mover-se com’), compadecer (“padecer
com”) do que esta caido, sdo atitudes de quem sabe reconhecer no outro a sua prépria
imagem [de fragilidade]. As feridas que cura no irmdo sdo unguento para as proprias. A
compaixdo de converte em comunhao, em ponte estreita sobre os lagos”.

Quando o homem ¢€ fiel a sua inocéncia e encaminha bem os primeiros principios,
tende com maior veeméncia a procura do mais perfeito, do Absoluto que é Deus. O
homem medieval deixou-se levar por esse processo e chegou a realizar obras que, por
assim dizer, completavam as do seu Criador.

Sao Paulo ousa afirmar em sua carta aos Colossenses: “Agora alegro-me com os
sofrimentos suportados por vos. O que falta as tribulagdes de Cristo, completo na minha
carne, por seu corpo que é a Igreja (Col 1,24). Assim, podemos dizer que os martires

completam a Paixdo de Nosso Senhor Jesus Cristo.

52



Bibliografia geral

I. Fonte
BIBLIA SAGRADA, Difusora Biblica, Grafica de Coimbra, Lisboa, 1991.
BIBLIA DE JERUSALEM, Edicdes Paulinas, Sdo Paulo, 1991.

BIBLIA SAGRADA AFRICANA, texto da Difusora Biblica, Edicoes Paulinas, Maputo,
2003.

NOVA BIBLIA DOS CAPUCHINHOS, Para o Terceiro Milénio da Encarnacgdo, Difusora
Biblica, Grafica de Coimbra, Lisboa/Fatima, 1998.

NOVO TESTAMENTO INTERLINEAR GREGO-PORTUGUES, Sociedade Biblica do
Brasil (SBB), Barueri, Sdo Paulo, 2007.

II. Instrumentos de trabalho

a) Dicionarios e Enciclopédias
AA.VV., Grande Lessico del Nuevo Testamento, IX, Brescia, 1974.
, Enciclopédia Luso- Brasileira de Cultura, v.10, Verbo, Porto, 1999.

BALZ, Horst — SCHNEIDER, Gerhard, Dicionario Exegetico del Nuevo Testamento,
vol.I, Ed. Sigueme, Salamanca, 1996.

b) Gramaticas e Léxicos

ALONSO SCHOKEL, L. - SICRE DIAZ, J. L., Job. Comentdrio Teolégico Y Literario,
Ediciones Cristandade Madrid,1983.

, Biblia del Peregrino ( Nuevo Testamento), Tomo III, ed. Verbo
Divino, Pamplona, 1996.

ARNDT, William F.- GINGRICH, F., A Greek-English léxicon of the New Testament and
Other Early Christian Literature, The University of Chicago Press, Chicago, 1959.

FREIRE, Anténio, Gramdtica Grega, Livraria A. 1. , Publica¢do da Faculdade de

Filosofia, 9* edi¢do, Braga, 1987.
JUNIOR, Manuel Alexandre, Gramdtica de Grego. Cldssico e hermenéutico, Alcald —

53



Sociedade Biblica de Portugal, Lisboa, 2003.

III. Documentos Conciliares

CONCILIO ECUMENICO VATICANOII, Constitui¢io Dogmatica sobre a Igreja (Lumen
Gentium), Editorial AO, Braga, 1987.

, Constituicdo Dogmatica Sobre a revelacdo Divina (Dei Verbum),
Editorial AO, Braga, 1987.

, Constitui¢do Pastoral sobre a Igreja no Mundo Actual (Gaudium et Spes),
Editorial AO, Braga, 1987.

IV. Base sobre intertextualidade

COMISSAO PONTIFICIA BIBLICA, A Interpretagdo da Biblia na Igreja,
Secretariado Geral do Episcopado, Rei dos Livros, Lisboa,1993.

DOCKERY David, Hermenéutica Contempordnea a Luz da Igreja Primitiva, trad.
Alvaro Hattnher, Ed. Vida, Sao Paulo, 2005.

BEAUCHAMP, Paul, Lecture Christique de L’Ancien Testament, Paris, 2000.

MARGUERAT, D., Le Dieu des primiers Chrétiens, in Ensais Bibliques, 16, Geneve,
2011.

KRISTEVA, J., Seméiotike: recherches pour une sémanalyse, Seuil, Paris, 1970.

V. Estudos sobre o Grito de Jesus e de Job

AA VV, Job, The Anchor Bible, n. t.,15 vol, Doubleday and Company,New York, 1965.

, Comentario al Nuevo Testamento, Casa de la Biblia, Seguime, Salamanca,
1995.

, The Collegeville Bible Commentary - Based on The New American Bible,
New Testament, Robert J. Karris (General Editor), The Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota, 1988.

, La Bibbia Piemme, trad.Vito Mancuso e Paolo Pellizzari, Edit.Casal
Monferrato (AL), Borgaro Torinese, 1989.

ALMENDRA, Luisa M* V., Um Debate Sobre o Conhecimento de Deus- Composicdo e
interpretagdo de Jb 32-37, Universidade Catdlica Editora, Lisboa, 2007.

54



BAC., La Sagrada Escritura, Nuevo Testamento I, Ed, Catolica, Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1964.

BALLARINLT., et al., Introdu¢do a Biblia, com antologia Exegética, trad. Jodo Martins
Terra, Ed. Vozes, Petrépolis, 1974.
CABODEVILLA, Jose M?, La Impanciencia de Job, Estudio sobre el sufrimiento

humano, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1967.

CIVITA, Victor - CHARNEIRA Anténio, A Biblia - Antigo E Novo Testamento, trad.
Joaquim Salvador, Vol. IV, Ed. Abril, S. Paulo, 1996.

DUQUOD Christian, Cristologia- Ensayo Dogmadtico, 2° ed, Sigueme, Salamanca, 1971.

EHRMAN, Bart D.,0 Que Jesus disse? O Que Jesus ndo disse? Quem mudou a Biblia
e porqué? 2* ed, Prestigio, S. Paulo, 2015, pp 20-43.

FABRIS,R., Matteo, Edizioni Borla, Roma, 1996.

FALCAO, C. José, O Novo Testamento, Evangelhos e Actos dos Apdstolos, Casa Nuno
Alves, Lisboa, 1956.

FERRARO Benedito, A significacdo politica e teolégica da morte de Jesus, Vozes Lda.,
Petropolis, 1977.

FISHBAN, M., Jeremiah And Job: A Rediscovered Use of de Creation Patern, VT 21,
New York, 1971.

JEREMIAS, Joachin, El Mensaje De Nuevo Testamento- Evangelio Segun San Mateo,
Ed. Sigueme, Verbo Divino, Madrid, 1989.

KASEMANN, Ernest, Jesus Cristo € liberdade, trad. J. Sousa Monteiro, Livraria Telos,
Porto, 1968.

KELLNER, Wendelin, O Filho do Homem, A Mensagem Politico Teolégica de Jesus
(Der Traum Vom Menschensohn) trad. Frederico Dalttler, Paulinas, Sao Paulo, 1987.

LEAL, Juan at alii., La Sagrada Escritura (Nuevo Testamento), 2%ed., Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid, 1964.

LORENZO, Albacete et alii, The Teatching of the Christ, ( A mensagem de Cristo), Jodo
Evangelista Simao, Gréfica de Coimbra, 1981.

LOURENCO, Jodo Duarte, O sofrimento no pensamento biblico (Releitura Hermenéutica
de Isaias 53), Universidade Catdlica Editora, Lisboa, 2006.

MESTERS, C., Deus, Onde estds?, Ed. Vegas S.A., Petrépolis,1972.

55



MOLONEY, F. J., The Gospel of Mark, A Commentary, Hendrickson / Publishers, New
York, 2002.

NEVES, José Carreira das , Jesus Cristo, Historia e Fé, Ed. Franciscana, Braga, 1989.

, Evangelhos Sindticos, Universidade Catdlica, Lisboa, 2004.

, Jesus de Nazaré, Quem és Tu?, Ed. Franciscana, Braga, 1980.

POPE, M.H., Job, Library of Congress, New York, 1965.

RAMOS, J.A. (Ed.), Biblia 2000 — Job e Provérbios, trad. Faculdade de Letras de
Lisboa, Alfas, Lisboa 1998.

ROBERT, A. - FEUILLET, A., Introduccion a La Biblia, Il tomo, Herder, Barcelona,
1967.

RUIZ, Daniel Bueno, Padres Apologistas Gregos, Didlogo com Trifao, Gréfica de
Coimbra, Coimbra, 1997.

SOUSA, M.R., Para que também vés acrediteis. Estudo exegético-teologico de Jo 19,31-
37, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 2009.
V1. Discurso

BENTO XVI, PP, Paixdo - audiéncia geral, Sala Paulo VI, Quarta-feira, 14 de
Setembro de 2011.

VII. Suporte Eletrénico
http://www.vatican.va

56


http://www.vatican.va/

Indice

DTS4 B 211 ) o - ii
N e 14 T3 D30 1c) 11 1 PP ii
Siglas € ADTEVIATUIAS ... ...ueie ettt ettt e e v
N 01 3 o1 vi
TNELOAUGAO ..ttt ettt b e bt st e et e bt e sbeeshtesaeesabe et e e beenbeeenees 1
a. A Dinamica da Intertextualidade BIblica .........cccooceveiiiiiiiiiiiiieiiieeecceceee e 2
b.  Conceitos € MetodOIOZIA. .....ccveeiiiieiiieeiieeiie ettt ettt e s teesbee e saaeesnbeesseeeenbeesnens 3
c. A estrutura intertextual da BIblia .........ccoeviiiiiiiiiiiiiiee e 4
d. O Antigo e o Novo. Leituras cristds do Antigo Testamento ..........ccccceereveerrieeeneeerceeeennnen. 5
€. ECOS d0S Primeiros CriSTAOS .....c.eeeevieriiieeriiieetieesitieeiteeeteeesteeeseeessseessseessseesssesesssessssesessnes 7

Capitulo I - O testemunho textual do NT: Mt 26,36-46/ 27,45-51; Mc 15,33-41; Lc 23,44; Jo

10,2 et h et ettt e be e bt e a e e e a bt et e e bt e bt e bt e ehe e et e eabe e bt e eheeeaeeeateeane 10
1. Aspetos literdrios relevantes (personagens, SEMANLICA) .......ceceerreereerieeenieesieeneenuennns 11
2. Circunstincias especificas e literdrias de cada narrativa.........cceceeeeeeeeeesieeseeneeneennen. 15
3. Unidades de Sentido € Significados ........ccccerieriiriiriiiiiiieierie e 20
4. Circunstancias globais de sentido das diversas narrativas ........c..ccceeeeveeecveeeceeeecveennnes 22
Capitulo II - O testemunho textual do AT: Jb 3,1-26.....cccccvieiiiiiiieiiieeieecee e 30
5. Aspetos literdrios relevantes (personagens, SEMANLICA) .......ccveeeeveeerveerrueeereeensneennnnens 31
Capitulo III — Perspectivas e dindmicas de intertextualidade.............cccceeeveerceeriiieercieeecieenneenns 43
6. Job a pergunta € CriStO @ FESPOSLA .....eeecueerrreeeiirrerireeeteeesreesreeeseeesseesseeesseesnseessssens 43
7. Tracos de continUIdade........c..ccoviroiiriiiiiiiiiienicecee et 45
8. Dindmica de RULUTA.......ccceiiiiiiieiieiiee ettt et 46
9.  Realizag@0 € PIeNItUAE. ....c..cooiiriiiiiiiiiiiiee e e 48
COMNCIUSAD .ttt ettt e et e ettt e s bt e e bteeeabeesabte e abeesabeeesabeesabeeenateesabaeenabeens 51
Bibliografia geral...............c.oooiiiiiii e et 53

57



