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O inquérito, recentemente efetuado, sobre as identidades religiosas em
Portugal confirma o avan¢o duma tendéncia que se vem verificando nas dl-
timas décadas em boa parte do espago europeu. Trata-se da individualiza-
¢do crente, que apresenta sintomas na adesao aos conteddos de doutrina,
na prdtica do culto e na ética concreta. Manifesta-se com mais for¢a numas
crengas religiosas do que noutras. Os catélicos parecem ser o universo onde
esta tendéncia surge com mais intensidade'. Importa submeter os dados
fornecidos pelo tal inquérito a uma reflexao de cardter teolégico. O acen-
tuar da individualizagdo crente, que se deteta na andlise socioldgica, deve
ser objeto dum discernimento efetuado do ponto de vista da fé crista. E o
que procuramos fazer no estudo que se segue. Vamos concentrar-nos nos

! Alfredo TeIXEIRA (coord.), [dentidades religiosas em Portugal: Representagies, valores e prdticas.
Relatdrio apresentado na Assembleia Plendria da Conferéncia Episcopal Portuguesa, Fatima 16 a 19 de
abril de 2012, Lisboa: Universidade Catdlica Portuguesa (Centro de Estudos e Sondagens de Opinido
— Centro de Estudos de Religioes e Culturas), 2012 [policopiado], 48-49. O quadro 47 (pdgina 49)
mostra que € entre os catélicos que aparece a maior percentagem dos que entendem que podem ter a
sua fé sem prdtica religiosa.
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dados que dizem respeito aos catdlicos, embora toquemos, de vez em
quando, aqueles que se referem aos crentes em geral.

O nosso estudo serd dividido em trés partes. Na primeira, esclareceremos
a distingao entre andlise socioldgica e reflexao teoldgica. Veremos que estas
duas competéncias sa0 ambas chamadas a olhar para a enuncia¢ao individual
da fé crista e a trabalhar, cada uma a seu modo, com o que dela é expressao
concreta. Na segunda parte, falaremos do novo tipo de relagao que se cria en-
tre o ‘eu’ crente e 0 nés’ eclesial. Depois de considerarmos que o didlogo en-
tre ambos ¢ necessdrio, indicaremos a possibilidade duma atitude mais aberta
da institui¢o eclesial face 4 individualizacio e a diversificagao das vivéncias e
expressoes individuais da fé. Na terceira parte, procuraremos explicar como se
manifesta o reforgo do pendor individual da existéncia crista. Veremos que
esta se desenvolve segundo uma nova espaciotemporalidade. Notaremos
como prefere prdticas facilmente molddveis pela sua gestao mais individuali-
zada. Verificaremos que suscita uma compreensao ética que parece centrar-se
na orientagao da vida pessoal e nos atos humanitdrios, em detrimento do em-
penho sociopolitico.

Importa fazer um esclarecimento sobre o uso da palavra ‘crente’ no
nosso estudo. Umas vezes serd aplicada no Ambito dos crentes em geral, in-
dependentemente da religido a que pertengam. Outras vezes serd empregue
no 4mbito concreto dos catélicos. A cada passo, pelo contexto em que a pa-
lavra é usada, perceber-se-d isso mesmo. Convém indicar também que o
presente estudo foi elaborado antes da publicagao em livro do relatério do
inquérito atrds mencionado. Daf que se fagam referéncias a versao desse re-
latério divulgada antes da dita publicagio.

Anilise socioldgica e reflexao teolégica
Duas competéncias distintas

A teologia preocupa-se com a presenga da fé crista no mundo e na cul-
tura circundante. Reflete sobre ela, consciente de que se trata da fé da Igreja
enquanto comunidade humana inserida na sociedade e na histéria. Daf

que tenha em conta os dois polos em fun¢ao dos quais a fé se constréi e
evolui. Dum lado, estdo as fontes ou referéncias desta dltima: a Sagrada Es-
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critura e a Tradi¢ao da Igreja. Do outro, situam-se as diferentes culturas e
experiéncias humanas?. As primeiras funcionam como instincias normati-
vas da fé crista e, portanto, aferidoras da verdade das multiplas configura-
¢oes que ela possa assumir. As segundas constituem os lugares de mediagao,
histérica e existencial, através dos quais essa fé adquire as ditas configura-
¢oes. Vé-se, assim, que a teologia presta aten¢ao tanto ao polo fundamen-
tador como ao polo concretizador da fé crista. Ora, este tltimo obriga-a a
relacionar-se com a sociologia. Ela deve olhar para os dados dos inquéritos,
que ajudam a perceber como a realidade da fé se comporta nas condi¢oes
ditadas por determinado contexto. O entendimento que precisa de se esta-
belecer entre a teologia e a sociologia pode partir da seguinte verificagao:
«certas ‘experiéncias’ nao se produzem normalmente [...] em todas e quais-
quer condigdes»’; além disso, «estas condi¢des modificam significativa-
mente a maneira como aquelas experiéncias sao vividas e percebidas»®. A
teologia deve estar, assim, atenta as condigoes, analisadas pela sociologia,
em que decorre a experiéncia crista.

E, no entanto, importante que, neste didlogo com a sociologia, tanto
esta como a teologia tenham a consciéncia clara da abordagem da realidade
que lhes compete. A abertura a cooperagio no estudo daquilo que acontece
na vida das pessoas e das coletividades requer cuidado redobrado para nao
cair em confusbes metodoldgicas. Nao hd divida de que a sociologia for-
nece dados que a teologia necessita de ter em conta para desenvolver o seu
préprio propésito. O sujeito da fé com que esta se preocupa é o mesmo que
aquela estuda’. Porém, a teologia nao lida com a realidade examinada «sem
inteng¢ao segunda»®. Nao lhe interessam os dados, que retratam a expressao
da experiéncia crista, enquanto tais. A sua preocupagio ¢ tornar essa mesma
experiéncia compreensivel de acordo com o que eles indicam. A sociologia
descreve a expressao da experiéncia crista, quantificando algumas das suas
varidveis. Elabora também uma interpretacio a partir delas, movida pelo ri-

2 Cf. Maurice VIDAL, «La régulation ecclésiale de la foi et de la théologie», in Joseph DorE (dir.),
Introduction & Iétude de la théologie, t. 11, Paris: Desclée, 1992, 238-239.

3 Jacques LAGROYE, Appartenir it une institution. Catholiques en France aujourdhui, Paris: Eco-
nomica, 2009, 18-19.

4 LAGROYE, Appartenir i une institution, 19.

5 Cf. Antoine DELZANT, «Le rapport du théologien aux sciences humaines», Recherches de Science
Religieuse 88:1 (2000) 145.

¢ DELZANT, «Le rapport du théologien aux sciences humaines», 122.
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gor cientifico e, como tal, supostamente sem paixdes ideolégicas. Mas a
teologia adota uma atitude que lhe é particular. Apresenta-se como um
«discernimento da significagao dos factos»’, segundo a perspetiva das jd
mencionadas fontes da fé: Sagrada Escritura e Tradigao. Certamente esses
factos, apontados pela sociologia, sao indicadores de tendéncias que se ve-
rificam em rela¢io aos comportamentos da fé. Comparando-os com outros
referidos em inquéritos anteriores, pode-se perceber uma evolugio. Mas a
teologia tem uma preocupagio mais profunda. Quer ver o que essas ten-
déncias representam para a fé, com os olhos préprios desta. Efetua, por-
tanto, um trabalho de discernimento que lhe permita perceber «o que se
apaga e o que emerge, do ponto de vista da fé e da experiéncia cristas, no
seio das mutagoes actuais da sociedade e da Igreja»®.

Compreende-se, entdo, que a teologia recorra a sociologia, necessitando,
a0 mesmo tempo, que esta respeite o espago que lhe pertence. Isto significa
que a sociologia deve saber até onde pode ir, quando estuda o sujeito da ex-
periéncia crente. E bom que perceba que, enquanto olhar exterior a esta, ndo
pode pretender abarcd-la enquanto tal. Sé pode querer alcangar aquilo que
dessa experiéncia é observdvel. A sociologia debruga-se sobre os comporta-
mentos das pessoas e dos grupos. Por seu turno, a teologia interessa-se pela re-
lagado dos humanos com Deus, cujos efeitos se manifestam nos seus
comportamentos € s3o, por isso, cientificamente observdveis?. A sociologia
pode até achar natural que certos comportamentos que deteta remetam para
a experiéncia duma relagio com o divino. E possivel que se sinta igualmente
inclinada a considerar que outros nio vao nesse sentido. Mas convém que se
abstenha de emitir juizos definitivos nesta matéria. N2o lhe cabe declarar que
determinado comportamento ¢ — ou nao — expressao da vivéncia da relagao
com Deus. Com efeito, a sociologia estd tradicionalmente acostumada a tra-
balhar com os indicadores da prética religiosa, quer recorrendo aos que j4
constam de registos, quer alcangando novos através de inquéritos. Mas este
procedimento, na auséncia de qualquer outra observa¢ao, sé permite analisar
aspetos da pertenga a uma instituigio: frequéncia do culto, adesao as verdades
proclamadas, aceitagio das diretivas estipuladas. A sociologia nao pode recu-

7 LAGROYE, Appartenir a une institution, 8.

8 Les FvEQUES DE FRANCE, Proposer la foi dans la société actuelle: TI1. Lettre aux catholiques de
France, Paris: Les Editions du Cerf, 1997, 110.

9 Cf. LAGROYE, Appartenir & une institution, 11.
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sar a existéncia duma rela¢io com o divino, mesmo que a prdtica analisada dé
a impressao disso. Também nio lhe compete concluir que essa relagio estd
presente, mesmo quando esta pritica remete efetivamente para ela'®.

Atencao a enuncia¢io individual da fé

Convém dizer que a prépria sociologia tem vindo a perceber que a
andlise dos indicadores de prdtica — ou de falta desta — ndo chega. Ganhou
consciéncia de que, no estudo da realidade religiosa, nao se pode dar a pa-
lavra apenas ao observador externo. Compreendeu que é preciso escutar
igualmente a pessoa observada. Por isso, j4 nao opta tanto por um procedi-
mento que seja «objetivo e morfolégico em vez de subjetivo e psicold-
gicor'l. A sociologia sabe que ndo basta fazer o recenseamento da adesio
religiosa. Quer perceber os «mecanismos de constitui¢ao, funcionamento,
refor¢o ou diminuigdo do elo religioso»'2. No caso da fé crista, j4 nao se li-
mita a quantificar as adesdes a mesma. Vai mais longe, procurando ver
como elas ocorrem e se comportam. Trata-se de assinalar os atos de enun-
ciagdo que se apresentam como sendo da fé e de os interpretar com critérios
cientificos'3. Digamos que a sociologia jd nao encara a Igreja como uma
institui¢do que estaria interessada apenas em ‘contar as suas tropas’'4. Isto
nao quer dizer que este objetivo seja completamente intitil; tem a sua razao
de ser. Mas opera-se uma mudanca na forma como se considera o elo que
une o crente 2 institui¢ao. J4 nao se olha para ele s6 do ponto de vista desta
tltima. Procura-se interpretd-lo também a partir do polo individual. Tenta-
se ver inclusivamente o que se passa «do lado daqueles que mantém com [a]
[...] Igreja apenas uma relagdo pontual, distanciada, episédica, que nao
pode ser muito qualificada de pertenga»'s. Nao ¢ de excluir que o elo reli-
gioso exista neles, mesmo que nao seja exatamente nos moldes de que a ins-

10 Cf. Jean-Marie DONEGANT, «Lappartenance au catholicisme francais. Point de vue sociologi-
que», Revue Frangaise de Science Politique 34:2 (1984) 205 e 207.

" DoNEGANT, «Lappartenance au catholicisme francais», 205.

12 DoNEGANT, «Lappartenance au catholicisme francais», 205.

13 Cf. Jean-Marie DonNEgant, «Lindividu et ses credo», Projet 240 (hiver 1994-1995) 55.

14 Cf. Jean JONCHERAY, «La diversité des rapports 2 l’Eglise», Recherches de Science Religiense 79:2
(1991) 175.

15 JONCHERAY, «La diversité des rapports & l’Eglise», 179.
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tituiao esteja a espera. Com esta nova atitude, jd nao interessa apenas afir-
mar que a ligagdo entre o crente e a Igreja existe — ou nao existe. Dd-se
tempo e mostra-se paciéncia na apreciagao de cada caso concreto. Deseja-se
ver como ¢ que a dita ligagdo se comporta nele.

Ora, a maior atengao ao polo individual da ligagao entre o crente e a
Igreja constitui um procedimento que obriga a manejar bastante mais da-
dos. Requer também maior cautela nas conclusdes. Mas consegue uma vi-
s3o mais abrangente daquilo que é o objeto da sua andlise e mostra uma
atitude que se lhe adequa melhor. Estd mais atento & forma como os cris-
taos formulam aquilo que vivem e a0 modo como agem em consequéncia
disso. Abstém-se de emitir juizos definitivos sobre processos complexos de
que nio se compreende bem a origem e se desconhece, em larga medida, os
efeitos'¢. Trata-se duma perspetiva que facilita o didlogo da teologia com a
sociologia, dando & primeira maior espago para trabalhar com os resultados
que a segunda obtém. Com efeito, um trabalho sociolégico mais aberto,
compreensivo e prudente tem a no¢ao de que a realidade estudada contém
uns aspetos que saltam mais a vista e outros que sao discretos. N2o se con-
tenta com tomar nota dos primeiros, que lhe pediriam menos esforco e lhe
permitiriam mostrar-se, a0 mesmo tempo, mais assertiva. Investiga tam-
bém os segundos, consciente de que se confronta com um objeto de estudo
que nio cabe no seu 4ngulo de visao. Sabe que

«todos os sinais s30 para interrogar e interpretar. Trata-se, com certeza, de in-
terrogar e interpretar as indicagdes mais espessas, as mais exteriores e as mais
expressivas da saida do velho mundo da pertenca: desfiliagao, desinstituciona-
lizagdo, baixa das préticas coletivas e impostas como obrigagao. Mas ¢ inteira-
mente também necessdrio analisar as manifesta¢des por certo mais ténues,
menos aparentemente significativas no sentido estatistico, situadas mais sob a
influéncia da interioridade e certamente reveladoras desta entrada no mundo
novo da identificagao: aumento do niimero de adultos que entram no catecu-
menado, fenémeno dos ‘recomegantes’, caracterizagao nova da proposi¢ao da

fé junto dos jovens, alargamento da consciéncia eclesial»7.

16 Cf. LAGROYE, Appartenir i une institution, 13.

17 Jean-Marie DoNEGaNt, «Une désignation sociologique du présent comme chance», in Henri-
Jérdme Gacey-Denis VILLEPELET (dir.), Sur la proposition de la foi, Paris: Les Editions de ' Atelier / Les
Editions Ouvrieres, 1999, 45.

324 DOMINGOS TERRA DIDASKALIA XLII (2013)I.2



O inquérito recentemente efetuado em Portugal parece situar-se nesta
linha de abordagem aberta e compreensiva do que se quer analisar. Houve
nele a preocupagio de ouvir as pessoas que eram objeto do estudo, ten-
tando perceber como pensam e enunciam o que dizem viver. De facto, en-
contram-se, algumas vezes, no relatério que foi elaborado na sequéncia
desse inquérito, os substantivos ‘autorrepresentagao’ e ‘autoclassificagao’,
assim como as formas verbais de ‘autorrepresentar-se’ e ‘autoclassificar-se’.
E um vocabuldrio que mostra que o inquérito procurou atingir uma visao
mais abarcante daquilo a que se pode chamar ‘coisa crista’. Na verdade,
dando aqueles que sao objeto de estudo a possibilidade de se pronunciarem
na primeira pessoa do singular, consegue-se alcangar um painel de dados
mais amplo sobre o estado presente do que dizem ser a sua crenga. E-se ca-
paz de admitir a manifestagao desta em aspetos que passariam despercebi-
dos a uma observagiao puramente externa da mesma. Tem-se uma percecio
mais adequada de algo que ¢ vida sempre a acontecer de modo surpreen-
dente. No caso concreto da fé crista, possibilita-se um conhecimento mais
vasto dos multiplos rostos individuais que ela pode adquirir. Facilita-se
uma perspetiva dinimica da j4 mencionada ‘coisa crista’. Nao se estd a es-
pera de que esta exista sob a forma dum nucleo estabelecido a priori e
acompanhado de elementos previsiveis. Considera-se que ela se situa nas
mais variadas configuragées do mecanismo que faz nascer o elo social cris-
tao: a confissao individual da fé's.

Com efeito, o ato da confissao da f¢ crista aparece como o ponto onde se
cruzam dois eixos que interessam para referenciar esta dltima. Juntos estabele-
cem a localiza¢io da ‘coisa crista’ no seio do tecido inter-humano duma socie-
dade. Um € o eixo do elo social, que tem um polo objetivo e outro subjetivo.
No primeiro, estdo a pertenga, as obriga¢oes, a memdria comum. No segundo,
situam-se a liberdade, a intimidade pessoal, a experiéncia tnica'®. O outro eixo
¢ o da linguagem, que tem igualmente dois polos: o aquém do dizer e o préprio
dizer. Dum lado, estd a experiéncia, o corpo, o sentir. Do outro, situa-se a pala-
vra. Na verdade, o crente, tal como todo o ser humano, é um corpo que traz

18 Cf. Jacques AUDINET, «Lien ecclésial, lien social. Comment penser I'identité chrétienne
comme identité sociale», Revue des Sciences Religieuses 69:3 (1995) 344.

19 Cf. Jacques AUDINET, «Coordonnées du christianisme», in Pierre-Marie BEAUDE-Jacques
FanTiNo (dir.), Le christianisme dans la société. Actes du colloque international de Metz (mai 1995), Pa-
ris: Les Editions du Cerf / Université de Metz / Les Presses de 'Université Laval, 1998, 16-17.
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coisas inscritas em si. Trata-se de simbolos, referéncias, factos, enfim, uma
grande quantidade de informagzo. Sao elementos que aparecem semeados no
crente pela tradigao crista, enquanto atmosfera que o rodeia e precede na exis-
téncia. E bvio que este corpo, assim formado, acaba por se exprimir sob a
forma de palavra®. O ato da confissao da fé aparece, portanto, como o acon-
tecimento que assinala a coexisténcia dos dois eixos referidos. Primeiro, revela
que a pessoa passa a ver-se implicada numa relagao com a comunidade ecle-
sial, ou seja, com o que esta representa e determina. Depois, mostra também
que ela integrou elementos relativos a essa comunidade, por via duma expe-
riéncia mais ou menos prolongada de contacto com a mesma. No referido
ato, fala alguém que teve ocasido de se envolver na fé da Igreja e declara que
aderiu a ela. Daf que o inquérito, a que se aludiu atrds, preste um bom servigo
a teologia. Apresenta-lhe um conjunto significativo de supostas manifesta-
¢oes da confissao da fé, que ajudam a sinalizar a ‘coisa crista’ com uma certa
abrangéncia®'. D4 espago para que sejam os préprios crentes a declarar aquilo
que vivem, de forma a conseguir-se uma visao, o mais ampla possivel, dos
rostos da vivéncia da fé crista nos dias de hoje.

Vé-se, entdo, que a sociologia, indo para além da mera contabilidade
da prdtica religiosa, procura angariar as multiplas vozes do que parece ser
experiéncia crente. Ao fazé-lo, pode indicar certas manifestagdes como lu-
gares provédveis ou improvdveis da vivéncia da fé crista. Mas a teologia é que
estd habilitada a emitir um juizo que resolva esta questao. Compete-lhe ve-
rificar se tais manifestagdes sao, na verdade, lugares desta vivéncia. Talvez
seja oportuno perguntar o que habilita a teologia a desempenhar esta fun-
¢ao. Com efeito, ela estrutura-se segundo trés eixos: f¢, Igreja e ciéncia. Pri-
meiro, provém da fé cristd; nio se exerce fora da vivéncia desta. Depois,
assenta na comunidade da fé, ou seja, na Igreja; estd referida a ela. Final-
mente, esforga-se por esclarecer e desenvolver a fé crista, operando de
acordo com as regras e os métodos da ciéncia. A teologia pode ser, assim,
definida como a «ciéncia eclesial da fé»?2. Ora, de acordo com o segundo
aspeto acabado de enunciar, a teologia deve manter sempre a sua relagio
com a fé da Igreja. Necessita de ter presente que esta é o campo da sua atua-

20 Cf. AupiNeT, «Coordonnées du christianisme», 24-25.

21 Cf. AuDINET, «Coordonnées du christianisme», 30-31.

22 Hans WALDENEELS, Manuel de théologie fondamentale, trad. Olivier Depré, Paris: Les Editions
du Cerf, 1997, 773.
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¢ao. Estd incumbida de clarificd-la e expandi-la. Nao pode agir como se
fosse ela prépria a produzi-la. E em nome da Igreja e por mandato dela que
exerce a sua fungao®. Isto significa que a teologia deve examinar o ato de
enunciagio, supostamente da fé crista, do ponto de vista do ‘nés’ eclesial.
Precisa de verificar se nele se cruzam efetivamente o eixo do elo social e o
eixo da linguagem acima referidos. Quanto ao primeiro, tem de averiguar
se 0 que no dito ato se pronuncia traduz uma relagio vivida com a comu-
nidade eclesial. Relativamente ao segundo, deve confirmar se a experiéncia
tinica, que com esse ato se afirma, constitui um lugar de apropriagao da
memoria comum de que a Igreja é portadora.

3 > IR . e A .
Eu’ crente e ‘néds’ eclesial: nova coexisténcia
Condig¢oes dum didlogo necessdrio

O recente inquérito sobre o comportamento religioso em Portugal
mostra que este pode ser organizado de forma mais independente das ins-
titui¢bes a que se pertence, ou, pelo menos, se estd referido. No caso dos ca-
tlicos, é notdrio. Com efeito, o quadro 43 mostra que 56,1% dos que se
dizem catdlicos afirmam que sdo praticantes?. Mas isto nio significa que
todos eles concretizem a sua prética tal como a Igreja a estabelece. Interro-
gados, por exemplo, sobre a frequéncia com que vao a missa, vé-se que
muitos nio o fazem com regularidade. Daf que o préprio inquérito tenha
decidido criar categorias para se adaptar a essa situagao. Subdividiu os ca-
télicos praticantes em regulares, irregulares e ocasionais, abrangendo desde
quem vai 2 missa uma a duas vezes por més até quem a frequenta menos de
uma vez por ano. Para os que participam na missa todos os domingos e dias
santos, reservou-se agora a designagao ‘observante’ (cf. quadro 49). Passou-
se a chamar, entdo, ‘praticante’ a quem revela mais distAncia face 2 institui-
a0 eclesial do que em tempos passados. Pode ver-se no quadro 50, em que
se repartem os catdlicos segundo a sua prdtica, que os praticantes totalizam
55,1%, enquanto os observantes se ficam pelos 23,6%2%.

2 Cf. WALDENFELS, Manuel de théologie fondamentale, 778.
24 Cf. TeIxe1ra (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 45.
25 Cf. TEIxeIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 50-51.
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Estes dados apontam para uma evolugio no processo de construgao da
identidade crista. Com efeito, vem-se verificando uma diminui¢do do peso
do polo objetivo na vivéncia da fé crista. Ancorar esta em referéncias obje-
tivas como a pertenca eclesial, a doutrina ou as regras morais nao tem hoje
a eficdcia de outros tempos. Por isso, a dita construgio converte-se em algo
subjetivo e apoia-se em certas mediagoes assumidas individualmente?¢. Esta
nova combinagio dos polos objetivo e subjetivo da vivéncia da fé crista ndo
pode deixar de ser tida em conta pela teologia. Se sobrevalorizasse o pri-
meiro em detrimento do segundo, nao estaria em condigoes de detetar
muitas realizagdes concretas da ‘coisa crista’. Acontecer-lhe-ia 0 mesmo
que jd se apontou antes a sociologia. Foi dito, de facto, que esta nao deve li-
mitar-se a medir a prdtica exterior dos crentes e precisa de ver como eles
préprios se exprimem na sua singularidade. E claro que a maior atengio ao
polo subjetivo da vivéncia da fé nao deve significar uma diminuigao de in-
teresse pelo polo objetivo da mesma. Nao pode existir aqui o que em ma-
temdtica se chama propor¢ao inversa. Na verdade, quanto mais se escuta as
expressoes dos crentes na sua singularidade, mais se torna necessdrio averi-
guar se elas s3o lugares de realizagao da fé crista. A par dessa escuta, tem de
haver um esforco de verificagao eclesial. A carta dos bispos franceses aos ca-
télicos do seu pais, publicada em 199727, apresenta como tarefa necessdria
na Igreja de hoje

«o decifrar dos comportamentos crentes, a fim de nutrir uma interrogagio so-
bre a identidade catélica e de detetar as formas, em parte novas e desconheci-
das, desta identidade. Longe de definir formalmente e a priori o que ¢ o
catolicismo, trata-se de escutar o que dizem da sua fé aqueles que se denomi-

nam a si préprios cristaos»?8.
Mas o mesmo texto também considera que

«ndo se trata de conceber a identidade da Igreja como inteiramente depen-

dente dum modo de pensar indutivo. A identidade crista nao pode aparecer a

26 Cf. P BUHLER, «La identidad cristiana. Entre objetividad y subjetividad», Concilium 216
(1988) 183-184.

27 Cf. a obra citada na nota 8.

28 DoNEGaNT, «Une désignation sociologique du présent comme chance», 43-44.
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mercé dos inquéritos, segundo a maneira como se revela aquilo que se chama
opinido publica. [Isto], porque, proporcionalmente ao abandono das defini-
¢Oes objetivas e formais e 2 entrada sem retorno numa atitude de escuta e aco-
lhimento, deve operar-se um discernimento eclesial. Nem tudo o que se
mostra hoje como experiéncia religiosa deve ser batizado com o nome de ca-

télico, nem sequer talvez qualificado de religioso»?.

A Igreja tem vindo a reforgar a consciéncia de que a fé crista é uma
realidade, a0 mesmo tempo, objetiva e pessoal. Com efeito, esta nao pode
estar entregue a sensibilidade de cada um; nio ¢ algo puramente subjetivo.
Também nio existe sem pessoas com estruturas concretas e coordenadas so-
ciolégicas. A verdade da fé no tem lugar fora da primeira pessoa do singu-
lar, ou seja, da enunciagio, do testemunho. Nao hd fé sem que se diga ‘eu
creio’. Mas o sujeito desta declaragao s6 pode ser identificado através do
‘nés’ da fé, que lhe é simultineo e funciona diante dele como instincia de
reconhecimento e atribuicio de verdade. E pelo intercimbio das enuncia-
¢oes da fé, no quadro eclesial, que se testa cada uma delas. Averigua-se se
procede duma verdadeira filiagao na fé e constitui, portanto, um lugar le-
gitimo de expressao da mesma*®. Esta submissao do ‘eu’ da fé ao exame do
‘nés eclesial torna-se fundamental, porque é da ligagao a este que a exis-
téncia daquele depende. Se tal ligagao desaparecer, fica-se fora da fé crista.
O ‘nés’ eclesial mostra-se preparado para dar espago a possiveis distancia-
mentos de expressoes individuais da fé face ao que ele préprio estipula. Mas
também parte do principio de que existe uma fronteira clara entre o que é
pertencer a fé crista ou situar-se fora dela. Alerta para o perigo do desvio
subjetivista na vivéncia e expressao da fé. Sublinha que deve verificar-se na
existéncia crente algo que constitui uma lei de toda a existéncia humana.
Assim, na construgao da pessoa em geral, devem conjugar-se dois fatores: a
possibilidade de se exprimir na prépria singularidade e o situar-se num de-
terminado lugar histérico. De modo semelhante, na constru¢ao duma pes-
soa cristd, tém de estar presentes nao sé o espago para se poder exprimir na
primeira pessoa, mas também o enraizamento no ambiente da fé eclesial.
Quer isto dizer que nao hd existéncia crente sem a pertenca a comunidade

2 DoNEGaN, «Une désignation sociologique du présent comme chance», 44.
30 Cf. DoNEGaNT, «Une désignation sociologique du présent comme chance», 55-57. Cf. Audi-
net, «Lien ecclésial, lien social», 344-345.
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que vive desta fé, ou seja, a Igreja. Nao é possivel ser-se cristao na auséncia
de tradigdo, de institui¢dao, dum mundo ou duma matriz de representagdes,
duma heranga que seja legada, enfim, de tarefas ou desafios que sejam apre-
sentados?!.

Nova atitude do ‘nés’ eclesial

E com a convicgio acabada de descrever que a comunidade eclesial
parte para a aprecia¢io das multiplas fisionomias da vivéncia e expressao da
fé crista. Sabe que pisa um terreno bastante marcado pela ambiguidade.
Tem consciéncia de que s6 se compreende hoje a f¢, vendo pacientemente
como ela se configura «em cada sujeito e na sua liberdade imprescritivel»32.
Mas vive também animada da «esperanga dum 7ds em que o discernimento
partilhado faz ecclesian®3. Este constitui uma aventura, mas vale a pena;
torna-se, alids, incontorndvel. E claro que uma declarago individual de
identificagdo com determinada tradi¢ao religiosa diz hoje bastante menos
sobre aquilo que se cré, comparando com o que acontecia outrora®. Mas
tal deve ser encarado como um desafio para partir ao encontro das diversas
enunciagoes da fé com uma atitude de abertura e nao de defesa. Veja-se que
o relatério sobre o inquérito efetuado em Portugal refere «margens mais
amplas de recomposi¢ao individual das préprias representagoes religiosas»
e «o distanciamento [...] dos contextos institucionais de regulagao do
campo religioso»?>. Mas também considera que «esta autonomia nao im-
plica necessariamente uma rutura com a tradigao religiosa em que se foi so-
cializado»3. Portanto, os agentes do discernimento teoldgico nio devem
mostrar dificuldade em acompanhar este raciocinio de cardcter sociolé-
gico. Convém, por exemplo, que nao se apressem a emitir um juizo de pen-

31 Cf. Pierre GIsEL, «Quest-ce que croire? Mise en situation théologique», Recherches de Science
Religieuse 77:1 (1989) 78-79.

32 DoNEcant, «Une désignation sociologique du présent comme chance», 58.

3 DonEcant, «Une désignation sociologique du présent comme chance», 58.

3 Cf. Jean-Paul WiLLamME, «Conclusion. Les religions et I'unification européenne», in Grace
Davie-Danitle HErvIEU-LEGER (dir.), Identités religieuses en Europe, Paris: Editions La Découverte,
1996, 311.

35 TeIXEIRA (coord.), [dentidades religiosas em Portugal, 47-48.

36 TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 48.
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dor negativo, quando vém a saber que 33,9% dos catélicos acham que po-
dem ter a sua fé sem prética religiosa (quadro 47)¥. E bom que deem
tempo para tentar perceber como a verdade da fé pode estar eventualmente
presente nestas manifestagdes de distanciamento face a institui¢ao eclesial.

A adogio desta atitude no discernimento das vivéncias e expressoes
concretas da fé crista pressupde a consciéncia duma distingao de que nao ¢
habitual falar-se. Trata-se de nio confundir a Igreja com aquilo a que se
pode chamar ‘eclesialidade’. Com efeito, a primeira é «o conjunto das rea-
lidades a propdsito das quais pode haver [uma] experiéncia»’®. A segunda
designa precisamente esta ultima. Nao indica a pertenca institucional no
seu sentido estrito. A eclesialidade consiste numa experiéncia espiritual que
se desenvolve no crente, em virtude da relagao que tem com a Igreja. Con-
juga sentimentos e convicgdes, um elemento afetivo e outro reflexivo.
Comporta dois momentos essenciais. Um € a interiorizagao da tal relagio
que se tem com a Igreja, a qual permite que se participe, dalguma forma,
naquilo que esta é e faz. O outro consiste na reciprocidade que se estabelece
entre o crente e a comunidade eclesial ou alguns dos seus membros. De
facto, quando se deposita confianga na Igreja, esta, por intermédio de al-
guns dos que a integram, acaba por fazer o mesmo aquele que se refere a
ela. De modo idéntico, aquilo que um crente experimenta, em virtude da
sua ligacao a Igreja, pode provocar um eco de aceitagao em qualquer ou-
tro®. Esta experiéncia de eclesialidade implica um par de polos estruturan-
tes: uma aceita¢ao da realidade eclesial e uma reserva em relacio a ela.
Adere-se, participa-se, confia-se; a0 mesmo tempo, mostra-se prudéncia,
hesitagao. Convém dizer que este segundo polo nio deve ser encarado
como simétrico do primeiro. N2o consiste propriamente num ‘nio’ a reali-
dade eclesial. Aparece como uma atitude interior a confianga que caracte-
riza o primeiro polo. Nio se situa, pois, fora da referéncia a Igreja e
intervém até na construgio da consciéncia eclesial do crente®.

Ora, esta distingao entre a Igreja e o ‘eclesial’, assim como o reconheci-
mento do cardcter positivo deste tltimo, convidam a uma nova forma de

37 Cf. TexetraA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 49.

38 Henri BourGrots, Quel rapport avec I'Eglise? Confiance et vigilance, Paris: Desclée de Brouwer,
2000, 15.

% Cf. BourGEots, Quel rapport avec ’Eglise?, 201-203.

40 Cf. Bourcrots, Quel rapport avec I’Eglise?, 92.
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olhar as enuncia¢oes individuais da fé crista. Obrigam a repensar o que se
entende por ligagdo a Igreja. Exigem que ndo se conclua demasiado de-
pressa que esta nao estd presente naquelas. Daf que o discernimento teold-
gico deva comegar por procurar em tais enunciagdes aquilo que possa
apresentar o aspeto duma experiéncia facultada por certo tipo de referéncia
a Igreja. Digamos que o facto de esta dltima tornar possivel a eclesialidade
nao significa que tenha o controlo exclusivo dela. A experiéncia do ‘eclesial’
mostra-se mais ampla do que as realidades de Igreja que a permitem. E 6b-
vio que tem sempre conexdo com a Igreja e o seu funcionamento. Mas
comporta dois elementos fundamentais que, indo para além do que deles ¢
visivel, contém uma dimensao de mistério. O primeiro é o andamento da
relagao que se mantém com o Evangelho. O segundo consiste na ligagao
que se desenvolve com outros crentes, através do testemunho e da parti-
lha#!. Percebe-se agora melhor o cuidado que convém mostrar na reagio
perante o facto, jd apontado, de 33,9% dos catélicos acharem que podem
ter a sua fé sem prdtica religiosa. Nao se deve excluir, de antemao, a exis-
téncia neles da eclesialidade enquanto experiéncia crente possibilitada por
alguma forma de referéncia a Igreja. O discernimento teolégico precisa tal-
vez de ter, relativamente a este caso concreto, duas preocupagoes. Uma ¢
examinar o teor exato da palavra ‘sem’ incluida na expressao ‘sem prética re-
ligiosa’. Tem que se ver se significa a auséncia absoluta dessa prdtica, ou tao-
s6 uma diminui¢ao da mesma face a ideia que se criou porventura sobre o
que ¢ um praticante normal. A outra preocupagio consiste em averiguar o
que existe nos tais cat6licos como fundamentagio legitima da convicgao de
que tém efetivamente uma experiéncia de fé.

A diversificagiao dos ‘eu’ crentes

O inquérito socioldgico, sobre cujos dados vimos refletindo, mostra
que existe hoje um maior distanciamento dos crentes face ao contexto ins-
titucional de regulagio da f¢é crista. Por isso, indica também que se amplia
o espago da recomposicao individual das representagoes dessa fé. Tal signi-

fica que a enunciagao daquilo em que se cré reproduz menos o que a Igreja

41 Cf. BourGEors, Quel rapport avec I’Eglise?, 193-194.
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ensina; ¢é mais trabalhada no Ambito do préprio sujeito. Na verdade, «a
crenga contemporanea j ndo se enuncia no modo do ‘eu creio nisto ou eu
creio naquilo’, mas no modo do ‘eu creio que’, com tudo o que hd nesta
formulagio de divida e de decisao»®2. A transmissao da fé da comunidade
eclesial para o individuo crente j4 ndo acontece de forma linear. Digamos
que nio funciona como o simples correr da dgua do rio em terreno descen-
dente. O ato de apropriagio da fé nio se limita a recolher o que a Igreja
apresenta. F como um verdadeiro icar da fé eclesial para o patamar do
mundo individual. Daf que se possa falar precisamente em configuragoes
da fé. Como resultado, temos um jogo de contraste entre unidade e diver-
sidade. Dum lado, estd a Igreja que, por via do seu magistério, procura
manter-se coesa em torno da verdade da fé crista. Do outro, situam-se as
multiplas fisionomias que esta fé assume no momento em que passa pela
apropriagao individual.

«O singular do termo ‘Igreja’ contrasta com préticas e crengas cada vez mais di-
versificadas ou contraditérias entre catélicos... Tudo se passa como se o
imenso corpo eclesial abandonasse as partes que o compdem as suas tendéncias
préprias. [...] Mais do que um desaparecimento da ¢, é a sua disseminagao
que impressiona. Por profunda que seja a experiéncia crente, em que pode ela
‘eclesial’? S ferénci la dd asi d d
ser ‘eclesial’? Se as referéncias que ela d4 a si mesma, reportadas a um passado
bem circunscrito e definido, se tornam a metdfora enigmdtica dum presente

multiplo, incompreensivel e incomunicdvel?»4

Importa encontrar o vocabuldrio adequado para designar esta nova ar-
ticulagio entre o polo individual e o polo coletivo ou eclesial da fé crista. E
costume usar-se a palavra ‘pertenca’. Mas ela parece j4 nao ser suficiente nos
nossos dias. Com efeito, ‘pertencer a poe o acento no polo eclesial da fé.
Faz pensar mais em depender duma realidade exterior do que em intervir
autonomamente. Sugere mais a vertente da homogeneidade coletiva do
que a da singularidade individual. Alude a um dinamismo que vai do polo
coletivo do crer ao polo individual do mesmo. Ora, a valorizagao da expe-
riéncia e da liberdade de cada um, assim como a consequente aceitagao da

42 DonNEacant, «Lindividu et ses credo», 55.
4 DONEGANT, «Lappartenance au catholicisme frangais», 215-216, citando Michel de CertEAU,
«LEglise catholique: la fin de I'époque postconciliairer, Universalia (1977) 141-144.
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diversidade das vivéncias da fé crista, apontam para um dinamismo de sen-
tido inverso. Talvez seja necessdrio complementar a ideia de pertenga com
outra palavra: ‘referéncia’. ‘Referir-se @’ sugere autonomia de posiciona-
mento face a outra realidade com a qual tem que se estabelecer relagio. Pa-
rece dar mais margem para a singularidade individual e os acidentes de
percurso no Ambito duma mesma identidade coletiva. Oferece outra am-
plitude ao polo subjetivo da fé crista. Facilmente se percebe a mudanga de
tom, quando se passa da afirmagio de que todos os crentes pertencem 2a
Igreja para a de que se referem a ela.

Nesta linha, hd quem veja hoje a Igreja essencialmente como um
«agrupamento por referéncia». E uma concegio segundo a qual se julga
que ela estd longe de constituir um corpo social rigido e compacto. En-
tende-se que permite uma grande variedade de posicionamentos no seio
duma matriz comum. Considera-se que os crentes fazem todos a experién-
cia duma «‘simbélica comum»®, isto é, apropriam de diversas maneiras
um mesmo patrimdnio feito de figuras, afirmagoes, significados e valores.
Acha-se que aquilo que partilham entre si incute-lhes o sentido duma ori-
gem comum e fd-los viver também uma esperanga comum?. Ora, o voca-
buldrio que acaba de ser usado, para explicar o que ¢ a Igreja enquanto
agrupamento por referéncia, torna-se bastante sugestivo do ponto de vista
gréfico. ‘Origem comum’ alude obviamente ao comego, 4 base que estd por
detrds de toda a vivéncia e expressao da fé. ‘Esperanca comum’ aponta para
o futuro onde se defende que todos os crentes devem chegar. Mas falta in-
dicar aquilo que se situa entre estas duas realidades. Com efeito, nada im-
pede que os percursos, que partem duma origem comum e sao animados
duma esperanca igualmente comum, sejam diversificados. E possivel que
eles, apesar das suas diferencas, comunguem da tal ‘simbdlica’ que a Igreja
lhes apresenta para apropriacio. Dai precisamente o conceito ‘referéncia’:
sugere a ligacdo entre um polo que se caracteriza pela mobilidade e outro
que lhe serve de Ancora. Os ‘eu’ crentes, apesar do que os distingue, podem

44 Jean JONCHERAY, «Les institutions de la mémoire croyante», in Pierre-Marie BEAUDE-Jacques
Fantino (dir.), Le christianisme dans la société. Actes du colloque international de Metz (mai 1995), Pa-
tis: Les Editions du Cerf / Université de Metz / Les Presses de I'Université Laval, 1998, 141, citando
Fernand DuMONT, Linstitution de la théologie. Essai sur la situation du théologien, Montréal: Fides,
1987, 49.

45 JONCHERAY, «Les institutions de la mémoire croyante», 140.

46 Cf. JoNCHERAY, «Les institutions de la mémoire croyante», 140.
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viver todos a referéncia ao patriménio da fé que a comunidade eclesial lhes
propoe. E com esta ideia de fundo que se deve olhar para um dado, j4
apontado, do inquérito realizado recentemente em Portugal. Trata-se dos
diferentes comportamentos em matéria de prdtica dominical. Nao se pode
excluir de antemao que o catédlico praticante ocasional, aquele que vai a
missa uma ou duas vezes por ano, viva em referéncia a fé do ‘nés’ eclesial.
Certamente nio serd da mesma maneira que o catélico militante que, além
de ir 2 missa com regularidade, integra um movimento da Igreja e colabora
em alguma atividade de paréquia?’. E natural que estes dois modos de re-
feréncia mostrem, quando vistos face a face, uma relagao simultaneamente
de semelhanca e de assimetria.

O pendor individual da existéncia crente
Nova espaciotemporalidade

A vivéncia da fé crista apresenta a forma dum itinerdrio. Sempre assim
foi. Mas hoje existe uma consciéncia mais viva disso. O préprio relatério do
recente inquérito usa a palavra ‘itinerdrio’, a0 mesmo tempo que fala de «bio-
grafia crente»®®, «<mudangas de trajetériar®, «construgio de uma identidade
religiosa de longo curso»*. N2o é por acaso também que a sociéloga Danitle
Hervieu-Léger ndo se contenta com a figura do ‘praticante’ para expressar o
que se passa atualmente na vivéncia religiosa e concretamente da fé crista.
Propde outras duas — o ‘peregrino’ e o ‘convertido’ — porque entende que ex-
primem melhor «a mobilidade caracteristica duma modernidade religiosa
que se constrdi a partir das experiéncias pessoais»’!. Ora, todo o itinerdrio da
fé crista tece-se duma prdtica que se organiza segundo as coordenadas do es-
pago e do tempo. A Igreja mostra que deve ser assim, convidando os crentes,
por exemplo, & presenga assidua na missa dominical. Trata-se dum exercicio
que implica a deslocagao a um espago — o templo — e uma sucessao no tempo

47 Cf. Teixe1raA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 50.

48 TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 25.

4 TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 25.

50 TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 28.

5! Danitle HERVIEU-LEGER, La religion en mouvement. Le pélerin et le converti, Flammarion, 1999, 96.
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— ritmo semanal. Mas acontece que a espaciotemporalidade das vivéncias in-
dividuais da fé é hoje menos decalcada daquela que a Igreja recomenda insti-
tucionalmente. Desenha-se com mais liberdade.

Quanto a temporalidade, nota-se que a participagao de muitos crentes
nas manifestagoes eclesiais, e como tal publicas, da fé deixa de ser regular.
Surge o «aderente festivo»>2, que se caracteriza por aparecer nestas de vez em
quando. E alguém que vai Aquilo que na Igreja tem um significado particu-
lar para si. Pode frequentar o templo em celebragoes do calenddrio litdrgico
que se revestem de especial solenidade ou, entdo, quando alguém da familia
ou dos amigos recebe sacramentos. Talvez marque presen¢a nos grandes
ajuntamentos que a Igreja organiza com alguma periodicidade. Veja-se, por
exemplo, o caso das Jornadas Mundiais da Juventude, inauguradas por Joao
Paulo II. Nota-se, aqui, uma temporalidade da vivéncia e expressao da fé,
desenvolvida bastante ao sabor das inclina¢oes, dos interesses ou das neces-
sidades de cada um. Surge, portanto, uma prética da fé que j4 nao segue o
ritmo regular que estdvamos habituados a observar por tradi¢io.

No que diz respeito a espacialidade que as vivéncias individuais da fé
mostram atualmente, deve reconhecer-se que a igreja da paréquia nem sem-
pre ¢ o espago que mais as marca. Serd curioso, por exemplo, relacionar a fre-
quéncia da ida & missa (quadro 49)> com as desloca¢bes ao santudrio de
Fdtima (gréfico 28)>%. No universo dos cat6licos nominais, isto é, dos que
nunca vao a missa, a grande maioria foi a Fitima uma vez pelo menos. H4
quem tenha l4 ido mais de 3, 8 ou até 16 vezes. Entre os catélicos pratican-
tes ocasionais, ou seja, aqueles que vao a missa desde raramente até 2 vezes
por ano, verifica-se 0 mesmo. Isto parece querer dizer que os santudrios
constituem hoje pontos de condensagio fundamentais da espacialidade da
vivéncia e expressao da fé crista. Digamos que aquilo que os grandes ajunta-
mentos representam no desenvolvimento temporal da existéncia crente cor-
responde ao que os santudrios significam no arranjo espacial da mesma.

No fundo, estas duas dinmicas, a da temporalidade e a da espaciali-
dade, confundem-se. Muitas vivéncias da fé organizam-se de acordo com

52 Danitle HERVIEU-LEGER, «Les manifestations contemporaines du christianisme et la moder-
nité», in Roland DucreT-Daniele HERVIEU-LEGER-Paul LADRIERE (dir.), Christianisme et modernité,
Paris: Les Editions du Cerf, 1990, 308.

53 Cf. TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 50.

54 Cf. TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 74.
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momentos fortes que tém lugar em espagos particulares. O ritmo com que
se exprimem ¢ menos cronoldgico e mais de acordo com uma sucessao de
kairdi. A inser¢ao na celebragio comunitdria da fé liberta-se, de certa
forma, daquilo que a Igreja estipula, adequando-se ao andamento dos pro-
cessos interiores e das circunstincias exteriores do préprio crente. Nao h4
ddvida de que este novo ritmo de expressao da f¢ diz bastante daquilo que
se passa com a vida espiritual do crente. Talvez tenha o inconveniente dum
certo enfraquecimento do sentido eclesial dessa fé. Parece mostrar uma ati-
tude prépria de quem acha que tem a Igreja para si e ndo tanto de quem
compreende que esta lhe coloca legitimamente obrigagoes.

A prética molddvel

Existem outros dados do inquérito recentemente efetuado em Portugal
que mostram a tendéncia para a organizagio da vivéncia da fé de acordo
com as disposi¢oes de cada um. Entre eles estd o modo como se escolhe o
local da missa dominical (quadros 56 e 57)35. Mas este é um aspeto que pa-
rece até jd4 nem apresentar surpresa para muita gente. O mesmo nio se pode
dizer a respeito do que se passa com a prética orante. Com efeito, é interes-
sante verificar que a soma da percentagem dos catélicos que dizem rezar to-
dos os dias e da dos que afirmam fazé-lo algumas vezes na semana d4
76,27% (grafico 11)%°. Trata-se dum niimero que importa comparar com
algo que acontece em matéria de participagao na missa. A soma dos catdli-
cos observantes e militantes d4 34,6%. Estamos a falar daqueles que vao a
missa no minimo aos domingos e dias santos (quadros 49 e 50)%”. Nota-se,
portanto, uma grande desproporgio entre a frequéncia do culto — uma
prética eclesial — e a frequéncia da oragao — uma atividade que pode ser rea-
lizada na esfera individual. O relatério do inquérito apresenta uma razao
clara para isto. A oragio ¢ «a prdtica mais molddvel, adaptdvel e portitil,
correspondendo assim as dindmicas de individualizagao»*®. Aparece como
um «comportamento que articula crengas e préticas numa sintaxe prepon-

55 Cf. TEIxerra (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 54-55.
56 Cf. TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 21.

57 Cf. TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 50-51.
58 TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 19.
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derantemente individual, menos dependente de dispositivos institucionais
e comunitdrios»®. Ora, ndo parece que o desequilibrio entre as duas per-
centagens acima indicadas deva constituir motivo de preocupagao para a
Igreja. Tinhamos j4 afirmado que o distanciamento do contexto institu-
cional regulador da fé — leia-se, a Igreja e os seus espagos — conduz a diver-
sificagido dos comportamentos individuais da mesma fé. Pode
acrescentar-se agora que esse distanciamento, representando um enfraque-
cimento da dimensao eclesial na expressao da f¢é, faz realgar a dimensao in-
dividual nesta dltima. Dizemos ‘faz realgar’ por prudéncia. De facto,
poder-se-ia pensar que a segunda dimensao é mesmo reforcada. Mas tal
pode nio ser verdade. E de prever, como principio, que as prdticas indivi-
duais da fé aumentam quando as da participa¢ao na vida da Igreja também
s30 intensas. Nio se deve concluir facilmente que o crente avoluma a di-
mensao individual da expressdo da fé, como compensagio por um certo
afastamento dos espagos eclesiais. Seria uma hipdtese que necessitaria de
verificagao cuidada. O que mais seguramente se pode considerar a partida
¢ apenas um processo 16gico. A vertente individual da prdtica da fé ganha
destaque pelo simples facto de a vertente eclesial da mesma diminuir.
Duas preocupagdes devem estar presentes no discernimento teoldgico
das préticas orantes dos catdlicos. A primeira consiste em examinar se estas
estdo efetivamente presentes em quem nao mostra qualquer comporta-
mento de vinculagio a comunidade eclesial. De facto, existem 10,3% de
catdlicos nominais, ou seja, que em nenhuma circunstincia vao a missa
(quadro 50)®. Em contrapartida, os que dizem que nunca rezam sio sé
1,36%. (gréfico 11)°'. Significa isto que hd quem n2o vd a missa e consi-
dere que tem prética de oragdo. Mas importa confirmar se esta convicgao
que se apresenta a respeito de si préprio ¢ legitima. A segunda preocupagao
que deve existir no referido discernimento tem a ver com a averiguagao da
verdade das prdticas orantes. Pode-se perguntar se alguém que se distancia
do contexto eclesial durante muito tempo reza de acordo com o que este
tltimo ensina. Torna-se necessdrio verificar se a oracio dos catélicos que,
por exemplo, ndo vao a missa apresenta a estrutura trinitdria que lhe deve
ser propria. E sabido que esta estrutura caracteriza a oragio crista enquanto

59 TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 22.
60 Cf. TEIxeIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 51.
6! Cf. Texe1ra (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 21.
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tal. Talvez possa estar presente duma forma que nao seja muito nitida. Mas
tem que ser possivel percebé-la dalguma maneira. Acontece que o quadro
17, com a descri¢ao das prdticas orantes®?, nio parece permitir tirar con-
clusdes a este respeito, uma vez que se refere ao universo dos que se consi-
deram crentes em geral e ndo aos cristaos ou cat6licos em particular.

Em todo o caso, merecem particular atengao alguns elementos que
vém apresentados no quadro acabado de referir. A pergunta sobre o que se
faz nos momentos de oragao, responde-se, por exemplo: «fago meditagio
de tipo oriental», «procuro a paz interior», «procuro uma maior uniao com
a natureza e com Deus». Importa ver se alguma destas afirmagoes foi pro-
ferida por um catdlico ou até membro doutra confissao crista. Quanto as
duas dltimas, o discernimento parece mais ficil. Com efeito, segundo a l6-
gica crista, Deus é quem estd primeiro. Constitui o foco duma iniciativa
face a nds. Daf que o cristao tenha que se libertar duma visao em que ele
préprio estd no centro, para dar lugar a outra em que Deus é que ocupa essa
posi¢do. Precisa de abandonar as atitudes em que tudo gire ao seu redor.
Isto significa que a oragao do cristao deve ser compreendida sempre a par-
tir de Deus. O propésito dela é esclarecer como é Deus, através da escuta da
sua palavra e dos seus apelos, assim como da contemplagdo das formas
como trabalha no terreno da existéncia humana®. Trata-se de preparar a
pessoa para a vinda de Deus na sua dire¢ao, que pode acontecer a qualquer
momento. Ela deve mostrar-se sempre apta a acolher a graga divina que a
alcanca como dom e a deixar-se influenciar consequentemente por ela.
Sendo assim, procurar a paz interior em si mesma nao pode ser o objetivo
da oragao crista, uma vez que os desejos da pessoa sao colocados antes do
querer de Deus. Buscar a unido simultdnea com a natureza e com Deus
também nio deve constituir o propdsito de tal oragao. Estar-se-ia a rebaixar
a relagao com Deus, tornando-a vertente duma pretensa harmonia univer-
sal, em que o ‘eu’ talvez se visse aliviado da responsabilidade de enfrentar os
desafios que se lhe colocam na histdria. Estes dois propdsitos, acabados de
apontar, parecem obedecer mais 2 mundividéncia proposta pela New Age.

Deve examinar-se também com cuidado o recurso & meditagio de tipo
oriental entre os cristaos e designadamente os catdlicos. E possivel que haja

62 Cf. TeIxetra (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 19.
63 Cf. Hans Urs von BALTHASAR, Puntos centrales de la fe, trad. José Luis Albizu, Madrid: Biblio-
teca de autores cristianos, 1985, 346.
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elementos dessa meditagio que se mostrem proveitosos para a prética da
oragdo crista. Alguns afirmam que tém a experiéncia disso mesmo. Con-
tudo, levanta-se uma questio que requer particular discernimento. E pre-
ciso confirmar se tais elementos, importados para a oragio crista,
constituem meros procedimentos que nao pdem em causa aquilo que deve
ser a gramdtica fundamental desta dltima. Trata-se de assegurar que Deus ¢
efetivamente colocado antes da pessoa. Existe, de facto, o perigo de esses
elementos virem revestidos da mundividéncia que lhes deu origem e aca-
barem por deturpar a légica da relagio entre Deus e o ser humano que ¢é
prépria da oragio crista. E preciso ter a certeza de que eles nao contribuem
para fazer o ‘eu’ andar em torno de si mesmo. Importa que nao o impegam
de se abrir verdadeiramente a Deus.

Etica de Ambito individual

Dissemos jd que a expressao da existéncia crente tende a apresentar
hoje uma espaciotemporalidade mais individualizada. Referimos a oragao
como exemplo de prética que colhe bastante aceitagio por ser molddvel
precisamente a esta tendéncia. Podemos falar agora da compreensao da re-
ligiao em geral — e da fé crista em particular — que surge ligada a preocupa-
¢oes ditadas pelo sentimento e pela escolha individuais. Com efeito, o
quadro 37, que consta do relatério do inquérito que vimos referindo, per-
mite ver o que os crentes em geral pensam sobre a influéncia da religiao nas
atitudes e nos valores que norteiam a existéncia®. E de esperar que dé tam-
bém uma ideia do que a este respeito se passa concretamente com os catd-
licos. O elenco das representacoes que se tém da tal influéncia da religiao
aparece dividido em trés categorias: orientagao da vida pessoal, moral hu-
manitdria e moral civica. Ora, depressa se verifica que o papel que os cren-
tes reconhecem 2 religido se situa essencialmente nos dois primeiros
dominios. Poucos s3o os que acham que esta tem a ver com o terceiro. Isto
significa que o reconhecimento que ¢ dado ao dito papel fica bastante re-
duzido 2 esfera da liberdade da pessoa: o que pensa, o que deseja, aquilo em
que acredita e investe. Trata-se do Ambito da existéncia em que se consegue

64 Cf. TeIxe1ra (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 37.
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mais facilmente ser ‘senhor do jogo’. Atribui-se significado a esta existéncia
e constrdi-se, assim, o seu préprio itinerdrio. Praticam-se também atos ge-
nerosos em favor dos outros. Nao entra aqui o cumprimento das obriga-
¢oes que integram a moral civica, por exemplo, a autoexigéncia de
competéncia no trabalho, a honestidade no pagamento de impostos ou a
participagio na vida civica e politica. Na verdade, vé-se no quadro acima
mencionado que a percentagem daqueles que reconhecem a importincia
da religido neste Ambito ¢ bastante baixa. Isto nao quer dizer que os crentes
em geral ndo mostrem disponibilidade para trabalhar pelo bem comum.
Significa apenas que o comportamento que tém em relagao & moral civica
¢ diferente daquele que adotam na moral humanitdria. D4 a impressio que
os crentes preferem fazer algo pelos outros de acordo com o gosto ou inte-
resse pessoal e nao tanto segundo o que estd estipulado pela sociedade. O
que se empreende pelos outros ¢ talvez entendido como fruto mais de d4-
diva livre do que do cumprimento duma obrigacao.

O quadro 38 do relatério do inquérito, o qual refere o que se pensa con-
cretamente da Igreja catdlica®, corrobora, pelo menos em parte, o que acaba
de ser dito. De acordo com o que vem nele indicado, sao muitos os que con-
sideram que esta Igreja tem um papel importante na atribuicao de signifi-
cado para a vida. O mesmo acontece relativamente 2 disposi¢ao para a agao
altrufsta: alimentar a esperanga das pessoas, ajudar a minorar a pobreza,
acompanhar os idosos e doentes. Além disso, parece modesto o niimero dos
que entendem que a Igreja catélica ¢ explicitamente um estorvo para o uso
da liberdade individual, o espirito de empreendimento ou a contribuigo
para o progresso. Donde se deduz que sao mais os que acham que ela exerce
uma influéncia positiva também a este respeito. Porém, o quadro 38 dd a
impressao de ser omisso sobre o que se pensa da influéncia da Igreja na cria-
¢ao do sentido de participagao nas estruturas sociais e politicas. Trata-se
duma exigéncia que vai além do espirito empreendedor apenas de ordem in-
dividual. Implica o trabalho militante em processos socialmente determina-
dos que visem a transformagio da vida coletiva. Mas talvez se possa levantar
uma hipétese, mesmo na auséncia de dados sobre este dominio. E possivel
que a grande quantidade dos que valorizam o papel da Igreja catdlica na
ajuda & condugio da vida individual e nos exercicios circunscritos de aten-

65 Cf. TEIxeIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal, 38.
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G40 aos carenciados tenha como reverso um niimero menor dos que acham
que ela deve incutir a obrigacio de participar no dito trabalho militante.

Para compreender melhor esta dimensao que parece estar ausente das
opinides que se tém do papel da Igreja catélica na existéncia humana, po-
demos recorrer A teologia politica de Johann Baptist Metz. Segundo esta,
a fé crista nao pode ser considerada como assunto apenas — ou essencial-
mente — da esfera privada de cada um. E bom que nio esteja indiferente
aquilo que se passa no contexto social e histérico em que se desenvolve.
Deve ter uma palavra a dizer sobre o que acontece nos campos social, poli-
tico e cultural. Trata-se dum aspeto para o qual se é despertado quando se
repara bem na ideia de Deus que a Sagrada Escritura apresenta. Percebe-se
nesta, de facto, que Deus se preocupa com a construgio do sujeito hu-
mano, tendo em conta os fatores que determinam o contexto em que vive.
Vé-se que ele se mostra particularmente atento as situagdes da sociedade e
da histéria onde essa construgio estd bastante ameagada. Nota-se que nio
passa ao lado das contradi¢es e dos antagonismos sociais que poem tal
construgo em causa e levam consequentemente a uma experiéncia histé-
rica de sofrimento. Com efeito, o Deus da Sagrada Escritura e proclamado
pela fé crista exige que nos oponhamos a opressao e ao desprezo do ser hu-
mano. Quer que verifiquemos onde estd a responsabilidade pelo pecado
que impede que ele se construa verdadeiramente como sujeito. Obriga a
examinar o tipo de identidade que tem sido fomentado para o ser humano,
no seio da sociedade e da histéria. N2o aceita que essa identidade seja cons-
truida na légica do possuir e do dominio. Exorta a pensd-la, antes, na linha
da solidariedade com os outros®’.

Na verdade, o Deus préprio da fé crista nao se coibe de confrontar
uma compreensdo do ser humano que assente apenas nos seus desempe-
nhos e sucessos. Acha que ele deve ser visto também a partir daquilo que
s30 as suas experiéncias de sofrimento. T2ao-pouco aceita que se promova o
que se poderia chamar visao evolucionista da histéria do sofrimento hu-
mano%. Considera ilusio pensar que, com o andar do tempo, o que ¢ ne-
gativo na experiéncia da humanidade serd espontaneamente integrado

6 Tedlogo alemio, nascido em 1928.

67 Cf. Jean Baptiste METz, La foi dans histoire et dans la société. Essai de théologie fondamentale
pratique, trad. Paul Corset e Jean-Louis Schlegel, Paris: Les Editions du Cerf, 1979, 83.

8 Cf. METZ, La foi dans Uhistoire et dans la sociéré, 79.
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naquilo que nela se tem como positivo. O Deus dos cristaos nao pactua,
pois, com concegdes abstratas ou parciais do progresso. Nao aceita que se
dé este nome a qualquer avango na sociedade que beneficie uns e deixe ou-
tros sem esperanga. N2o permite que se caia numa visao redutora da exis-
téncia coletiva em que se ignoram os desiludidos e oprimidos. De facto, a
fé crista — e a Igreja que a proclama — traz consigo a exigéncia duma solida-
riedade prdtica que nao exclua ninguém e comece pelos que se encontram
em situagdo de maior fragilidade. Comporta-se desta forma porque vive
com uma expectativa que é préxima, uma expectativa que introduz a pres-
sao do tempo e da agao®.

Procurdmos fazer, neste nosso estudo, uma abordagem teoldgica de cer-
tos dados fornecidos pelo recente inquérito sobre as identidades religiosas
em Portugal. Discutimos concretamente alguns nimeros que sugerem a
tendéncia para a individualizago crente. Porém, a nossa tarefa fica limitada.
Naio ¢ possivel realizd-la de forma cabal com um simples ato de reflexao so-
bre o que determinado inquérito sociolégico mostra. O discernimento teo-
16gico dos comportamentos dos que se dizem designadamente catélicos
necessita da extensao no tempo. Averiguar aquilo que se passa nas suas vi-
das, do ponto de vista da fé crista, exige acompanhamento continuado. E
claro que, perante o acentuar da individualizagdo da existéncia crente, tém
que se apresentar, desde logo, os pardmetros que asseguram a verdade desta
tltima. Mas deve-se esperar também pelos frutos das configuragoes con-
cretas de tal existéncia, a fim de distinguir melhor nelas entre o que é ver-
dadeiro e o que se afigura estranho. Pode afirmar-se que, em certa medida,
abrir espaco para a diversificagao das vivéncias e expressoes individuais da fé
constitui um risco para a institui¢ao eclesial. Mas trata-se duma aventura
que acaba por enriquecer também a fé que esta proclama. Importa é que a
verdade dessa fé nao seja posta em causa nos multiplos comportamentos
que se dizem dela. Convém, entao, que o ‘nds’ eclesial’ se disponha a acom-
panhar os percursos do ‘eu’ da fé, permitindo que se configurem sob a agao
do Espirito de Deus que supostamente os conduz. Com o tempo se verd se

© Cf. METz, La foi dans Uhistoire et dans la société, 202.
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eles se mantém na verdade daquilo que dizem viver. Interessa, a este pro-
pésito, ter sempre presente a pardbola evangélica do trigo e do joio”. En-
sina-se aqui que o significado que se atribui a muitos elementos da
existéncia dos individuos e grupos crentes pode variar 2 medida que esta
avanga. Nao se pode excluir que aquilo que num dado momento parece
joio se venha a evidenciar mais tarde como trigo. Importa, pois, dar tempo
para que o que se afigura ambiguo se esclareca. O discernimento da ver-
dade da fé nos percursos individuais que afirmam vivé-la exige esta arte.

70 Cf. Mateus 13, 24-30.
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