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A MORTE: UM PROBLEMA «HUMANO» OU «BIOLOGICO»?

Exposigio e reflexdes criticas a propdsito de O HOMEM E A MORTE (Publicacdes
Europa-América, 1980) de Edgar Morin.

Por uma questio de exactiddo e de economia, usamos frequentemente 05 mesmos
termos do autor, &s vezes diferentemente elaborados, sem os colocarmos entre aspas.
Outras vezes misturamos os aspados ¢ sublinhados do autor com 03 n0ssos. Atendendo
3 natureza deste trabalho, & considerando que tanto num caso como noutro §¢ trata de
acentuar as particularidades do pensamento, julgamos isso permissivel.

1. A obra apresenta uma Introducdo Geral que o autor, em subtitulo, considera
umsa Antrdpologia da morte. Esta Introducdo compreende seis capitulos. Seguem-se
mais quatro partes que compreendem, no seu conjunto, mais onze capitulos.

Em relagio & edigio de 1951, o autor declara que apesar de ter feito «@umerosas
correcgies» nio introduziu «alteragbes importantes» (Prefécio, p. 18). A tnica novidade
significativa é um novo Gltimo capftulo (o décimo primeirc). Apesar disso achou por
bem manter o décimo capitulo (o ex-ltimo) e do qual se distancia, «ndo somente por
garridice ou perversio auto-irGnica, mas sim para repetir mais uma vez aquela verdade
evidente ¢ sempre esquecida: os caminhos da objectividade passam pelo reconhecimento
e pela confissio da subjectividade do autor» {Preficio, p. 18).

Como slementos introdutérios h4 a mencionar uma Infrodupde datada de 1976,
um Preficio & edigio de 1970, ¢ um Prélogo. B a partir destes elementos introdutérios
que vamos elaborar as primeiras ideias da nossa exposicdo.

2. A crise cultural qus se cava nos anos 60 fez ressurgir os «grandes Recalcados».
O peniiltimo foi o sexo. © ultimo foi a morte. Iste quer dizer que o rogresso da morie
é um grande «acontecimento civilizacional» (Introdugdo de 1976, p. 11). E que as cién-
cias humanas negligenciaram sempre a morte, Reconhecem o homem pelo utensilio
(Homo faber), pelo cércbro (Homo sapiens) & pela linguagem (Homo loquax). Mas
representando a morte uma «solugio de continuidade mais profunda ainda que o uten-
silio, o cérebro e a linguagem» entre o homem € o animal, parece que deveriamos falar
(o autor nfio usa a expressdo mas insinua-a) de «Homo mortalis» (I6., p. 13).

Nesta perspectiva de «continuidade» e de «solugio de continuidade» entre 0 homem
e o animal, E. Morin apresenta a sua concepgéo propria do que deveria ser a Antropolo-
gia: a unidade das ciéncias do homem. Mais em concreto, a ligagio de physis com bios,
de bios com anthropos. Atendendo a que na pégina seguinte, ¢ neste mesmo contexto,
fala de antropossociobiclogia, poderiamos, sem adulterar o seu pensamento, conceber
a Antropologia como physis-bio-antropo-socio-logia (Prefdcic & edigio de 1970,
pp. 14-16). Estas ideias estdo mais extensa e profundamente desenvolvidas numa
outra obra do mesmo autor, @ Paradigma Perdido (Publicagdes Europa-América, 1975,
pp. 7-11 (Preficio), 193, 196, 208). Mas nfo hd sé continuidade. H4 também rotura, A
morte situa-se na charneira bio-antropologica. E a caracteristica mais humana (Preficio
2 edicdo de 1970, p. 16).

Esta unidade da bio-antropologia obsessiona o autor. No Prdlogo propbe-se
«dissecar a morte na sua pura realidade biologica» (p. 19). Se quisermos superar consi-
deragbes metafisico-religiosas € necessério «copernicizar a morte (4., p. 20).

Nas observagbes criticas voltaremos a esta ideia.
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3. A «consciBneia arcaica» vive o problema da morte de um modo muito especial
© caracteristico da sua proximidade com as «fronteiras da terra-de-ninguém» {onde se
efectuoy a passagem do estado de «natureza» para o estado de homem). A sepultura &
uma indicutivel prova de humanizagfio. O nio abandono dos mortos, expresse na sepul-
tura e em outras préticas fiinebres, implica a sua sobrévivéncia. Esta sobrevivéncia nio
pode ser concebida em termos de «além» e de «espiritualidade», «A morte primitiva &
tdo terra-a-terra como o utensilio. Qs mortos sdo 3 imagem dos vivos: t&m alimentos,
armas, cagadas, desejos, céleras... uma vida corpérea», No primitivo a morte nio existe
como conceito. A morte estd assimilada & vida. E um «qualquer coisa» que modifica a
ordem normal da vida. Quanto ao conceito de imortalidade o autor cita a defini¢io de
Frazer: «prolongamento da vida por perfodo indefinido mas nio necessariamente eterno
{a efernidade ¢ uma nogio abstracta e tardia). (Cfr. pp. 23-26).

A este nivel da mentalidade arcaica, 2 realidade da morte expressa-se num triplo
dado antropofégico: 1. Consciéncia da morte; 2. A crenga na «imortalidade»; 3. As
perturbagies provocadas pela morte na vida humana: o «horror» 4 morte, 0 «trauma-
tismo» da morte.

Uma verificagio importante e decisiva: a afirmacdo da individualidade rege de
forma global e dialéctica este triplo dado. O horror 3 morte outra coisa ndo é que a cons-
ciéncia da perda da individualidade que se manifesta no cardcter dnico e insubstituivel
do morto. Devemos fixar este dado: a afirmagdo da individualidade ¢é a ideia chave para
compreender a problemdtica da morte. (Cfr. pp. 30-37).

4. A consciéncia da morte como afirmaciio da individualidade introduz-nos no
probléma das relagdes individuo-sociedade. Num primeiro momento seriamos levados
@ pensar que, quanto maior € a dependéncia do individuo do grupo, menor é o medo da
morte. A guerra, por exemplo, provoca uma mutagio geral da consciéncia da morte:
a morte é uma ideia de civil (p, 42). O patriotismo bruto pode transformar-se em moral
civica e vice-versa. Isto & verdade, mas ndo chega para eliminar a afirmagio da indivi-
dualidade. Pelo contrdrio: & expressiio dessa mesma individualidade, «A cidade, que se
apossa da vida do bom cidadfio, da-the em troca gloria eterna... A gloria é a exaltaciio
da vida individualy (p. 44). A cidade garante ao individuo uma espécie de «imortali-
dade civica», uma «vitéria laica» sobre a morte (pp. 44-45). Mas o individuo pode nio
acreditar na «imortalidade civica». Surge entéio a tentagio do suicidio, onde a «afirma-
¢d0 individual obtem a sua vitéria extrema, que é simultaneamente catdstrofe irreme-
didveb» (p. 47).

A individualidade nfio existe no mesmo escalio para todos os membros da socic-
dade. Isto significa que a certeza da imortalidade & proporcional 3 afirmacio da indi-
vidualidade. Sendo o rei o «individuo por exceléncian, ele monopoliza & imortalidade,
pelo menos a imortalidade bemaventurada. Esta hierarquia no seio da imortalidade pode
ir até & sua exclusdo. S6 quando a esta individualidade «barbara» (a que se afirma pela
desindividualizagio de outrem) se opde 2 individualidade «culturals & que se deu uma
«democratizagiio» da imortalidade. (Cfr. pp. 36-51).

5. A consciéncia da morte & rotura entre o homem € o animal, entre o individuo
€ a espécie. A reacgiio 4 morte do «individuo animal» ndo & uma reagio «individual»
mas «especifican. E a espécie que conhece a morte, ndo o individuo animal. A cegueira
do animal & morte é a cegueira 3 sua individualidade, A auséncia da «consciéneia da
morte» no animal € uma «adaptagiio & espécier. A morte como «perda-da-individnali-
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dade» s6 afecta o animal quando a lei da sua espécie foi perturbada por qualguer factor,
& domesticagio, por exemplo. De qualquer maneira, a morte no animal ndo pode ser
compreendida s6 opondo consciéncia humana & inconsciéncia animal ou, abusivamente,
a individualidade humana e a auséncia de individualidade animal. 86 a relagdo indi-
viduo-espécie pode esclarecer o problema. (Cfr. pp. 54-57).

6. A afirmagio do individuo frente 4 regressdo da espécie & caracterizada anatd-
mica ¢ fisiologicamente. No caso do homem, a sua «wnio-especializagion fisiol6gica
(a hominizagho & um, processo de «fetalizagfion) expressa em oOrgios como o cérebro,
a mio e também na linguagem constituem, por assim dizer, os «pressupostos biologicos»
«da individualidade. A regressfo da espécie é a afirmacgio do individuo. (Cfr. pp. 78-85).

Nas observagdes veremos se, no caso do homem, a individualidade é s, e prima-
riamente, um problema de no-especializagio bioldgica.

7. O triplo dado antropoldgico parece esbarrar com certos paradoxes. O cani-
balismo, o homicidio, o risco da morte, o suicidio, parecem contradizer o dado antro-
poldgico da afirmagio da individualidade e do horror & morte (o traumatismo da morte).
Sdo realmente expressdes «paradoxais»., O canibalismo, no seu «desprezo antropdfago
pelo individueow, ¢ no fundo uma afirmagio do individuo. O homicidio que parece con-
tradizer o horror & morte é a afirmagfio da «individualidade mortifera» em relagdo a
«individualidade mortificada». O risco da morte também & uma afirmagio da individua-
lidade tornada possivel pelas «participagbes», sejam elas lidicas, morais (verdade, honra,
etc.) ou sociais (pitria, revolugfio, ete.). O risco da morte transforma-se numa auto-
-afirmagfio herdica do individuo. O suicidio, entfio, € o ciimulo da afirmagio da indivi-
dualidade, Isto conduz-nos & conclusdio de que o homem é um «inadaptado» e um
«adaptado» 4 morte. Tudo muito relativo, sobretudo a «adaptaciion. Q triplo dado
antropolégico revela uma inadaptagio fundamental. A despeito do tudo, ¢ homem,
na medida da sua individualidade, continuza a odiar a morte. No centro deste paradoxo
encontram-se a Sociedade e a Religifio. (Cfr. pp. 62-76).

8. A afirmaciio da individualidade nfio se realiza s6 nas relacgtes individuo-socie-
dade e individuo-espécie, mas também nas relagdes individuo-mundo. Nesta dltima
relagiio, o processo de individualizacgio estd ligado 4 dialéctica entre as «participagBes»
expressas no cosmomorfismo e a auto-afirmagio expressa nos antropomorfismos. Na
medida em que o homem «objectiviza» e «antropomorfiza» a natureza aparecem comao
factores de individualizagfio a técnica, a propriedade, a linguagem (palavra e simbolo),
o mito ¢ a magia. Por fim, antropomorfiza a prépria morte. (Cfr. pp. 86-99).

9. O problema da morte-imortalidade cristaliza 4 volta de duas nogles: uma
provém do cosmomorfismo (a morte-renascimento presente nas experiéncias elementa-
res do mundo), a outra nogiio provém da tendéncia antropomérfica pela qual o homem
até na morte afirma a sobrevivéncia da sua individualidade através do seu duplo. Neste
sincretismo dos conceitos de duplo e de morte-renascimento ¢éncontramos duas crengas
etnologicamente universais. A morte-renascimento aparece comoe um umiversal que so
manifesta na analogia das estruturas mentais arcaicas, oniricas, infantis e filosoficas,
Toda a morte evoca um nascimento, Surge assim o sacrificio, wexploracio mégica, sis-
temdtica e universal da forga fecundante da morte» (p. 109). Recordar as «refeigbes
totémicasy, as «ceiasy. O autor fala até de «eucaristia»... Por outro lado, todo o nasci-
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mento evoca uma morte. E o reverso da morte-renascimento. Daqui os ritos de iniciacio
© de purificagdo. A fecundidade da morte conduz & «maternizacio» dos elementos para

onde regressa o morto. B neste contexto que floresce a Deméter cosmica das civilizagGes.-

agririas. Temos uma triade: morte-maternidade-nascimento.

Resumindo com o autor: «a humanidade arcaica aprende a sua prépria lei de
morte 4 imagem da lei de metamorfoses que reconhece na natureza, onde toda a morte
€ seguida de vida nova» (p. 124). (Cfr. pp. 103-124).

10. A crenga pa sobrevivéncia pessoal através do duple, pela qual o individuo
exprime a sua tendéncia a salvar a sua integridade para além da decomposigio, nio &
menos universal do que a da morte-renascimento com a qual ela se mistura e sincretiza.
Os duples nfo sdo principios desencarnados. Os termos «alma» e «espirito» nio corres-
pondem a este conceito primitivo: os mortos t8m natureza corpérea. O duplo nio surge
80 «post mortem». Acompanha o vivo durante toda a sua existéncia: «Acompanha o
¥ivo... duplica-o, e este (iltimo sente-o, conhece-o, ouve-o e vé-o, por meio de uma expe-
rigncia quotidiana e quotinocturna, nos sous sonhos, na sua sombra, no seu reflexo,
no seueco, 1o seu pénis eaté nos seus gases intestinais» (p. 126). O duplo ndo tém
«ranscend@ncia», Quanto mais arcaica é a humanidade tanto mais fraca é a rotura entre
a vida do duplo e a vida dos vives. E a vida quotidiana que & projectada na morte. O
duplo é um «ego alter». E evidenie que o duplo niio morre com o vivo. Esta cTénga na
sobrevivénvia do duplo condiciona as préticas funeririas. O tratamento do cadaver
(sepultamento ou incinera¢lio) tem o mesmo significado antropol6gico, embora para-
doxal: apressar a libertagio do duplo, Estas préticas respeitantes ao caddver visam garan-
tir a serenidade do duplo e localizar o seu culto. O duplo precisa de «pontos de apoiox.
Dai as ossadas e as efigies. O duplo vive no espago do grupo a que pertence. Mesmo
quando ¢ motto vive «afastado» dos vivos, continua presente através de simbolos. Trata~.
-se de desejos contraditGrios: por um lado conservar o morto, por outro evitar a sua.
presenga macabra. De uma forma geral, mas relagdes entre vivos € mortos, domina o
terror. Os mortos-duplos séio potenciais detentores dos atributos da divindade. O morto
€ um quase-deus, sobretudo se este morto for o ancidio, o chefe, o xamd, o pai. A medida
que o duplo se transforma em deus, a categoria do duplo é desvalorizada. (Cft, pp. 125-
-146).

A crenga pa morte-renascimento ¢ no duplo encontra-se presente no folclore,
no ocultismo, no espiritismo e nas diversas manifestagdes do «sentido estéticon. (Cfr.
pp. 147-16°;,

11, Faldmos na «desvalorizagio» do duplo. Este processo vai terminar na valo-
rizagiio do dewus, da alma, da salvagio (individual o cosmica), Nas sociedades primitivas,
vivos ¢ mortos confundem-se. Deuses € mortos sobrepdem-se. Sdo indiferenciados.
Os deuses aparecem como produto de uma extensdo e diferenciagiio a duas dimensbes :
os mortos diferenciam-se dos vivos e os mortos diferenciam-se entre si. Quanto mais
se divinizam o8 mortos mais estes aparecem como «mortos jamajs nascidos» e como
«vivos jamais mortos», quer dizer, aparecem como puros imortais. Assistimos a esta evo-
lugdo: duplo — morto + antepassado + «deus» — deus. A ciéncia dos mortos trans-
forma-se em ciéncia dos deuses (religifio). Quando aparecer o homem-rei aparecer tam-
bém o deus-rei. O rei produz o deus-rei e este produzird, por sua vez, o rei-deus.

A «almay representa outra cristalizacio da ideia de duplo. A alma suplantard um
duplo cada vez mais exterior € estranho. A alma ¢ o duplo interiorizado. Ela & anima,
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principio de vida, identidade subjectiva. Desenvolve-se 4 medida que o duplo se atrofia;
precisa-se enquanto o duplo se torna r_:ebuloso’. ‘A nogio de alma tornar-se-i no centro
«e convergéncia do que é universal e imortal no homem. . )

A alma aparece assim como o «suporte» da selvacdo (1'.ndiv1d.u§I fm cosmica).
Este desejo da salvagio pela imortalidade vive no mito do herc')i-d;eus: inimigo da morte,
jrmio dos homens onquante odeia a morte. Mas este herdi, mediador entre os homens
e deuses, nio resolve o problema. O herdi é um «vencedor solitirio». S& pode alcancar
a imortalidade para si. A imortalidade para todos nio vem do heréi-deus mas do deus_,-
-herdi, que «morre e ressuscita», Ji nio se trata de imortalidade mas de «ressurrei-
Gio», _ ]

A alma pode aprésentar-se como o «suporten duma salvagiio «cosmicay. «Por um
jado a alma serd o niicleo imortal do individuo que aspira 4 salvagio... por outro lac.io,
a alma do homem descobrir-se-4 andloga 4 alma do mundo, isto &, a_divindftde cosmica
absoluta, € aspirard a uma imortalidade que se fundird nessa divindade cosmica» {p. 1.7 .
Aparccem, contraditoriamente, a afirmagiio do individuo pela imortalidade prdpria e
pela participagio cdsmica. )

Frente zo problema da imortalidade apresentam-se trés hipoteses: sal:'vag&o 1pes.soal
(o deus que salva...), salvagdio cdsmica, o cepticismo © ateismo. Surgem, assim, dois tipos
de conflito: entre a imortalidade pessoal e cosmica, € entre religifio e razdo «que proibe
toda e qualquer esperanga da imortalidade» (p. 178). (Cfr. pp. 167-185).

12. Voltando ainda ao tema da salvagio individual. Esta implica inicia;&o. e sacri-
ficip. O fundamento mégico essencial da salvagio € 0 sacrificio de «mort.e-'renasmmento»,
«o sacrificio-do~deus-que-morre-para-ressuscitar» (p. 189). Esta regressividade da salvaf-
¢do (aos ritos arcaicos de iniciagio e sacrificio) ilustra o seu cardcter nevrético {pois
toda a nevrose & regressiva).

Dentro deste contexto, ¢ autor faz algumas referéncias (bem reveladoras da Sfua
nio compreensio da originalidade do cristianismo) a algumas realidades da religido
cristd. Javé & um <«pai patriarca, tirdnico ¢ feroz» (p. 191); Jesus é igualado ao «Deus-
~Herdi« (p. 193); a Bucaristia é comparada ao «repasto totémico» (p. 195); os simboles
da missa sio «mitologia» (p. 195); a Trindade & uma «indeterminacgio bem-aventurac!a»
{p. 195); o cristianismo serd a fixagio da culpabilidade expressa na fnc.)rte. como castigo
do pecado e de pecado sexual; daqui o 6dio & sexualidade dentro u:.io cristianismo (pp. 197,
198); a ideia de redengfio pelo sofrimento é a «maior ideia mdgica do mundo n‘foderno»
{p- 199); a apologética cristd é uma «obsessio necrofagan (p. 199); o amor crtstﬁo,_na
sua realidade pratica, & «hermético como o amor da patria» (p. 201}); a salvagdo cr.istﬁ
ndo seria universal (p. 201); «fanatismo, intransigéncia, maldade sfio as contFaParFIdas
dosse amor viclento com que se deleitam os bem-aventurados» (p. 201)‘; oﬂcrlstlam.smo
desvia para a esperanga sobrenatural da iminéncia do Juizo Final as a?plracoes dos infe-
lizes... e por onde passa diminui a tendéncia para a transformagfo sociab» (p. 203).

Nas observagies criticas voltaremos a esta questéo.

13. Faldmos acima da salvagio cOsmica. A este proposito o autof faz algumas
consideragdes sobre o Budismo. Aqui a alma é a expressio do vinculo mcromacrfncés-
mico (analogia do homem e do mundo). Pelo €xtase a alma é an'ancada' 4 particula-
ridade do corpo, dos desejos, das paixdes e liberta de tudo o qutlz a @pede de se
confundir com a alma do mundo. O éxtase implica a perda da individualidade, Deste
modo podemos ¢screver: €xtase= amor= morte= nirvana== ser (p. 221). Mas a
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unidade do homem e do mundo é incompativel com a consci€ncia, com a individualidade.
E recusar a individuzlidade ¢ escamotear o problema da morte. Entre o universal nitico

(nitvana) e o individual mitico (a salvacio) a humanidade escolhe a salvagdio. (Cfr.
pPp. 208-227).

14, O autor faz também uma incursio pela Filosofia Antiga e Filosofia Modema
pata analisar o seu modo de encarar o problema da morte. Na Filosofia Antiga apa-
recem Sécratas, o Estoicismo e o Epicurismo. Este tltimo representaria «o momento
mais notdvel da sabedoria antiga perante a morte» (p. 235), Apesar de tudo, no seu con-
junto, a sabedoria antiga s6 pode escamotear o problema da morte. «Empenha-se em
mostrar 0 nada do nosso mal para nifio ter nada a curar (Jankelevitch). Por estranho que
pareca, nesta referéncia 3 Filosofia Antiga ndo aparecem os nomes de Platio nem de
Aristételes. Parece tendencioso afirmar, sem mais, que em Atenas «se determina & nega-
¢Hio da imortalidade» (p. 228). (Cfr. pp. 228-240),

Num outro capitulo é analisado este problema em alguns autores da Filosofia
Moderna: Kant, Feuerbach, Hegel. No fim aparece Sitnmel. E. Morin néo aceita nenhy-~
ma das solugdes dadas por estes autores na tentativa ou de «justificar» a morte ou de
«postular» a imortalidade, E o capitulo termina em tom de cepticismo: a morte «con-
serva-se surda aos convites da filosofiay. (Cfr. 240-257).

15. Os dois tltimos capfiulos sio fundamentais. Como dissemos no principio
desta exposiciio, o autor na ediciio de 1970 introduz um novo dltimo capitulo no qual
s¢ distancia de algumas perspectivas apresentadas no ex-ultimo capitulo (o X cap.).

Quais sfo essas perspectivas? Estamos a aproximar-nos do fim da obra e ¢ a altura
de apresentar perspectivas de ésperanca frente & realidade da morte, Qual o fundamento
dessa esperanca? Ao fim ¢ ao cabo, qual é a resposta do autorao problema da morte-imor-
talidade? No capitulo décimo a resposta é procurada no campo da biologia. Segundo o
estado da ciéncia na altura em que este capitulo foi escrito, as células vivas eram consi-
deradas «potencialmente imortaisy». A «imortalidade» e nfio a morte seria a caracteris-
tica fundamental dos seres vivos. A morte resultaria de condigbes especiais de organi-
zagao dos seres vivos. Da qualquer maneira, «na sua origem, na sua estrutura elementar,
0s seres vivos nio sdo de modo algum heideggerianos» (p. 291). Sob o ponto de vista
bioldgico ndo h4 morie nem velhice «normais», Ambos sio patoldgicos. Sendo assim,
© auter parece confiar a sua «imortalidade» aos progressos da ciéncia. A religifo (reto-
mando criticas j& conhecidas) aparece-The como a «realizacio fantdstica do ser humano»
€ como a forma «necessariamente patologica» dessa reivindicagio normal (a imortali-
dade). Uma vez que os recursos da «moral clissica» sdo «ilusdrios», s6 a «cigneia totaly
do homem poders finalmente dominar a morte. Ndo se trataria propriamente de «imor-
talidade», no sentido estrito do termo, mas duma «redugio progressiva, assimptética
da morte», uma vez que a Juta contra a morte nio apresenta «nenhum termo assinal4-
vels. Tratase de adiar indefinidamente a morte. O homem seria «quase amortal»,
Conclusdo: o futuro prometer-nos-ia uma «amortalidade biologica».

No capitulo XTI esta visiio & corrigida. Um pardgrafo do dito capitulo intitula-se
precisamente «o dobre de finados da amortalidades (p. 318). O autor confessa, apoian-
do-se, alids, na autoridade de outrem: «sabemos agora que existe um envelhecimento
celular» (p. 319). As esperangas na biclogia cafram. Também a «amortalidade bioldgican
e€std condenada & morte (gp. 332). Existe uma «intimidade profunda» entre a vida e 0
homem e entre a vida ¢ a morte. «A morte penetra, enraiza-se no mistério que & simuyl-
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taneament¢ o mistério da matéria e da vida» (p_. 325). -Neste.v momento a vidaéjé parece
ser «heideggeriana», Ja nio se fala de «amortahdade- bio'lég'lc?»: o que rea;tza. 233a «sope-
ranga de modificar a morte, isto &, de prolongar a vnda_ individual» (pp. '32 : ). t:;.
clusiio bem modesta: «a Gnica amortalidade possivel reside na mudanga, isto €, I'J.a muta-
¢fio, na metamorfose» (p. 323), E necessrio «reformar» a morte e fasta reforma é o ;<pr§-
lon;amento da vida humana para que ¢ individuo possa cumprir seu novoé ciclo de
desenvolvimento» (p. 325). A Unica coisa capaz de atenuar o horror & morte a} ;o:m:;
quista do tempo em que se aprende a viver» (p. 326). O problema ¢ mesmo esseiﬁr::;le e
4 morte, «aprender a viver»... Mas neste capitulo o autor de «O Homem e a Mo

ensina-nos muito pouco... (Cfr. pp. 287-327).
OBSERVACOES CRITICAS

1. Parece-nos que a primeira coisa a analisar ne;ta obra _é .a ideia de Antrop?-
logia. Dissemnos no n.° 2 da exposi¢io que a A:Etropo!ogla:v, na oplmﬁ_o do aut'or, :lievzx.'la
ser a «unidade das ciéncias do homem», ou seja, a ligacio da phy.s":s com bw.ls'l, .e bfos
com anthropos (Cfr. Prefdcio 4 edigio de 1970,.pp. 14, 1.5, 16). Falal_-nos a;smdp ysis-bio-
-anthropo-sociologia. No Prefdcie de O Paradigma Perd.:do, E. Morin fala de amr;;g;
cosmologia. Ao longo de toda esta obra a.Anu:opologx‘a da fno.rte apareceil . asis:):;o o
A pré-historia, A etnologia, 4 histéria, 4 sociologia, & gs:cologla. infant; :sél- .psd s':t gli-
geral {p. 78). Ora bem: antes de falarmos em antropo!ag”l‘a da morte & necessério de ermr
nar bem o «lugar» da Antropologia no conjunt_o da~s ciéncias do homem. O autor rt;a i-
zou uma verdadeira «clivagem» da antropologia nio encontrandf) lugar para aqm% a
que s¢ chama Antropologia Filosdfica. Sem mepospremu-_ o contributo das outras tCl ;1-
cias, sem esquecer a unidade do homem com 2 vida e da vidacom a ms'at?m {0 que a:n c:
nos ajuda a superar «dualismos»), € necessédrio encontrar um <<luga:r orlgmal);a I?ra 3;-3 o
tropolologia Filosofica. Esta, enquanto rectamente concebida, .remste e? <¢§n ivas "
cionistasy. Procurar uma compreensio global do homem a partir da unida Ee com a rm?. .
ria, a vida, o animal, é realizar uma «redugio descendente» do homem. E uma BSé[.‘;?Cl
de« pré-antropologia». O problema antropologico nfio é red.utivellao problemz: gen _z:o.
Por outro lado, a etnologia, a histdria, a sociologia, a pmcolc.)gla.l, «pressupoleam.» I_:ad 0
homem. E uma espécie de «pds-antropologiar. O homc!:n. estd mtlmamentt.: T cm< _o
com 0 «antes» e o «depois» de si mesmo. Mas elle n,ﬁo € isso. .Falémos acnma‘ (;m:l iugl-
dade das ciéncias». Antes da unidade das ciéncias & n_ecesséno. fal?.r da c«unida §> do
homem. S6 a particr do homem zne € possivel constrmr. uma ciéncia una. C?-est.u o 9
homem como «totalidade origindria» néo pode ser objecto de nenhuma c;;lrllcu} posti-
tiva particular nem da sintese das vérias ciénc.:las.'Para que. qua]qut?t (.:o ecm'fll ,0
empirico-cientifico tenha significado antropologico € necessirio ;_)ossulr ja l.imaalidrzl ;:
-compteensdon do que significa ser homem. Por cuiro l_ado, a unifdo duma pl u:-i a
de elementos (a unidade das ciéncias) pressupde a.umdadfa pref:edente d.o todo. Por
outro lado, ainda, para compreender o homem a partir do animal € necessério comlz)wen:
der, primeiro, o animal a partir do homem. (Cfr. sobre estes problemas E. Coreth, Q;;e
es el Hombre, Trad. do alemio de Cliudio Gancho, Barcelona, Herder, 1976, pp. ,

¥ 34’1115312.;122: numa ideia ji exposta, deveremos d.ize.r que a antropologia metafisica
nio se reduz a uma antropologia genética. Existe continuidade entre o homen:} °0 cosn;osé,
mas ¢ sobretudo na linha da rotura que é possivel estudar o homem naquilo ql.}e 3 & ¢
de original e wnico. H4, por conseguinte, dois problemas: um problema de método
outro de conteudo.
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2, Este «bioantropologismo» condiciona dois outros conceitos fundamentais ao
longo de todo este estudo: o conceito de morte ¢ de individualidade (s vezes aparece
individualismo). No Prélogo, E. Morin propde-se «desumanizar» a morte, dissecd-la na
sua «pura realidade biologica» (p. 19). Num outro passo o autor procura as «confirma-
magdes biologicas» para que a antropologia se possa dizer «autenticamente cientifican
(p. 78). Ora o problema é precisamente este: a morte serd primariamente e fundamental-
mente um «desastre bicldgicon e um «problema cientfficon ? Nio é estranho querer
procurar o «sentido humano» da morte precisamente «desumanizando-a»? E evidente
que existe a componente biologica. Ninguém o pode negar. Mas a morte «humana»
nfo é fundamentalmente um problema biolégico mas uma «questfio de sentido». E falar
em «questio de sentido» & situarmo-nos j4 num horizonte metafisico-religioso, onde a
morte se enfrenta com os «valores», com a «dimensdo espiritual», com a «pessoa».
E. Morin situa-se fora destes horizontes. O significado «bumano» da morte ndo foi
encontrado. Este estudo nfio € propriamente uma anfropologia da morte.

3. Outra ideiachave em toda esta problemdtica & a ideia de individualidade. A
morte ¢ um «problema» porgue implica a consciéncia da perda da individualidade (Cfr,
o n.° 3 da exposi¢io), duma individualidade que se afirma frente & espécie. Para o autor
a individualidade € fundamentalmente um problema de anatomia e de fisiologia, de
«nfo-especializagion bioldgica (a hominizaciio é um processo de «fetalizagion). A afir-
macio do individuo seria a «regressio da cspécien.

Ora bem, nfio hé davida que aquilo a que chamamos «hominizagio» (damos a este
termo o seu significado plenc) tem 0§ seus «pressupostos bioldgicosw. E necessdrio ter
isto presente para evitar «dualismos» e concepgdes demasiado «espiritualistas» do homem
em que 2 unidade com o resto do mundo nio aparece para nada. De qualquer maneira,
a individualidade do homem nfo se reduz a isto, O individuo-homem possui uma «uni-
dade total», uma «interioridade», uma «consciéncia reflexa», O individuo-homem &
«pessoa» ¢ & como tal gue se enfrenta com a morte,

Por isso € que a morte € um «problema». Mas falar em «pessoa» é superar as cate-
gorias meramente biolbgicas.

O autor parece ter-se abeirado deste problema ao falar do aspecto dnico e insubsti-
tuivel da individualidade que se perde com a morte (pp. 31-34). Ora o tinico, o insubstitui-
vel, nfio pode reduzir-se ac biologico. A relagdo ew-morte é irredutivel a relagio en~
-espécie. O traumatismo da morte nd3o pode ser explicado pelo horror 4 perda duma
individualidade biolégica. E uma «questio de sentido» que estd em causa. A relagio
-eu-sociedade cria problemas psicologicos; a relagio eu-mundo d4 origem a cosmomor-
fismos e antropemorfismos; a relagio eu-espécie é uma questio biologica; a relagio
eu-morte é irredutivel a gualquer uma destas relagBes precisamente porque «pde em
cheque» aquilo que no homen hé de irredutivel, de original, de tinico.

4. Em diversos pontos da sua obra, E, Morin faz referéncias a algumas realidades
do Cristianismo (Cfr. n.® 12 da exposigio). E evidente que niio nos vamos referir a todos
‘estes pontos nem refutar cada uma das interpretaces que o autor faz do Cristianismo.
Diremos simplesmente ¢ seguinte: 1. Néo s¢ deve confundir o Cristianismo com uma
interpretagio particular e historica do mesmo; 2. O autor vive obsessionado (tal
como na sua «antropocosmologia») com a dimensioc da wmidade. No homem existe
-unidade com o cosmos mas também existe rotura. Assim também no Cristianismo:
pode existit continuidade com a mentalidade arcaica e mitica, mas existe sobretudo
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rotura. Como ji dissemos no n.° 12 da exposigio, E. Morin nfio captou a originalidade
do Cristianismo (incompativel com tentativas mitico-reducionistas) nem o alcance da
resposta do Cristianismo ao problema da morte. Mas isto conduz-nos para hotrizontes
metafisico-religiosos que nfio aparecem nesta obra. No entanto ¢ af que a morte-imorta-
talidade ganham sentide e fundamento.

O cepticismo que E. Morin manifesta ao longo de toda a sua obra sobre as «possi-
bilidades da razio» na solugiio do problema morte-imortalidade ndo significard que &
necessdrio «superar a razjo» e tornar-se disponivel para o «salto» na dimensfo religiosa ?

5. Uma uliima observagio para a «solugio final» de «O Homem e a Morte».
Depois da destruigio de tantos «mitos» resta-nos a magra consolagfio de um outro mito:
a amortalidade (imortalidade?) biolégica. E modesta a conclusfio, mas é légica. A uma
morte <«desumanizada», morte bioldgica, responde wrpa «imortalidade biolégica».
Biologia no principio e biclogia no fim. Vamos partir da melhor das hipdteses, de que
um dia chegard a «imortalidade bicl6gica». Mesmo assim podemos formular estas trés
perguntas: 1. Como é compativel a «imortalidade biologica» com a «morte cosmica»
por aumento progressivo de entropia? 2. O que € feito de todos aqueles que morreram
¢ morrerio antes de chegar a «evolugdo biolégica» que nos conduz até 4 imortalidade ?
3. A existéncia humana, como «problema de sentido», pode encontrar resposta nestas
utopias intra-mundanas? E os «aspectos negativosy da existéncia? Estio condenados
ao absurdo? Ou ficam entregues 4 «panaceia» do futuro da biologia?

6. Conclusio

Encontramos neste livro uma Biologia da morte, uma Psicologia da morte, uma
Sociologia da morie, uma Etnologia da morte, uma Historia e Pré-Histéria da morte.
Nio encontramos uma Antropologia da morte. Apesar do titule «O Homem e a Mortes,
0 homem foi esquecido. Esquecido entre a «biologia da morte» e a «imortalidade da
biologia»...

JOSE ROGERIO ALMEIDA
Professor do 1. C. H. T.



	Push Button0: 


