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Europa, os seus fundamentos
espirituais, ontem, hoje ¢ amanha

Europa — o que € isso, afinal? Esta pergunta fol insistentemente re-
petida pelo cardeal Glemp num circulo linguistico do Sinodo sobre a
Europa que decorreu em Roma. Onde comega, onde acaba a Europa?
Porque motivo é que a Sibéria ndo pertence a Europa, mesmo que seja
ocupada por europeus que adoptam os modos europeus de pensar € de
viver? E onde termina a Europa na parte sul da comunidade estatal russa?
Quais sfo as suas fronteiras no Atlantico? Que ilhas lhe pertencem ou nao
pertencem, e porqué? Neste discurso fica claro que a “Europa” é um con-
ceito que s6 secundariamente é geografico. A Europa néo ¢ nenhum con-
tinente geograficamente evidente, mas trata-se de um conceito cultural e
histérico.

A origem da Europa

O que acabamos de referir torna-se evidente quando tentamos pers-
crutar as origens da Europa. Quando falamos da origem da Europa, esta-
mos habituados a remeter-nos a Herédoto (ca. 484-425 a.C.), que real-
mente concebia a Europa inicialmente como uma realidade geografica,
definindo-a da seguinte forma: “os Persas consideram a Asia com os seus
povos como a sua terra”. A Europa e a terra dos Gregos, julgam eles, fica
efectivamente para 14 das suas fronteiras”. As fronteiras da Europa ndo se
encontram af definidas, mas, é claro que o nicleo territorial da Europa de
hoje estava completamente fora do horizonte visual do antigo historiador.
Na realidade, com a formacdo dos Estados helénicos e do Império
Romano, construiu-se um “Continente” que se tornou o fundamento do
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que veio a ser mais tarde a Europa, mas apresentava outras fronteiras bas-
tante diferentes: eram as terras a volta do Mediterraneo, que constituiam
entre si verdadeiramente um “Continente”, devido as suas liga¢oes cultu-
rais, comunicagdes e trocas comerciais, e 4 partilha de um comum sistema
politico. S6 com a marcha triunfal do Isldo no século VII e nos inicios do
século VIII se desenhou uma fronteira pelo Mediterraneo, por assim dizer
cortado ao meio, de tal forma que aquilo que até ai era um Continente, se
dividiu nessa altura em trés: Asia, Africa e Europa. No Oriente, a trans-
formagio do mundo antigo acontecia mais lentamente do que no
Ocidente: o Império Romano, com Constantinopla como ponto central, re-
sistiu at€ ao século XV, ainda que permanentemente ameagado. Enquanto
a zona meridional do Mar Mediterrineo saiu definitivamente do até entdo
continente cultural por volta do ano 700, desenvolvia-se na mesma época
um alargamento em direc¢do ao Norte. O Limes, que até essa altura era
uma fronteira natural continental, desapareceu. Abriu-se para um novo es-
pago da Historia, espago esse que passou a incluir as Gilias, a Germénia
e a Bretanha como num niicleo territorial que se estendeu a olhos vistos
até a Escandindvia. Neste processo de deslocamento de fronteiras foi ga-
rantida a continuidade ideal com o anterior continente mediterranico, ge-
ograficamente dimensionado de outra forma, através de uma construgio
histérico-teoldgica: na sequéncia do Livro de Daniel, a fé cristd via o re-

novado e transformado Império Romano como o iltimo e permanente

Império da historia da humanidade, e definia a partir dai o Sacrum Impe-
rium Romanum, que se constituia com a formagdo dos seus povos e
Estados. Este processo de uma nova identificacdo histérica e cultural foi
consumado de uma forma muito consciente sob Carlos Magno. Daqui
emerge o antigo conceito “Europa” com outro significado: este vocdbulo
foi entdo usado de imediato como designagdo do reino de Carlos Magno e
exprimiu simultaneamente a consciéncia de continuidade e de novidade,
com a qual a estrutura de Estados mostrava a verdadeira for¢a promissora
para o futuro. Era, com efeito, uma for¢a propulsionadora, pois estava an-
corada na continuidade da Histéria e, em tltima anélise, no que permane-
ce. Nesta concepgdo formativa estd expressa quer a consciéncia de uma fi-
nalidade quer a consciéncia de uma missdo. Na verdade, no fim do
Império Carolingeo, o conceito “Europa” tornou a desaparecer, e apenas
se manteve na linguagem erudita; na linguagem popular o conceito apare-
ce com o inicio dos tempos modernos — sobretudo em relagdo com o peri-
go turco como forma de identificagio prépria — até se afirmar de forma
universal no século XVIII. Independentemente deste historial do conceito,
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a constituicio do Reino Franco, qual Império Romar.lo nunca des?truldo e
entdo renascido, significa, na realidade, o passo decisivo para aquilo a que
hoje chamamos Europa.

Devemos, no entanto, nao esquecer que ainda existe uma SF:gunda
raiz ndo ocidental da Europa: o Império Romano, como ja foi refend?, re-
sistiu em Bizancio as tempestades das invasdes dos Barbaros ¢ das inva-
sGes islamicas. Bizdncio compreendia-se a si mesma como a Boma verda-
deira; aqui, efectivamente, o Império nao fora derrotado, motivo pelo qual
se reclamava a outra metade do Império. Este Império Romano do orien-
te também se estendeu para Norte em direc¢do ao mundo eslfwo e f'ormou
um mundo greco-romano que se distinguia da Europa latl.na ocidental
através de uma outra Liturgia, por um outro Direito Candénico, por uma
outra escrita, e pela rentincia ao latim como lingua comum. Todavia, per-
sistiram elementos de ligagéo entre os dois mundos que tornavam oS mes-
mos num tnico continente: em primeiro lugar as comuns herancas da}
Biblia e da Igreja Primitiva, que alids remontam a uma Fmgem_que esta
fora da Europa, na Palestina; em segundo lugar, as 1.dela's conjuntas Eie
Império, 0 comum entendimento fundamental sobre a 1,.gre_]a, a comunhao
nos fundamentais pressupostos e instrumentos do Direito; finalmente,
gostaria também de mencionar 0 monaquismo, que nas gfandf:s convu?—
soes da histéria permanecen o grande € fiel depositario ndo s6 da cont?-
nuidade cultural, mas especialmente dos valores religiosos fundeimentals

e éticos, das orientagdes ultimas do Homem, € que como forga pré e supra
politica foi o sustentdculo de cada novo e necessério renascimento.

Entre ambas as Europas existe, no seio da comunhéo na fundamen-
tal heranca eclesial, no entanto, uma profunda diferenca, par/a a qual cha}—
mou a atencdo Endre von Ivanka: em Bizéncio surgem o ImPeno e algreja
quase identificados um com 0 outro; o Imperador ¢ tambem o ch-efe da
Igreja. Ele compreende-se a ele mesmo como representante de Cristo, e,
na sequéncia e a semelhanca de Melquisedek, que era a0 m’esmo terr‘tpo rei
e sacerdote (Gen. 14, 18), usou desde o século VI o titulo de “Rei e
Sacerdote”. Dado que desde Constantino, 0 Império ja tinhfa. 'abandonado
Roma, podia-se desenvolver entao na antiga capital do Império a concep-
¢do da autonomia do bispo de Roma como 51.1c'essor }dc P(.adro e chefe da
lgreja; aqui, ja desde o inicio da era constantiniana, é ensinada uma dua-
lidade de poderes: Imperador ¢ Papa tém, cada um separztdk'lmente, pleno
poder, mas nenhum pode dispor sobre o todo. O Papa Gelasio I (492-496)
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formulou a perspectiva ocidental na sua conhecida carta ao imperador
An_astécio, e ainda melhor nos seus quatro tratados, onde salienta, contra
a tipologia bizantina de Melquisedek, que a unido dos poderes somente se
eI'lcontra em Cristo. “Ele mesmo, devido a fraqueza humana (superbia!)
dividiu os poderes para os tempos vindouros, a fim de que ninguém se eni
soberbega” (c. 11). “Para as coisas da vida eterna os imperadores cristdos
p_recisgm d0§ sacerdotes (pontifices), e estes, por seu lado, conservam as
(\i1spo.s1g(”)es imperiais sobre o decurso das coisas temporais. No que toca
as coisas do mundo, os sacerdotes devem seguir a lei do imperador legiti-
mado por ordem divina, enquanto que este, no que toca as coisas divinas
dfeve sujeitar-se ao sacerdote. Assim se introduziu uma divisdo e diferen-
ciacdo d.os poderes, que adquiriu um grande significado para o futuro de-
scr_1v01v1ment0 da Europa e, por assim dizer, fundamentou a verdadeira
_0c1denFalidade. Mas este principio de separagao foi também uma fonte de
interminéveis sofrimentos, porque manteve vivas, de ambos os lados, a

pressdo de totalidade e a exigéncia de uma sobreposi¢do do seu préprio
poder sobre os outros.

A mudanca radical nos tempos modernos

-Se, como fizemos até agora, podemos considerar o aparecimento do
III'lp:éI'l(-) Carolingeo, por um lado, e a permanéncia do Império Romano em
Bizéncio e a sua missdo eslava, por outro, como o verdadeiro nascimento
do “Continente” Europa, entdio o inicio dos tempos modernos representa
para amb.as as Europas uma mudanga radical, uma revolugio quer no que
diz respeito a esséncia deste continente quer no seu perfil geografico. Em
1493, Constantinopla foi tomada pelos turcos. O. Hiltbrunner comenta de
uma_forrna laconica: “os ultimos... eruditos exilaram-se em Itédlia e pro-
porcionaram aos humanistas da Renascenga o conhecimento dos originais
gregos; mas o Oriente afundou-se num vazio cultural”. Isto poderd mesmo
assim parecer formulado de um modo algo brusco, pois o império otoma-
no tipha a sua cultura; mas uma coisa ¢ certa, a cultura “europeia” cristd
de Bizéncio chegou ao fim. Ameacava-se assim fazer desaparecer a outra
ala da Europa. No entanto, a heranga bizantina no ficou morta: Moscovo
declara-se como a terceira Roma, construiu um Patriarcado préprio com
base na ideia de uma segunda translatio imperii, e apresentou-se como
a nova metamorfose do Sacrum Imperium, como uma nova forma da
EUIOPa que permanecia ligada ao Ocidente e que para ele cada vez mais
se orientava, até que Pedro, o Grande, tentou finalmente transforma-la
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num pais ocidental. Esta deslocacéo da Europa bizantina para Norte trou-
xe consigo, do mesmo modo, um movimento das fronteiras do continente
para leste. A fixagdo das fronteiras nos Urais é absolutamente arbitrdria.
De qualquer modo, com isso 0 mundo oriental foi cada vez mais moldado
pelo préprio sujeito “Europa”, como uma espécie de traseira da Europa —
nem Europa nem Asia — sem participar no seu carécter de sujeito: é ob-
jecto e ndo titular da sua prépria Histéria.

Talvez com isso seja, de facto, definida a natureza de um estatuto

colonial.

No inicio dos tempos modernos, no que toca a Europa bizantina,
nio ocidental, podemos falar de um duplo processo: de um lado, estd a cx-
tingdo da antiga Bizancio com a sua continuidade histérica para o Império
Romano; do outro, esta segunda Europa, juntamente com Moscovo, ad-
quire um novo centro e alarga as suas fronteiras para leste, a fim de cons-
truir uma espécie de portico colonial na Sibéria. Ao mesmo tempo € pos-
sivel constatar no Ocidente um duplo processo com um significado
histérico de maior alcance. Uma grande parte do mundo germénico des-
prende-se de Roma; surge uma nova forma de Cristianismo, iluminada, de
tal modo que a partir daqui aparece no Ocidente uma nova linha diviséria
que constréi claramente um Limes cultural, uma fronteira entre duas for-
mas diversas de pensar e de agir. Na realidade, existem dilaceragOes no
seio do préprio mundo protestante, de um lado entre Luteranos ¢
Reformadores, aos quais se associam 0s Metodistas e Presbiterianos, en-
quanto que a Igreja Anglicana, por seu turno, tenta construir uma via in-
termédia entre a Igreja Catdlica e a Evangélica. Daqui advém também a
diferenca entre um Cristianismo formado em Igrejas nacionais — 0 que
serd caracteristico para a Europa — e Igrejas livres, as quais encontrardo
o seu espaco de refiigio na América do Norte, e das quais ainda falaremos.

Atentemos de seguida ao segundo procedimento que marcou indele-
velmente a situagdo da entdo Europa latina nos tempos modernos — a des-
coberta da América. Ao alargamento a leste da Europa através de uma pro-
gressiva expansdo da Russia em direcgdo a Asia, corresponde a radical
ruptura da Europa fora das suas fronteiras geograficas em direcgdo ao
Novo Mundo do outro lado do Oceano, que entdo recebe o nome de
“América”; a divisio da Buropa em duas metades, uma latino-catélica e
outra germanico-protestante, & transferida para este continente sequestrado
pela Europa. Também a América se tornaré, primeiro, um prolongamento
da Europa, uma “col6nia”, mas a0 mesmo tempo, em virtude do choque
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que a Europa sofreu com a Revolugéo Francesa, ela vai criando o seu pré-
prio cardcter: a partir do século XIX, ainda que profundamente marcada

pel’o seu nascimento europeu, coloca-se perante a Europa como sujeito
proprio.

Tentando conhecer a identidade interna da Europa através de um

olhar Pela_ histéria, detectdmos ja duas revolugdes histéricas fundamentais:
em primeiro lugar, a substituigdo do antigo continente mediterrinico elo'
c}:ontmente do Sacrum Imperium colocado mais a norte, e no qual desge a
¢poca carolingia a Europa € moldada como um mundo ocidental e latino:
ao mesmo tempo, a permanéncia da antiga Roma em Bizincio com o seli
alargamento para o mundo eslavo. Observdmos num segundo momento por
um ladf'_) a queda de Bizincio com a consequente deslocaciio para nortlf): e
para (')rien.te da forma de pensar do império cristdo, ¢ por outro lado vimos
a dw1sag interna da Europa em dois mundos, um germénico-protestante e
outro latino-catdlico, e, além disso, a expansdo para a América, para a qual
se transferiram estas diferengas até que se constituisse finalm,ente emqsu-
jeito histélrico ¢ independente face a Europa. Agora, devemos considerar
uma terceira reviravolta, cujo farol é seguramente a Revolugio Francesa. O
Sacrum ifr.;perium era, na verdade, desde a tardia Idade Média, uma re?;li~
dad‘e poh.uaa em decomposi¢do e com um significado histérico cada vez
mais débil. Mas, s6 agora, essa moldura espiritual, sem a qual a Europa niio
se teria podido construir, desaba por completo. Ora, isto é tantopsob 0
ponto de vista politico-real como no plano das perspectivas d,as ideias, um
proi:esso de grande alcance. No plano das ideias isto significa que a s,acra
fusdo ent.re a histéria e a existéncia estatal foi abolida. A histéria nio se
afere mais por uma ideia de Deus que lhe é anterior e a forme: o Estado
passa a ser considerado como puramente secular, fundado na racgonalidade
¢ na vontade dos cidaddos. Pela primeira vez na histdria aparece o puro es-
tz’ic.lo secular que depde a responsabilizaciio divina e a normatividade da po-
litica (’:omo algo fruto de uma mundividéncia mitica, em que o pré l:;io
Deus € descrito como algo privado que ndo pertence 2 esfera pliblicf do
querer comum. A histéria € apenas considerada como tema da razio, na
qual Deus ndo aparece de uma forma clara ou visivel: a religido e a fé’em
Deus pertencem ao dominio do sentimento, nfo da razdo. Deus e a sua von-
tade cessam de ter relevancia piiblica.

- Deste modo, com o decorrer do século XVIII e os inicios do século
surge uma nova forma de cisdo da fé, cuja gravidade comegamos a
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sentir a olhos vistos. Ela ndo tem nenhum nome em alemdo, pois ai ela de-
senvolveu-se mais lentamente. Ela é descrita nas linguas latinas como a
divisio entre “cristios” e “leigos”. Esta tenséo introduziu-se nos dois ul-
timos séculos no seio das nagdes latinas como uma profunda ruptura, ao
passo que o cristianismo protestante podia mais facilmente dar lugar no
seu espaco interior a ideias mais liberais e iluminadas, sem que neste caso
um consenso cristio fundamental tivesse de ser destruido. A dimensdo po-
litica real da dissolugdo da ideia de império consiste no facto de que defi-
nitivamente as nagdes, identificéveis pela construgio de um comum espa-
¢co linguistico que as definia, surgem agora COmo as tnicas e proprias
senhoras da sua histéria, e adquirem assim um estatuto que anteriormente
nio lhes pertencia. O drama explosivo desta pluralidade de sujeitos da
Histéria mostra-se no facto de as grandes nagdes europeias se considera-
rem destinatarias de uma missdo universal, o que necessariamente levou a
conflitos entre elas, cuja impetuosidade mortal experimentdmos no sécu-
lo transacto de uma forma tdo penosa e sofrida.

A universalizacio da cultura europeia e a sua crise

Finalmente, existe um outro processo a ser notado, com o qual a his-

téria dos dltimos séculos atravessa para algo novo. A velha Europa dos
tempos pré-modernos nas suas duas metades tinha conhecido essencial-

mente apenas um opositor, opositor esse com O qual se tinha degladiado

numa luta de vida ou de morte, a saber, o mundo isldmico. A viragem dos

tempos modernos trouxe uma abertura em direcgfio & América e em parte &
Asia, mas sem um grande sujeito cultural préprio. Segue-se entao um alar-
gamento aos dois continentes até agora tocados apenas de forma marginal:

Africa e Asia, os quais, todavia, se¢ tentavam formar como estacas da
Europa e moldar como colonias. Em parte isso foi conseguido até um certo
grau, na medida em que a Africa e a Asia buscam o ideal do mundo mar-
cado pela técnica e pelo seu bem estar, de tal modo que também af as anti-
gas tradigdes religiosas entram numa situacdo de crise e as camadas de pen-
samento secular puro dominam cada vez mais a vida publica. Existe,
contudo, uma reacgio: o renascimento do Isldo ndo estd apenas relaciona-
do com o enriquecimento material dos paises islamicos, mas também estd
alimentado pela consciéncia de que o Isldo poderi oferecer aos povos fun-
damentos espirituais férteis e resistentes, 0s quais parecem ter vindo a per-
der-se na velha Europa, que apesar do seu duradouro poder politico e eco-
némico estd cada vez mais condenada & decadéncia e a0 declinio. Por outro



166 HVMANISTICA E TEOLOGIA

lat’iof as grandes tradigdes religiosas da Asia, sobretudo os seus elementos
misticos expressos no budismo, levantam-se como energias espirituais
contrg uma Europa que contesta os seus fundamentos religiosos e éticos
Q opUIr{lsmf) acerca da vitdria do europeu, que Arnold Toynbee j4 defen;
dia Eos 1n1’.cms dos anos sessenta, parece hoje particularmente ultrapassa-
do: “das vinte e oito culturas que identificdmos... dezoito estio mortas e
P/ove das restantes dez — todas, na verdade, fora da nossa — apresentam-se
ja coglpletamente destruidas”. Quem se atreveria a dizer algo semelhante
nos dias de hoje? E sobretudo, o que € isso de “nossa cultura” que aind
re}:stc.;u‘? Serd a cultura europeia o triunfo a nivel mundial da civil?zagﬁo d:
tecm'ca e do coméreio? Ou ndo serd ela em vez disso pés-europeia tendo
nascido ap6s o fim das antigas culturas europeias? Vejo af uma sincronia
pa%"adoxal: com a vitoria do mundo técnico-secular pés-europeu, com a
umver-salizagﬁo dos seus padrdes de vida e do seu modelo de me,ntalida—
de, vejcula-se assim a ’impressﬁo de que, especialmente nos severos mun-
dos ndo europeus da Asia e da Africa, o mundo de valores da Europa, a
sua c_u]tura e a sua fé, nas quais assentava a sua identidade, chegaram V(;I‘-
dadeiramente ao fim e estfio, na realidade, j4 ultrapassados; assim, teria
chegado a hora dos sistemas de valores de outros mundos, da iAméric,a ré
colombiana, do Isldo, e da mistica asidtica. A Europa al;arece nesta lfo ;
do seu brill}o e sucesso exterior vazia por dentro, de algum modo .‘:uiingi(;;i
por uma crise de circulagdo vital, ou seja, precisando, por assim dizer, de
um —liran'splante que, porém, tem de suprimir a sua identidade. A esta ,ex—
Fmgao interior das forcas animicas sustentadoras parece corresponder
1gualmente o desaparecimento progressivo da Europa étnica. Assiste-se a
um raro desinteresse pelo futuro. As criangas, que sdo o futuro, sdo consi-
deradas. como uma ameaca para o presente; elas levam consigo algo da
noss.a vida, diz-se. Elas ndo sdo, contudo, vistas como esperanga, mas sio
sent{dgs como limite para o presente. A comparagido com o nf;ufra ado
Imps:no Romano impde-se, o qual ainda funcionava como grande mogldu-
ra ‘hlsténca, mas praticamente ja vivia daqueles que o acabariam por li-
quidar, pois ele mesmo ji ndo tinha qualquer for¢a ou sinal vital. ’

E assim chegdmos aos problemas do presente. Acerca do possivel
futuro da Europ.: existem dois diagnésticos opostos. De um lado a tese de
Oswald Spengler, que acreditava poder verificar-se nos grandes tracos de
uma cultura uma espécie de evolugdo segundo a lei natural Telcilos
instante do nascimento, o crescimento progressivo, o apogeu dé uma culc—)
tura, o seu lento cansago, a sua velhice, e finalmente a morte. Spengler

—
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fundamenta a sua tese a partir da histéria das culturas, na qual se pode re-
conhecer esta lei de evolugdo. A sua tese era a de que 0 Ocidente tinha al-
cancado a sua fase tardia, o que conduz inevitavelmente em todos os jura-
mentos de obstinagdo 2 morte cultural deste continente. Naturalmente, que
ela pode doar os seus talentos a uma outra cultura em ascensdo, tal como
aconteceu com naufragios passados, mas este sujeito tem j atras de si 0
respectivo tempo de vida. Esta tese de marca biologista encontrou muitos
contestatirios apaixonados no periodo entre as duas grandes guerras mun-
diais, sobretudo no espago catélico; Arnold Toynbee opds-se de forma ex-
pressiva, certamente com postulados que hoje teriam seguramente pouco
eco. Toynbee evidencia a diferenga entre, por um lado, um progresso téc-
nico-material e do outro um progresso verdadeiro, que ele define como es-
piritualizagdo. Ele admite que o ocidente — o “mundo ocidental” — se en-
contra numa crise, cujas causas consistem na desercdo da religido para o
culto da técnica, da nagdo e do militarismo. Em dltima instincia, para
Toynbee a crise chama-se “secularismo”. Quando se conhecem as causas
da crise, entdo poder-se-d percorrer o caminho da cura: o momento reli-
gioso tem novamente de ser introduzido, ao qual pertence, segundo ele, a
heranga religiosa de todas as culturas, de modo particular a que “restou do
cristianismo ocidental”. O biologista contrapde aqui uma visdo volunta-
rista que assenta na forga de minorias criativas e em destacadas persona-
lidades individuais. No entanto, coloca-se a questdo: estd o diagnéstico
correcto? E serd que estd ao nosso alcance reintroduzir o momento reli-
gioso numa sintese entre o resto do cristianismo e as herangas religiosas
da humanidade? Em tltima andlise, a pergunta entre Toynbee e Spengler
permanece aberta, porque nao podemos ver o futuro. Todavia, indepen-
dentemente disso, apresenta-se a tarefa de perguntar o qué ¢ que o futuro
poderd garantir ¢ como podera ser mantida a identidade intrinseca da
Europa em todas as metamorfoses histéricas. Ou de uma maneira mais
simples: o que € que hoje e amanhi a dignidade humana e uma existéncia

a ela conforme prometem oferecer.

Para encontrar uma resposta, temos de olhar mais uma vez para o
presente e para as suas raizes histéricas. Ficamos anteriormente parados
na Revolucdo Francesa e no século XIX. Durante este tempo desenvolve-
ram-se de modo especial dois novos modelos europeus. Nos paises latinos
encontramos o mundo laicista: o Estado estd rigidamente separado das
corporagdes religiosas, que surgem remetidas ao foro privado. Ele mesmo
abdica de um fundamento religioso e declara-se apenas alicercado na
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razao e nas suas perspectivas. Face a fragilidade da razio, estes sistemas
mostraram-se quebradigos e enfermos de propensées ditat,oriaiS' sobrevi-
vem somente porque permanecem partes da antiga consciénéia moral
mesmo sem os fundamentos anteriores e possibilitam uma base de con
senso moral. Por outro lado, em ambiente germanico, persistem, de form :
d1ve.rsas, os modelos das Igrejas nacionais do protestantismo l’iberal ns ;
quais uma rfeligiéio cristd viva — essencialmente moral, iluminada e’co :
formas publicas de c_:ulto — garante o consenso moral e’principios religi(ri
sos amplos, aos quais se adaptaram as religides nio publicas particulares
Este m.odelo garantiu durante muito tempo na Gri-Bretanha, nos pafs :
efcandmavos e inicialmente na Alemanha dominada pela Prlissia u "y
sdo estatgl e social. De resto, o desmoronamento da Igreja naciz)ng;a s
51,a1.1a abriu um vazio, um vécuo que se transformou no espaco livrepmcs)_
picio a uma' ditadura. Hoje em dia, as Igrejas nacionais foram acometli);as-
por um diafmhamentoz das corporagdes religiosas, que sdo derivadas do
Es.tado, ndo exala nenhuma for¢a moral, e o préprio Estado nio pode fa-
bricar nenhuma for¢a moral, apenas pressupd-la e construir com base nela
Entre ambos os modelos encontramos os Estados Unidos da América d(;
I\Iorte, 0s quais, se por um lado provém de um estrito dogma de separa-
¢éo, se’ndf) formados por principios seculares, por outro lado, para I:ﬂé
das préprias denominagdes, foram, no entanto, marcados proi%undamenin
por um consenso fundamental ndo confessional de matriz criste”l—protes(i
te:nte. Esse}consenso mesclou-se com uma espécie de consciéncia de mis-
sdo de cafacter religioso, que uniu o resto do mundo e assim deu ao
mento religioso um significativo peso piiblico, o que, como energia m’o_
pitra além da politica, foi determinante para a vida l;oh’tica Ncgentgrrl‘: y
nao se dee esconder que também nos Estados Unidos a dissé)lugﬁo da hg ’
ran‘ga. cristd progride de forma continua, enquanto que, simultineament ,
0 r_ap_1d0 crescimento dos elementos hispanicos e a pre,senga de tradi o
rellglo§a§ de todo o mundo estdo a mudar o cendrio. Provavelmente C;Zf;
necessario notar que os Estados Unidos fomentam imenso a protestantiz
¢do da América Fatina ¢ a substituicdo da Igreja Catélica por formas sz:
culares, na _convwgﬁo de que a Igreja Cat6lica ndo pode por ela mesma
resp?nsabillzar—se por nenhum sistema politico e econémico estivel
medida em que falha como educadora dos povos, enquanto se es ere or
outro lado que o modelo secular possibilite um consenso moral selr)ne?hgor
te ¢ uma voptade de constru¢do democritica, tal como é caracteristico dn-
Esta.dos Unidos. Para complicar a questdo, devemos ter em coan ",
Igreja Catdlica é hoje nos Estados Unidos a maior comunidade religil(])iaa
o,
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cuja vida de fé estd firmemente alicercada na identidade catdlica, mas os
catélicos, a respeito das relagdes entre a Igreja e a politica assumiram as
tradicdes seculares no sentido acima referido. Isto faz com que precisa-
mente uma Igreja ndo misturada com o Estado garanta melhor os princi-
pios morais fundamentais do conjunto, de tal forma que a promogao dos
ideias democraticos se afigura como uma obrigagio moral adequada a fé.
Pode-se ver nesta posi¢do, com grande razao, um prosseguimento actuali-
zado do modelo do Papa Gelésio, do qual jé falei anteriormente.

Regressemos & Europa. Dos dois modelos, dos quais faldmos até
agora, destacou-se um terceiro no século XIX, a saber, o socialismo, que
desde logo se bifurcou em duas direcgdes opostas: uma totalitaria, e outra
democratica. O socialismo democratico conseguiu incorporar-se desde o
seu ponto de partida como um contra-peso sadio contra as posigdes libe-
rais radicais nos dois modelos, enriquecia-os e corrigia-os. Tal como as re-
ligides, também se revelou abrangente: na Inglaterra, era o partido dos ca-
t6licos que nem se sentia em casa com 0s liberais nem com os protestantes
conservadores. Na Alemanha de Guilherme, o centro catdlico sentia-se
mais préximo do socialismo democratico do que das rigidas forcas prus-
sianas protestantes e conservadoras. Em muitos aspectos estava € estd o
socialismo democratico préximo da Doutrina Social da Igreja. Em todo o
caso, contribuiu decisivamente para a formagao da consciéncia social. O
modelo totalitdrio, pelo contrério, aliou-se a uma rigida, materialista e
ateia filosofia da histéria: a histéria era entendida deterministicamente
como um processo de desenvolvimento da fase regional e liberal até a so-
ciedade absoluta e definitiva, na qual a religido seria subjugada como uma
reliquia do passado, e o funcionamento das condicdes materiais condicio-
naria a sorte de todos. A aparente cientificidade esconde um dogmatismo
intolerante: o espirito é produto da matéria; a moral é produto das cir-
cunstancias e deve ser praticada e definida de acordo com 0s objectivos da

sociedade; tudo o que serve a prossecugdo do ditoso estado definitivo €
moral. Aqui é consumada a inversdo dos valores que construiram a
Europa. Mais, aqui da-se uma ruptura radical com toda a tradi¢do moral
do conjunto da humanidade. J& néo existem valores independentes dos ob-
jectivos do progresso, logo tudo pode ser permitido ou até mesmo neces-
sario, tudo pode ser moral de acordo com a perspectiva dada no novo sen-
tido. Também a pessoa humana pode vir a ser um meio; o individuo néo
conta, somente o futuro se transforma numa amarga divindade que de tudo

e de todos dispoe.
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’E.ntretanto, 0s sistemas comunistas desabaram devido i sua falsa
dogmatlcg economica. Mas € muito ficil nio reparar que esses sistemas
‘foram muito fundo e muito longe no desprezo da pessoa humana, na sub-
jugacdo da moral as necessidades do sistema e s promessas de f’uturo A
verdadeira catéstrofe que deixaram para tris ndo é de natureza econ(’)r.ni—
ca: ela consiste na devastagdo dos espiritos, na destrui¢io da consciéncia
moral. Vejo ai um problema essencial para a nossa hora, para a Europa e
para o n'lundo de hoje: com efeito, em parte nenhuma a destruiciio econd-
mica fm_contestada, ¢ por isso, os velhos comunistas transformaram-se
sem hesitagdo em economistas liberais; pelo contario, a problemitica
moral e religiosa — era disto que verdadeiramente se tratava — foi quase
c_ompletamente eliminada. Nesse sentido, subsiste ainda hoje a problema-
tica deixada pelo marxismo: a destruicio das certezas originarias do ser
hu1tnzfno acerca de Deus, acerca de si mesmo e acerca do universo, e a des-
tr~u1gao da consciéncia dos valores morais, os quais nunca estio z‘; disposi-
¢do. Estes sdo ainda e sempre os nossos problemas e podem conduzir a
auto-destrui¢do da Europa, independentemente da visdo derrotista de
Splenger, deveremos ter estes problemas presentes como um perigo real.

Onde estamos hoje?

. Estamos colocados diante da pergunta: como devemos continuar?
Existe nas revolugdes violentas do nosso tempo uma identidade da Europf-l
com futuro e na qual nos poderemos manter por dentro? Para os pais da
Unido Europeia depois da devastagdo da Segunda Guerra Mundial —
Adenauer, Schumann, De Gasperi — era claro que um tal fundamento exis-
tfe:, € que esse principio deve ser procurado na heranga cristd do nosso con-
tinente mol'dado pelo cristianismo. Para eles era claro que as destruigoes
com as quais nos confrontavam a ditadura nazi e a ditadura de Estaline de:
rivaram d(? afastamento desses principios, decorriam de um principic; hi-
brido que ja néo se sujeitava ao Criador, mas que se arrogava produzir os
novos e melhores homens e reivindicava a desinstalacio do mau mundo do
Cr}adf)r.para criar um novo mundo que tivesse origem no dogmatismo da
propria ideologia. Para eles era claro que estas ditaduras, que geravam uma
quantidade radicalmente nova do mal muito para além do horror da guer-
ra, baseavam-se na pretendida eliminagdo da Europa, e que era necessario
re.tornar ao que dera a dignidade a este continente no meio de tantos so-
frimentos e delitos. O entusiasmo inicial da nova dedicacdo as grandes
constantes da tradigdo cristd depressa esmoreceu, e a unificacdo europeia
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aconteceu entdo quase exclusivamente segundo aspectos econémicos, dei-
xando de lado a pergunta acerca dos fundamentos espirituais de uma so-

ciedade como esta.

Nos dltimos anos aumentou a consciéncia de que a comunidade eco-

némica dos estados europeus necessita também de um fundamento de va-
lores comuns: o crescimento exponencial da violéncia, a fuga para o mundo
das drogas, 0 aumento da corrupgio, deixa-nos intuir que a perda dos valo-
res traz consigo consequéncias materiais e que € necessario uma manobra
de reaccdo. Diante de tal panorama, a 3 ¢ 4 de Julho de 1999 reuniram-se
os chefes dos Estados e dos Governos da Unido Europeia e decidiram pre-
parar uma carta dos direitos fundamentais. A 3 de Fevereiro de 2000 reu-
niu-se esse grémio para tal efeito, e deu-lhe o nome de Convénio. A 14 de
Setembro do ano passado foi apresentado um projecto final de texto, que foi
aprovado a 14 de Outubro pelos chefes dos Estados ¢ dos Governos. Nédo
posso tentar aqui analisar este projecto de carta dos direitos fundamentais,
mas tdo somente colocar a questdo de saber até que ponto ela esta apta para
dar as instituicdes econdmicas da Europa também um meio espiritual.
Importante é o segundo pardgrafo do preambulo: “na consciéncia das suas
tradices religioso-espirituais e morais, a Unido (europeia) funda-se nos
universais e indivisiveis valores da pessoa humana, da liberdade, da igual-
dade e da solidariedade”. Tem-se lamentado a auséncia da referéncia a Deus
neste texto. Sobre isto falarei mais adiante. Importante € o facto de estar
afirmada como valor a absoluta incondicionalidade da dignidade e dos di-
reitos da humanidade, que precede a legislagdo de qualquer estado. Giinter
Hirscht sublinhou acertadamente que estes direitos fundamentais néo sao
dados pelo legislador nem sdo emprestados ou cedidos pelos cidadaos,
“pelo contrério, existem por direito proprio, sao para respeitar por qualquer
legislador como valores que lhe foram previamente dados e estabelecidos”.
Esta legitimidade da dignidade humana apoia-se em ultima andlise no
Criador, para toda e qualquer deciso ou discussao politica: s6 Ele pode es-
tabelecer os direitos que se fundam na natureza da pessoa humana e que nao
estdo a disposicdo de ninguém. Neste sentido, estd aqui essencialmente co-
dificada a tradicdo cristd na sua forma especifica de legitimidade. Que exis-
tem valores, que ndo sdo manipuldveis por ninguém, isso € a seguranca da
nossa liberdade e da grandeza humana; a fé vé ai o mistério do Criador e da
pessoa & qual Ele outorgou a sua imagem € semelhanca. Este pardgrafo de-
fende assim um elemento essencial da identidade cristd da Europa, formu-
lado de modo também compreensivel para 0s nao crentes.
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' A.ctualmente, quase ninguém desmente directamente a precedéncia
dfl dignidade humana e dos direitos humanos fundamentais face as deci-
sOes politicas; os horrores do nazismo e os seus ensinamentos racistas
estdo ainda muito vivos. Mas, no campo concreto dos assim chamados
progressos da medicina deparamos com ameagas reais a estes valores: se
pensarmos na clonagem, no aprovisionamento de fetos humanos para f,i;ls
de p,egqmsa e de doagdo de 6rgdos, em todos os dominios da manipulagdo
genetlc.a, ndo passa desapercebido a ninguém o enfraquecimento silencgio
so da dignidade humana que assim & ameacada. Além disso surge em ra1;
c,:resicente 0 comércio humano, novas formas de escravaturz; eo trz’ifici de
_orgaosﬂhumanos para fins de transplantes. Sdo sempre apre;entadas “boas
intenges” para justificar aquilo que é injustificdvel. Nestes sectores exis-
tem algumas afirmagdes felizes na Carta dos Direitos Fundamentais. mas

em pontos importantes permanece demasiado vaga, pois exactamente aqui
trata-se da emergéncia do préprio principio.

R(f:sumamos: a colocagio por escrito do valor e da dignidade da pes-
soa, da liberdade, da igualdade ¢ da solidariedade, juntamente com os I;xi—
omas da democracia e do Estado de Direito, engloba uma visio da pessoa
humana, uma op¢do moral e uma ideia de Direito que ndo se compreen-
dem de modo nenhum por si mesmas, mas que sdo na realidade factores
fundamentais da identidade da Europa que tém de ser respeitados também
nas suas consequéncias concretas e certamente s6 podem ser protegidos
quando se criar uma nova e adequada consciéncia moral. :

BernuFam—me que refira brevemente mais dois pontos onde se mani-
festa a identidade europeia. O primeiro é o matriménio e a famflia. O ca-
samento monogamico € constituido a partir da fé biblica como a Ease da
forma de ordenamento das relagdes entre 0 homem e a mulher. e a0 mesmo
tempo, como c€lula da construgdo da comunidade social e na::ional D;eu a
Europz%, a ocidental como 2 oriental, a sua fisionomia e a sua es .ecffica
hum.tamdade, também e sobretudo porque a forma anterior tinha de fer co
seguida pela fidelidade e pela rentincia de um modo sempre novoke dolg:
1oso. A Europa ndo seria mais Europa se estas células basicas desapareces-
sem ‘do seu sistema social ou fossem alteradas na sua esséncia. A Carta do
Direitos Fundamentais fala do direito 4 familia, mas nio se p.ronuncia n(:
nhun.la protec¢do especial juridica ou moral para a mesma, e também nio
a define Pormenorizadamente. Por isso, sabemos todos com’o 0 matrimoénio
e a familia s3o postos em perigo — por um lado pelo escavamento da sua
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indissolubilidade através da ligeireza de novas formas de separacdo, por
outro lado através de comportamentos cada vez mais em voga, a vida em
comum de homem e mulher sem a devida forma juridica do matrimonio.
Em flagrante oposigdo surgem as exigéncias de comunidades de vida ho-
mossexual, que, paradoxalmente, exigem uma forma juridica que mais ou
menos se assemelha a familia. Com esta tendéncia retiramo-nos de todo o
conjunto da histéria moral da humanidade, a qual, apesar das diferentes
formas legais do casamento, sempre soube que a sua esséncia sempre re-
sidiu na vida conjunta entre homem e mulher, vida essa que se abre aos fi-
lhos e assim as familias. Aqui ndo se trata de discriminagdo, mas da per-
gunta em saber 0 que é que a pessoa € como homem e mulher e como €
que o convivio entre um homem e uma mulher pode ser formado de ma-
neira justa. Quando por um lado a vida em comum prescinde de formas le-
gitimas, ¢ quando as comunidades homossexuais sdo cada vez mais equi-
paradas a propria familia, estamos diante de uma dissolugéo da imagem da
pessoa humana, cujas consequéncias nao podem deixar de ser extrema-
mente gravosas. Sobre isto falta uma clara palavra na Carta.

Finalmente, gostaria de dizer algo sobre a drea religiosa. No artigo
dez sdo referidas a liberdade de pensamento, de consciéncia e a liberdade
religiosa, para além da liberdade de mudar de religido ou de mundividén-
cia, e ainda a faculdade de viver a prépria religido individualmente ou em
grupo, em publico ou em privado, através da liberdade de assistir aos seus
ritos, através da liberdade de costumes, de ensinar e de prestar culto. Os
Estados declaram-se neutros em matéria da religido, mas concedem-lhes
simultaneamente o ordenamento piblico. Isso € em si mesmo positivo e
corresponde em dltima andlise & visao fundamental do cristianismo no que
diz respeito & separagdo entre a Igreja e o Estado, no que toca a liberdade
do acto de fé e da prética da fé, e ao Ndo a uma religidio dirigida pelo
Estado. No entanto, na pratica impde-se a pergunta: como ¢ que as dife-
rentes manifestagdes publicas da religido se ordenam no todo? Gostaria
apenas de dar um exemplo muito simples: o Estado ndo pode decidir a
Sexta-feira para os mugulmanos, o Sabado para os judeus, ou 0 Domingo
para os cristdos, como dias feriados. Tera de optar por uma ordem global
do tempo e depois perguntar quais as preferéncias. Nao sao as grandes fes-
tas — Natal, Pdscoa, Pentecostes — sinais da identidade da nossa cultura? E
o Domingo? Sera ainda mais dificil, quando se encontrarem elementos
noutras religides que ndo estdo de acordo com 0s objectivos constituintes
fundamentais do preAmbulo e do primeiro capitulo acerca da dignidade da



174 HVMANISTICA E TEOLOGIA

pessoa. O que € que aconteceria se uma religido reconhecesse em princi-
pio a violéncia como uma parte do seu programa? O que é que acontece-
ria quando uma religido negasse desde o inicio a liberdade religiosa e im-
pusesse formas de teocracia politica? O que é que se pode esperar da
magia que quer causar dano ao outro no corpo e na alma? O novo ressur-
gir das ideologias de extrema direita consciencializa-nos que a tolerancia
ndo deve ir ao ponto de permitir o seu préprio aniquilamento. Ela encon-
tra os seus limites quando a liberdade conduz 4 destruicio da liberdade ali-
mentada por inimigos da liberdade e ideologias inumanas. Esta problemé-
tica sobre os limites internos da tolerancia, que ela tem de querer acerca
de si mesma, necessita de uma ulterior reflexdo.

Nesta altura, coloca-se a questdo de saber se, a partir da tradicdo de
humanidade europeia e dos seus fundamentos, se devia ou nio na Carta
consolidar Deus e a responsabilidade perante Ele. Isso ndo foi feito, por-
que ndo se pretendeu de modo algum que o Estado ditasse um qualquer
convencimento religioso. Isto deve respeitar-se. Mas estou convencido
que uma coisa ndo deveria faltar: o respeito por aquilo que para o outro é
sagrado e sobretudo o respeito pelo sagrado, por Deus, respeito esse muito
razodvel mesmo para aquele que ndo estid preparado para acreditar em
Deus. Quando esse respeito € quebrado, entfio a sociedade entra em ruina.
Na nossa sociedade actual, felizmente que quem escarnece da fé e das
grandes figuras de Israel ou da respectiva concepgio e imagem de Deus é
admoestado. O mesmo sucede quando alguém menospreza o Cordo ou 0s
grandes principios informadores do Isldo. Mas, ao invés, quando estd em
causa Cristo e a salvagio dos cristdos, a liberdade de opinido aparece
como o mais alto bem, pois caso se limitasse colocaria a tolerdncia e a li-
berdade em perigo ou acabaria por destrui-las. Todavia, a liberdade de ex-
pressdo encontra os seus limites na honra e na dignidade do outro, as quais
nao podem ser destruidas; néo é liberdade para a mentira ou para a des-
trui¢ao dos direitos da pessoa humana. Estd aqui patente um notivel 6dio
proprio do ocidente, que apenas se pode descrever como patolégico. De
uma forma muito louvavel, este rancor continua a tentar abrir-se e a com-
preender valores alheios, mas jd niio gosta da sua prépria histéria, apenas
v€ as partes mais negras e destruidoras dessa histéria, e J4 ndo mais pre-
fere nem o grande nem a pureza. A Europa para sobreviver precisa incon-
testavelmente de uma nova recepgio critica e humilde de si mesma, se
quiser sobreviver. A multiculturalidade, cada vez mais exigida e vivida de
uma forma apaixonada, € por vezes recusa do que é proprio, fuga do que
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é especifico. Mas, a multiculturalidade ndo pod/e subsi}strir sem constalrlltt(—;s
comuns, sem pontos de orientagdo daquilo que € especifico. Seguramente,
sem a afirmacdo do sagrado ndo se pode aguentar. A gla cab}e encontrar-sz
respeitosamente com a sacralidade do outro, mas 1sto SO 5€ cm:ls:g °
quando o sagrado — Deus — ndo se tornou num estranho. E’certo q . P ]
demos e devemos aprender da sacralidade dos outros, mas € n.ossa‘ 0 ng;.
¢do perante 0s outros € para os outros alimentarmos o respe1;0 (l:ljlante u(;
sagrado e mostrar a face de Deus, do Deus qu.e, nos aparect:u,y 0 e(:ius q ¢
se encarrega dos pobres e dos fracos, das vidvas e dos orfdos e hos em
trangeiros, do Deus que é tdo humano que se tornou homem, um home
sofredor, do Deus que compassivamente oferef;e con~nosto esperanca e
dignidade ao que sofre. Quando ndo fazemos isto, ndo sO renegamos a
identidade da Europa, mas também recusamos aos outros um Servigo ao
qual tém direito. A absoluta profanidade que se desenvolveulaqm t{la
Europa é completamente estranha para as culturas do mundo. E ast -ZS a(;
convencidas que um mundo sem Deus nao tem/futuro. Neste sentido,
multiculturalidade chama-nos novamente para nos mesmos.

Aquilo que se vai passar com a Europa ndo o sabemos. A C_arta dg;
direitos fundamentais pode ser um primeiro passo na busca consme.ndted
sua alma. Toynbee tem razdo ao afirmar que 0 dffStan. di?.s comunida tes
humanas depende sempre cada vez mais de minorias (T‘natl?fas. Os cren es
cristdos deveriam compreender-se como uma minoria criadora e assim
contribuir para que a Europa ganhe novamente 0 melhor da sua heranga e

sirva toda a humanidade.

CarD. JOSEPH RATZINGER
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