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O Destino
Pds-Modermno do Religioso
I

Pediu-me o Senhor Director da Faculdade de Teologia, senhor professor Jorge
Cunha que fizesse uma conferéncia que contextualizasse os frabalhos desta
semana, tarefa a que meti ombros, esperando no decepcionar os estimados
ouvintes.

Fa-lo-ei primeirc num plano mais filoséfice, dando como adquirido, que
vivemos, na cultura europeia, um periodo pos-moderno.!

Num plano filosdfico, parto precisamente do artigo de G. Vattimo intitulado
Apologia do nihilismo, aparecido, pela primeira vez, em Mildo, em 1981% e
reproduzide, na obra El fin de la Modernidad, Nihilismo v Hermenéutica en ia
cultura pds moderna.’

Comega por escrever Vattimo, “que o nihilismo estd em acgdo e nao se pode
fazer um balango dele, mas pode e deve-se tratar de compreender em que
ponto esta, em que nos diz respeito e a que decisdes e atitudes nos chama"*

Continua o notave! pensador, no artigo citado, a desenvelver o tema passando
ao contetde de nihilismo, palavra que definimos com a sua ajuda, dado que

1 A bibliografia sobre pds-modernidade & praticamente inabarcavel. Citemos como textos de
referéncia; Jean-Frangois Liyotard, La condicién posmoderna, Madrid, 1987, VVAA, L'Europe
au sertir de la modernité, Paris, 1988; ]. Habermas, Legitimationsprebleme im Spatkapitalismus,
Frankfurt, Suhrkamp, 1973.

2 Artigo aparecido em Probleme del nichilismo, Milan, 1981.

3 El fin de la Modernidad, Nihilisme y hermeneutica en la cultura pos-moderna, Barcelona, 1987,
22-23.

4 Cif: 23
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& usada, correntemente, para dizer tudo e nada: “a situag@o em que o homem
abandona o centro para dirigir-se a uma incégnita (para X)", E assim, continua
o autor, & também definido por Heidegger: "o processo no qual, ao final do ser
como tal, ja néo resta nada”?

Para Nietzsche, como refere ainda Vattimo, todo o processo do nihilismo se
pode resumir na morte de Deus ou também na “desvalorizagao dos valores
supremos”. Para Heidegger "o ser aniquila-se enquanto se transforma
completamente em valor”

Na cultura europeia do século XX, continua Vattimo, no artigo citado, a
fenomenologia e o existencialismo primeiro, mas também o marxismo
humanistico e as teorizagioes das ciéncias do espirito, sdo manifestagbes
dum fio condutor e unificador de um amplo sector da cultura europeia que
poderfamos até identificar como “pathos” da autenticidade, quer dizer em
termos nietzcheanos, de resisténcia a realizagao do nihilismo. A esta corrente
junta Vattimo o trabalho de Wittgenstein

De maneira positiva, pensa Vattimo, que "os rasgos da existéncia na sociedade
capitalista tardia desde a mercantilizagdo totalizada em “simulacrizagao”
até ao esgotamento da critica de ideologia, até a0 descobrimento lacaniano
do simbélico nio representam apenas momentos de uma Menscheits
dimmerung, de uma desumanizacdo, mas s&o além disso provocagdes e
charnadas que apontam para uma experiéncia humana nova®

Aqui se situa, aquilo que poderiamos chamar o retorno do religioso.

Ele abrange o pensamento de Vattimo, mas também de Trias, Lévinas e
Derrida, Na sua obra Crer que se cré?® assinala Vattimo que a ideia positivista
e ilustrada da vida se esgotou. E ainda que a crise da Modernidade arrastou
consigo a dissolugio das principais teorias filoséficas que pensavam ter
liquidado a religifo: o cientismo positivista, o historicismo hegeliano e depois
o marxista. Hoje ja nao ha razdes filoséficas fortes e plausiveis para ser ateu ou
em todo o caso para rechagar a religido” !’ Pelo contrarioa sensibilidade actual
corre mais pelo lado “dum tradicional desencanto” e por uim redescobrimento

do mito ao cair na conta de que também era mito o ideal de liquidar o mito"

5 Iid.,

6 [hid., 24

7 Ihid., 26

8 Thid., 29

8 Creer que se cree, Barcelona, 1996.
10 Cit. 22

11 Ibid., 23
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Este, retorno, da religido no fim da Medernidade, néc €, porém para Vattimo,
um retorno qualgquer. Salvaguardando que o que é novo é o retorno da religiao
ao Ambito do pensamento.

O retorne do religioso, significa a recuperagao come fundamento perdido ou
esquecido, ou significa um retorno pés-metafisico dareligido? O primeiro seria,
segundo Vattimo um retorno reactivo, criticado ja por Nietzche e Heidegger. E
o segunde, um reforno pos-metafisico que merece congideragao.

Interina-se entlo, a critica moderna da religifo, como fuga, consolagéo, épio,
critica que bem conhecemos, ao adoptar uma religido. Mas a religido que
véem significa que nos achamos simples criaturas, longe dos meta-relatos e
esse constitui "o contetido essencial da experiéncia religiosa”."?

Situa-ge assim Vattimo, na linha dum Scheiermacher e dum Schelling para
quem a religido constituia um sentimento de dependéncia absoluta. O que
corresponde a aperceber-se do "religioso como descontinuidade histérica e
existencial’, pela abertura ao Outro e ao Transcendente.”®

Daqui surge a dimenséo da subjectividade ™ ¢ que quer dizer para além da
racionalidade légico-argumentativa tradicional na Teologia escolastica.

Mas se estareligifo esta longe dessa tradigfo, que Heidegger ja caracterizara,
ajusto titulo de onto-teolégica, estd proxima da palavra da revelagao, da Biblia.
A compreensdo que daqui nasce situa-se na area da hermenéutica e ndo na
area da metafisica do conhecimento 16gico-autoritarie,

A experiéncia religiosa que € plausivel, neste contexto, € da apropriagdo
progressiva do objecto pelo caminho crer/compreender fornecido pela
hermenéutica. Estd assim de certa forma recebida na Teologia Fundamental,
dirfamos nds, uma ontologia débil, cujo processo remonta, dentro do
Catolicismo, de facto, & crise modernista.

Interessante & nctar ainda, na andlise de Vattimo, a ideia de secularizacgéo.
Vattimo propte-se chamar secularizagio justamente a esta caracteristica da
modernidade tardia que destrdi as estruturas fortes e sustém uma ontologia
f:lébil. na linha da qual estamos peranle uma racionalidade histérico-narrativa
Interpretativa.'®

12 La huella de la huella, em J. Derrida, G. Vattimo, E. Trfas, La Religion, Madrid, 1998, 109-128, 116.
131kid., 119
14 Thid.,

15 Cf. “Hermenéutica, Democracia v Emancipién’, em Filosofia, politica v religién, Oviedo 1988, 59,
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Assim pode dizer-se que fazendo sua ideia de Verwindung de Heidegger e
levando a sério Nietzsche, Vattimo desbloqueia o religioso do pensamento
metafisico em que tinha encalhado, como de resto a prépria Modermidade,
para soltar o religioso, ele também como débil.

No fundo estamos perante a debilidade da palavra e da encarnacao de Deus
em homem humano. Néo é por acaso, que no encontro de Capri em 1894,
com Derrida, Trias e outros, Vattimo, fez esta curiosa pergunta. no final da
sua intervencao: "seria pensavel tal pensamento & margem do horizonte da
encarnagdo?"®

Conguanto Eugénio Trias ndo possa ser congiderado um pensador pos-
moderno, para além da participagéo no encontro ge Céapri sobre a religido
em 1994, publicou um artigo de grande alcance em El Pais (19-06-90) que
veio a ser uma chave programatica sobre a importancia da religiéo para a
Filosofia.”

Trias insistira na sua obra, La razén fronteriza em que "diferentemente do
sistemnasestruturalistas, que procedem deumbinarismo explicito (significante/
significado, etc), o sistema que aqui apresento procede de uma filosofia que,
em razao de sua inspiracéo limitrofe, é, por vocagao, terndria. A minha filoscfia
do limite &, neste sentido, 0 desmentido radical de todo o binarismo {ou de
toda a filosofia dualista). E é que essa filosofia do limite pensa de verdade e
propde-se conhecer em toda a sua radicalidade, o que esse misterioso signo
de oposigfio e concordancia a célebre barra estruturalista encerra”!®

Metendo, para simplificar, a simhélica entre o sujeito e o objecto, tema que
lhe & fundamental desde a obra inaugural, La filosofia y su sombra® Trias
abre caminho a pensar a religido, mas também a melhor pensar a razdo. Ora
o simbolo remete, em definitivo, sempre, a0 mistério e este possui a condigao
de indisponivel.

Segundo a sua interessante obra La edad del espiritu®, Trias defende que
o sagrado ndo desaparece nem se destréi, como pretende certa forma de
Tlustragao. A modernidade, se por um lado pode ser descrita, positivamente,
como a idade da revelagio da razfo, negativamente, é a época da grande
ocultagdo do simbolismo e portanto da cerragdo, em face do religioso. O

16 "La Huella de le huella’, cit, 128

17 Trata-se do artigo “Pensar la religuén’, El Pais, 19 de Junho de 1960. Para uma abordagem do
pensamento de Bugénio Trias, of. Variaciones del limite: La Filosofia de Eugenio Trias de José
Manuel Martinez-Pulet, Madrid 2003,

18 E. Trias, La razén fronteriza, Barcelona 1899, 334.
19 Barcelona?, 1983
20 Barcelona?, 1998
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espirito constitul a conjugagfo duma racionalidade fronteirica aberta ao
acontecer simhélico, ao mesmo tempo que um simbolo que se abre A razéo
que ascende até aos seus proprios limites.

Jacques Derrida, é conhecido como um desconstrutivista, executante dum
jogo hermenéutico sem limites, influenciado pela heranga talmidica.
Participante no enconiro de Céapri de 19894, Derrida al apresentou uma
interessante comunicagio subardinada ac tema Foi et savoir: les deux sources
de la religion aux limites de la simple raison.?

A _religiéo, para o autor, poderse-a representar como uma elipse cujos
dois focos seriam o da sacralidade natural das coisas € o da santidade da
Instituigao ou da lel.

A pergunta scbre o retorno da religido responde Derrida que esta é uma
guestdo ocidental e que tem como pressuposte uma determinada concepgéo
da religido. Se se mantém esta dupla fonte ndo é muito crucial estar a falar de
idas e vindas da religifo. A religifio esté de facto radicada na natureza humana
como uma dimensao estranha e impossivel de erradicar,

A religifo? Pergunta-se entdo esle autor, para logo concluir: "A religiao é a
resposta”.*

Nao podiamos, neste rapido bosquejo da filosofia actual sobre a religido, de
referir o pensamento de Lévinas, atravessado, todo ele, pela tradigéo biblica.
O original deste pensador, cuja filosofia primeira & a ética, é que Deus vem &
ideia no rosto do préximo,

Con_lo_ escreveu Isabel Baptista, "a capacidade de transcendéncia que impele
o sujeito a caminhar paralé do imediato e do visivel funda-se na experiéncia do
desgjo metafisico que, atendendo ao seu cardcter absolutamente excepcional,
86 pode ser descrita em termos de hospitalidade® 2

A autora citada privilegia, a justo tftulo, esta nogfo em relacio & nogdo de
acolhimento na medida em que, como escreve, a primeira contém a segunda,
excedendo-a em termos de sentido. Quando subordinade a légica da
hospitalidade, o acolhimento implica uma capacidade infinita, uma abertura
em relagdo a todo o outro, assumindo inteiramente os riscos dai decorrentes.

Para Lévinas, o infinito rompe a identidade, estabelece a diferenca e coloca
21 Em ]. Derrida et G. Vattimmo, La Religion, Paris 1998, 9-87

22 Cit,, 39
23 Isabel Baptista, Capacidade ética e desejo metafisico, Porto 2007, 115.
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0 homem perante a alteridade e a transcendéncia, temas que Lévinas
3 117 24
desenvolven, entre outras, na cbra Totalidade e Infinito.

Em conclusdo, podemos dizer que a Filosofia volta a interessar-5¢ p_ela religido,
de maneira muito diferente daqueta que foi a da tradigéo racionalista, grosso
modo, nao para a criticar, ou reduzi-la aos limites da simples ;azéo, segundc
o célebre ensaio de Kant, mas para a deixar ser a partir de si mesma, com,
naturalmente, um grande recurso ao método fenomenologico.

Resta a pergunta; que faz deste contexto a Teologia? Numa segunda_ parte,
tentaremos dar alguma resposta a esta questao gue nao podemos deixar de
colocar numa semana de Teclogia.

I

Também na Teologia e na acgio pastoral da igreja, o contexto pos-moderno
tem tido influéncia.

Cianni Vattimo chamou a atencéo para o facto de que embora exista uma
conexdo entre a crise do Humanismo e a morte de Deus",_néo se devena
avangar no caminho duma apologética que corresse demasiado depressa a
esta relacdo, como uma relagio causa/efeito.”

E um conhecedor téo profundo da modemidade, numa perspectiva cre_nte,
como & Paul Valadier, faz notar, por sua parte, 0 uso preguicoso (para nao dizer
ideolégico) que se fez dum titulo e duma obra notaveis, como fol certamente o
trabalho de Henry de Lubac, O drama do Humanisimo ateu.®

A relagdo entre crise do humanismo e morte de Deus e,stabelece-se, na nossa
época, duma forma que pode ser chamada fim do A_telsmo de reapropnggao.
Entende-se por este aquele Atefsmo que ndo busca jaaluta E:qntra 0 Te%smo.
para colocar em seu Jugar o homem, mas antes, uma espécie de Ate}smo,
que naec é herdeiro de nada, nem do Deismo para atirar contra o atelsmo,
nem do atefsmo para jogar com o tefsmo.

Para alguns este fim do atefsmo de reapropriagao significa o comego duma
cultura da indiferenca, para outros, o retormno de outros valores como a

24 E. Lévinas, Totalidade e Infinito, Lisboa 1996
25 (. Vattimo, El fin de la Modernidad, cit,, 33.
26 Paul Valadier, L‘Eglise en Proces: cathclicisme et société moderne (Paris 1987), 64, nota |
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emogao, numa certa linha de Max Weber.#

Em consequéncia desta situagdo cultural, M. de Certeau fala da instalagéo,
pouco a pouco, na Igreja, duma espécie de “regionalismo cristao”, isto €, duma
situagéo que "localiza” a Igreja, que a identifica com um territério mental, que
encurta o espago da percepcgéao religiosa, que torna a Igreja insensivel aos
grandes impulsos conscientes ou inconscientes do mundo contemporaneo,
que provoca uma estreifeza do mundo cristéo, limitando a fé ao espago social

e cultural em que se exprime.® Fora do qual, digo e, néo ha salvagéo. ..

Seporumladoaactual situagio da cultura parece ter levado a umaindiferenca,
onde aparece a nostalgia da transcendéncia, por outro lado, a resposta do
Cristianismo parece mover-se no quadro estreito da verdade parcelar, em
que a localizacdo da verdade nfo parece ir além do que cada um, ou cada
grupo, sente e vive.

No aspecto positivo, muitog autores pensam que este fim do Ateismo de
reapropriagao, cria perspectivas de policentrismo cultural, chegande mesmo
a falar-se, ndo sem razdo, de um novo contexto de busca e pratica que ird
implantar-se num tempo em que a Modermidade deixou de se pensar a si
mesma, como Ultima explicagdo racional e critica de todas as criticas.?®

Sem pretender adiantar sclugdes, nac podemos deixar de referir a questio
que todavia esta fractura com o racionialismo coloca, de ligar a experiéncia
cristd e o sentido, talvez hoje o lugar de muitos encontros e desencontros.

5e, na verdade, por um lado, a uma racionalizagio do saber parece
corresponder uma foclorizagéo das verdades de outrora, como escreve Michel
de Certeau, folclorizagdc hoje patente ndo apenasnas seitas, mas nos pequenos
sectarismos provenientes da absolitizagdo do que atrds denominamos como
regional, e em fendmenos menores mas que aqui se podem enquadrar, como
0 desenvolvimento do espiritismo, do ocultismo, ou até a sedugao pelo culto
do ego e pela historia pessoal, até as praticas dos meninos bem seduzidos
pelas liturgias da vicléncia; por outro lado, a descontinuidade entre razdo e
metafisica, que alguns pensadores chamam "diferenga’, oferece & fé uma boa
oportunidade de inscrever aquilo que Michel de Certeau chamou, num texto
luminoso, "a ruptura instauradora” 2

a1 M. Weber, Economie et Société, I (Paris 1871) 475 ¢ 5.
28 M. De Certeau, L'Etranger ou I'Union dans la différence (Paris 1969} 186.

29 Ci Miguel Baptista Pereira, "Sobre o discurso da f& num mundo secularizade”, em Igreja e
Misséo, Out/Dez. 1988, 26l e s

30 M. de Certeau, "La rupture instauratrice" ou le Christianisme dans ia culture contemporaine”
em Esprit /Junho de 1971) 1177,
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Epoca entdo favoravel a todas as derivas no campo ético e estético, seria
também época favoravel & permissao e ao “acontecimentc’, ou seja & ruptura
duma religido nos limites da simples razdo, que era todo o programa do
Huminismo.

Dfectivamente, como escreve de Certeau, “de qualguer forma que o tomemas,
o Cristianismo implica nmarelagdoaum acontecimento que o instaurou, Jesus
Cristo. Ele apresenta uma série de figuras sociais, intelectuais e histérias,
todas elas colocadas sob o duplo sinal duma fidelidade e duma diferenca em

relagdo a este acontecimento fundador, Este primeiro coloca em causa uma
permissdo”

Assim pode sex, de facto. Empobrecido pelas redugdes moralistas, gasto pelas
reducdes metafisicas, o Cristianismo vive, enfim, a hipdtese de se erguer até ao
centro do mistério deJesus, queas Cristologias modernas thobem desenvolvern,
ou seja das figuras e das formas que reveste a f& em Jesus Cristo.

Ja Karl Rahner, por volta dos anos cinquenta, tinha chamado a aten¢do para
a ultrapassagem, duma concepgéo doutrinarista da Revelacdo, falando duma
palavra criginaria (Urwort)

A Dei Verbum, por seu lado, escreve: "esta economia da Revelagao realiza-
se por meio de acgdes e palavras intimamente relacionadas entre si, de tal
maneira que as obrag realizadas por Deus na histéria da salvagéo, manifestam
e confirmam a doutrina e as realidades significadas pelas palavras; e as
palavyras, por sua vez, declaram as obras e esclarecem O mistério nelas

contido.®

Esta permissdo ou ruptura instauradora como quisermos, nao chega ao
Cristianismo por dedugéo, ou por reapropriacéo mas por experiéncia a partir
da Palavra, do testemunho, da coerénecia. O que levanta ao Cristianismo
o desafio de dever ser, simultaneamente, um telato inovador e um relato
configurador. Para explicar este caracter do Cristianismo, M. de Certeau
escreve que o Cristianismo actua no crente um pouco a manejra do filmede].
Tati, Playtime. Quando o espectador acaba de o ver, atravessa as Tuas, como

se tivesse o olhar de Tati.*

31 Ibidern, 1200.

3% Entre os contributos relevantes deste tema para a ideclogia; "Sacerdote & Poeta” (1956} in Karl
Rahner, La fede in mezzo del mundo (Alba 1963) 170 e 5; "La parole della possia e il Cristiano”
(1560), in Karl Rahner, Saggi di spiritualita (Roma 1965) 231-251.

33 Dei Verbum, 2

% M. de Certeau, cit., 1200

"
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Gafnl'ia a_ssim relevéncia o acto de crer como um acto original em face de
e_}clstenc_la, cuja performance abrange a vida toda e nao apenas um sector da
vida, seja ele o da doutrina ou ¢ da ética. Sem este acto original de crer, a &
transforma-se, de facto, num moralismo ou num doutrinarismo.® !

Finalmente, segundo Thecbald?*® a pds-modernidade favoreceria o

desenvolwmgnto duma apreenséo do Cristianismo como estilo. O que se
entende por isso?

Ta '\_ion Balthasar fratara do assunto® e fornecera mesmo duas obras sobre
estilos laicais e eclesiasticos. Mais do que insistir em doutrinarismos
abstractos,_:a p;oposta de Theobald convida o Cristianismo a redescobrir-se
uma experiéncia de sant:dade, em diversas formas e naturalmente sobretudo
m?m Jesus de Nazareth, cujo estilo de vida é suficientemente original, para ser
unico e suficientemente forte para dar um sentido pleno a vida. l

Em coqclpséo podemos dizer que 0 novo clima em que nasce ¢ interesse
pela religio € o clima pés-metafisico da cultura europeia, entendendo por
este aqgele pensamento que conleva em si a pretensio de ro]mper com a ideia
de totalidade, para utilizar os termos de Lévinas. Um segundo rasgo deste
pensamento é a importidncia dada ou a dar a mediatizagdo da linguagem

cqmo lugar simbélico do acontecer e portanto de acesso ao mundo, ao outrf;
e a transcendéncia, segundo um termo em voga, a hospitalidade Unl1 terceiro
aspecto consiste num certo adeus a razao para usar um enunciadlo conhecido

remetendo esta para o situado e o epocal. I

Como oufros, este pensamento néo &€ totalmente novo, antes o trabalho de

Investigagdes que encontramos a partir do sé m
; . seéc, XIX, mas
Nietzsche e Heidegger. sobretudo em

Qom novas aporta_gé_es, este pensamenic assume nao raro reducionismos algo
inocentes da tradicdo. Continua de pe o problema, velho como a Teologia:

como dar razao da nossa esperanga, a velha a
. _ , questao entre o mytos e 01
e para a Igreja da fides et ratio. " oo

A IazZ&0 que prosseguimos é aquela que pergunta pelo sentido da vida; ndoc é
p_rec1's_o cﬂaﬂr Max Weber ou Wittgenstein (o segqundo) para saber que a razao
cientifica nfo se coloca este problema. Nem a razao critica, apesar do seu

85 Cf. Jean Greisch, L'analyse de ! i et . .
7171 (1989) 13-4, yse de l'acte de croire entre histoire et epistémologis, Rav. Sc. Rel,

36 Cf Ch. Theobald, "1l Cristianismo come sti i i
s S 200t S e me stile. Fare teologia nella postmodernitd”, em Theo-

37 Cf. Von Balthasar, Gloria, 2. Estilos eclesidsticos (Madrid 1886)
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trabalho de depuracéo, nos pode levar a saida satisfaidria.

A racionalidade sente-se de facto enriquecida, quando colocada na linha
do sentido. Questdo fornecida em dois tempos -sujeito/objecto- na tradigao
cartesiana ocidental, parece hoje poder apresentarse como razéo que
mantém a incomodidade e a tensdo do limite, enriquecendo-Se€ COMO Iazao
simbdlica, hermenéutica e histérica.

Nesta tensdo para o limite, aberto pela razdo e nao fechado por ela, como
pretendia o ensaio scbre a religido nos limites da simples razdo, os pensadores
pés-modernos, sobremaneira os citados, chamaram a atengfo para o enorme
potencial simbdlico da religido.

E a Teologia ndo pode deixar de lhes estar grata.

Margo 2008
Arnaldo de Pinho
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