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RACIONALISMO E RELIGIAO



A RECEPCAO DO NEOTOMISMO EM PORTUGAL
NA SEGUNDA METADE DE OITOCENTOS:
EM TORNO DO BISPO BASTOS PINA,
TIAGO SINIBALDI, MARTINS CAPELA E SIIVA RAMOS

Mar1ia MANUELA BRITO MARTINS

Universidede Caidlica Portuguesa — Porto

BREVE INTRODUCAO HISTORICA

O século XIX ¢, nos tempos modernos, um século que reve-
la a complexidade da relagio entre as suas instituicdes. De
uma forma mais particular, a segunda metade do séeulo xIx
revela, no seu conjunto, o estado cumulativo de tensdes e
conflitos que o século XvII tinha deixado em suspensoc e por
resoiver. As prerrogativas, fundamentais da Revolugio Fran-
cesa, com a declaragio universal da igualdade de todos os ho-
mens, ainda que positivo, na sua formulagdo universal, origi-
nou uma série de sistemas de valores que eram necessirios
reajustar a uma nova ordem social, cultural, politica e reli-
giosa. Com clarividéncia afirmava Bastos Pina, no seu discur-
80, na sessfo solene de abertura na Academia de Sio Tomé4s
de Aquino, em 1883:

Estdo infelizmente 4 vista de todos, e néo é necessario
que nés demonstremos perante uma assembleia tdo illus-
trada, os males que afligem a sociedade moderna, que s#o
de ordem, social, religiosa, civil, e politica: Ensinaram aos

161



povos a liberdade de tudo e para tudo; ensinaram-lhes que
todos os homens séio eguaes, que vem todos das méos do
Creador com os mesmos direitos e sem preponderancia ne-
nhuma d’uns para com os outros, doutrina verdadeira e que
nés confessamos e reconhecemos; mas ndo, lhes ensinaram
40 mesmo tempo, que acima dos homens na terra estd Deus
no céu, e que é necessdrio obedecer aos homens e 4 sua
auctoridade para obedecer a Deus. !

Os historiadores da filosofia e os historiadores da histéria
das ideias sd0 undnimes a respeito deste século XIX. Giovanni
Reale, por exemplo, na sua Histéria da Filosofia afirma que
«talvez nunca tenha acontecido de o fim de um século e o
inicio de outro serem marcados por mudancas tic radicais e
tdo claras como as mudancas que caracterizam os ultimos
anos do século XVIII e os primeiros anos do século XX 2,

Na verdade, duas das maiores instituicbes da histéria do
Ocidente 3, que pela sua longa heranca cultural e espiritual
séo reveladoras da importincia que t8m para as sociedades,
como sdo, de facto, a Igreja e o Estado, confrontaram-se e
renovaram-se no seio de um processo histérico da humanida-
de. A fisionomia ideolégica e conceptual do século XIX, parece
manifestar o pulsar dos debates mais acesos que o iluminismo

! D. Manuel Correia de Bastos Pina, Discurso de abertura pronuh-
ciada pelo Exmo. Sr. Bispo Conde, in Instituigdes Christas, I, 1.* série,
n.° 11, 5 de Junho de 1883, pp. 288-289,

2 G. Reale e D. Antiseri, Histéria da Filosofia. Do Remantismo
até aos Nossos Dias, vol. 3, 4.7 ed., Sio Paulo, Paulus, 1991, p. 13; cf.
traducfio portuguesa de II Pensiero occidentale dalle origini ad oggi,
Brescia, 8. ed., Editrice Scuola, 1986. Enunciamos alguns desses fac-
tos importantes: 1789 —eclodiu a Revolugio Francesa; 1792 — ¢ pro-
clamada a repiblica ¢ derrubada a monarquia; 1804 — proclamacio do
império napole6nico. Na Alemanha, entre 1770 e 1780, regista-se uma
efervescéncia nos meios culturais, com alguns movimentos, como o
Sturn und Drang, que pretendem mesmo superar ¢ iluminismo.
O romantismo, que se desenvolveu entre os fins do século XVIII e ini-
cios do século XIX, é um outro movimento intelectual que pretende
superar ¢ iluminismo.

3 A. do Carmo Reis, «O Estado e a Igreja na 1.* Republica», in Hy-
manistica e Teologia, 2002, 23, p. 31.
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do século XVIIl tinha levantado e que agora se tornava mais
evidente e mais racionalmente necessdrio resolver 4..

Para além disso, diversos factores de ordem social, cultu-
ral, cientifico, tecnoldgico e religioso eclodiram, levando as
diferentes instituicGes politicas e religiosas para uma novfel
forma de relacionamento. N&o serd necessario relembrar aqui,
as diferentes transformagdes socio-politicas que se ders'lm em
diferentes paises europeus e, mormente, a efervescéncia .cul-
tural e politica que fizeram emergir novos regir.nes .politlcos,
alguns dos quais com novos delineamentog nacionais e geo-
graficos a nivel mundial. E na sequéncia de tudo llsto- que
temos ainda de pensar o confronto ideolégico e institucional
entre o catolicismo e a modernidade, ou seja, as relagbes en-
tre a Igreja e a cultura moderna.

Nesta ordem de ideias, a cultura portuguesa nio escapa
a esta Weltanschauung. Alguns chegam mesmo a afirmar que
na Europa o século XIX é uma época de crise religiosa. Diria-
mos mesmo que, muito mais do que isso, ¢ uma época de crise
a todos os niveis da cultura e da ciéncia. Dai que o papel
desempenhado por algumas figuras da Igreja e, nomeadamen-
te, da Faculdade de Teologia de Coimbra tenha sido funda-
mental neste periodo 5.

No tema que vamos aqui focar, que trata da recepgio do
neotomismo em Portugal, interessa-nos, sobretudo, a viséo de
algumas figuras da renovagio cultural e eclesial, no seio de

4 J, Lotz, Historia de la Iglesia en la perspeciiva de la Historia del
Pensamiento. IT. Edad Moderna y Contempordnea, traducio castelhana
de J. Rey Marcos e revisiio de J. M. Brave Navalpotro. Madrid,
Ediciones Cristiandad, 1982, p. 389: «El resultado de la Ilustracién y la
secularizacién en Francia habia supuesto un grave debilitamiento de la
vida religiosa y la casi completa destruccién de la organizacién ecle-
siastica» E em piginas mais adiante afirma o seguinte (p. 396): «El
Romantismo tuvo para la Iglesia una importincia extraordindria, pues
é] fue precisamente el que otorgd la base para la renovacién eclesi'éstl-
co-religiosa, al hacer que la nostalgia de la religién y de la Iglesia se
conviertieran en una realidad poderosa en la vida ptiblica.»

5 M. Fernanda Reis Figueira, «A Faculdade de Teologia perante o
materialismo (1861-1905)», in separata da Reviste de Histdéria das
Ideias, vol. 1, 1976, p. 205.
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uma sociedade que se impds, cada vez mais, num processo de
«secularizacdor. Como é afirmado por D. Carlos Azevedo, «um
dos sinais mais pujantes da reorganizacio da Igreja Catélica
nos Ultimos decénios do século XIx foi a sucessiva criagio de
revistas de teor teolégico, todas de breve durac¢io, mas uni-
das na intengio de combates pela fé, de esclarecimento de
espiritos, de intervengdo pedagégica, destinadas a recuperar
0 marasmo resultante de um periodo destabilizador» 6. De
igual modo, é afirmado na Histéria Religiosa de Portugal de
que existiu, realmente, na Ultima década de Qitocentos, ini-
cios de Novecentos, uma certa vitalidade nos circulos catéli-
cos portugueses, que se repercutiu em diferentes esferas da
cultura da época. «Houve certamente um surto de vitalidade
militante no nosso catolicismo da tltima década de Oitocen-
tos e da primeira de Novecentos: congressos catolicos, circulos
catblicos de operdrios (a partir de 1898) e outras associages
confessionais, novas iniciativas jornalisticas, polemistas de
bom nivel intelectual (padres Sena Freitas e Manuel Fernan-
des Santana, por exemplo). Surto a que néo foram estranhos
0s incitamentos de Roma, com relevo para o nuncio Jacobini
(1891-1896).» 7 A essa revitalizaciio estava associada uma
preocupacdo pela formacgfo cientifica dos clérigos e, por isso
mesmo, dos semindrios existentes em diferentes dioceses e
cidades portuguesas.

A figura deste ilustre prelado da diocese de Coimbra serd
tida como das mais importantes deste periodo mondrquico-libe-
ral. De tal maneira, que foi descrito nestes termos: «Foi um dos
homens de maior prestigio da segunda metade do século XIX
em Portugal. Nio porque ascendesse na asa do génio as cul-

8§ Carlos Azevedo, «Histéria da teologia em Portugal no século Xix:
ag revistas da apologética catélican, in Humanistica e Teologia, 23, 2002,
p. 247.

7 Manuel Clemente, «A vitalidade religiosa do catolicismo portu-
gués: do liberalismo & reptblica», in Histdria Religiosa de Portugal,
Centro de Estudos de Histéria Religiosa da Universidade Catélica Por-
tuguesa, direegio de C. Moreira Azevedo, vol. 3, Religido e Seculariza-
¢do, coordenagiio de Manuel Clemente e Anténio Matos Ferreira, Lis-
boa, Circulo de Leitores, 2002, p. 91.
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minéncias da arte, da ciéncia, da politica ou da santidade.
Mas porque soube ser fiel 4 saudavel raiz donde brotou e
cresceu [...]» 8

Com efeito, o bispo Bastos Pina terd um dos papéis mais
importantes na estabiliza¢io do catolicismo em Portugal e na
implementacdo de um didlogo entre a melhor tradigdo fil(_)s()-
fico-teolégica do cristianismo, com o saber e o progresso cien-
tifico do seu tempo. Por outro lado, consciente do seu lugar
na instituigdo da Igreja, ndo deixou de se posicionar e de se
confrontar com o poder politico da época, tentando manter
uma autonomia do poder eclesiastico em face do poder civil,

1. O NEOTOMISMO EM PORTUGAL NO SECULO XIX
1.1. QUATRO FIGURAS DO CATOLICISMO

Num texto de Ferreira Deusdado, intitulado A Filosofia
Tomista em Portugal, texto este que foi publicado na revista
Néo-Scolastique de Lovaina, onde o autor fazia um apanhado
sobre o movimento de renovagdo tomista em Portugal nos fi-
nais de Oitocentos 9, era afirmado o seguinte: «A historia da
filosofia tomista em Portugal estd ainda para fazer, e esse
estudo lancaria, sem qualquer duvida, uma viva luz sobre a
evolucio do pensamento hispanico.» 19 Na verdade, a filosofia
tomista, ou melhor, neotomista do século XIX, tem nos mestres
conimbricenses 0s seus mais imediatos precursores, que em
pleno século XvI tinham sido os intérpretes mais prodigiosos

P

de Aristételes, trés séculos posteriores a interpretacfio magis-

8 Urbano Duarte, «Perfil de D. Manuel Correia de Bastos Pina», in
Estudos, ano XLO, fascs. VI-VIi, n.os 428-429, 1964, p. 359.

9 M. A. Ferreira Deusdado, «La philosophie thomiste en Portugaly,
in Extrait de la Révue Néo-Scolastigue, 1898, pp. 7-49.

10 Jdem, «A filosofia tomista em Portugal, notas para servir a his-
téria da filosofia em Portugal», documento estabelecido sobre um ensaio
de M. A. Ferreira Deusdado, traduzido, prefaciado, anotado e actualizado
(1879-1974) por Pinharanda Gomes. Porto, Lello Editores, 1978, p. 33.
Cf. M. A. Ferreira Deusdado, La philosophie thomiste en Portugal, p. 7.
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tral do Doutor Angélico 11. Mas o cardcter mais peculiar desteg
Conimbricenses consiste no facto de que pretendiam articular
o saber de Aristételes e de Tomds de Aquino com o humanismg
ressurgente. A eles se deve, nos finais dos séculos Xv e xvI, o
florescimento e a renovacdo das ciéncias teoldgicas, que ge
propagaram ndo sé6 em Espanha e Portugal mas também
noutras universidades, como Lovaina, Paris e Colénia 12. K, alids,
por esta mesma razido que Lefo XIII, na enciclica Aetern;
FPatris, evoca a Universidade de Coimbra como um dos exem.
plos de uma das academias e escolas, célebres, pelo ensino da
filosofia de S&o Tomds 13. A recepgio desta enciclica nos meios
catdlicos portugueses foi, geralmente, bem aceite, como rela-
tam alguns dos periddicos dessa altura !4,

1 H4 uma tradi¢do tomista em Portugal que floresce em pleno
século XvI. Alguns desses autores ndo sdo jesuitas, mas sim dominicanos,
como € o caso de Jodo de Sfo Tomés, Anténio de Sena e Cristévio Gil.
Os comentadores jesuitas mais importantes, a que nos referimos como
mestres conimbricenses, sfo: Manuel de Goéis e Pedro da Fonseca,
Consulte-se, a este respeito, M. Augusto Rodrigues, «O ensino de S. To-
més na Universidade de Coimbra», in Didaskalia, TV, 1974, pp. 297-
-310.

12 M. Augusto Rodrigues, «O ensino de 8. Tomds na Universidade
de Coimbra», in op. cit., pp. 297-299.

13 A dado passo diz a enciclica: «Atque hoc loco, magna cum vo-
luptate provolat animus ad celeberrimas illas, quae olim in Europa
floruerunt, Academias et Scholas, Parisiensem nempe, Salamantinam,
Complutensem, Duacenam, Tolosanam, Lovaniensem, Patavinam, Bono-
niensem, Neapolitanam, Conimbricensem, aliasque permultas. Quarum
Academiarum nomen actate, quodammodo crevisse, rogatasque senten-
tias, cum graviora agerentur negotia, plurimum in omnes partes
valuisse, nemo ignorat. Jamvero compertum est, in magnis illis huma-
nae sapientiae domiciliis, tanquam in suo regno, Thomam consedisgse
principem; atque omnium vel doctorum vel auditorum animos miro
consensu in unius angelici Doctoris magisterio et auctoritate conquie-
visge.n

14 De entre os varios periédicos destacam-se O Progresso Catélico,
a que estd ligado o padre Sena Freitas, E neste mesmo periddico que
surgird um importante comentério a esta enciclica, assinado pelo conde
de Samoddes. Surgem ainda outros periédicos, tais como: A Palavra;
A Ordem (Coimbra); O Amigo da Religido e Voz da Verdude (Braga). Cf.
Pinharanda Gomes, A Filosofia Tomista em Portugal, p. 94.
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Deste periodo brilhante do ensino da teologia e, mormen-
te, da interpretagéo aristotélica e do ensino do t(?mlsmo na
Universidade de Coimbra 15 surgird, no final de 01tocgntos e
nas primeiras décadas de Novecentos, um novo ﬂorescn-neni.;o
pela mio de algumas figuras, que se destacam no Semindrio
de Coimbra e no Semindrio de Braga, como sdo: o bispo, con-
de Bastos Pina (1830-1913), Tiago Sinibaldi (1856-1928?, 0
padre Martins Capela, que leccionou Latim e Filosofia Tomista
no Semindrio de Braga, e, finalmente o Dr. Silva Ramos, que
foi incumbido da regéncia da cadeira de Filosofia Tomista no
Semindrio de Coimbra, sendo, também, professor na Faculda-
de de Teologia de Coimbra (mas sobre este falaremos muito
pouco). _

Na verdade, a acgcfo das duas primeiras figuras, bispo
Bastos Pina ¢ Tiago Sinibaldi, ainda que distintas no exerci-
cio das suas funcfes, foram, contudo, complementares. Se o
primeiro se distinguird pela sua acgfio pedagégica e institu-
cional, num esforgo de renovacio intelectual e religiosa, em
particular do clero, ja o segundo se distinguird, no ensino, pelo
seu profundo conhecimento do sistema metafisico da filosofia
tomista, a qual exercera, num determinado periodo da nossa
histéria cultural e religiosa, uma forte influénecia. E isto,
apesar da fraca opinifio que certos historiadores europeus da
filosofia disseram a respeito do tomismo em Portugal no sé-
culo XIX 16,

Quanto ao padre Martins Capela e ao Dr. Silva Ramos,
sobre os quais falaremos, posteriormente, a eles se deve igual-
mente a continuacido da difusio do neotomismo. No caso do
padre José Manuel Martins Capela, a sua reputagéo enquan-
to professor chegou mesmo a terras estrangeiras, onde era

15 M. Augusto Rodrigues, «0 ensino de 8. Tomés na Universidade
de Coimbra», in op. cit., p. 299.

16 Cf, J. M. da Cruz Pontes, «Martins Capela ¢ o renascimento to-
mista em Portugal no século Xx», in Revista Portuguesa de Filosofia,
vol. 32, 1976, p. 64. Cf. Frangois Picavet, Esquisse d’une histoire générale
et comparée des Philosophies Médiévales, 2.* ed. rev., Frankfurt, Miner-
va, 1968. Cf. J. M. da Cruz Pontes, «Martins Capela e o renascimento
tomista em Portugal no século Xx», p. 64.
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designado por «egrégio professor» por um confrade seu ita.
Lano 17, Todavia, a sua actividade foi multifacetada, néo se
limitando A pratica da docéncia.

2. BISPO BASTOS PINA (1830-1913)

Falemos entfio em primeiro lugar do bispo Bastos Pina,
Manuel Correia de Bastos Pina nasceu na freguesia da Car-
regosa, concelho de Oliveira de Azeméis, em 19 de Novembro
de 1830. Os pais eram agricultores abastados. Na sua familia
existiram varios eclesidsticos, um dos quais financiou os seus
estudos universitdrios 18. Além destes parentes, um dos seus
irmios foi abade de Cedofeita, no Porto !°.

Bastos Pina formou-se em Direito, na Universidade de
Coimbra, em Julho de 1853. Segundo um dos seus mais re-
centes bidgrafos, A. Jesus Ramos, Bastos Pina «fez um curso
juridice brilhante, sendo aprovado no primeiro e segundo anos
com a classificagio nemine discrepante» 2. Porém, a vida de
Manuel Bastos Pina seguird um rumo diferente da carreira
juridica projectada. Mantendo, entdio, uma amizade com o
vice-reitor da Universidade, o Dr. José Manuel de Lemos, que
seria nomeado, posteriormente, bispo de Braganca, tornou-se
seu secretario particular 2!, £ na sequéncia deste facto que
aceitou ser ordenado presbitero passados alguns meses. A sua
ascensdo na carreira eclesiastica serd rapida e frutuosa, ape-
sar de sofrer alguns percalgos no caminho. Em 6 de Novem-
bro de 1854 foi nomeado chantre da Sé e em 20 de Janeiro de
1855 passava a ocupar o cargo de vigirio-geral da diocese de

17 Pe Adelino Afonso Salgado, «Percurso humano-cientifico do pa-
dre Martins Capela», in Escritos Dispersos, edigio comemorativa do
150.° aniversario do seu nascimento, Braga, Cimara Municipal de Ter-
ras de Bourp, 1992,

18 Trata-se de seu tio José Correia de Bastos Pina. Cf. A. Jesus
Ramos, O Bispo de Coimbra D. Manuel Correia de Basios Pina, p. 55.

12 A, Jesus Ramos, O Bispo de Coimbra D. Manuel Correia de Bas-
tos Pina, p. 5.

20 Jdem, ibidem, p. 59.

21 Idem, ibidem, p. 59.
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Braganca. No entanto, D. José de Lemos néo ficaria por muito
tempo na diocese de Braganca sendo nomezjldo, pouco tempo
depois, para a diocese de Viseu. Bastos. Pina acompanha-o
nesta nova nomeacio eclesiastica. Todavia, pouco tempo de-
pois o bispo D. José de Lemos sera transferido para Coimbra.
Bastos Pina permanece, contudo, em Viseu. Aqui ocorre um
primeiro incidente na sua controversa elei¢io para o cargo de
vigario capitular. H4 um claro conflito entre a esfera da ad-
ministracdo eclesiastica e a esfera do poder estatal, muito
frequente nesta época. Deste conflito, em que o poder régio e
o poder da Santa Sé se confrontam, Bastos Pina manteve-se
firme na sua posi¢do, e como ele afirma, pessoalmente, em
carta dirigida ao arcediago de Viseu:

Agradeco muito a consideragdo com que neste oficio me
honra, mas nio posso continuar a gerir, como ne mesmo se
diz que devo fazer, todos os negdcios eclesiisticos da diocese
e com todas as prerrogativas, porque esta geréncia, por maior
que seja o respeito que devo s leis e ao governo do meu
pails, repugna & minha consciéneia e ao respeito e obediéncia
que devo também as decisdes de Sua Santidade [...] 22

Depois deste episédio, que marcaria de certa forma, como
um momento negativo, a sua carreira eclesidstica, Bastos Pina
regressa a Coimbra para junto do seu amigo D. José Manuel
de Lemos. K precisamente aqul que ele vai desenvolver uma
actividade importante e crucial: a renovac¢io do Semindario de
Coimbra. HA quem considere que ele é «o segundo fundador»
do Seminario 23,

Durante este periodo, entre 1865-1872, assumiu, interina-
mente, o governo do bispado, por motivos de doenga do bispo
titular, D. José de Lemos, que depositava nele total confianca.

Nos curricula do Seminario dava-se importéincia s maté-
rias no dominio da teologia. Havia uma preocupacdo com a
exigéncia e o rigor com que eram ensinadas. Quando final-
mente foi ordenado bispo, em 19 de Maio de 1872, efectua

22 Cf. idem, ibidem, p. 69.
23 A. Brito Cardoso, Figuras da Igreja na Diocese de Coimbra. D. Ma-
nuel Correia de Bastos Pina, Coimbra, Gréfica de Coimbra, 1987, p. 13.
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uma visita pastoral a toda diocese de Coimbra, de que h4
relatos na revista Instituicées Christds 2t Em Outubro de
1879, introduziu a cadeira de Filosofia Tomista, no curso do
Seminario de Coimbra e, em 20 de Maio de 1883, funda a
Academia de Sio Toméas de Aquino. Como ¢ relatado igual-
mente na revista Institui¢des Christds, 6rgio oficial desta Aca-
demia, o programa desta publicagio quinzenal visava difun.
dir o pensamento de Sdo Tom4s, como exemplo paradigmatico
de uma Philosophia Christd, que expunha o Cristianismo, ou
seja, a verdade da Religifio Cristd, em unidade com o Magis-
tério da Igreja:

Come & maioria de nossos leitores nio foi dirigide o
programma em gque annunciamos as Instituicdes Christis,
e que poe em clara luz a indole d'esta Revista, e o pensa-
mento que nos anima em tdo Ardua empreza, julgamos a
propésito a sua reprodugia. E de reconhecida utilidade,
especialmente para esta Diocese, uma publicagfio regular dos
Actos da Santa Sé, na parte que convier, e dos da juridicfio
do Prelado Diocesano. Esta publicagio vai emprehender-se
em uma revista quinzenal, a comegar no préximo mez de
Janeiro. E, além disso, se doutrinar os povos na Religido de
Jesus Christo foi, em todos os tempos defeza e triumpho se-
guro da verdade contra o erro e falsa theorias [...} 26

Na vida de Bastos Pina encontramos alguns diferendos
que manteve com o poder régio e com a intromissfo do poder
civil com o poder eclesiastico. Um desses incidentes é o famo-
so diferendo entre o bispo Bastos Pina e a Faculdade de Teo-
logia de Coimbra. M. d’Almeida Trindade, vice-reitor do Se-
minario Maior de Coimbra, faz-nos um claro relato deste
incidente num dos seus estudos 26. O conflito tinha como pano
de fundo o processo que tinha sido instaurado pela reforma

24 Of, Pe Augusto Céindido Figueira, «Visita episcopaly, in Insti-
tuices Christis, 1, 2.° série, n.° 4, 20 de Agosto de 1883, pp. 104-109.

2% A, J. da Silva, «Programa», in Instituicées Christds, I, 1." série,
n’ 1, 5 de Janeiro de 1883, p. 3.

26 M. d’Almeida Trindade, «A Faculdade de Teologia e o incidente
com o Senhor Bispo-Conde D. Manuel Correia de Bastos Pina», in Se-
parata da Revista Lumen, 1953-1954, pp. 3-37.
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dos estatutos das universidades no periodo do marqués de
Pombal, em que o Estado tinha poder para interferir no po-
der eclesiastico. E do processo resultante desta reforma que
surge a reacgio do bispo Bastos Pina, que pode ser expressa
segundo as palavras de M. d’Almeida Trindade: «A gquestfo
entre o Bispo, D. Manuel Correia de Bastos Pina, e a Facul-
dade de Teologia é, em ultima andlise, a reaccdo do espirito
catolico contra a letra regalista do direito portugués.n» 27

[i evidente que nio podemos aqui relatar com pormenor
todos os factos importantes do bispado de Bastos Pina, para
isso, hd a excelente biografia de A. Jesus Ramos. Todavia,
podemos dizer que D. Manuel de Bastos Pina efectuou um
trabalho consideravel a vdrios niveis na diocese de Coimbra.
Viveu e actuou num periodo dificil e perturbador da histéria
portuguesa: o do regime monarquico liberal e monarquico re-
publicano. No fim da sua vida assistiu a acontecimentos para
os quais ji ndo tinha capacidade para enfrentar. A lei de
separaciio entre a Igreja e o Estado fomentara um clima de
tensdo, ndo so institucional mas também na vida das comuni-
dades e das pessoas em geral. Nos ultimos da sua vida, ja
doente e desgastado, sofrerd ainda alguns problemas como o©
regime republicano e chega mesmo a pedir a resignacgéo do
bispado. Morreu em Novembro de 1913.

2.1. AcCA0 DO BISPO BasTos PiNa

Através destes breves tragos biograficos, podemos de ime-
diato tracar o perfil da personalidade do bispo Bastos Pina,
sem grandes dificuldades. Trata-se de uma pessoa com uma
forte personalidade e com fortes convicgdes que disputou ora
com algumas das forcas sociais e politicas do seu tempo ora
com algumas correntes mais integristas da Igreja Catélica 28

27 Idem, ibidem, p. 9.

%8 Note-se que o bispo Bastos Pina foi alvo de criticas provenientes
d:e mejos catélicos integristas, que nio percehiam o alcance da renova-
¢ao, quer material, quer espiritual, no Seminario. Consulte-se, a este
respeito, A. Jesus Ramos Pina, O Bispo de Coimbra D. Manuel Correia
de Bastos Pina, pp. 238-252.

171



Por isso mesmo, tera um papel importante a desempenhay
quer na vida politica do reino, quer na sua acgio de renova-
¢éo interna da Igreja e do catolicismo 29, A este respeito pode
ser tido como um caso paradigmético do episcopado portugués
desta época 30. A sua voz faz-se ouvir quer no Parlamento,
quer nas suas cartas pastorais ou outras, dando a conhecer o
seu ensino e actividade pastoral. Enquanto interlocutor
eclesial confronta-se e dialoga com a ordem politica da época
e na ac¢do de renovagio e de didlogo do saber cientifico e
cultural, com a melhor tradi¢do do cristianismo. Podemos, por
1ss0 mesmo, afirmar que ha uma atitude muito semelhante
deste prelado com a do cardeal Mercier, na Bélgica, que, em
Lovaina, fundou o Institut Supérieur de Philosophie, no sen-
tido de actualizar o estudo do Doutor Angélico, aberto as cién-
cias e ao saber da modernidade.

Ao bispo Bastos Pina nfo s6 se deve a criagdo de um
curso de Filosofia Tomista no Semindrio de Coimbra mas
também a criagdo, conjuntamente com outras figuras do ca-
tolicismo, da revista Imstitui¢des Christds. Tera estado tam-
bém na criagdo do Colégio Portugués em Roma 31. Para além
disso, € a ele que se deve a restauracfio da Sé Velha de Coim-
bra, a fundagéo do Tesouro da Catedral, e os melhoramentos
no edificio do Semindrio. Apoiou e incentivou diversas insti-
tuigdes, como, por exemplo, o0 Museu de Antiguidades do Ins-
tituto de Coimbra, sendo descrito por um dos responséveis
desta instituicdo como «um protector desvelado das artes e
da archeologia» 32

29 Consulte-se, a este respeito, a documentagéo fornecida por D. Ma-
nuel Clemente no seu artigo na «Histéria religiosa de Portugal», in op.
cit., pp. 88-90.

30 Consulte-se a este respeito o artigo de D. Manuel Clemente so-
bre o estado da Religiio Catélica e da Igreja neste periodo. Pic IX di-
rige-se, em carta, ao episcopade portugués lamentado a situagfio vigen-
te em Portugal. Cf. «A vitalidade religiosa do eatolicismo portugués: do
liberalismo & republica», in op. cit., p. 88-89.

81 D. Manuel Clemente, «A vitalidade religiosa do catolicismo por-
tugués: do liberalismo & republica», in op. cit., p. 90.

82 Marques Gomes, D. Manoel Corréa de Bastos Pina, Esbogo Bio-
grdfico, 2.° ed., Porto, Typographia Qcidental, 1898, p. 172.
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As razbes que levaram o bispo Bastos Pina a criar uma
cadeira de Filosofia Tomista no Semindrio de Coimbra e, por
consequéncia, a renovar o ensino do tomismo, deve-se, essen-
cialmente, a um desejo de cumprir a recomendacio dada pelo
papa Ledo XIII na enciclica Aeterni Patris. Nio serd, contu-
do, este o nico motivo, pois tratava-se igualmente de reorga-
nizar e de melhorar o ensino da teologia em Portugal, em
particular nos semindrios 32, Ougamos o que diz o bispo Bas-
tos Pina no seu discurso na Academia de Santo Tomas, e que
foi publicado na revista Instituicées Christds:

Quando pois o nosso Sanctissimo Padre Ledo XIII, que a
estd governando com tanta sabedoria e applauso de tedos,
aconselhou e recomendou o ensino da Philosophia Aquinatense
nos semindrios, demo-nos pressa em crear neste uma cadeira
especial para ¢ mesmo ensino. E 3 similhanga do que se pra-
tica em outros paizes, principidmos aqui a celebrar Academias
em honra do doutor Angélico, para que o sol d’Aquine, illumi-
nando com os seus raios as sciencias que se professam nesta
casa, as dirija e encaminhe como nés queremos, para a verda-
de, que é o supremo fim, e para Deus, gue é o supremo bem.
E, posto que em nenhum outro Seminaric deste Reino se te-
nham cumprido ainda, que nos conste, as recomendactes Pon-
tificias, péde este facto ser devido 4 falta de meios ou 4 de
Professor tio dedicado a este ensino, como é o sr. Dr. Luiz
Maria da Silva Ramos; mas ndo é devido certamente a me-
nos desejo de obedecer 4 voz do Vigério de Jesus Christo, ou
a conceito menos favoravel da utilidade e importancia dos
estudos philosophicos que Ele recomenda. Estéio infelizmente
a vista de todos, e nfio é necessdrio que nés demonstremos
perante uma assemblea tdo illustrada, os males que nos afli-
gem na ordem religiosa, social, civil e politica. 3¢

Através destas palavras podemos perceber qual o motivo
por que o bispo Bastos Pina empreendeu a criacio de uma

# O bispo Bastos Pina pretendia uma melhor prepara¢dc humana,
intelectual e espiritual do seu clerc. Cf A. Jesus Ramos, O Bispo de
Coimbra D. Manuel Correia de Bastos Pina, p. 229,

8 D. Manuel Correia Bastos Pina, «Discurso de abertura pronun-
ciado pelo Exmo. Sr. Bispo Conde», in Instituigdes Christds, I, 1.° série,

‘n.° 11, 5 de Junho de 1883, p. 288.
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cadeira de Filosofia Tomista no Semnidrio de Coimbra. Quis
efectivamente obedecer a palavra de Lefo XIII, que via o alto
interesse dos estudos filosdficos nfo sdé nos semindrios, como
também nas escolas catdlicas. Em forma de reconhecimento,
Ledo XIII escreve uma carta a Bastos Pina louvando a sua
iniciativa:

Foi-nos entregue a vossa estimadissima carta de 24 de
Junho pelo dilecto filho Thiago Sinibaldi, a quem recebe-
mos com a benevoléncia a que davam jus a vossa recomen-
dacdo e os seus egrégios servigos na nossa diocese. Além
disso, as suas palavras e o que escrevestes na vossa carta
trouxeram-nos 4 memdria o espcial cuidado com que vos
esforcaes para que a mocidade, e especialmente o clero, flo-
resca na vossa diocese, progredinde com louvor no estudo
da sciencia sdlida. Bem sabeis e conhecels que muitissimo
consideramos e vehemenetemente estimamos estes vossos
esforgos; assim como estamos certos de nunca deixareis de
corresponder 4s Nossas esperangas e expectativas. 35

Muito haveria ainda a dizer sobre esta figura impar do
catolicismo portugués do século XIX, mas ndo podemos aflorar,
aqui, tudo. Todavia, uma conclusido proviséria se impde. Foi
um homem que se preocupou com a formacfo dos espiritos e
da mentalidade catdlica e com o saber teolégico. Por isso, deu
uma grande importincia ao ensino da teologia nos semini-
rios. Conseguiu, com a sua diplomacia, governar uma diocese
em momentos de tensfo entre a Igreja e o Estado.

3. TIAGO SINIBALDI (1856-1928)

Tiago Sinibaldi, de nome Giacomo Sinibaldi, nasceu em
Civitella, em 1856. Foi ordenado sacerdote em 1879. Frequen-
tou a Academia Romana de S&o Toméas de Aquino, onde se lau-
reou em filosofia. Em 1886, numa visita ad sacra liming, o bis-
po de Coimbra solicita a Lefio XIII um professor para a cadeira

35 Carta de Ledo XIII, in M. Gomes, D. Manoel Corréa de Buasios
Pina, pp. 166-167.
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de Filosofia Tomista. Na sequéncia deste pedido, Ledo XIII
encarrega Tiago Sinibaldi de leccionar Filosofia Tomista no
Seminério de Coimbra. Este chega, entéo, a Portugal, em 1886
e ficara até 1900. Em 1900, foi nomeado reitor do Pontificio
Colégio Portugués em Roma, cargo que manteve até 1913. Em
1913, foi eleito bispo de Tiberiades e nomeado reitor do Semi-
nario de Catanzaro, voltando para Roma, em 1915, para exer-
cer o cargo de secretario da Congregacéo dos Semindrios e
Universidades. A partir de entdo, instalou-se no Colégio Por-
tugués, onde exerceu o cargo de director espiritual, até a sua
morte, em 1928 36,

3.1. O CoMPENDIO DE TIAGO SINIBALDI

As obras mais importantes de Tiago Sinibaldi séio as Prae-
lectiones Philosophicae, redigidas em latim, onde expde uma
primeira parte da Légica, como o diz claramente na 4.% edigo
da sua mais importante obra, Elementos de Philosophia3".

38 J. M. Cruz Pontes, «Sinibaldi (Giacomo ou Tiago), in Logos.
Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, 4, Lisboa, S8o Paulo, Verbo,
1992, pp. 1156-57.

37 Thiago Sinibaldi, Elementos de Philosophia, vol. 1, Logica — On-
tologia — Cosmologia, 4.° ed., Roma (Subiaco), Tipografia dei Monasterio,
1923; vol. I, Anthropologia — Theodiceia — Moral, 4.* ed., Roma (Assisi),
Tipografia Metastasio, 1916, p. vil: «Reconhecendo a vontade de Deus
na vontade de seu augusto Vigario, entregdmo-nos de alma e de cora-
¢do ao cumprimento dos nossos deveres, e concebemos immediatamente
o designio de redigir um Compendio de Philosephia, baseado na doutri-
na de St® Thomaz de Aquino. No mez de Maio de 1889, publicamos, na
Imprensa do Semindrio, a primeira parte da Logica, escripta em lingua
latina. E teriamos continuado a escrever nessa lingua, se pessoas
auctorizadas e amigas néo nos tivessem ponderado que, tendo nés rece-
bido a missdo de vulgarizar a doutrina thomista em Portugal, a nossa
acclo seria mais efficaz e o fructo do nosso trabalho mais abundante,
se o livro fosse escripto em lingua portugueza, nfo havendo no paiz um
bom tratado, que traduzisse essa excelente doutrina na lingua de
Camdes.» As edicdes que estamos aqui a utilizar sfio edicbes efectuadas
e impressag em Roma e, por isso, foram ainda mais bem documentadas
com 03 textos do Aquinata. Cf. J. M. Cruz Pontes, «Sinibaldi (Giacomo
ou Tiago)», in Logos. Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, 4, p. 1157.
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Este compéndio de metafisica teve virias edigdes, algumas das
quais aperfeicoadas e aumentadas. Esta dividido em dois vo-
lumes. Cada um deles obedece a uma trilogia. Na primeira
edicio, de 1891, o primeiro volume estd dividido em Légica,
Ontologia e Cosmologia Geral; o 2.°, que aparece em 1892, esta
dividido em Cosmologia Especial, Psychologia e Theodiceia 38,
Todavia, na 2.* edicéio, publicada em 1894, o 2.° volume apa-
rece com outra divisao: Antropologia, Medicina e Moral.
Para além desta obra, publicou vdrios artigos na revista
Instituicdes Christds, alguns dos quais eram textos de confe-
réncias proferidas por Tiago Sinibaldi. Além das temadticas
filosoficas, que abordavam directa ou indirectamente a Suma
Teolégica de Tomds Aquino, abordou, igualmente, outras de
ordem mais estritamente teolégica, como, por exemplo, o
Dogma Trinitario e o Dogma de Divindade de Jesus Cristo,
este 1iltimo em relagdo com a moderna exegese biblica 3°. Para
além disso, ha ainda a salientar uma obra de cariz espiritual,
A Alma aos Pés de Jesus: Exercicios Devotos, que teve suces-
sivas edigdes 4, As demais obras serfio publicadas em Roma:
Il Regno del S. S. Cuore di Gesti, Roma, 1927; Il Cuore della
Madre di Amore, Roma, 1925; Le Grandezze di S. Giuseppe,
Roma, 1927; Il Dogma della Divinitd de N. S. Gest Cristo e
la Moderna Esegese biblica, Roma, 1907; Elevazioni a (GGesu
Sacramentato. E, por ultimo, um texto em que Tiago Sinibaldi,
entdo reitor do Colégio Portugués, homenageia o rei de Por-

38 J M. Cruz Pontes, «Sinibaldi (Giacomo ou Tiago», in Logos. En-
ciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, 4, p. 1157.

39 Thiago Sinibaldi, «Jesus Cristo conhecido no mistério da Santis-
sima Trindade», in Instituigdes Christds, VII anno, 1.° série, n’ 8, 20 de
Abril de 1889, pp. 290-299; idem, ibidem, 20 de Dezembro de 1889,
n.° 12; «Do homem», in Instituigdes Christds, v anno, 1. série, n’l, 5
de Janeiro de 1887, pp. 14-18; idem, ibidem, 20 de Janeiro de 1887,
pp. 41-44; idem, ibidem, 5 de Fevereiro de 1887, pp. 65-68; «Unifo da
alma humana com o corpor, in Instituicées Christds, v anno, 1.* série,
n.° 11, 5 de Junho de 1887, pp. 358-366; «De origine animae humanae»,
in Instituicées Christds, v anno, 1.* gérie, 1887 pp. 382-386; Estudos
sobre ¢ «Suma Teolégica de Santo Tomds», VI anno, 2.* série, 20 de
Novembro de 1889, pp. 318-321 e 346-349.

10 Idem, A Alma aos Pés de Jesus: Exercicios Devotos, 8.° ed., Coim-
bra, Gréfica Conimbricense, 1921.
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tugal: A sua Magestade el-rei D. Manuel, homenagem de fide-
lidade do Collegioc Portuguez em Roma. Roma, Off. Poligrafi
Edit, 1907.

A triparticio que o compéndio apresenta é sucedédnea da
divigdo disciplinar da filosofia em trés partes: a Légica, a
Metafisica e a Moral. Tiago Sinibaldi justifica esta divisdo da
filosofia apoiando-se na autoridade de Platéo 41, bem como na
de Ciecero 42, na de Santo Agostinho 43 e, finalmente, na de Sio
Tomas 4. A partir desta tripartigio, Sinibaldi efectua uma
outra divisfo, intrinseca ao campo da metafisica: a ontologia,
a cosmologia, a antropologia e a teodiceia 45.

Apresentamos o quadro da pagina seguinte, que nos da
uma sinopse de todo o esquema de Sinbaldi.

Na verdade, Os Elementos de Philosophia ndo sfo senfo
um vasto compéndio de filosofia baseado na doutrina de
830 Tomas de Aquino. Foi elaborado a boa maneira do mé-
todo escoldstico. Esta obra foi bastante difundida e teve os
elogios quer de Ledo XIII, quer de Bento XV. No preficio da
4.2 edicdo, estdo incluidas as cartas dos dois pontifices, a de
Ledo XIII, dirigida ao bispo Basto Pina, elogiando a obra do
ingigne mestre, e a de Bento XV, dirigida ja ao proéprio Tiago
Sinibaldi, quando era bispo de Tiberiades e secretario da Con-
gregacio dos Semindrios e das Universidades 46,

41 M. M. Brito Martins, «As trés ciéncias teoréticas em Aristételes:
uma leitura da Metafisica, E, 1-2, e N, 2-3» (texto policopiado entregue
para publicagio em Mediaevalia. Textos e Estudos), p. 8: «Esta tradigéo
platénica remonta a uma doxografia antiga, atribuida a Xendcrates. Cf.
Sextus Empiricus, Ad. Math. VII, 16, Frg. 1, Heinze. [...] Na verdade,
é Albino, que atribui a Platdo esta diviséo da filosofia, em trés partes,
na sua obra Qmitous tiiv TAtove' Soyutwv. Santo Agostinho no De
Civitate Dei, nos livros v, 27, v1, 5, Viil, 1, e ¥, 25, apresentam esta
tripartigio da filosofia que ele foi buscar a Varrdo na sua obra Antigui-
tatum rerum divinarum e a Scévola, célebre orador romano, muito elo-
giado por Cicero.

42 (Cicero, Académica, I, 1, 6.

43 Agostinho, Cidade de Deus, XI, 26.

44 Tomés de Aquino, In Com. II Math: «Sunt tres philosophiae par-
tes, scilicet moralis, logicae et naturalis».

45 Thiago Sinibaldi, Elementos de Philosophia, vol. 1, p. 4.

48 Tdem, ibidem, vol. 1, pp. XV-XVI.
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1} Ideia e defini¢io
A — Formal 2y Juizo e proposicde
3) Raeiocinio e argumentagio
1 Légica 1) A verdade s a sua natureza

B — Matarial 2) Meios para a guA Aquisigdo
3) Método

( 1) O ente e a sua natureza

" 2} Divistio do ente
Geeal A -~ Ontologin 3) Atributos transcendentais

4

1) Natureza e origem do mundo
2} Porfeigho e leis do mundo

. Gl 38) Easéncia e propriedades dos corpos
B — Coesmoalogia
1) Minarais
Fapecial | 2) Vidaem geral
1. Metafisica 3) Planias: a eua esséneia
4) Animais: a sua esséneia
PFilosofia i A. Esséncia do Homem
Especial ﬁ — Antronclogia | B Faculiades do Homem
Hrop C. Operngdes do Homem
D. Origem e destino do Homem
1) Existéneia de Deus
. 2) Esséncia e atributos
\ D -—Teodiceia 3) Faculdades e operagies imanentes de Dens
4) Operagdes transeunies de Deus
1) Fimn dos actos humanos
" 2) Esséncia dos actos humanos
A
Etiea | 3) Mornlidade dos acios humanos
4) Regras dos actos humanos

TIL. Moral < 2 Deveres do Homem para congigo

Vo

Esquema — Thiago Sinibaldi, Elementos de Philosophia, 2.° vol.

1} Daveres 4o Homem para Deus
Individual

B — Direito Natural

%) Deveres e diveitos civis
3) Direitos e deveres internacionais

1) Deveres e direitos domésticos
Social

Na introducgo, Tiago Sinibaldi apresenta e expde clara-
mente o que se entende por filosofia, qual o seu objecto, a
sua divisio disciplinar e, por ultimo, estabelece qual a rela-
¢do da filosofia com as outras ciéncias e, muito em particular,
com a teologia. Est4 escrito de forma clara e concisa, apre-
sentando sempre definicdes, as quais sfo justificadas com o
texto do Aquinata nas notas de rodapé, que, por sua vez, se
reportam a Aristételes. E, a meu ver, um dos melhores com-
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8) Pireitos e deveres do homem para com o prozimo

péndios de metafisica mais bem sistematizados desta escolas-
tica renovada do século XIX.

A definicdo de filosofia é tomada no seu sentido mais
geral, enquanto «amor da sabedoria» mas também enquanto
definicio metafisica, exposta pelo Estagirita na Metafisica:
«(Ciéncia que trata das causas supremas dog entes» 47, e ain-
da, segundo a bela expressio do Doutor Angélico, «|as causas]
descobertas pela luz natural da razdo» 8. O saber aristételico
e a doutrina do Aquinata harmonizam-se como 0 arco de uma
ogiva numa abébada. Dois dos maiores vultos da metafisica
se conjugam através do pensamento, cada um como parte
integrante do acto de abstraccao, realizado para uma maior
perfei¢io humana. Por isso mesmo, a perfei¢do implica uma
maior abstraccio e uma ciéncia é tanto ou mais perfeita quan-
to mais ela é abstracta 49.

No esquema escoldstico tomasiano reconhecemos que a
filosofia tem uma dignidade superior as outras ciéncias, tal
como o estabelece Aristételes. Todavia, essa dignidade néo é
completa, na medida em que a teologia excede em dignidade
a filosofia. «A Philosophia é inferior, em dignidade 4 Theologia
revelada.» 50

No primeiro capitulo da légica, Sinibaldi define a ciéncia
da légica enquanto «arte e ciéncia» 51, | uma arte porque é
um conjunto de regras e operagoes da razdo; é uma ciéncia,
porque deduz dessas regras um conjunto de principios essen-
ciais das coisas. Esta distingio tem uma raiz aristotélica, mas
j4 est4 orientada para a légica transcendental kantiana, ain-
da que o autor ndo o queira admitir. Na verdade, a expressio
e inevitavelmente o conceito transcendental nfo fazem parte
da linguagem da escoldstica dos séculos XIII e XIV 52,

47 Idem, ibidem, p. 1.

48 Idem, ibidem.

49 Jdem, ibidem, p. 6. Cf. Summa Theologica, L% g. 1, a. 5. Cf. Aris-
tételes, Metafisica, A, 2, 982ab.

50 fdem, ibidem, p. 9.

51 Jdem, ibidem, p. 17.

52 Podemos desde j4 afirmar que Tomés de Aquino nunca utilizou
o termo franscendentale. Quanto a Duns Escoto, utilizou-o uma vez. Mas
esta matéria serd objecto de futura investigagio.
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I aristotélica porque é uma ciéncia que fornece os meios
conceptuais para atingir a verdade e o método de a adquirir,
E é légica formal quando expbe as regras necessarias para se
adquirir essa ciénecia; e é légica material quando expde as
formas ideais que compdem a esséncia das coisas. A logica
formal expde o conceito de ideia e termo, de juizo e proposi-
¢do e, finalmente, de raciocinio e argumentagio. Quanto a 16-
gica material, aborda a questdo da verdade, os meios para
adquirirmos essa verdade e, finalmente, o método. Compete 4
légica, que é uma légica ontoldgica, a precisdo e a exactidao.
E nesse sentido que a légica material é uma légica da acribo-
logia (exactidio) 33,

Mas tem igualmente uma raiz kantiana, pois a logica trans-
cendental kantiana pressupde uma distingdo no seu proprio
ambito entre a analitica dos conceitos e a analitica dos prin-
cipios 34, A analitica dos conceitos corresponde a logica formal,
i analitica dos principios corresponde a ldgica material.

A precedéncia da logica relativamente 4 metafisica deve-
-se a uma questdo de ordem metodoldgica e propedéutica. Re-
tomando uma sentenca de Sao Tomés, do seu comentdrio a
Metafisica de Aristdteles, que diz: «O filésofo deve aprender
primeiro a légica antes das outras ciéncias, pois a logica tra-
ta do modo comum de proceder nas outras ciéncias» 35, Sini-
baldi justifica assim, plenamente a sequéncia do seu tratado
de metafisica, que é precedido pelo campo da ldgica.

53 Cf. Sancti Thomae agquinatis in Metaphysicam Aristotelis
Commentaria, II, lect. v, n.° 335. Cura et studio de Fr. M.-R. Cathala.
Taurini, Marietti, 1926. Cf. Aristételes, Metafisica, B, 1, 995a15.

54 Thiago Sinibaldi, Elementos de Philosophia, vol. 1, pp. 248-251.
Sinibaldi efectua uma longa nota de rodapé na segunda secgfio da Lé-
gica, onde expde as diferentes partes da Critica da Razdio Pura de Kant
para demonstrar como o criticismo kantiano, justifica a aquisicio da
verdade. Todavia, Sinibaldi é bastante critico em relaciio a Kant e acha-
mos mesmo que, por vezes, algumas dessas criticas nfo se justificam
plenamente. Todavia, vé-se que leu com alguma atencio a Critica do
Razdo Pura.

55 Thiago Sinibaldi, Elementos de Philosophia, vol. 1, p. 17. Cf.
Sancti Thomae aquinatis in Metaphysicam Aristotelis Commentaria, 11,
lect. v, n.° 335, p. 114.
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A metafisica investiga os entes objectivos ou reais, a moral
os entes morais e a légica os entes lagicos. A metafisica en-
quanto ciéncia que trata dos entes nas suas causas supremas,
estd, por sua vez, subdivida em: @) ontologia; b) cosmologia;
¢) antropologia; d) teodiceia. Na verdade esta divisdio é suce-
dénea da disting¢do entre uma metafisica geral e uma meta-
fisica especial. A metafisica especial é, precisamente, aquela
que trata do mundo, do homem e de Deus. Na cosmologia,
também ela se subdivide em cosmologia geral e especial.
A metaffsica geral trata, genericamente, do mundo e dos se-
res que o compdem. Quanto & especial, ela trata, em parti-
cular, do homem, e, neste caso, é a antropologia. Por ultimo,
temos a teodiceia. Podemos imediatamente constatar que este
modelo de sistematizacgio ja nfio obedece rigorosamente a um
esquema escoldstico stricto sensu, mas alarga-se a um hori-
zonte da modernidade. Curiosamente, Sinibaldi parece ter
uma maior preocupacdo em distanciar-se (mas sem 0 conse-
guir plenamente), do ponto de vista metafisico, da moderni-
dade do que aquela que pretende o préprio bispo Bastos Pina,
quando este, no seu programa para o ensino da teologia em
Portugal, promove a relacio entre o saber do mundo medie-
val e da filosofia cristd com o saber da modernidade. E que,
por conseguinte, este mesmo saber promova o bem da huma-
nidade e do mundo catdlico:

No seu empenho, pois, de promover o bem da humani-
dade, e a paz dos imperios e das nagdes, entendeu Sua
Santidade — lumen in coelo — que pelos caminhos por
onde veio o mal devia vir o remédio, e que a reacgfo devia
principiar onde principiou a enfermidade; e como as cau-
sas d’est sfio especialmente os erros das doutrinas e das
escholas philosphicas, proclamou o nosso Santissimo Pa-
dre na Encyclica Aeterni Patris a necessidade de se res-
taurar o ensino da verdadeira Philosophia, da Philosophia
Christd, que tem a seu favor a auctoridade de S. Bernardo,
Sancto Anselmo, Alberto o Grande e¢ S. Boaventura, da
Philosophia finalmente de Sancto Thomaz d’Aquino, sébios
todos as que foram a gloria da Egreja e a admiracio do
mundo. [...] E ndo se diga que a Egreja pretende com
aquella restauragio pdr barreiras ao progresso scientifico,
fazer retrogradar a philosophia aos tempos tenebrosos da
idade media, matar a liberdade das escolas, e apagar com
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a sciencia d'um frade do século XIII, os clardes luminoses
de Kant, Hegel, Krautz e Comte. 56

O dominio e a clareza da exposicdo, fazem do tratado de
Sinibaldi um dos compéndios mais sistemdticos em relagéio ao
sistema tomista. Todavia, a forma como é exposto denota, cla-
ramente, uma preocupaciio por se manter fiel i tradi¢do cris-
td e catdlica. No casc da metafisica e, em particular, no de-
senvolvimento da parte que cabe a ontologia, Sinibaldi prefere
as solugbes do Doutor Angélico, bem como de outros autores
cristdos que se identificam com a solugio dada pelo Aquinata,
do que aquelas que lhe séo contrarias. Um exemplo paradig-
mético desta posi¢do é dado, por exemplo, na solugio que dé
Tomés de Aquino 4 relagdo da esséncia com a existéneia no
ente finito. Para Tomds de Aquino, no ente finito, ha uma
disting¢do real entre existéncia e esséncia, quando em KEscoto,
Suarez e outros essa distingfio sé é ideal ou légica 57,

4. MARTINS CAPELA (1842-1925)

José Manuel Martins Capela nasceu no selo de uma fa-
milia numerosa, em Carvalheira, Terras de Bouro, em 28 de
Qutubro de 184258, Viveu a sua infincia num ambiente ru-
ral. Foi iniciado ao estudo de latim por um tio seu e mais
tarde continuou os estudos na escola do padre Jerénimo Gon-
calves. Em 1859, inicia os seus estudos teolégicos no Semina-
rio de Braga. Frequentou ainda o curso de Geografia, Histo-
ria, Fisica e Quimica, em Braga. Em 1866, foi ordenado
presbitero. Depois de ter exercido, durante algum tempo, as
funcdes de péroco, desiste e passa pelo noviciado na Compa-
nhia de Jesus. Dedica-se, entretanto, ao ensino. Entre 1880-

56 D. Manuel Correia de Bastos Pina, «Discurso de abertura pronun-
ciado pelo Exmo. Sr. Bispo Conde», in Instituigées Christds, I, 1.* série,
n.® 11, 5 de Junho de 1883, pp. 289-290.

57 Thiago Sinibaldi, Elementos de Philosophia, vol. 1, pp. 360-361.

55 A melhor biografia de Martins Capela ainda é a de A. Lufs Vaz,
Mestre e Precursor (critica da vida e obra do Pe Martins Capela, no
1.° centendrio do seu nascimento), Lisboa, 1942.
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.1884 & professor no Colégio da Formiga, em Krmesinde, e,
em 1885, no Colégio do Espirito Santo, em Braga. Em 1888 é
nomeado professor de Filosofia e de Geografia no Liceu de
Viana do Castelo, cargo que exercerd até 1896. Em 1888,
publica a revista Escholio, que se publicarid quinzenalmente,
entre Margo de 1888 e 15 de Junho do mesmo ano 59,

1 dos contactos com diversos padres jesuitas que se apai-
xona cada vez mais pela filosofia tomista. Dois desses padres
g0 o jesuita italiano Jofio Baptista Meli e o jesuita maior-
quino Pedro Aloy 9, que passaram ambos por Portugal duran-
te algum tempo.

A partir de 1896, inicia a sua docéncia de Filosofia e de
Latim no Semindrio de Braga. Na Filosofia, seguiu o compén-
dio de Sanseverino, depois o de Farges e, finalmente, o de
Tiago Sinibaldi 6!, Segundo as palavras de Amaro Carvalho
da Silva, a personalidade de Martins Capela pode ser enten-
dida como

um homem de cultura, um autodidacta da filosofia, um es-
tudioso inteligente e atento e um professor conceituado de
filosofia. A sua vida consistiu numa sempre e continuada
superacio de si mesmo. Hspirito voluntarioso e dedicado,
sempre se entregou inteiramente a reflexao, ao eastudo e a
uma accdio pastoral e doutrinal. Nunca seguiu uma carrei-
ra académica, como sempre foi o seu sonho, em Lovaina,
Roma, Paris, ou até mesmo em Coimbra. Martins Capela
nio foi um académico do tomismo; afirmou-se no ensino,
no combate e polémica ptblica, na reflexéio e na crenga in-
condicional. 62

59 J. M. Cruz Pontes, «Martins Capela e o renascimento tomista
em Portugal no século X1x», in Revista Portuguesa de Filosofia, vol. 32,
1976, p. 86.

80 Idem, ibidem, pp. 72-73.

81 A, Afonso Salgado, «Percurso humano-cientifico do padre Martins
Capela», in Escritos Dispersos, edigdo comemorativa do 150.° aniversa-
rio do seu nascimento, Braga, Cimara Municipal de Terras de Bouro,
1992, p. XIX.

62 A Carvalho da Silva, «Martins Capela, um divulgador do neo-
tomismon», in Revista Portuguesa de Filosofia, vol. 48/2, 1992, p. 324.
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Mas ndo se dedicou somente a filosofia tomista, pois foi
conhecido, inicialmente, como arquedlogo. Estudou durante
vérios anos os milidrios do Alto Minho e de Tras-os-Montes,
decifrando os textos epigrificos romanos. Faleceu a 3 de No-
vembro de 1925, depois de uma vida dedicada ao estudo.

4.1. O PROFESSOR MARTINS CAPELA

Como diz A. Brito Cardoso, «fora de Coimbra, 0 movimen-
to tomista» ou neotomista, iniciado na cidade coimbri pela
docéncia do padre Dr. Silva Ramos e mantido, posteriormen-
te, por Thiago Sinibaldi, foi alargado a outros semindrios 63,
O padre Martins Capela, quando nomeado professor da cadei-
ra de Filosofia Tomista em Braga, seguiu, nas suas ligées, os
Elementos de Philosophia de Sinibaldi. Efectuou, alids, alguns
aditamentos 4 primeira edi¢fio, na parte da ética, intitulando-
-0s: Nogdo Sumarissima dos Principios d’Etica — Aditamento
aos Elementos de Philosophia do Dr. Sinibaldi. Alguns dos
seus textos revelam a importincia que ele dava a filosofia de
Séao Tomé4s. Para além disso, quis, igualmente, obedecer aos
ensinamentos de Lefio XIII expostos na Aeterni Patris. Rece-
berd, alids, em carta escrita, os agradecimentos do proprio
pontifice 64,

Os principais trabalhos de Martins Capela, sobre o neoto-
mismo sfo os seguintes: Da Substdncia e Acidentes, de 1888;
Histéria da Filosofia em Portugal, de 1888; Vaniagens do En-
sino da Filosofia de S. Tomds e Meios de Divulgar este Estu-
do, de 1891: Oporiunidade da Filosofia Tomista em Portugal,
de 1892, e De Sapientia, de 1897.

Martins Capela néo foi propriamente um filésofo, e tam-
bém néo foi um académico, especializado na filosofia tomista,
mas foi, isso sim, um homem douto e humilde, que se dedicou
ao estudo e, sobretudo, ao exercicio da sabedoria; a sabedoria,

63 A. Brito Cardoso, Figuras da Igreja na Diocese de Coimbra. 1.° Dou-
tro Tiago Sinibaldi. Coimbra, Gréafica de Coimbra, 1986, p. 19.

64 A. Afonso Salgado, «Percurso humano-cientifico do padre Martins
Capela», in op. cit.,, p. Xxur.
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que é cantada nos livros sapienciais e no Evangelho. Na sua
oracio de sapiéncia, escrita em latim, pronunciada no Semi-
nario de Braga, em Qutubro de 1889, na sessfo solene de
abertura, afirma:

Portanto, a sabedoria divina, Palavra de Deus, é o pré-
prioc Deus; e também segundo o que diz Jodo: no principio
era o Verbo e o Verbo estava junto de Deus e o Verbo era
Deus. Portanto a Sabedoria divina é, simultaneamente, in-
finitamente extensa e intensa. 68

A esta sabedoria divina e biblica se vem acrescentar ague-
la outra qgue provém dos gregos, tal como a definiram Platéo
e Aristoteles e que Martins Capela tdo bem expressa, segun-
do as palavras dos préprios fildsofos:

Eis a maneira como Platfio, o rico Platdo, um dos ilus-
tres discipulos de Sdécrates, definiu ele préprio a sabedoria:
«sabedoria é a ciéncia que nfo se adquire com silogismos; €
a ciéncia das coisas que existem sempre; ciéncia gue trata
das causas das coisas» 86. Na verdade, a sabedoria cristd,
de que tanto nos falaram os Padres da Igreja, oferecem-nos
o belo modelo para a existéncia do homem. Por isso, j&
Agostinho afirmava, quando interrogado, que a definigéo
ciceroniana de sabedoria é definida como: «é a ciéncia das
coisas humanas e divinas» 67, e ainda na bela expressdo de
Basilio de Cesareia: «a ciéncia das coisas divinas e huma-
nas e das suas causas» 8, Mas visto que a sabedoria ndo
consiste unicamente em saber mas em realizar o bem, en-
tdo, a definicAo mais bela de sabedoria estd em Agostinho

85 M. Capela, «De Sapientia», in Escritos Dispersos, p. 200: «Ergo
divina Sapientia. Verbura Dei. Deus ipse est; etiam secundam illud
Joannis eloguium: ‘In principio erat Verbum, et Verbum erat apud
Deum, et Deus erat Verbum.” Ergo divina Sapientia, extense infinita
simul, adque intense.»

8 fdem, ibidem, p. 201: «Ecce quomodo Plato, divus ille Plato, Seo-
cratis discipulus perquam illustris, sapientiam definit ipse: ‘sapientia,
scientia quae non hititur sumptione; scientia rerum causam pertrac-
tans'.»

§7 Idem, ibidem, p. 202. Cf. Contra Académicos, I, 6, 16,

68 Tdem, ibidem, p. 203. Cf. Basilius, Concio in prose.
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w0 Livre Arbitrio, gque diz: «pensas tu que a sabedoria é 86
a verdade, a que poasui o sumo bem? Ninguém é feliz sem
sabedoria.» 62 Por isso, a sentenca de Jodo Crisdstomo é
ainda mais clara, quando afirma: «A sabedoria ndo é, por
isso, conhecer a palavra de Deus, mas viver segundo a
palavra de Deus.» 70

Para Martins Capela a filosofia, e em particular a filoso-
fia tomista, serve essencialmente para elucidar a fé. E, afi-
nal, uma fundamentacio racional da doutrina cristd. Néo é,
por isso, um puro exercicio Iégico e racional, desprovido de
sentimento, de humildade e de sensibilidade. O padre Martins
Capela via na filosofia tomista um importante instrumento ra-
cional para defender a verdade cristd e assim poder alargar
os horizontes dessa mesma razdo a campos do saber moder-
no, que o proprio tomismo poderia integrar.

Num texto escrito em 1892 e publicado na Chronica do
segundo Congresso Catholico da Provincia Eclesidstica de Bra-
ga, Martins Capela aflora as vantagens do ensino da filosofia
de Sido Tomés. Ele estd consciente de que esta filosofia cristd
podera solidificar e fortificar os espiritos. Tera, igualmente, a
vantagem de consolidar os resultados das ciéncias numa cer-
ta ordenacéio de conclusdes e principios que o sistema tomista
poderia fornecer. O programa audacioso que Martins Capela
visionava para o estudo de S&o Toméds era o seguinte: 1) O en-
sino profissional nos semindrios, que seria entregue a profes-
sores qualificados para o efeito; 2) A traduc¢io de manuais,
em lingua portuguesa, da filosofia tomista. Na verdade, Mar-
tins Capela, como bom latinista que era, reconhecia a dificul-
dade que o tradutor enfrenta ao verter de latim para portu-
gués uma obra que é dificil e que exige, simultaneamente,
uma acuidade na terminologia filosédfica e literaria; 3) A cria-
cdo de revistas cientifico-tomistas em Portugal. Segundo Mar-
tins Capela, essas revistas deveriam ser criadas, em parti-
cular, em centros de divulgacio do pensamento tomista, como

89 Idem, ibidem: «Sapientia quidem est, non eloquia Dei scire, sed
secundum elogquia Del vivere.»
70 Idem, ibidem. Cf. Chrysostomus, Homilia XXVIIL
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sejam, nas Universidades de Coimbra e em Braga. Elas ti-
nham como fung¢io a divulgagio do ensino tomista; 4) Por
ultimo, a fundagio de sociedades académico-tomistas para
professores, alunos, assim como para «amadores» e demais
pessoas que se interessassem pelo estudo de Sdo Tomas. Pro-
punha ainda Marting Capela a criagido de uma «sociedade de
filosofia e letras de S&o Tomas de Aquino», que seria presidi-
da pelo arcebispo primaz de Braga 71.

Entre os primeiros beneficios de uma boa educacéo filosé-
fica parece pode inscrever-se a flexibilidade, polidez e agude-
za do entendimento, mercé do estudo consciencioso das leis
do pensamento e da ginastica dialéctica. E bem carecido anda
de tal o espirito moderno, embotado no labor excessivo da
observacéo pura, estrita dos factos.

Na verdade, Martins Capela foi, essencialmente, um gran-
de pedagogo. Para ele, a razio estd, essencialmente, ao servico
da dinidmica da fé. Por isso mesmo, existiam, para o padre
Martins Capela, razdes suficientes para se instaurar a filosofia
de Sao Tomas nas escolas catélicas e, se preciso, em todo o orbe.
Justificava-se desta forma o valor préprio do tomismo como
sendo um sistema que poderia solucionar os novos acontecimen-
tos da histéria e da sociedade. Consciente de que o tomismo
teria forcas suficientes para integrar no seu préprio dinamis-
mo interno o processo histérico e evolutivo dos ideais e dos
valores da modernidade, declara o padre Martins Capela:

Na sintese critica de Sio Tomd4s, como num torvelinho
absorvente, foram arrebatadas todas as ideias de valor, to-
das as energias esparsas, e projectadas com vigor herctleo
ne caminho da doutrina catélica através de seiscentos anos.
Nio sei se a histéria regista outro exemplo, o que todos
sabemos é que novo lutador, e de estatura gigantesca, reto-
mou o famoso projéctil levemente amolgado ou carcomido
do tempo, e refeito de novo o arremessou ao espago. O fu-
turo dira dos seus destinos.

Menos trabalhado pelas seitas, nem menos febriciante
(e de pior cardcter esta febre) que o século XII, nio é por

_71 Idem, «Vantagens do ensino da filosofia de Sdo Tomds e meios
de divulgar este estudo», in Escritos Dispersos, p. 172,
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certo o século XX, Como ele, bem carecido val de timoneiro
que meta a bom rumo o pensamento moderno e o solevante
a mais nobres aspirages e generosos destinos, Néo é 86 o
espirito cientifico que anda carecido de direcgdo superior, é
o espirito publico, misto de orgulho e de fraquezas, empol-
gado pela matéria, gelado pelo egoismo que reclama remé-
dio pronto e heréico. 72

Aqui estdo afinal as razoes do tomismo para o século XIX:
80 ele é capaz de ser timoneiro para este momento da histé-
ria, que vive de forma febril, com as suas idelas e os scus
novos saberes. Por isso mesmo, Ledo XIII julga existir uma
real necessidade de se instaurar o tomismo, como uma forma
de restabelecer uma certa orientagio dos espiritos, tendo em
vista o combate com as «opinides erroneas, provenientes das
escolas filoséficas e espalhadas em todas as classes da socie-
dade» 78,

5. LUIS MARIA DA SILVA RAMOS (1841-1921)

Falemos, por ultimo, do padre Dr. Luis Maria da Silva
Ramos. Nasceu em Braga, em 1841. Doutorou-se em 18686,
com a seguinte dissertagiio: Necessidade e Realidade da Reve-
lagdo. Na tese para concursoe tratou da Dignidade da Razéo
perante ¢ I'é, em 1873. Como podemos verificar a temética que
lhe era querida era a relacfo entre a fé e a razdo. Foi profes-
sor no Seminario de Coimbra da cadeira de Filosofia Tomista,
Incumbéncia que lhe foi atribuida pelo bispo Bastos Pina. Foi,
alids, nomeado pelo bispo Bastos Pina primeiro professor da
cadeira de Filosofia Tomista. Foi, igualmente, professor na
Faculdade de Teologia de Coimbra, onde veio a ser decano 74
Por seu incentivo, efectuaram-se as primeiras sessbes publi-
cas na Academia de Santo Tomis, sobre a Filosofia Tomista,
para difusido do pensamento do Doutor Angélico.

2 Idem, ibidem, p. 166.
73 Idem, ibidem, p. 167.
7 A. Brito Cardoso, A Filosofia Neo-Escoldstica em Coimbra, p. 412.
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Para além disso, participou, activamente, na criacio da
revista quinzenal Instituicoes ChrisiGs e fol ainda director da
revista mensal A Civilizagdo Catholica, onde manteve uma
assidua publicacdo. Esteve ainda ligado activamente a uma
gutra revista, de indole tomista, A Sciencia Catholica.

Qs seus trabalhos utilizam o pensamento de Tomas de
Aquino, em particular a Summa Theologicae. Por isso mesmo,
afirma na sua obra, Dignidade de Razdo perante a Fé que a
Suma Teoldgica & «um grandioso edificio da mais alta ciéncia
que 0 homem ndo pode contemplar sem assombro» 75,

No entanto, os seus trabalhos reflectem um conhecimento
indirecto de Sio Tomds. Para além disso, conjugam o pensa-
mento que provém do tomismo com o pensamento moderno.

Na sua tese de dissertagfo, Silva Ramos pretende abor-
dar a relacdo da fé e da razio no ambito do racionalismo
vigente na época. Podemos ler as suas intencgbes, segundo as
suas proprias palavras:

Da historia succinta do racionalismo que deixamos ex-
posta deduz-se claramente que os racionalistas ora rejeitam
a necessidade de revelacdo divina para a realisacio do nos-
so fim ultimo, ora a sua existéncia, ou pelo menos a impos-
gibilidade de demonstral-a por falta de critérios seguros e
infelliveis, que distingam as verdadeiras das falsas revela-
¢hes. A nossa dissertacad tem por fim refutar estas duas
escholas. A primeira oppde a razdo e a historia, 4 segunda
a Biblia com toda a sua majestade e grandeza, ™6

Como podemos constatar, Silva Ramos pretende harmoni-
zar os dols principios da razdo humana, de forma a atingir-se
o fim 1ultimo do homem. De um lado, temos a razfo e a his-
téria e, do outro, a Biblia. A razao é desta maneira, portanto,
esclarecida pela fé, de tal modo que justifica a revelagio divi-
na e o destino sobrenatural do homem.

7% J. M. Cruz Pontes, «Ramos (Luis Maria da Silva)», in Logos.
Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, 4, p. 573. Cf. Dignidade da
Razdo perante a Fé, Porto, 1873, p. 27.

76 Luis Maria da Silva Ramos, Necessidade ¢ Realidade da Revela-
¢fo, dissertacio inaugural para o acto de conclusdes magnas, Coimbra,
Imprensa da Universidade, 1866, p. 25.
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A antropologia de Luis da Silva Ramos apresenta a sinte-
ge tomasiana baseada em dois principios: o espiritual e o
corporal. Os dois elementos, isto é, o espiritual e o organico,
conjugam-se numa harmoniosa sintese, em que o principio
informante é a forma do corpo. No entanto, nfio deixa de estar
influenciado por teorias sensitivas e biolégicas da época, que
ele articula com a doutrina tomista.

Silva Ramos refuta qualquer pretensio da corrente mate-
rialista em poder justificar a natureza da alma humana.
«Como explicar a memoria, o juizo e o raciocinio sem a cons-
ciéneia intima da unidade e identidade da alma? Impossi-
vel..» 77

Terminamos aqul este pequeno excursus sobre o neoto-
mismo em Portugal, tendo-nos centrado, essencialmente, nes-
tas quatro figuras do catolicismo portugués a partir do segun-
do quartel de Oitocentos. Aquilo que quisemos efectuar, neste
estudo, foi o de perceber qual resposta da teologia e do ensi-
no da teologia em Portugal, face & efervescéncia cultural e
politica da época. O neotomismo surge assim como um siste-
ma que, muito para além das fronteiras lusitanas, se revela
potencialmente capaz de dar uma orientacido a sociedade e a
crise religiosa e cultural.

Muite haveria ainda a dizer, a coligir e a avaliar a res-
peito destas personalidades e de outras, que tentaram manter
viva a tradicho cristd catélica, reajustada aos tempos moder-
nos. Mas é tempo de finalizar e de dar uma palavra conclu-
siva que justifique em unissono o propdsito destes quatros
autores: «Vetera Novie augere et perficeren

77 Idem, «Theoria das Poténcias da Alma, segundo Santo Thomaz»,
in Scientia Catholica, vol. 1, 1884, p. 33.
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