Hegel, a Europa e a Revolucao
(1794-1802)

CARLOS MORUJAO

I. Os Anos de Formacao de Hegel
(Os Periodos de Berna e Frankfurt)

1.1 A origem do cristianismo e a sua positividade

Em 1907, Hermann Nohl, discipulo do fildsofo Wilhelm Dilthey, publi-
ca em Titbingen uma colectinea de escritos de juventude de Hegel a que
chamou Escritos Teoldgicos de Juventude. Sendo esta designacio formalmente
correcta, sobretudo se tivermos em conta os dois escritos mais substanciais
que a referida colectinea encerra, ela niao deixa, porém, de estar na origem
de alguns equivocos, sobretudo se nio entendermos o que para Hegel em
particular e para a sua geracio de um modo geral (mais especificamente,
para os seus companheiros de geracio e de formacio no Stift de Tiibingen:
Holderlin, Schelling, Renz, Isaac von Sinclair, entre outros) a religido e os
estudos teoldgicos significavam. Como veremos, nio devera ser motivo de
espanto que questoes de ordem filosofica geral e, acima de tudo, questdes
de caracter ético e politico tenham ocupado um lugar de destaque nessas
paginas.

A visdo hegeliana mais madura da importincia da religido cristd contras-
ta fortemente com o seu anticlericalismo de juventude. Convém recordar
que Hegel, enquanto jovem estudante do mencionado Stift de Tiibingen,
onde se preparava para o exercicio da funcio de pastor da Igreja Luterana
(que nunca chegard a exercer), era um assiduo frequentador das obras de
Lessing - nutrindo uma especial predileccio por Nathan der Weise, que
cita com frequéncia - e adepto da sua critica da religido revelada. Hegel
afirma também, nos seus escritos do periodo do preceptorado em Berna
(a carreira de preceptor era o destino comum, na Alemanha, dos jovens
formados em Teologia que nio desejavam exercer a carreira pastoral), num
espirito que poderiamos inclusive aproximar de algumas tendéncias mais
radicais do iluminismo francés, que a religido cristd se tornou numa espécie
de técnica para reconfortar na desgraca; Hegel chega a dizer, ironicamente,



160 | Carlos Morujio

que deveriamos lamentar ndo podermos perder todas as semanas um pai ou
uma mae. Numa carta dirigida a Schelling, datada de 16 de Abril de 1795,
podemos ler a seguinte afirmacio: «[a religiio] ensinou aquilo que queria
o despotismo: o desprezo pela espécie humana, a incapacidade desta em
realizar qualquer tipo de bem, de ela ser por si mesma qualquer coisa.»'

Nos seus escritos, Hegel estabelece um contraste entre o cristianismo
e a religido grega, na qual uma desgraca era chamada pelo seu proprio
nome; reconhece ainda que na Grécia ndo existia uma crenca na imor-
talidade individual, uma vez que a Unica imortalidade que o individuo
desejava - e que procurava realizar com as suas ac¢coes - era a do estado
a que ele proprio pertencia. Do ponto de vista politico, a propagacio da
crenca na imortalidade individual foi uma consequéncia da perda das
liberdades civicas, cujo testemunho historico mais evidente fora o poder
imperial romano.

Nos escritos dos primeiros anos do preceptorado em Berna, Hegel
aproxima o fenémeno de decadéncia do império romano e a expansio
da religido crista. Essas paginas sdo, em grande medida, inspiradas pela
leitura da obra de Edward Gibbson Histéria da Decadéncia e Queda do
Império Romano e nio ¢ propriamente pela originalidade do seu tema
que merecem ser ainda hoje recordadas. Hegel vé o cristianismo, nio
s6 como incapaz de resistir ao ambiente geral de decadéncia moral e de
perda das virtudes civicas, mas também como um elemento fomentador
desse processo de decadéncia, defendendo os crimes dos déspotas e o
proprio despotismo imperial enquanto factor de esvaziamento de todas
as forcas vitais®.

Em 1795, em A Positividade da Religidgo Crista, Hegel estabelece um con-
traste entre a figura de Socrates e a de Jesus, que é favoravel ao primeiro.
A limitacio do numero de discipulos a doze, por exemplo, ¢ objecto de

! Citamos a partir da traducio francesa de Jean Carrere, Hegel, Correpondance, I,
Paris, Gallimard (col. TEL), 1990, p. 29.

2 Cf. Hermann Nohl, Hegels theologische Jugendschriften, Tiibingen, J. C. B. Mohr,
1907, p. 366. Utilizimos a traducio castelhana, que nio inclui a totalidades dos textos,
na edicdo organizada por José M. Ripalda, Hegel, Escritos de Juventud, Mexico / Madrid /
/ Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 1978, pp. 46-47. As passagens mais
extensas que citamos no corpo do texto ou em nota, contudo, foram traduzidas a partir
do original alemio, em G. W. F. Hegel, Gesammelte Werke (hrsg. von Otto Poggeler und
Wolfgang Bonsiepen), Band 1, Frithe Schriften, Hamburg, Felix Meiner, 1968.
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uma critica quase sarcastica: ndo sé a virtude nio conhece tais restricoes de
cardcter numérico, como também a atribuicio de poderes especiais a um
reduzido namero de pessoas tem por consequéncia que a estima de que se
tornam merecedoras se venha a fundar mais nelas proprias do que no seu
exemplo’. Na mesma obra, afirma também que o problema fundamental do
cristianismo foi ter-se tornado uma religido positiva, quer dizer, estatutaria,
esquecendo a pura moralidade que transparecia nas palavras de Jesus*. Mas
em certas passagens, esquecendo mesmo este tom mais moderado, chega a
superiorizar os ensinamentos morais de Socrates relativamente aos de Jesus,
a quem acaba por atribuir também responsabilidades pela positividade do
cristianismo’. Ha aqui uma influéncia do escrito de Kant sobre a religido,
de 1793, intitulado A Religido nos Limites da Mera Razdo; nomeadamente,
remonta a Kant a ideia de que a verdadeira religidio consiste na morali-
dade que nido constrange as consciéncias, embora o pendor anticlerical de
Hegel seja bastante mais acentuado do que o do proprio Kant. Convém
por isso lembrar que estes escritos nio estavam destinados a publicacio e
que Hegel se exprimia com uma muito maior liberdade do que se pensasse
em publicar.

1.2 O espirito da polis grega. Mundo antigo
e mundo moderno
A religido grega, bem como as producdes culturais que dela sio a ex-
pressio, como foi o caso da tragédia, servirdo a Hegel, nos seus anos de

3 Idem, Ibidem, ed. cit., p. 86.

* A critica a religidlo estatutdria estd ja presente em escritos do periodo de
Tiibingen (datando, por conseguinte, dos anos de aprendizagem de Hegel), onde
¢ chamada «religido objectiva» e contraposta a religidio subjectiva dos gregos. (Cf.
Theologische Jugendschriften, ed. cit., p. 7.)

> A apreciacio do papel de Jesus, em particular da sua reaccio a religido estatutaria
do judaismo, serd algo diferente em 1799, em O Espirito do Cristianismo e o seu Destino. Cf.
Escritos de Juventud, ed. cit., pp. 303 e segs. Veja-se, em particular, a passagem seguinte:
«Aos mandamentos puramente objectivos Jesus opds algo que lhes era inteiramente alheio:
o subjectivo em geral. Outra era a sua atitude diante daquelas leis a que chamamos,
de acordo com diferentes pontos de vista, mandamentos morais ou civis. Uma vez que
estas exprimem relacdes naturais do homem em forma de mandamentos, a aberracio
comeca quando se tornam total ou parcialmente objectivos.» (Ibidem, p. 306)
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aprendizagem, de padrio para aferir da beleza da religido cristd e da gran-
deza moral das éticas da modernidade. Na figura de Antigona, na tragédia
de Séfocles com o mesmo nome, surge um tipo moral - encarnado pela
prépria Antigona, filha de Edipo - que, para agir, ndo se baseia apenas
nas leis da razio, ou numa moralidade abstracta de tipo kantiano, mas sim
numa moralidade concreta que incarnava na vida ética de um povo e nos
costumes estabelecidos pela tradicio. (Cf., também, a Ifigénia em Tduride
de Goethe, uma das pecas teatrais preferidas do jovem Hegel, onde, no
Acto V, versos 1797-1801, se fala do triunfo do amor e da amizade sobre a
crueldade que resultaria do simples respeito formal pela lei.)

Em geral, Hegel aprecia no modo de vida grego a possibilidade que
ele oferece para o desenvolvimento equilibrado e harmonioso de toda
a personalidade, ao passo que a sociedade moderna favorece a cisio da
personalidade; a moral kantiana, opondo a razio a sensibilidade, ¢ uma
expressio dessa cisdo. Sobre as caracteristicas do modo de vida dos gregos,
sobre as suas ideias e as suas crencas, Hegel exprimia-se nos seguintes
termos:

«Na vida publica, tal como na vida privada e familiar, cada homem era
livre, cada um vivia de acordo com leis proprias. A ideia da sua patria,
do seu estado, era o invisivel, o mais alto, para o qual trabalhava e que
o impulsionava. Esta era a finalidade do mundo, ou a finalidade do seu
mundo, que encontrava apresentado na realidade, ou que ele proprio
ajudava a apresentar e a conservar. Diante desta ideia, a sua individua-
lidade desaparecia; cada homem ansiava apenas pela conservacio, vida
e continuacio dela, e podia realiza-las.»®

Ainda assim, Hegel reconhece que h4 alguma unilateralidade no modo
como os gregos puderam organizar a sua vida social e politica: na Grécia,
o individuo (o particular) existe para o estado (o universal), mas nio estd
verdadeiramente reconciliado com ele. O estado, na Antiguidade, ¢ uma
identidade fechada sobre si mesma, excluindo toda a diferenca e, por con-
seguinte, toda a mediacdo. Se, por um lado, Hegel reconhece que a polis
grega oferece um modelo de vida ética concreta — a que chamara Sittlichkeit
- em oposicio a moralidade abstracta dos modernos; por outro, defende

¢ Idem, Ibidem, p. 151.
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que ela ndo se encontra ainda suficientemente diferenciada para que a sua
relacio consigo mesma possa ja ser mais do que uma unidade abstracta.
O exemplo de Antigona podera mais uma vez servir-nos para compreender
esta situacdo: a particularidade que reclama para si (o respeito sagrado
pelos lacos de sangue que a prendem ao irmio traidor e a sua memoria)
afronta a universalidade da Sittlichkeit que s6 pode, numa tal circunstincia,
ser sentida como um destino adverso e fatal’.

Num fragmento escrito nos ultimos tempos do periodo de Berna (pu-
blicado por Rosenkranz e por ele datado de 1796%), Hegel estabelece com
clareza o contraste entre a Antiguidade e a Idade Moderna. Ao passo que
na Modernidade a principal preocupacio do estado consiste na defesa
do direito de propriedade (tese que remonta ao contratualismo de John
Locke), na Antiguidade - nota Hegel - toda a legislacio tendia a restringir
esse direito. Numa afirmacdo sem precedentes (mas em sintonia com o es-
pirito que transparece da maioria dos escritos deste periodo), Hegel vai ao
ponto de elogiar os sans-culottes da Revolucio Francesa, uma vez que a sua
reivindicacio de uma maior igualdade entre os cidaddos se dirigia contra
um perigo que ameacava a liberdade: a riqueza desproporcionada de alguns
em face da pobreza da grande maioria.

Embora sem referéncia ao sansculottisme, um tom semelhante aflora
num escrito um pouco posterior, datado ja da época de Frankfurt, sobre
as magistraturas no estado de Wiirttemberg®. Hegel refere-se a cegueira
dos que acreditam que as instituicdes e as leis que ja ndo se encontram
de acordo com os costumes e com as necessidades de uma época podem
continuar a subsistir durante muito tempo. Com muitas expressdes que
reaparecerdo nos seus escritos politicos mais tardios, Hegel critica todos
aqueles que pensam que as instituicoes das quais o espirito!® se ausentou

" Cf. Jurgen Habermas, «Zu Hegels politischen Schriften», in Theorie und Praxis,
Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1978, pp. 148-171, p. 157.

8 Citamos a partir de Escritos de Juventud, ed. cit., p. 175.

o Ibidem, pp. 247 e segs.

1 Nio ¢ facil afirmar que, num escrito tio precoce como este a que Nos estamos
a referir, o termo espirito possua ja toda a riqueza semantica que Hegel lhe conferird
a partir dos seus tempos de Jena. Mas poderemos certamente dizer que nio se opde a
esse sentido futuro e que, em boa medida, o antecipa. Instituicdes sem espirito, para
Hegel, sdo, em primeiro lugar, aquelas das quais a vida se ausentou, ou seja, instituicdes
privadas da forca que lhes permitiria estar a altura das necessidades do tempo presente.
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sdo ainda suficientemente poderosas para constituir um vinculo de unido
entre todo um povo. Habermas nota que, neste escrito, mais do que em
qualquer outro da mesma época ou posterior, Hegel se aproxima da nocio
de filosofia como uma actividade critica do seu préprio tempo, um pouco
como defenderdo, mais tarde, os jovens hegelianos e, em particular, Karl
Marx!". Como sabemos, o Hegel da maturidade preferira atribuir a filosofia
um caricter interpretativo e nio prospectivo, chamando-lhe «o seu tempo
no plano do pensamento». O aspecto que nos parece essencial salientar é o
facto de, nestes anos, o estudo da historia, da religido e da cultura gregas ter
servido a Hegel para criticar a realidade europeia (e, em particular, a alema)
vigente. Mas os anos de Frankfurt trario uma mudanca nesta posicio de
Hegel em face das tarefas da filosofia. A auscultar as possiveis razoes desta
mudanca de atitude dedicaremos a nossa proxima seccio.

1.3 Os estudos de economia politica inglesa e a emergéncia da

sociedade civil

Aquela reconciliacio entre o particular e o universal, que a Antiguidade
s6 imperfeitamente conseguiu realizar, como vimos pelo exemplo de An-
tigona, so se tornard possivel, na Modernidade, no seio da sociedade civil,
cuja realidade efectiva a filosofia devera reconhecer. Mas a sociedade civil,
para Hegel, nio se desenvolve 2 margem do estado, nem em oposicio a
ele. O conceito de sociedade civil, essencial para compreendermos o pen-
samento politico do Hegel da maturidade - desempenha, como se sabe,
um lugar de relevo nos Principios da Filosofia do Direito -, emerge, contudo,
progressivamente, nos seus anos de juventude, a partir do estudo das obras
dos economistas classicos escoceses.

E a leitura dos economistas escoceses do século xviil (Adam Ferguson,
James Stewart e Adam Smith) que vai levar Hegel a reflectir sobre a aplicabi-
lidade do modelo da polis grega ao mundo contemporineo. O seu discipulo
e bidgrafo Karl Rosenkranz, que nos informa sobre essas leituras, refere
ainda, na sua biografia de Hegel, o interesse com que este seguia, pelos

Sdo também instituicoes desprovidas de uma eficacia que lhes permita participar no
amplo movimento da histéria universal, pelo qual os homens se encaminham para a
efectivacio da liberdade.

" JTiirgen Habermas, «Zu Hegels politischen Schriften», ed. cit., pp. 156-157.
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jornais, as sessdes do parlamento inglés sobre as questdes sociais'2. E assim
que, durante os seus anos de preceptorado em Frankfurt (1796-1800), em
grande parte como resultado do estudo das obras daqueles autores, Hegel
reconhecera o cardcter problematico da aplicacio do modelo da vida ética
grega a uma época em que se desenvolveu o dmbito da «sociedade civily;
ou seja, o comércio, a industria, a producio mercantil, a generalizacio da
circulacdo monetaria. A sociedade civil ndo permite uma vida ética baseada
numa pura transparéncia das relacoes politicas; a0 mesmo tempo, o exercicio
de uma actividade econémica funciona como um meio de aprendizagem das
virtudes necessérias a vida pablica, como um processo de mediacio entre a
particularidade da esfera privada e a universalidade do espaco publico. (Este
ultimo tema serd sé desenvolvido por Hegel, na sua fase de maturidade,
nos Principios de Filosofia do Direito.)

Hegel compreende a impossibilidade de uma moralidade objectiva como
a que esta subjacente a doutrina das virtudes de Aristételes, banhando-se
toda ela no ethos da polis, mas também a insuficiéncia de uma moral for-
mal de tipo kantiano. Esta tltima vé-a ainda prolongarse no pensamento
politico de Fichte, que, tendo comecado, na sua juventude, por dissolver o
estado na sociedade, termina dissolvendo a sociedade no estado, privando
o individuo de uma esfera onde possa cultivar a sua livre iniciativa. Fichte,
ao reduzir a humanidade do homem a cidadania, ou melhor, absorvendo-a
inteiramente nela, priva a propria cidadania daquilo que constitui a fina-
lidade do seu verdadeiro exercicio: a possibilidade de criticar e reformar
as instituicdes politicas e o estado a partir de uma experiéncia que nio se
reduz totalmente a ela®. E provavel, também, que Hegel tenha sofrido a
influéncia das criticas de Rehberg & Revolucio Francesa e, em particular, da
sua critica a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo. Para Rehberg,
a identificacio do homem com o cidadio fora como que o pecado original dos
constituintes franceses, pois conduzira a reabsorcio do primeiro no segundo.
A teoria hegeliana da autonomia da sociedade civil face ao estado parte de
idénticos pressupostos'. No final do periodo de Frankfurt, Hegel afasta-se

12 Karl Rosenkranz, F. W. J. Hegels Leben, p. 85, cit. in Escritos de Juventude,
p. 257.

13 Este tema € fortemente acentuado por Bernard Bourgeois in «Société et Etats, in
Lldéalisme Allemand, Paris, Vrin, 2000, pp. 183-192, pp. 188 e segs.

4 Sobre Rehberg, apoiante moderado da Revolucio nos seus inicios e, mais
tarde, seu critico acérrimo, inimigo de Fichte e uma das fontes do pensamento
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das suas ideias iniciais e reconhece que nio ¢é tarefa da filosofia contrapor
a situacdo existente um modelo ideal, cuja origem estivesse no passado,
mas sim compreender as razdes da existéncia do que efectivamente ¢é.

Na Alemanha, contudo, Hegel lamenta que nio tivesse ainda emer-
gido uma verdadeira sociedade civil, tal como o estado alemio nio se
conseguira ainda afirmar como unidade politica, territorial e cultural. Ao
contririo do que acontecia na antiga Grécia, nio existem, segundo Hegel,
na memoria do povo alemio, herois propriamente germanicos, capazes de
unificar a nacio enquanto entidade cultural; para o alemio, em resultado
da sua educacio crista, sio muito mais familiares as figuras de David ou
de Salomio do que as dos herois do Walhalla. Os doutos, pelo seu lado,
conhecem Carlos Magno ou Frederico Barba-ruiva como conhecem Julio
César ou Alexandre, o Grande.

1.4 A Revolucio Francesa

O formalismo do pensamento moral de Kant reflecte-se também na
sua filosofia politica e na sua filosofia juridica. Kant analisara a Revolucio
Francesa a partir do ponto de vista da sua legitimidade; negava-lhe legiti-
midade do ponto de vista juridico, uma vez que seria impossivel que uma
qualquer constituicio estadual incluisse em si mesma o principio da sua
revogacio; mas Kant negava também que, no caso de uma revolucio ter
acontecido, se pudesse penalizar, do ponto de vista juridico-criminal, os
anteriores detentores do poder. A revolucio, para ele, introduzia um ele-
mento de descontinuidade de ordem tal que nio fazia sentido aplicar as leis
novas para julgar comportamentos véilidos pelas leis antigas. (Ou seja, Kant
criticava o Terror jacobino e, em particular, como ¢ facilmente constatavel
pela leitura da sua Metafisica dos Costumes, a condenacio a morte de Luis
XVI pelo Tribunal Revolucionario.)

Hegel, que também ndo simpatizou com o Terror, analisa a Revolucio
Francesa de um ponto de vista diferente. Ela significou, por um lado, a
elevacio da consciéncia a 4rbitro ou juiz absoluto do curso da histéria do
mundo, e neste sentido continuou o trabalho ja iniciado pelo Iluminismo,
por outro lado, significou a perda do sentido da vida ética concreta. Nesta

conservador alemdo dos inicios do século XIX - uma espécie de Burke em terras
germanicas - voltarse-4 falar no ultimo ensaio desta colectanea.
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ordem de ideias, os seus actores como que realizaram aquilo que era, para
Kant, o sentido do dever: agir de acordo com a lei em todas as circunstan-
cias. (Se quisermos compreender o sentido dos acontecimentos franceses,
para Hegel, podemos traduzi-lo com o auxilio de uma férmula simples:
terror = consciéncia escrupulosa + universalidade da lei. Como resultado
da conjuncio destes dois factores, a Revolucio teria de ser a negacio do
particular e do individual. Do ponto de vista juridico, ela sé poderia sig-
nificar a inexisténcia de circunstincias atenuantes; o que nio fosse adesio
total seria ja uma traicio.) Mas, do ponto de vista das suas realizacoes,
a Revolucio foi um fendmeno contraditorio:

1. Foi uma afirmacio do principio do estado de direito. (Declaracio
dos Direitos do Homem, Assembleia Constituinte, supremacia da
lei sobre as desigualdades sociais.)

2. Foi uma tentativa de realizar esse estado imediatamente pela accio.

Relativamente ao que ¢ dito no ponto 1, podemos afirmar que se tra-
tou, da parte de Hegel, do reconhecimento de uma aquisicio definitiva da
humanidade, que serd reconhecida também por outros autores da época.
Assim, quando anos mais tarde Wilhem von Humboldt redige os seus pro-
jectos para uma constituicio da Alemanha, esta a dar expressio a ideias que
tiveram a sua origem na Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, de
1789, nomeadamente o direito a ser julgado por um tribunal competente,
ou o direito a liberdade de opinido. Vejam-se, por exemplo, os seguintes
dois artigos do projecto de Humboldt:

«Artigo 2: Nenhum alemio pode ser privado da sua liberdade ou das suas
propriedades sem uma sentenca pronunciada pelo tribunal competente,
de acordo com as leis existentes [...]. Artigo 3: O curso da justica nido
pode ser impedido pela ordem de nenhuma autoridade.»'

Mas nio se reduziu apenas a isto o trabalho efectivo da Revolucio Fran-
cesa. O que ela legou ao futuro foi a tarefa de pensar a possibilidade de um

15 Wilhelm von Humboldt, «<Exposé des droits de tout sujet allemand en général»,
in Werke, Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2002, Band IV, p. 335. (O
texto foi redigido em frances.)
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reconhecimento reciproco da vida social (liberta dos constrangimentos que
lhe eram colocados pela estrutura dos «estados», propria do Antigo Regime)
e da vida politica, na sua tensio inevitavel.

2. O Direito Natural nos Primeiros Anos de Jena

2.1 A critica ao formalismo kantiano e fichteano

A questio que referimos no final da seccio anterior leva-nos a analisar
a reflexdo que Hegel faz sobre o direito natural, em Jena, num ensaio pu-
blicado em 1802 no Kritische Journal der Philosophie (revista que dirigia em
conjunto com Schelling) e intitulado Sobre os Modos Cientificos de Abordar
o Direito Natural. Encontramos aqui uma critica as concepcoes de direito
e de estado em Kant e em Fichte, que pareceram a Hegel uma forma de
legitimacdo do Terror na Revolucio Francesa. Nesta obra transparece com
forca um dos temas centrais da filosofia politica do Hegel da maturidade,
mas que encontramos ji desenvolvido nos escritos de juventude. O estado
- considera Hegel - é um fim para o individuo, a cidadania constitui a mais
perfeita realizacio de uma existéncia humana digna desse nome, mas s6
sob a condicio de, a0 mesmo tempo, o proprio estado constituir um modo
de realizacio da liberdade e de satisfacio das necessidades dos particulares.
Este ensaio de 1802 - que nio ¢ de leitura ficil e onde a complexidade
dos problemas rivaliza, por vezes, com as obscuridades do estilo - constitui
uma obra fundamental para compreendermos a evolucio do pensamen-
to politico de Hegel. Com muita firmeza, Hegel distancia-se nele, tanto
de uma abordagem meramente formal da problemadtica do direito,
como de uma abordagem empirica, 4 maneira dos contratualistas da Idade
Moderna, no estilo de Hobbes, Grotius ou Pufendorf. Quais as razdes que
tornaram caducas estas duas abordagens? Para Hegel, a resposta (na qual
transparece a assimilacio reflectida da leitura dos economistas escoceses,
a que ja fizemos referéncia) nao oferece qualquer tipo de davida. Elas igno-
raram o aspecto fundamental dos tempos modernos: o facto de a subjecti-
vidade se reconhecer absolutamente a si mesma, por intermédio das suas
objectivacdes no mundo da histdria, da sociedade e da economia. Desco-
nhecendo a forca historica destas objectivacdes, o formalismo, tal como o
que se manifestou nas filosofias do direito de Kant ou de Fichte, s6 alcanca
algum contetido na medida em que o consideea como a negatividade da
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sua pura identidade consigo mesmo, pelo que a um tal conteido apenas
podera corresponder uma identidade parcial da qual a unidade absoluta
estara sempre ausente'®. Ao invés, o modo empirico de pensar encara
todas as separacdes que afirma colher na vida real como separacdes em si
mesmas reais (por exemplo, no direito penal, a propria pena é vista, ora
como castigo do criminoso, ora como forma de proceder a sua regeneracio
moral, ora como elemento dissuasor pelo receio que possa inspirar, etc.),
desconhecendo, por isso, o caricter organico da vida social'®,

Nio nos encontramos ainda, porém, na presenca da filosofia da matu-
ridade berlinense. O processo de constituicio da sociedade civil, em 1802,
na Alemanha, ainda nio se desenvolvera de modo a permitir o seu pleno
reconhecimento por parte de Hegel, ou, entio, a forca do modelo da polis,
de acordo com o quadro tracado no periodo de Berna', era ainda demasiado
grande para que Hegel pudesse reconhecer plenamente um processo que,
pelo menos em Inglaterra e nas regides economicamente mais desenvolvi-
das de Franca, dera ja os seus primeiros e decisivos passos. De facto, em
algumas passagens do ensaio sobre o Direito Natural encontramos ainda a
caracteristica oposicdo entre a vida privada do burgués e a vida puablica do
cidadio, que se desenrola toda ela no plano da universalidade?. Vejamos,

16 Hegel, Uber die wissenschftlichen Behandlungsarten des Naturrechts, in Werke, (hrsg.
von Eva Moldenhauer und Karl Markus Michel), Frankfurt, Suhrkamp, 1970, Band
2, p- 439.

1" Idem, Ibidem, p. 441.

18 Idem, Ibidem, pp. 439-440.

¥ Jean-Francois Kervégan, na sua «Présentation» da traducio francesa dos Principios
da Filosofia do Direito (Principes de la Philosophie du Droit, Paris, PUF, 1998), sublinha
fortemente a oposicio entre o reconhecimento da liberdade subjectiva, por Hegel,
em 1820, e a reabilitacio do holismo da cidade grega nos escritos de juventude. (Cf.
op. cit., pp. 26-27.)

2 A persisténcia desta ideia nota-se ainda mais acentuadamente num texto da
mesma data, mas publicado postumamente, intitulado Sistema da Vida Etica. (O titulo,
System der Sittlichkeit, fica a dever-se a Karl Rosenkranz, que, pela primeira vez, na sua
Hegels Leben, menciona este manuscrito de Hegel, que corresponde, provavelmente, a
primeira de um curso sobre Direito Natural leccionado em Jena. A primeira edicio
integral do manuscrito deve-se a Georg Lasson, no volume VII da sua edicio das obras
completas de Hegel, intitulado Schriften zur Politik und Rechtsphilosophie, Berlin, Felix
Meiner, 1913, 2.2 ed. 1922.) Ai podemos ler passagens como a seguinte: «A ética ¢,
por conseguinte, determinada de um modo tal que o individuo vivo enquanto vida
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contudo, no excerto seguinte, a forma como Hegel se distancia do modo
como as filosofias do direito natural formal concebem as relacdes entre
a unidade do estado (ou a unidade da lei moral) e a multiplicidade dos
sujeitos que se submetem a sua autoridade:

«Mas a relacio desta pura unidade com a multiplicidade dos entes
que se lhe opdem ¢, ela propria, de novo, uma dupla relacio: ou a da
existéncia positiva de ambas, ou a da aniquilacio de ambas; mas tanto
aquela existéncia como esta aniquilacio sdo apenas para entender de
modo parcial, pois, se a existéncia de ambas fosse absoluta, nio haveria
relacio entre elas, e, se fosse posta a aniquilacio absoluta de ambas, nio
haveria uma existéncia de ambas.»*!

Para estas concepcdes, a razio pratica tem diante de si uma realidade
que &, nio para reconhecer, mas sim para negar; a razio, na sua identidade
consigo mesma, torna-se a Unica realidade que deve subsistir. Em Kant e
em Fichte nunca chega a existir uma unidade de cada individuo consigo
mesmo e com todos os outros, unidade que se torna efectiva na plena as-
sumpcio da diferenca que deles o separa e que, por isso, exige a mediacio
de um plano institucional para se poder realizar. A unidade que, nestas
filosofias, é estabelecida de um ponto de vista tedrico é somente postulada
de um ponto de vista pratico, ou afirmada como deverser (como um ideal
a realizar-se). Poder-se-4 ver aqui uma continuacio da critica hegeliana a
filosofia do estado de Fichte, que fora ja exposta publicamente, um ano
antes, em 1801, no ensaio Diferenca entre os Sistemas Filoséficos de Fichte e de
Schelling. O estado quase policial fichteano - em que, gracas ao recurso a um
sistema de passaportes internos, a cada momento é possivel saber-se onde
se encontra cada cidaddo e que faz ele ai - necessita ainda da existéncia de

seja igual ao conceito absoluto, que a sua consciéncia empirica seja uma sé coisa com
a consciéncia absoluta e que a propria consciéncia absoluta seja consciéncia empirica
(...). Por conseguinte, na eticidade o individuo ¢ de um modo eterno; o seu ser e o seu
agir empiricos sio algo de pura e simplesmente universal; com efeito, nio ¢ o individuo
que age, mas o espirito universal e absoluto nele.» (Trad. port. de Artur Morio, Lisboa,
Edicoes 70, 1991, p. 54.) Esta ultima passagem lembra, ndo sabemos se voluntaria ou
involuntariamente por parte de Hegel, uma outra de Sio Paulo, Gal. 2, 20: «eu vivo,
mas ndo sou mais eu, ¢ Cristo que vive em mim.»

2 Hegel, Uber die wissenschftlichen Behandlungsarten des Naturrechts, ed. cit., p. 455.
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um principio de desobediéncia em cada cidadio, ou seja, que a unidade
postulada veja permanentemente adiada a sua efectivacio, de modo a que
ele possa deduzir a legitimidade do seu modo de proceder. Na sua filosofia
politica, Fichte ignorou o principio da modernidade - a saber, a exigéncia do
particular em se ver reconhecido como tal -, pelo que a liberdade subjectiva
¢ vista por ele como uma ameaca de destruicio da ordem social.

O produto imediato do idealismo meramente formal de Fichte resulta,
segundo Hegel, numa separacdo entre uma multiplicidade empirica contin-
gente e a unidade de um pensamento vazio. O resultado deste idealismo ¢
especialmente visivel, mais ainda do que no caracter estéril do seu ponto
de vista tedrico, no dominio da moral, em que a tirania da consciéncia se
substitui a verdadeira liberdade e a observancia das leis conduz a hipocrisia??.
Kant e Fichte, nio menos do que Rousseau e do que os revolucionarios
franceses, s6 puderam conceber, segundo Hegel, o principio da subjectividade
de uma forma abstracta e individualista, em resultado do que - no furor,
comum a todos eles, em desvanecer todas as determinacdes particulares que
fizessem obstaculo a pureza da consciéncia individual - s6 o Terror poderia
emergir?’. Mas uma racionalidade individual nio é uma racionalidade social;
foi, por conseguinte, sobre um falso racionalismo que se fundou a vontade
legisladora dos revolucionarios franceses, na medida em que se procurou

fundamentar no pensamento de Rousseau?*.

22 Esta questio ¢ fortemente sublinhada por Georg Lukécs, in Der Junge Hegel, trad.
cast., El Joven Hegel, Mexico, Grijalbo, 1963, pp. 287-288.

2 Cf. Pierre Hassner, »Georg W. F. Hegel», in Leo Strauss and Joseph Cropsey
(ed.), History of Political Philosophy, Chicago and London, Chicago University Press,
1992, pp. 732-760, p. 737.

“ Em 1807, na Fenomenologia do Espirito, Hegel apresentara a especulacio alema
de Kant e de Fichte como a herdeira da Revolucio Francesa e dos seus escrupulos de
consciéncia. Esta problematica sera objecto de andlise no ensaio seguinte desta colec-
tinea, pelo que aqui ndo faremos mais do que menciona-la. Algo, porém, nos parece
falhar na andlise hegeliana. As filosofias de Kant e de Fichte sio vistas como filosofias
do «progresso indefinido» - quer dizer, filosofias que postulam uma realidade de que
a humanidade se aproximard sempre assimptoticamente, a saber, a reconciliacio da
unidade com a multiplicidade - e colocadas no mesmo plano que a filosofia de F. H.
Jacobi, ou seja, uma filosofia da fé oposta ao saber. O principio politico em que assen-
tam estas filosofias, contudo (e sem que elas sejam, na sua totalidade, redutiveis a ele), ¢
diverso, se nio mesmo oposto. Kant e Fichte, proximos do espirito do iluminismo, véem
a Revolucio Francesa como documento da marcha da humanidade para a liberdade, ao
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2.2 Hegel e a dindmica do desejo

A multiplicidade da vida social que se opde a unidade da razio nio
tem verdadeira realidade nas concepcdes de Kant e de Fichte - pelo menos
segundo o modo como Hegel as apresenta -, as quais contrariam tudo o
que Hegel vinha dizendo acerca dessa mesma realidade e que aprendera na
leitura dos economistas politicos ingleses. Para entendermos cabalmente a
posicio de Hegel, tal como ela se comeca a desenhar nos primeiros anos do
periodo de Jena e se completara na sua maturidade, precisamos de regressar
as suas reflexdes do periodo de Frankfurt.

A complexidade da vida social, o modo como nela age j4 a razio, cujo
objectivo ¢ a unificacio do que se encontra cindido?, pode compreender-se
com o auxilio do seguinte esquema:

«1. A deseja C
2. B produz C (para A)
3. A obtém C

4. C esta ao servico de A e domina B.»%

A relacio entre A e C estd marcada pelo desejo. A reflexdo hegeliana
situa-se, aqui, em simultineo, em dois niveis: o da actividade econémica e
o da vida da cultura, na qual deveremos incluir as atitudes religiosas. E a
dinidmica do desejo que pauta a relacio de Deus com o0 homem, no Antigo

passo que Jacobi vé nela um acontecimento funesto, em que uma razio legisladora cré
poder orientar o curso da histéria. Singularmente, a posicio posterior de Hegel sobre a
Revolucio Francesa, que vé como a filosofia moral de Kant posta em accio, encontra-se
sobremaneira proxima da de Jacobi. (Sobre isto, cf. o tltimo ensaio desta colectinea.)

¥ Sobre este assunto, pode verse Bernard Bourgeois, art. cit., p. 191. A interpre-
tacio do esquema que apresentimos umas linhas mais abaixo, contudo, ¢ da nossa
inteira responsabilidade.

20 Adaptado de Escritos de Juventud, ed. cit., p. 273, nota. Reproduzimos de seguida o
texto de Hegel, rasurado pelo proprio Hegel no manuscrito original: «Na dominacio, o
A real ¢ activo, o B real ¢ passivo; a sintese C ¢ o objectivo; C ¢ uma ideia em A e, neste
sentido, B é um meio; mas também A ¢ algo que obedece a C, que estd determinado
por ele; A esta dominado relativamente a C e domina no que diz respeito a B; posto
que C ¢ ao mesmo tempo um fim de A, C serve A e domina B.». Sobre este texto,
pode verse a analise de Jacques d’Hondt, «Téléologie et praxis dans la “Logique” de
Hegel», trad. port., «Teleologia e praxis na “Logica” de Hegel», in Hegel ¢ 0 Pensamento
Moderno, Porto, Rés Editora, 1979, pp. 9-38, p. 19.
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Testamento (cf., nomeadamente, o livro de Isaias): um Deus cioso da sua
divindade e da fidelidade incondicionada do homem. Mas é também ela
que encontramos na relacio do tirano com os subditos, nas sociedades de
Antigo Regime, de que Rousseau fez a dramdtica descricio em algumas das
mais conhecidas paginas do Contrato Social. (Hegel nota, subtilmente, que
existe uma pequena diferenca entre a tirania do Deus judaico e a tirania de
um tirano: enquanto a segunda é encarada como algo de hostil, a primeira
contém a ideia de uma entidade protectora, sob a qual cada um pode buscar
socorro e auxilio?.) E, de certa forma, também a dinamica do desejo que
se encontra presente na relacio entre uma moralidade de tipo kantiano e
o individuo que se dispde a agir moralmente ao tomar a lei moral como
mobil exclusivo do seu agir; em tal situacio, ndo se verifica de facto uma
reconciliacio entre a lei moral universal e a vontade particular, mas sim
uma anulacido da segunda em beneficio da primeira. Por outras palavras,
a um formalismo da lei, tal como o de Kant, apenas pode corresponder
um dualismo que foi anulado, mas na realidade nunca verdadeiramente
superado.

Na mesma perspectiva poderiamos ainda compreender a relacio dos fa-
riseus com a lei de Moisés, tal como Hegel no-la apresenta nos seus esbocos
para O Espirito do Cristianismo, datados do Outono e Inverno de 1798-1799%,
A observincia severa e precisa das regras religiosas manifestava a sua perda
de espontaneidade, o penoso afd por produzir em si mesmo algo que nio
surgia espontaneamente. (O exacto oposto do que, para os gregos, consti-
tuia a beleza.) Numa relacio tal como a que apresentdmos mais acima nos
pontos 1 a 4, A e B nido se reconhecem mutuamente. Entramos no plano
de uma relacio instrumental entre os fins e os meios; muito antes de Marx,
Hegel reconhecera, nas sociedades de capitalismo nascente, o crescimento
do fenomeno da reificacio, em que as relacdes entre os homens adquirem
a aparéncia de relacdes entre coisas. Se A domina B ao apropriar-se de C,
¢ porque o proprio B se converte em meio para que C seja produzido e
satisfaca o desejo de A.

Ora B reclama nio ser um simples meio. (Encontramos aqui a razio
da superioridade do cristianismo sobre o judaismo: a Igreja é o lugar do
reconhecimento mutuo entre Deus e o homem; um Deus que aceitou

21 Cf. Escritos de Juventud, ed. cit., p. 272.
28 Ibidem, p. 268.
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perder uma parte da sua divindade.) Ao produzir C, embora submetendo-se
a A, B assume ja um papel de dominador. No esboco ha pouco citado, diz
Hegel referindo-se a visao do cristianismo que ¢ apresentada no Evangelho
de Jodo:

«Assim como subsiste sempre uma separacio mesmo na relacio mais
viva entre varios homens, assim também acontece nesta unificacio [a
da comunidade de Jesus]; esta é a lei da humanidade. No ideal esta
unificado o que se encontra ainda separado; entre os gregos, nos deuses
nacionais; entre os cristaos, em Cristo.»”’

Tal como o cristianismo libertou 0 homem em relacio ao poder do
Deus do Antigo Testamento, também a Revolucio Francesa o libertou em
relacio ao poder absoluto dos monarcas. Mas nio pode ser uma libertacio
unilateral, que coloque simplesmente o individuo perante a universalidade
abstracta da lei; a realidade do momento 2, referido mais acima - quer
dizer, o facto de algo ser produzido, ndo a forma histérica que possa ter
assumido a forma da sua producio, embora esta distincio nem sempre seja
claramente feita por Hegel - tem de ser tida em conta.

3. A Nacio, o Povo e o Estado

No que diz respeito as relacdes entre a nacio e o estado, hd uma diferenca
radical entre os revoluciondrios franceses e os seus simpatizantes alemies.
A Revolucio Francesa comeca com a proclamacio da soberania da nacio
contra o poder do rei: a nacio adquire, neste contexto, um significado ime-
diatamente politico. Na Alemanha, ao invés, a nacio nunca é proclamada
como a suprema realidade politica; falar de nacdo alema ¢ falar apenas de
uma realidade cultural e historica, ou de uma comunidade de lingua. Assim,
chegado a Jena em 1801, Hegel dedicara grande parte do seu primeiro ano
de estadia nesta cidade (para além das suas ocupacdes como Privatdozent na
universidade local e de preparacio da sua tese de Habilitacio) a elaborar
diversos textos de problematica politica cujo principal objectivo era o de
fornecer uma resposta a pergunta: em que condicdes podera a Alemanha
voltar a ser um estado! Em consequéncia deste modo de abordagem, ou a

2 Tbidem, p. 272.



A Ideia de Europa de Kant a Hegel 175

nacio nido entra no horizonte da reflexdo dos filosofos alemies (como no
caso do primeiro Fichte, que a substitui pela sociedade, mas obliterando
quase qualquer referéncia ao estado), ou é remetida para o plano da vida
imediata, quase natural, a que s6 o estado pode dar consisténcia politica
(como em Kant e em Hegel).

No contexto desta reflexio, ¢ interessante reflectirmos sobre o lugar que
a filosofia politica de Hegel, nos seus anos de juventude, atribui ao povo.
O Sistema da Vida Etica fornece-nos, a este proposito, um interessante con-
junto de reflexdes. O povo ¢, nio sé visto por Hegel como uma figura do
Absoluto, mas também como constituindo a prépria divindade, na medida
em que é o universal que unifica todos os particulares. O Deus que cada
nac¢do venera de uma forma prépria mais ndo é do que a maneira ideal ou
abstracta de ela intuir a divindade que tem em si mesma. Para uma mais
clara compreensio do significado do que foi dito, permitimo-nos recorrer
a uma longa citacio:

«[...] a ideia da absoluta eticidade é o retomar em si da realidade absoluta
como numa unidade tal que este retomar e esta unidade sejam a totali-
dade absoluta; a intuicio da ideia é um povo absoluto; o seu conceito
¢ o ser-um absoluto das individualidades.

Em primeiro lugar, a intuicio deve subsumirse no conceito. A vida
ética absoluta surge assim como natureza, pois a natureza nada mais ¢
em si do que a subsuncio da intuicio no conceito, por meio da qual,
pois, a intuicdo, a unidade, permanece o interior, e a multiplicidade
do conceito e o seu movimento absoluto aparecem na superficie. Nesta
subsuncio, a intuicio da eticidade, que é um povo, torna-se em seguida
uma realidade multipla, ou uma singularidade.»*

Num vocabuldrio em que facilmente reconhecemos a heranca da filo-
sofia de Kant (marcada, contudo, pela interpretacio dela por Schelling),
procurando explicar a relacio entre a vida ética concreta de um povo e
cada um dos individuos que dele faz parte, Hegel recorre a problemdtica
da relacdo entre intuicio e conceito. Mas fi-lo dando uma nova vida a estas
duas nocdes, em virtude da sua aplicacdo a uma problematica de natureza
ético-politica, para a qual elas ndo foram inicialmente criadas. No plano

0 Hegel, Sistema da Vida Etica, trad. cit., pp. 14-15.
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cognitivo, onde Kant faz inicialmente uso delas, exige-se que a intuicio (de
uma realidade particular) seja subsumida na universalidade do conceito.
Assim, se intuirmos a vida ética de um povo enquanto singularidade, de-
veremos subsumi-la na universalidade formal do conceito de estado. Porém
- e ¢ este 0 nervo da argumentacio do texto que citdmos -, se intuirmos
a vida ética como um ser absoluto, pois nela dissolvem-se as relacoes par-
ticulares dos individuos que a compdem, ela transforma-se em conceito e
¢ o estado (na particularidade da sua configuracio juridica concreta) que
deverd ser nela subsumido.

Nos anos subsequentes, esta distincio entre povo e estado tenderd a
esbater-se nos escritos de Hegel, onde, contudo, ela nunca desempenhou
o papel que assinaldmos nos primeiros escritos de Fichte. Mas o estado, de
acordo com a ideia hegeliana, nunca serd um estado imperial. Nesse sentido,
a sua filosofia da Europa ¢ uma filosofia da Revoluciao Francesa, porque ¢é
uma filosofia que vé a Europa, nio como uma realidade possuindo uma
identidade fixada de uma vez por todas e cristalizada na forma que lhe deu
o Antigo Regime, mas sim como identidade construindo-se, sob formas
variadas, ao longo da histéria. Alguns autores, como o fildsofo marxista
hungaro Georg Lukécs, defenderam que a adesio de Hegel a Revolucio
francesa fora uma adesdo a Napoledo®. Tal afirmacio nio ¢, obviamente,
falsa - sobretudo se pensarmos que Hegel nunca viu Napoledo como al-
guém que tivesse usurpado os ideais de 1789 -, embora Lukécs a apresente
num enquadramento que desvirtua, como em quase tudo o que este autor
diz sobre Hegel, a posicio hegeliana. O objectivo de Lukdcs ¢ estabelecer
uma contraposicio entre as posicoes de Fichte e de Hegel relativamente a
Revolucio Francesa: o primeiro, democrata-revolucionario e jacobino numa
fase inicial, defendendo nos seus escritos politicos iniciais o direito do povo
A rebelido, acabaria prisioneiro da reaccio romantica e conservadora aos
ideais revolucionarios por altura das invasdes napolednicas, numa altura
em que esse mesmo povo se transformava em instincia de resisténcia de
caricter nacionalista aos ideais da Revolucdo; ja o segundo, Hegel, nio
sendo nem democrata-revolucionirio nem jacobino, mas reclamando para
a filosofia a tarefa de pensar aquilo que é efectivamente, aceita a nova so-
ciedade burguesa saida da Revolucio e o ordenamento juridico que, através
das guerras napoleodnicas, se propagou a toda a Europa.

3 Georg Lukdcs, op. cit., ed. cit., p. 291.
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Neste sentido, a filosofia hegeliana da Europa ¢, também, uma filosofia
da revolucio e dos seus efeitos, bem como da superioridade da Europa
enquanto entidade espiritual que a engendrou. Por um lado, ¢ verdade que
s6 na Europa a unidade das nacdes ndo oprime despoticamente a diversi-
dade, nem esta ultima se desagrega anarquicamente em particularidades
irredutiveis®>. Mas, por outro, esta dimensio do pensamento hegeliano,
aquela que, talvez demasiado unilateralmente, sobressai no ensaio de Bernard
Bourgeois que menciondmos na nota anterior, nio é a ultima palavra de
Hegel sobre a Europa e a revolucio, nos seus escritos de juventude. (Diga-se,
em abono da verdade, que Bourgeois pensa sobretudo no Hegel dito da
maturidade, como se pode facilmente comprovar pelas citacoes que faz,
quase todas elas retiradas de Die Vernunft in der Geschichte: tais afirmacoes
de Hegel reflectem, sobretudo, o contexto da Europa pds-revolucionaria,
sob o dominio da tripla alianca entre a Austria, a Inglaterra e a Russia.)
Ora, se pensarmos, por exemplo, no ensaio sobre o Direito Natural, de 1802,
encontramos a valorizacio de uma outra dimensio da vida europeia, que nos
anos de ensino em Berlin tende, por vezes, a passar para segundo plano®.
Nesta obra, procedendo a uma comparacio entre os acontecimentos da
historia dos homens e o fendomeno natural do movimento uniformemente
acelerado, Hegel menciona a alegria dos saltos para diante, bem como o
deleite que a humanidade experimenta ao viver nas novas formas de orga-
nizacdo social que vieram substituir as formas entretanto caducas. Mas, ao
mesmo tempo, acentua o caracter transitorio destas formas, sempre abertas
ao trabalho paciente do negativo, que para elas significa principio do seu
afundamento e a irrupcio de outras formas.

32 Cf. Bernard Bourgeois, «Philosophie de I’Europe», in l'Idéalisme Allemand,
ed. cit., pp. 205-233, p. 207.

3 Sobre o que dizemos a seguir, cf. Uber die wissenschftlichen Behandlungsarten des
Naturrechts, ed. cit., p. 529.
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