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Maria e a Igreja Peregrina

Como todas as afirmacés dogmaéticas, também esta, Maria
e a Igreja peregrina, pode dar azo a muitos sentidos e convém,
Jogo a partida, definir, o sentido desta expresséo.

Se dermos & expressio Igreja peregrina, o sentido de
povo de Deus em marcha no meip do mundo, de acordo com
a Lumen Gentium e a Gaudium ei Spes, que queremos dizer,
quando relacionamos esta Igreja com Maria e Maria com esta
Igreja?

Queremos projectar esta imagem da Igreja em Maria,
ou queremos projectar esta imagem de Maria na Igreja?

A -questdo ¢ importante porque em Maria tanto 0s cato-
licos como os protestantes e os ortodoxos, viram sempre mais
que o centro dum determinado discurso teolégico, uma imagem
da graca. Ndo & por acaso que apés o Concilio de Trento,
o povo simples classificou os protestantes de anti-marianos do
lado catolico; e classificou os catdlicos de marianistas do lado
protestante .

Maria, mais que um ponto doutrinal, tem desempenhado
no conjunto da Dogméatica uma fungio simbdlica, na exacta
medida em que concentra ao longo da histéria da Igreja,
melhor que nenhuma outra instincia, a totalidade da signifi-
cacdo num fragmento de micleo dogmatico.

A Tgreja peregrina que sempre criou as suas imagens de
Maria, que deve conservar deste seu velho arquétipo, de que
nunca se libertou, que nunca se libertou, que nunca esgotou
e de que as vezes chega a abusar?

1 Cf P. STRAETER, Katholische Marienkunde, III, Padeborn
1951, 350. Tratase duma boa documentagdo sobre esia guerela e sua
expressdo marial.
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1. Maria destino da Igreja?

1.1. Ambiguidades e possiveis conotacdes da questdo
marial assim posta.

Numa época que nido poderemos qualificar de ferida pela
«suspeita», afirmava Ireneu de Lyon que por Maria, em contra-
posigdo a Eva, entrava no mundo a salva¢iio do género humano:
«F assim como Ela, Eva... desobedecendo se converteu para
si e para todo o género humano em causa de morte, assim
também Maria... obedecendo, foi para si e para todp o género
humano causa de salvagio» 2.

A partir dai, a perspectiva, Eva/Maria dominou toda a
histéria da teologia marial e naturalmente por ai o discurso
teolégico sobre a Igreja foi também, desde Irencu de Lyon,
um discurso mariolégico: Maria é mae, Maria ¢ virgem; a Igreja
¢ mie, a Igreja & virgem.

Mau grado o sentido individualista, que dominou a pie-
dade marial sobretudo a partir da Ilustracdo, ainda ai, era
uma certa imagem de Igreja que se reflectia.

Dado que o discurso mariano foi, assim, sobretudo anti-
tético e simbélico, o recurso a Maria ¢ a piedade Marial t&m
sido e continuam a ser lugar de muitas ambiguidades. Alguns
autores vdo mesmo ao ponto de criar correspondéncias entre
imagens de Igreja e imagens de Maria; e a simples observac@o
mostra que uma imagem da Renascenca, tem pouco a ver com
uma imagem gdtica ®.

Mais do que tomarmos partido por uma ou outra posicéo,
interessa-nos confrontar o discurso mariolégico e o culto
mariano com suas fontes, para a partir dai nos colocarmos
correctamente. Pois a Biblia continua a ser a nossa heranca
comum.

2 Adv. Hagereses. 3224: PG 7,959 s.

s Alois Miiller vai ao ponto de dizer. «Em geral podemos esta-
belecer a seguinie correlagio: a uma acentuagio especial do mariano
corresponde também uma imagem da JIgreja hierarquizada e marca-
damente autoritaria, apologética e quigd iriunfalista; pelo contrario
um modelo de Igreja critico frente 4 autoridade, fraternal e sébrio
estd lisado a uma certa reserva perante o mariano. Reflexiones ‘teolo-
logicas sobre Maria, Madre de Jesus, Madrid 1985, 135.

MARIA E A IGREJA PEREGRINA 33

1.2. Ponto de partida biblico e antropologia mariana.

Os mari6logos contemporineos situam-se, em geral,
quanto a figura de Maria, na analise ds algumas expressdes
do Antigo Testamento que constituem a memoria do Povo de
Deus € que S. Lucas retoma no seu Evangelho da infincia,
para nos dar a identidade de Maria na histéria da salvagio.

Essas expressbes constitutivas da meméria do povo
judaico sdo filha de Sido, Pobre de Javé e Resto de Israel.
Expressdes consagradas na meméria do povo judaico, delas
se serviu S. Lucas, para tracar o perfil antropolégico e eclesial
de Maria. Delas nos devemos servir nés para questionarmos
os nossos perfis, na atitude de quem interroga a fé e o seu
conteddo, sobre a sua significacio original.

Ao fazemmos assim, nio fazemos mais do que proceder
segundo 0s métodos também usados em outros ramos da
Dogmadtica, nomeadamente a Cristologia, que foram fazendo
cada vez mais importante a distingfio entre uma visdo especula-
tivo-dogmatica e uma visdo antropolégica.

As concluses da exegese actual sobre os capitulos I e II
de S. Lucas* apontam para o facto deste autor ter redigido
cuidadosamente este capitulo, querendo testemunhar a filiacéo
de Maria com a revelagio biblica e com a sua carga de leitura
e releitura da Histéria de salvacio e seus simbolos,

Nas trés designagbes apresentadas — Filha de Sido, Pobre
de Javé e Resto de Israel, o que encontramos € o rosto da
esperanga imessidnica em sua forma mais purificada, isto é
naquela forma que encarnaram e viveram aqueles que acredi-
taram que Deus faria um novo comego € uma nova criacio a
partir daqueles que punham a sua esperanca em Deus fora das
referéncias messidnicas temporais.

E se nos colocarmos a examinar a originalidade desta
posicio de Maria ,em relaciio ao inter-testamento e suas ideias
logo vemos que as palavras que Lucas pbe na boca de Maria
nada tém a ver com o formalismo farisaico, nem com a ten-
déncia zelote, nem com a forma apocaliptica.

4+ Ver sobretudo, RENE LAURENTIN, Structure et théologie de
Luc 12, Paris 1957, sobretudo 64s ¢ 148s; A, G. HEBERT, La Vierge
Marie, Fillze de Siom, in La vie spirituelle (1951) 131-132; ¥, COPPENS,
La Vierge Marie dans I'Ancien Testament, in Eph. Theol. Lov. (1955) 15.16.

3
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Lucas enquadra Maria num sdo profetismo, dentro das
melhores esperangas de Israel no periodo pés-exilico e nunca
dentro da pobreza de concepgdes e da atitude pulverizada em
face da fé que ¢é tipica do Inter-Testamento "

O ponto de partida biblico dd-nos a primeira grande
linha de orientacio para uma compreensio da significagido de
Maria: o Evangelho apresentanolo do lado da esperanga
messiinica, mas dentro daquela perrspectiva que ndo confunde
a esperanca, com a apocaliptica, nem com o zelotismo ou com
o farisaismo: wma esperanca que tudo espera de Deus e que
se verifica e realiza na Histéria.

Na justa medida em que Maria era fitha de Israel e se
identificava com este povo, aparece-nos no momento culmi-
nante da Revelagdo como personificagdo de Israel, especifica-
mente filha de Sifo a quem Deus outorga a promessa € a
realizacio da promessa.

Entre as muitas intervengdes da graca na histéria, conta-se
esta em Maria: Deus predestinou-a para num momento deter-
minado ser o resumo da esperanca e o lugar do acolhimento
dessa esperanca: Mas a levar a sério os Evangelhos, isto é, a
nio os acusar de docetismo, a anunciagio, o assentimento, e a
descoberta de todas as dimensdes do mistério de Cristo,
passam-se¢ ainda dentro do clima do didlogo, da escuta, do
assentimento, e do perscutar que sio tipicas de toda a antro-
pologia biblica. Apesar do lugar tnico que Maria desempenha
na histéria da salvagio, isso nfio a impede de ficar, como todos
os peregrinos entre o inicioc da Revelagio € o seu acabamento.

Dentro deste espirito, Maria nfo confundiu a revelacio
com o fim dos tempos, nem com uma imagem da Histéria,
nem com uma lei, mas com o mistério que se vai revelando.
Viveu a fé biblica dentro dum povo peregrino, porque a escuta.
Nesse sentido preciso, podemos dizer que Maria é uma figura
da graca e o destino da Igreja.

3 J. J. JEREMIAS, Théologie du Nouveau Testament, Paris 1971,
99.111. Q. CULLMANN, Christologie du Nouveau Testament, Paris/Neu-
chatel, 1958.
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2. Maria e o destino histérico de Jesus: A Igreja peregrina
de Cand a Cruz.

Se os textos do AT nos fornecem alguns dados importantes
para compreendermos esta antropologia mariana e ‘0 seu ser
peregrina pela interioridade da adesfio, j4 a anglise da inter-
pretagio do NT, nos coloca Maria, mais dentro da dimens&o
histérica, sob o titulo ou a tese que poderiamos formular
assim: Maria é peregrina entre a manifestago de Jesus em Cana
e o obscurecimento de Cristo na Cruz.

Se S. Lucas interpreta o evangelho da infincia tendo em
pano de fundo as figuras e formas da esperanga messidnica no
AT, j4 S. Jodo liga Maria ao destino histérico de Jesus de
maneira que os autores interpretam de teolégica®.

No Evangelho de S. Jodo com efeito, cuja intengio e
construcdo telégica nio oferece dividas a ninguém, Maria
aparece em, dois momentos cruciais: nas bodas de Cand e junto
a cruz (Jo. 2, 1-12; Jo. 19, 25-27). Nas duas passagens, Maria
é chamada «a mée de Jesus» pelo evangelista e «mulher» por
Jesus. Por outro lado nas bodas de Cana Jodo evoca «a hora
de TJesus», expressdo que para S. Jodo designa o momento da
glorificacdo; a «hora» ¢ igualmente nomeada no final do evan-
gelho de S. Jodo (19,27). Os exegetas estio de acordo que estes
dois momentos estdo ligados literaria e teologicamente.

A resposta de Jesus nas bodas de Canid marca, segundo
os exegetas, uma nova etapa de Maria: ele nio a nomeia «mée»
mas «mulher»: mae de Deus, ela torna-se membro da comuni-
dade eclesial; por outro lado o recurso ao milagre é colocado
pelo ‘evangelista na categoria do sinal interior da gléria do
Messias. A hora decisiva para Jodo é a hora da glorificagio
pela morte da cruz, & qual reenviam os sinais miraculosos.
Maria é pois chamada deste sinal a outro sinal, ao despoja-
mento da & que tem permanentemente este cardcter de ir
daqui ali, de sinal a sinal, ou de palavra a palavra.

8 Entre outros M, E. BOISMARD, Du baptéme & Cana. Paris 1936;
F. M. BRAUN, La mére des fidéles. Paris, 1954; O COLLMANN. Les
sacremenis dans PEvangile johannigue. Paris, 1951; C. DILLENSCHNEI-
DER, Le mystére de Notre Dame, Paris, 1962, : o
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As bodas de Cania marcando no Evangelho de S. Jodo
a entrada na vida publica de Jesus, isto significa que Maria
¢ chamada a passar da funcio fisica e espiritual de mée de
Jesus, & funcio de modelo de crente, na forma tomada pela
evolugdo do reino.

O sinal de Cani é maijs completamente desvendado na
«hora» da Cruz, Para S. Jodo, a hora da cruz e da glorificacgio,
envia Maria ao seu ultimo desafio de crente, ou seja a prova
do tipo de gléria que o Messias escolheu, como sinal maximo
do amor de Deus.

Nio pensamos que se possa inferir qualquer tipo de
maternidade espiritual de Maria relativamente & Igreja das
relagBes de Maria com o Jesus histérico. Nem pensapmos sequer
que isso seja necessdrio. Mais que uma maternidade, Maria
torna-se pelo modelo de fé, aguela participante na histéria da
Igreja que aderindo ao mistério de Jesus realizou pela f& a
vocagfio histérica da Igreja tal como aparece no cap. I da
Lumen Gentium: a de ser esposa do cordeirp imaculado, que
Cristo amou e por quem se entregou a fim de a santificar
(Ef. 526) e que uniu a si por um indissoliivel vinculo e sem
cessar alimenta e conserva (Ef. 5729) a qual purificada quis
unida e submissa no maior fidelidade (Ef. 5,24); (LG. 6).

Interpretando do ponto de vista dogmaético estas conclu-
sOes da exegese, von Balthasar: escreve «As reflexdes desenvol-
vidas continuamente pela tradicio catélica sobre este tema sdo
tdo ricas, que ndo as podemos considerar como insignificantes
ou ultrapassadas. Maria é colocada pelo seu Filho 4 guarda
dum: dos apéstolos e assim na Igreja apostélica. Jesus d4 entdo
a4 Igreja esta ponta, ou este centro que, duma maneira inimi-
tavel e portanto a procurar sem cessar, personifica a f¢ da nova
comunidade: o sim imaculado, sem reserva a todo o plano
divino da salva¢iio para o mundo. Neste ceniro ¢ nesta ponta,
a Igreja nio ¢ somente na eternidade futura, mas deste agora,
a ‘esposa sem mancha nem ruga, a Imaculada, como Paulo a
nomeia expressamente (Ef. 5,27) .

Junto & cruz, Maria em ligacio com o Cristo histérico,
suporta antes da ressurreicio aquela prova da fé a que os

7 FOSPH RATZINGER-HANS V. BALTHASAR, Marie, priemére
Eglise, Paris 1987, 57.
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discipulos mesmo Pedro ndo foram capazes de estar pre-
sentes o que lhe da uma qualidade de presenga da comunidade
messidnica ao seu Senhor, excepcional e com grandes conse-
quéncias teoldgicas a que a histéria da piedade cristd e a
patristica foram tdo atentas que hoje nio as podemos esquecer.

Entre os testemunhos mais importantes encontra-se o©
do Bispo Ambrésio de Mildo. O Bispo de Milioc é o padre
da Igreja que fez um mais largo uso do texto de S. Jodo
19, 25-27. Numa primeira etapa da sua interpretagdo, utiliza
o texto para provar a virgindade perpétua; numa segunda
a piedade filial (sentido meoral); mas numa terceira, que é a
que mais nos interessa aqui, o autor interpreta a passagem
no sentido mistico: Maria junte &4 cruz é sinal da Igreja,
ou figura da Igreja: «Hi um mistério no facto de Maria
ter sido confiada a Jodo, o mais jovem de todos, e nio se
deve acolhélo distraidamente: tratase do mistério da Igreja:
antes unida ao povo antigo, em figura, ndo efectivamente,
depois de ter gerado o Verbo e o ter semeado nos corpos
e almas dos homens, pela fé na cruz e na sepultura do corpo
do Senhor, ela escolheu por ordem de Deus, a sociedade do
povo mais jovemx» .

Depois S. Ambrdsio exorta os cristdos ao seguimnento
da cruz de Cristo afirmando: «E entdo que comegards a ser
filho da Igreja, quando vires Cristo vitorioso sobre a cruz...
o Filho da Igreja ¢ o que v& na cruz um triunfo, que reco-
nhece a voz de Cristo triunfante» ®.

No interior da Igreja, Maria tem um caricter de exem-
plaridade, que leva alguns tedlogos a chamarem-lthe figura,
ou arquétipo da Igreja™. Pela nossa parte, ¢ dentro do tema
que nos foi destinado, gostarfamos apenas de realcar este
caricter de exemplaridade de Maria relativagnente ao Cristo
histérico, que aqui se abre sem duvida % dimensio completa
da obra de Jesus que é a Igreja.

Von Balthasar faz notar que a Igreja no seu coragdo
perfeito, deve ser chamada feminina, o que ndo espantara

8 Exp. Luc, X, 134: PL 15, 1838 C; Sources Chrétiennes, 52, 201.

9 Exp. Luc, VIII, 5: PL 15 1100 C; Sources Chrétiennes 52, 10.
Cf. ALOIS MUELLER, Ecclesia-Maria Die Einheit Marias und der Kirche,
Fribourg 1955, sobre Ambrdsio de Milie p. 168-180.

10 RATZINGER-VON BALTHASAR, Marie, 57.
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ninguém que conheca o Antigo e o Novo Testamento. J4 a sina-
goga em face de Javé tinha sido apresentada como feminina
—como noiva € esposar ',

Como noiva e esposa da Igreja, devido & sua fidelidade
4 obra do Cristo histérico e ao jmistéric de Deus revelado na
<hora» suprema, Maria ndo deve ser vista como uma divindade
protectora paga, mas como um arquétipo da fidelidade duma
Igreja peregrina.

E certamente neste sentido que em sua exortacao
Marialis Cultus, Paulo VI, apontou o sentido do culto marial:
deve ser orientado para a Trindade, para Cristo e a Igreja,
apoiar-se sobre um fundamento biblico e nio negligenciar os
acentos antropoldgicos particulares do presente **,

A participagdo exemplar de Maxia no destino histérico
de Jesus, e nomeadamente na cruz, dd a Maria uma situagio
de exemplaridade relativamente a4 fé dos cristdos, na medida
em que essa fé sendo essencialmente cristocénirica e cristo-
logica, contém relativamente a este Jesus dois aspectos impor-
tantes: a proximidade interior e ao mesmo tempo a obscuridade
gue é imposta 4 nossa fé.

— Por esse motivo, podemos dizer que Maria é arqué-
tipo e modelo da Igreja peregrina. Mas se com isso quisermos
fazer elipse da relagdo cristolégica que toda a fé comporta
necessariamente, entio, estarfamos a colocar a Igreja fora
de Cristo, por uma falsa compreensdo de Maria.

As questdes do trinémio, Maria, Cristo, Igreja, sem duvida
sérias ¢ bem documentadas na tradicio cristd, nio tém sido
suficientemente equilibradas.

Alguns autores vdo simplesmente na linha da inclusdo,
outros na linha da purificago pura e simples: no primeiro
caso, Maria ¢ apenas um membro da Igreja, no segundo caso,
Maria e a Igreja tém fungbes andlogas. Outros vdo na linha
da superioridade: Maria estd acima da Igreja, élhe transcen-
dente, Todas estas formas andam, ai na piedade popular, nas
espiritualidades ou nas misticas.

11 Cf. MAX THURIAN, Marie meére du Seigneur figure de U'Eglise,
Taizé 1968 (um estudo ecuménico); Von Balthasar prefere chamarlhe
arquétipa, 55.
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A inclusdo pura e simples nio parece poder sustentar-se;
a superioridade, que leva a invocagbes como Maria, mae da
Igreja, parecem também dificeis de sustentar. Se combinar-
mos a anterioridade e a exemplaridade, temos a definicio de
Maria como exemplar arquétipo ou figura da Igreja.

Realizando de maneira exemplar a intimidade com
Cristo e vivendo as dores de crer num Messias que ndo
cessava de se revelar, Maria é figura da Igreja peregrina, que
vive da proximidade com Cristo e da revelagdo que n@ic cessa
de se fazer.

3. Maria ¢ 0 mistérlo da Igreja na histéria
na forca do Espirito.

Num texto curto, mas extremamente rigoroso, o cardeal
Ratzinger fazia notar que nreduzir Maria & Igreja (fosse por
que lado fosse pensamos nés) acabaria por ser fatal, afirmando:
«A mariologia nao pode nunca ser dissolvida na objectividade
impessoal da Eclesiologia. A ideia patristica de tipo é seria-
mente mal compreendida quando reduz Maria a ser um exem-
plo simples e por isso mutavel quanto aos contetudos teoldgicos.
Nio conservamos o sentido do tipo sendo se a Igreja pode
ser compreendida na sua forma pessoal gragas a figura
pessoal e insubstituivel de Maria. Ndo é a pessoa que em
teologia deve ser reduzida 4 coisa, mas a coisa que deve ser
levada & pessoa. Uma eclesiologia simplesmente estrutural nio
pode senfo fazer degenerar a Igreja reduzindo-a a um programa
de accdo. Ndo € sendo pelo elemento marial que o dominio
afectivo, ele também ¢é completamente fixo na fé e que assim
é obtida a correspondéncia humana a realidade do Verbo
Incarnado» *%.

Pela nossa parte pensamos que a demasiada ligagio de
Maria & Igreja, fora ¢ independentemente da relagdo a Cristo
faz da Mariologia, ou ao menos de Maria uma realidade muito

mutivel. Este ponto de vista é ainda reforgado pelas investi-
gacbes de Soll, segundo as quais a correlagio da doutrina

1z VON BALTHASAR, Marie, 27 e 28.
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marial & Cristologia e & soteriologia ¢ que ¢é tradicional ao
contraric duma construcdo a partir da eclesiologia*, O car-
deal Ratzinger afirma-se contrario a esta interpretacio, indo
no sentido afirmado por nés na segunda parte, duma relagio
equilibrada entre Maria, Cristo e a Igreja.

Tudo o que pode ser afirmado sobre Maria e é muito
deve sélop na relagdo de proximidade com Jesus e sua parti-
cipagdo no seu mistério como arquétipo duma Igreja esposa
de Cristo.

Todavia se isto é verdade ji& encontramos na teologia
ocidental uma quase nula reflexio sobre a presenca de Maria
no cenaculo de que fala S. Lucas nos Actos, recebendo o Espi-
rito Santo (Act. 1,14).

Ao colocarmos Maria no coracdo da Igreja peregrina
pela sua ligacdo a antropologia do AT e & Cristologia do novo,
quercmos ‘evitar a quase divinizacdo da criatura que possui
a graga, quer se trate da Igreja, quer se trate de Maria, Uma e
outra possuem a graga pela sua proximidade com Cristo ¢ é
por isso que Maria é modelo da Igreja, por possuir de maneira
Gnica a graca eclesial como formula von Balthasar*; «neste
centro e nesta ponta, a Igreja ja é a esposa sem mancha
nem ruga. '

Talvez que as dificuldades em encontrar uma correcta
formulagdo teolégica ¢ uma correcta pratica da devogio marial
s6 possam ser ultrapassadas se verdadeiramente, para la da
formulaciio cristolégica, encontramos uma verdadeira formula-
¢ép a partir do Espirito Santo.

Par isso seria necessario tirar todas as comsequéncias de
Maria néo s6 aparecer junto 4 cruz, mas também no Cenaculo.
Provavelmente o que a Igreja cré do Espirito Santo deveria
ser dito como introdugio & nreflexdo sobre Maria ¢ a Igreja.

E se é assim tudo o que o depdsito da fé diz sobre Maria
podemos conservi-lo como obra do Espirito Santo n'Ela.
Ela mesmo louvou a Deus pelo que o todo poderoso realizou
nela, Teriamos entdo uma simplificacio do discurso mario-
légico, E uma nova fonte de reflexdo sobre a presenca de Maria

18 G, SOLL, Mariologie, in Handbucch der Dogmengeschichte,
I11/4, Fribourg 1978.
i+ RATZINGER-VON BALTHASAR, Marie, 55 e 56.
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ao seu povo peregrino. De facto para utilizar um titulo recente
Maria aceitou ser mie de Cristo pela forga do Espirito e foi
nesta forga que viveu toda a sua wvida de fé’°.

O que pretende Lucas ¢ que os momentos fundamentais
da sua narragido comecem sob um forte influxo da presenca
do Espirito. Esta intencdo de Lucas manifesta-se claramente
nos episddios paralelos que inauguram o «tempo de Jesus» —
Baptismo, tentagio e visita a Nazareth e «o tempo da
Igreja» — Ascensdo e Pentecostes,

Maria estd possufda pelo Espirito e concebe pelo poder
do Espiriio e estd igualmente presente no tempo do derrama-
mento do Espirito, no Pentecostes.

Como observou muito bem E. Schweizer **, a apresentagio
lucana do Espirito «supera substancialmente a de Marcos e
Mateus«. Lucas nio se contenta em descrever a Jesus como
uma figura individual cujas reaccdes mais pessoais e inclusive
certos acontecimentos de sua vida—a sua concepgio, o seu
baptismo —estdo marcados pela dimensio do Espirito. Néo
basta a dimensdo puramente individual, entra aqui o tempo
da Igreja. Lucas concebe este tempo como aquele em que a
promessa se faz realidade e o Espirito se derrama sobre todo
o povo de Deus.

Maria encontra-se na nova etapa da histéria da salvagio
¢ ndo como pessoa isolada ou em situagfio mistica, mas dentro
da Igreja dirigida pelos apéstolos. Ainda aqui é certamente
a forma de crente que Lucas releva: Maria nio tem um minis-
iério na Igreja, nem nada a distingue dos demais discipulos.

Se procurarmos uma atitude comum a todas as situa-
¢oes de Maria no Novo Testamento, esta é certamente a de
crente, talvez mesmo a de simples crente. A sua plenitude
de graca nip a levou a ser um estranho i Igreja, mas a um
ser incluido na Igreja. Ainda aqui aparece a categoria da
interioridade como a mais fundamental para definir a f¢ de
Maria, que estd mais perto dos valores da graca do que dos
da ordem e da organizacio.

E porque a fé foi a sua condigdo, a Igreja foi o seu
destino.

15 J. MOLTMANN, Kirche in der Kraft des Geistes, Miinchen, 1975,
% E. SCHWEIZER, Preuma, in TWNT, 6, 412,
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E talvez aqui que had que compreender a exemplaridade
da Igreja em Maria no seu sentido mais profundo: Maria € tipo
da Igreja, na medida em que possuida pelo Espirito Santo
vive primeiro os valores misticos e s6 depois a sua organizagao.

4. Conclusdao: Maria desting da Igreja?

Precisamente aoc longo desta caminhada — peregrinagao
eclesial, através do espago e do tempo ¢ mais ainda através
da historia das almas, Maria esta presente como aquela que
¢ feliz porque acreditou, como aquele que avangava na pere-
grinacio da fé, participando como nenhuma outra criatura
no mistério de Cristo, escreve a Redemptoris Mater.

E ainda: «o caricter essencial desta peregrinagio da
Igreja ¢ interior: trata-se duma peregrinacio mediante a fé,
pela virtude do Senhor ressuscitado, peregrinagdo no Espirito
Santo, que foi dado & Igreja como consolador invisivel .

E é altura de nos perguntarmos, Maria ¢ a Igreja pere-
grina: Maria destino da Igreja?

E a esta pergunta responderemos em varios pontos ou
teses teoldgicas.

a) A mariologia como escreve Ratzinger ndo deve nunca
ser dissolvida na objectividade impessoal da Eclesio-
logia. A ideia patristica de tipo € radicalmente mal com-
preendida quando reduz Maria a ser um exemplo sim-
ples e por isso mutdvel de contetidos teolégicos. Nao
conservamos o tipo sendo se a Igreja pode ser com-
preendida na sua forma pessoal gracas a figura
pessoal e insubstituivel de Maria®®,

E pois o antitipo Igreja que deve coadunar-se com Maria
e nio ao contrario.

b) As relacoes de Maria com a Igreja devem fazerse
tendo em conta que hd aspectos diversos e total-
mente irredutiveis. O primeiro aspecto é o da

17 Redemptoris Mater, Ed. do Apostolado da Oragio, 62.
1t RATZINGER-VON BALTHASAR, Marie, 21
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inclusdo: -Maria foi num dos aspectos membro da
Igreja visivel e ¢ um dos membros da Igreja celeste.
Neste sentido e¢la estd na Igreja como um membro
no todo. O segundo aspecto é o da analogia. Maria
é analoga a Igreja, da pureza original A glorificagéo
corporal, passando pela virgindade, pelas fungdes
corporais. E dificil saber até onde vai a identificagio
e onde comeca a analogia. O terceiro aspecto é o da
exceléncia de Maria. Maria estd acima da Igreja dizem
alguns. Talvez seja mais rigoroso dizer: Maria supera
o resto da Igreja, para evitar confusdes e falsas
oposicoes.

E muito dificil para a teologia sistemética conciliar estes
trés aspectos. Os minimalistas ficam-se pela inclusio. Os maxi-
malistas ao contrario, colocam Maria fora da Igreja, de tantas
exceléncias que lhe dao.

¢} Nido pode a teologia sistemética pdér de parte em
sua formulacdo as relacdes entre Maria e¢ a Igreja,
porque sdo tradicionais desde Sto. Inacio, passando,
por Ireneu e Ambrésio de Mildo. Como traduzir estas
relacGes?

d) Traduziremos as relagbes de Maria com a Igreja
afirmando que Maria inaugura as relacBes misticas
da Igreja a Cristo no sentido afirmmado por Ratzinger
que j4 citdmos: «E pelo elemento marial que o domi-
nip afectivo (mistico) ele também ¢ completamente
fixado na fé e que assim é obtida a correspondéncia
humana 2 realidade do Verbo Incarnado. E aqui que
vejo a verdade da expressdo, «Maria aquela que €
vitoriosa de todas as heresias. L4 onde existe este
enraizamento afectivo, 14 onde se liga a relacio

«ex toto corde», aoc Deus pessoal e ao seu Cristo»>?,

Ou seja por Maria a Igreja realiza o seu caracter de
presenca a Cristo, de esposa (LG. 6) ou como afinma o Sinodo

9 Ibid., 27-28.
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extraordinirio dos Bispos 2° de comunhio. Na medida em que
viveu esta comunhdo pessoal de maneira tnica e exemplar,
comunhio com Deus por Jesus Cristo no Espirito Santo, como
caracteriza o Sinodo a comunhdo #, Maria tornou-se exemplar
da relagdo mistica entre o crente e Cristo na Igreja. «Se a
relacdo de Cristo e da Igreja é visivel na dupla dos conceitos
«marido-esposa», «cabeca-corpo», isso é ainda ultrapassado em
Maria, porque ela se constitui relativamente a Cristo, ndo
primgiramente como esposa, mas como mée. E aqui que
podemos compreender a fungfio do titulo «Mie da Igreja»;
ele exprime a ultrapassagem do quadro eclesiolégico na dou-
trina marial e, a0 mesmo tempo, a correlagio desta doutrina
a este quadro» %,

e} Na medida em que viveu esta relagio de interioridade
relativamente ao mistério de Cristo e sua manifesta-
¢ao ao longo duma histéria, Maria personifica a fé da
nova comunidade: «o sim imaculado e sem reserva
a0 plano de Deus sobre o mundo teve nela como
escreve von Balthasar um centro e uma ponta, na
medida em que a Igreja nio é somente a realizar no
mistéric da comunhao cscatoldgica futura, mas desde
ja existe a esposa sem mancha nem ruga, a Imacu-
lada, come Paulo a nomeia expressamente na carta
aos Efésios (Ef. 5,27)» %,

f} Maria realiza pois o destino da Igreja, na medida em
que vive a comunhdo com o Pai por Cristo no Espirito
Santo na tripla fidelidade que constitui a ontologia
da Igreja:

1. A fidelidade a uma antropologia da escuta e da reali-
zagcdo progressiva ¢ dinfimica do reino de Deus comtra a ten-
tagdo do fixismo zelota, farisaico ou apocaliptico.

2. A fidelidade ao Cristo histdrico, cuja gléria se revela
na cruz € cujo seguimento implica o despojamento de si e de
suas representacdes messidnicas.

20 Relacdo final do Sinodo, in Ecclesia, 2249 (1559) 19.
2 Ibidem,

# RATZINGER-VON BALTHASAR, Marie, 30.

28 Ibid,, 56.
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3. Finalmente podemos afirmar que «jorrando de Cristo
glorificado para formar e consagrar o seu Corpp que é a
Igreja, o Espiritc nfdo serd espalhado senioc passando pelo
corpo de Maria: pela sua carne e primeiro pelo seu espirito,
quer dizer pela sua vontade livre e amante, realizando o seu
«fiat» inicial &4 obra da Redencio. Eis o que significa a sua
presenca discreta no meio dos discipulos no dia de Pentecostes
(Act. 1,14) %,

Pelo acolhimento do Espirito na Anunciacio e no Pente-
costes, Maria torna-se em plenitude presenca mistica exemplar
entre a forma que revestiu a revelagio e o seu corpo que é a
Igreja.

No sentido que acabamos de afirmar, que cremos traduzir
bem a melhor heranga da tradi¢io, podemos dizer que pelo
seu conteido antropolégico, cristolégico e pneumatolégico,
Maria realizou de maneira analégica e eminente o destino
da Igreja peregrina.

Arnaldo C. de Pinho

¢ JOSEPH DE SAINTE-MARIE, Le réle de Marie dans le don
de I'Esprit du Christ a@ UEglise, in Credo in Spiritum Sanctum, Atti del
Congresso Internazionale di Pneumatologin (Rama, 22-26 Marco de 1982},
Cittd del Vaticano 1983, 973-991.
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