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ERIC VOEGELIN

Antropologia e Religiao
na Politica Contemporanea

por Nuno Lobo ™

Introducio

Na primeira semana do passado més de Julho, realizou-se em Manchester a
Segunda Conferéncia Internacionall sobre a obra de Eric Voegelin?, com a
coordenacao de Geoffrey Price, professor do Departamento de Religido e Teologia
da Universidade daquela cidade britinica. Estiveram presentes investigadores vindos
de todo o mundo, ligados a diversas dreas da Ciéncia, e com o objectivo comum de
saberem o que Voegelin tem para dizer, No entanto, como afirma Mendo Castro
Henriquess, um dos intervenientes na conferéncia, “o que Eric Voegelin
efectivamente disse nio é simples. Nao estamos muito acostumados a um autor que
passa de uma anilise exigente de um texto da teologia egipcia de Ménfis do séc. XIII
a. C. para uma andlise rigorosa da constitui¢io austriaca de 1934; que empreende
exegeses sobre uma epistola paulina, um texto escoldstico, sobre Maquiavel e sobre
Husserl. Pode depois convocar-nos para uma exegese do direito anglo-americano, da
sociologia weberiana, da economia liberal e, pelo caminho, dialoga com obras de
Platio e Aristételes, parando para considerar fontes chinesas, hebraicas,
mesopotimicas ou pré-histéricas atinentes ao assunto. Em resumo, estamos perante

* Mestrando de Filosofia na Universidade Catélica Portuguesa.

1 ORDER AND HISTORY, Second International Conference on the Work of Eric Voegelin,
University of Manchester, 3-6 July 1997, Woolton Hall, Whitworth Lane, Fallowfielf, MANCHESTER
M14 6WS.

2 Eric Voegelin nasceu em Colénia no ano de 1901. Em 1910 acompanha os pais para a Austria
onde é admitido, em 1919, na Faculdade de Direito da Universidade de Viena para cursar Ciéncia

Politica. Em 1938, as tropas de Hitler invadem e ocupam a Austria; com o Anschiuss, € por manifesto

desacordo com o programa Nacional Socialista, Voegelin ¢ obrigado a sair de Viena e emigra para os |
Estados Unidos da América. Em 1942, entra para o corpo docente da Universidade da Louisiana. Em

1959 retorna a Alemanha para leccionar em Munique, onde funda o Instituto de Ciéncias Politicas.
Em 1969 regressa aos Fstados Unidos, onde se fixa até 1985, ano do seu falecimento, A mais
completa biografia de Voegelin foi organizada por Ellis Sandoz, que comegou a recolher os
depoismentos sobre a vida e obra do filésofo no ano de 1973 - Eric Voegelin, Aulobiographical
Reflections, Baton Rouge and London, Louisiana State University Press, 1989.

% Mendo Castro Henriques, Faculdade de Ciéncias Humanas, Universidade Catdlica Portuguesa,
Lisboa.
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um dos autores que se erguem, de tempos a tempos, apontando para o universalismo
do saber”.

A complexidade da obra de Voegelin resulta da intencio de elaborar uma teoria
politica genuina dirigida para a universalidade do saber; da busca dessa
universalidade decorre a critica da ciéncia politica convencional, Estes dois aspectos
complementares convergem para o tema das religides politicas, desenvolvido pelo
autor ao longo da década de trinta. E precisamente este tema, inserido no horizonte
de uma teoria voegeliana da politica capaz de constituir um “ponto de encontro
entre a Filosofia como ideal teorético regulador, as Ciéncias Humanas como campo
de dados relevantes e a Teologia como corpus de ideias reguladoras”, que pretendo
tratar neste lugar. O texto estd ordenado em cinco partes apresentadas nesta
introdugdo, ¢ compreende a filosofia de Voegelin como ponto de partida, apresenta
a argumentacio dos participantes ao longo da conferéncia como contetido de
andlise e desenvolvimento, ¢ as minhas conclusdes como proposta de interpretagéo:

1. Uma teoria politica genuina deve ser também uma antropologia politica,
porque o modo como o homem se organiza na sociedade reflecte a nocio de ordem
que emerge das questdes existenciais fundamentais que coloca. Estas questdes sio
uma manifestigio da tensio que existe entre a ordem da vida ¢ a vida da ordem, que o
filésofo e a filosofia devem esclarecer para, assim, assumirem o papel de for¢a
ordenadora do mundo.

2.0 papel de for¢a ordenadora do mundo compreende, no entanto, alguns
perigos. Voegelin insurge-se contra os perigos da tentacio totalitiria do séc. XX, e
elabora uma critica dirigida ao ambiente de desonestidade intelectual que estd na
origem dos modernos movimentos ideolégicos de massas, nomeadamente o
Nacional Socialismo.

3. A critica de Voegelin é também dirigida A ciéncia politica convencional,
herdeira do processo moderno de secularizagio, e 4 sua incapacidade de perceber a
verdadeira dimensiio dos novos movimentos ideoldgicos. Estes movimentos sido
religides politicas e, para os denunciar, é necessdria uma ciéncia politica genuina
capaz de atender as dimensdes religiosas que estdo na sua origem.

4. O exemplo evidente é o Nacional Socialismo que desordena os elementos
religiosos (radicionais, diviniza o povo alemio, legitima de forma perversa o
aniquilamento do inimigo, e cria um ambiente politico de terror institucionalizado
completamente adverso a perspectiva voegeliniana de recep¢io da vida da ordem na
ordem da vida. :

5. A conclusiio resume-se a exigéncia de que uma nova ciéncia da politica deve
atender a persisténcia da religido no dominio politico e da politica no dominio
religioso. A teoria politica tem o dever de denunciar a deformagio da realidade que
resulta da cristalizagio em elementos intramundanos de elementos religiosos que
transcendem o mundo, tendo por consequéncia a desordem social e a legitimagéo
desonesta da violéncia.
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Aproximacio Antropologica

“As motivagoes da minha obra sdo simples: tém origem na situacdo politica”. Com
estas palavras, Voegelin apresenta o ponto de partida da sua andlise: a interpretagiio
critica das ordens politicas prevalecentes. No entanto, isto nfio significa a restri¢io da
politica a um horizonte mundano de compreensio; a partir da ordem politica dada,
cabe ao intérprete dos fendmenos politicos perceber a sua origem, A procura da
origem implica o questionamento sobre o modo como as sociedades foram
organizadas ao Jlongo da histéria; o questionamento da histéria ¢ da origem

justificam, respectivamente, a complexidade e erudi¢io que envolvem a obra de

Voegelin, ¢ também a critica a ciéncia politica moderna circunscrita a um dominio
analitico reduzido. A andlise voegeliniana da politica manifesta um compromisso
entre a andlise da situagao politica presente e concreta, e a pesquisa histérica que
envolvé a abertura de um horizonte filoséfico de questionamento. Uma e outra ndo
podem erguerse como absolutas, o que significa que niao podem ser entendidas
separadamente: falar de situacao politica significa a necessidade de atender a
verdade histdrica que se vai manifestando nas ordens politicas, mas também significa
perceber como é que estas ordens estio relacionadas com o fundamento da
existéncia humana. Para dar um exemplo: se o fenémeno Nacional Socialista é
objecto da andlise politica de Voegelin durante a década de trinta porque
corresponde a situagio politica concreta daquele tempo, também é importante para
0 autor mostrar como aquela situacio particular resulta do modo universal de
posicionamento do homem face a uma ordem global que ultrapassa as
particularidades que a situagio manifesta.

A procura de universalidade no saber dirige Voegclm para questoes
antropoldgicas. A relagdo entre a antropologia e a politica manifesta-se na andlise
dos simbolos de auto-interpretacio do homem na sociedade, e de como nela decorre
a descri¢ao dos tipos de ‘ordem que ocorrem na histéria: das questées fundamentais
que o homem coloca em termos existenciais decorre a elaboragio de simbolos
orcdenadores da realidade. Este modo de aproximacio em busca da origem dos
fendmenos politicos distingue-se dos métodos convencionais da ciéncia politica
mocderna porque abre um horizonte de questionamento que ultrapassa o Estado e os
cidadios como objectos cientificos especificos ¢ estende-se as dimensdes
antropolégicas igualmente relevantes para a compreensio da politica,

No horizonte agora aberto, o primado antropolégico-filoséfico aparece

justificado na defini¢do que David Levy? , conferencista em Manchester, atribui a

Voegelin sobre a filosofia ¢ o filésofo: “A filosofia néo é uma técnica académica com
vista a dotar a ciéncia de uma ordem linguistica, nem uma busca intelectual de
clareza ou verdade fundada num vicuo ontoldgico ou histérico imagindrio. A
filosofia € uma actividade espiritual humana, um acto de resposta e resisténcia
existencial de uma alma individual, que se torna consciente da sua situagio histérica
particular ¢ da universalidade antropolégica definidora da conditio humana quando
encarnada na pessoa do filésofo. Neste acordar para a realidade, o fildsofo descobre
que a esséncia do homem ndo assenta somente na sua situacio mundana, mas

4. David Levy, Department of Sociology, Middiesex University, London.
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também, ¢ essencialmente, na relacio da alma humana com Deus, o fundamento
transcendente do ser”. Por outras palavras, a investigacdo politica de Voegelin parte
da andlise da situaciio social concreta num dado tempo; esta implica,
necessariamente, uma pesquisa dos tipos de ordem que se sucederam ao longo da
histéria da humanidade; pressupoe, ainda, a filosofia como modo de interpretagio
da relagio do homem com o mundo que lhe € imanente e com o transcendente. O
caminho em direcgiao ao fundamento origindrio dos tipos de ordens politicas
implica o esclarecimento da conditio humana e de como esta determina a organizacio
do homem na sociedade e na histéria. As ordens politicas ndo aparecem
espontancamente; resultam do modo como .o homem interpreta os simbolos que
cria através do questionamento do fundamento da existéncia: ‘o homem é uma
criatura que nao se cria a si proprio; apresenta-se como ser finito e interroga-se sobre
a ordem cosmica que o envolve; é sob esta inquietagio que ele se abre na busca de
um fundamento que transcenda a ordem mundana.

Talvez agora se compreenda melhor o sentido das palavras de Voegelin quando
afirma o primado da situagio politica: a situacdo politica ndo é somente o modo
como uma determinada ordem se manifesta no tempo presente; é também o modo
essencial da existéncia humana no sentido de que esta tem importincia para a
formagao da ordem em questio. Assim, nio estd somente em causa a ordem politica
imanente, mas estd também as dimensées religiosas e transcendentes que, de certa
forma, precedem a organizacio dessa ordem. Compete ao filésofo, que transita do
modo quotidiano de interpretagdo do mundo para o modo filoséfico de
interpretagido da ordem em geral, questionar o movimento do homem para o
transcendente, isto €, questionar 0 modo essencial de realiza¢gio humana e de como
se relecte nas organizagoes politicas. i » -

O movimento de transcendéncia, entendido como mdxima possibilidade do
homem, supde a finitude humana e manifesta a possibilidade de abertura do homem
para além: estes dois aspectos podem introduzir-se pela férmula da. existéncia de
uma ordem da vida que deve perinanecer aberta ao julgamento da vida da ordem. T
esta distincia e relacio possivel entre a ordem da vida e a vida-da ordem que o filésofo e
a-filosofia procuram esclarecer, para assim poderem assumir o papel de forca
ordenadora do mundo. : :

Utopias Totalitarias

A ideia da filosofia como for¢a ordenadora do mundo nio deve ser confundida
com a ideia da imposigio da vide da ordem na ordem da vida: o sentido proposto € o de
um acordar para a existéncia de uma ordem de origem divina, mas também um
tornar consciente a impossibilidade de realizar a ordem perfeita numa ordem
mundana; trata-se, efectivamente, da determinaciio da ordem como medida a partir
da qual se podem julgar os acontecimentos politicos humanos. Por esta razio, a
critica a Voegelin de que o filésofo propoe a imposicao da wvida da ordem na ordem da
vide nao € justa; trata-se da mesma critica feita a Platdo quando na Repidlica
( 471c-473b ) sugere a existéncia de um paradigma ou modelo para a elaboragiio da
constitui¢ao politica da polis. Neste sentido, a proposta de Voegelin nio é original:
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ela é apresentada quando Glducon questiona Sécrates sobre o modo como € possivel
uma boa constitui¢io, e de que modo o serd; a redacgdo de Sécrates € a de néio
atribuir suma importincia 4 demonstragiio da possibilidade de realizacio integral do
que foi proposto. Trata-se de acentuar a importincia do paradigma como imagem e
modelo da possibilidade de aproximacio da vida 4 ordem. Voegelin, como Platdo,
apresenta uma andlise realista da vida politica em que a ordem prevalecente é
considerada em sentido préprio, mas sem que deixe de ser proposto um critério de
verdade.

A tentagio de imposigio absoluta da ordem na vida manifesta-se na forma de
utopia € é contriria ao modo de pensar voegeliniano. O inicio do séc. XX assiste ao
aparccimento de duas propostas utépicas totalitdrias que viriam a impor-se no
cendrio politico: a primeira, é a utopia dos que'pretendem impor na histéria uma
ordem a partir de wna teorizagio alegadamente verdadeira; a segunda, € a utopia
dos que, menosprezando positivisticamente a visio filoséfica de uma ordem
transcendente, reduzem, de forma exclusiva, a busca da ordem a luta pelo poder
entre as forgas politicas prevalecentes. Estas duas utopias revoluciondrias sdo,
respectivamente, interpretadas pela esquerda Marxista, convicta da possibilidade de
se atingir uma ordem mundana perfeita através do processo revoluciondrio
comunista, e pelo Fascismo e Nacional Socialismo, motivados pela elevacdo da
racialidade a causa tltima do conflito necessdrio 4 sobrevivéncia politica. E no
contexto do aparecimento destas novas (des)ordens politicas que Voegelin se
empenha em elaborar uma ciéncia politica capaz de perceber as dimensdes que
estdo na origem daqueles fenémenos e denunciar as suas falsidades. Tal critica é
dirigida, essencialmente, ao ambiente intelectual que permite o aparecimento de
idedlogos ¢ ideologias destituidos da elementar capacidade de atender as estruturas
humanas, da pessoa, da sociedade e da histéria.

Voegelin aponta, em Autobiographical Reflections, trés razdes principais para

justificar a sua critica aos movimentos ideolégicos emergentes: a primeira, decorre

do pensamento de Max Weber e resume-se a uma questio de intellektuelle
Reclischaffenheil, honestidade intelectual. A aproximacio cientifica a estrutura da
realidade deve assentar na honestidade do investigador; uma vez que “as ideologias,
seja o Positivismo, o Marxismo, ou o Nacional Socialismo, cedem a construcdes que
nio sio intelectualmente sustentdveis”, nao pode haver compatibilidade entre elas e
uma ciéncia critica racional. A segunda razio, relaciona-se com a primeira e refere-
se 4 linguagem: é extremamente dificil argumentar de forma racional sobre as
ideologias porque estas pervertem a linguagem original dos fildsofos e vulgarizam os
simbolos linguisticos resultantes da experiéncia dos fenémenos, Voegelin afirma que
no caso alemao, “os destruidores da linguagem alema ao nivel literdrio e jornalistico
(...) foram os verdadeiros criminosos e culpados das atrocidades do Nacional
Socialismo, que s6 foram possiveis quando o ambiente social tinha sido tdo destruido
pelos vulgarizadores, que uma pessoa [Adolf Hitler] que era verdadeiramente
representativa deste espirito vulgar, pode subir ao poder”. A terceira razio relaciona-
se com o antncio da orgia de violéncia do culto Nacional Socialista do Blutrausch,
com que Voegelin manifesta uma invulgar capacidade premonitéria da Guerra e do
Holocausto que viriam a ocorrer na Europa e no Mundo.

Pode concluirse que a aten¢io de Voegelin dirige-se para a situacdo e ambiente
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intelectual do séc. XX, nomeadamente a desonestidade intelectual que, longe de ser
acidental, decorre da estrutura da realidade social. Perante a disparidade entre o
esforco académico em nome do espirito da verdade e o esforgo de interesses
desonestos que procuram legitimar os fenémenos politicos emergentes, o filésofo
preocupa-s¢ em elaborar uma ciéncia atenta a situacdo politica concreta que possa,
assim, servir de orientacao vital.

A Ciéncia Politica Convencional

Como coroldrio deste empenho, Voegelin escreveu, em 1938, Die politischen
Religionen com o duplo objectivo de mostrar a incapacidade da ciéncia politica
convencional, e de caracterizar o principal fendmeno politico daquele tempo. A tese
central é a de que os modernos movimentos ideolégicos de massas, € o Nacional
Socialismo em particular, constituem fenémenos que nao sao redutiveis a0 dominio
politico, mas que se estendem ao dominio religioso: tratam-se, entio, de movimentos
politico-religiosos. :

E sob o horizonte aberto por Voegelin que, na conferéncia de Manchester,
Jurgen Gebhar dt® propds uma nova avaliagio do conceito voegeliniano de religifo
politica. O interesse no estudo da natureza do Nacional Socialismo € os aspectos
religiosos increntes aquele movimento de massas, justificam o questionamento da
importincia da religido nos fenémenos politicos; o que vem, de alguma‘ forma,
questionar os principios metodolégicos que estio na base da andlise social e politica
convencional.

Voegelin substitui.a compreensdo moderna da politica por uma andlise de tipo
filosofico. Segundo Gebhardt, a incapacidade da ciéncia politica convencional
atender 4 religiosidade dos fenémenos politicos, resulta do processo de secularizagao
entendido modernamente. A conquista do mundo empreendida pelo homem
moderno leva-o 4 sedu¢io de tentar reduzir a realidade i sua vontade
independentemente da sua real possibilidade: “os cientistas sociais esperam que a
realidade se adapte as suas categorias amaliticas”, afirma Gebhardt. Enquanto nas
sociedades pré-modernas ndo existia a separacao institucional entre o dominio da
politica ¢ da religido, com o processo histérico da secularizacio e emancipagio da
saciedade moderna da tutela do. sagrado e religioso, inicia-se o questionamento da
importancia da religido no dominio da politica e, particularmente, a importincia da
religifio na vida quotidiana do homem. Neste sentido, a ciéncia politica convencional
¢é condicionada pelo principio metodolégico de que a politica e a religiao
constituem dominioes distintos de anglise com base nas instituicdes, isto é, a politica
em relagio com a instituiciio Estado e o uso do poder, e a religido em relagido com a
instituicdo Igreja e o soprenatural.

No entanto, se adaplar a realidadeds categorias analiticas do 1nvest1gador se
oferece bastante sedutor, a secufanzamo e diferenciacdo das comunidades no
sentido institucional do Estadoi', e gla Igreja parece bastante problemadtica, uma vez

5 Jurgen Gebhardt, Fach Politische Wissenschaften, Friedrich-Alexander Universitit Erlangen-
-Nurnberg, Erlangen,
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que se assiste cada vez mais a4 manifestagdo da religido nos assuntos publicos, como é
patente nos fundamentalismos, Contudo, o facto das expectativas da secularizacio e
de todo um mundo a tornar-se moderno néo serem confirmadas pela mais
elementar observagao, nio significa, obviamente, que se assista ao retorno a um tipo
de sociedade pré-moderna. Se por um lado, como refere Eisenstadtf, “o processo de
modernizacio ndo deve ser mais visto como o fim tltimo na evolucio de todas as
sociedades conhecidas e apresentar o potencial evolucionista comum a todas as
sociedades”, a verdade é que, como refere Gebhardt, “a dindmica da modernizagio
metamorfoseou o mundo Ocidental”. Esta metamorfose manifesta-se de vdrias
maneiras ¢ de forma explicita no modo da ciéncia politica moderna. O
desajustamento ¢ patente: quando a ciéncia politica se reduz @ andlise das relacdes
entre o Estado e os individuos, eis que surge no contexto europeu um movimento
que nao se reduz ao plano da politica, mas que se estende ao plano da religido e,
desta forma, desafia os métodos convencionais da andlise politica: é o caso do
Nacional Socialismo na Alemanha que desafia o paradigma secular, rouba a religido
do dominio institucional da Igreja e expande-se na consciéncia colectiva do povo.
Perante a manifesta incapacidade da ciéncia politica convencional atender a
religiosidade existente neste movimento, Voegelin conclui, entfio, a necessidade de
elaboracéo de uma nova ciéncia da politica.

A Religiao Politica Nacional Socialista

A afirmacéo de que o significado de uma religido politica provém do facto de que
a politica tem implicagées na religido e a religido na politica, no quer afirmar que
religido e politica estdo sempre a par; uma religiio nio é necessariamente politica. A
crenga, entendida como modo de interpretacio religiosa da existéncia, articulada
segundo a diferenca entre este mundo e o além, pode fundar uma relacio exclusiva
com o transcendente - sub specie mortis et aeternitatis - €, portanto, ndo assumir
qualquer implicacio politica. A religido é politica quando a ordem do homem e da

sociecdade e percebida e julgada de acordo com uma interpretacio religiosa da
existéncia, isto é, quando, por exemplo, a consciéncia religiosa de um povo serve de
critério e medida para o seu comportamento na sociedade. I o que acontece no caso
particular do Nacional Socialismo, em que a Weltanschauung assumiu um primado
religioso que serve de fundamento para o programa politico. Com efeito,
determinados pensamentos e crencas fundamentais, como a imortalidade da alma, a
sua natureza eterna, € a crenca na existéncia de um ser sobrenatural, assumem o
poder legal de crenca apodictica, e conferem 4 religiio o poder de soberano
protector da politica.

O sentido da afirmacéio de que o Nacional Socialismo é uma religido politica é
facilmente percebido a partir das fungées especificas que Hitler atribui ao
Programmatiker, entendido no sentido do profeta, e a0 politico. Um e outro sdo
definidos pela sua tarefa e grandiosidade especificas. Contudo, distinguem-se

quando sdao pensados segundo o seu modo de ac¢io préprio, isto €, segundo a .

6 Shmuel Eisenstadt, Faculty of Social Sciences, Hebrew University of Jerusalem, Jerusalem
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natureza dos objectivos de cada um. O Programmatiker propde-se apresentar a
“verdade das coisas” independentemente do modo da sua realizagdo; € de sua
natureza que os objectivos e fins pretendidos ndo sejam plenamente alcancados
porque quanto mais verdadeira ¢ poderosa ¢ uma ideia em termos abstractos, menor

a possibilidade de ser humanamente alcancada; o valor do Programmatiker nao deve
ser medido segundo a possibilidade de realizacio efectiva dos objectivos propostos,
mas segundo a sua verdade e influéncia que tem no desenvolvimento da
humanidade. O politico, por seu lado, é julgado em funcio dos meios que propoe
para a realizagiio de determinados fins. No entanto, pode ocasionalmente acontecer
que o Programmatiker e o politico se combinem numa pessoa s6. I quando o profeta e

o politico se¢ combinam numa pessoa que surge a possibilidade de unido efectiva
entre a religifio e a politica; a crenga religiosa tem consequéncias politicas quando a
mensagem espiritual do profeta, verdadeira em termos abstractos, ¢ combinada com
a ac¢iio politica,

Com o objectivo de mostrar as dimensdes politico-religiosas da Weltanschauung
Nacional Socialista, Claus-Ekkehart Birsh?, conferencista em Manchester, questiona
como nos textos de Hitler, particularmente em Mein Kampf, se manifesta a ideia de
que existe wma relacio fundamental entre Deus, o Fiilirere o povo alemio; e como se
deduz a existéncia de uma relagio entre o mal e o povo judeu. £ na ideia de Hitler
acerca da existéncia de uma relagiio especifica entre Deus, ele préprio, e o povo
alemio que se manifesta a simbiose entre religido e politica no Nacional Socialismo.
O poder do povo alemio resulta da relagdo exclusiva que mantém com Deus Todo-
-Poderoso. Esta relacio exclusiva deturpa a forma de transcendéncia; Hitler
mistificava o povo alemio ao acreditar na existéncia de qualidades divinas
substanciais e imanentes no alemio, isto é, Deus tornado imanente e
substancializado num sujeito colectivo.

E com base na existéncia de “elementos divinos originais” na raga ariana que se
pode falar da missdo especifica Nacional Socialista: se o colectivo do povo alemio,
num determinado tempo histérico, nfio tem uma unidade racial que lhe confira uma
identidade especifica, existe, no entanto, uma base substancial ariana original que
justifica a existéncia de uma missdo do povo. Neste contexto, a tarefa do Estado néo
¢é somente a de recolher e manter os elementos da ra¢a original, mas tornd-los lenta
¢ seguramente em posi¢des dominantes; de acordo com Hitler, o Estado tem pela
primeira vez um objectivo elevado especifico, que é a tarefa de manter e promover
uma humanidade mais elevada, dada i terra através da bondade do Todo-Poderoso.

Se na Weltanschauung Nacional Socialista, o divino é um predicado imanente na
raga ariana, por contraste, o mal é personalizado pelo povo judeu; o judeu é a
personificagio e simbolo de todo o mal: o mal é o poder de aniquilagio, destruicio,
de falsidade e trevas, em contraste com a vida, verdade e luz. No contexto da religido
politica Nacional Socialista, a religido serve de fundamento para o critério a partir do
qual é estabelecida a diferenga entre arianos e judeus; por esta raziio, Hitler ao
proceder i aniquilacdo do povo judeu, estd a agir de acordo com a vontade do
Criador Todo-Poderoso. Ao lutar contra o mal, ele luta pela criacio de Deus.

7 Claus-Ekkehart Biirsh, Salomon-Ludwig Steinheim- Imtltut fir deutsch-Judisch geschichte,
Universitit Duisburg, Duisburg.
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Conclusao

A religido politica Nacional Socialista, tal como a actuagio dos jacobinos na
Revolucio Francesa, ou dos soviéticos na Revolugdo Russa, e dos fundamentalistas na
Revolugao Islaimica em curso, manifesta dois aspectos essenciais de todos os
modernos movimentos de massas: a persisténcia do fenémeno politico-religioso
como constituinte da ordem humana e a absolutizagio de elementos intramundanos
como consequéncia do processo da modernidade, que tende para a autonomizagio
do homem e da sua vontade politica como fundamento da ac¢éo, em detrimento de
dimensdes transcendentes a considerar na organiza¢io das sociedades humanas. Se
uma andlise apressada deste fenémeno poderia concluir que a persisténcia de
elementos religiosos no Nacional Socialismo contraria a ideia de que este movimento
procede o processo moderno de secularizacao de separacao do dominio religioso do
dominio politico, a verdade é que o Nacional Socialismo, 4 semelhanc¢a do que
também acontece noutros fendémenos contemporaneos, limita-se a ndo concretizar o
processo de secularizagio moderno, ainda que por ele seja influenciado.

Como coroldrio desta dupla influéncia, manifesta-se na religido politica Nacional
Socialista a ambiguidade caracterfstica das pseudo-religides; para Voegelin, uma
pseudo-religido é uma religido intramundana que localiza o ens realissimum dentro do
munclo, por oposicio as religides verdadeiras que localizam o ens realissimum num
plano transcendente. Com a imposi¢ao de uma visdo particular da vide da ordem na
ordem da vida através da imanentizacio radical de elementos divinos, as pseudo-
religides ou religiées intramundanas deturpam o sentido de transcendéncia original
do fenémeno religioso e desordenam as institui¢des politicas. Da reducdo da ordem
original a elementos parciais mundanos, procede-se a dissolugdo da substincia ética
e religiosa que funda o comportamento humano e legitima-se a desordem agora
prevalecente: o resultado deste processo, na religido politica Nacional Socialista,
manifestou-se na possibilidade da experiéncia desordenada de aniquilamento do
povo judeu durante a Segunda Guerra Mundial.

O movimento perverso de tentativa de autonomizagio da politica e do Estado
face a religidio, através da deformaciio da ordem religiosa original, manifesta também
a ultrapassagem de que a ciéncia politica convencional é vitima no que respeita a
possibilidade de perceber os pressupostos teéricos dos modernos movimentos
ideolégicos de massas e, finalmente, a oportunidade do pensamento de Voegelin
acerca da existéncia desviada de dimensdes religiosas nas ordens politicas
contemporaneas. '

O homem é um ser que nao estd somente aberto as possibilidades do.mundo,
mas estd também, e fundamentalmente, aberto a mltiplas experiéncias de
transcendéncia que a plenitude do mundo ndo pode abarcar. A dindmica da ordem
reside num apelo a actualizagdo da humanidade. Por esta razdo, Voegelin pensa a
politica segundo o sentido aristotélico de philosophia peri ta anihropina, isto &, a vida
politica-como expressio global das relagdes do homem com a natureza e o sagrado,
e do modo humano de organiza¢io governativa, social e econémica. Apesar da
experiéncia de transcendéncia nio ser necessariamente politica, toda a politica é
necessariamente religiosa porque, como refere Mendo Castro Henriques, “o centro
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da politica é o homem que pertence a virios reinos: fisico, animal, intelectual, moral,
espiritual € cuja estrutura condiciona as suas relagdes com a natureza, com o outro, €
com Deus”. Por esta razdo, a questdo que actualmente se coloca é a do_
estabelecimento de uma rede de relacdes entre o politico ¢ o religioso, sem, os tracos
do fundamentalismo que decorre da modernidade.

Porque as organizagdes politicas tém por fundamento as experiéncias de ordem
com base no modo mundano e religioso do homem, e ndo se reduzem a simples
relagoes de Lstado e de cidadania, o pensamento politico contemporineo nao pode
deixar de ser, também, um pensamento antropolégico e religioso.

87 ' revistaG EIPOLLS

[GEIS

O

Pelft

IGICES

Rel




	page 1
	page 2
	page 3
	page 4
	page 5
	page 6
	page 7
	page 8
	page 9
	page 10

