A Igreja peregrina a luz da Trindade
na eclesiologia de Yves Congar

Introducio

Ocorre este ano o centendrio de nascimento do teélogo francés
Yves Marie-Joseph Congar e, em 2005, verifica-se uma década
sobre o seu falecimento.

Por ocasido do trabalho final de mestrado em Teologia Siste-
matica, em 1995, quisemos estudar o pensamento de Yves Congar,
percorrendo as obras que ele escreveu até ao final do Concilio Vati-
cano II. Desse estudo apresentamos agora uma visao sintética.

Ao longo daquele trabalho fomos ‘descobrindo’ imensas pers-
pectivas trinitdrias nos mais de 832 titulos - entre artigos, livros,
conferéncias e outras ligdes — com que Yves Congar nos presentecu
teologicamente.

Partindo de duas expressoes apresentadas no seu primeiro livro
— Chrétiens désunis. Principes d'un «oecumenisme» catholique, em
1937: «Eccclesia de Trinitate» e «Ecclesia ex hominbus» procu-
ramos entender e interpretar a obra congariana na sua vertente
trinitaria e que viria a ser tida em conta - talvez até ‘consagrada’ -
nalguns dos documentos do Concilioc Vaticano II.

A abordagem ao pensamento de Yves Congar permite-nos
compreender o seu grande amor a Igreja como reflexo da Santis-
sima Trindade, enquanto peregrina e condutora de peregrinos.

Congar despertou, reflectiu e propos alguns dos temas que
fizeram a eclesiologia do pés-Concilio Vaticano II: ecumenismo,
teologia do laicado e do sacerddcio, a reflexdo sobre a Igreja, o
sentido da missao num aprofundamento pneumatolégico.

Com este artigo gostariamos de contribuir para uma singela
lembranca de Yves Congar neste ano do seu centendrio... e em vista
da sua meméria entre os teélogos.
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I. «Ecclesia de Trinitate»: Igreja a luz da Trindade

Yves Congar apresenta uma eclesiologia de caracter eminente-
mente trinitdrio !, manifestando uma profunda conformidade com
a linha posteriormente tragada pelo Concilio Vaticano II, que
procurou repensar o mistério da Igreja nao s6 em ligagdo com o
mistério da Encarnagio, mas também com o mistério da Santis-
sima Trindade 2.

Nota-se, por parte de Yves Congar, um esfor¢co em conciliar um
equilibrio da visao da Igreja entre os dois p6los: o aspecto mistérico
ou invisivel da Igreja e a dimenséao social, visivel e sujeita as condi-
coes do tempo e da histéria por parte da mesma Igreja 3. Tendo em
conta a complexidade destes aspectos torna-se dificil dar uma defi-
nicao de Igreja. A mais corrente na tradigdo patristica e teoldgica
é a de «con-gregatio fidelium» ou de «sociedade» 4. No entanto, esta
definigdo privilegia um aspecto: o da Igreja enquanto realidade
deste mundo e formada pelos fiéis. Por outro lado, considerada
como mistério e instituicio, antes de ser comunidade de fiéis, a
Igreja aparece como algo muito real, quase pessoal.

A distingcao dos elementos constitutivos da Igreja é um critério
que percorre todo o trabalho eclesio-légico de Yves Congar, pro-
curando perceber: os elementos sobrenaturais e misticos e a
sociedade perfeita >; mistério, instituicdo e comunidade dos fiéis ¢;
a Igreja, enquanto Corpo de Cristo, é, ao mesmo tempo, espiritual
e visivel, sublime e concreta, sendo histdrica - realidade deste
mundo - e espiritual tem uma vida que vem da graca do Espirito

! «Teologia trinitaria [de Yves Congar] como «background» teolégico sobre el
cual consideramos su eclesiologia» — A. GALEANO, «La eclesiologia de Yves Congar»,
in Franciscanum 22 (1980) 146.

2 Encontramos referéncias & SS. ma Trindade no Concilio Vaticano I1: Lumen
gentium 2-4; Ad gentes 2-4; Dei Verbum 2-4 e mais de 50 anotagdes dispersas — Cfr. N.
SILANES, La Igreja de la Trinidad: La Santisima Trinidad en el Vaticano II; (Sala-
manca: Secretariado Trinitarioc 1981); P. DRILLING, «The Genesis of The Trinitarian
Ecclesiology of Vatican II», in Science et esprit 45 (1993) 61-78; M. PHILIPON, «La
Trés Sainte Trinité et I'Eglise», in G. BARAUNA (ed.), L'Eglise du Vatican II: Etudes
autour de la Constitution conciliaire sur Z'Eglise (Paris: Cerf 1966) 275.

3 Cfr. Y. CONGAR, Sainte Eglise 104.

4 Cfr. Vraie et fausse réforme dans I'Eglise (1968) 95; Jalons pour une théologie
du laicar 47-48; Sainte Eglise 30. . O conceito de «sociedade» tem apresentado
matizes diversificadas conforme as épocas: desde um caracter mais juridico, centra-
lizado e impessoal até a perspectiva da hierarquia, governo da Igreja, sobretudo
governo central romano — Cfr. Cette Eglise que j'aime 88.

5 Cfr. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat 52.451-452.

6 Cfr. Vraie et fausse réforme dans UEglise 102.
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Santo’. Em Cette Eglise que j’ aime apresenta quatro niveis para um
verdadeiro sentido de Igreja: em referéncia a Cristo e ao Evangelho,
a Igreja como comunhao dos santos, a Igreja é também um sistema
de férmulas, ritos, regras e tradigdes e, por ultimo, a Igreja vive na
histéria e estd condicionada pelo seu passado8.

Os primeiros escritos de Yves Congar inserem-se dentro do vasto
movimento da eclesiologia catélica para restaurar a consideragido
do elemento interno da Igreja, numa teologia a luz do Corpo
mistico. Congar penetra, pela sua visao eclesiolégica, na profundi-
dade de Deus donde dimana a origem da Igreja: o mistério trini-
tario®, sendo a prépria Igreja uma manifestagio da Trindade,
reflectindo-a.

A relagido que ha entre o mistério trinitdrio e o mistério da
Igreja foi posta sempre em relevo pela eclesiologia ortodoxa —
frequente ja nos Padres gregos!?-enquanto Yves Congar €, na
teologia catdlica, um dos primeiros a fazé-lo no século XX. Isso
mesmo foi ja expresso, no século XIX, por J. A. Mohler, da escola
de Tubinga, e por Schrader, da escola romana.

A referéncia trinitaria possibilita uma eclesiologia de comu-
nhio em que a Igreja aparece como comunhio de Igrejas segundo
um modelo de unidade, de reciprocidade e de presenca mitua !l
No periodo p6s-Concilio Vaticano II, Yves Congar desenvolveu uma
eclesiologia de comunhdo em que as Trés Pessoas divinas nos
aparecem como arquetipo, principio e fim da Igreja !?, retomando
a férmula trinitaria econémica dos Padres, antes do arianismo e
de Niceia: do Pai, pelo Filho, no Espirito Santo, retomada pelo
Vaticano II.

Iremos, agora, perscrutar as apropriacdes, que podemos
encontrar, na obra de Yves Congar, a cada uma das Trés Pessoas da

7 Cfr. Le Mystére du Temple 223-232; La Pentecéte 90.

8 Cfr. Cette Eglise que j'aime 101-104.

9 Cfr. Chrétiens désunis 68. Por seu turno, Henri de LUBAC fala da Igreja
como «mystérieuse extension de la Trinité dans le Temps» — Méditation sur I'Eglise
(Paris: Cerf 1968) 195.

10 Cfr. J.-M.-R. TILLARD, Chair de I’Eglise, chair du Christ (Paris: Cerf 1992) 38-
46; Y. CONGAR, «Pneumatologie ou «Christomonisme» dans la tradition latine?», in
Ecclesia a Spiritu Sancto edocta. Mélanges théologiques: Hommage a Mgr. Gérard
Philips (Gembloux: Duclot 1970) 41-43.

It Cfr. «La tri-unité de Dieu et I'Eglise», in Vie spirituelle 128 (1974) 701.

12 Cfr. Y. CONGAR, «Implicazioni christologiche e pneumatologiche dell’eccle-
siologia del Vaticano IlI», in Cristianesimo nella storia 2 (1981) 108-109. Cfr. Je crois
en l'Esprit Saint I: L'Esprit dans ['«Economie» révélation et expérience de I'’Esprit
(Paris: Cerf 1979) 227-235; Vocabulaire oecuménique (Paris: Cerf 1970) 204.
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Trindade na realizacio da Igreja, como Povo de Deus, Corpo de
Cristo e Templo do Espirito Santo.

1. Ad Patrem: para uma Igreja presenca e dom

Para fazer com que o mundo alcance a sua plenitude, Deus
disp6s um plano ou designio de salvagio que se realizou em Cristo.
Para concretizar este propdsito Deus inseriu a Igreja neste mesmo
dinamismo iniciado na missdo do Verbo Encarnado. O meio e o
modo para a verificagdo do plano divino é, simultaneamente, cris-
tolégico e eclesioldgico.

Ora a salvagao que Deus nos propds ou ofereceu néo € distinta
da comunicacgio da Sua prépria vida, da comunhao com o seu ser.
No seu mistério intimo, Deus comunica a Sua vida e nesta comuni-
cacéo é gerado o Filho e essa mesma vida que do Pai é comunicada
ao Filho é, segundo o plano de Deus, comunicada aos homens
mediante a Encarnagao e a Igreja. Esta graca de Deus que nos é
comunicada €, na linguagem paulina, «mistério» e compreende
simultaneamente Cristo e a Igreja. Desta forma Cristo e a Igreja sdo
duas realidades dum mesmo «mistério», que se exprime historica-
mente de duas maneiras: humano-pessoal em Cristo e humano-
social na Igreja 13.

A Igreja tem a sua subsisténcia na vontade do Pai, preexistindo
como propésito e projecto que Deus quis realizar na histéria. Por
apropriacao diz-se que o Pai é o autor da Igreja, enquanto ela é
projecto e vontade divina e a sua realizagdo é trinitaria porque,
também por apropriacao, ela é realizada em Jesus Cristo e vivifi-
cada pelo Espirito Santo 4.

Deus ao comunicar a vida divina faz os homens participantes
da Sua prépria vida, fa-los participantes da comunhéo trinitaria.
Ora o mistério da comunicacio e comunhiao da vida em Deus
chama-se Santissima Trindade, enquanto o mistério da comuni-
cacao da vida divina aos homens chama-se santa Igreja !3. Por isso,
o fundamento trinitario da Igreja é o vinculo que a une com o Paij,
numa relagao vital, fazendo-a participante da mesma vida que esté

13 Cfr. Jalons pour une théologie du laicat 46.50.

4 Cfr. Le Mystére du Temple 258; Sainte Eglise 93-94; Cfr. L. L. ALBA, Yves
Congar M.-J. Congar 606.

15 Cfr. Chrétiens désunis 70; Cfr. J. FAMEREE, Lecclésiologie d'Yves Congar avant
le Vatican II 408-410.
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no seio do Pai e sendo a Igreja uma extensao da vida divina a uma
multidao de criaturas. No entanto, a vida divina sé é plena em Deus
e s6 sera plena para a Igreja na sua consumacgio escatoldgica, ja
que ela peregrina — como Ecclesia viatorum — para a sua plenitude.
Por isso, o conhecimento ¢ o amor que sao plenos na comunhio
trinitdria, sé-lo-ao escatologicamente na comunhio eclesial e tém
visualizacao na histéria como fé e caridade. Estas sdo dons de Deus
e vida divina na nossa condicao de peregrinos: a fé torna-se, assim,
os olhos de Deus, o ver 2 maneira de Deus, enquanto a caridade é
o coragao de Deus em nés 16,

A Igreja esforca-se por corresponder ao dom que lhe foi conce-
dido, participando, numa mistica de comunh&o, duma uniao vital
com as varias pessoas da Santissima Trindade !7. A unido com Deus
nio é meramente juridica ou moral, mas uma uniio vital, de comu-
nhio. Na Igreja h4, no entanto, realidades de instituicao divina, que
existem na histéria, constituindo a estrutura existencial da Igreja:
o depdsito da fé, os sacramentos da fé e os ministérios ou poderes
apostélicos 18, Estes foram instituidos por Cristo e derivam da
propria Encarnagao. A Igreja €, assim, sacramento em continui-
dade do Sacramento original que é o préprio Cristo 19,

A realizagdo da Igreja em Cristo teve um longo processo de
preparacao, por parte de Deus, na histéria do Povo de Israel.
Aqui radica o mistério da Antiga Alianca, numa reflexao da histéria
de Israel como preparacdo da Igreja sob os temas de «Templo»,
«Ecclesia ab Abel» e «Povo de Deus». Yves Congar desenvolveu o
primeiro destes temas em Le Mystére du Temple. Deus torna-Se
presente progressivamente ao Seu Povo, culminando em Jesus
Cristo a realizacdo da habitacdo de Deus com o homem: Ele é o
verdadeiro Templo. Tudo se recapitula em Cristo. A partir d’Ele
inicia-se um novo processo, no qual esta inserida a Igreja.

Em continuidade com o tema do «Templo», Yves Congar
estudou a realizacéo da Igreja no antigo Israel sob o titulo «Ecclesia
ab Abel». Esta expressao foi utilizada pelo Concilio Vaticano II -
Lumen gentium 2 — para referir a universalidade (da preparagéo e
da realizacdo do projecto de Deus sobre a Igreja. Esta perspectiva

16 Cfr. Chrétiens désunis 64-67; Esquisses du mystére de 'Eglise 102-103,

17 Cfr. Sainte Eglise 87; Chrétiens désunis 71-73.

18 Cfr. Sainte Eglise 85; Chrétiens en dialogue 323; La Pentecdte 43.

19 Cfr. Chrétiens désunis 72; Esquisses du mystére de 'Eglise 107; Vraie et fausse
réforme dans I'Eglise 431.



150 DIDASKALIA

teoldgica é aduzida desde a era patristica?? ao considerar a Igreja
existente nos justos do Antigo Testamento. O plano de Deus realiza-
se segundo uma unidade que engloba dois momentos: o da pro-
messa (AT) e o da disposicdo para o Corpo de Cristo (pessoal e
comunitéario) em que se da a realizacdo efectiva. Neste sentido se
pronunciou o decreto do Concilio Vaticano II Ad gentes 2 ao referir
a dimensao comunitaria na for¢a da unidade ?! desse Povo de Deus
em Cristo. A Igreja adquire, segundo o comentario de Yves Congar
sobre este documento conciliar, o seu dinamismo a partir da vida
intima (ou intra-divina) do Deus vivo. A Igreja provém da dupla
missao do Filho e do Espirito Santo, tendo a sua fonte na vida da
SS. ma Trindade, da Qual tudo estd dependente??. O Pai é, por
apropriacao, o sujeito do Projecto ou do Plano total de salvacao e,
portanto, a origem absoluta da Igreja como missiao em itinerancia.

2. Per Christum: para uma Igreja mistério e sacramento

Pela Encarnacéao, o Verbo introduziu no mundo a vida de Deus
e viveu-a plenamente na condigdo humana. Pela sua Paixdo e
Morte, Cristo venceu o pecado — que é uma vida separada de Deus
e que conduz a morte — comunicando a vida. Pela Ressurreicao,
Jesus Cristo manifestou no Seu Corpo a Vida e no Pentecostes
comunicou essa vida pelo Espirito a todos os que pela obediéncia
da fé acolhem a Sua Palavra. A Igreja é fruto deste processo de
salvagdo que é o mistério pascal: nascida do lado aberto de Cristo
na Cruz é animada e enviada ao mundo no Pentecostes.

A realizagdo da Igreja, por parte de Cristo, implica dois
momentos: o estabelecimento das instituigbes e a comunicagio da
vida mediante o Espirito, pois Ele é que infunde a vida nas estru-
turas de salvagéo instituidas por Cristo. A Igreja comega no Pente-
costes, dado que depois de ter recebido o seu corpo recebeu a sua
alma, isto é, depois do seu esqueleto ou estrutura recebeu a
animacéo, o sopro do Espirito 23.

20 O Concilio Vaticano II cita S. Gregério Magno, S. Agostinho e S. Joao
Damasceno como referéncias desta ex-pressio «Ecclesia ab Abel» — Cfr Lumen
gentium 2: AAS 57 (1965)..

2l Cfr, Decreto Ad gentes sobre a actividade missionaria da Igreja 2: AAS 58
(1966).

22 Cfr. Y. CONGAR, Principes doctrinaux 187-189.

23 Cfr. Esquisses du mystére de I'Eglise 26; Le Mvstére du Temple 334.
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As instituicoes que Jesus estabeleceu nos dias da Sua vida neste
mundo sdo instrumentos da comunicacido da Sua vida. Ha um
vinculo entre Cristo e a Igreja?* que niao é meramente juridico,
ideolégico ou histérico, mas existe um vinculo vital - para usar a
linguagem paulina - entre o Corpo (Igreja) e a Cabega (Cristo). Esta
comparacgdo de S. Paulo foi interpretada de forma diferente por
Yves Congar ao longo da exposicao da sua fundamentacio ecle-
siol6gica. Assim, nos anos anteriores ao Concilic Vaticano II a
relagao de Cristo com a sua Igreja manifesta-se duma forma orga-
nica: «Nés somos os membros de Cristo, as partes organicas dum
todo no qual ele é a cabega, isto é, o principio vital; nés somos o
corpo de Cristo (...) A Igreja é a realidade visivel do Senhor,
seu soma, uma «cristofania». Ela é seu corpo, sua carne, que ele
anima; o corpo que lhe pertence e que ele fecunda, sua esposa» 2°.
Esta encarnagao continuada é posteriormente, matizada por uma
relagdo de tipo pessoal-comunhio entre Cristo e a Igreja, numa
dimensao de presenca, ac¢ido e manifestagao?® da Igreja como
Corpo (mistico) de Cristo.

a) A Igreja Corpo mistico de Cristo

Em 1950 Yves Congar anunciava o projecto de escrever um
tratado, subordinado ao tema ~ «A Igreja, Povo de Deus e Corpo
de Cristo»?7, que s6 concretizou, em 1984, fazendo, nesta ocasiao,
um balanco destes dois titulos aplicados a Igreja, concretamente,
na elaboragdo da Constituicdo dogmatica do Concilio Vaticano 11
sobre a Igreja — Lumen gentium 8.

Sob o titulo de Corpo de Cristo considera Yves Congar a Igreja
nas suas estruturas essenciais e a sua realidade interna, enquanto o
titulo Povo de Deus se aplicaria mais a dimensio da vida da Igreja
como realidade deste mundo.

Na analise que faz da lIgreja-Corpus Christi mysticum e do
contributo de sintese do tema, Yves Congar recebeu influéncia
da Escola de Tubinga, concretamente de Jean Adam Moélher, e da

24 Cfr. Jalons pour une théologie du laicat 50-51; Esquisses du mystére de
I'Eglise 51; Chrétiens désunis 266-273; Chrétiens en dialogue 232.

25 Cfr. Chrétiens désunis 75; Chrétiens en dialogue 474.

26 Cfr. Jésus-Christ 166-172; Saint Eglise 26-30.

27 Cfr. Vraie et fausse réforme dans UEglise (1950) 7; Les voies du Dieu vivant 190.

28 Cfr. Le Concilie de Vatican II: Son Eglise — Peuple de Dieu et Corps du Christ
(Paris: Beauchesne 1984).
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Escola romana bem como da prépria tradi¢do tomista 2°. No en-
tanto, segundo Joseph Famerée, «progressi-vamente, Congar
procura desembaracar-se desta heranga escolastica e pds-tridentina
para se exprimir de maneira mais biblica» 3°.

A nocio de «Corpo mistico» significa de preferéncia a realidade
espiritual e invisivel da Igreja, ndo excluindo, no entanto, o aspecto
visivel que sera melhor expresso pelas nogoes de «sociedade» ou de
«povon 31, A palavra «corpo» faz referéncia a visibilidade, enquanto
o qualificativo «mistico» refere-se ao aspecto pneumatico ou espi-
ritual. A expressdo «Corpo mistico» inclui os dois aspectos de
espirituali-dade e de visibilidade, designando a Igreja como «comu-
nidade de vida divina» 32, como sociedade sobrenatural 33, como
«realidade supra-pessoal» 34,

O «Corpo de Cristo» tem configuracao social e rosto de Igreja.
A sociedade religiosa que nés chamamos Igreja é a visibilidade e a
realizacédo, sob forma humana, do Corpo mistico. Embora a nogéo
de «Corpo mistico» implique a visibilidade e a comunhao dos fiéis,
o conceito nao tem referéncia, em primeiro lugar, aos homens que
constituem a Igreja, mas a Cristo e a realidade espiritual que ela
constitui ?3. O titulo «Corpo de Cristo», atribuido a Igreja, acentua
- perante o titulo «Povo de Deus — o que nela é de Cristo e de que
forma ela depende do Senhor 3%, isto é, como é que a Igreja torna
Cristo visivel, tendo a Igreja um caracter de cristofania 7.

Recordemos que o Concilio Vaticano II deu primazia a ideia de
‘Povo de Deus’ sobre a de ‘Corpo de Cristo’. Esta aparece como atri-
buto da Igreja e nao como sua definicao 8. Yves Congar tem por

29 Cfr. Ecclésiologie du Haut Moyen Age.

30 Cfr. J. FAMEREE, Lecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican II 410.

3t Cfr. Sainte Eglise 21-43.

32 Cfr. Chrétiens désunis 93.

33 Cfr. Sainte Eglise 41.

3% Cfr. Certe Eglise que j'aime 35.

35 Cfr. Chrétiens désunis 92-94; Sainte Eglise 41-42.

36 Cfr. Lumen gentium 3. M. PHILIPON, La Trés Sainte Trinité et I'Eglise 280.
Quanto ao caracter teandrico da Igreja abordado no Concilio Vaticano II —cfr. C.
JOURNET, «Le carictere théandrique de I’Eglise, source de tension permanente», in
L'Eglise de Vatican IT 299-312; A. ANTON, «Estructura Teandrica de la Iglesia. Historia
y significado eclesiolégico del nimero 8.° de la “Lumen gentium”», in Estudios Ecle-
sidsticos 42 (1967) 39-72.

37 Cfr. Chrétiens désunis 89; Esquisses du mystére de I'Eglise 23-30.

38 Cfr. A. GALEANO, La eclesiologia de Yves Congar 169; A. ANTON, «Sintesis de
«Cuerpo de Cristo» y «Pueblo de Dios»», in Estudios Eclesidsticos 44 (1969) 165-166.
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essencial que o «conceito de Corpo de Cristo é, contudo, necessario
para exprimir a condigéo crista do povo de Deus» .

Na perspectiva de Corpo de Cristo tém especial significado as
expressdes paulinas que apresentam a vida do cristianismo numa
dependéncia total de Cristo. Se a Igreja, enquanto Corpo de Cristo
é uma realidade orgénica cuja vida brota de Cristo, entdo o cristao
é alguém consciente e activo. Desta forma se compreende, na fase
anterior ao Concilio Vaticano II, a preferéncia de Yves Congar pelo
conceito de ‘Corpo de Cristo’, que estabelecia um estatuto de
caracter mais ontoldgico e mistico-teolégico.

Pela Ecarnacao, Pascoa e Pentecostes, Cristo realizou a salva-
¢ao ou comunicagao da vida divina. Para proclamar e comunicar
essa vida Jesus instituiu dois delegados ou agentes: interiormente —
o seu Espirito e exteriormente — o ministério apostélico. A misséo
do Verbo Encarnado é prolongada na estrutura da Igreja 0. Por
outro lado, a relagao entre o Espirito Santo e a Igreja-Corpo mistico
de Cristo é apresentada em termos hilemérficos: o Espirito Santo é
a «alma» incriada da Igreja, o principio do Corpo mistico, a «alma»
imanente e criada deste ultimo, sendo constituida pela fé e «infor-
mada» pela caridade 4!.

A Igreja celebra o culto in persona Christi, fazendo nesta cele-
bracdo um tnico sujeito cultual com Cristo, gracas a realidade
sacramental da instituicdo apostdlica e a identidade da virtude
que opera (virtus Christi, virtus Spiritus Sancti) 42.

Tanto a eclesiologia como a pneumatologia, apresentadas por
Yves Congar revelam uma dominante cristolégica e incarnacio-
nista 4. No entanto, o préprio Congar inclui ja algumas correcgdes,
aparecendo novas expressdes (relativas a novas tematicas) ao lado
das anteriores. Assim, em Chrétiens désunis aparecem expressoes
como «dons divinos criados» que a Igreja deve «comunicar», «gesto
sacramental» 4. Por seu turno, em Esquisses du mystére de I’Eglise
fala de «actos» ou «gestos» (sensiveis e sociais) que representam

39 Cfr. Le Concile Vatican II: Son Eglise 120.

40 Cfr. J. FAMEREE, L'ecclésiologie d’ Yves Congar avant Vatican II 412; Cfr.
Esquisses du mystére de I'Eglise 35-52,107; Jalons pour une théologie du laicar 493.

41 Cfr. Chrétiens désunis 69. 83. 90. 92-93.

42 Cfr. Jalons pour une théologie du laicar 129ss, 270 e 355.

43 Cfr. Le Christ, Marie er I'Eglise 63ss, 77-79; Esquisses du mystére de I'Eglise
(1953) 134,160.

4 Cir. Chrétiens désunis 62-63.
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os sacramentos ou, ainda, encontramos a qualificagdo da forma
exterior da Igreja como «figura» da sua vida interior de unido com
Deus 4. Por outro lado, em Vraie et fausse réforme dans I'Eglise a
Igreja € apresentada como comunidade dos homens na qual repou-
sam e agem as «energias divinas» comunicadas por Jesus Cristo e
presentes nela pela «graga do seu Espirito», pelos sacramentos
e a Sua Palavra, cujo ministério é confiado ao Corpo apostélico 4.

Fala-se ainda de «carismas hierarquicos», que devem homo-
logar as actividades pessoais inspiradas e os carismas privados, mas
todos — chefes e povo - devem escutar o mesmo e unico Espirito,
cada um segundo a sua fungao no todo*’.

Em Le Christ, Marie et ['Eglise ¢ dado um sentido novo 2 lin-
guagem sacramental, a partir de agora é toda a Igreja que pode
ser «sacramento» de Deus#®, sendo o aspecto humano da Igreja
«sinal» e «sacramento» da revelagao de Deus, revelando Deus no
mundo visivel.

b) A Igreja como sacramento

O tema da Igreja sacramento teve no século dezanove os seus
predecessores, sobretudo entre os teélogos de lingua alema e parti-
cularmente M. J. Scheeben, tendo, no século vinte, sido desenvol-
vido e sintetizado, primeiro por O. Semmelroth e posteriormente
K. Rahner, P. Smulders e E. Schillebeeckx #°. No Concilio Vaticano II
foi um dos temas-chave na exposigiao do mistério da Igreja 9.

Yves Congar especifica o que entende por sacramento ao con-
siderar que a Igreja nao é verdadeiro sacramento de salvagao
sendo pela acgéo (ou virtude) do Espirito Santo. Isto significa que,
segundo Congar, na sacramentalidade da Igreja entram dois aspec-
tos: um que procede de Cristo, enquanto instituido por Ele nos dias
da sua vida terrena e outro que é preumatoldgico — o Espirito Santo

45 Cfr. Esquisses du mystére de I'Eglise 31, 35, 103, 125.

6 Cfr. Vraie et fausse réforme dans UEglise 127-128; Esquisses du mystére de
I’Eglise 22-23, 94, 126, 148; Chré-tiens désunis 63-64.

%7 Cfr. Vraie et fausse réforme dans U'Eglise 211, 218-220, 288ss.

48 Cfr. Le Christ, Marie et I'Eglise 79-80.

4® Cfr. Un peuple messianique. LEglise sacrement du salut. Salut et libération 57-74.

50 Cfr. P SMULDERS, «L Eglise sacrement du salut», in L'Eglise de Vatican II 313-
338; J. L.WITTE, «L’Eglise, «sacramentum unitatis» du cosmos et du genre humaine»,
in Ibidem 457-491.
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d4 a instituicdo vida e movimento e, num certo sentido, eficécia 3!.
S6 ha uma Igreja —societas fidei et Spiritus Sancti in cordibus —
numa unidade, ao mesmo tempo, encarnada e pneumatica. Estes
dois aspectos da Igreja mostram que ela ndo procede unicamente
da missdao do Verbo, mas também da missdao do Espirito Santo,
sendo a sacramentalidade da Igreja o vinculo que esta tem com
Cristo e o Espirito, como reflexo da ontologia divina, das relagées
eternas, da consubstancialidade das pessoas divinas 2. Yves Congar
procura, assim, um equilibrio entre os aspectos cristolégico e pneu-
matolégico da Igreja.

Em relagao a cristologia, a sacramentalidade da Igreja mani-
festa uma certa continuidade com a Encarnagio, numa linguagem
analdgica, em que néao se d4 a unidao das duas naturezas mas dos
elementos divino e humano. Pois, assim como nos dias da Sua vida
histérica o Verbo Encarnado operava a salvagdo mediante o con-
tacto corporal, assim a Igreja, mediante o contacto corporal que ela
realiza nos sacramentos, transmite hoje a salvagao: «Os meios de
gracga e particularmente os sacramentos, porque eles pdem-nos em
contacto como os seus [de Cristo] acta et passa in carne, nao sé
em intengao, como acontece pela fé, mas corporalmente e como
que por um prolongamento do contacto como o seu corpo santis-
simo. Toda a instituigio eclesial tem assim sentido pela sua relagao
com a Encarnagao» 3. Em continuidade com S. Tomads, Yves Congar
considera os sacramentos como instituicdo, substituicdes da pre-
senga do Verbo encarnado, prolongando a Encarnagéao 4.

Para além dos aspectos cristolégico e pneumatolégico, pode-
mos discernir na sacramentalidade da Igreja a vertente antropold-
gica, dado que a Igreja é o povo ou a comunidade dos crentes.
A Igreja é um duplo mistério de comunicagao e de comunhéo, pois
pela comunicagao dos sacramentos — sancta — ela faz a comunhao
dos santos —sancti. A Igreja como sacramento faz a ligagio entre
0 aspecto interno e externo e a0 mesmo tempo das nogdes de Corpo
mistico de Cristo e de sociedade ou povo de Deus 3.

Quanto a evolugdo do pensamento de Yves Congar sobre o
caracter sacramental da Igreja — nao entendendo «sacramento» no
sentido dos sacramentos do baptismo e da eucaristia — temos que

51 Cfr. Esquisses du mystére de I'Eglise 117-127; Vraie et fausse réforme dans
['Eglise 430-431; Vocabulaire oecuménique 198.
52 Cfr. Esquisses du mystére de 'Eglise 121-127; Sainte Eglise 92-93.
3 CIr.Chrétiens en dialogue 473-474.
4 Cfr. Cette Eglise que j'aime 49; Sainte Eglise 135;
> Cfr. Un peuple messidnique 75-76; Chrétiens désunis 104.
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em Chrétiens désunis se refere somente ao ministério apostélico (a
pregagio, presidéncia e toda a accao pastoral) na medida em que se
exprime a vida interior e profunda da fé, da caridade sacramental e
da ajuda fraterna em Cristo. Esta posicao deriva duma visdo da
Igreja determinada pela perspectiva da hierarquia e predominante-
mente considerada a partir das instituigdes colocadas por Cristo.
Por outro lado, uma eclesiologia que parte da nogcao de Povo de
Deus vé em primeiro plano os homens convocados pelo Senhor e
em segundo lugar as formas de organizagio e as instituigoes. Veja-
se a posigdo critica que o préprio Congar apresenta desta mesma
visio em Pour une Eglise servante et pauvre, procurando uma refon-
talizagdo evangélica da autoridade e do seu servico na Igreja .
Por seu turno, em Cette Eglise quej’ aime, Yves Congar reafirma esta
responsabilidade no servigo>’, ao comentar o conceito de «Povo de
Deus» no Concilio Vaticano II. Assim, sob a infléncia do Concilio
—-no qual confluem e sido consagradas as nogdes de Igreja como
sacramento, como comunhéo e como povo de Deus —- Congar afirma
a sacramentalidade de todo o povo e nao somente das instituicoes
de salvagdo® — abrange todo o Povo de Deus e as suas multiplas
actividades, tanto dentro como fora da Igreja.

A sacramentalidade da Igreja manifesta um vinculo de conti-
nuidade com Cristo. Ora o Cristo aqui considerado é o Cristo total
- O que encarnou, sofreu a paixdo e ressuscitou. E precisamente,
segundo Yves Congar, na percep¢io dessa unido —relagao entre o
Cristo histérico e o Cristo celeste — que reside o segredo duma ecle-
siologia catélica>. Pois a plenitude de Cristo, a Igreja, corresponde
a um processo de missio visivel segundo a férmula: o Pai enviou o
Filho, o Filho enviou os Apéstolos. Na Igreja Cristo tem uma dupla
forma de realizar o «estar connosco até ao fim do mundo» pelo
Seu Espirito e pelo seu poder 0.

Cristo realizou a obra histérica da salvacao, mas os seus frutos
sé a partir da Pascoa e do Pentecostes é que eles foram derramados
na Igreja. Esta é o sacramento da salvacdo porque é o sacramento
dos acta et passa de Cristo, tornando presente hoje o fruto da Cruz

wr

6 Cfr. Pour une Eglise servante et pauvre 13-96.
7 Cfr. Cette Eglise que j'aime 11.
8 Cfr. Cette Eglise que j'aime 53-57; Un peuple messianique 79-80.
9 Cfr. Vraie et fausse réforme dans Z'Eglise (1950) 474; J. L. LARRABE, «Aporta-
cién sacramental del Cardenal Congar (situdndola en el contexto de sus obras», in
Lumen (Espanha) 44 (1995) 122-130.

0 Cfr, Esquisses du mystére de I'Eglise 36-37; Le Christ, Marie et I'Eglise 12.
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mediante as estruturas que o préprio Cristo deu a Igreja ¢! me-
diante o vinculo visivel e social com Cristo e a Sua obra salvifica.

Ao falarmos dum paralelismo de estrutura e de identidade de
missao entre Cristo e a Igreja, devemos dizer: em Cristo falamos de
duas naturezas, relativamente a Igreja dizemos que nela ha dois
elementos, um divino e outro humano 2. Cristo e a Igreja realizam
a mesma e Unica salvagio e também a mesma missio, cujo objecto
é salvar o homem, sendo, no entanto, as condigdes diferentes em
Cristo e na Igreja%, por que Cristo é a Cabeca e fonte, enquanto
a Igreja s6 exerce um ministério da mediagio de Cristo: ela encon-
tra-se em condigio apostélica. Cristo possui um poder santificador,
a Igreja «um ministério, um servigo instrumental»%¢. Numa pala-
vra: entre Cristo e a Igreja da-se uma analogia de estrutura e de
identidade de missdao, mas a unido de naturezas em Cristo é
«secundum esse», enquanto a uniao dos elementos na Igreja é
«per operationem, in operatione» %%, numa diversidade de condigées
€ operacgades.

Numa tentativa de encontrar um termo que melhor possa
exprimir esta unido entre Deus e a Igreja (ou a presenga de Deus na
Igreja) poderiamos usar participagdo na natureza divina e nos actos
de Deus. No entanto, esta participagdo ndo é a mesma na Igreja
enquanto comunhio e na Igreja enquanto instituigio. Na pri-
meira o cristdo é um sujeito de acgdo que actua segundo a graca.
Na Igreja-instituicao os dons divinos operam como num instru-
mento (pessoa moral) do qual se servem para realizar a obra salvi-
fica. O fundamento da unido com Deus que se da na Igreja,
enquanto instituicdo, é a alianca que vem da iniciativa de Deus.

Nesta perspectiva poderemos dizer que a Igreja é uma com
Deus por Cristo no Espirito Santo . A sua vida é divina, ela realiza
operagoes divinas, como as ac¢ées sacramentais, € as suas institui-
gOes essenciais sdo infaliveis devido a terem o fundamento na
promessa divina, numa alianca que procede de Deus. No entanto,
os homens que constituem a Igreja continuam a ser sujeitos que

ol Cfr. Chrétiens en dialogue 432,

2 Cfr. Sainte Eglise 78-79.

03 Cfr. Jalons pour une théologie du laicar 489-490.

64 Cfr. Sainte Eglise 219; Vraie et fausse réforme dans I’Eglise (1950) 147-148;
Cette Eglise que j'aime 53.

5 Cfr. Sainte Eglise 84.

66 (L'Eglise imite et reflete le mystére de la tri-unité de Dieu en ce qu’elle est
une communion de personnes dans la participation aux mémes réalités de vie», «La
tri-unité de Dieu et I'Eglise», in Essais oecuméniques (Paris: Centurion 1984) 300.
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vivem e actuam no mundo cujas ac¢des podem estar em contra-
digdo com a vida divina que interiormente os alimenta®’. Esta
distingdo é fundamental para clarificar o tema do pecado e das
faltas na Igreja®, mas nao da Igreja. Pois por esséncia é santa
enquanto por existéncia — nas operacoes que derivam da natureza
humana - é, muitas vezes, pecadora, isto €, tentada, sujeita as
condicionantes do tempo e do lugar, sensivel aos choques e influén-
cias exteriores.

Desta forma Yves Congar abre-nos a consideragao da acgéo
eclesial do Espirito Santo ou, dito por outras palavras, a Igreja na
sua relagiao com o Espirito Santo.

3. In Spiritu Sancto: para uma Igreja como comunhdo

Tal como a consciéncia do mistério trinitério se foi fazendo
progressivamente no cristianismo e a sua formulagio se deu sé
depois de uma longa histéria de precisido terminolégica no interior
da Igreja, assim também a reflexdao teoldgica exigiu uma longa
e profunda experiéncia de fé relativamente ao reconheci-mento da
accgao do Espirito Santo na Igreja. Esta na sua vida intima, na sua
liturgia, viveu sempre uma experiéncia pneumatoldgica ®®. A vida
da Igreja foi sempre vista sob o sinal do Espirito Santo, mesmo que
a reflexao teoldgica e o rosto que a Igreja apresenta ao mundo nao
tenham exprimido plenamente todas as dimensées e as consequén-
cias préticas desta realidade.

A Igreja nao foi uma criacio instantanea, mas é fruto de um
processo: Jesus foi-a construindo nos dias da sua vida histérica,
mas é no Pentecostes que ela «existe na sua forma de ser perfeita
e na sua eficdcia plena na ordem da graca» 7%, quando ela «é colo-
cada no mundo», tal como se diz duma crianca, que, depois de
ter sido formada no seio materno, nasce e comega a viver a sua
vida prépria 71,

A partir do momento em que a eclesiologia deixou de ver a
Igreja essencialmente como uma institui¢ao juridica e passou a

87 Cfr. Lumen gentium 6,48; K. RAHNER, «Le peché dans l'Einse», in L’Lfglise de
Vatican II 373-391; Y. CONGAR, Sainte Eglise 131-154.

8 Cfr. Cette Eglise que j'aime 91; Esquisses du mystére de I'Eglise 47-48.

% Cfr. Je crois en I'Esprit Saint I 207; D. S. BLAKEBROUGH, El Cardenal Congar
101-131.

70 Cfr. Le Mystére du Temple 336.

7V Cfr. La Pentecéte 116-117.



A IGREJA PEREGRINA A LUZ DA TRINDADE NA ECLESIOLOGIA [...] 159

vé-la mais como um mistério, deu-se também uma descoberta e
uma reafirmacdo da pneumatologia. Isto estd presente em J. A.
Mohler para quem a Igreja é um todo vivente realizado pelo Espi-
rito Santo 72, Por seu turno, o Papa Ledo XIII referiu-se & accio
do Espirito Santo na Igreja como nunca antes o tinha feito o Magis-
tério, mantendo-se, no entanto, dentro da teologia classica latina 73.
No Concilio Vaticano 11, a orientagido pneumatolégica da eclesio-
logia foi fruto do esforco de Mons. Gérard Philips e Mons. Marty 74,
sem, contudo, se ter verificado uma vitéria plenamente adquirida 7.

J4 antes do Concilio, Yves Congar tinha empreendido a tarefa
de tomada de consciéncia da pneumatologia 7. Em S. Tomas des-
cobre uma antropologia que é uma dimensao da eclesiologia 77.
Mas é sobretudo Jean Adam Moéhler quem inspira Yves Congar
neste campo da pneumatologia, tendo em conta a influéncia tam-
bém da teologia oriental 73,

Um primeiro aspecto que Yves Congar procura estabelecer sao
as relagoes entre cristologia e pneumatologia. Essas relacbes tém
fundamento na ontologia divina, nas relacdes de consubstancili-
dade e circunsessio das pessoas divinas 7°. O Espirito Santo é uma
Pessoa distinta da de Cristo e com uma missdo prépria. Se Cristo
nos dias da sua vida terrena instituiu umas estruturas de alianga, é
o Espirito Santo Quem lhes infunde vida e d4 movimento. A missao
do Espirito Santo nao se reduz a de Cristo, é continuagao dela, mas
nao sua continuagao. Dado que o Espirito é enviado pelo préprio
Cristo, a obra e a missdo do Espirito Santo depende estreitamente
de Cristo. Esta dependéncia é o que tem sido expresso teologica-
mente com o termo «Filioque», cuja afirmagéo na eclesiologia latina

2 Cfr. Sainte Eglise 13; L'Eglise de S. Augustin & I'"époque moderne 420,

73 Cfr. Je crois en l'Esprit Saint 1 212; Essais oecuméniques 308-309.

74 Cfr. P. DRILLING, The Genesis of the Trinitarian Ecclesiology of Vatican IT 68-75.

75 Cfr. Je crois en I'Esprit Saint 1 228. Sobre a pneumatologia da Lumen
gentium — Cfr. A. M. CHARUE, «Le Saint-Esprit dans ‘Lumen gentium’», in Ecclesia a
Spiritu Sancto edocta 19-39; O. ROUSSEAU, «La Constitution dans le cadre des mouve-
ments rénovateurs de théologie et de pastorale des derniéres décades», in L'Eglise de
Vatican I 39-45; C. MOELLER, «Le ferment des idées dans I'elaboration de la Consti-
tution», in Ibidem 102-104. 110; A. SCRIMa, «Simples réflexions d'un orthodoxe sur la
Constitution», in Ibidem 1279-1294.

76 Cfr. Je crois en I'Esprit Saint 1 20.

77 Cfr. Esquisses du mystére de 'Eglise 59-91; Je crois en 'Esprit Saint 1 167-170.

78 Cfr. Pneumatologie ou «Christomonisme» 62-63; J. FAMEREE, Lecclésiologie
du P. Congar 381.

79 Cfr. Esquisses du mystére de ’Eglise 121-127; M. FIERENS, «L Esprit Saint et
la liturgie dans la pneumatologie de Congar», in Questions liturgiques 325 (1985) 221.
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tem tido como consequéncia uma maior acentuacio da autoridade
na Igreja e uma visdo mais marcadamente juridica, tal como havia
ja anotado S. Tomas 8. No entanto, segundo Yves Congar, «na pers-
pectiva da processdao do Espirito Santo a Patre solo, o Paraclito
aparece como mais livre, principio pessoal duma ac¢ao menos
ligada & obra e a instituigdo do Verbo encarnado; a Igreja poderia
ter um tipo mais carismaético, estar menos ligada as formas deter-
minadas pela instituicdon» 81

O Espirito Santo - juntamente com o Corpo apostélico — é um
«agente» de Cristo para a realizagido da Sua obra. O Espirito Santo
actua no interior, enquanto a instituicdo apostélica fa-lo ao nivel
exterior: os ministros apostélicos proclamam a Palavra de Deus e
administram os sacramentos, o Espirito Santo é que constitui os
homens da Palavra, consagra-os e torna eficazes os sacramentos,
pois é Ele quem dinamiza e vitaliza as estruturas da Igreja?2.
Por conseguinte, nenhuma obra das instituicbes sacramentais é
eficaz sem a accao do Espirito Santo, mais ainda sé ha sacramento
onde se da a acgdo do Espirito Santo 33.

Tanto a obra salvifica como a obra eclesial sdo, ao mesmo
tempo, cristolégicas e pneumatolégicas, pois o Espirito Santo nao
faz mais do que completar o programa que foi instituido por Cristo.
Nesta perspectiva poder-se-a dizer que a Igreja é «criagao» do Espi-
rito Santo, na medida em que ela é o desenvolvimento, no tempo e
no espaco, do dom do Pentecostes, assim como se pode dizer que
é «criagido» apostdlica, sendo exteriormente € como corpo visivel, o
desenvolvimento dos Doze 84.

Como se pode caracterizar esta vinculagao do Espirito Santo
com a institui¢do apostdlica e a Igreja em geral? O Espirito Santo
uniu-Se a Igreja por uma unio de aliang¢a 3%, dando entre o Espirito
Santo e a Igreja uma espécie de matriménio 8, na Escritura, a
qualificagio da Igreja como Corpo de Cristo completa-se e, em
certo sentido, é corrigida pela qualificagcao da Igreja como ‘esposa
de Cristo’.

80 Cfr. Vocabulaire cecuménique 199.

81 Cfr. Pneumatologie ou «Christomonisme» 58.

82 Cfr. Esquisses du mystére de ['Eglise 106-115; Jalons pour une théologie du
laicar 187; Les voies du Dieu vivant 174-177.

83 Cfr. Jalons pour une théologie du laicat 129-146.

84 Cfr. La Pentecéte 41-42.44; Sainte Eglise 182,

85 Cfr. Les voies du Dieu vivant 171-172; Le Mystére du Temple 332; Esquisses
du mystére de l’E'glise (1953) 158ss.

86 Cfr. La Pentecote 97-98.
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Isto significa:

1) Uma tal fidelidade da Igreja, por parte de Deus, em que a
Igreja, mediante as estruturas sacra-mentais, actua de ma-
neira eficaz no dom da graca salvifica. Dir-se-ia que a Igreja
goza de infalibilidade nos actos principais que afectam a sua
prépria estutura 8. Esta fidelidade de Deus a sua alianga ecle-
sial significa «garantia de fidelidade, da qual o Espirito é o
principio, dada a Igreja. E de tal forma certa que admitir um
erro na Igreja seria imputar uma deficiéncia ao Espirito» 88.

2) Dado que é uma unido de alianca e ndo fusdo ontoldgica,
os sujeitos fisicos continuam diferentes, isto é, dum lado
os homens e do outro as Pessoas da Santissima Trindade.
Desta forma podemos falar das falhas, deficiéncias e pecados

na Igreja 8°.

3) O Espirito Santo mantém uma certa autonomia relativa-
mente aos meios institucionais, manifes-tando-se princi-
palmente pelos carismas e as intervengdes «suibitas» ou
«inesperadas» do Espirito Santo.

A teologia dos carismas tem sido, efectivamente, pouco desen-
volvida na tradicdo catélica. A enciclica Mystici Corporis falou
deles, dentro da sua eclesiologia ®0. Por seu turno, o Concilio Vati-
cano II formulou uma teologia dos carismas muito mais com-
pleta °!. Segundo Yves Congar, carismas «sdo dons de natureza ou
de graga com que o Espirito Santo nos conduz para a construgao
do Corpo de Cristo (cf. 1 Cor 12). H4 uns que s&o raros, isto é,
extraordinarios. Ha outros que sao mais simples (...) [Os carismas]
sao reflexo, na Igreja, da Trindade das pessoas na unidade» 2.
Como sao dados para a construgéo sinfénica ®* do Corpo mistico,
nao estio em oposigao ao ministério hierarquico, mas antes estao-
-The sujeitos 4.

87 Cfr. Le Mystére du Temple 333; Esquisses du mystére de UEglise 125-126.

88 Cfr. Je crois en I'Esprit Saint 1 208; Sainte Eglise 95.

8 Cfr. La Pentecote 108-109. Vraie er fausse réforme dans UEglise 100-108.

90 Cfr. «Actualité d'une pneumatologie», in Appelés & la vie (Paris: Cerf 1985)
75-76; «Actualité renouvelée du Saint-Esprit», in Lumen vitae 27 (1972) 543-560.

91 Cfr. H. SCHURMANN, «Les charismes spirituels», in L'Eglise de Vatican IT
541-673.

92 Cfr. La tri-unité de Dieu et 'Eglise 304,

93 Cfr. Esprit de ['homme, Esprit de Dieu (Paris: Cerf 1983) 60.

9% Cfr. Actualité d’une pneumatologie 79.
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Para explicar a unido entre o Espirito Santo e a Igreja tem sido
dito tradicionalmente que Ele é a «alma da Igreja». Utilizando as
categorias de estrutura e vida, Yves Congar d4 a sua compreensio
desta ideia assinalando que o Espirito Santo vem a Igreja como
principio de vida e de movimento — alma animante -, sendo prin-
cipio vital do organismo da Igreja ~ alma habitante*>. Entre o Espi-
rito Santo e a Igreja d4-se uma «ontologia intersubjectiva» % que
permite — ao usar a analogia da alma — dizer que o Espirito Santo
estd ou habita na Igreja para dirigi-la, assisti-la e permitir-lhe que
realize as obras que, exteriormente humanas, sdo portadoras duma
virtude divina —virtus Spiritus Sancti®’.

Numa procura dum equilibrio teolégico, Yves Congar contesta
a afirmacéo da «encarnacao do Espirito Santo» — preconizada por
M. J. Scheeben %8, bem como essa outra visao que dizia que a acgao
do Espirito Santo na Igreja se dé «em toques passageiros e descon-
tinuos» como se deu com o Povo de Israel, mas na Igreja nao se
diz simplesmente que Ele sopra, mas que Ele enche e habita. Esta
unido do Espirito Santo com a Igreja — a habitacao e acgio d’'Ele
nela - é a razio pela qual os grandes escolésticos explicaram que o
artigo do «Credo» — in unam, sanctam, catholicam et apostolicam
Ecclesiam significa realmente «creio no Espirito Santo unificante,
santificante, catolicizante e apostolicizante da Igreja» *°.

O vinculo entre o Espirito e a Igreja é, assim, afirmado em dois
aspectos principais:

a) O Espirito Santo é o principio de unidade e principio opera-
cional da Igreja como Corpo mistico. Tem-se ligado tradi-
cionalmente a ideia de Corpo de Cristo 4 acgdo do Espirito
de Cristo, apesar do tratado do Corpo mistico se ter desen-
volvido e construido mais sob o sinal cristoldgico do que sob
a marca pneumatoldgica. Tal como diz a Lumen gentium 4,
citando S. Cipriano, a Igreja é «um povo unido pela unidade
do Pai e do Filho e do Espirito Santo» 190,

95 Cfr.La Pentecéte 95-96; Chrétiens désunis 65-68.

9% Cfr Les voies du Dieu vivant 170.

97 Cfr. Esquisses du mystére de l'Eglise 123; La Pentecote 95-96.

% Vide a afirmagio de M. J. Scheeben e Manning - Cfr. Je crois en I'Esprit-
Saint 1 213-217; L'Eglise de S. Augustin a ['époque moderne 433-435.

9 Cfr. La tri-unité de Dieu et I'Eglise 302-303; Chrétiens désunis 69; Le Mystére
du Temple 333;

100 Cfr Vocabulaire oecuménique 205-207. Note-se que Yves Congar faz refe-
réncia a este texto de S. Cipriano no De oratione na sua primeira obra Chrétiens
désunis ao falar da unidade da Igreja.
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b) O Espirito Santo nao leva somente cada fiel a agir na
unidade e segundo a unidade, a comunicar e a partilhar com
os outros segundo o ideal da catolicidade: Ele é o principio
e ligacio desta unidade espiritual invisivel que professamos
ao acreditar na «comunhdo dos santos» 91, fazendo que todos
os fiéis comuniquem mutuamente os bens espirituais.

Apesar disso pode-se dizer que na eclesiologia catélica tém-se
dado muito «esquecimentos, substitui-¢coes e alibis do Espirito
Santo» 19 até que haja uma eclesiologia equilibrada entre o aspecto
cristolégico e pneumatolégico! De referir o esforgo de Yves Congar
por elaborar uma eclesiologia pneumatolégica, nao s6 pela reva-lori-
zagio dos carismas, mas pela apresentacio que faz da Igreja como
uma comunhéo - em que as Igrejas locais ou particulares adquirem
uma fisionomia e estatutos préprios e a colegialidade aparece mais
reconhecida - procurando, na linha da dinadmica da Lumen gentium,
elaborar uma eclesiologia a luz do conceito de comunhao 1.

Efectivamente o conceito de comunhdo é um dos que foi mais
aprofundado nos anos anteriores ac Concilio Vaticano I11%4, Esta é
uma categoria crista tradicional, pois a Igreja antiga foi uma Igreja
praticamente de regime de comunhio, que se faz sentir ainda nos
séculos VII e VIII. Ora tal regime foi substituido na eclesiologia
latina pelo regime de Igreja universal !%°. A revalorizagiao contem-
porinea tem em J. A. Mohler o seu percursor, devendo-o também
a Pilgram e a influéncia do pensamento personalista. No Concilio
Vaticano II este conceito teve pleno acolhimento, superando os
limites duma concepgao de Igreja como sociedade e substituindo-a
por uma visao de Igreja como comunhao.

Como bom representante do movimento eclesiolégico do século
vinte Yves Congar reflecte, neste processo, o seu contributo 1%,

101 Cfr. Vocabulaire oecuménique 207-208.

102 Cfr. Je crois en ['Esprit-Saint 1 218-226; A. GALEANO, La eclesiologia de Yves
Congar 183.

103 Cfr. Je crois en I'Esprit-Saint 1 227-235; «En guise de conclusion», in
L'Eglise de Vatican IT 1365-1373.

104 Charles Moeller apresenta a década de 1950-1960 como uma etapa central
da investigacio deste conceito — C. MOELLER, «Le ferment des idées dans I'élabora-
tion de la Constitution», in L'Eglise de Varican II 88. Destaque ainda para a obra de
P. HAMER, L’Eglise est une communion (Paris: Cerf 1962) que marca uma etapa na
eclesiologia.

105 Cfr. A. GALEANO, La ecclesiologia de Yves Congar 185.

106 Sobre o contributo de Yves Congar na promogao da nocao de comunhio
em eclesiologia - Cfr. B.-D. DE LA SOUIEOLE, «LEglise comme société et I'Eglise
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passando progressivamente duma Igreja-sociedade para uma
Igreja-comunhao. Tanto em Vraie et fause réforme dans I'Eglise
como em Jalons pour une théologie du laicat, a Igreja é chamada
comunidade no sentido de sociedade, isto é, enquanto esta organi-
zada hierarquicamente e como instituicdo precede e gera os seus
membros 97, Numa tentativa de equilibrio procura conjugar os dois
elementos da Igreja: como sociedade — determinada pela ordem
institucional e hierdrquica - com o aspecto interno ou de comu-
nhao - determinado pela acgao do Espirito Santo, Congar fala dos
dois agentes que constroem a Igreja: o externo — corpo apostélico e
o interno — o Espirito Santo. No entanto, a forca da estrutura é tao
predominante na constitui¢io da Igreja, que a comunidade dos fiéis
- aquela que é propriamente a comunhéo feita pelo Espirito Santo
- é quase secundéria perante a estrutura hierarquica '%,

Em LEglise une, sainte, catholique et apostolique realga o tema
da comunhao, partindo da distingao entre a eclesiologia da Igreja
Universal — que foi a do Ocidente latino até ao século IX-e uma
eclesiologia das Igrejas locais — que é a que deriva duma eclesio-
logia de comunhéo como ¢é a ortodoxa oriental !%° -, apresentando
Congar o Espirito Santo como principio mais profundo da unidade,
como o motor ultimo e regulador da comunhéo, que une todas as
Igrejas numa sd, porque Ele é o vinculo de amor entre o Pai e o
Filho. Assim «a Igreja é aqui em baixo uma manifestagdo visivel da
sociedade das Trés Pessoas, que se consuma no Espirito Santo» 10,
Dai que uma nova eclesiologia de comunhao suponha uma teologia
do Espirito Santo!

Com o Vaticano II redescobriu-se os vinculos internos que
fazem a unidade da Igreja, isto é, redescobriu-se a pneumatologia.
Isto teve como consequéncias:

1) A Igreja ndo aparece ja como uma pirdmide em que o ele-
mento hierarquico exerce um «quasi-monopélio» eclesial,

comme communion au deuxiéme concile de Vatican», in Revue thomiste 91 (1991)
229-230.

07 Cfr. Vraie et fausse réforme dans UEglise 92-95; Jalons pour une théologie du
laicar 48-51.

108 Cfr. Vraie et fausse réforme dans UEglise 92. Entretanto, em Ministéres et
communion ecclésiale (Paris: Cerf 1971), Congar retrata-se, assumindo que é Deus,
E Cristo quem, pelo seu Espirito, nao cessa de construir a Igreja, que nio é também
mera institui¢io juridica!

109 Cfr. L'ecclésiologie du Haut Moyen Age 214-393.

10 Cfr. L'Eglise une, sainte, catholique et apostolique 62.
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mas todos os fiéis tém o Espirito e os ministros hierarquicos
sdo antes de mais fiéis !!!;

2) Algreja aparece nao como uma tinica e imensa diocese, mas
como uma comunhao de Igrejas !'2, em que cada uma tem
os seus dons e caracteristicas préprias. Tanto os membros
pessoais como as Igrejas locais ou particulares nao sao
inertes nem passivas, mas tém um papel activo no discerni-
mento e cooperagao comunitaria. Este papel activo é o que
se denomina a colegialidade — relativamente ao papel que
desempenham os pastores locais em conjunto com a Igreja
universal —, enquanto ao que se refere ao papel activo de
toda a comunidade crente fala-se de recepgdo consentimento
—em relacdo as normas juridicas e também dogmaticas!!3.

Ao modificar profundamente a imagem da Igreja, a pneumato-
logia adquire também o seu valor préprio noutros aspectos da vida
da Igreja: os sacramentos, particularmente os da iniciag&o crist3, a
tradi¢do 114 e o ecumenismo !5, E o Espirito Santo quem suscita
na Igreja a actividade profética — Congar aprofunda-o em Vraie et
fausse réforme dans I'Eglise —, coloca os leigos a assumir a sua voca-
¢ao e missido - veja-se Jalons pour ume théologie du laicat —, coloca
a Igreja numa tensio escatolégica e em abertura ao mundo.

E o Espirito Santo quem pde a Igreja em movimento. Isso
mesmo procurou Yves Congar aprofundar na sua eclesiologia pneu-
matolégica, desenvolvida nos anos anteriores ao Concilio Vaticano
11, vivida ao tempo do Concilio e, a partir de 1967, mais profunda-
mente esclarecida, de forma particular, em Je crois en I’Esprit-Saint
(1979-1980) e La Parole et le Souffle (1984).

O contributo de Yves Congar para a formulacao duma eclesio-
logia pneumatolégica foi progressiva-mente assumindo um espago
no aprofundamento teolégico na Igreja Catdlica, num processo
anabatico de penetrar no seio do mistério da Igreja: a SS.™2 Trindade.
Estar em comunhio com ela permitira — & Igreja e a cada fiel cristao
(seja sacerdote/leigo) —ir até a fonte e caminhar para a plenitude.

UL Cfr. Actualité renouvelée du Saint-Esprit 547.

12 Cfr. «La «recéption» comme réalité ecclésiologique», in Eglise et papauté
(Paris: Cerf 1994) 255.

113 Cfr. «La recéption comme réalité ecclésiologique», in RSPT 56 (1972)
369-403, retomando a questao em Eglise et papauté 229-266.

U4 Cfr. La Pentecéte 50; Vocabulaire oecuménique 204-205; Tradition. Essai
historique 218-223; Tradition.Essai théologique 37-43.

15 Cfr. Vocabulaire oecuménique 210.
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Na medida em que descobrimos, pela acgdo do Espirito Santo,
este mistério, estamos capazes de estar em missdo de peregrinacao
no mundo!

II. «Ecclesia ex hominibus» — Igreja peregrina
na forc¢a da Trindade

Depois de termos procurado penetrar na vida intima da Igreja,
isto é, de contemplarmos a sua face oculta no mistério da Santissima
Trindade, vamos tentar ver a face externa da mesma Igreja, sabendo
que esta—tal como nos é apresentada por Yves Congar — apresenta
facetas muito peculiares e vertentes muito especificas.

Congar estd condicionado, na analise que faz da Igreja, pelo
seu «método positivo de historiador» 116 e a sua perspectiva é muito
analitica. Quando apresenta o aspecto externo da Igreja, Yves Congar
realga aquilo que liga a Igreja ao mundo, isto é, «a Igreja como
realidade encarnada». Poderemos, entéo, distinguir dois aspectos:

1) Asinstitui¢des de salvagio estabelecidas por Cristo sao a sua
estrutura fundamental;

2) A sua vida na histéria dos homens, a sua vida no mundo
como conjunto de homens ligados por uma unidade parti-
cular, formando o Povo de Deus — Ecclesia ex hominibus.

E precisamente o estudo da vida (externa ou «ex hominibus) da
Igreja a que Yves Congar dedicou muito do seu esforgo teoldgico:
teologia da reforma, do laicado, do ecumenismo, da tradigao, das
relagdes da Igreja com o mundo, dos ministérios, sem esquecer o
seu valioso contributo a questées impor-tantes da vida da Igreja — a
teologia e dentro desta particularmente a histéria da eclesiologia !7.
Cada um dos temas foi objecto dum estudo vasto e profundo por
parte de Yves Congar.

116 Cfr. A. GALEANO, La eclesiologia de Yves Congar 189. «A la théologie, j'ai de
plus en plus conjoint histoire» — Y. CONGAR, Chrétiens en dialogue LVI; J. FAMEREE,
L'eccilésiologie du P. Congar 396.

U7 Cfr. G, PHiLIPS, Q. DUPREY, M.-D. CHENU,Le service théologique dans I'Eglise.
Meélanges offerts au Pére Yves Congar pour ses soixantes-dix ans (Paris: Cerf 1974) 7.
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1. Por uma teologia da histéria

Ao vincular a Igreja com a Encarnagéo, uma eclesiologia cris-
toldgica realca a visibilidade da Igreja e possibilita uma teologia da
vida da Igreja no mundo. Yves Congar procura perceber a Igreja na
sua existéncia «encarnada» ou inscrita no concreto da histéria
terrena !18. E constante em Congar o recurso a palavras e a factos
pelos quais Jesus Cristo estabeleceu as estruturas constitutivas da
Igreja !1°. Através de palavras, gestos, atitudes e pessoas, Jesus deu
a Igreja a condicéo de corporeidade, fazendo-a visfvel no mundo.
Apesar da profundidade mistérica — a sua vida divina que a anima
e a liga ao mistério da Santissima Trindade — a Igreja esta no mundo
e vive na terra através de formas sensiveis 120,

A prépria linguagem concreta é inspirada na vida, com que
Yves Congar descreve o dinamismo eclesial. A Igreja é como um
«ser vivo que sé se conhece vivendo e sé toma consciéncia explicita
da sua proépria lei e das suas possibilidades exercendo-as» 121,

A Igreja vive em situacao de «paradoxo» 22, procurando viver
em equilibrio a sua existéncia histérica, realizando também a sua
espiritualidade !?* de realidade misteriosa que inquieta o mundo.
Este paradoxo tem origem numa lei inscrita na natureza da Igreja:
a «lei da encarnacao que rege a obra da divinizagdo do homem (...)
[prosseguindo] toda a Igreja (da terra) esta légica da Encarnagéo:
sensivel e humana do principio ao fim, divina totalmente, teandrica
como Cristo» 124, A encarnacao significa, na perspectiva de Congar,
essencialmente que algo dado do Alto toma forma visivel, isto é,
Deus comunica aos homens a Sua vida divina, Deus vem, pela
Igreja, ao encontro das condi¢ées do homem. Por outro lado, a obra
de Deus ja esti a actuar no mundo, mas ainda nao chegou a pleni-
tude, caminhando na fé e néo na visao. A Igreja vive num processo
de desenvolvimento em que a realidade corporal e sensivel — Igreja-

18 Cfr. Y. CONGAR, Chrétiens désunis 78-95. 124; Le Christ, Marie et I'Eglise 47-49.

19 Cfr. Esquisses du mystére de I’Eglise 103-105; Jésus-Christ 158-188.

120 Cfr, Le Mystére du temple 223. Cfr. Sainte Eglise 81.

120 Cfr. Chrétiens désunis 317.

122 Cfr, H. pE LUBAC, Paradoxe et Mystére de I’Eglise (Paris: Cerf 1967) 9ss. Veja-
se o sentido de «paradoxal» da epistola A Diogneto V,4 — «manifestando o seu estilo
préprio de vida, sendo admirados, de forma paradoxal, por todos» — retomado pela
Constituicao pastoral Gaudium et spes do Concilio Vaticano II, particularmente nos
n.° [1 e 45-S. RINALDI, «Il rapporto chiesa-mondo attraverso la lettera «Ad Diog-
netums» e la «Gaudium et spes»», in Rivista di teologia morale 77 (1988) 47.

123 Cfr. Chrétiens en dialogue 414; Le Mystére du Temple 222.

124 Cfr. Chrétiens désunis 86.
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-instituicdo — se traduz numa vida que néo é deste mundo - Igreja-
Corpo mistico, sendo as duas uma sé realidade: a Igreja de Cristo.
Toda a organizagdo da Igreja deve traduzir e servir 2 vida divina
que a alimenta interiormente 25, na qual o Espirito Santo propée,
explica e precisa os objectivos da fé.

Assim, sob o ponto de vista da visibilidade podemos distinguir
na Igreja:

a) Um aspecto formal — as instituicbes essenciais que Jesus
Cristo instituiu: o depdsito da fé (a dou-trina revelada), os
sacramentos da fé e os poderes apostélicos 125;

b) Um aspecto material constituido pelos homens que sio os
membros da Igreja !27. Yves Congar denomina este aspecto
de «vida», que é a actividade que os homens exercem por
forma que esta Igreja cumpra a sua missao e alcance o seu
fim — através do espago e do tempo, fazer dos homens e do
mundo reconciliado o Templo comunional de Deus. E a vida
pela qual a Igreja cumpre a sua missao, procurando com-
preender os problemas que colocam a historicidade da
Igreja e a sua caminhada com os homens.

E realizando-se que a Igreja se explica, é acontecendo que ela
toma consciéncia de si mesma. A historicidade manifesta-se essen-
cial a Igreja. Gracas a accao do Espirito Santo a Igreja estd em
continuo esfor¢o de refontalizagido e mesmo de reforma 123,

Esta historicidade da Igreja e a sua verdadeira reforma reve-
lam-se em miiltiplas coordenadas. Situada entre a Sinagoga e o
Reino, a Igreja nfo esta ainda na plenitude dos tempos, mas cami-
nha na histéria e no mundo. A Igreja ndo sé esta condicionada
historicamente, mas ela deve colocar-se activamente em conexao
com o movimento da histéria 12°,

Caminhando para a escatologia, a Igreja-povo ou comunidade,
habitada pelo Espirito, reformara a sua vida e modificar-se-a refon-
talizando-se e tomando um compromisso correspondente ao Dom

1235 Cfr.Chrétiens désunis 105-110; Vraie et fausse réforme dans IEglise 99-106.

126 Cfr. Vraie et fausse réforme dans ['Eglise 95. 99; Esquisses du mystére de
IEglise 105; Jalons pour une théologie du laicat 47. 311; Un peuple messianique 43.

127 Cfr.Cette Eglise que j'aime 50-51; Chrétiens en dialogue 112; Vraie et fausse
réforme dans U'Eglise 95.

128 Cfr. Esquisses du mvstére de I'Eglise 117-127.

129 Cfr, Vraie et fausse réforme dans I’Eglise 150-151.
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inicial na fidelidade a Tradigdo, numa abertura aos contributos do
mundo e colhendo os ensinamentos da histéria e da teologia.

A transmissdo da Tradigéo eclesial da graca do Verbo Encar-
nado nao se realiza sé pelos «canais» dos ministérios apostélicos,
mas o Espirito Santo também intervém livremente na actualidade
da Igreja para edifica-la pelos carismas!3°. Por analogia com a
humanidade de Cristo, a realidade visivel e sensivel da Igreja é
«sinal» ou «sacramento» da revelacao de Deus. Por outro lado, Yves
Congar procura desenvol-ver a relacdo entre Igreja-mundo ou
histéria e Reino, falando duma fun¢do «sacramentalizadora» da
Igreja, ja que pela sua mediagido ministerial, o cosmos e a histéria
recebem uma certa confirmacao e chegam ao estatuto de «reflexo»
ou sinal do Reino. Esta acgéo eclesial colabora para a realizacao
do designio de Deus de fazer do mundo inteiro seu santuario e da
humanidade seu Templo comunional !3!. Por seu turno, o Templo
eclesial, ao mesmo tempo espiritual e corporal, se existe no contexto
da histéria, ele préoprio tem uma histéria: mantém-se, assim, uma
tensdo necesséria entre a Igreja terrestre e a Igreja escatolégica.

A histéria eclesial exerce uma fungéo «sacramental» ou «simbé-
lica» para a histéria do mundo: sinal «sagrado» no mundo, a Igreja
realiza, revelando-o, o sentido profundo do tempo «profano», por-
que ela contém uma histéria sobrenatural e santa, pela qual Deus
edifica o Corpo eclesial como seu Templo espiritual }32. O povo fiel
suscita, por seu turno, uma contribuigao activa para a edificagdo
desse Reino escatoldgico.

A Igreja, no dinamismo do Espirito, vé-se essencialmente mis-
siondria e enviada ao mundo na histéria, estando no mundo a Igreja
é também para o mundo em cada época da histéria !33.

A reciprocidade do ad extra e do ad intra de toda a Igreja
desempenha a diaconia da Igreja para o mundo 3% a Igreja nao
existe para si mesma, antes tem de realizar a sua missdo, pela
conversdo do mundo e a acgio sobre o temporal, tendo em conta
que o0 mundo nao é mais uma cristandade!

Yves Congar apresenta este compromisso eclesial pela salvacao
do mundo e num sentido de actuali-dade histérica, considerando
que o mundo nio tem sé a receber da Igreja, mas esta deve dei-

130 Cfr. Le Christ, Marie et 'Eglise 45-46. 73-75.

131 Cfr. Jalons pour une théologie du laicat 85-86. 100. 123.
132 Cfr. Le Mystére du Temple 222-239.

133 Cfr. La Pentecéte 109. 133.

134 Cfr. Si vous étes mes témoins 68-69.
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xar-se interpelar pelos sinais dos tempos - tal como disse o Concilio
Vaticano II -, entrando em dialogo exigente com o mundo. E uma
questao de colaborar com os outros actores da histéria humana !35.
A Igreja constitui as primicias do mundo salvo e confere, assim, o
seu sentido completo ao mundo na histéria. Sinal e sacramento
do Reino na histéria do mundo, a Igreja permanece o centro
duma tensio dialéctica inerente a4 sua realidade institucional e
sacramental.

Nesta «teologia da histéria», que Yves Congar nos apresenta
na sua obra, teremos de situar-nos perante dois temas significa-
tivos da eclesiologia congariana: Tradicao-Reforma e Ecumenismo.
Os primeiros serdao como que a teologia da histéria intra-eclesial,
enquanto o ltimo servira de ponte no didlogo com os «outros» cris-
taos nao-catdlicos.

a) Tradi¢cdo e Reforma na Igreja

Yves Congar recusou escolher entre tradi¢io (mais ou menos
identificada com conservacao) e reforma (equivalente para muitos
a revolugao), discernindo na Igreja um polo tradicional — que nao
muda, transmitido de forma irreformavel, que foi dado pelo préprio
Deus e se conserva fielmente, que ndo tem necessidade de reformar-
se porque é objectivamente santo: sdo os elementos mais profundos
da Instituicao eclesial, portadores da vida divina, que cria em cada
momento a comunidade messidnica, isto é, a Palavra, os sacra-
mentos e a autoridade apostélica — e um polo reformdvel — a vida da
comunidade que é santa mas estd misturada com a impureza,
devendo continuamante converter-se: sao as instituicdes, a vida
concretizada nas institui¢des temporais, a administragdo, os usos e
tradigoes eclesidsticas, os ritos e a prépria hierarquia (n4o nos seus
poderes irreformaéveis) na sua forma de viver e de organizar, isto é,
a Igreja no tempo. Desta forma vé-se que Tradigio e Reforma -
usamos as duas palavras com as iniciais maitsculas para lhes
conferir a forga de eixos da eclesiologia —sdo duas dimensées
complementares da vida da Igreja.

Esta vida da Igreja, como manifestacdo da obra de Deus, nao
é estatica, mas existe numa histéria em desenvolvimento que se
concretiza no tempo. Tal como na natureza tudo comega por
gérmen que se desenvolve por etapas até a plenitude: desde as
promessas feitas a Abrado até ao final da histéria em que toda a

135 Cfr. Vaste monde, ma paroisse 112-115.
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humanidade estara reconciliada no seio do Pai, o Povo de Deus esta
em marcha, numa estreita colaboragido na histéria da acgio de
Deus e do homem.

Vejamos, entdo como se correspondem, nesta histéria que é a
da Igreja, a Tradigao, segundo La Tradition et les traditions. Essai
historique e Essai théologique; La Tradition et la vie de I'Eglise e a
Reforma, segundo Vraie et fausse réforme dans I’Eglise. Neste movi-
mento, Tradicdo e Reforma nao se excluem, mas antes cada uma
tem a sua parte no desenrolar da histéria da Igreja. Nesta vida que
se desenvolve através do tempo, a Tradigdo é a semente, o dom
inicial que se transmite de idade em idade e, a0 mesmo tempo, o seu
crescimento e desenvolvimento.

Longe de ser conservagio de um depésito inerte, a Tradicéo é
maturacdo harmoniosa daquilo que é transmitido, até ao final a
alcancar. Este desenvolvimento nio tem uma continuidade auto-
matica, mas tem necessidade de estar submetido as iniciativas
divinas. Assim quando, sob o chamamento da graga, um homem se
converte, estamos perante um acontecimento que tem interesse
para a comunhao dos santos, mas quando este homem tem a missao
de iniciar uma nova etapa, estamos perante um profeta, um refor-
mador 3¢, Quando, devido a esta vocagao, é toda a Igreja que se
converte, estamos perante uma reforma de interesse histérico.
Assim a Reforma é, na Tradigao viva ou activa!?” e em si mesma
numa tensio para renovar-se, essa nova etapa de purificagao, de
aprofundamento e de adaptagao que, porque a Igreja é a Igreja da
Tradigao e do depésito divino, manifesta-se sempre, em primeiro
lugar, como um regresso a fonte, como uma «refontalizacao» no
sentido mais profundo da Tradicao.

O termo «Tradigdo» é susceptivel de ter tés sentidos principais:

—o do acto de transmitir ou de comunicar qualquer coisa, como
numa corrida de estafetas;

- o do contetido comunicado, daquilo que se comunica, da reali-
dade do cristianismo;

—num sentido mais restrito, naquele contetido global, distin-
guimos o conjunto das Escrituras — a Biblia, que tem a consis-

136 Cfr. Vraie et fausse réforme dans Z’Eglise 211-225. 295; J. FAMEREE, La démar-
che théologique d’Yves Congar 131.

137 Cfr. A. GALEANO, «La Reforma en la Iglesia segiin Yves Congar», in Francis-
canum 23 (1981) 145; Y. CONGAR, La Tradition. Essai théologique 70-98; La Tradition
et la vie de I'Eglise 49 ss.
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téncia de livro - e a Tradigdo no sentido de transmissao por
outro meio que ndo é escrito, quer seja 0 que se encontra na
Sagrada Escritura quer o que se encontra noutros escritos
da Igreja 133,

A Tradicdo implica a transmissao dum objecto de um possui-
dor a outro, e, portanto, a passagem dum ser vivo a outro ser vivo.
Ela é recebida por um sujeito e este sujeito esta vivo. O sujeito da
Tradicao viva é a comunidade, toda a Igreja.

Poderemos, entdo, apresentar os elementos caracteristicos,
segundo Yves Congar, da Tradicao:

1) Dimensdo eclesial ~ Congar fala do «meio eclesial» em que a
Tradicéo é constituida, transmitida e vivida 3%, Dir-se-ia que
uma «eclesioesfera» envolve a Tradicao, definindo-a como a
fé exercida por todo o Povo de Deus — e nio sé pela hierar-
quia, como foi entendido na época pés-tridentina 140 — isto é,
«fiéis e hierarquia formam, corporativa e organicamente, o
sujeito da Tradigaon» 141,

2) Historicidade que estd em consonancia com a orientagédo e
método teolégico de Congar, que introduz a histéria como
elemento basico da teologia '4?. A Tradi¢ao nao se reduz a
uns monumentos — designacao dada a liturgia e aos Padres
da Igreja!®3 —ou a uma simples transmissdo documental.
Precisamente porque a histéria é parte constitutiva dela,
a Tradigado vem a ser um complemento da Escritura, pois a
Histéria apresenta problemas e perguntas sempre novos a
que a Igreja responde com a leitura e a meditacao da Escri-
tura. Dado que a Igreja esté inserida na histéria humana e
se compreende como enviada aos homens de todos os
tempos, a Tradicdo é algo vivo, histérico, nao como recor-
dagéo dum passado morto, mas vivendo hoje em comunhao
de fé com os cristaos dos séculos anteriores.

138 Cfr. J.-P. Jossua, Le Pére Congar 125.

139 Cfr. La Tradition. Essai théologique 76.

140 Cfr. La Tradition. Essai historique 233-278.

4L Cfr. La Tradition et la vie de I'Eglise 52.

142 Cfr. A. GALEANO, La Reforma en la Iglesia segiin Yves Congar 146.
143 Cfr. La Tradition et la vie de 'Eglise 97-111.
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3) Dimensdo pneumatoldgica ~ Congar procura evitar uma
concepg¢ao puramente historicizante da Tradi¢ao, colocando
em destaque o papel do Espirito Santo 44,

Se a Tradicdo actualiza os actos e palavras de Cristo, em cada
momento histérico, é porque o Espirito Santo habita nela, melhor
Ele é a alma da Tradicao 43, Desta forma procura Congar restabe-
lecer o equilibrio entre o aspecto cristol6gico e pneumatolégico da
Igreja: «O Espirito Santo e Cristo fazem a mesma obra, mas os
aspectos diferentes desta obra sao-lhes respectivamente apro-
priados (...) O Espirito Santo d4 a esta forma instituida [por Cristo]
a animac¢io, o movimento intimo da vida, e ele interioriza nos
homens os dons adquiridos por Cristo» 14,

Como ¢é possivel recentrar-se no mais profundo da Tradigao?
Necessita a Igreja de redescobrir o sentido da Tradicdo néo se
perdendo em sortilégios de tradigoes?

Efectivamente, é preciso uma verdadeira Reforma na (e nao
meramente da) Igreja. Esta Reforma significa conversao dos
pecados dos membros perante a santidade da prépria Igreja. Este é
o tema de Vraie et fausse réforme dans I’Eglise '%7. Uma verdadeira
Reforma exige a andlise atenta da realidade historico-social em que
a Igreja esta inserida, discernindo o que € essencial nesse momento
e estd em conformidade com a Tradigao da mesma Igreja!*8. Uma
falsa Reforma, sem um sentido da Tradigdo, procuraria para o cris-
tianismo uma simples adaptagdo mecanica influenciada por
aspectos exteriores.

A Igreja necessita de reformar-se continuamente para vencer
uma dupla tentagdo permanente: o farisaismo, entendido como
absoltizacdo dos meios em detrimentos dos fins ou a forma sobre-
pondo-se ao espirito, e a de tornar-se sinagoga, fazendo-se prisio-
neira de formas e férmulas do passado que perderam com o tempo
a sentido e a finalidade original.

Como deve a Igreja estar em atitude de Reforma perante estas
duas tentacoes?

144 Cfr. La Tradition. Essai théologique 101-108; La Tradition. Essai historique 269.

45 Cfr, La Pentecéte 50; La Tradition et la vie de ['Eglise 43-48.

146 Cfr. La Tradition. Essai théologique 38.

147 Cfr. L. L. ALBA, Yves M.-J. Congar 607.

148 Cfr. Vraie et fausse réforme dans l'Eglise 304-305; Jalons pour une théologie
du laicat 95 ss.
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a) A Reforma perante a «tentagio do farisaismo» consiste em
querer, como os profetas do AT, devolver as coisas a sua
dimensao espiritual, ndo deixando o aparelho eclesiéstico
ofuscar no espirito dos homens a graga de Deus. Trata-se de
evitar a degradacao da «mistica» em «politica», opdr-se ao
farisais-mo dos actos que se tornam coisas em si em vez de
ser para outra coisa, recusar a busca do poder, nao deixar o
proselitismo substituir a evangelizagao 4, Foi contra esta
degradacio que se levantaram os profetas. E contra isto que,
na Igreja, se levantam os reformadores. Estes, se verdadei-
ramente de Deus, sdo, ao seu nivel, homens do Espirito, cuja
funcgao se assemelha com a dos profetas, que € a de julgar o
tempo e as coisas que existem no tempo a luz da sua verdade
em relagdo ao Absoluto e ao fim para o qual caminham.

b) A Reforma perante a «tentacio da sinagoga» sera a vontade
de adaptar-se a uma situacao nova da vida eclesial, como
por exemplo a vida missiondria. A Igreja deve, entao, desen-
volver-se e progredir no mundo, com o mundo. A Igreja
avanca no proéprio itinerario dos homens. O futuro da Igreja
é estar presente no futuro do mundo.

Este chamamento & Reforma continua da Igreja — «Ecclesia
semper reformanda» — colocou Yves Congar em atitude de didlogo
com os «Qutros» cristaos nio-catélicos. Assim a eclesiologia conga-
riana esta permanentemente numa Reforma da Igreja na Tradicao.

b) Em didlogo ecuménico

Yves Congar é conhecido e sera recordado antes de mais como
ecumenista, pioneiro do ecumenismo doutrinal dentro da Igreja
Catélica desde os anos 30, sobretudo com a sua obra Chrétiens
désunis. Principes d'un «oecuménisme» catholique (1937), em que
contribuiu, como poucos, para a preparagio, remota e préxima, do
Concilio Ecuménico Vaticano II.

Quase trinta anos depois daquela obra, decorria o referido
Concilio e Yves Congar publicou Chrétiens en dialogue. Contribui-
tions catholiques a l'oecuménisme (1964), onde encontramos um
balango do caminho percorrido - num longo preficio - e a formu-
lagao do plano de trabalho — entre os catélicos e os «outros» cristaos

W9 Cfr. Vraie et fausse réforme dans I'Eglise 143-152.
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- ecuménico. Tal como confessa na introducéo: «os cristaos desu-
nidos sao hoje cristaos em dialogo» 159, Este é o percurso a fazer
para a unidade dos cristios.

A preparacdo para a vocagido ecuménica de Yves Congar
remonta a sua origem: Sedan é um dos grandes centros do protes-
tantismo dos séculos XVI e XVII, onde o pequeno Yves tem discus-
sOes «teoldgicas» sobre a missa com o filho do pastor, partilhando
com os calvinistas a capela que o ministro destes pusera a dispo-
si¢ao do ‘cura’ catdlico apéds a destruicao da Igreja pelos ulanos.
Foi sobretudo no Saulchoir que esta inquietagao floresceu, conver-
tendo-se num desejo progressivo de trabalhar (intelectual e pasto-
ralmente) pela unidade dos cristios.

O proéprio Congar reconhece a sua vocagao de eclesiélogo
ecumenista '>!, em que eclesiologia e ecumenismo se comprometem
reciprocamente. Segundo Jean Pierre Jossua é no seio duma sensi-
bilidade eclesiolégica que o Padre Congar descobre o ecumenismo,
que, esti claro, ndo é pela sua parte senfdo uma dimensio dum
dominio mais amplo !32.

Quais as principais linhas do ecumenismo congariano?
Unidade, catolicidade e reforma.

1) Unidade

A unidade da Igreja alicerga-se na unidade do préprio Deus que
é um mistério trinitario. A unidade da Igreja traduz a unidade da
Santissima Trindade !3. Por isso, a Igreja é uma com a mesma
unidade de Deus e tinica como Deus é tinico. A unidade da Igreja
nao é diminuida se algum dos seus membros se separar dela.

Os capitulos segundo e terceiro de Chrétiens désunis apre-
sentam, desde logo, os funda-mentos eclesiolégicos do ecume-
nismo: a unidade («unam») e a catolicidade («catholicam»). Esta
unidade é unidade de plenitude e de riqueza, restabelecidas na
sintese da infinita diversidade dos homens, das culturas, das civili-
zagdes, que a Igreja deve incluir para incorporar também em Cristo
(catolicidade). No entanto, a unidade da Igreja nio é uma coisa a
fazer ou a decretar pelos homens, é dom de Deus, que deve ser
procurado ou, pelo menos, a receber de Deus. Poder-se-4 dizer,

130 Cfr. Chrétiens en dialogue 2.

151 Cfr. Y. CONGAR, Une passion: ['unité (Paris: Cerf 1974) 9; J. PUYO, Une vie
pour la vérité 73-86.

152 Cfr. J.-P. Jossua, Le Pére Congar 69.

153 Cfr. Chrétiens désunis 70.
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numa perspectiva de desenvolvimento nesta procura da unidade,
que a reunifo dos cristdos far-se-4 na linha duma Igreja Catdlica
«desenvolvida, purificada, reformada» 134,

A unidade dos cristdos exprime-se pela mesma fé que muitos
professam interior e exteriormente. Interiormente porque o objecto
da mesma fé de todos os cristaos é uno. Exteriormente porque
implica uma certa estrutura, mediagGes externas — Sagrada Escri-
tura, Tradicdo, Magistério e sacramentos 3% e também numa uni-
dade de vida social, alimentada interiormente pela caridade do
mesmo Espirito e que se traduz na pratica do servico ou ministério
duns aos outros segundo os diversos carismas.

2) Reforma

A Igreja Catdlica depois de reformar-se a si mesma nao cessa
de reformar-se cada dia e de renovar nela a chama da caridade e do
apostolado porque a restauracio da unidade exige uma conversio
co-mum de todos os cristaos a uma cada vez maior pureza da cari-
dade divina 136,

A obra ecuménica, segundo Yves Congar, nio se pode reduzir &
elaboragio dum programa, mas ela consiste, da parte das Igrejas,
em viver duma certa forma: é a Igreja, reformando-se continua-
mente, que esta capaz de viver em ecumenismo %7,

A Reforma da Igreja aparece, assim, como um dos principios
fundamentais, para Congar, desenvolver a sua teologia do ecume-
nismo, pois o prépric ecumenismo supde um movimento de con-
versao e de reforma coextensiva a vida de todas as comunhoes
cristas, a comegar por cada uma e sé depois exigindo aos «outros».

A prépria Igreja Catélica tem de percorrer alguns degraus
de encontro a uma convergéncia e unanimidade possivel com os
Outros Cristaos, por forma a estar em fidelidade 4 Fonte tinica e as
rafzes comuns entre todos os cristdaos 138, Pois, a porta do ecume-
nismo nao pode ser atravessada senao de joelhos!

3) Catolicidade

Desde as paginas de Chrétiens désunis Congar estabelece uma
distin¢do no trabalho ecuménico: a hierarquia, como guardia da

154 Cfr.Chrétiens désunis 65.

155 Cfr. L'Eglise une, sainte, catholique et apostolique 19-28.

136 Cfr. Chrétiens en dialogue 358.

157 Cfr. Chrétiens désunis 341.

138 Cfr. Chrétiens en dialogue XXXI; Aspects de l'oecuménisme 37.
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estrutura essencial, tem a tarefa de manter intacto o depdsito da fé
e testemunhar a verdade imutével; o tedlogo deve investigar a reali-
dade histérica e mutavel, prestando atengio néo somente ao enun-
ciado da Revelagao sobre o mistério da Igreja mas também a
realidade encarnada desta Igreja e as condicées concretas da sua
encarnacéo '°°.

Ora, na sua condicdo encarnada, a Igreja Catdlica evoluiy,
desenvolveu-se, bem como as comuni-dades cristas dissidentes. Isto
cria, desde logo, dificuldades & reunifo, pois esta é colocada, em
termos catélicos, como a reincorporacao de todos os valores auten-
ticamente cristaos espalhados pelo mundo, na Catélica visivel.
Por outro lado, Congar refere que a catolicidade nao tem de
entender-se exclusiva-mente no sentido de universalidade geogra-
fica ou quantitativa, mas antes como «a universalidade dindmica
da unidade [da Igreja]: a capacidade que tém os seus principios
de unidade de assimilar, de cumular, de exaltar, de ganhar para
Deus e reunir n'Ele todo o homem e todos os homens, todo o valor
da humanidade» 10,

A catolicidade esta, segundo Yves Congar, em dependéncia
intrinseca do mistério da Encarnagao, sendo como a Encarnacio
mistica da salvagéo de Cristo. Pode dizer-se que é gragas a catolici-
dade que a encarnacdo dos principios de unidade da Igreja se
continua através dos séculos, adquirindo uma forma humana exte-
rior e sensivel. A catolicidade é apostélica e o ecumenismo, que esté
fundado nela, nao pode ser auténtico se desconhece o caracter da
apostolicidade 161,

Yves Congar estende a catolicidade em dois niveis:

-relagdes da Igreja com os irmaos separados — neste caso a
catolicidade aparece como a capacidade de assimilacio e
incorporagao dos valores autenticamente cristaos que eles
tém desenvolvido em contextos culturais diversos;

—relagdes da Igreja com o mundo - aqui a catolicidade estende-
se a totalidade das virtualidades da natureza humana e
também 2 totalidade do universo que estd associado ao
homem. A catolicidade fundamenta também a missao da
Igreja enviada a todos os homens, adquirindo mesmo dimen-
sbes cosmicas 162,

159 Cfr. Chrétiens désunis XV.

160 Cfr. Chrétiens désunis 117.

161 Cfr, Chrétiens désunis 125.

162 Cfr. Sainte Eglise 145; L'Eglise une, sainte, catholique et apostolique 171-175.
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Desta forma foi Congar preparando a correccio do sentido da
catolicidade de acordo com uma pneumatologia mais consequente.
A catolicidade da-se como comunhio das distintas comunidades
cristas por meio do Espirito Santo, aparecendo a Igreja, entdo, mais
realmente universal. A unidade que realiza a catolicidade nao é
uma uniformidade, mas uma comunhao. Por isso, a atitude de dia-
logo ecuménico nao pode ser uma actividade de conquista ou de
conversao dos cristaos nao-catélicos 193, mas um esforgo de busca/
procura do desenvolvimento, de integracéo até a plena expansao da
catolicidade rumo & vitéria de Jesus Cristo, que serd a vitéria da
plenitude do Evangelho sobre as Igrejas 14 que tenham reconhe-
cido a sua caminhada como Povo de Deus aprofundando a sua fé.

2. A Igreja como Povo de Deus em missdo

Para caracterizar a Igreja, enquanto realidade composta por
homens inseridos na histéria, Yves Congar recorreu a categoria de
Povo de Deus. Veremos esta nocao aplicada a Igreja nas obras antes
do Concilio Vaticano II, durante e ap0s este, perscrutando neste
«Povo de Deus» os amores de Yves Congar: Igreja, laicado e sacer-
décio numa referéncia a missao 16°.

A apresentacio da Igreja sob a categoria Povo de Deus teve uma
matizagao progressiva no pensamento congariano. Assim em 1937,
Yves Congar fala ja da Igreja como povo para destacar a sua exis-
téncia terrena, entendendo «povo» num sentido tomista duma socie-
dade diferenciada e hierarquizada !¢, surgindo Povo de Deus com
um significado de Igreja-sociedade 1¢7. A partir dos anos 50 o uso
da categoria Povo de Deus é cada vez acentuada, procurando fixar o
contexto biblico de «Povo de Deus», que era suficiente para definir
adequadamente o Povo da Antiga Alianga, mas nao suficiente para
definir a Igreja %8, Esta na totalidade dos seus principios formais e
materiais é designada — neste contexto e época eclesial — sobretudo
como «Corpo de Cristo», mas no sentido em que é uma realidade

163 Cfr. A. GALEANO, «Reforma protestante y el ecumenismo segiin Yves Con-
gar», in Franciscanum 24 (1982) 180.

164 Cfr. Aspects de l'oecuménisme 93; Chrétiens en dialogue 66. Sobre o movi-
mento ecuménico — Cfr. A. GALEANO, Reforma protestante 180-182.

165 Cfr. Cette Eglise que j'aime T; A mes fréres 8.

166 Cfr.Chrétiens désunis 96.

167 Cfr. Esquisses du mystére de U'Eglise 35-43.

168 Cfr. Vraie et fausse réforme dans UEglise 93.
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«ex hominibus» e também «Povo de Deus». J4, em 1950, Yves Con-
gar manifestava o projecto de escrever um tratado sobre a Igreja
sob o titulo «A Igreja, Povo de Deus e Corpo de Cristo», que concre-
tizaria s6 em 1984.

Por seu turno, em Jalons pour une théologie du laicat Yves
Congar considera que a Igreja é Povo de Deus sé enquanto se
realiza como tal na medida em que € Corpo de Cristo, isto é, a cate-
goria «Povo de Deus» nao € suficiente para definir a Igreja, pois
distinguem-se nela dois aspectos: «instituigio de salvacdo» e «comu-
nidade de fiéis» ou «societas fideliumn» !6°.

Por outro lado, no inicio da década de 60 Yves Congar mani-
festa preferéncia pela utilizagdo da categoria «Corpo de Cristo»,
confessando, no entanto, que «Povo de Deus» é mais «conveniente
para exprimir o aspecto segundo o qual, sendo composta e devendo
sé-lo de homens, a Igreja estd em crescimento, enredada na his-
téria, sujeita também as limitagées, as fraquezas inerentes aos
homens» 170, Congar considera ainda que esta categoria tem um
aspecto menos juridico do que o de «sociedade», oferecendo, ao
mesmo tempo, a vantagem de destacar a continuidade da Igreja
relativamente ao povo da Antiga Alianca !7!. No entanto, julga que
designar a Igreja de maneira predominantemente como «Povo de
Deus» apresenta algumas limitagbes porque nao poria em relevo
suficiente a categoria «Corpo de Cristo», a qual pde em relevo pre-
cisamente o novo e original da Igreja relativamente ao «Povo de
Deus» da Antiga Alianca. «N&o se pode tornar Povo de Deus se nao
tornando-se Corpo de Cristo, membros do Corpo do Filho muito-
-amado. Nao se pode definir a Igreja do Novo Testamento como Povo
de Deus se nao acrescentando também «e Corpo de Cristo»» 172,

A partir de 1965 o acolhimento da categoria «Povo de Deus»
por parte de Yves Congar est4 menos condicionada e isto em conso-
nancia com a viragem que se verificou no Concilio Vaticano IIL
Efectivamente esta foi a visao privilegiada pelo Concilio, ocupando
o capitulo II (n.° 9-17) da Constitui¢io dogmaética Lumen gentium
sobre a Igreja, estando enquadrado pelo capitulo I sobre o «mistério
da Igreja» (n.° 1-8) e o capitulo I1I sobre «a constituigdo hierarquica

169 Cfr. Jalons pour une théologie du laicar 46. 57. 58. Yves Congar faz, mais
tarde, uma auto-critica—Le Concile Vatican II. Son Eglise 113-114. O préprio
Congar faz a sua «retractatio» — como ele classifica — in Ministéres et communion
ecclésiale 9-30.

170 Cfr. Sainte Eglise 23.

17V Cfr. Le Mystére du Temple 312-342.

172 Cfr. Sainte Eglise 26.



180 DIDASKALIA

da Igreja» (n.° 18-29). Esta ordem na Lumen gentium foi uma autén-
tica revolugdo copernicana na eclesiologia!”?, tendo sido forte-
mente influenciada por Yves Congar, que, com Karl Rahner e outros,
trabalhou numa equipa internacional, dirigida por Mons. G. Philips,
na redacgao de um projecto de capitulo sobre o «Povo de Deus» 74,

Congar reconhece que a Lumen gentium consagrou, em certa
medida, a tese de M.-D. Koster (em 1940) sobre o «Povo de Deus» 173,
o qual com L. Cerfaux (em 1942) iniciaram a linha de pensamento
que vé a Igreja como Povo de Deus, tendo sido sobretudo «na
teologia de lingua alema que o tema do Povo de Deus mais penetrou
na eclesiologia» 176,

Foi, no entanto, o cardeal J. Suenens quem propés a Comisao
de coordenagédo de modificacoes a redac¢ao dum novo capitulo na
Constituigdo dogmatica «De Ecclesia» sobre o «Povo de Deus». Tera
sido o cardeal Suenens influenciado pelos teélogos de Lovaina — G.
Philips e G. Thils? Segundo anota, em 1983, Yves Congar, a partir
duma carta do cardeal Suenens, a proposta deste foi-lhe sugerida
pelo entéo superior do Colégio belga de Roma '77.

Com efeito, o capitulo II da Lumen gentium nao foi totalmente
discutido como tal pela assembleia conciliar, pois as varias partes
que o compdem sao resultado quer do antigo capitulo I quer do
antigo capitulo II (sobre os leigos), sendo as passagens novas cuida-
dosamente redigidas depois dos desejos e indicacdes dos Padres 178,
Mon. Garrone, na sua relatio final, apresentava seis razdes que
justificavam a inclusao dum capitulo sob o titulo biblico de «Povo
de Deus»: mostrar a Igreja em itinerancia na histéria, apresentar
toda a Igreja como anterior a toda a distin¢ao de estados de vida e
ministérios, insersdo (como servico) da hierarquia na comunidade,
unidade de toda a Igreja na variedade das Igrejas particulares
(com as suas tradigdes e culturas), melhor compreensao dos caté-
licos, cristaos nao-catélicos e todos os homens no plano de Deus,
situando, nesta perspectiva universal, a missao !7°.

173 Cfr . A. GALEANO, La eclesiologia de Yves Congar 197.

174 Cfr. Y. CONGAR, «Apresentacién», in Franciscanum 65 (1980) 140; Le Concile
au jour le jour 111 135-136.

175 Cfr. «D'une «ecclésiologie en gestation» a Lumen gentium (chap. I et II)»,
in Le Concile de Vatican II. Son Eglise 123.

176 Cfr. Cette Eglise que j'aime 16.

Y77 Cfr. D'une «ecclésiologie en gestation» a Lumen gentium (chap. I et IT) 136.

178 Cfr. A. ANTON, <«El capitulo del Pueblo de Dios en la Eclesiologfa de la
Comunidad», in Estudios eclesisdsticos 42 (1967) 165-170.

179 Cfr. D'une «ecclesiologie en gestation» a Lumen gentium (chap. I et II)
132-133. Cette Eglise que j'aime 24-27.
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Yves Congar considerava ainda, nesta fundamentagao do capi-
tulo Il da Lumen gentium, a neces-sidade duma visao o mais ampla
possivel do Povo de Deus na histéria da salva¢do, bem como a
inclusao dum parégrafo sobre os judeus 8.

O texto final deste capitulo II da Lumen gentium néao nos apre-
senta uma definicdo da Igreja, procurando uma integracao do
aspecto ontolégico-dogmatico, que pde em evidéncia os conceitos
eclesiol6gicos de mistério e Corpo de Cristo com o aspecto dina-
mico histérico-salvifico que inclui o conceito de Povo de Deus 18!,

«Povo de Deus» aparece em onze dos dezasseis documentos
do Concilio 32, designando o conjunto ou a totalidade dos fiéis em
Deus. Por vezes «populus» designa o povo da Igreja, os fiéis dis-
tintos dos seus pastores — cfr. LG 23, 26, 28, 45. Pelo seu contetido,
pelo lugar do capitulo II antes do capitulo sobre a hierarquia, pelo
préprio dinamismo da nogéo e do termo, a teologia da Igreja como
Povo de Deus na Lumen gentium desde entiao tem um valor ecle-
siolégico de futuro 33, com estreita ligagao com a nogao de «Igreja
sacramento de salvagao» '3, reconhecendo a situacdo de itine-
rancia e a historicidade da Igreja '35 e na perspectiva de «povo
messidnico» 186,

Pelo conceito de «Povo de Deus» a Igreja vive o seu caracter de
historicidade e de dinamismo humano !#7, e também um dinamismo
sobrenatural de tensao escatolégica. A militancia da Igreja - de
todos os fiéis: clero e leigos — no mundo torna-se uma peregrinagio

180 Cfr. D'une «ecclésiologie en gestation» & Lumen gentium (chap. I et II) 133.

181 Cfr. A. ANTON, Sintesis de «cuerpo de Cristo» y «pueblo de Dios» 202; O.
SEMMELROTH, «LEglise, nouveau peuple de Dieu», in L'Eglise de Vatican II 395-409.

182 «Povo de Deus» encontra-se 72 vezes no Vaticano I1: 39 na Lumen gentium,
uma na Sacrossantum Concilium, duas na Dei Verbum, duas noChristus Dominus,
seis na Gaudium et spes, sete no Presbyterorum Ordinis, quatro no Apostolicam actuo-
sitatem, seis no Ad gentes, duas no Unitatis redintegratio, uma na Nostra aetate e trés
na Gravissimum educationis.

183 Cfr. D'une «ecclésiologie en gestation» i Lumen gentium (chap. I et IT) 134-135.
Sobre a mudanga eclesiologico-antropolégica da teologia — Cfr. Situation et tdches
présentes de la théologie 41-83; G. PHILIPS, «Les méthodes théologiques de Vatican
II», in Le service théologique dans I'Eglise 11-35.

184 Cfr. Certe Eglise que j'aime 41-63; Un peuple messianique 14-25; P. SMUL-
DERS, L'Eglise sacrement du salut 331-332.

185 Cfr. Y. CONGAR, «Richesse et vérité d'une vision de I'Eglise como «Peuple de
Dieun» in Le Concile de Vatican II. Son Eglise 114-117. Cette Eglise que j'aime 87-104.

186 Cfr. Un peuple messianique 90-98.

187 Veja-se 0 impacto e contributo da Constitui¢ao pastoral Gaudium et spes
nesta tomada de consciéncia dos cristaos — Y. CONGAR, «Influence de la société et
de 'histoire sur le développement de I'’homme chrétien», in NRT 96 (1974) 682-683.
Cfr. Au milieu des orages 9-17; 48-58.
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até a realizacdo de algo que ja foi prometido. O ‘Povo de Deus’ é,
assim, um povo peregrino, decobrindo-se como sinal ou sacra-
mento da salvacdo que Deus oferece a todos os homens. Todos sao
chamados e todos tém dons (gragas e carismas), aos quais corres-
ponde uma vocacdo ou um servigo (ministério). Neste sentido a
Igreja no seu trabalho missiondrio nao sé deve levar ao mundo o
dom de Deus — a salvagao de Jesus Cristo — mas também deve reco-
nhecer os dons que Deus concedeu aqueles a quem é enviada 88
Desta forma, se percebem melhor as relacdes que existem no inte-
rior da Igreja entre os fiéis — clero-hierarquia/leigos — segundo as
funcées que desempenham.

Veremos agora a acgao de cada um dos membros do Povo de
Deus em razido das diferengas de servigo ou de estado de vida na
Igreja.

a) Sacerddcio: ministério de comunhdo

O regime de interiorizacgio, de espiritualizagio, que carateriza
a Nova Alianga em relagdo a Antiga, nao é total aqui em baixo (na
terra, neste mundo). Sob este ponto de vista, a Igreja espera ainda
uma consumacgao da Patria eterna. Porque o homem é homem -
corporal e social ~ Deus associou-o ao ministério de salvacgao,
ficando na e pela Igreja sujeito as fraquezas da existéncia humana.
Isto justifica (ou ajuda a compreender) a existéncia na Igreja duma
estrutura, duma instituicdo prolongando visivelmente a funcao
mediadora de Cristo e da sua autoridade sobre o Povo de Deus,
enquanto o Espirito Santo, que anima esta institui¢do desde o inte-
rior, Se derrama na comunidade para coloca-la inteiramente em
estado de vocagdo. Escolhidos de entre o Povo de Deus e para o seu
servigo, alguns homens serao depositarios da mensagem da fé, dos
poderes sacramentais e hierarquicos. O aparelho assim estabele-
cido unira, em cada momento da histéria, as suas préprias limita-
¢Oes e, no mais profundo, a santidade irrepreensivel daquilo que lhe
é confiado e isto ndo somente no plano pessoal, mas ainda no exer-
cicio dos ministérios.

Para Yves Congar esta estrutura estd relacionada com o
mistério que serve, com os homens para os quais gera a salvacio e
ainda ela deve reflectir, em tudo em que esté, esse mistério e aquela
comunidade com as suas caracteristicas '8°.

188 Cfr. Cette Eglise que j'aime 57-59.
189 Cfr. Sacerdoce et laicat 93-94.
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Quais as principais fungbes acometidas ao sacerdécio cristao?

Uma das referéncias é muitas vezes a da autoridade na Igreja.
A autoridade apostdlica é, segundo o NT, humilde e fraterna - auto-
ridade serva, apesar de muitas vezes, ao longo do percurso histérico
(explicavel, escusavel e reversivel), ter revestido uma certa roupa-
gem imperial ou adoptado mesmo um estilo feudal e costumes pala-
cianos '%0. A autoridade é, segundo Congar, prioritariamente um
carisma institucionalizado em favor duma comunidade também ela
carismaética °!. A autoridade na Igreja nao é em primeiro lugar
poder juridico, mas servi¢co da caridade. Esta natureza carismatica
e teologal da autoridade, em oposicdo ao conceito puramente
juridico, intervém duma forma decisiva na teologia do magistério:
o seu acto principal nao é definir com autoridade, mas testemunhar
com convicgao.

Yves Congar acentua, em Esquisses du mystére de 'Eglise (1953),
a dualidade de agentes (de missdes) realizadores da obra de Cristo:
o Espirito faz no interior o que o ministério apostélico faz no
exterior 192, Cada um na sua ordem assegura esta homogeneidade:
o corpo apostélico na ordem exterior e objectiva dos meios da
graga e o Espirito Santo na ordem interior da prépria instituigio
e das pessoas.

Numa referéncia mais concreta ao sacerdécio ministerial cris-
tao diz-nos Yves Congar que hd um inico sacerdote — Cristo, que
oferece a Deus pela salvacao do mundo o seu sacrificio de
obediéncia e de amor. Por outro lado, todos sdo sacerdotes — todos os
baptizados pertencem ao povo sacerdotal e oferecem-se a Deus em
sacrificio espiritual. No entanto, de entre estes alguns sdo sacer-
dotes por um sacerdécio ministerial !%3, destinado a servir os outros
fiéis, a coloca-los em estado de sacrificio espiritual, a incorpora-los
sacramentalmente na oferenda de si mesmos e toda a sua vida no
sacrificio de Cristo-cabega. O sacerdécio ministerial compreende,
ao mesmo tempo, o anuncio da Palavra e a celebragio dos sacra-
mentos %4, Yves Congar define o sacerddcio pela ideia de sacrificio,
dando a este sacrificio, e, portanto, ao sacerdécio que lhe é corre-
lativo, toda a dimensao evangélica pessoal !%3. Por isso, o sacerdécio

190 Cfr. Pour une Eglise servante et pauvre 107-123.

191 Cfr. Au milieu des orages 65-71.

192 Cfr. Esquisses du mystére de I'Eglise (1953) 139-140.
193 Cfr. Sacerdoce et laicar 102-122.

194 Cfr. Au milieu des orages 24. 26.

195 Cfr. Jalons pour une théologie du laicat 200-202.



184 DIDASKALIA

sacramental — ministerial ou hierdrquico, vindo do Alto de Cristo
—nio tem outra finalidade senao tornar visivel — sacramentalmente —
até nés a acgdo santificante de Jesus Cristo até que tudo esteja
consumado no Reino, inserindo o nosso sacrificio no Seu, parti-
cularmente na e pela celebragio da Eucaristia em que o sacerdote
é, a0 mesmo tempo, ministro de Cristo e presidente da assembleia.

b) Laicado: Igreja no mundo

Abandonando as definigbes negativas de leigos — conhecidas
nos ultimos séculos na teologia, na Igreja, na espiritualidade ou no
direito 19® — Yves Congar empenhou-se em Jalons pour une théologie
du laicat (1953) em definir o leigo duma forma intra-eclesial a
partir da sua pertenca baptismal ao Povo de Deus. Esta consciéncia
de pertenga f4-lo assumir a sua responsabilidade na Igreja, como
membro de pleno direito: «Os leigos estdo no mundo enquanto cris-
taos para ai fazer uma obra de Deus tal como ela deve ser feita na e
pela obra do mundo» 7.

Esta distin¢ao coloca uma complementariedade de vocagdes no
interior da Igreja, diferenciando leigo e clérigo duma maneira que
serd preciso determinar cada um dos dominios da vida da Igreja.
Outro aspecto apresentado por Congar, na definicao de leigo foi o
interesse pelo mundo, numa descoberta positiva de um conjunto de
responsabilidades, de tarefas e de compromissos que sao a sorte
do homem desde a Criagdo até a Cidade eterna. Assim, Congar
apresenta o fundamento da vocacgao divina do leigo 8, que antes
estava bastante restrita ao clero no seu servigo particular da Pala-
vra. De facto, havia a ideia de que laicado e mundo eram correla-
tivos e que a civilizacio da cristandade medieval estava ao mesmo
tempo indiferente da realidade positiva do mundo e clerical. Ao con-
trario, ao despertar do mundo, corresponde um despertar do laicado
na Igreja 1%°. Dai que Congar tenha defendido que os leigos sdo
chamados a viver, em razio da sua identidade baptismal, as suas
tarefas da vida terrena como porcdo da obra de Deus: o mundo
torna-se para eles patriménio do Pai, preparagao do reino de Deus 2%,

19 Yves Congar faz esta avaliagio na introdugéo — «Probléme d'une Théologie
du laicat» — Jalons pour une théologie du laicat 7-16.

197 Cfr. Jalons pour une théologie du laicat 38.

198 Cfr. Ibidem 45.

199 Cfr. Sacerdoce et laicat 333-346.

200 Cfr. Jalons pour une théologie du laicat 599-629.
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Poderemos apresentar a perspectiva de Yves Congar sobre a
teologia do laicado sob duas coordenadas principais: apostolado
dos leigos e vocagiao da Igreja no mundo.

1. Apostolado dos leigos

O primeiro aspecto positivo da condicido do leigo cristio é a sua
vida e responsabilidade na Igreja. As grandes fungdes da Igreja
estdo acometidas a toda a comunidade e ndo sé a hierarquia: a
comunidade no seio da qual hierarquia (clero) e leigos tém as suas
fungoes especificas e complementares. Congar analisa longamente
a participagdo dos leigos na triplice fungdo messidnica da Igreja:
fungao sacerdotal, fungao real e funcéo profética.

J4 referimos os dois aspectos positivos da vocacéo do leigo - a
sua plena pertenca & Igreja e a sua insersdo no mundo — mas é
digna de nota ainda a teologia da acgéo missiondria dos leigos na
medida em que eles sdo chamados a exercer a sua fungao prépria
como membros duma Igreja que é toda ela missionaria?®! e que
a hierarquia é chamada, como responsavel da missao da Igreja, a
exercer a sua tarefa de forma especial.

No seu lugar no mundo, os leigos serdo missionéarios pelo teste-
munho, que consiste em colocar o desejo de salvacao de Deus no
mundo, sem excluir o testemunho explicito pela palavra. O dever de
apostolado é conatural aos leigos, vem-lhes da sua condigao/quali-
dade ordinaria de cristdos e nao supde outra dependéncia da hie-
rarquia sendo aquela dependéncia geral em que toda a vida crista
se encontra em relagdo com os chefes da Igreja em matéria de f§,
de vida sacramental e de conduta crista. De resto os leigos podem
ser chamados a uma colaboracao mais estreita com a autoridade
hierarquica no exercicio da sua missio apostélica. No entanto, as
duas missdes ou os dois apostolados inscrevem-se como que em
circulos concéntricos, tém o mesmo fim e o mesmo contetido
de raiz 2%,

2. Vocagdo da Igreja no mundo

A vocacao da Igreja no mundo - através do trabalho, da pre-
senga, do servico, da acgdo santificante e na Cidade terrena — pre-
para o senhorio de Cristo sobre a Igreja e sobre o mundo 2%, N'Ele

201 Cfr. Sacerdoce et laicat 327.

202 Cfr. Sacerdoce et laicat 345; Y. GROOTAERS, «La fonction théologique du laic
dans I'Eglise», in Le service théologique dans I’Eglise 90.

203 Cfr. Y. CONGAR, Jésus-Christ 187-234.
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se recapitula tudo: Deus restabelece no mundo, por Cristo, o dina-
mismo que permite a todas as coisas atingir o seu fim. Na Igreja
como no mundo, este Senhorioc é substancialmente o mesmo:
restauragéo, reconciliacio de tudo, amor, verdade, justica, que cada
coisa (e também cada pessoa) seja o que ela deve ser!

Yves Congar, numa conferéncia que proferiu na preparagao da
discussao sobre a Gaudium et spes, dizia que reconhecendo o senho-
rio de Cristo sobre si mesma a Igreja, que reconhece isso numa
abertura de fé, deve estar também ao servico da sua irradiagéo
sobre o préprio mundo 2%4,

O senhorio de Cristo sobre a Igreja é facil (ou pelo menos mais
facil) de reconhecé-lo quer pela instituicdo apostdlica quer pelo
Espirito Santo que a dirige. Por outro lado, o senhorio de Cristo
sobre o mundo é mais dificil de percebé-lo. No entanto, ele mani-
festa-se invisivelmente: nos coracdes dos homens, que sem O conhe-
cerem O reconhecem e se abrem a Ele pela verdade, o bem e todos
os valores; e de forma visivel: na procura da histéria humana, pela
busca de integridade, de unificacao e de reconciliagdo entre os
homens 2%.

A condicao de peregrinos — do coragdo da Igreja para a dureza
do mundo - pée-nos sempre em busca, de sermos conduzidos pelo
Espirito renovador, contemplando o Filho redentor a caminho do
Pai criador!

Conclusao

Quisemos fazer o percurso eclesiolégico de Yves Congar — sobre-
tudo no que a dimenséo trinitéria diz respeito — analisando mais de
trinta anos de produgéo teoldgica de Yves Congar, a qual nao foi
sempre homogénea, embora prolixa, profunda e profética.

1) Antes do Concilio Vaticano II, podemos encontrar trés obras
inovadoras e que tiveram forte repercussao no desenvolvimento do
mesmo Concilio: Chrétiens désunis (1937) com o tema do ecume-
nismo, Vraie et fausse réforme dans I’Eglise (1950) com a vertente
da reforma na Igreja e Jalons pour une théologie du laicat (1953)
com a referéncia (no sentido de abordagem e de ponto de reflexao)
ao laicado.

204 Cfr. Le Concile au jour le jour 111 143-176.
205 Cfr. Jésus-Christ 213-214.145.
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a) Chrétiens désunis traga o esboco dum «ecumenismo» caté-
lico, atitude que vai custar alguns dissabores a Yves Congar,
com o «exilio» em Jerusalém e na Inglaterra. Este «exilio»
—entre 1954 e 1965 - foi, no entanto, frutuoso para a elabo-
ragéo de Le Mystére du Temple bem como outras conferén-
cias que proferiu em Estrasburgo.

A atitude de Yves Congar no didlogo com os «outros» cristios
antes do Concilio Vaticano II sera vista por alguns como tolerada,
por outros como provocadora, mas para os cristdos nao-catdlicos
como uma abertura da prépria Igreja Catélica. A vocagio ecumé-
nica bebeu-a Yves Congar no contexto sécio-religioso onde nasceu,
tendo sido cultivada pelo ambiente da escola teclégica dominicana
Le Saulchoir. Com efeito, esta através da refontalizacdo biblico-
patristica e do estudo intenso, preparou, de forma tenaz, teélogos
de témpera lutadora e humilde.

De referir que o Oitavério de Oracao pela Unidade dos Cristaos
estd subjacente quer a Chrétiens désunis (esta obra é fruto das confe-
réncias proferidas por Congar, em 1936, por ocasido desse Oita-
véario em Montmartre) quer a convocacao do Concilio Vaticano II
Com efeito, o Papa Joao XXIII convocou este Concilio no dia 25 de
Janeiro de 1959, no encerramento do referido Qitavario. Por isso, o
contexto e meta ecuménica percorrem quer a obra congariana quer
o Concilio Vaticano II.

b) Vraie et fausse réforme dans I'Eglise propde uma reforma
na lgreja, isto é, uma atitude permanente de reforma nao
para os «outros», mas sobretudo para a prépria Igreja Caté-
lica. Nesta obra Yves Congar acentua a nota da santidade da
Igreja. Esta é, simultaneamente, santa e pecadora: é santa
enquanto organismo de vida espiritual comunicada do Alto
—da SS.ma Trindade — e é pecadora enquanto suporta as
limitacGes e fraquezas dos homens.

Esta obra cativou a atencao do Nrincio apostélico em Paris (de
1945 a 1953) — futuro Papa Jodo XXIII - tendo desde logo suscitado
interesse por que esta reforma, proposta por Yves Congar, fosse
ensaiada na Igreja Catdlica. Descobre-se, assim, a reabilitagio de
Congar pela proposta duma reforma na Igreja, a partir da sua
esséncia (de Trinitate) para se repercutir na sua existéncia (ex homi-
nibus), operada in Christo.

Na medida em que a Igreja esti atenta & sua reforma estd
capaz de penetrar no seu mistério, pois este radica na sua fonte — a



188 DIDASKALIA

SS.m2 Trindade — e encaminha a prépria Igreja, por entre vicissi-
tudes e percalcos, para a sua meta — a mesma Trindade.

¢) Jalons pour une théologie du laicat marca, no inicio da dé-
cada de 50, uma reflexdo nio sé sobre a Accao Catdlica,
pujante e como «maos longas» da hierarquia, mas também
sobre ao valor do trabalho, da solidariedade entre os homens
e do compromisso dos cristdos nos valores «profanos» da
arte, da ciéncia ou do progresso social. Yves Congar desde
bem cedo esteve com a reflexao dos leigos e a insercao dos
cristdos no mundo.

Jalons pour une théologie du laicat fez uma redescoberta deci-
siva: os leigos sao plenamente Igreja. Por isso, os leigos tém de estar
activamente conscientes da sua missdo na Igreja e no mundo, exer-
cendo a sua participacio na triplice fungao messianica da Igreja:
sacerdotal, real e profética.

Estes aspectos — ecumenismo, reforma e laicado - estardo
presentes na preparacio préxima, na elaboragio e no desenvolvi-
mento do Concilio Ecuménico Vaticano II.

2) Como perito do Concilio (seja como tedlogo-jornalista seja
como consultor dos episcopados francéfonos e latino-americanos),
Yves Congar deixou a sua marca essencialmente na elaboracao da
Constituicdo dogmatica Lumen gentium sobre a Igreja, no Decreto
Unitatis redintegratio sobre o ecumenismo, na Constitui¢ao pastoral
Gaudium et spes sobre a Igreja no mundo actual e no Decreto Ad
gentes sobre a actividade missionéria da Igreja.

3) Influenciando e influenciado pelo Concilio, Yves Congar
continuou os trés temas anteriores ao Concilio, aprofundando a
natureza trinitaria da Igreja numa cada vez maior abertura dos
catélicos aos outros cristdaos e ao mundo.

a) O ecumenismo reformulou-o em Aspects de ['oecuménisme
(1962) e em Chrétiens en dialogue. Contributions catholiques
a lcuménisme (1964). Enquanto em Chrétiens désunis
colocou «ecumenismo» entre aspas para falar da sua viséao
catdlica, agora em Chrétiens en dialogue assume que formula
um ecumenismo catélico, com mais de trinta anos de cami-

nhada.

Apesar de Chrétiens en dialogue ser uma recolha de artigos (mui-
tos deles anteriores ao Concilio), esta obra — publicada no decorrer



A IGREJA PEREGRINA A LUZ DA TRINDADE NA ECLESIOLOGIA [...] 189

do préprio Concilio — manifesta a abertura operada: agora sio
cristdos em didlogo, em que os cristaos — catdlicos ou nao - ja néo
se consideram reciprocamente «hereges» uns perante os outros...
O didlogo é um dos caminhos em que a diversidade se refaz na
unidade!

O ecumenismo torna-se, assim, um processo que implica
conversdo nao a nenhuma Igreja (sujeitando as outras a si), mas ao
Evangelho.

Os documentos conciliares — como diz Yves Congar em Situa-
tions et tdches présentes de la théologie (uma obra de balanco da
andlise que a Igreja faz de si mesma no Concilio) — situam-se numa
dinamica de procura da forma de estar dos cristaos no mundo.

b) A reforma vé-a Yves Congar numa linha da Tradi¢éo em trés
obras de 1960 a 1963 — La Tradition et les traditions. Essai
historique; Essai théologique; La Tradition et la vie de I’Eglise,
acentuando o didlogo da Igreja no seu interior e com o
mundo: Sainte Eglise (1963) e Cette Eglise que j'aime (1968)
—uma lgreja que exerce o poder de forma humilde — Pour
une Eglise servante et pauvre (1963).

c) Yves Congar — ao tempo do Concilio e apds este —nao sé
aprofunda a vocagao dos sacerdotes e leigos, mas também a
sua missao — Sacerdoce et laicat (1962) e A mes fréres (1968).
Uns e outros sao Igreja.

4) Nota-se, por outro lado, no pensamento de Yves Congar
uma procura de penetrar no sentido teolégico das notas da eclesia-
lidade. Fa-lo numa obra publicada com recolha de artigos ante-
riores ao Concilio Vaticano II — Sainte Eglise (1963) e noutra ja a
luz do mesmo Concilio — LEglise une, sainte, catholique et aposto-
lique (1970).

Ao abordar as notas da Igreja — una, santa, catélica e apostdlica
— Congar fa-lo dentro da perspectiva humano-divina, ou por outras
palavras, a Igreja de Trinitate que existe ex hominibus: ela é a Igreja
una na diversidade, a Igreja santa dos pecadores, catélica em cada
uma das igrejas particulares, a Igreja que vive na Tradi¢do dos
apostolos e segundo as suas tradigdes peculiares.

Na visado sincrénica encontramos a férmula trinitaria econd-
mica dos Padres da Igreja e que foi reassumida pelo Concilio Vati-
cano II: do Pai, pelo Filho, no Espirito Santo, perscrutando a ‘teo-
logia de comunhéo’ em que as Trés Pessoas divinas nos aparecem
como arquétipo, principio e fim da Igreja.
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O Pai é por apropriagio, o sujeito do Projecto ou do Plano de
Salvagéo e, portanto, a origem absoluta da Igreja como missdo em
itinerancia.

Pelo Filho percebemos uma Igreja mistério e sacramento, isto
é, sob a influéncia do Concilioc - no qual confluem e sio consa-
gradas as nogOes de Igreja como sacramento, como comunhao e
como povo de Deus ~ Congar afirma a sacramentalidade de todo o
povo e nao somente das instituicdes de salvacdo — abrange todo o
Povo de Deus e as suas multiplas actividades, tanto dentro como
fora da Igreja.

No Espirito Santo se alicerga, constrdi e cresce uma Igreja
como comunhaio, tanto ao nivel das pessoas como das Igrejas.

A Igreja, como Povo de Deus em peregrinacao, vive na histéria
em situagéo de «paradoxo», realizando o seu mistério que inquieta
o mundo. A Igreja nio existe por si mesma nem para si mesma,
antes tem de realizar a sua missdo, pela conversdao do mundo e a
acgao sobre o temporal, tendo em conta que o mundo nao é mais
uma cristandade. O mundo néo tem s6 a receber da Igreja, mas esta
deve deixar-se interpelar pelos sinais dos tempos, entrando em
didlogo exigente com o mundo.

5) H4, no entanto, um tema que Yves Congar aborda mais
especificamente no pés-Concilio: a pneumatologia. Parece-nos ter
encontrado uma linha condutora na pneumatologia eclesiolégica
ou eclesiologia pneumatolégica. E necessario aprofundar a teologia
dos carismas como forma de didlogo dentro da Igreja Catdlica.

6) Ocorrendo no préximo ano (2005) o décimo aniversario do
falecimento de Yves Congar gostariamos de sugerir, 4 semelhanca
doutros pafses, que se pudesse criar um «Centro» ou um «Instituto»
teolégico (até com cariz ecuménico) para aprofundar e continuar a
obra deste Cardeal da Igreja. Todos — e sobretudo os estudantes de
Teologia — terfamos a beneficiar com essa obral...

A. Sirvio Couto
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