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ANJINHO DA GUARDA

Eu tenho um anjo
Anjo da guarda
Que me protege
De noite e de dia
Eu ndo o vejo

Eu ndo o oigo
Mas sinto sempre

A sua companhia

Eu tenho um guarda
Que ¢ um anjo
Que me protege
De noite e de dia
A toda a hora

E em todo o lado
Posso contar
Com a sua vigia
Nao usa a arma
Nao usa a for¢a
Usa uma luz
Com que ilumina

A minha vida

Ele ndo

N3ao usa a arma
Ele ndo

Nao usa a forga
Usa uma luz
Com que ilumina

A minha vida'

! Anténio Variagdes, «Anjinho da Guarda», em Muda de Vida - Letras de Anténio Variagdes (Lisboa: Reldgio
D’Agua Editores, 2006), 42.
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RESUMO

Depois de uma exposicdo do desenvolvimento do pensamento acerca dos anjos, ao
longo da historia, faz-se uma reflexdo acerca do conceito de mediagdo, tendo por fundamento
a mediacdo de Cristo. Estabelecendo o conceito de anjo como mediagdo de Deus e o modo
como o ser humano experimenta a realidade, visivel e invisivel, pretende-se conhecer na pratica
0 que pensam 0s crentes € nao crentes acerca dos anjos, assim como as praticas religiosas a que
recorrem para expressar, porventura, a crenca na existéncia de anjos. Para tal foi desenvolvido
e aplicado um estudo, que abrangia a populacdo da regido do Minho, e posteriormente,
analisados os dados obtidos. De modo disruptivo, foi aplicado o mesmo estudo a um recurso de

inteligéncia artificial, o ChatGPT.

PALAVRAS-CHAVE

Angelologia, Anjo, Crenga, Intermediacdo, Mediacao, Piedade Popular, Religiosidade

Popular.

ABSTRACT

After an exposition of the development of thought about angels, throughout history, a
reflection is made on the concept of mediation, based on the mediation of Christ. Establishing
the concept of angel as God's mediation and the way human beings experience reality, visible
and invisible, we intend to know in practice what believers and non-believers think about
angels, as well as the religious practices they use to express, perhaps, the belief in the existence
of angels. For that, a study was developed and applied to the population of the Minho region,
and, afterwards, the data obtained was analysed. In a disruptive way, the same study was applied

to an artificial inteligence resource, the ChatGPT.

KEYWORDS

Angelology, Angel, Belief, Intermediation, Mediation, Popular Piety, Popular
Religiosity.

10



SIGLAS
ARDA — The Association of Religion Data Archives.
BAYLOR - Baylor University, Waco, Texas.
CCE - Catechismus Catholicae Ecclesiae, 1997.

D — Denzinger, Compéndio dos simbolos, defini¢cdes e declaragdes de fé e moral da Igreja

catélica, 2005.
DV — Concilio Vaticano II, Constituigdo Dogmatica, Dei Verbum, 1965.
EN - Paulo VI, Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, 1975.
EVS — The European Values Study.
FD — Jodo Paulo II, Constitui¢do Apostolica Fidei Depositum, 1992.
GESIS — Leibniz Institute for the Social Sciences.
INE — Instituto Nacional de Estatistica.

VQA - Jodo Paulo II, Carta Apostolica Vicesimus Quintus Annus, 1988.

11



INTRODUCAO

Nas diversas esferas e contextos da nossa vida ouvimos falar de anjos. Seja em contexto
cristdo ou em ambientes de diferentes filosofias de vida e mesmo em contextos mais esotéricos

e correntes New Age.

Porém, o modo como se fala sobre os anjos ¢ algo vago e circunstancial. No decorrer
deste curso, Mestrado Integrado em Teologia, por exemplo, foram mencionados os anjos, quase

por acaso, um par de vezes em cinco anos de estudo.

Um pouco por curiosidade, as questdes surgem de impeto. Falamos de anjos, mas eles
existem? Existe a crencga nos anjos? Se existe, qual a ideia de anjos que a crenca traduz e em
que contexto? O que sdo e o que fazem? Na teologia, o conhecimento sobre os anjos ¢

importante? E tido em consideragdo? Porque quase ndo se ensina sobre os anjos?

No ambito cristdo, fala-se de anjos, seja em contexto de catequese ou nas celebracdes,
nos respetivos tempos liturgicos. Alguns exemplos: Deus coloca Abrado a prova pedindo o
sacrificio de seu filho, Isaac (Gn 22, 1-19). E o anjo do Senhor que lhe “grita” e o trava (Gn 22,
11-12) terminando o seu teste. Também Moisés recebe a sua missdo por meio do anjo do
Senhor, que lhe aparece na sarga ardente (Ex 3, 1-10) e o encarrega da libertacdo do povo de

Israel do jugo dos egipcios.

No relato do antincio do nascimento de Jodo (Lc1, 1-25) € o anjo do Senhor que aparece
a Zacarias para comunicar a graga recebida. Também Maria recebe a noticia, por meio do anjo
Gabriel, o anjo da anunciagdo, de que conceberia um filho, que deveria chamar-se Jesus (Lc 1,
26-38). Os anjos deram a conhecer aos pastores o nascimento de Jesus (Lc 2, 1-20), anunciando

«um Salvador, que ¢ o Messias, Senhor» (Lc 2, 11).

Também no relato da Ressurrei¢do de Jesus Cristo (Lc 24, 1-35; Mt 28, 1-15; Mc 16, 1-
8) os anjos cumprem a sua funcdo, anunciando as mulheres, no timulo vazio, que Jesus

ressuscitou.
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Sao varios os relatos da intervencao de seres angélicos na historia da salvagao.

Entdo, numa primeira abordagem ao tema,

a palavra “anjo” ¢ traduc@o da palavra latina angelus, que por sua vez vem do grego
Gyyelog. Em seu significado mais comum, introduzido definitivamente no comego da Idade
Meédia, o nome indica espiritos supraterrestres, sem querer originariamente, contudo, exprimir a
sua natureza, como se entende hoje, mas a sua fungio.?

Primordialmente, o termo anjo tem o sentido de mensageiro,® que colmatava o espago
vazio entre Deus e os seres humanos deixado pelo conceito da transcendéncia de Deus. Apesar
de a sua existéncia estar atestada pelas Sagradas Escrituras, so a partir da época Patristica surge
verdadeiramente uma reflexdo sobre os anjos, levando o Magistério a pronunciar-se
dogmaticamente. Como se podera verificar mais adiante, a reflexao acerca dos anjos continua

até aos dias de hoje.

No entanto, de acordo com diversas fontes e com a reflexao acerca dos anjos, ao longo
da historia, uma conce¢do que vem desde os tempos primitivos do judaismo € que «os seres
angélicos sdo contraditados por anjos maus, opositores de Javé, e que recebem varios nomes»,*
portanto, delimitamos este trabalho aos seres angélicos ao servigo de Deus, excluindo uma

reflex@o aprofundada sobre os anjos maus, demoénios ou anjos caidos.

Dando seguimento a reflexdo, estruturamos este trabalho em trés partes. Comecamos
por fazer um percurso histérico acerca da crenga nos anjos, que nos permita perceber a evolugao

do pensamento e a raiz de determinadas concegdes atuais.

De seguida, aborda-se o tema da mediagdo angélica tendo por fundamento a mediagao
de Cristo. Para chegar ao conceito de mediagdo dos anjos parte-se do conceito de “Mediador
Unico”, referente a Cristo, segundo Sesboiié¢ e do conceito de comunicagdo imediata/mediada
de Hegel. Pensa-se, ainda nesta parte, 0 modo como o ser humano experimenta a realidade para,

consequentemente, se refletir sobre de que modo o crente faz uma “experiéncia” dos anjos.

Por ultimo, desenvolve-se a parte empirica deste trabalho. Sera elaborado um inquérito
a ser aplicado a regido do Minho, que engloba os distritos de Braga e de Viana do Castelo,

acerca dos anjos. O inquérito pretende obter respostas a diversas questdes acerca da crenca ou

2 Johann Michl, «Anjo», em Diciondrio de Teologia: Conceitos Fundamentais da Teologia atual, ed. Heinrich
Fries, trad. Teologos do Pont. Col. Pio Brasileiro de Roma (S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 1970), 106.

3 Cf Bernhard Lang, «Angel-Satan», em Diccionario de Conceptos Teoldgicos, ed. Xavier Moll e Peter Eicher
(Barcelona: Editorial Herder, 1989), 52.

4 José Carlos da Silva Carvalho, «Sonhos, anjos e demdnios nas aparigdes biblicas», Biblica (série cientifica), n.
26 (2017): 108.
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ndo crenga na existéncia de anjos, assim como perceber as praticas realizadas inerentes a fé,
através da andlise dos dados recolhidos. Assim como este estudo serd aplicado junto da
populagdo, principalmente por meios telematicos, serd feita ainda uma experiéncia, adequando

este mesmo estudo a uma aplicacdo de inteligéncia artificial, criada pelos seres humanos.
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1. PERCURSO HISTORICO

E uma questdo delicada delimitar temporalmente a origem da crenga em anjos.
Independentemente das dificuldades supostas, ¢ importante tentar perceber as raizes da crenga

na existéncia de anjos e a origem do seu culto religioso.

Sem esse esfor¢o de identificagao das origens dificilmente se poderiam compreender as
convicgdes que ainda hoje se mantém acerca dos anjos. A génese da reflexdo acerca dos anjos

€ 0s pressupostos em que assenta ditam, na verdade, o caminho e evolu¢ao histérica do culto.

A crenga em anjos ndo marca somente as grandes religides. Deve ter existido desde os
primordios da existéncia humana, como dindmica mental basica, quando, confrontado com os
fenomenos do mundo, em constante crise, o ser humano teve de achar solugdes para problemas,
e aprendeu a questionar-se. E provavel que, na origem, uma crenga numa esfera de poderes
superiores tenha sido potenciada pelo terror frente aos fendmenos incontroléveis da natureza,
que atingiam os seres humanos funesta e inesperadamente, e que urgia potenciar positivamente

por rituais de propiciagao.

Em particular, o anjo ndo pode ser tragado em termos exclusivos a revelagdo cristd ¢ a
fé, mas encontra-se em muitas formas, e certamente muito distante, em varias correntes
espirituais. A crenga num ser celestial que age como intermediario entre o céu ¢ a terra, entre o
mundo divino e a realidade humana, ¢ generalizada nas religides arcaicas, bem como nas indo-
europeias e semitas.’

Parece claramente haver uma continuidade de sentido entre estas crengas primitivas das
religides naturais, que atribuem a esfera dos poderes superiores a capacidade de controlar todos

os fenomenos ominosos da natureza, e algumas das mais antigas imagens dos anjos,

5 Silvano Zucal, L’Angelo nel pensiero contemporaneo (Brescia: Editrice Morcelliana, 2012), 15.
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apresentados como seres que controlam a natureza e, possivelmente, alegar uma “revelagao
primitiva”.®
O primeiro capitulo deste trabalho divide-se em quatro partes.

A primeira, sobre a época antiga, abordara desde o pensamento do Judaismo primitivo,
presente no Antigo Testamento, ao Novo Testamento e Cristianismo primitivo, abarcando toda
a época Patristica. Sendo uma época muito rica, e tendo o tema vasta expressao em imensos
escritores, a maior parte deles merecera apenas uma abordagem superficial. Paralelamente, sera
abordado de forma mais profunda, como um marco incontornavel desta época, e de toda a

reflexdo religiosa posterior, o pensamento de Pseudo-Dionisio, o Areopagita.

De seguida, abordaremos a época medieval: sem ter sobre o tema tdo significativo
numero de intervenientes como a fase anterior, ¢ nela que surge, como expoente do pensamento
racional, a doutrinagdo de Tomds de Aquino, que impulsiona com o seu incomparavel

contributo a angelologia.

A época moderna, nucleo da terceira parte deste capitulo, traz consigo grandes
mudangas de paradigmas, grandes transformacdes de pensamento e desenvolvimentos

tecnologicos que impactardo inevitavelmente a reflexao acerca dos anjos.

Finalmente a quarta e ultima parte deste capitulo centrar-se-4 no pensamento
contemporaneo, abordando com maior profundidade, pela diversidade do seu pensamento,

alguns autores, nomeadamente Karl Rahner, Romano Guardini, Karl Barth e Edith Stein.

1.1.  Epoca Antiga

O Judaismo primitivo prescinde da acdo dos anjos e centra o culto exclusivamente em
Yahweh. Todas as derrotas e todas as vitorias, como todo o bem e todo o mal, sdo atribuidos a
Deus, sem demasiada reflexdo. No Antigo Testamento esté refletido a indisting@o entre anjos e

Deus. O mais das vezes apresenta-se no texto o anjo do Senhor, mas a narrativa parece indiciar

¢ Cf Michael Seemann, «Angeles y Demonios en su relacion con el Hombre - cuestiones previas», em Mysterium
Salutis: Manual de teologia como historia de la salvacion, ed. Johanes Feiner e Magnus Lohrer, trad. Guillermo
Aparicio e Angel Saenz-Badillos, Segunda Ed, vol. 2 (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1969), 731.
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que ¢ Deus que fala diretamente. No Judaismo mais tardio, ¢ possivel encontrar ja distingdo

entre trés classes de espiritos subordinados a Deus — anjos, demonios e satd.’

Em clara correspondéncia com a imagem de Deus, “o Deus dos exércitos”, também a

imagem dos anjos assume nas Sagradas Escrituras uma leitura militarizada.

Ocorre a possibilidade de que, influenciado pelas culturas circundantes proximas — do
Egipto, Mesopotimia, Cana e outras — o profetismo biblico,® e o entendimento sobre os anjos
que ele manifesta, se tenha deixado marcar por outros tipos de profetismo — magico,” social, '
mistico,!! escatolégico.”> No entanto, ele soube fazer o seu proprio caminho de identidade,

acoplado a0 monoteismo, ao culto de Yahweh.'?

E desta mesma particularidade, também serdo distintas ndo s6 as crengas nos anjos, mas
também as formas de os referenciar, desenvolvidas sempre em relagao a Yahweh, mesmo que

com influéncias externas.

7 Cf Lang, «Angel-Satan», 50-58.

8 Cf Jodo Duarte Lourenco, Historia e profecia: o mundo dos profetas biblicos (Lisboa: Universidade Catolica
Editora, 2007), 113—15; 129-32. «E um fenémeno universal, comum a todas as culturas e religides» ao longo de
toda a historia da humanidade. O profeta biblico ndo é alguém que estd fora da histdria, por vezes, facilmente
confundido, como os adivinhos ou videntes. Ao invés, ¢ um «profundo conhecedor do seu tempo», € a sua
mensagem vai para além de determinadas «circunstancias ou condicionalismos de um momento.» Na tradigdo
biblica, profeta, ¢ uma categoria de revelacdo assente na relag@o entre o divino (que interpela) e o humano (que
escuta e responde a interpelag@o). O profetismo insere-se no centro da Historia de Israel e o seu objetivo consiste
na defesa do Javismo.

9 Cf Lourengo, 125. «Nivel mais elementar e difuso do fendémeno.» Presente nas religides antigas. Este recurso
procura «dar resposta as inquietagdes» de quem procura conhecer o futuro, causas de morte, causas de doenca e
romper com o ciclo tragico da vida do humano. Isto faz dos videntes figuras mediadoras entre deuses e seguidores.
«Cada povo, santuario, cada divindade tem seus magicos e adivinhos» que vao de «encontro aos parametros da
cultura» em que se encontram. Mais usual na Mesopotamia.

10 Cf Lourengo, 126. Assume um caracter reivindicativo ao estilo de luta por direitos € justiga. Visivel na cultura
e escritos egipcios e babilonicos onde invoca «as tribulagdes da vida, as angustias, as injustigas sociais, os abusos
de poder.» Esta componente ¢ muito privilegiada pela profecia biblica, que confere «uma dimensdo ética e moral
a sua expressdo religiosa.» Associa o mundo do ser humano a «harmonia que a fé biblica propde» numa relagéo
de justica e igualdade. Supera assim o tragico de vida humana, coloca-se ao servigo dos que sdo esquecidos e
marginalizados.

' Cf Lourengo, 126. «Presente em toda a regido do Médio Oriente, [...] ainda hoje estd profundamente enraizada
nas culturas orientais». Vivido particularmente em grupos ou irmandades, tem como caracteristicas «um
cruzamento entre magia e alucinag@o». Este videntismo remete para uma «espécie de mundo mistico, inconsistente
e atemporal». No Judaismo, o misticismo sempre foi objeto de desconfianca e suspeita. Mesmo na época de
sedentarizacdo, «ignoram as religides de “mistérios”, e assentam todos os seus fundamentos na Torah ¢ na praticay.
«Nao ha ritos de iniciacdo, nem formas magicas de acesso a divindade». Embora exista dentro do Judaismo certos
grupos que se aproximam do misticismo.

12 Cf Lourenco, 127-28. Presente no mundo biblico em vérios grupos religiosos do médio oriente, muitas vezes
na forma apocaliptica. Desenvolve-se no pos-exilio, ganha expressdo no periodo intertestamentario e evidencia
uma escatologia existente ja antes do exilio e antes do contacto com outas culturas. Os profetas conferem a
escatologia israelita uma componente messianica, sendo eles os arautos da esperanga futura no messias. Uma
escatologia cristica que encontra a sua plenitude na vinda do Ungido. Esta escatologia encontra a sua plena
realizagdo em Jesus Cristo, conferindo um novo sentido a esperanga humana.

13 Cf Lourencgo, 113-29.
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Da cultura egipcia'® recebe a ideia de demoénios, ou deuses inferiores,
predominantemente maléficos, embora também pudessem existir demonios bons. Das culturas
da Babilonia'® e da Assiria, acolhe-se a ideia de que os demodnios estdio ao servigo de deuses
inferiores. Da cultura helénica,'® permeada por influéncias persas, vem a convic¢io de que 0s

espiritos maus sdo servidores dos deuses e o bem apenas se alcanca pela oragdo ao deus bom.!”

Nas Sagradas Escrituras, além dos anjos, a referenciar sempre figuras humanas,
"homem", masculino, e, portanto, sem asas, existem ainda outros seres como os serafins e os
querubins. Enquanto os querubins sdo associados aos karibu, em acadio, divindades ou génios,
metade seres humanos e metade animais, «considerados como figuras mistas, em parte
semelhantes a homens e em parte a animais»,'® os serafins parecem nio estar inicialmente
associados aos anjos, mas seriam, por influéncias externas, representados «com seis asas, rosto,

mios e pés, que se encontram diante do trono de Deus»."’

Um fator que contribuiu para o desenvolvimento da crenga nos anjos entre o Judaismo
primitivo e o Judaismo tardio prende-se com a consciéncia da transcendéncia de Deus. Quanto
mais transcendente, mais fora do mundo. Dai passa, por conseguinte, a aplicar-se uma
determinada utilidade aos anjos, tidos como seres servigais, que levam as oragdes dos seres

humanos até Deus e carregam a Sua graca até aos individuos. Entdo se inicia um certo

14 Cf Lourengo, 119-20. A cultura egipcia marca pelo contacto com videntes e oraculos, e a forma como a vida
social e politica era conduzida. «N&o se encontram na literatura egipcia manifesta¢des claras de profetismoy». Os
conteudos dos seus textos sdo marcados por ambiente magico e divinatdrio, embora, por vezes, estejam presentes
alusdes, perspetivas que abrangem a historia, os problemas sociais, etc. Comparando textos, difere o contetido,
mas parece ter uma certa forma de profetismo quanto aos métodos e formulas usadas. Ainda assim é somente
fenomeno de adivinhacdo, um ambiente de magicos e videntes, e ndo de profetismo na reta acepgdo do termo e
menos ainda no contetdo.

15 Cf Lourengo, 120-22. Textos de Mari, onde «havia homens que proferiam ordculos» em nome de diversas
divindades. Eram chamados como ‘o homem que entra no céu’, colocando em «realce a sua relagdo com os
deuses». Semelhante ao profetismo judaico estd na iniciativa exclusiva da divindade, o enviado ¢ legitimado
através de sinais e prodigios e nas mensagens aponta-se a critica as cortes e as exigéncias de mudanga, entre outras.
Distancia geografica, monoteismo de uns e politeismo de outros, varios séculos que separam os fendmenos,
questdes sociais, sdo alguns dos problemas que dificultam a relagdo entre as duas culturas, porém existe um fundo
cultural proximo, documentado, das relagdes de Mari com Gaza, com o norte da Galileia ¢ com Tell Hazor.

16 Cf Johann Auer, El mundo creacion de Dios, ed. Johann Auer e Joseph Ratzinger, trad. Claudio Gancho, Curso
de Teologia Dogmatica, 2* ed, vol. III (Barcelona: Editorial Herder, 1985), 453—54. Da luta contra os demonios e
com a ajuda do deus bom, «surge também o culto de Mithra, que transplantou o espirito do parsismo
principalmente para o dmbito helenistico, e continuou a influenciar o maniqueismo do Império Romano. Os
espiritos também sdo vistos aqui como deuses ou servos dos deuses; mas ainda mais como espiritos malignos. [...]
A acdo do homem também deve levar o bom deus a vitériay.

17 Cf Auer, 111:452-54.

18 Michl, «Anjo», 108.

19 Michl, 108.
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desenvolvimento das suas fungdes — enquanto protetores € mensageiros —, de modo que cada

povo passa a ter um anjo protetor assim como cada pessoa o seu anjo, que o guarda e protege.?’

No Antigo Testamento a principal figura era o Anjo do Senhor (em hebraico mal’ak),
entendido como mensageiro, por vezes identificado com o préprio Deus, uma vez que se

apresenta aos seres humanos sempre ¢m nome de DCUS, com uma mensagem ou missao:

A palavra hebraica mal'ak (mensageiro) pode ser usada para mensageiros humanos (Gn
32, 4), profetas como porta-vozes de Deus (2 Cré 36, 16-16; Ag 1, 13), ou os enviados sobre-
humanos de Deus (Gn 19, 1-15), mas a sua utiliza¢do na frase mal'ak Yahweh ou 'elohim (o
mensageiro de Yahweh ou Deus) tem um significado mais especifico que ainda nao foi explicado
de forma satisfatoria.

Numa série de passagens retiradas das tradigdes yahwisticas e elohisticas que formaram
o nucleo do Pentateuco e em outros textos iniciais, 0 mensageiro do Senhor ¢ apresentado ndo
como um enviado celestial criado, distinto de Deus, mas como Yahweh ou o proprio Deus
aparecendo aos homens de forma sensivel.?!

Nao se sabe muito sobre os ensinamentos de Jesus Cristo acerca dos anjos ou demoénios,
mas atribui-se-lhe o titulo de exorcista,”> ou “homem” que curava as maleitas. Como
culturalmente se atribuiam as maleitas as consequéncias de pecado ou de influéncias
demoniacas, € possivel que se entendesse que a cura teria de ser divina. Os anjos aparecem em
momentos chave como a anunciacao ¢ nascimento de Jesus Cristo, também na ressurreigao,
mas o interesse e protagonismo ndo sio atribuidos aos anjos, antes a Cristo: acentua-se a

superioridade de Cristo.

Embora o Novo Testamento esteja em linha de continuidade com o Judaismo tardio, as
ideias sobre os anjos que manifesta estdo intimamente ligadas a revelacao e adquirem uma
notavel «sobriedade».?*> No Novo Testamento d4-se uma espécie de repulsa pelo culto angélico,
ao estilo gndstico, e aponta-se a «superioridade do cristdo sobre as “potestades e virtudes”»,**

levando ao pensamento de que o cristdo permanecera, quer existam ou nao anjos.

20 Cf Michael Seemann, «Angeles y Demonios en su relacion con el Hombre - Los Angeles», em Mysterium
Salutis: Manual de teologia como historia de la salvacion, ed. Johannes Feiner e Magnus Lohrer, trad. Guillermo
Aparicio e Angel Saenz-Badillos, Segunda Ed, vol. 2 (Madrid: Editiones Cristiandad, 1969), 736—68.

2L T. L. Fallon, «Angel of the Lord», em New Catholic Encyclopedia, ed. William J. McDonald (New York:
McGraw-Hill Book, 1967), 501.

22 Cf Lang, «Angel-Satany, 54.

23 Seemann, «Angeles y Demonios en su relacion con el Hombre - Los Angelesy», 745.

24 Karl Rahner, «Angelologia», em Sacramentum Mundi: Enciclopedia Teoldgica, ed. Karl Rahner et al.
(Barcelona: Editorial Herder, 1982), 162.
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S. Paulo, que ndo entra em controvérsias de aparicdes, insurge-se contra o culto dos
anjos. No entanto, ndo se percebe claramente a que tipo de culto alude a sua critica: fala de

Poderes e Dominagdes, porém, ndo se preocupa com distingdes nem hierarquias:*’

E Ele a imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criatura; porque foi nele que
todas as coisas foram criadas, no céu e na terra, as visiveis e as invisiveis, os Tronos e as
Dominagoes, os Poderes e as Autoridades, todas as coisas foram criadas por Ele e para Ele. Ele
é anterior a todas as coisas e todas elas subsistem nele. E Ele a cabeca do Corpo, que ¢ a Igreja
(Col 1, 15-18).

Assim como o Judaismo, o Cristianismo primitivo dialoga com a sua cultura envolvente.
Em parte, a representacao dos anjos e a forma como sao tidos em conta deve-se a heranga da

cultura judaica e das restantes culturas préximas que sobre ela exerciam influéncia.

Da mesma forma que o Judaismo desenvolveu o seu pensamento acerca dos anjos em
relagdo, submetidos a Yahweh, ao tinico Senhor, os Cristaos desenvolvem equivalente reflexao
sempre em relagdo a Cristo, Filho do Senhor. Tudo o que ha a dizer no Novo Testamento sobre
os anjos (missao, funcdo e esséncia) esta intrinsecamente ligado ao evento salvifico de Jesus
Cristo e a Ele subordinado: a¢des dos anjos que preparam a Sua vinda, a Sua missdo/Vida
atestam a presenca de Deus em Cristo. Nas Sagradas Escrituras ocorrem variadas expressdes
para referenciar os anjos: anjo de Deus, anjo do Senhor, anjos do céu, anjo, santos anjos, anjos
eleitos, os santos.?S Neste periodo ndo h4 preocupagio pela forma, pela esséncia, mas somente

se perspetiva um foco na mensagem que os anjos transmitem.

1.1.1. Patristica até Pseudo-Dionisio

Na transi¢do da era apostdlica para a era pos-apostolica, prima-se pelo anincio. Como
consequéncia, surge, porém, a necessidade da argumentacdo perante os questionamentos dos
ouvintes, que marcard os periodos seguintes. Logo nos primeiros séculos ocorrem
interpretacdes desviantes da doutrina cristd. Assim o gnosticismo centra-se sobretudo na
dualidade espirito/matéria, onde o mundo espiritual ¢ o verdadeiro e o mundo material ¢
aparente € mau, € consequentemente, a salvagao provira da libertacio do mundo material, a
libertagdo realiza-se através do conhecimento, da grosis. O docetismo, por sua vez, derivando
do gnosticismo, considera o mundo material uma aparéncia, portanto, falsa; defende a

encarnacdo de Cristo como uma mera aparéncia e valoriza a realidade celeste. O estoicismo

25 Cf Seemann, «Angeles y Demonios en su relacion con el Hombre - Los Angeles», 748—49.
26 Cf Seemann, 744—46.
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pauta-se por uma moral do esfor¢o ou sacrificio que ¢ necessario para atingir a verdadeira
felicidade; o ser humano € o centro da problemética, no que toca a moral; centra-se no tipo de
vida segundo a natureza racional, pois € o que distingue o ser humano dos restantes seres; para
alcangar o fim a que se propde — a felicidade — é necessario a rentincia as paixdes, ataraxia,
suportar e renunciar. Na verdade, «face as tendéncias materialistas do estoicismo, a
espiritualidade dos anjos tinha de ser enfatizada; e face aos gnosticos, que concediam aos anjos
um papel ativo na criagio do mundo, tinha de se enfatizar o seu cardcter de criaturas».”’ Estas
doutrinas tinham uma percecdo negativa da materialidade, considerando-a mera aparéncia,
marcada pelo mal, de tal forma que a sua ateng¢do se centrou mais em demonios que em anjos.
Isto levou, por conseguinte, a uma precoce investigagdo da acdo demoniaca. Estas novas
correntes incitam a reflexdo e a defesa da ortodoxia cristd, mas neste dmbito fogem da

centralidade do Cristianismo.

Por sua vez a Patristica, marcada pelos debates cristoldgicos, leva acoplada a doutrina
dos anjos. Assim, a semelhanga da dificuldade em estabelecer a dupla natureza em Cristo
(humana e divina), também acerca dos anjos se perfilam uns, reconhecendo os anjos como
totalmente incorpoéreos e de uma “espiritualidade pura” e outros que defendem ter de existir

algum tipo ou forma de corporeidade nos anjos, como veremos adiante.

Mais concretamente, até ao final do séc. III, atribuiam-se aos anjos fungdes diversas:
pensava-se que a natureza e todas as coisas criadas estavam sob o poder dos anjos.”® A
dificuldade de compreensao dos fendmenos da natureza ¢ do mundo leva a necessidade de se
conceberem anjos para explicar a geracdo de seres vivos, os anjos eram tidos como
cooperadores na criacdo de vida. Uma vez que «os anjos bons prestam grandes servi¢os aos
cristdos, vém a ser seus conselheiros espirituais e defensores contra os truques dos espiritos
malignos».?’ Debatia-se, portanto, a natureza, a corporeidade, o seu estatuto de criaturas,

fugindo do facto de a angelologia estar submetida a cristologia.

27 Seemann, 753.
28 Michl, «Anjo», 110.
29 Guillermo Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia (Barcelona: Editorial Ciudad Nueva, 2003), 19.
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Inécio de Antioquia, opondo-se aos gndsticos, defende que o Cristianismo ndo consiste
. . 30 . , .
em especular acerca das hierarquias celestes.”” Considerando o pensamento gndstico como

«erva estranhay,’! exorta os cristdos a afastarem-se das heresias e desses pensamentos.*?

Atenagoras defende que os anjos sdo criaturas criadas por Deus,*® a quem foi confiado
«o cuidado dos elementos dos céus, do mundo e do que contém»,** sendo uma das suas funcdes

a providéncia particular, para assim Deus se dedicar a uma providéncia universal.*

Justino defende que os anjos sdo cuidadores de «homens e criaturas que estao sob os

céus»>® e ainda admite a existéncia de «anjos maus e demonios e homens perversosy.>’

Para Irineu de Lyon, opondo-se a Marcido e aos gnosticos, Deus ¢ o criador, por sua
iniciativa,®® de todas as coisas visiveis e invisiveis, todas as coisas materiais e espirituais
respetivamente,*” «proporcionando aos seres espirituais uma natureza espiritual e invisivel, aos
seres supracelestes uma natureza supraceleste, para os anjos uma natureza angelical, aos seres
dotados de uma alma uma natureza psiquica».** Ndo reconhece os anjos como seres

corporeos.!

Para além de seres criados por Deus,** Clemente de Alexandria assume uma triparti¢io
dos espiritos celestes: ora proto-criaturas ou principes, ora arcanjos, ora anjos,*’ que assistem
Deus no governo do mundo.** S3o como um sopro de vento ou como o fogo.*> Também

determina a triparti¢do da hierarquia eclesial em bispos, presbiteros e diaconos que «alcancam

30 Cf Pons, 18.

3! Inacio de Antioquia, «Carta aos Tralianos», em Cartas, trad. P. Th. Camelot, 3% ed. (Paris: Les Editions du Cerf,
1958), cap. VI.1.,ver também em Carta aos Filadélfios, III.1.

32 In4cio de Antioquia, cap. VL1.

33 Cf Atenagoras, Peticdo sobre os cristdos e Sobre a ressurreicdo dos mortos, trad. Bernard Pouderon (Paris: Les
Editions du Cerf, 1992), cap. XXIV 2.

34 Atenagoras, cap. X.5.

35 Cf Pons, Los A’ngeles en los Padres de la Iglesia, 27; Cf Atenagoras, Peticdo sobre os cristdos e Sobre a
ressurrei¢do dos mortos, cap. XXIV. 3.

36 Justino, Apologia dos cristdos, trad. Charles Munier (Paris: Les Editions du Cerf, 2006), liv. 11.4.2.

37 Justino, liv. 11.6.(7).1.

38 Cf Luis F. Ladaria, «A Criagdo do céu e da terra», em Histéria dos Dogmas: O Homem e sua Salvagdo, ed.
Bernard Sesboiié, trad. Orlando Soares Moreira, vol. 2 (Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2003), 46.

39 Cf Irineu de Lyon, Contra as Heresias, trad. Adelin Rousseau e Louis Doutreleau, vol. I1/2 (Paris: Les Editions
du Cerf, 1982), cap. 11.30.9.

40 Irineu de Lyon, vol. 11/2, cap. 11.2.4.

41 Cf Michl, «Anjo», 113.

2 Cf Auer, El mundo creacion de Dios, 111:469; Cf Clemente de Alexandria, Stromata VI, trad. Patrick
Descourtieux (Paris: Les Editions du Cerf, 1999), cap. VI.57.5.

43 Cf Clemente de Alexandria, Stromata VII, trad. Alain Le Boulluec (Paris: Les Editions du Cerf, 1997), cap.
11.6.3.

4 Cf Clemente de Alexandria, cap. 1.3.1 a2 3.4.

4 Cf Aver, El mundo creacion de Dios, 111:478.
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as imitacdes daquela gloria angélica da economia [salvifica] a que aludem as Escrituras para
esperar aqueles que viveram as pegadas dos apostolos, em perfeita perfeicdo, segundo o

Evangelho».*® Todos os seres humanos tém um anjo guardido.*’

Tertuliano, distinguindo anjo de demonio, trata as forgas espirituais como invisiveis e
insensiveis,* 1 iri lad. j i 4 Defend h j
veis,™ e como tal, espiritos alados cuja natureza se ignora.” Defende que nenhum anjo
alguma vez precisou encarnar e por isso nunca tiveram corpos pela “via de um nascimento”.>
0 . . ~ ~ 51 e 52
nome anjo determina a sua fungdo e ndo a sua natureza,”’ mas a ser admitido algum corpo,

sendo de origem espiritual, o corpo seria «de uma espécie particular».>

Para Origenes, discipulo de Clemente de Alexandria, os anjos adquiriram a sua missao
«em fun¢do dos seus méritos»>*, foram enviados para servir’® os «herdeiros da salvagio».>

9957

Nomeia-os apenas como “espiritos’™’ e traca a distin¢ao entre anjos € demonios, estes ultimos

1,8 causadores de todos os pensamentos maus no ser humano. Apesar da

sendo anjos do ma
distingdo, chama a atencdo para impossibilidade de se «saber a origem do mal se ndo se
conhecem os ensinamentos sobre o diabo e os seus anjos, o que era antes de se tornar um diabo
e a razdo pela qual os seus anjos partilharam a sua apostasia».’® Origenes afirma que, por
negligéncia dos anjos ou pelo desprezo do ser humano em escutar os conselhos destes, nao sé

o ser humano, mas também os anjos serdo levados a julgamento perante Deus.®® Ainda assim,

a existéncia dos anjos caracteriza-se pelo seu papel a defender e a privilegiar os seres

46 Clemente de Alexandria, Stromata VI, cap. XII1.107.3.

47 CfT. L. Fallon et al., «Angels», em New Catholic Encyclopedia, ed. William J McDonald (New York: McGraw-
Hill Book, 1967), 510-11.

8 Cf Tertuliano, «Existem os anjos € os demonios», em EIl Apologético, trad. Julio Andién Maran (Madrid:
Editorial Ciudad Nueva, 1997), cap. XXIL5.5.

49 Cf Tertuliano, cap. XXIL8.

30 Cf Tertuliano, 4 carne de Cristo, trad. Jean-Pierre Mahé, vol. I (Paris: Les Editions du Cerf, 1975), cap. VLS.
31 Cf Tertuliano, vol. I, cap. V1.9.

52 Cf Fallon et al., «Angels», 509.

33 Tertuliano, A carne de Cristo, vol. 1, cap. VL.9.

3% Origenes, Tatado sobre os Principios, trad. Henri Crouzel e Manilo Simonetti, vol. I (Paris: Les Editions du
Cerf, 1978), liv. 1.8.1.

35 Cf Auer, El mundo creacion de Dios, 111:469-70.

56 Origenes, Homilias sobre os Nimeros, trad. André Méhat (Paris: Les Editions du Cerf, 1951), liv. V.3.; Cf
Origenes, Contra Celso, trad. Marcel Borret, vol. IV (Paris: Les Editions du Cerf, 1969), liv. V.4.

57 Cf Fallon et al., «Angels», 509.

58 Origenes, Tratado sobre os Principios, trad. Henri Crouzel e Manlio Simonetti, vol. III (Paris: Les Editions du
Cerf, 1980), liv. I11.2.4.

59 Origenes, Contra Celso, trad. Marcel Borret, vol. II (Paris: Les Editions du Cerf, 1968), liv. IV.65.

0 Cf Origenes, Homilias sobre os Numeros, 1951, liv. XL.4.1.; Cf Origenes, Homilias sobre os Niumeros, trad.
Louis Doutreleau, vol. III (Paris: Les Editions du Cerf, 2001), liv. XX.4.2.
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humanos,’! j& que vivem levando a Deus as nossas preces e trazendo a cada um conforme o seu

mérito.®? Diz ainda:

Ha com cada um de nés, mesmo o mais pequeno da Igreja de Deus, um bom anjo, um
anjo do Senhor, para o dirigir, aconselha-lo, governa-lo, um bom anjo que, para corrigir as nossas
acdes e implorar misericordia, “vé todos os dias a cara do Pai que esta no céu” [Mt 18:10], de
acordo com a indica¢@o do Senhor nos Evangelhos. E ao concordar com o que Jodo escreve no
Apocalipse, ha para cada Igreja em geral um anjo que preside a ela, que ¢ felicitado pela boa
conduta do povo ou culpado pelos seus defeitos.5

Em 325, o Concilio de Niceia, lutando contra as doutrinas desviantes, declara os anjos
como criaturas;** estabelece-se o dogma da Trindade e, no que toca a angelologia, pretende-se
garantir a soberania e centralidade de Jesus Cristo em relagdo aos anjos. Nesta altura os debates
cristologicos ganham intensidade, levando a uma evolucdo de pensamento capaz de gerar um

discurso mais racional, por forma a defender a doutrina crista. E, portanto, define-se:

Cremos em um s6 Deus, Pai omnipotente, artifice de todas as coisas visiveis e invisiveis.
E em um s6 Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus, gerado unigénito do Pai, isto ¢, da substancia
do Pai, Deus de Deus, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, ndo feito,
consubstancial ao Pai, por meio do qual vieram a ser todas as coisas, tanto no céu como na terra;
o qual, por causa de nés homens e da nossa salvagdo, desceu e se encarnou, se humanizou,
padeceu, e ressuscitou ao terceiro dia, [e] subiu aos céus, havendo de vir julgar os vivos e os
mortos; e no Espirito Santo.% (D 125)

Gregorio Nazianzeno fala de uma natureza pura, espiritual, semelhante ao vento e ao
fogo. Sao naturezas que perseveram no bem e nao se submetem ao mal e a fazé-lo, s6 com
muita dificuldade. Criados por Deus, diz Gregério, em primeiro lugar, antes das criaturas
visiveis.®® Este padre da Igreja fala, ainda, de uma natureza incorpérea®’ e que, em virtude da
sua obediéncia a Deus, cumprem grande diversidade de missdes, nao so terrenas, mas também

em todo o cosmos.5®

o1 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 76.
2 Cf Origenes, Contra Celso, 1969, vol. IV, liv. V 4.
%3 Origenes, Homilias sobre os Numeros, 2001, vol. 111, liv. XX.3.6.
4 Cf Vasco Pinto de Magalhies, «O Anjo, entre a espiritualidade e o esoterismo», em Congresso Internacional:
Figuras do Anjo Revisitadas (Fatima: Santudrio de Fatima, 2007), 223-30.
65 Heinrich Denzinger, Compéndio dos simbolos, defini¢des e declaragdes de fé e moral da Igreja catdlica, trad.
José Marino Luz e Johan Konings, 40 Ed. (Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2005), cap. 125 Daqui em diante designado
pela sigla D.
% Cf Auer, El mundo creacién de Dios, 111:476.
7 Gregoério Nazianzeno, Discursos 27-31, trad. Paul Gallay (Paris: Les Editions du Cerf, 1978), liv. XXVIIIL.31.
68 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 98.
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No Sinodo de Laodiceia, entre 348 e 380, é totalmente proibida a adoragio aos anjos.®’
J& Agostinho e Eusébio de Cesareia haviam tragado a distingdo entre adoracdo a Deus e

veneragio aos anjos,’’ tornando-se proibida a adoragdo aos anjos, mas possivel o culto.

Mais tarde o Concilio de Calcedonia (451) reforga:

[Defini¢dao] Seguindo, pois, os santos Padres, com unanimidade ensinamos que se
confesse que um s6 e o mesmo Filho, o Senhor nosso Jesus Cristo, perfeito na sua divindade e
perfeito na sua humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem <composto> de alma racional
e de corpo, consubstancial ao Pai segundo a divindade e¢ consubstancial a nos segundo a
humanidade, semelhante em tudo a nds, menos no pecado [cf. Hb 4, 15], gerado do Pai antes dos
séculos segundo a divindade e, nestes ultimos dias, em prol de nds e de nossa salvagdo, <gerado>
de Maria, a virgem, a Deipara, segundo a humanidade; (D 301)

um s6 ¢ o mesmo Cristo, Filho, Senhor, unigénito, reconhecido em duas naturezas, sem
mistura, sem mudanga, sem divisdo, sem separacdo, ndo sendo de modo algum anulada a
diferenca das naturezas por causa da sua unido, mas, pelo contrario, salvaguardada a propriedade
de cada uma das naturezas e concorrendo numa so pessoa ¢ numa s6 hipostase; ndo dividido ou
separado em duas pessoas, mas um unico e o mesmo Filho, unigénito, Deus Verbo, o Senhor
Jesus Cristo, como anteriormente nos ensinaram a respeito dele os Profetas, ¢ também o mesmo
Jesus Cristo, € como nos transmitiu o Simbolo dos Padres. (D 302)

A partir do séc. IV, Ambrosio defende que os anjos s@o superiores aos humanos e
inferiores a Deus,’! sdo criaturas e servos de Cristo,”> seus colaboradores.”? Criaturas

espirituais, os anjos partilham com os bispos a tarefa de cuidar do rebanho.”

Para Jodao Crisostomo, os anjos rodeiam o sacerdote, todo o espago sagrado esta ocupado
pelos seres celestiais que também honram a Jesus Cristo;”> defende também a condigio dos
anjos como criaturas.’® Pelo menos todos os batizados tém um anjo da guarda.”’ A sua reflexio

desemboca na conclusio de que um anjo nunca se manifesta num corpo material.”®

% Cf Auer, El mundo creacion de Dios, 111:471.

0 Cf Auer, 111:471.

"L Cf Auer, vol. 111, cap. 470.

72 Cf Ambroésio de Mildo, Apologia de David, trad. Marius Cordier (Paris: Les Editions du Cerf, 1977), cap. V.20.;
Cf Ambrésio de Mildo, O Espirito Santo, trad. Carmelo Granado (Madrid: Editorial Ciudad Nueva, 1998), cap.
1.7.83.

73 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 74.

74 Cf Ambrosio de Mildo, Tratado sobre o Evangelho de S. Lucas, trad. Dom Gabriel Tissot, vol. I (Paris: Les
Editions du Cerf, 1956), liv. I1.50.

75 Cf Jodo Crisostomo, Acerca do Sacerdécio, trad. Anne-Marie Malingrey (Paris: Les Editions du Cerf, 1980),
cap. V1.4.30-73.

76 Cf Jodo Crisostomo, Livro sobre Génese, trad. Laurence Brottier (Paris: Les Editions du Cerf, 1998), liv. 11.2.98-
102.

77 Cf Fallon et al., «Angels», 511.

78 Cf Michl, «Anjo», 113.
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Jeronimo diz que os anjos servem Jesus’® e que todos tém, desde o nascimento, um anjo

da guarda.®® Enuncia nove ordens de anjos.®!

Basilio de Cesareia afirma que Deus criou «toda a ordem das criaturas espirituaisy,
criou todas as coisas visiveis e invisiveis, materiais e espirituais, sendo que «nos poderes
celestes, a sua substancia ¢ uma lufada de ar, talvez, ou um fogo imaterial, como as Escrituras
insinuam».®* E uma criagdo que radica em Cristo.® Diz ainda que todos os seres humanos tém

um anjo protetor, assim como todos os povos.*®

Para Agostinho, os anjos sdo seres criados por Deus,® imortais,?’ espiritos puros e
incorporeos,®® dotados de livre-arbitrio,** que, aliado a vontades e apetites,”® fazem o anjo
perseverar em Deus ou cair em desgraca. Se realmente possuem um corpo, sera um corpo
apropriado a sua condi¢do, & sua natureza, portanto, um corpo imaterial.’! Para este autor, o mal
reside na liberdade das criaturas.””> Desenvolve-se por esta altura a doutrina dos anjos

T 93 . ~ . ;.
custodios.” Os anjos sdo nomeados mensageiros para seu proprio bem e para o bem dos seres
humanos; assim como lhes ¢ submetida toda a natureza material e corpérea, porém, eles

mesmos estdo submetidos a Deus.”

79 Cf Jerénimo, Comentdrio sobre Sdo Mateus, trad. Emile Bonnard, vol. I (Paris: Les Editions du Cerf, 1977), liv.
1.4.11.

80 Cf Jeronimo, Comentdrio sobre Sdo Mateus, trad. Emile Bonnard, vol. II (Paris: Les Editions du Cerf, 1979),
liv. II1.18.10.

81 Cf Auer, El mundo creacién de Dios, 111:488.

82 Basilio de Cesareia, Homilias sobre o Hexaemeron, trad. Stanislas Giet, 2 ed. (Paris: Les Editions du Cerf,
1968), liv. LI.5.

83 Cf Basilio de Cesareia, Acerca do Espirito Santo, trad. Benoit Pruche (Paris: Les Editions du Cerf, 1968), cap.
XVI.38.; cf Pons, Los A’ngeles en los Padres de la Iglesia, 28.

84 Cf Auer, El mundo creacién de Dios, 111:476.

85 Cf Basilio de Cesareia, Contra Eundémio, trad. Bernard Sesboiie, Georges-Matthieu de Durand, e Louis
Doutreleau, vol. II (Paris: Les Editions du Cerf, 1983), cap. IIL.1.

86 Cf Agostinho, 4 cidade de Deus IX-XV, trad. . Dias Pereira, vol. II (Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian,
1993), liv. IX.23.

87 Cf Agostinho, 4 cidade de Deus XVI-XXII, trad. J. Dias Pereira, vol. III (Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian,
1995), liv. XXII.1.

88 Cf Agostinho, «Tratado sobre a Santissima Trindade», em Obras de Santo Agostinho, trad. Luis Arias, vol. V
(Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1948), cap. VIII.2.3.

8 Cf Agostinho, 4 cidade de Deus XVI-XXII, vol. 111, liv. XXIIL1.

9 Cf Agostinho, «Tratado sobre a Santissima Trindade», cap. VIIL.2.3.

1 Cf Fallon et al., «Angels», 509.

92 Cf Ladaria, «A Cria¢do do céu e da terrax», 56.

93 Cf Auer, El mundo creacién de Dios, 111:470.

94 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 32-33.
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Para Jodo Cassiano, os anjos foram criados por Deus, para O louvar.”® Apesar da sua
natureza espiritual, defende que os anjos sdo corporeos, ainda que dotados de um corpo subtil.”®

Também para Ledo Magno a obra dos anjos é o louvor divino.”’

O I Sinodo de Braga (561) insurge-se contra as heresias dualistas e contra a criagdo de

divindades e declara:

1. Se alguém nao professa o Pai e o Filho e o Espirito Santo <como> trés pessoas de
uma s6 substincia e forga e poder, como o ensina a Igreja catolica e apostolica, mas diz que sdo
uma Unica pessoa apenas, ¢ solitaria, de modo que o Pai seja 0 mesmo que o Filho, e 0 mesmo
também o Espirito Santo, como o disseram Sabélio e Prisciliano, seja anatema. (D 451)

2. Se alguém introduz, fora da santa Trindade, ndo sei que outro nome da divindade,
dizendo que na mesma divindade haja uma trindade da trindade, como o disseram os gndsticos
e Prisciliano, seja anatema. (D 452)

3. Se alguém diz que o Filho de Deus, nosso Senhor, antes de nascer da Virgem nédo
existia, como o disseram Paulo de Samosata e Fotino e Prisciliano, seja anatema. (D 453)

5. Se alguém cré que as almas humanas ou os anjos tém sua existéncia da substancia de
Deus, como o disseram Maniqueu e Prisciliano, seja anatema. (D455)

1.1.2. Pseudo-Dionisio

Marcando a angelologia até aos dias de hoje, Pseudo-Dionisio, o Areopagita,
desenvolve a doutrina dos anjos, comeg¢ando por defender que nada se deve dizer ou pensar
acerca de Deus que nio tenha sido revelado nas Sagradas Escrituras.”® Pseudo-Dionisio parte
de um raciocinio em que tudo o que transcende ¢ incompreendido pelo que ¢ “transcendido”,
ou seja, o entendimento que ndo € percecionado pelos sentidos torna-se incompreendido pelos
sentidos; tudo o que ¢ informe ndo ¢ captado pela forma; do mesmo modo, as coisas
incorpodreas, sem forma, sdo incompreensiveis para as que tem forma e corpo. E neste mesmo
raciocinio, a Eternidade supraessencial, a Unidade, o Uno que transcende todo o entendimento

torna-se inescrutavel. *°

95 Cf Jodo Cassiano, Conferéncias VIII-XVII, trad. E. Pichery, vol. Il (Paris: Les Editions du Cerf, 1958), liv.
VIIL7.
% Cf Jodo Cassiano, Conferéncias I-VII, trad. E. Pichery, vol. I (Paris: Les Editions du Cerf, 1955), liv. VIL13.
97 Cf Ledo Magno, Sermdes I, trad. René Dolle, 2% ed., vol. I (Paris: Les Editions du Cerf, 1964), liv. V.16.4.
98 Cf Pseudo-Dionisio Areopagita, «Os nomes de Deus», em Obras Completas, ed. Teodoro H. Martin, trad.
Hipdlito Cid Blanco (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2002), cap. I.1.
9 Cf Pseudo-Dionisio Areopagita, cap. I.1.
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100 adequadas a cada ser, puxa

Deus como Raio Supraessencial, que irradia iluminagdes
para si todos os seres para que «O contemplem, se unam a Ele e O imitem».'”! Os seres estdo
junto d’Ele com a devida permissdo, desde que perseverando no bem e nunca cedendo ao mal,
como que incentivados pelas iluminagdes que lhes sdo consentidas.!?? Portanto, porque este é
um principio divino que rege todos os seres, inclusive todas as «hierarquias santas dos seres

03

supracelestes»,'® estes raios que iluminam serdo encontrados na revelagdo das Sagradas

Escrituras.

Pseudo-Dionisio vincula a hierarquia eclesiastica a hierarquia celeste:

De facto, devido a nossa divindade a Sua semelhanca, a fonte da perfei¢do, por amor
aos homens, revelou-nos as hierarquias celestiais, e instituiu a nossa propria hierarquia na
imitagdo da celestial, para que possa participar no seu proprio sacerdocio divino, com a possivel
semelhanga, para nos elevar, aproveitando-nos das coisas sensiveis as espirituais e dos simbolos
sagrados até ao simples pico das hierarquias celestiais. Ele revelou-nos tudo isto sobre os
espiritos supracelestes nas composi¢des das Sagradas Escrituras usando imagens sensiveis, para
ascender do sensivel ao inteligivel e partindo de simbolos que representam o sagrado nos
elevemos aos simples picos das hierarquias celestiais.'%

Da mesma forma que se fala de Deus, aludindo ao semelhante, Pseudo-Dionisio prefere
a via negativa para falar de Deus aludindo ao que ndo ¢, ao dissemelhante. Dai que a imagética,
o uso dos simbolos, do sensivel como representagdes do sobrenatural, seja um tema trabalhado
pelo autor. O uso de imagens e simbolos, que causam alguma repulsa, ndo sugere
necessariamente que sdo seres inferiores, mas, pelo contrario, que sdo seres superiores.
Simplesmente se lhes atribuiu uma representacdo, pois carecem de forma e de figura, com
determinadas caracteristicas do sensivel e material que numa visdo abrangente poderdo causar
alguma repulsa. Portanto, as imagens horriveis ndo poderdo representar de forma segura e
concreta os seres supracelestes, ¢ um erro levar a letra a imagética apresentada. E necessario
prestar atencdo ao uso poético das imagens e das palavras, pois até Jesus comunicava por
parabolas. As interpretagdes das Sagradas Escrituras nao devem confundir as realidades divinas

com as realidades materiais ¢ mundanas. '*°

Diz Pseudo-Dionisio

E, portanto, possivel utilizar corretamente figuras para se referir as coisas celestiais,
mesmo utilizando as partes mais igndbeis da matéria (Sab 13, 1-9; Rom 1, 20), porque isso

190 Cf Ladaria, «A Criagdo do céu e da terray», 59.

101 pseudo-Dionisio Areopagita, «Os nomes de Deusy, cap. 1.2.

192 Cf Pseudo-Dionisio Areopagita, cap. 1.2.

103 pseudo-Dionisio Areopagita, cap. 1.3.

194 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», em Obras Completas, ed. & trad. por Teodoro H. Martin
(Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2002), cap. 1.3.

105 Cf Pseudo-Dionisio Areopagita, cap. I1.1-5.
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também recebeu da verdadeira Beleza a sua existéncia e contém na sua condi¢cdo material total
certos vestigios de beleza inteligente e por eles pode ascender a arquétipos imateriais, mas fica
ja dito que devemos tomar as semelhangas de forma diferente ¢ as mesmas coisas também nao
da mesma forma, mas devemos determinar justamente e corretamente o que corresponde a
inteligéncia e o que corresponde aos sentidos.'%

O autor define a hierarquia celeste como «uma ordem sagrada, um conhecimento e acao
0 mais proximo possivel do divino e que tende a imitar Deus proporcionalmente as luzes que
recebe Dele»,'”” com a finalidade de contemplar Deus e alcancar a semelhanca e uniio com
Ele, imitando-O, na medida do possivel, cooperando com o Senhor.' Portanto, «a hierarquia
¢ estabelecida pelo fluir da revelagio divina para o mundo de Deus».!”” Os anjos sdo assim
chamados porque «participam do divino e sdo os primeiros que transmitem os mistérios da
Divindade»,'!° logo, os que recebem uma missdo, mediacio de Deus. Embora se chame anjos

a todos os seres celestes,!!! anjos sdo, na estrutura hierarquica, o grau mais baixo de todos.!'?

Pseudo-Dionisio apresenta uma estrutura tripartida dos poderes celestiais, divididos em
trés hierarquias, com trés ordens cada.''> A primeira hierarquia, a mais proxima de Deus, é
constituida pelas ordens dos serafins, querubins e tronos. A segunda hierarquia, inferior a
primeira, ¢ constituida pelas ordens das dominacdes, virtudes e potestades. A terceira
hierarquia, inferior a segunda e superior a humana, é constituida pelas ordens dos principados,

arcanjos € anjos.

Toda a estrutura tem uma dupla funcdo de receber e transmitir a purificagdo, a
iluminagdo e a perfeigdo. Sdo trés termos que caracterizam todas as hierarquias e todas as
ordens. Pseudo-Dionisio diz que «a participagdo na ciéncia divina € purificacdo, ¢ iluminagao,
é perfeicion.'!* Sendo caracteristica dos seres celestes a participa¢o e uniio com Deus, com a
finalidade de cooperar com e imitar, na medida do possivel, Deus, entdo a purificacdo, a

iluminacdo e a perfei¢do caracterizam toda a acdo, fun¢do e modo de existir dos seres celestes.

196 pseudo-Dionisio Areopagita, cap. 11.4.

107 pseudo-Dionisio Areopagita, cap. II1.1.

198 Cf Auer, EI mundo creacion de Dios, 111:490; Cf Pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap.
IIL.1-3.

199 Philip S. Alexander, «The Qumran Songs of the Sabbath sacrifice and the Celestial Hierarchy of Dionysius the
Areopagite: a comparative approach», Revue de Qumrdn 22, n. 3 (87) (20 de Julho de 2006): 363,
https://doi.org/10.2143/RQ.22.3.3290214.

110 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celestex», cap. IV.2.

"1 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 36.

12 Cf Pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap. V.

13 Cf Auer, El mundo creacion de Dios, 111:471.

114 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap. VIL3.
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Os nomes, que os diferentes graus das hierarquias recebem, espelham e demonstram as
suas fun¢des ou realidades distintas. A primeira hierarquia, das ordens dos serafins, querubins
e tronos, ¢ a que estd mais proxima de Deus, !> «imediatamente em torno de Deus».!'® Serafins,
que significa incendiarios ou que inflamam, sdo os que tem o posto mais alto. Em seu
dinamismo incessante em torno da Divindade, irradiam um “calor”, um “fogo” purificador,
pleno de luz que erradica qualquer treva ou obscuridade. Os querubins, cujo nome significa
«“abundancia de ciéncia” ou “efusio de sabedoria”»,!'” espelham o conhecer e ver a Deus;
generosamente compartilham o seu dom com as hierarquias inferiores. Por fim, os tronos, cujo
nome significa que «a sua pureza sem mistura aliena-os de toda a submissio as coisas vis».!'!®
Esta hierarquia, a mais proxima de Deus,'"” recebe os seus dons diretamente Dele. Mantendo-

120 contemplativos, plenos de luz e

se firmes em torno de Deus, «sdo seres totalmente purosy,
perfeitos; apenas submetidos a Deus, ndo sabem o que ¢ rebaixar-se a algo inferior, pois ¢ sua
caracteristica serem semelhantes ao seu Senhor; ndo t€m, portanto, qualquer contaminagdo do
que humanamente ¢ possivel pensar, ainda que, imagética e simbolicamente, possam estar

representados de forma limitada.

A segunda hierarquia, das ordens das dominagdes, virtudes e potestades, ¢ a do meio na
estrutura tripartida apresentada por Pseudo-Dionisio. Recebem os seus dons da primeira
hierarquia que bondosamente partilham o que do Senhor receberam.'?! As dominagdes, que se
pode entender como «um elevar-se livre e sem se deixar submeter por qualquer tendéncia
terrena», 2> ndo se curvam ao aparente e dissemelhante, mas buscam o verdadeiro Dominio.
Tendem, tal como a primeira hierarquia, para o unico e verdadeiro Senhor, procurando imita-
Lo e, na medida em que lhes é possivel, participam «do principio eterno e divino de todo o
Dominio».'?* As virtudes, cujo nome remete para uma for¢a a0 modo de Deus, sem marca de
debilidade ou fraqueza, tendem para Deus, imitando-O e, na medida do possivel, almejam ser
imagem da propria Virtude. As potestades, tendendo para Deus, na medida que lhes € possivel,

sdo imagem do Poder que ¢ fonte e autor de toda a potestade; apesar do grande poder que lhes

15 Cf Paul Rorem, Pseudo-Dionysius: A commentary on the texts and an introduction to their influence (New
York: Oxford University Press, 1993), 64.

116 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap. VIL1.

117 Pseudo-Dionisio Areopagita, cap. VIIL.1.

118 pseudo-Dionisio Areopagita, cap. VIL.1.

119 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 43.

120 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap. VIL1.

121 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 43.

122 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap. VIIL1.

123 Pseudo-Dionisio Areopagita, cap. VIIL1.
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¢ atribuido, ndo o exercem tiranicamente sobre os demais; pelo contrario, elevam ao Senhor os

seres inferiores.

Este grau mediano de toda a estrutura hierarquica, recebe por intermédio do primeiro'**
grau a purificacdo, iluminagao e perfei¢do, que se manifestardo de modo segundo. Dito de outro
modo, enquanto a primeira hierarquia recebe diretamente de Deus os seus dons, manifestando-
se de um modo, de acordo com esta primeira transmissdo, que se pode designar mediagao
primeira, a segunda hierarquia recebe os seus dons por mediagao da primeira, ou seja, as

manifestagdes dos seus dons estardo marcadas por uma mediagao segunda.

Do mesmo modo fica marcada a manifestag¢ao da terceira hierarquia, que recebe os seus
dons por intermédio da segunda, portanto, mediacdo terceira. Isto implica que a primeira
hierarquia seja, na medida em que lhe ¢ possivel, o grau mais perfetivo, iluminador e
purificador, inclusive para os graus inferiores, elevando-os ao Principio Supraessencial,
tornando os graus inferiores participantes, de acordo com a sua capacidade «das operagoes

perfetivas, iluminadoras e purificadoras»'* de Deus.

A terceira e ultima hierarquia celeste ¢ composta pelas ordens dos principados, arcanjos
e anjos. O nome principados esta relacionado com poderes principescos. Pretendem ser imagem
do Principio, exercem o seu principado sobre outros € guiam-nos para o Principio de que
«procede todo o principio»,'”® dando também a conhecer o Principio Supraessencial de
Governo. Os arcanjos, tal como os principados, orientam-se para o Principio Supraessencial.
Pertencendo a um grau extremo da hierarquia, correspondem a uma ordem intermédia que esta
entre os principados e os anjos.'?’ Tal como nos outros graus hierarquicos, a ordem dos arcanjos
recebe os seus dons da ordem superior e transmite-os a ordem inferior. A sua ordem caracteriza-
se pelos poderes de comando. Os anjos, a ultima ordem de toda a hierarquia celeste, € mais
proxima ao terreno, ocupa-se do que diz respeito a este mundo terreno. Esta terceira hierarquia

esta incumbida de cuidar dos seres humanos e das hierarquias terrenas.

O ultimo capitulo da obra de Pseudo-Dionisio, “a hierarquia celeste”, ¢ dedicado a
esclarecer a simbologia das imagens ou figuras com que se representam os seres angélicos:

fogo, forma humana, tinica luminosa, asas, formas de animais e muitos outros, sempre com a

124 Cf Rorem, Pseudo-Dionysius: A commentary on the texts and an introduction to their influence, 66.
125 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap. VIIL2.

126 pseudo-Dionisio Areopagita, cap. IX.1.

127 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 44—45.
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adverténcia de atender a dissemelhanga mais que a semelhanca. Nao abordando toda a
simbologia explanada por Pseudo-Dionisio, ndo se resiste a transcrever: «as asas, em efeito,
simbolizam a prontidao para elevar-se, o celeste, o que abre caminho para as alturas, e, ao

ascender, separar-se de tudo o que é terrestrey.'?8

1.1.3. Apds Pseudo-Dionisio

Gregodrio Magno, também ele defensor da ideia de que o nome anjo caracteriza a fungao

129

e ndo a natureza, = afirma que, comparativamente aos seres humanos, os anjos sao espiritos

puros, mas, quando comparados com o Espirito Supremo, sdo corporeos.'*® Em consonncia,
também relativamente ao seu conhecimento se nota que, comparado com o humano, ¢ imenso,
mas quando comparado com o de Deus, ¢ um conhecimento reduzido e limitado. Ainda assim
¢ de notar um conhecimento e ciéncia extraordinarios.'?! Para o escritor todos servem Deus,
tanto os bons anjos como os maus,'*? servindo-se Deus dos bons para comunicar com os seres
humanos, em palavras, em imagens de corpos aéreos.'*> Com influéncia de Gregorio Magno e
de Maximo Confessor, a sistematizagio de Pseudo-Dionisio divulga-se com sucesso.'** O autor

faz ainda uma sintese do que sao cada uma das ordens da hierarquia celeste:

Chamamos as virtudes de espiritos por quem os sinais e maravilhas sdo muitas vezes
feitos. Chamamos poderes aqueles que, na sua ordem, receberam mais do que outros o poder de
submeter as for¢as opostas a sua autoridade: estdo impedidos de tentar o coragdo dos homens
tanto quanto gostariam. Chamam-se principados os que estdo a cargo dos bons espiritos que sdo
anjos: fixando a sua tarefa a cada um dos que lhes estdo sujeitos, estdo a sua frente para
realizarem os ministérios divinos. As dominagdes sdo aquelas que, por uma profunda
disparidade, passam em poder at¢é mesmo os principados. Estes exércitos de anjos, que
prevalecem pelo seu admiravel poder, porque outros estdo sujeitos a eles e obedecem-lhes, sdo
chamados de dominagdes. Chamamos tronos aqueles exércitos, no meio dos quais o Deus Todo-
Poderoso sempre se senta para julgar. Como em latim chamamos tronos de assento, chamamos
tronos de Deus aqueles que estdo cheios de tal graga de divindade que o Senhor se senta entre
eles e pronuncia através deles os seus julgamentos. [...] Querubim refere-se a plenitude da
ciéncia. Estes exércitos superiores foram chamados de os do querubim, porque estdo cheios de
uma ciéncia ainda mais perfeita, pois contemplam a gléria de Deus [...]. Serafins sdo aqueles
exércitos de espiritos santos que, devido a sua singular proximidade com o seu Criador, queimam

128 pseudo-Dionisio Areopagita, «A hierarquia celeste», cap. XV.3.

129 Cf Gregorio Magno, Homilias sobre o Evangelho, trad. Raymond Etaix, Georges Blanc, ¢ Bruno Judic, vol. II
(Paris: Les Editions du Cerf, 2008), liv. XXIV.8.

130 Gregorio Magno, Moral em Job (I-II), trad. André de Gaudemaris (Paris: Les Editions du Cerf, 1952), liv. IL.1.3.
131 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 36.

132 Cf Gregoério Magno, Moral em Job (I-1I), liv. I1.XX.38.

133 Cf Gregorio Magno, Moral em Job (XXVIII-XXIX), trad. Les moniales de Wisques (Paris: Les Editions du Cerf,
2003), liv. XXVIILL3.

134 Cf Basil Studer, «A doutrina patristica acerca dos Anjos», em Congresso Internacional: Figuras do Anjo
Revisitadas, trad. Fernando Ventura (Fatima: Santuario de Fatima, 2007), 169.
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com um amor incomparavel. [...]. A sua chama é o amor, pois quanto mais distintamente
percebem a gloria da sua divindade, mais vivamente se inflamam com o seu amor. '3

Para Jodo Damasceno os anjos sdo seres criados por Deus, incorporeos como fogo
imaterial,'*® ao servico de Deus e com uma Unica finalidade: o louvor ao Senhor. Sdo seres
imortais, por graca, e dotados de livre-arbitrio.!*” Damasceno afirma também que sdo
incorpOreos e imateriais, mas «apenas em relagao a nos; porque todo o objeto comparado a
Deus, o incomparavel, é bruto e material, uma vez que s6 a divindade é verdadeiramente

imaterial e incorporeax.'>®

Nos ultimos séculos da época Patristica, a angelologia perde o ritmo de criagdo, de
producdo de pensamento, principalmente no Ocidente, pois o Oriente encontra-se mais

impulsionado principalmente com influéncia de Jodo Damasceno.'®

Até a época medieval discute-se o culto dos anjos. Todas as posi¢des tomadas acerca
dos anjos «pretendiam apenas esclarecer com a mentalidade da época a condi¢ao de criaturas e

a espiritualidade incorpérea dos anjosy.'*?

1.2.  Epoca Medieval

As objecdes ndo terminaram, assim como as heresias ndo cessaram de surgir: de um
extremo ao outro, sempre foi dificil manter uma posi¢do centrada. Em relagdo aos anjos, a Idade
Média debate-se com a questdo da corporeidade, os anjos no espago e tempo € a questdo
ontologica do ser.'*! No «ambito cristdo, foi S. Bernardo o responsavel pela ampla difusdo do
culto angélico».!*? Para o autor, o interesse dos anjos dirige-se para a «renovagio da vida

eclesial»,'** retomando a devogdo no louvar, invocar e imitar.'*

Bernardo confessa-se ignorante para responder a tantos questionamentos acerca da

corporeidade dos anjos, até porque os padres da Igreja j& se haviam manifestado acerca disso

135 Gregério Magno, Homilias sobre o Evangelho, vol. 11, liv. XXXIV.10.

136 Cf Auer, El mundo creacién de Dios, 111:479.

137 Cf Jodo Damasceno, 4 Fé Ortodoxa 1-44, trad. P. Ledrux (Paris: Les Editions du Cerf, 2010), liv. XVILIL3.
138 Jodo Damasceno, liv. XVILIL3.

139 Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 20-21.

140 Auer, EI mundo creacion de Dios, 111:472.

141 Cf Auer, 111:471.

142 Roberto Cipriani, «Os Anjos na sociedade pés-secular», em Congresso Internacional: Figuras do Anjo
Revisitadas, trad. Fernando Ventura (Fatima: Santuario de Fatima, 2007), 34.

143 Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 17.

144 Cf Magalhies, «O Anjo, entre a espiritualidade e o esoterismoy, 228.
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de formas diferentes e mais uma opinifio nio faria o tema progredir.'*> Ainda assim, afirma que

o ser humano se deve socorrer deles, rogando para que levem as oragdes até Deus e Dele tragam
146 o - 147 oa o :

as suas gragas. " O anjo ¢ um instrumento de Deus, *’ ndo s6 para comunicar com os humanos,

mas também para O glorificar e louvar.'*® O autor fala das nove ordens de anjos,'* tendo como

caracteristica comum a contemplagiio, «contemplar e celebrar o nosso Cristoy.!>

Assume a existéncia de quatro tipos de espiritos, a saber, o do animal, o0 do humano, o
do anjo e o d’Aquele que os criou a todos'®! e nota que os espiritos celestes necessitam de ter
um corpo, pois, tal como se diz nas Sagradas Escrituras, eles apareceram aos Patriarcas,
estiveram entre eles, comeram e beberam com eles e, portanto, o corpo ¢ util a sua missio. 2
Estdo, por isso, ligados a renovagdo da vida eclesial.'>® Bernardo de Claraval afirma ainda que,
apesar de precisarem de corpos para ajudar os que receberam “a heranca da salva¢do”, ndo
precisam deles para compreender as realidades divinas ou até as realidades materiais.'>* O autor
exorta a contemplacio a Deus'>, a oragdo, imitando os anjos e diz que os «mensageiros
celestiais mostram-se muitas vezes e familiarmente a uma alma que ja teve tais experiéncias,

em especial se eles notaram que ela frequentemente se entrega a oragao».'>®

O IV Concilio de Latrao (1215) reage as heresias dualistas € maniqueistas que

continuam a propagar-se ¢ declara:

Cremos firmemente e confessamos sinceramente que um s6 € o verdadeiro Deus eterno
e imenso, imutavel, incompreensivel, omnipotente e inefavel, Pai e Filho e Espirito Santo: trés
pessoas, mas uma sO esséncia, substdncia ou natureza absolutamente simples. O Pai ndo
<provém> de ninguém, o Filho s6 do Pai, o Espirito Santo de modo igual de um e de outro,
sempre sem inicio ¢ sem fim. O Pai gera, o Filho nasce, o Espirito Santo procede. Sdo
consubstanciais, coiguais, coomnipotentes e coeternos: unico principio do universo, criador de
todas as coisas visiveis e invisiveis, espirituais e materiais, que com sua forga omnipotente desde
o principio do tempo criou do nada uma e outra criacdo: a espiritual e a material, isto ¢, a
angelical e a mundana; e, depois, a humana, de algum modo comum <a ambas>, composta de

145 Bernardo de Claraval, Sermées sobre o Cantico (1-15), trad. Paul Verdeyen e Raffaele Fasseta, vol. I (Paris:
Les Editions du Cerf, 1996), liv. V.7.

146 Cf Bernardo de Claraval, Sermées Diversos (1-22), trad. Pierre-Yves Emery e Francoise Callerot, vol. I (Paris:
Les Editions du Cerf, 2006), liv. XVL4.

147 Cf Bernardo de Claraval, Sermées Diversos (23-69), trad. Pierre-Yves Emery e Francoise Callerot, vol. II (Paris:
Les Editions du Cerf, 2007), liv. XXIIL5.

148 Cf Bernardo de Claraval, vol. 11, liv. XLII.7.

149 Cf Bernardo de Claraval, Sermdes sobre o Céantico (16-32), trad. Paul Verdeyen e Raffaele Fassetta, vol. I
(Paris: Les Editions du Cerf, 1998), liv. XIX.1-5.

150 Bernardo de Claraval, vol. 11, liv. XIX.3.

151 Cf Bernardo de Claraval, Sermdes sobre o Céantico (1-15), vol. 1, liv. V.1.

152 Cf Bernardo de Claraval, vol. I, liv. V.2.

153 Cf Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 17.

154 Cf Bernardo de Claraval, Sermdes sobre o Cantico (1-15), vol. 1, liv. V.4,

155 Cf Bernardo de Claraval, vol. I, liv. XL.2.

156 Bernardo de Claraval, vol. I, liv. VIL7.

34



alma e de corpo. Pois o diabo e os outros demonios foram criados por Deus naturalmente bons,
mas por si mesmos se transformaram em maus. (D 800)

1.2.1. Boaventura, o “Doutor Serdfico”

Encontramos também, neste periodo, duas grandes correntes de pensamento, a
franciscana e a dominicana. A corrente franciscana, corrente mistica e de paradigma platonico
e agostiniano, encontra o seu expoente em Boaventura, “o Doutor Serafico”, que considera a
mistica cristi como «participacio na vida dos anjos».'*’ O Doutor Serafico «exclui a
simultaneidade da criagdo e valoriza a obra dos seis dias. Nos trés primeiros dias sdo criados os

anjos e a matéria; nos seguintes, os diferentes seres materiais».!>®

Boaventura afirma que a natureza dos anjos é espiritual e incorporea,'>® porém, assume
o ser espiritual como algum tipo de substincia, alguma materialidade.!*® Admite a triplice
hierarquia, cada uma com trés graus: a primeira ¢ a dos serafins, querubins e tronos, a segunda
¢ a das dominagdes, virtudes e potestades e a terceira, a inferior, ¢ a dos principados, arcanjos

e anjos.'®! Diz ainda:

Dotados de quatro atributos, a saber: a simplicidade de esséncia; a distingdo pessoal; a
memoria, a inteligéncia e a vontade, devido a razéo que lhes ¢ inerente; ¢ a liberdade de arbitrio
para escolher o bem e recusar o mal. — Estes quatro atributos principais sdo acompanhados por
outros quatro, a saber: a eficacia no obrar, a oficiosidade no ministrar, a perspicacia no conhecer
e a imutabilidade, ap6s a eleicdo, no bem ou no mal.'®?

Admite, portanto, os anjos como seres intelectivos, racionais, dotados de livre-arbitrio
para exercer a sua vontade, exercer a sua escolha perante o bem e o mal, mas também a

imutabilidade apds a escolha tomada.

Nao lhes ¢ proprio conhecer o interior do ser humano, a menos que este o manifeste,

assim como também ndo conhecem o futuro, como economia da salvacdo que provém da

vontade de Deus. Conhecem tanto quanto lhes é revelado.'®

157 Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 22.

158 [adaria, «A Criacio do céu e da terray, 68.

159 Cf Boaventura, «Breviloquio», em Obras escolhidas, trad. Luis A. De Boni, Suma (Porto Alegre: Escola
Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, 1983), pt. II. VI. 1.

160 Cf José Tomas Alvarado Marambio, «Dos alternativas de ontologia angélica / Two Alternatives of Angelic
Ontology / Duas alternativas de ontologia angélica», Cuestiones Teologicas 41, n. 95 (2014): 81,
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0120-131X2014000100005&Ing=en&tlng=en.

161 Cf Boaventura, «Breviloquio», pt. ILVIIL1.

162 Boaventura, pt. ILVI.2.

163 Cf Aver, EI mundo creacion de Dios, 111:485-87.
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Como criaturas'® de Deus, a sua obra consiste em contemplar a Deus face a face e servir
a seres humanos.'® Traca ainda a caracteristica fundamental de cada ordem: aos serafins
corresponde a bondade, aos querubins a sabedoria e aos tronos a reveréncia; as dominagdes
corresponde imperar, as virtudes executar e as potestades expedir; finalmente, aos principados
corresponde reger, aos arcanjos revelar e aos anjos socorrer.'®® Ainda assim, os anjos sdo
inferiores a Jesus Cristo, que é seu Senhor.'®” Concebendo Cristo como o “anjo do grande
conselho” e o grande mediador entre Deus e a criagdo, € Ele quem intercede por nds e, portanto,

«& impossivel que um anjo realize a consagragaoy.'®

Sendo o serafim o grau mais excelso de todos os seres celestiais,'®® na sua obra, “as seis
asas do serafim”, traga as principais caracteristicas que um bom superior deve ter, ou seja, quem
exerce funcdes de governo esta sob o jugo de particulares exigéncias para exercer a sua fung¢ao
com diligéncia e exceléncia. Ao longo da obra refere varias formas de viver em retidao. Elenca
o que ¢ vil e aponta o bom para conduzir uma vida e para que aqueles que pretendem exercer
cargos superiores se possam tornar bons dirigentes. Nao importa apenas o saber, mas o fazer,
como Boaventura repete ao longo da obra «Jesus principiou a fazer e a ensinar»'® (At 1, 1). A

obra ¢, no fundo, uma exortacdo a imita¢ao dos serafins:

Assim, pois, adornado com estas e outras asas, o serafim, quer dizer o prelado espiritual,
assista diante do Senhor, que esta sentado sobre um trono alto e elevado (Is 6, 1-2). As duas
primeiras asas eleve-as sobre a cabeca. Com as duas do meio cubra o corpo e os pés. E com as
duas tltimas voe pelo espago ¢ para o alto, para que o desejo do louvor humano nao deprima o
seu zelo, nem o afeto da carne incline a sua compaixdo0; mas a reta inten¢do o erga sempre mais,
e a piedosa caridade fraterna o eleve para o alto, esperando a retribuigdo celestial.!”!

1.2.2. Tomas de Aquino, o “Doutor Angélico”

O pensamento dominicano, corrente intelectual de paradigma aristotélico, tem a sua
maior representagdo em Tomads de Aquino, “o Doutor Angélico”, para quem a angelologia € o

«estudo dos dons prodigiosos de Deus as suas criaturas».'”> A questdo dos anjos é abordada ao

164 Cf Boaventura, «Breviloquio», pt. ILL.2.

165 Cf Boaventura, pt. ILVIIL.2.

166 Cf Boaventura, pt. ILVIIL.3.

167 Cf Boaventura, «A arvore da vida», em Obras escolhidas, trad. Saturnino Schneider (Porto Alegre: Escola
Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, 1983), cap. I11.38.

168 Cornelius Pfeifer, «O anjo do “supplices” do Canon Romano (1)», Sapientia Crucis 12, n. 12 (2011): 154.

169 Cf Boaventura, «As seis asas do serafim», em Obras escolhidas, trad. Saturnino Schneider (Porto Alegre:
Escola Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, 1983), cap. 1.4,

170 Boaventura, cap. I.1. Ver também V.1.

171 Boaventura, cap. VIL15.

172 Pons, Los Angeles en los Padres de la Iglesia, 22.
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longo de toda a Suma Teoldgica, que tem um tratado “Anjo” onde aborda toda a especificidade

tematica dos anjos.

Apesar de considerar os anjos seres espirituais, o autor admite alguma corporeidade,
principalmente em modo de comparacdo: «comparados a Deus, os anjos sdo materiais ¢
corporeosy»,'”® sem que isso implique necessariamente que tenham uma natureza corporea, pois
as naturezas incorporeas situam-se entre Deus e as coisas corporeas. Ao assumir que 0s anjos
nao sdo compostos de matéria e forma, conclui que nao ha anjos da mesma espécie, cada anjo
é uma espécie,'* & tinico.!”® Aceita a incorruptibilidade dos anjos, porém, dependentes de Deus,
sem que isso os torne passiveis de corruptibilidade.!’® Se comparativamente a Deus o anjo é
corpdreo, comparativamente ao ser humano, criatura intelectual, racional e material, corpdrea,
o anjo ¢ incorporeo. O anjo ndo necessita dos sentidos corporeos para conhecer a partir do

sensivel e, portanto, os anjos nio possuem corpo, porém, por vezes, podem assumir corpos.'”’

Para Tomas de Aquino, o anjo pode estar em algum lugar, porém, ndo do mesmo modo
que um ser humano, que esta sujeito as leis do espacgo e tempo. Aos anjos apenas se aplica um
estar virtual, nio sendo nunca restringido pelo mensuravel.!”® S6 Deus, poder divino e infinito,
pode estar em todos os lugares; ja o anjo, comparado com Deus, € criatura, poder finito e logo
est4 apenas em um lugar e ndo em varios lugares em simultaneo.!” O anjo estd em algum lugar
de modo virtual, portanto, a forma como se move no lugar ndo ¢ circunscrita pelo proprio
lugar.'® O anjo pode mover-se de forma continua ou descontinua de lugar para lugar.'®! Daqui

resulta que, a0 movimentar-se de um lugar ao outro, atravesse ou nio o espago intermédio.'®?

O autor defende que somente Deus conhece toda a existéncia por sua esséncia € o anjo

nio pode,'®® pois isso é caracteristica do divino, infinito, que compreende todas as coisas na

13 Tomaés de Aquino, Suma Teoldgica, ed. Joaquim Ferreira, trad. Aldo Vannucchi et al. (Sio Paulo: Edigdes
Loyola, 2017), liv. 1, .50, a.1.

174 Cf Aver, El mundo creacion de Dios, 111:481.

175 Cf Tomas de Aquino, Suma Teolégica, liv. 1, .50, a.4.

176 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.51, a.1.

177 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.51, a.2.

178 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.52, a.1.

179 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.52, a.2.

180 Cf Cornelius Pfeifer, «O anjo do “supplices” do CAnon Romano (2): Fundamentos Biblicos e Dogméticos sobre
as Fungoes Litargicas dos Anjos», Sapientia Crucis 13, n. 13 (2012): 140; Cf Tomas de Aquino, Suma Teologica,
liv. 1, q.52, a2.

181 Cf Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, liv. 1, q.53, a.1.

182 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.53, a.2.

183 Cf Alvarado Marambio, «Dos alternativas de ontologia angélica / Two Alternatives of Angelic Ontology / Duas
alternativas de ontologia angélica», 87.
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perfeicio.'®* Porém, ¢ possivel o anjo conhecer-se a si mesmo pelo ato de intelegio que lhe é

185 86

proprio,'** assim como conhece «as outras naturezas de anjos»'*® e ainda apenas conhece Deus
porque a Sua imagem esta impressa em sua natureza, «o anjo conhece Deus, enquanto ¢
semelhanca de Deus».'®” Quanto ao conhecimento das coisas materiais, é 6bvio para Tomas de
Aquino que, como criaturas superiores, inteligiveis, os anjos conhecem as coisas materiais por
participacdo divina. Apenas Deus conhece plena e perfeitamente todas coisas materiais e
imateriais, € sendo os anjos as criaturas mais proximas de Deus, ainda que imperfeitas
comparativamente, embora criaturas superiores, recebem o seu conhecimento Dele, ainda que
de forma limitada e imperfeita, porém, inerente estd o conhecer as ordens inferiores e as coisas
materiais.'® O conhecimento dos anjos é, por um lado, natural, por meio do qual conhecem
esséncias e espécies. Por outro, na contemplagdo a Deus, o anjo conhece os mistérios que Ele
lhe revela por Sua propria vontade. De outra forma os anjos nao conseguiriam conhecer todos
os mistérios, sendo pela vontade divina.'®’

A vontade dos anjos ¢ conferida pela vontade divina, uma vontade que se inclina ao

190

Bem,'” com profundo conhecimento e nio como se fosse encaminhada.'”' Tomas de Aquino

defende que «onde ha intelecto ha livre-arbitrio. E assim fica claro que os anjos t€ém livre-

arbitrio, como também o intelecto, de maneira mais excelente que os homensy.!*> Ndo possuem

5

o irascivel e concupiscivel,'®® t¢ém amor natural'®® e eletivo,'” amam-se a si mesmos!® e

«ama[m] outro anjo com amor natural enquanto coincide[m] com ele na mesma naturezax.'®’

Mais do que a si mesmos, amam a Deus com amor natural.!”®

Os anjos sdo criaturas de Deus, e tém em Deus a sua razdo de existir.!”” E de maior

probabilidade os anjos terem sido criados em simultineo com as restantes criaturas

184 Cf Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, liv. 1, q.55, a.1.
185 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.56, a.1.

13 Tomas de Aquino, liv. 1, q.56, a.2.

187 Tomas de Aquino, liv. 1, q.56, a.3.

188 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.57, a.1.

189 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.57, a.5.

190 Cf Pfeifer, «O anjo do “supplices” do Canon Romano (1)», 195.
91 Cf Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, liv. 1, q.59, a.1.
192 Tomas de Aquino, liv. 1, q.59, a.3.

193 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.59, a.4.

194 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.60, a.1.

195 CF Tomas de Aquino, liv. I, q.60, a.2.

196 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.60, a.3.

197 Tomas de Aquino, liv. 1, q.60, a.4.

198 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.60, a.5.

199 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.61, a.1.
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corpéreas.’”® Dada a dignidade da sua natureza, diz Tomas de Aquino que o anjo «foi criado
bem-aventurado»,?’! recebeu o auxilio da graca para se converter a Deus,??? pela graca é digno
b b

e merecedor da bem-aventuranca, «com um unico ato livre»®?

e assim permanece no
conhecimento e no amor naturais.’’* Uma vez na bem-aventuranga nio pode pecar.’” E diz

ainda:

Toda criatura racional ¢ conduzida por Deus para o fim da bem-aventuranca, como
também ¢ conduzida pela predestinacdo de Deus para determinado grau de bem-aventuranga.
Por isso, atingido determinado grau de bem-aventuranga, dele ndo pode passar para um grau
mais alto.?%

207 & a natureza dos anjos, dizendo que «os anjos € as

O autor expde sobre o pecado
criaturas racionais, considerados na propria natureza, podem pecar. Se a alguma criatura ¢ dado
o ndo poder pecar, é devido ao dom da graca, ndo a condi¢io da sua natureza».’®® Considera
que os anjos ndo sdo maus por natureza, pois sdo seres criados e inclinados ao bem,?* porém,
depois de pecar, o seu livre-arbitrio ndo é flexivel e permanecerio no pecado.?'’ E uma escolha

em liberdade.?!!

Num outro tratado, “A obra dos seis dias”, defende que certamente deveria haver uma
ordem na criagdo, mas o unico criador de todas as coisas € Deus. Rejeita a ideia de algo criado
por outras criaturas e, portanto, as criaturas corporais nio foram criadas por meio dos anjos,!?
assim como a corporeidade, caracteristica dos seres terrenos, ndo deriva dos anjos, substancias

espirituais, mas de Deus, por quem foram criados.?!?

No seu tratado sobre o “Homem” defende que ndo ha uma unica espécie para os anjos

e as almas humanas?'#, apesar de incorpéreas e subsistentes.?!

200 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.61, a.3.

201 Tomas de Aquino, liv. I, q.62, a.1.

202 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.62, a.2.

203 Alvarado Marambio, «Dos alternativas de ontologia angélica / Two Alternatives of Angelic Ontology / Duas
alternativas de ontologia angélica», 92.

204 Cf Tomas de Aquino, Suma Teolégica, liv. 1, .62, a.7.

205 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.62, a.8.

206 Tomas de Aquino, liv. I, q.62, a.9.

207 Cf Pfeifer, «O anjo do “supplices” do Canon Romano (1)», 196.

208 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, liv. 1, q.63, a.1.

209 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.63, a.4.

210 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.64, a.2.

211 Cf Alvarado Marambio, «Dos alternativas de ontologia angélica / Two Alternatives of Angelic Ontology / Duas
alternativas de ontologia angélica», 93.

212 Cf Tomas de Aquino, Suma Teolégica, liv. 1, q.65, a.3.

213 Cf Tomas de Aquino, liv. I, .65, a.4.

214 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.75, a.7.

215 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.75, a.2.
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A tematica sobre os anjos ¢ ainda vastamente abordada no seu tratado sobre “O governo
divino”, pois estdo intimamente ligados a regéncia do universo.?!® Defende que um anjo pode
iluminar outro anjo, pois «iluminar nada mais € que transmitir a outra pessoa a manifestacao da
verdade conhecida».?!” Porém, este iluminar, transmitir, no transgride a ordem natural das
coisas, ndo transgride a hierarquia, cabe ao espirito superior iluminar o inferior e ndo o
contrario.!® Admite que, apesar de os anjos superiores transmitirem, partilharem o seu
conhecimento com os inferiores, estes nao alcancam o mesmo grau de exceléncia que os
superiores, pelo que dai resulta que «os superiores permanegam sempre numa ordem mais
elevada, possuindo uma ciéncia mais perfeita».?!’

Relativamente a linguagem dos anjos a questao 107, desenvolvida em 5 artigos, defende

220

que os anjos falam, comunicam entre si,”" no sentido de manifestarem aos outros o que pensam,

mas isto ndo implica necessariamente mediagcdo do sensivel e empirico. Assim:

Os anjos inferiores podem falar aos superiores. Para prova-lo, deve-se considerar que,
entre eles, toda a iluminagdo ¢é linguagem, mas nem toda a fala é uma iluminag&o. De facto, como
ja foi dito, um anjo falar a outro anjo nada mais ¢ que dirigir voluntariamente o pensamento ao
outro com fim de dé-lo a conhecer.??!

Os anjos ndo s6 comunicam entre si como também falam com Deus, na sua linguagem
propria de louvar e contemplar Deus, e assim o consultam. Espaco e tempo nao tém qualquer
intervengdo ou provocam qualquer limitagdo ou restricdo a linguagem anggélica.

Tomas de Aquino assume trés hierarquias,???> cada uma com trés ordens, representando

3 concordando com Pseudo-Dionisio. E como tal também admite as

funcdes e atividades,?
limitagdes do conhecimento humano acerca das esferas celestes. A questdo 108, desenvolvida
em 8 artigos, incide sobre as hierarquias. O nome de cada ordem determina uma propriedade
que indica uma perfeicdo espiritual. Virtude como uma forca, dominacdo como governo e
participagdo do verdadeiro dominio, potestade como organizacdo, principado como um

conduzir os outros, arcanjo como intermediario entre principados e anjos, tendo a cargo o

anuncio das coisas mais importantes. Os principados incumbidos de execu¢cdo do mandado

216 Cf A. A. Bialas, «Angelology», em New Catholic Encyclopedia, ed. William J McDonald (New York: McGraw-
Hill Book, 1967), 505.

217 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, liv. 1, q.106, a.1.

218 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.106, a.3.

219 Tomas de Aquino, liv. I, q.106, a.4.

220 Cf Alvarado Marambio, «Dos alternativas de ontologia angélica / Two Alternatives of Angelic Ontology / Duas
alternativas de ontologia angélica», 89.

221 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, liv. 1, q.107, a.2.

222 Tomas de Aquino, liv. I, q.108, a.1.

223 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.108, a.2.
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divino e os anjos como mensageiros (ordem que recebeu como nome — anjo — o que ¢ comum
a todas as ordens). Os serafins como fogo que iluminam, como “ardor e incéndio” incitando
todos os outros. Os querubins como ciéncia, ou seja, conhecimento, € os tronos «podem
conhecer imediatamente em Deus as razdes das obras divinas».??* Para além de ordens
superiores e ordens inferiores, as perfeicdes espirituais estdo presentes em todos os anjos,
porém, em maior abundancia nas ordens superiores do que nas ordens inferiores. Como nas
perfeicdes existem graus, «atribui-se a perfeigdo superior a ordem superior por propriedade, e
a inferior por participagio».??®> Se a uma ordem inferior é atribuida uma perfei¢io inferior por
propriedade, e fazendo este sentido inverso, entdo ao atribuir a perfeicdo a uma ordem superior
jé se diz que ¢ atribuida em excesso e ndo por participa¢do. Tomas de Aquino ndo estabelece
propriamente uma hierarquia, centra-se em comparar a hierarquia de Dionisio, a de Gregorio e
o que consta da Sagrada Escritura. As estruturas de Dionisio e Gregorio sao muito semelhantes,
diferem apenas na posi¢ao das virtudes e dos principados. A ordem na Sagrada Escritura ¢é
também dispar em alguns pontos. Mas para Toméas de Aquino, no que toca as estruturas
elaboradas por Dionisio e Gregorio, ambas sdo validas, tendo em conta a significacdo que

atribuem a nomeacao de cada ordem.

O autor afirma:

Podem-se considerar nas ordens angélicas duas coisas: a diversidade dos graus e o
exercicio das suas fungdes. A diversidade dos graus entre os anjos € de acordo com as diferengas
da graca e da natureza, como acima foi dito. Essas diferencas permanecerdo sempre entre os
anjos, pois as diferencas de natureza so6 poderiam ser eliminadas com a destrui¢ao dos anjos. Por
sua vez, a diferenca da gloria existira sempre neles, de acordo com a diferenga dos méritos
antecedentes.

O exercicio das fungdes angélicas permanecera de algum modo apos o dia do juizo, e
de outro cessara. Assim, cessara enquanto essas fungdes sdo ordenadas a conduzir os homens a
salvagdo, mas permanecera enquanto Uteis para a tltima consecucio do fim.??¢

Assume ainda que os anjos regem todas as coisas corporeas. E apesar de aceitar que
sejam visiveis os efeitos da acdo dos anjos, ndo aceita que os anjos tenham poder sobre a matéria
corporea.’?” O anjo tem um papel de iluminador para com o ser humano, ainda que este iluminar
ndo funcione do mesmo modo que de anjo para anjo, quando falamos do iluminar das ordens

superiores para com as inferiores.”?® Pode ainda o anjo agir sobre a vontade do ser humano,

224 Tomas de Aquino, liv. I, q.108, a.5.
225 Tomas de Aquino, liv. I, q.108, a.5.
226 Tomas de Aquino, liv. I, q.108, a.7.
227 Cf Tomas de Aquino, liv. 1, q.110, a.2.
228 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.111, a.1.
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porém, sem nunca colocar em questdo o livre-arbitrio da vontade da pessoa, tendo, esta,
liberdade para assentir ou recusar a interpelagdo do anjo.?*” J4 a imaginagdo do ser humano é
mais suscetivel a acdo de anjos bons ou maus.

Admite a ideia de que os anjos sdo seres ao servico de Deus, um “instrumento
inteligente”,*° porém, uns sdo enviados em missdo ao exterior, de modo visivel, mas as
hierarquias nunca sdo enviadas ao sensivel. As suas tarefas, o seu servigo situa-se no interior,

no modo espiritual e invisivel.?!

Sobre a doutrina do anjo da guarda dedica toda a questdo 113, em 8 artigos. Considera
necessario a guarda dos anjos devido a ambiguidade das paixdes que tornam o ser humano
inseguro, porém, capaz de impedir o mal com a ajuda do livre-arbitrio. Os anjos servem entao
para orientar o ser humano.?*? Um anjo é incumbido de guardar e orientar cada ser humano, sob
a providéncia divina, podendo ser apenas um ou mais, logo a partir do nascimento.?** E ainda
diz que apesar de os seres humanos serem «iguais por natureza, ha desigualdades entre eles, na
medida em que pela providéncia divina a alguns se ordenam grandes coisas, € a outros
pequenas»,?** para indicar que um anjo superior na hierarquia pode comunicar, iluminar,
orientar imediatamente um ser humano, nao sendo impedido pelo facto de iluminar as esferas
angélicas inferiores. Acontece um anjo de hierarquia superior ser incumbido da guarda de um
ser humano quando este ¢ eleito a algo grandioso.?*> O autor assume ainda que os anjos nio
pretendem o mal e sofrimento humanos nem desejam que estes pequem, porém, ndo «sofrem

nem pelos pecados, nem pelas penas»**® dos seres humanos.

No seu tratado sobre “A bem-aventuranga”, reconhece que toda a criatura tem seu ser
por participacao, tanto os anjos como o ser humano, e, portanto, a contemplacdo de Deus «faz
perfeito o bem-aventurado».”*” Acerca da revelagdo profética, trabalha o tema em seu tratado

sobre “Os carismas a servi¢o da revelacao” onde defende:

Ora, os anjos ocupam um lugar intermédio entre Deus e os homens, pois participam
mais do que estes da perfei¢ao da divina bondade. E ¢ por isso que as iluminagdes e as revelagdes
divinas s@o levadas de Deus aos homens por meio dos anjos. Por outro lado, o conhecimento

229 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.111, a.2.
230 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.112, a.1.
231 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.112, a.2.
232 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.113, a.1.
233 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.113, a.5.
234 Tomas de Aquino, liv. I, q.113, a.2.

235 Cf Tomas de Aquino, liv. I, q.113, a.3.
236 Tomas de Aquino, liv. I, q.113, a.7.

237 Tomas de Aquino, liv. I1, 1, q.3, a.7.
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profético depende da iluminacdo e da revelagdo divinas. Logo, é claro que ele se faz por
intermédio dos anjos.?3

Defende que Cristo, enquanto homem, ser humano, ¢ cabeca dos anjos, no seu tratado
acerca do “Mistério da encarnag¢do”. O fim tltimo tanto dos anjos quanto dos seres humanos «¢é

239 e aqui se une a igreja celeste com a igreja terrena. Esta unido ndo

a gloria da fruigao divina»
implica que se dissolva a distingdo, uma vez que o que distingue toda a criagdo ¢ o grau de
proximidade a Deus, dai Cristo ser a cabeca dos anjos, da humanidade e da Igreja, pois Ele
participa dos dons de Deus a um nivel mais pleno e perfeito que toda a restante criagio. E Ele
quem mais perto esta de Deus.?*® Considera a ciéncia de Cristo por um lado mais perfeita que
a natureza angélica, pois sua luz espiritual ¢ mais excelente, por outro lado, por seu modo de
conhecer humano, experiencial, com recurso ao imaginario e a linguagem humana, considera

esta ciéncia inferior a dos anjos.?*! Mesmo assim considera que a ciéncia que Cristo recebeu

ndo teve intermediarios e a recebeu diretamente de Deus.?*?

No seu tratado sobre “Vida, morte e ressurrei¢do de Cristo” considera correto que a
anunciagdo a Maria fosse feita por um anjo, pois, por um lado, mantém coeréncia no modo
como ¢ efetuada a revelagao divina aos seres humanos, por mediacdo dos anjos, por outro lado,
era necessaria a reparacio dos seres humanos por meio de Cristo.”** De forma equivalente
também foi conveniente o nascimento de Cristo assinalado por sinais, anjos e uma estrela. Por
meio de anjos, pois o povo judeu estava acostumado a receber a revelagao divina por mediagcdo
de anjos, quanto a estrela permitiu que o anuncio chegasse aos pagaos, de costumes diferentes,
mas habituados a estudar as estrelas.”** E isso se coaduna com a mensagem de salvagio
universal de Cristo. Ainda afirma que Cristo esta acima de todas as criaturas, materiais ou
espirituais, pois dada a sua dignidade, nobreza e exceléncia de todas as suas propriedades, e
ainda a sua unido a Deus, fica claro que o seu lugar ¢ acima de todas as criaturas terrenas ou
celestes.”*® Esta superioridade de Cristo sobre as criaturas implica que os anjos estejam

submetidos também ao seu julgamento.?*

238 Tomas de Aquino, liv. II, 11, q.172, a.2.
239 Tomas de Aquino, liv. 111, q.8, a.4.

240 Cf Tomas de Aquino, liv. 111, q.8, a.4.
241 Cf Tomas de Aquino, liv. 111, q.11, a.4.
242 Cf Tomas de Aquino, liv. 111, q.12, a.4.
243 Cf Tomas de Aquino, liv. 111, q.30, a.2.
244 Cf Tomas de Aquino, liv. 111, q.36, a.5.
245 Cf Tomas de Aquino, liv. 111, .57, a.5.
246 Cf Tomas de Aquino, liv. 111, q.59, a.6.
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Como colaboradores, a «cooperagio realiza-se sobretudo na liturgia».>*” Em relagio aos
sacramentos ndo ¢ restrito ao ser humano o ministério sacramental, pois ndo hd nenhuma
vinculag¢ao que impeca os anjos de distribuir os sacramentos; porém, a for¢a dos sacramentos ¢
consequéncia do “abaixamento” de Cristo, que se fez mais pequenino, e desse modo chegou ao
ser humano, configurando-o a for¢a dos sacramentos. Ainda assim ndo ¢ impeditivo que os
anjos ministrem os sacramentos, fazendo-o apenas de modo superior ao ser humano.*® Na
eucaristia 0os anjos comungam espiritualmente de Cristo, porém, de modo diferente do ser
humano, comungam «no sentido de unirem-se a ele pela[o] gozo da caridade perfeita e pela

visdo beatifica (é o pdo que esperamos comer na patria celeste)».?*’

1.3. Epoca Moderna

A época moderna inicia com o desencadear do Renascimento, no séc. XIV a XV,
pautado pelo humanismo, pelo desenvolvimento das artes e da ciéncia. A titulo de exemplo,

veja-se o caso das teorias de Copérnico (1473) e de Galileu (1564).

As teorias ou hipoteses do heliocentrismo e geocentrismo defendem respetivamente, de
modo simplista, que a Terra, planetas e astros, giram a volta do sol e a terra ao redor de si
mesma, e/ou que a Terra é o centro e tudo gira ao seu redor. Sdo teorias ja defendidas e
apontadas como possibilidade na Antiguidade, a teoria heliocéntrica, quanto se sabe, por
Aristarco de Samos por volta do séc. III a. C., a teoria geocéntrica tem origem incerta, porém,
mais antiga que a heliocéntrica, encontra a sua primeira expressdo como teoria através de
Hiparco no séc. I a.C. Embora ainda teorias com incorrecdes e falhas, a heliocéntrica cai no
esquecimento e a geocéntrica afirma-se principalmente através do senso comum e dos
melhoramentos da teoria apresentados por Ptolomeu no séc. II d.C. A concegdo geocéntrica
prevaleceu por toda a Idade Média. Copérnico reelabora a teoria do heliocentrismo,
despendendo, no meio de toda a azdfama e compromissos de uma vida, cerca de 36 anos de
dedicacdo a esta hipdtese. Sdo 36 anos de alteracdes, atualizacdes, reflexdes, correcdes e
abertura para o constante melhorar e completar a hipdtese. Copérnico fez jus ao significado de

teoria ou hipotese em sentido cientifico, pois teoria ou hipotese implica incerteza e a exigéncia

247 pfeifer, «O anjo do “supplices” do Canon Romano (1)», 122.
248 Cf Tomas de Aquino, Suma Teolégica, liv. 111, q.64, a.7.
2% Tomas de Aquino, liv. III, q.80, a.2.
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de comprovar as explicagdes e as tornar factos. A sua hipodtese foi largamente conhecida e
difundida ainda em vida, encontrando, como ¢ expectavel, apoio e oposi¢do. Contudo, a obra
lancada nao foi condenada, foi simplesmente categorizada como trabalho que precisava de
correcdo, ou seja, como mera teoria ou hipotese tem todo o direito de existir e tentar explicar
os fendmenos, apenas ndo ¢ aceite como um facto comprovado, pois na época ndo poderiam
fazer muito para comprovar empiricamente a teoria. E aqui estd o porqué de Galileu ter sido
condenado. Elaborando corre¢des a hipotese langada por Copérnico, Galileu defende
acerrimamente o seu trabalho como teoria totalmente comprovada sem existirem meios para
essa verificacdo empirica. Entrando em confronto com o estabelecido na época, acabou por ser
condenado e viu a sua teoria invalidada. Com os avancgos tecnoldgicos dos séculos seguintes,
esta teoria acabou por ser realmente comprovada e prevalece até aos dias de hoje. 2 Com este
exemplo se demonstra como toda uma forma de pensar e ver o mundo entra em mudanga e
exige uma adaptacdo as novidades emergentes, dada a revolugdo de pensamento e
conhecimento desta época até a atualidade. Obriga, em tal caso, a repensar toda a cosmologia

até entdo aceite.

Caracteristicas da modernidade sdo a segmentagdo, a massificagdo, a industrializacao,
que irdo potenciar novos valores a partir das tecnologias e das ciéncias empiricas. O sujeito
humano autonomiza-se e deixa de acreditar na dependéncia do seu sentido das esferas religiosas
ou das doutrinas, passando agora a encontrar o sentido da sua existéncia nas organizagdes
sociais e na experiéncia mundana. A religido e a ciéncia desvinculam-se uma da outra, levando
a um questionamento de todo o saber, e, de forma particular, das afirmagdes e das crengas
cristds. A religido ¢ empurrada para a esfera privada, pessoal, com o surgimento de novos
grupos ou movimentos, onde se conjuga todo o tipo de religiosidade/espiritualidade e cada um

escolhe o que mais agrada.

E possivel perceber, até aqui, que a Sagrada Escritura fala acerca dos anjos, a reflexao
crista, ainda no Cristianismo primitivo, desenvolve a tematica dos anjos tendo por pressuposto
a real existéncia destes seres. Na época medieval, na impossibilidade de justificar ou comprovar

a sua existéncia de forma empirica, fundamenta-se biblicamente e com reflexdes em categorias

250 Cf Joaquim Blessmann, «Copérnico e Galileu perante a ciéncia (1? parte)», Cultura e Fé 26,n. 101 (2003): 47—
67; Cf Joaquim Blessmann, «Copérnico e Galileu perante a ciéncia (2% parte)», Cultura e Fé 26, n. 102 (2003):
40-55.

45



mais filosoficas, porém, partindo sempre do pressuposto de que os anjos existem. A

modernidade contestou.

E possivel perceber esta contestagdo em Lutero (1483-1546), que se opde a toda a
doutrina dos anjos, pretendendo abolir toda a invocagdo de anjos®!, pois para ele «sé a
Escritura, s6 Jesus Cristo, s6 a graca».?>> A luz deste principio, Lutero e outros que originaram
o protestantismo, tendo um desenvolvimento extenso da angelologia biblica, rejeitaram «tudo
quanto a teologia tinha elaborado desde o século IV acerca dos anjos; de tal modo que muito
rapidamente desaparece por completo o culto aos anjos junto com o culto aos santos. Os anjos

somente aparecem como elementos confusos que a Escritura mencionax».?>

No periodo da Contrareforma, os Jesuitas difundem o culto angélico®* e defendem o
papel dos anjos na «condugio e discernimento na vida espiritual».>> O Concilio de Trento
(1545-1563) reage as heresias protestantes, mas nao incide particularmente na questao dos
anjos.

O culto dos anjos ¢ difundido pelo papa Paulo V que «instituiu em 1608 a festa dos

anjos, a ser celebrada em todo o Império e Clemente X, em 1676, estendeu-a a toda a Igreja».>>

Ja no século XVIII, marcado principalmente pela revolucao industrial (1750) e pela
revolucdo francesa (1789), assiste-se a uma acentuada mudanca de pensamento e de
paradigmas. A experiéncia surge como novo critério de verdade e conhecimento. Se até aqui a
hierarquia eclesiastica era detentora do monopo6lio do conhecimento e da verdade, adquiridos
pelo conhecimento da Sagrada Escritura e da Tradi¢do, na experiéncia de fé do sujeito crente,
agora questionada e escrutinada, o conhecimento passa a ser neste periodo adquirido pela
experiéncia, pelo mundo e pela razdo. A modernidade associa os anjos ao fantasioso, ao mitico.
Tudo ¢ reduzido ao empiricamente verificavel, perdendo-se a no¢do de gratuidade, dom e
mistério de vida do ser humano. Anula-se o entendimento pelo transcendente, e sobrevaloriza-
se 0 humano, ainda assim reduzindo-o a sua materialidade e na sua fun¢do como membro da

sociedade.

231 Cf Magalhies, «O Anjo, entre a espiritualidade e o esoterismo», 228.

252 Henri Tincq, Os Génios do Cristianismo, trad. Publico (Lisboa: Gradiva Plblico, 1999), 121.
233 Auer, El mundo creacion de Dios, 111:473.

234 Cf Cipriani, «Os Anjos na sociedade pos-secular», 34.

255 Magalhdes, «O Anjo, entre a espiritualidade e o esoterismoy, 228.

256 Cipriani, «Os Anjos na sociedade pos-seculary, 34.
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Apesar da novidade do séc. XIX, o Concilio Vaticano I (1869-1870), no que concerne

aos anjos, apenas repete o IV Concilio de Latrao:*’

Este unico e verdadeiro Deus, por sua bondade ¢ “for¢a omnipotente”, ndo para
aumentar sua bem-aventuranga ou para adquiri-la, mas a fim de manifestar a sua perfeicao pelos
bens que prodigaliza as criaturas, por libérrimo designio “criou simultaneamente desde o inicio
do tempo, do nada, ambas as criaturas: a espiritual e a corporal, isto ¢, a angelical ¢ a mundana;
e em seguida a humana, de algum modo comum <a ambas>, constituida de espirito e corpo”
[Concilio de Latrao 1V: *800; infra can. 2 e 5]. (D 3002)

1.4. Pensamento Contemporianeo

Tendo em conta a conjuntura social e cultural, os anjos ndo sao um tema central para a
reflexdo contemporanea, portanto, ndo ¢ vasto o leque de autores que se debrucam sobre eles.
Nas palavras de Roberto Cipriani «rumor suave! (brusio). Esta palavra ¢ excelente para explicar
a que ponto estao reduzidos, na nossa sociedade, os sinais da transcendéncia: rumores suaves
e, acrescentamos nds, rumores suaves, aos quais nao se presta muita atengao. [...] Resta-nos

perceber o que ¢é que estes indicios significamy».>>®

Em 1950, a Carta Enciclica Humani Generis, do Papa Pio XII, surgida em contraponto,
para uma defesa das doutrinas e dogmas contra as deturpacoes das reflexdes da altura, insurge-
se contra as filosofias materialistas.”®® Nesta Carta Enciclica, o Papa tenta conciliar a
investigacdo cientifica, a racionalidade e a técnica, com os métodos da Teologia, da Sagrada

Escritura e da Tradi¢ao, propondo uma possivel harmonia. Quanto aos anjos, diz:

Alguns também pdem em discussdo se 0s anjos s@o criaturas pessoais € se a matéria
difere essencialmente do espirito.

Outros desvirtuam a verdadeira “gratuidade” da ordem sobrenatural, sustentando que
Deus nao pode criar seres inteligentes sem ordena-los e chama-los a visdo beatifica. (D 3891)

O romantismo e as devogdes favoreceram o culto dos anjos, porém, ¢ «depois eclipsado
pelo Conc. Vat. II e pela Nova Evangelizagio».?® Das diversas reformas operadas pelo
Concilio Vaticano II (1962-1965), e dos diversos documentos que se pronunciam sobre a
doutrina da Igreja, nada ¢ escrito acerca dos anjos. E ainda «com o ressurgir do movimento

litargico, difunde-se em certo ambiente do catolicismo uma rejeicdo das manifestacdes de

257 Cf Seemann, «Angeles y Demonios en su relacion con el Hombre - Los Angeles», 754.
258 Cipriani, «Os Anjos na sociedade pos-secular», 28.

259 Cf Magalhies, «O Anjo, entre a espiritualidade e o esoterismo», 230.

260 Magalhes, 229.
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piedade popular como que incompativeis com a piedade litargica».>*! O Concilio Vaticano 11
responde a falta de equilibrio que se verificava, reconhecendo «o lugar primordial e essencial
da vida litargica»,?®? porém, nio deixando ao descaso a piedade popular e atribuindo-lhe um

valor significativo. José Gémez Lopez diz que o Magistério reconhece a piedade popular como:

Fruto da a¢do do Espirito Santo [...], fonte de frutos de santificacao [...], expressdao do
“sensus fidelium” [...], de forma notavel [demonstram] sede de Deus [...], sensibilidade
Cristologica [... e], sentido escatologico. Na piedade popular, a consideracdo pelos mistérios de
além ocupa um lugar importante, o desejo de se comunicar com quem habita o céu, com a Virgem
Maria, os anjos e os santos, e valoriza, em grande escala, a oragdo em sufragio pelos defuntos.%3

1.4.1. Romano Guardini

Romano Guardini (1885-1968) ¢ figura central na sua época pelo esforco a combater a

«decadéncia da pregacdon®®* e pelo seu contributo para o desenvolvimento litargico.?%> Para

1’266

Guardini, considerado precursor do Concilio Vaticano I «um crente nao pode separar

esterilmente a sua fé da realidade do mundo, mas ¢ chamado a encontrar o mundo, para
confrontar a sua fé com a sua realidade no espirito da procura da verdade»,?*’ e a procura da
verdade implica fazer grandes questdes. A verdade radica no Unico Deus, criador de toda a

existéncia, e em Jesus Cristo, a partir do qual tudo o que existe ganha o seu sentido.

Guardini, considerado «tedlogo desmistificante e o historiador racionalista da

religido»,”®® defende que:

uma doutrina como a dos anjos € Revelag@o. Em alguns circulos ndo se podia falar sobre
isso, todos sorririam. No entanto, diz algo sobre o homem que nenhuma ciéncia ou filosofia
poderia dizer: que ele ndo existe sozinho. A sua existéncia ndo provém das profundezas da
natureza, nem do processo de historia e espirito, nem da estrutura da economia doméstica e da
sociedade; ele ¢ uma pessoa, tem dignidade e responsabilidade. No entanto, corre sempre o
perigo de esquecimento e de mudanga; de perder a sua pessoa com algum poder que lhe promete
em troca bem-estar ¢ poder; ou para se tornar o senhor do seu destino. Neste perigo esta rodeado
de seres que o ajudam a ser um “eu”, para assumir a sua responsabilidade, e isto em verdade e

261 José Gomez Lopez, «La piedad popular: fruto y objeto de evangelizacion», Auriensia 7 (2004): 142.

262 Gomez Lopez, 142.

263 Gomez Lopez, 150-51.

264 Hubert Jedin ¢ Konrad Repgen, Manual de Histéria de la Iglesia: La Iglesia Mundial del siglo XX, trad.
Marciano Villanueva, vol. 9 (Barcelona: Editorial Herder, 1984), 432-33.

265 Cf Jedin e Repgen, 9:436.

266 Grzegorz Bachanek, «The Rationality of Faith: Romano Guardini and Joseph Ratzinger», Collectanea
Theologica 90, n. 5 (2021): 608, https://doi.org/10.21697/ct.2020.90.5.26.

267 Bachanek, 608.

268 Zucal, L’Angelo nel pensiero contemporaneo, 54.
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com medida. Mas também de seres que o querem afastar da vontade de Deus, em cuja realizacdo
apenas e acima de tudo ele se tornara verdadeiramente homem.?%

A visdo negativa da matéria e a visdo positiva do espiritual colocam o anjo como
“mediagdo”, num processo de comunicac¢do onde os intervenientes sdo 0 emissor, o recetor € o
intermediario que leva a mensagem e faz a ligagdo entre ambos, «dai 0s anjos como seres
intermediarios entre Deus e o homem».?’® Segundo as Escrituras, o anjo ¢é servidor de Deus,
reflete o Seu dominio sobre a histéria sendo subtil, ou mesmo, por vezes nao se distinguindo o
anjo de Deus. Dito de outra forma, por vezes leva a crer que ¢ um anjo a agir, porém,
simultaneamente da sinais de que € o proprio Deus a agir na historia da salvagdo humana. Desta

forma entra no mundo o mistério do que o transcende.?’!

O anjo ¢ visto como um amigo: Guardini explora o sentido de uma verdadeira amizade,
apontando que o anjo supera as barreiras e limites do ser humano, estando a relagao entre anjo
e ser humano marcada pela raridade de uma verdadeira amizade, incondicional, reciproca e
gratuita.”’?> Sem nunca limitar a liberdade humana, protege tanto dos perigos exteriores quanto
dos que se apresentam na interioridade de cada individuo. Sendo impossivel ao ser humano ver
0 seu proprio anjo, 0 momento em que o conhece significa a morte. Morte bioldgica e passagem

a0 que até entdio lhe era inacessivel pela corporeidade. 27>

Defende o autor que todos tém um anjo protetor, principalmente as criangas. O anjo esta
simultaneamente no céu e no mundo, ¢ um guardido e orientador do ser humano, pois todos sao
sujeitos a perigo e daqui surge a missao do anjo: defender do perigo que coloca em questio a
salvacdo eterna. E necessario dar relevo as criancas, diferenciando-as dos adultos, dadas as suas
caracteristicas de inocéncia e ingenuidade. Pressupondo a incomensurabilidade de toda a
criagcdo de Deus, no muito de que se desconhece, assume Guardini que o apoio do anjo ndo sera

no mundo material, mas na vida apds a morte, onde se ergue e protege a alma a que se dedica.?’*

O autor afirma que «o proprio anjo é essencialmente um ser supra-histérico»,?” cuja

intervencdo na historia estd marcada pela “fraqueza”, que ¢ também fraqueza de Deus «para

269 Romano Guardini, L 'Angelo - Cinque meditazioni, trad. Giulio Colombi e Clara Di Zoppola (Brescia: Editrice
Morcelliana, 2019), 74.

270 Zucal, L’Angelo nel pensiero contemporaneo, 55.

27! Cf Guardini, L 'Angelo - Cinque meditazioni, 9-19.

272 Cf Zucal, L ’Angelo nel pensiero contemporaneo, 162—68.

273 Cf Guardini, L 'Angelo - Cinque meditazioni, 43-58.

274 Cf Guardini, 21-29.

275 Zucal, L’Angelo nel pensiero contemporaneo, 179; Silvano Zucal, «Angelologia politica in eta
contemporaneay, Didaskalia 47, n. 2 (1 de Junho de 2017): 186, https://doi.org/10.34632/didaskalia.2017.3268.
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ndo anular a liberdade e a responsabilidade humana».?’® O melhor exemplo desta fraqueza é o

exemplo de Job que luta com o anjo.>”’

«O anjo ndo pode vencé-lo, nem se pode livrar de suas
garras, das garras da luta, ndo se pode separar de Job».?’® Guardini compara metaforicamente a
liturgia a um jogo, e dessa forma assume que o «jogo dos anjos ¢ a liturgia celeste, a liturgia

angélica».””? Silvano Zucal diz:

E, portanto, para Guardini, o Anjo da historia, possivelmente também o ‘anjo da Nagdo’,
nunca sera o Anjo da opressdo que produzira poder, mas “um ser finito, assim como outros sao.
E possivel opor-se a ele, na verdade até mesmo subjuga-lo”. Quando o fim da historia chegar, a
extin¢do do tempo, quando todas as nacdes passam, quando tudo finalmente vem “na abertura
sem residuos puros, da vida eterna”, a escandalosa fraqueza do Anjo aparecera numa luz muito
diferente. E assim o escandalo da histéria também serd recomposto: a impoténcia da justi¢a sera
removida, o mal deixara de parecer triunfante, o bem e o mal dividir-se-&o com clareza luminosa.
S6 entdo o Anjo da Historia deixara de desempenhar o papel de possivel perdedor (apesar da sua
grandeza), perdera a sua aparente fraqueza.?®°

Os anjos, na sua variedade de forma, ser e poder, conferidos por Deus e
insuficientemente exibidos pela imagética (pintura, escultura, poesia), sdo seres para a adoragao
ao Senhor, sendo o seu culto liturgia celeste, que, revelada, «o culto ocorre entdo na ordem do
espaco, pessoas, palavras e a¢des».”! E se a liturgia terrena estd no mundo, espaco e tempo, a
liturgia celeste encontra-se na eternidade. Nao se olha a liturgia como mera repeti¢do, pois
transcende o que representa, ¢ uma agado eterna cuja manifestagdo se encontra unicamente na
liturgia.?®? Lamenta, porém, «o facto de o homem de hoje, mesmo o crente, ji nio ter qualquer
relacdo com o seu anjo»,”** mas ressalva que o ser humano nfio esta sozinho, abandonado. O
ser humano ¢ um ser que esta de forma ambivalente protegido e ameacado, para respetivamente

assumir a sua responsabilidade ou afastar-se totalmente de Deus e da sua dignidade.?®*

276 Zucal, L’Angelo nel pensiero contemporaneo, 180-81; Zucal, «Angelologia politica in etd contemporanea»,
187.

277 Cf Guardini, L ’Angelo - Cinque meditazioni, 16-18.

278 Zucal, L’Angelo nel pensiero contemporaneo, 180; Zucal, «Angelologia politica in et contemporanea», 187.
27 Zucal, L’Angelo nel pensiero contemporaneo, 211.

280 Zucal, «Angelologia politica in eta contemporanea», 187-88.

281 Guardini, L 'Angelo - Cinque meditazioni, 39.

282 Cf Guardini, 31-41.

283 Guardini, 43.

284 Cf Guardini, 59-74.
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1.4.2. Karl Barth

Outro autor, considerado um gigante da Teologia,” é Karl Barth (1886-1968). De
matriz protestante, opds-se a teologia liberal do protestantismo, embarcando na teologia
dialética.?®® Para Barth «os anjos marcam, por assim dizer, esta invasio do insond4vel no visivel
e no compreensivel, do mistério sobre o reino das possibilidades conhecidas e reconhecidas. E
é por isso que sdo particularmente acusados de personagens do conto e da lenda biblicasy».?®’
Afirma os anjos como «figuras marginais»**® em relagio com a economia da salvagio, estando
ao servico de Deus, de Jesus Cristo e de todos os seres humanos. «A sua honra esta inteiramente
na sua subordinagdo a histéria que estd a acontecer entre Deus e o homem; neste sentido,
constituem o que Calvino chama de “parte tio nobre e excelente” do mundo criadox».®
Radicando toda a sua reflexdo no pressuposto da «radical prioridade da Revelagao de Deus e
da sua graga»,””° apesar de considerar os anjos figuras marginais, niio centrais, dependentes do
seu Criador, ndo sdo por isso menos importantes, pois considera “negligéncia grave” se este
assunto for evitado na teologia.?®! Assim, a sua reflexo vai no sentido de depurar a angelologia
de elementos especulatorios, pois o testemunho biblico apenas diz que conhece algo desta
esfera, uma vez que é necessaria a conexio a Deus, ao ser humano e a historia.>”> Apesar de os
anjos serem acoplados as lendas e contos, afirma que existem ambivalentemente tanto
verdadeiros como falsos. E ainda que sejam atribuidas estas categorias aos textos biblicos, ndo
deixam de ser textos de inspiracdo divina, tornando-se ainda mais reais e, por isso, ndo tendo a

sua credibilidade afetada.??

Barth considera que o nome e conceito de anjo revela uma realidade distinta de Deus e

do ser humano, distinto da verdade e do contetdo da Palavra de Deus, mas relacionada com

ela;*** qualquer demonstracio angelolégica deve ser somente uma explica¢io, um elucidar, um

285 Cf Angelo Cardita, «Aos ombros de Karl Barth: Consideragdes teoldgicas em torno do “Directério sobre a
piedade popular e a liturgia™», Igreja e Missdo A.57, n. 197 (2004): 247-62.

286 Jedin e Repgen, Manual de Histéria de la Iglesia: La Iglesia Mundial del siglo XX, 9:390; Cardita, «Aos ombros
de Karl Barth: Consideragdes teoldgicas em torno do “Directério sobre a piedade popular e a liturgia”», 253.

287 Karl Barth, Le créateur et sa créature, trad. Fernand Ryser, Dogmatique, vol. I11/3** (Genéve: Editions Labor
et Fides, 1963), 89.

288 Barth, 111/3**:84.

289 Barth, 111/3**:84.

290 Cardita, «Aos ombros de Karl Barth: Consideragdes teoldgicas em torno do “Directorio sobre a piedade popular
e a liturgia”», 247.

291 Cf Barth, Le créateur et sa créature, 111/3%%:87.

292 Cf Barth, I11/3**:86.

293 Cf Barth, I11/3**:88.

294 Cf Barth, I11/3%*:83.
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argumento auxiliar ou adicional. O que se diz, ndo diz propriamente acerca dos anjos, mas

sempre relacionado, relativo a agio e vontade de Deus e Jesus Cristo.*

Na sua obra explana as épocas antigas e medieval, explorando as teorias apresentadas
em cada tempo: as mais exploradas sdo as teorias de Pseudo-Dionisio, o Areopagita, focando
na hierarquia, e também as teses de Tomas de Aquino. Em relagdo ao primeiro, considera que
ndo ficam claros os objetivos com que elaborou todo o seu trabalho. Em relagdo ao segundo,
aponta-lhe um pensamento puramente filoséfico. A ambos aponta o facto de nenhum se
coadunar com os anjos da Sagrada Escritura € nem se conseguem relacionar com o sentido
cristdo.?’® Os dados biblicos sdo para Barth mais do que suficientes, pois «a Sagrada Escritura

contém material suficientemente denso e positivo para aplicarmos toda a nossa reflexao».?’’

99 ¢

Ao refletir sobre o reino dos céus, considera o céu como “alto”, “antes de”, um “mais”
e a terra como “baixo”, “depois de” e “menos”, estando por isso o céu mais perto de Deus que
a terra,””® como um cosmos superior, e Deus exerce o seu senhorio sobre ambos. Instala-se de
certa forma uma hierarquia. Implica reconhecer ao céu uma «dignidade, uma funcdo e uma
importancia particulares em relagdo a terra».?®® A distingdio entre céu e terra ndo é pejorativa,
mas «o objeto do testemunho cristdo ndo ¢ Deus em si, nem o0 homem em si, mas a historia do
seu encontrox»,’”’ niio estando Deus fora de nenhum destes dominios, mas precisamente através

do céu, que precede a terra, «porque € o lugar de onde o reino de Deus vem até nos e o reino de

Deus é também o reino dos céus».>°!

Nas palavras do autor:

Quando, com base na concegdo biblica, esta conclusdo logica ¢ tirada, é preciso estar
perfeitamente consciente do cardcter incompreensivel do reino celeste, ou seja, para mostrar a
maior reserva. Na verdade, na propria concegdo biblica, as varias criaturas do mundo celeste 1)
so aparecem no quadro e movimento da historia que, do céu, ¢ dirigida a terra, de modo que a
sua fun¢do estd intimamente ligada a esta historia; 2) sdo, cada um a sua maneira, claramente
determinados pela ordem ¢ unidade de que fazem parte; finalmente, 3) constituem como
elementos particulares de toda a realidade celestial. Por conseguinte, somos alertados desde o
inicio contra a intengdo de as definir com base na ideia de que poderiamos considera-las em si
mesmas e falar sobre elas no abstrato.3%?

295 Cf Barth, I11/3**:84.

29 Cf Barth, ITI/3**:100—110.
297 Barth, I1I/3%%*:125.

298 Cf Barth, I1I/3**:138.

299 Barth, I1I/3%%*:142.

300 Barth, I11/3%*:147.

301 Barth, ITI/3**:148.

302 Barth, I11/3**:165.
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Da Sagrada Escritura se conclui, de acordo com Barth, que as criaturas celestes, os anjos,
existem e estdo ao servico de Deus, e nada mais se pode afirmar concretamente acerca deles.
Os mensageiros de Deus, sdo apenas isso, ndo tém caracter, vontade ou pensamento, sao

totalmente dependentes de Deus e d’Ele dao testemunho.

1.4.3. Edith Stein

Ja para Edith Stein (1891-1942) os anjos nao sao um obstaculo, uma barreira entre Deus
e os seres humanos, mas, pelo contrario, sinal de “amor transbordante” do Senhor.}® A
angelologia de Edith Stein centra-se, sobretudo, nas teorias de Pseudo-Dionisio, o Areopagita.
Considera os anjos “espiritos puros criados”,*** mensageiros, distribuidores de gracas e
libertadores,*?® assenta o seu pensamento em torno do conceito de Ser (finito e infinito) de onde
conclui a dependéncia dos demais seres criados ao Ser Absoluto, a Deus.’*® Reconhece ainda
que como criatura o seu ser e liberdade sdo condicionados e, portanto, dependentes do seu
Criador. Prescinde de fundamentos empiricos, estando a sua existéncia comprovada pela

07 ¢ centra-se somente na esséncia.

«Sagrada Escritura e Tradigdo, Dogma e Patristica»’
Incorpéreos, inserem-se numa hierarquia, sendo as criaturas mais perto de Deus, sdo os Seus
mensageiros e sua principal tarefa ¢ louvar e contemplar; «sdo alias, os primeiros iluminados
por Deus e atuam como seus intermedidrios nas revelacdes transmitidas ao homem: “Os
espiritos puros sao como raios através dos quais a luz eterna se comunica com a criagdo.” A
peculiaridade da comunicagdo angélica é de natureza metaforica».>® Os anjos foram agraciados
com uma “plenitude de vida”, com uma obediéncia que implica liberdade para recusar ou
aceitar a interpelagdo divina. Com capacidade de decisdo pessoal, esta determina toda a sua

existéncia, pois a decisdo é «unica e irrevogavel».>*

Nas palavras de Silvano Zucal:

Edith Stein - bem como Romano Guardini [...], sem duvida representam de forma
paradigmatica o toque individual e personalista da angelologia do século XX. O Anjo vive

303 Cf Zucal, «Angelologia politica in etd contemporanea», 190.

304 Cf Xavier Tilliette, «Edith Stein: La Dottrina degli Angeli», Aquinas - Rivista Internazionale di Filosofia 34,
n. 3 (1991): 447.

305 Cf Zucal, «Angelologia politica in eta contemporanea», 191.

306 Cf Edith Stein e L Gelber, «Etre fini et étre éternel», Les Etudes philosophiques 11, n. 3 (23 de Dezembro de
1956): 409, http://www.jstor.org/stable/20842067.

397 Cf Tilliette, «Edith Stein: La Dottrina degli Angeli», 448.

308 Zucal, «Angelologia politica in etd contemporaneay, 193.

399 Tilliette, «Edith Stein: La Dottrina degli Angeli», 453.
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sobretudo na relagdo com o individuo, representa o amigo e o guardido, o guia e o mestre
espiritual 21

1.4.4. Karl Rahner

Karl Rahner (1904-1984), tedlogo jesuita que participou ativamente no Concilio
Vaticano II, considera os anjos como criaturas que pertencem ao mundo e a «estrutura de ordens

1

parciais do universo»,’!! a totalidade da criacio. Sendo seres finitos, pessoais, livres e

conscientes de si, ndo estdo obrigados a corporeidade:

Rahner divide o horizonte do homem em dois campos: mundo ¢ Deus. Ele pergunta:
pertencem os anjos a Deus ou ao mundo? Resposta: objetivamente pertencem ao mundo das
criaturas espirituais. Segunda pergunta: possui 0 homem relacionamento existencial com os
anjos? Resposta: no passado havia a tentagao politeistica de adorar entidades criadas; hoje, num
mundo secularizado, a tentacdo ¢ adorar a Deus e deixar o mundo sem Deus. Nossa grande
dificuldade é reconhecer a existéncia da santidade criada, distinta de Deus, e venera-la como
tal.31?

Considera existir na historia e em toda a natureza “ordens ou estruturas de sentido”, e,
portanto, os anjos ndo entram em confronto com as ciéncias. Porém, ¢ de extrema importancia
fincar que mesmo que se considere os anjos como parte integrante de uma estrutura de sentido,
como seres pessoais € livres, a sua acdo coincide com a sua natureza, e, portanto, toda a sua
acdo reside na decisdo livre. *'* Rahner nio considera que o conteudo da angelologia tenha
nascido da auto-revelacdo de Deus propriamente dita. A revelagdo no Novo Testamento «tem,
porém, uma funcio essencial, a saber, a de selecionar e garantir»,>'* tendo em vista a depuragio
da revelagao de elementos que ndo se coadunam com o que ¢ revelado, ou seja, garantir «a
unicidade e o verdadeiro carater absoluto do Deus da alianga e o carater absoluto de Cristo
como pessoa e como mediador da salvagdo».>!® Os anjos nio assumem na revelacio, na Sagrada
Escritura, um papel central, esse reside em Deus e em Cristo, e portanto, a hierarquia, os nomes,

a quantidade nao tem lugar na historia de Salvagado. Diz:

Em cada declaragdo particular sobre os anjos deve ficar claro que o que € dito nela ¢é
concebido como um momento de uma antropologia teoldgica e da cristologia ou, dito de outro

310 Zucal, «Angelologia politica in eta contemporaneay», 194.

311 Rahner, «Angelologia», 163.

312 Jodo Evangelista Martins Terra, 4 Angelologia de Karl Rahner: A luz dos seus principios hermenéuticos (Sao
Paulo: Editora Santuario, 1996), 97.

313 Cf Rahner, «Angelologia», 164.

314 Rahner, 167.

315 Rahner, 167.
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modo, que o que ¢ devidamente expresso ¢ o enquadramento dos anjos nesse contexto, enquanto
que os “anjos em si” sdo e permanecem o pressuposto.’'

A doutrina dos anjos revela a situagdo do ser humano, como criatura em ordem a
salvacdo ou a condenagdo, precedida por uma dimensao profunda que vai mais além do que ¢
percebido empiricamente, dimensdo profunda em virtude de uma liberdade criada.’!” Assim, o
ser humano est4 capacitado, pela graca divina, «para a liberdade de imediatismo com Deus».>!8
Através da graca, Deus auto-comunica-se com a sua criagdo, nao tem necessidade de nenhuma

“mediacao”.

Para Rahner ha, por um lado, o mundo como um todo, a relagdo de todos os momentos
constitui uma histodria real (“dinamica e nao estatica”); por outro lado, os anjos (bons ou maus)
pela sua “esséncia natural e auto-realizagdo pessoal” sao momentos deste mundo, e portanto, a
nossa relagdo com poderes angélicos estd na concretude da historia do mundo, a histéria de
salvagdo ou de perdi¢do.’!® A existéncia de anjos ou deménios ¢ habitualmente atestada pela
Sagrada Escritura, porém, nada é dito sobre a sua criagdo. % E possivel, entdo, pensar uma
criacdo simultinea dos seres angélicos e do mundo.**! Se tinham uma fun¢io mediadora dentro

da histéria da salvagdo, essa era maior antes de Cristo, do que depois de Cristo.*??

Rahner considera a tese tomista sobre a esséncia dos anjos especulagdo, opinido livre,
sem obrigatoriedade teolégica,*>® pois a sua esséncia deve ser concebida «realmente como
“potestades e virtudes” do cosmos em virtude da sua esséncia natural (e nao simplesmente por
uma decisdo arbitraria, contraria a sua propria esséncia».*?* E da mesma forma pensa em relagio
a pura imaterialidade, e mesmo em relacdo a superioridade dos anjos sobre os seres humanos,
ndo tem nenhuma obrigatoriedade teologica, sdo meras especulagdes. Todas as teorias acerca
dos anjos tém limites quanto a pretender ser teoldgicas, pois necessitam de fundamento
auténtico, como por exemplo a Sagrada Escritura. Os anjos existem, mas somente esta instituido

que Deus criou algumas criaturas espirituais, angélicas.’?

316 Karl Rahner, «Angely, em Sacramentum Mundi: Enciclopedia Teolégica, ed. Karl Rahner et al. (Barcelona:
Editorial Herder, 1982), 153.
317 Cf Rahner, 153.

318 Rahner, 153.

319 Cf Rahner, 154.

320 Cf Rahner, 155.

321 Cf Rahner, 155.

322 Cf Rahner, 154.

323 Cf Rahner, 157.

324 Rahner, 157.

325 Cf Rahner, 158.
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Nas palavras de Rahner:

Em todo o caso, a afirmag¢ado de que os anjos sdo criaturas coloca antecipadamente todos
os poderes espirituais e pessoais do cosmos, bem como o seu poder e mal, no circulo de
realidades que estdo absolutamente sujeitas ao tinico Deus bom e santo, ¢ que pela sua origem
sdo bons, para que ndo possam ser considerados anti principios quase divinos agindo
independentemente de Deus, algo que até agora era muitas vezes feito inconscientemente e
implicitamente em pregacio vulgar.3%°

Considera que «os anjos, como o homem, pela graca t€m um fim sobrenatural, que

consiste na visdo imediata de Deusy»;*?’

assim, se Deus concede a sua auto-comunicagao
gratuita, concede-a a todas as criaturas “espirituais e pessoais”.*’® Também considera o
momento e decisdo pessoal dos anjos de estar com ou contra Deus “Unica”, “definitiva” e

“total”, refletindo a condicao de liberdade e responsabilidade das criaturas.

A liturgia e a piedade relacionam na concretude da histéria os seres humanos e os anjos,
ao atribuir um anjo da guarda a cada ser humano, porém, a tradicao dos anjos da guarda torna-
se problematica com a associagdo de ‘“determinado tipo de anjos” (bons ou maus) a
“determinado tipo de humanos” (bons ou maus), uma vez que resulta de uma excessiva

“antropomorfiza¢do” ou de uma infantilizagdo da representacio dos anjos.>?’

E, para Rahner, necessario uma reta teologia dos anjos, por forma a compreenderem-se
as Escrituras e os ensinamentos Cristaos, caso contrario podera cair-se nas tendéncias gndsticas
ou maniqueistas, que chegam a considerar os anjos ou demonios com poderes a0 mesmo nivel
que Deus. Deve enfatizar-se a condigdo criatural de tudo quanto existe e, portanto, submetido

a Deus, logo, submetido a Cristo.>*

1.4.5. Catecismo da Igreja Catélica

Fruto da Assembleia Extraordindria do Sinodo dos Bispos, em 25 de janeiro de 1985,
como afirma o Papa Jodo Paulo II na Constituicdo Apostolica Fidei Depositum, de 1992, foi
expressa a vontade de criar um Catecismo, tendo em vista a atualizacdo e apresentacdo da sa
doutrina. A empreitada inicia em 1986, e em 1992, com a Constituicdo Apostdlica Fidei

Depositum, é aprovada a publicagdo.

326 Rahner, 158.
327 Rahner, 159.
328 Cf Rahner, 159.
329 Cf Rahner, 159.
330 Cf Rahner, 160.
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O Catecismo da Igreja Catdlica dedica alguns pontos aos anjos:

Aponta o céu como lugar de Deus, das criaturas espirituais que o rodeiam, sendo o
bindmio céu e terra a significagio da totalidade da criagdo™! (Cf CCE 326). A Sagrada Escritura
e a Tradig@o testemunham «a existéncia dos seres espirituais, ndo-corporais [...], ¢ uma verdade
de fé» (CCE 328). Usa a terminologia de St. Agostinho para fazer a distingao entre natureza e
funcado, sendo a primeira, espirito e a segunda, anjo, que ¢ o mesmo que mensageiro (Cf CCE

329).

Também afirma que as «criaturas puramente espirituais sdo dotadas de inteligéncia e
vontade: sdo criaturas pessoais e imortais» (CCE 330); mas acima de tudo a centralidade de
Cristo. Nele radica a criagdo dos anjos, a sua finalidade e propdsito (Cf CCE 331). Em Job 38,7
os anjos sdo chamados filhos de Deus e desde os primeiros tempos sdo os anjos que conduzem
e orientam a humanidade (Cf CCE 332). Toda a vida de Jesus estd rodeada do servigo e
adoracdo dos anjos (Cf CCE 333). Afirma que a Igreja beneficia da ag¢do e intervengdo dos
anjos (Cf CCE 334) e menciona o festejo e memoria de certos anjos: S. Miguel, S. Gabriel, S.
Rafael e os anjos da guarda (Cf CCE 335). Menciona ainda que «desde a infancia até a morte,
a vida humana é acompanhada pela sua assisténcia e intercessdao» (CCE 336), sdo seres

protetores e orientadores do ser humano.

Também ¢ assumido «o caracter irrevogdvel da sua opgao, ¢ ndo uma falha da infinita
misericordia de Deus, que faz com que o pecado dos anjos ndo possa ser perdoado. “Nao ha
arrependimento para eles depois da queda, tal como ndo hé arrependimento para os homens
depois da morte” (S. Jodo Damasceno, A Fé ortodoxa II, 4: PG 94, 877)» (CCE 393), este ponto

evidencia a total liberdade de toda a criagdo apontando as consequéncias.

Servem Jesus Cristo (Cf CCE 538), participardo no Juizo Final (Cf CCE 1038) sendo
também «recapitulados em Cristo» (CCE 1161). E em Cristo que tudo se centra: a sua real
presenca na liturgia terrestre (Cf CCE 1088) em constante atualizagdo e na liturgia celeste (Cf
CCE 1090) com toda a adoragao e louvor a Deus. A liturgia terrestre e a liturgia celeste estao

interligadas (Cf CCE 1136) pela celebracdo do mistério pascal.

31 Igreja Catdlica, Catecismo da Igreja Catélica (Moscavide: Fundagdo Secretariado Nacional da Educagio
Cristd, 2016), cap. 326. Daqui em diante designada pela sigla CCE.
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1.5. Sintese

Como foi possivel perceber pela exposicao deste capitulo, a condicdo criatural dos anjos
¢ consensual, tendo em consideragdo a pressuposicao da sua existéncia. Criados por Deus, estdo
mais perto d’Ele na medida em que a sua condig¢@o permite. O que neles € divino é apenas por
participagdo e nunca de modo pleno, pois sdo criaturas. E possivel o culto aos anjos, a
venerac¢ao, mas nunca a adoragdo, pois seria idolatria. O momento da sua cria¢do ndo ¢ claro e

as perspetivas divergem entre antes ou em simultdneo com os seres e coisas materiais.

Também ¢ consensual a sua condicao servil e a sua submissao a Deus e a Cristo, pois
sdo tidos como cooperadores da economia da salvacdo, manifestando a vontade do Senhor.

Reforga-se a atitude de louvor e adoragdo a Deus, caracteristica dos anjos e fun¢ao primordial.

Ha ainda concordancia na imutabilidade da escolha do anjo, que o sujeita a uma
eternidade de salvacdo ou de perdi¢do. Criaturas dotadas de livre-arbitrio, é-lhes dada a
faculdade de escolher entre o bem e o mal. Sdo inclinados para o bem, porém, o seu livre-

arbitrio ndo ¢ mutavel e depois da escolha entre o0 bem ou o mal a sua decisdo nao ¢ reversivel.

Igualmente gera anuéncia a presenca dos anjos na liturgia, comungando com Cristo
espiritualmente. A liturgia terrestre e a liturgia celeste estdo interligadas, apontando-se a
centralidade em Cristo. E o lugar e momento por exceléncia para O glorificar e louvar. Cristo
¢ a realizacdo plena da economia da salvagdo, da revelagdo. Portanto, a celebragdo da liturgia
ndo ¢ apenas memorial, mas ¢ escutar, aprender e viver o encontro real com Cristo, mediador

pleno, que concretizou tudo quanto era da vontade do Pai e nos deixou um legado.

E ainda harménica a perspetiva da superioridade de Cristo sobre toda a criagdo,
nomeadamente sobre os anjos. Cristo pré-existente a criagdo encerra em si a plenitude da
humanidade e da divindade, da imanéncia e da transcendéncia. Os anjos sdo seus servos e estao
ao dispor para com Ele cooperar. Se, porventura, a mediacdo dos anjos era necessaria antes de

Cristo, com Cristo e depois de Cristo essa funcao ¢ prescindivel.

Como ponto divergente encontramos a questao da natureza e corporeidade. Se, por um
lado, defendem que sdo seres de natureza espiritual e invisivel, na corporeidade o discurso
torna-se obscuro. E na questio da corporeidade que a linguagem se torna limitada e escassa
para exprimir o que se pretende transmitir ¢ onde comecam as expressoes paradoxais como:
incorporeo, mas com alguma materialidade; um corpo de origem espiritual; corpo subtil ou

aéreo; uma espécie particular de corpo e outras expressoes. Fica por clarificar o que € corpo ou
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estabelecer um conceito proprio. O ultimo reduto para esta dificuldade ¢ estabelecer
comparagdo com Deus, sendo corporeos, mas quando comparados com o ser humano sdo

incorporeos.

Importa reter que a auto-comunicacdo de Deus elimina a necessidade de uma
intermediacdo, pois € gratuita e para a totalidade da criagdo. Como explica Rahner, os anjos sao
criaturas e deve ser repensada a superioridade deles em relacdo a humanidade. Deve ser tida

em conta a historia como dindmica que abarca toda a realidade, visivel e invisivel.

O anjo, em si mesmo, ¢ um pressuposto e, apesar de ser possivel e aceitavel a

especulagdo, deve ser colocada em contexto cristologico.
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2. MEDIACAO

Considerando tudo quanto foi exposto, surge a necessidade de refletir a experiéncia que
o ser humano faz do sagrado: de Deus na mediagdo dos anjos. No sentido de desenvolver essa

reflexdo, este capitulo serd articulado em cinco partes.

Na primeira parte faz-se uma introducdo ao desenvolvimento do pensamento
cristologico ao longo dos séculos, por ser a chave de leitura de todos os temas da teologia crista,

como tal a angelologia deve ser contextualizada com a cristologia.

Na segunda, que incide sobre a etimologia, sera abordado a origem do termo mediacdo,
trabalhando depois a relagdo entre os blocos de termos mediar-mediacdo-mediador e
intermediar-intermediacao-intermediador. Afirma-se uma clara distingdo entre a mediacao

perfeita de Cristo e a mediagdo dos anjos ou dos seres humanos e, porventura, de toda a criagao.

De seguida, num terceiro ponto deste capitulo, abordaremos a tematica da fé e
experiéncia religiosa. Partindo da conce¢do de que o ser humano experimenta a realidade de
modo objetivo e de modo subjetivo, enquadra-se a fé e a crenga na dimensao subjetiva da
pessoa. Pertencendo a experiéncia do mistério de Deus a interioridade da pessoa, vé-se
dificultada a tarefa de o compreender objetivamente. Dai que este mistério, que em Jesus Cristo,
mediagdo perfeita, se revela e interpela, comporte a exigéncia de uma resposta de fé, em

liberdade, a iniciativa divina.

Na quarta parte, aborda-se o topico da manifestagdo da vontade divina. Partindo da
iniciativa divina de se autorrevelar e estabelecer uma Alianga com a sua criagao, trata-se, neste
ponto, de distintas formas ou modos como se manifesta a divindade. Alerta-se para o facto de
que tratar de diferentes modos de manifestacdo ndo pretende aproximar-se da heresia do

modalismo, mas as dificuldades de linguagem podem conduzir a essa percegao.

Por ultimo, no quinto ponto, trataremos do tema da piedade popular, onde se poderdao

verificar, com mais detalhe, diversos modos de pratica religiosa também relacionados com os
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anjos. Apontando apenas alguns aspetos negativos da piedade popular, o foco incide em

diferentes particularidades que a caracterizam, tornando evidentes os seus aspetos positivos.

E necessario entender em primeiro lugar, ainda que explanada sucintamente, a evolugao
do pensamento cristdo, no que concerne a cristologia, pois «constitui a chave para todos os

outros temas da teologia».**
2.1.  Cristologia

Logo nas primeiras comunidades cristas, verificamos que se torna dificil responder a

questao sobre a identidade de Jesus.

Tendo, «como pano de fundo a esperanga de Israel no Reino de Deus, ja anunciado pelos
profetas, Jesus proclama que o tempo ja havia atingido o seu termo, que o Reino ja estava ai
[...]. Porém, ndo um reino politico, ndo um reino com um rei que trouxesse a restauracao
politica».>** Ao pregar a chegada do Reino, prega também o Amor do Pai a0 mesmo tempo que
pede conversdo ao maior mandamento, o «do amor a Deus e ao proximo».*** Esta conversio,
pedida por Cristo, mediacdo plena do Pai, implica compromisso, rentincia, escolha e «tal
escolha consiste em assumir todo o peso, por vezes insuportavel, das situagdes da sua vida de
todos os dias; ndo procurar pretextos para alijar sobre os outros a carga da propria
responsabilidade».**° Os titulos atribuidos a Jesus de Nazaré como Messias, Ungido,**° Cristo,
Senhor, Filho de Deus,**” de raiz judaica, ou Logos, de raiz helénica, constituem fonte de
contestacdo quer pelos judeus, quer pelos gregos. Ao afirmar que Jesus Cristo ¢ Deus, Filho de
Deus, os cristdos sdo acusados, pelos judeus, de desrespeitar a unicidade de Deus e, pelos

gregos, de retornar a mitologia.>®

Progressivamente, vai-se desenvolvendo uma cristologia a partir de cima, ontologica,

que procede da reflexdo sobre o Ser de Jesus Cristo. Partindo do pressuposto de Jesus como

332 Hans Kessler, «Cristologia», em Manual de Teologia Dogmadtica, ed. Theodor Schneider, trad. Claudio Gancho
(Barcelona: Editorial Herder, 2005), 295.

333 Carlos Verdete, Histéria da Igreja: Das origens até ao Cisma do Oriente (1054), vol. I (Lisboa: Paulus Editora,
2009), 35.

334 Verdete, 1:36.

335 Verdete, 1:37.

336 Cf Kessler, «Cristologia», 298.

337 Cf Joseph Schmitt, «Genesis de la Cristologia Apostolica», em Iniciacién a la practica de la Teologia, ed.
Bernard Lauret ¢ Frangois Refoulé, trad. Rufino Godoy, vol. II.1. (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984), 165-74.
338 Cf Joseph Doré, «Cristologias Patristicas e Conciliares», em Iniciacion a la practica de la Teologia, ed. Bernard
Lauret e Frangois Refoulé, trad. Rufino Godoy, vol. II.1. (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984), 185-94.
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Filho de Deus e pré-existente a toda a criacio,>** apresenta um modelo cosmoldgico que procura
a causa primeira de toda a cria¢do, que ¢ Deus.*** Este modelo evita uma visio puramente
historica acerca de Jesus. A cristologia descendente deu lugar a um outro modelo, eclesioldgico,
pautado por uma estrutura piramidal de poder e transmissao de valores. Deus ¢ tido como uma
autoridade suprema, tornando-se um principio ativo da salvagdo, enquanto a criagdo, assim
como Jesus, sdo considerados passivos.**' E uma cristologia que «é a de uma igreja que se
apresenta como rival de um mundo que gostaria de subjugar: define-se como uma sociedade,

inclusive uma contra-sociedade, e ndo como uma comunhaoy.>#?

Emergem, portanto, as mais diversas formas de pensamento acerca de Jesus Cristo,
como aparéncia, defendido pelo gnosticismo e docetismo, para as quais o real e concreto € o
mundo espiritual e, por isso, a materialidade ¢ mera aparéncia. Também se interpreta como
filho adotado por Deus e, como tal, ndo sera Deus, difundido pelo adopcionismo; ou como uma
manifestagdo particular de Deus, tal como propagado pelo patripassionismo; ou como um dos
modos diferentes de Deus se manifestar, segundo o modalismo.*** Estas formas de
compreensdo geraram imensa discordia. E neste contexto de controvérsias o cristianismo tem
necessidade de se posicionar e a reflexdo cristd ¢ forcada a evoluir. Se, de um lado, era
enfatizada a humanidade de Jesus, urgia a necessidade de defender a sua divindade, por outro

lado, ao enfatizar a divindade era necessario defender a sua humanidade >**

Toda a reflexdo incide na conceptualizacdo que progride no meio de batalhas de termos,
tendo uns, por um lado, acentuado demasiado a diferenca das naturezas de Cristo, separando-
as por completo, e outros tendo, por outro lado, acentuado de tal forma a unidade, que nao

permitia qualquer distingdo.

A principal necessidade era a de afirmar a unidade e plenitude da humanidade e
divindade em Cristo; porém, ¢ tarefa que quase sempre desemboca em algum tipo de excesso

e, consequentemente, em heresia. Nesta reflexdo duas escolas se destacam, a antioquena e a

5

alexandrina. A primeira desenvolveu a sua reflexdo, contra os arianos®* e também os

339 Cf Kessler, «Cristologia», 383.

340 Cf Doré, «Cristologias Patristicas e Conciliares», 250.

341 Cf Bernard Lauret, «Cristologia Dogmatica», em Iniciacion a la prdctica de la Teologia, ed. Bernard Lauret e
Francgois Refoulé, trad. Rufino Godoy, vol. II.1. (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984), 251-52.

342 Lauret, 252.

343 Cf Doré¢, «Cristologias Patristicas e Conciliares», 197-208.

344 Cf Doré, 208.

345 Cf Bernardino Llorca, «Arianismo», em Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura (Lisboa: Editorial Verbo,
1998), 181. «Heresia desencadeada por Ario como reacgdo contra 0 Monarquianismo, que negava a distingdo
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apolinaristas,**¢ insistindo «no caracter completo e livre das duas naturezas de Cristoy.**’
Defende a divindade de Cristo assim como a sua humanidade sem qualquer redug¢do, embora
afirmando as naturezas distintas, «Jesus Cristo ndo ¢ apenas verdadeiro Deus, mas também
verdadeiro homem».>*® Esta escola caracteriza-se por pertencer ao esquema cristoldgico
anthropos/Logos>* que parte da defesa da humanidade de Jesus Cristo.*>* Numa posi¢do mais
radical desta linha temos o caso de Nestorio que nega a unidade em Cristo ao defender duas
prosopa € um terceiro que chama de “prosopon de unido”, distingue de tal forma as duas

naturezas que as separa por completo.>>!

A escola de Alexandria, por sua vez, defende que «se ha duas naturezas, elas encontram-

se em uma s6 e mesma pessoa ou hipostasis».>>* Pertence ao esquema cristologico Logos/sarx®*?

que defende a divindade em Jesus Cristo. O caso de Eutiques, que defendia que pela encarnagao

354

a propriedade do género humano foi eliminada,’”” revela uma posi¢ao extrema do pensamento

defendido pela linha alexandrina. Com a pretensdo de unidade em Cristo, no seu pensamento,

a natureza divina acaba por absorver a natureza humana.

5

E no Concilio de Calcedonia,*>> em 451, que se afirma, em Cristo, as naturezas humana

e divina, perfeitas e distintas, tal como defendido pela linha antioquena,**® em uma s6 pessoa,

tal como defendido pela linha alexandrina,**’ «sem confusio nem separagio».>>®

Uma constatagdo se impode: o longo percurso de desenvolvimento do dogma
cristologico, que comegara com as origens cristds e se formalizara na sequéncia dos sete
primeiros concilios ecuménicos de Niceia I a Niceia II, conclui-se. Nao somente ndo havera mais
concilios em que Cristo seja preocupagdo primeira, mas as intervengdes cristologicas do
magistério serdo doravante reduzidas e parcelares. Elas se contentardo no mais das vezes em

pessoal do Filho com relagdo ao Pai. Exagerando esta dinting@o, o A. afirmava que o Filho foi criado no tempo.
Por conseguinte, tem principio e ndo ¢ eterno e, portanto, ndo ¢ igual ao Pai, nem ¢ Deusy.

346 Cf José Mattoso, «Apolinarismo», em Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura (Lisboa: Editorial Verbo,
1998), 1290. «Heresia cristologica professada po Apolinario de Laodiceia e os seus discipulos, e que ensinava que
a carne de Cristo ndo era informada por uma alma humana mas directamente pelo Verbo, em virtude do conceito
aristotélico da unidade da pessoa. O A. procurava assim explicar a Redengdo; a carne, radicalmente pecadora e
que a vontade ndo pode dominar, s6 pode ser redimida pela sua unido substancial com a divindade».

347 Kessler, «Cristologia», 405.

38 Doré, «Cristologias Patristicas e Conciliares», 220.

349 Cf Doré, 220.

330 Cf Doré, 212.

331 Cf Doré, 213-14.

352 Doré, 221.

333 Cf Doré, 220.

334 Cf Kessler, «Cristologia», 409.

335 Cf Doré, «Cristologias Patristicas e Conciliares», 217-21.

356 Cf Doré, 220.

357 Cf Doré, 220-21; Cf Kessler, «Cristologia», 409.

338 Kessler, «Cristologia», 412.
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repetir as afirmagoes antigas diante da emergéncia de concepcdes teoldgicas novas que parecerao
questiona-las.>

Assim sendo, apds as mudangas operadas pelo racionalismo, humanismo, evolugdo das
ciéncias, e em especial, com aparecimento do método historico-critico,*®® surge no séc. XX a
cristologia “a partir de baixo”, tendéncia que se vinha a desenhar nos séculos anteriores

gradualmente.*®!

Apontam-se trés fases, Old Quest ou First Quest, a New Quest ¢ a Third
Quest.>%? A primeira fase ¢ caracterizada por uma forte tendéncia, quase radical, de depurar os
textos de qualquer elemento do ambito da fé, forcando os tedlogos a reagir contra a tentativa de
tornar Jesus Cristo um mito.*** A segunda fase, tentando «superar o divorcio entre o Jesus da
historia e o Cristo da fé»,*** tem um modo mais equilibrado e moderado de estudar as Escrituras.
A partir dos textos percebem-se os elementos que ¢ possivel extrair, os quais permitem
desvendar o ambiente cultural vivido pelas primeiras comunidades cristas, ndo deixando de
lado a reflexdo teoldgica. Une o método de investigagdo histérica e exegética a fé.%6> A terceira
fase pretende investigar uma versao mais realista tanto do Jesus da historia, quanto do Cristo
da fé. Surge entdo uma cristologia a partir de baixo, a partir da historia, que niio exclui a &,

mas a enraiza na forma de vida concreta de Jesus.

Crer em Jesus Cristo € o nlicleo da vida cristd. Os Seus ensinamentos ndo sdo «uma
filosofia, mas uma experiéncia de vida: os apodstolos de Jesus ndo podem, portanto, ser
propagandistas duma filosofia, dum sistema de pensamento. Nao poderdo repetir a sua palavra
a ndo ser pelo testemunho duma experiéncia, a experiéncia de uma determinada relacdo com
Deus».*” Tornam-se, entdo, os apdstolos, modelos e mediagdo dessa experiéncia com Cristo,
Verbo encarnado. Ele encarnou e, por isso, foi-nos concedido acesso a experiéncia de Deus.*%

No entanto, «a fé e a experiéncia cristd necessitam de mediagdes historicas»*®® e tendo Jesus

359 Bernard Sesboiié, «Na esteira de Calcedonia: cristologia e soteriologia a partir do século VI», em Histéria dos
Dogmas: O Deus da Salvagdo, ed. Bernard Sesboiié e Joseph Wolinski, trad. Marcos Bagno, vol. I (Sao Paulo:
Edigoes Loyola, 2002), 397.

360 Cf Lauret, «Cristologia Dogmaticay», 254—55.

361 Cf Kessler, «Cristologia», 431-34.

362 Cf Felicisimo Martinez Diez, Crer em Jesus Cristo / Viver como Cristdo: Cristologia e seguimento, trad. Maria
Margarida Osorio Gongalves (Assafarge: Grafica de Coimbra 2, 2007), 88—106.

363 Cf Lauret, «Cristologia Dogmatica», 254-55.

364 Cf Lauret, 258.

365 Cf Lauret, 259—-60.

366 Cf Lauret, 262—63.

367 Frangois Varillon, Alegria de Crer e de Viver, trad. Miriam Godinho, 2% ed (Braga: Editorial A. O., 2013), 88.
368 Cf Martinez Diez, Crer em Jesus Cristo / Viver como Cristdo: Cristologia e seguimento, 113.

369 Martinez Diez, 112.
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Cristo como mediador pleno da interpelacdo divina, atrai a Si todos para exercerem, em

liberdade, cada um, a sua resposta ao chamado para O seguir. Fundamentalmente, para O imitar.

Nao deve, entdo, o tema dos anjos abstrair-se do que ¢ central e do que o fundamenta:

Cristo. Pois, ¢ apontado que, por vezes, certas crengas, como em anjos € demonios, «distraem
. . Lo~ 370 ~ . . .

as pessoas dos nucleos centrais da fé cristd».””” No entanto, ndo deixam de ser os anjos, assim

como os seres humanos, «figuras de uma mediagao».*’!

2.2. Etimologia

Sendo o anjo um mensageiro, e faz parte das suas caracteristicas ser uma mediacao,
pensamos o ser angélico como «o anunciador e aquele que estabelece as ligagdes entre Deus e
a historia que se faz mediante a inteligéncia e a agdo do homem. O “Céu criado por Deus” —
que engloba muitas “criaturas espirituais” cuja existéncia conhecemos e outras que ainda
ignoramos — é uma polaridade ativa na teia que constitui a historia da criagdo».3”> Mas essa

conceg¢do exige uma reflexdo mais aprofundada sobre o conceito de mediagao.

E comum usar como sinonimos os termos mediador e intermediario. Nesse sentido €
necessario trabalhar a relacdo dos termos mediar-mediacdo-mediador com os termos

intermediar-intermediagdo-intermediador.

Com significados semelhantes, os dois conjuntos de palavras tdém a mesma raiz latina, >’
medius, que significa o que estd no centro, no meio, central, médio. A esta raiz esta associado

o substantivo medium, significando meio, centro, lugar para onde tudo converge, que coloca

370 Martinez Diez, 113.

371 Bernard Sesboiié, JesuCristo, El Unico Mediador: Ensayo sobre la redencion y la salvacion, trad. Alfonso
Ortiz Garcia, vol. II (Salamanca: Secretariado Trinitario, 1990), 132.

372 Pierangelo Sequeri, «Os efeitos do Anjo. Perspectivas da angelologia para uma nova teologia da histéria», em
Congresso Internacional: Figuras do Anjo Revisitadas, trad. Fernando Ventura (Fatima: Santuario de Fatima,
2007), 196.

373 Cf Anténio Houaiss e Mauro de Salles Villar, «Mediar», em Grande Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa
(Lisboa: Circulo de Leitores, 2015), 2566; Cf Antonio Houaiss e Mauro de Salles Villar, «Medio», em Grande
Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa (Lisboa: Circulo de Leitores, 2015), 2568; Cf Antonio Houaiss e Mauro
de Salles Villar, «Mediag@oy», em Grande Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa (Lisboa: Circulo de Leitores,
2015), 2565; Cf Antonio Houaiss e Mauro de Salles Villar, «Mediador», em Grande Diciondrio Houaiss da Lingua
Portuguesa (Lisboa: Circulo de Leitores, 2015), 2565; Cf Anténio Houaiss e Mauro de Salles Villar,
«Intermediar», em Grande Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa (Lisboa: Circulo de Leitores, 2015), 2239;
Cf Anténio Houaiss e Mauro de Salles Villar, «Intermediacdo», em Grande Dicionario Houaiss da Lingua
Portuguesa (Lisboa: Circulo de Leitores, 2015), 2239; Cf Anténio Houaiss ¢ Mauro de Salles Villar,
«Intermediador», em Grande Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa (Lisboa: Circulo de Leitores, 2015),
2239.
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em evidéncia uma estrutura de espago e tempo, ou seja, «a parte que fica equidistante de dois

37

extremos»,’’* e a forma verbal mediare que significa estar no meio, dividir em dois.

O primeiro conjunto traduz uma fun¢ao principal de intervencao, ligando e colocando
em relacdo, encontro e comunicagio dois polos distintos.>”> O segundo conjunto apresenta-se
com um acrescento da preposicdo latina inter, evidenciando um refor¢o pleonastico, que ndo
acrescenta nada ao termo, tornando-o uma redundancia.’’® Incorre em superficializar o

significado do termo.

Em primeira instdncia o mediador ¢ imparcial e neutro, ndo toma partidos na
circunstancia que medeia. Numa visdo mais econdmica e de negocios, «o mediador coloca-se
de permeio entre dois potenciais contraentes, aproximando-os e, eventualmente, colaborando
na fase de negociagdes, sem intervir na realizacdo do negocio; ou seja, pde os interessados em
contacto e prepara o negocio, mas nao ¢ parte nem representante de um dos contraentes no

contrato que aqueles celebremy.3”’

Bernard Sesboiié defende Jesus Cristo como o “Unico Mediador”, na medida em que
estd para além da mais comum ace¢do do termo, pois representa a mais perfeita comunhao entre
o mundo celeste e o mundo terreno, «esta do lado de Deus e do lado da humanidade».?”® Nio é
imparcial nem neutro. Tem o sentido em que «Deus por origem, tornou-se homem e uniu em si
a divindade e a humanidade».>” E nele que realmente tudo converge, «todas as media¢des

confluem para o Filho».*?

Para o autor o «termo mediador constitui a ligacdo ndo s6 entre a cristologia e a
soteriologia, mas também entre o eterno mistério da Trindade soberana e benevolente e a
comunidade universal dos homens, reunidos em Igreja ao longo dos tempos pelo plano de Deus,

a fim de levé-los ao reino interminével do Pai, do Filho e do Espirito».*®! A mediagio estabelece

374 José Pedro Machado, «Meio», em Diciondrio de Lingua Portuguesa (Lisboa: Sociedade de Lingua Portuguesa,
1964), 449.

375 Cf Bernard Sesboiié, JesuCristo, El Unico Mediador: Ensayo sobre la redencién y la salvacién, trad. Alfonso
Ortiz Garcia, vol. I (Salamanca: Secretariado Trinitario, 1990), 116.

376 Cf  «Pleonastico»,  Dicionario  Priberam, acedido 5 de Novembro de 2022,
https://dicionario.priberam.org/pleonastico.

377 Pedro Romano Martinez, «Mediagdo», em Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura (Lisboa: Editorial Verbo,
2001), 428-29.

378 Sesboiié, JesuCristo, El Unico Mediador: Ensayo sobre la redencién y la salvacién, 1990, 1:100.

379 Bernard Sesboiié, Pensar e viver a Fé no Terceiro Milénio - Convite aos homens e mulheres do nosso tempo,
trad. Manuel Luis de Sousa Pinheiro (Coimbra: Grafica de Coimbra, 1999), 658.
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uma comunhdo entre o mundo de Deus ¢ o mundo dos seres humanos, concretizando-se na

totalidade da historia da salvagdo. Recusa-se a ideia de Cristo como intermedidrio, pressupondo

este termo como alusdo a uma “realidade exterior”, sem nenhuma ligagao a qualquer dos polos
d . r . 1 I3 l 382 S C . . .d h

que medeia e que se mantém inalteravel.”*” Somente em Cristo coincidem os opostos, 0 humano

e o divino, e s6 Ele com eles promove uma comunicagio imediata.*?

O pensamento hegeliano contribui para este topico com o desenvolvimento dos
conceitos mediacdo e imediatidade.*®* Parte da distingdio do que é mediato e do que é imediato,
implicando o mediato uma relacdo com algo, portanto, algo indireto. J& o imediato ¢ algo

385 «Imediatidade também

simples, inicial, que prescinde de uma relacao e, portanto, algo direto.
tem uma significacdo religiosa: Deus pode revelar-se mediatamente, isto €, através das obras
da natureza, ou imediatamente, isto ¢, por milagres ou revelacdo direta».’*® Portanto, por

mediagdes indiretas ou diretas.

Tudo o que ¢ imediato ¢ mediado,*®” todas as coisas sdo simultaneamente mediatas e
imediatas porque o imediato ¢ algo inicial e o mediato ¢ o resultado. O «contraste entre
mediacdo e imediatidade ¢, em si mesmo, uma oposicao que requer mediacao, € o resultado
disso, argumenta Hegel, ¢ que nada ¢ puramente imediato ou puramente mediatizado: tudo ¢

ambas as coisas a0 mesmo tempo».>®

Uma coisa pode ser apenas imediata sem qualquer mediacdo ou pode ser mediatizada,
«mas SUPRASSUME sua mediagdo em imediatismo».*® Este suprassumir refere-se ao
conceito hegeliano de suprassungdo, em que algo ¢ suprimido, mas que de alguma forma
permanece, ou seja, dando o exemplo de uma crenga antiga superada por uma nova forma de

pensar, uma nova crenga. Quer cause rutura ou ndo, a nova forma de pensar nao deixa de estar

382 Cf Sesboiié, JesuCristo, El Unico Mediador: Ensayo sobre la redencién y la salvacién, 1990, 1:116.

383 Cf Sesboiié, JesuCristo, El Unico Mediador: Ensayo sobre la redencion y la salvacion, 1990, 11:249.

3% Cf Michael Inwood, Diciondrio Hegel, trad. Alvaro Cabral (Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997), 216—
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386 Inwood, 217.

37 Cf G. W. F. Hegel, El concepto de religion, trad. Arsenio Guinzo (México: Fondo de Cultura Econémica,
1981), 140.

388 Inwood, Diciondrio Hegel, 217.
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marcada pela crenga antiga.>*® A «suprassuncio avanga do inferior para o superior».*! Entio,

relativamente a Deus ¢ suprassumido a sua mediacio em imediatidade.*?

Nas palavras de Hegel:

O saber acerca de Deus ¢ uma mediagdo em geral, porque existe uma relagdo entre mim
e um objeto, Deus, que ¢ distinto de mim. Quando existe uma relagdo entre seres diferentes e um
estd essencialmente relacionado com o outro, esta relacdo chama-se mediagdo. Um ¢ outro, o
outro outra coisa; sdo diferentes um do outro, ndo sdo imediatamente idénticos, ndo sdo a mesma
coisa. O eu e Deus sao diferentes um do outro. Se os dois fossem o mesmo, haveria uma relacao
imediata, sem mediagdo consigo mesma, uma unidade sem relagdo, ou seja, sem diferenca.
Sendo ambos diferentes, um ndo € o que o outro é; mas se, no entanto, estdo relacionados, ou se
na sua diferenga possuem ao mesmo tempo uma identidade, esta identidade em si mesma
distingue-se da sua diferenga, ¢ algo distinto de ambos, caso contrario ndo seriam distintos. Os
dois sdo distintos; ndo sdo unidade. Aquilo em que sdo a mesma coisa ¢ aquilo em que ndo sdo
diferentes; mas eles sio diferentes. Portanto, a sua unidade ¢ distinta da sua diferenca.’*>

Assim, Jesus Cristo associa em si mesmo o mundo celestial ¢ o mundo terreno.
Concretiza-se, entdo, na «sua existéncia de amor e de obediéncia, selado pelo mistério pascal
da sua passagem para Deus. Jesus realizou este sacrificio fundamental de comunhao num corpo
de pecador, isto é, numa existéncia submetida as condi¢des de pecado da humanidade».>**
Portanto, ndo ¢ uma realidade exterior ao que medeia, pelo contrario, Ele ndo s6 faz parte, como
E ambos os polos que medeia. Dada esta dimensdo mais profunda da mediagdo, Cristo nio ¢
intermediario, mas a mediacio perfeita de Deus. E mediacio de Deus para os humanos, na
medida em que ¢ humano; e mediagdo dos humanos para Deus, na medida em que ¢ Deus. Tudo

sem se poder separar na pessoa do mediador.

No que toca aos anjos, submetidos a Cristo, também eles vao um pouco mais além da
acecdao habitual do termo, pois os anjos estdo sempre em nome de Deus, participantes e
inseridos na histdria da Salva¢do. Porém, a mediacao por eles exercida torna-se incompleta e
limitada se for considerada por si s6. «O mediador estd do lado de Deus ¢ vem de Deus. Mas
esta origem nao ¢ suficiente para constituir o mediador; também deve estar do lado dos homens.
[...] Portanto, Cristo est4 tanto do lado de Deus como do lado dos homens; na sua pessoa sdao
encontradas as bases e condi¢des de possibilidade de toda a mediacdo»*®® de Deus. Assim
sendo, por um lado, tendo em conta a definicdo de intermediario, como realidade externa ao

que medeia, ndo se pode considerar o anjo um intermedidrio. Por outro lado, tendo em conta a

390 Cf Inwood, 302—4.

391 Inwood, 304.

392 Cf Inwood, 218.

393 Hegel, El concepto de religion, 248.

394 Qesboiié, JesuCristo, El Unico Mediador: Ensayo sobre la redencion y la salvacion, 1990, 1:121.
395 Sesboiié, 1:100.
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definicdo de mediacdo, como comunicacdo imediata/mediada de Deus com o ser humano,
também ndo se pode considerar o anjo como mediagdo em sentido pleno, como Cristo. Porém,
pode ser considerado mediacao de Deus, embora de modo distinto ao de Cristo, na medida em

que ndo ¢ uma realidade externa a histoéria da Salvacao, mas dela participa.

Entdo, partindo deste raciocinio aplicado aos anjos, também o ser humano ¢ mediagdo
de Deus; porém, tem de se ter em conta o que os distingue. Para Karl Rahner, a doutrina acerca
dos anjos apenas revela que existe uma dimensao interior do ser humano mais profunda, que o
saber empirico nao consegue detetar. Esta dimensao ¢ prévia a pessoa, como ser orientado para
a “salvagio ou condenaco”.3*® O ser humano «mantém o imediatismo com Deus, com o Deus
que trabalha diretamente nele sem qualquer mediagdo adequada e que, em ultima analise, pela

sua propria auto-comunicagio através da graca é o seu destino e a sua vida definitivax. >%’

O mesmo Rahner, a proposito do culto ao Sagrado Coracao de Jesus e a0 modo como o
ser humano experimenta a realidade, afirma que € pela experiéncia do visivel, na mediag¢ao do
Filho, que Deus convida ao «amor do invisivel».>*® Entdio, os anjos e santos pertencem nio so
ao mundo, mas também a Deus, pois nao deveria ser colocada a questao se “estas coisas”
«existem, mas, se nos as encontramos ao busca-las na dire¢do em que nos movemos

ligi D Y E i do pel d 1
religiosamente para Deusy. este movimento, pautado pelos atos dos crentes levam o autor

a questionar:

Se fazemos realmente o que cremos fazer? Fazemo-1[o] verdadeiramente em nome dos
anjos, dos santos e da humanidade de Cristo? Ou s@o — para nds — apenas etiquetas distintas que
se referem sempre a mesma realidade: Deus? [...] H4, porém, atualmente algum santo que tenha
uma realidade junto a Deus e fora dele? Trata-se de uma realidade realizada e ndo so aceite
teoricamente, de uma realidade que seja atualmente propria e de cuja vontade dependa algo, de
uma realidade com a qual se tente incorporar a experiéncia propria. H4 algum santo que tenha
essa realidade junto a Deus, ou diz-se as vezes “anjo” ou “Maria”, as vezes “Coragdo de Jesus”
ou “Sdo José”, referindo-se sempre a mesma coisa, a incompreensibilidade e a inefdvel soberania
de Deus, a quem cada um se entrega absolutamente, amando e temendo ao mesmo tempo? Nao
¢ isso e somente isso que nos parece ser o ato religioso?4%°

39 Cf Rahner, «Angely, 153.

397 Rahner, 153.

398 Karl Rahner, Teologia e Antropologia, trad. Hugo Assmann (Sio Paulo: Edi¢des Paulinas, 1969), 44.
39 Rahner, 45.
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2.3.  Fé e experiéncia religiosa

Emmanuel Falque diz que «céu e terra, na orbita da Ressurrei¢ao, apenas sdo maneiras
de ser no mundo; pois, se assim nao fosse, a terra (em oposicao ao céu) ficaria consagrada
eternamente como o modo de ser pecador do homem».*’! O Mundo é compreendido como
realidade total que abarca toda a diversidade de modos ou formas de ser e existir. E como
realidade total compreendemos, entdo, que o mundo angélico e o mundo terrestre pertencem a
uma mesma realidade. Nao serdo mundos, mas dimensdes de toda a realidade. O imanente € o
transcendente estdo imbuidos um no outro. Isso implica que uns ndo tenham dominio sobre os
outros ou que uns ndo sejam superiores ou inferiores em relacao aos outros, o que significa que
a liberdade de cada criatura, assim como a responsabilidade de cada uma, sdo priorizadas.

Assim:

Nao estamos a falar de criaturas iguais a Deus, de entidades ao nivel de Deus em que
as que optam por recusa-Lo sujeitariam a humanidade a um destino fatalista e para as quais seria
facil atirar todas as culpas e responsabilidades pelo pecado, numa situagdo tal em que a nossa
liberdade ndo poderia optar por Deus, no caso dos anjos opositores de Deus. Isso iria contra a
condi¢do criatural da humanidade, nao respeitaria a nossa liberdade na sua integralidade e
reduziria o projeto criador de Deus.*?2

Entende-se, entdo, que o ser humano experimenta a totalidade da realidade, objetiva e

subjetivamente. Usando a distingdo de Bernard Sesboii¢, o polo objetivo

¢ muito facil de definir: nele, com efeito, passam as palavras e as frases que nods
dirigimos a nés mesmos e aos outros, que escrevemos também. E importante notar, entretanto,
que nods usamos connosco a mesma linguagem que utilizamos com os outros. De certo modo, eu
sou um outro para mim mesmo.*%3

J& o polo subjetivo, situado entre o consciente e o inconsciente, afirma o autor:

E muito mais dificil [...de] discernir e [...de] definir, simplesmente porque nio
podemos olha-lo face a face. Ele atua sempre atras de nds para nos projetar para a frente. Estamos
em relagdo a ele na mesma situagdo que estd o nosso olho em relagdo a sua propria retina. A
minha retina permite ao meu olho ver o exterior, mas eu ndo posso, diretamente, ver a minha
propria retina, porque o meu olho ndo se pode voltar sobre ele mesmo. Da mesma forma, nao
posso ver as minhas costas sem espelho. Se me volto para as ver, todo o meu corpo gira e nada
obtenho: ndo tenho olhos atras da cabega.

No entanto, este polo subjetivo esta 14, habita-me e acompanha-me, mesmo quando saio
de mim, apaixonado pelo que fago ou pelo que vejo.**

401 Emmanuel Falque, Metamorfosis de la finitud. Ensayo filoséfico sobre el nacimiento y la ressurreccion, trad.

Alejandro del Rio Herrmann (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2017), 161.
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Segundo Sesboiié, ¢ a dinamica entre estes dois polos que permite o ato de “refletir” e
leva ao “desejo de infinito”.***> A criatura ¢ finita e limitada, mas com um desejo de infinito.
Um desejo infinito indefinido (que ndo termina mais — ad infinitum) e um desejo infinito que
se refere ao desejo do Absoluto.**® As experiéncias que o humano faz radicam no seu desejo do
mais profundo, do absoluto, que nomeamos Deus.*”’ E uma experiéncia universal onde se
encontra a dimensdo religiosa do ser humano.**® Como afirma Daniel Goleman, o ser humano
tem duas mentes, com as quais experimenta o mundo, uma para pensar e outra para sentir, 4%
€, mesmo em circunstancias e atitudes consideradas absolutamente irracionais, do ponto de vista
da mente racional, para a mente do coracdo, do sentimento, sdo plenas de sentido. O coracao,
na base do Amor, ¢ poderosissimo, pois ¢ mais rapido a percecionar o que rodeia a pessoa € a
tomar uma decisdo do que a mente racional.*!® Jesus falava por parabolas tocando os cora¢des
daqueles que O escutavam; guiava pela emocdo, pelo Amor.*!! Nas parabolas «cada ouvinte é
convidado a reconhecer-se a si mesmo entre as personagens evocadas na narragiox».*'? Nio é
suficiente «mostrar os desenvolvimentos da doutrina de Cristo, mas fundar estes na palavra e
na agdo de Jesus (W. Pannenberg). Encontramos aqui a relacdo da histéria com a fé e a relagao
do facto com o sentidox».*!?

Nao se pode dizer que crer ou ter fé € um ato humano quando se entende por fé “uma
abdicacio de uma vida auténtica” ou “um facto puramente curioso”,*'* pois este modo de pensar
descarta a racionalidade e liberdade humanas. «Uma convic¢ao crista (catdlica) fundamental ¢
que o ato de fé exige o pleno exercicio da racionalidade e da liberdade — correlativa a Deus

como verdade primeira e fim»;*!° exige, portanto, uma atitude de confianca do ser humano.

Crer nao se reduz ao dominio do objetivo, mas enquadra-se na subjetividade humana,

na «ligagdo entre a fé, a esperanga e 0 amor».*!¢ Como agir humano, abarca «todas as esferas
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406 Cf Sesboiié, 30-36.
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da pessoa»,*!” considerando o seu modo de conhecer, de saber, o seu sentido moral, a sua
relacionalidade e liberdade, a sua tendéncia para o que ¢ bem e verdade.*'® Deste modo, o ser
humano deve ser considerado no seu todo, pois as «dificuldades para aceitar a legitimidade da
fé provém de modos parciais e incompletos de entender a racionalidade e a liberdade»*!° e todas

as dimensdes inerentes a pessoa. Assim, «a crenga pertence ao campo da consciéncia».**

O sentido da fé cristd comporta «um crer que, isto €, a dimensdo de uma verdade relativa
a pessoa de Jesus. Para crer em Jesus, € preciso também crer no que ele diz e crer que Jesus ¢

bem aquele que reivindica ser».*!

A fé ¢ dom de Deus, gratuito e universal, que escapa ao modo de conhecer dos seres
humanos,**? porém, «sendo vivida por pessoas concretas, ¢ de esperar que seja carregada de
humanidade».*?* O Mistério é a origem da abertura do ser humano ao Infinito, ao Absoluto.***
Nao pertence apenas a exterioridade do ser humano, mas também a interioridade. «A
verificagdo da radical interioridade do mistério torna mais dificil pensar a possibilidade da
pessoa alcangar uma compreensdo objetiva do mesmo».*>> Crer em Deus, reconhecer este

Mistério implica uma decisio pessoal, uma posicdo de confianca e de testemunho.**

A fé, por conseguinte, € ato da pessoa toda, um ato indiferenciado em relagdo a uma ou
outra faculdade, e um ato em que a inteligéncia e a vontade atuam em comunhdo de atos com
tudo o que a pessoa é. Na medida em que a fé ndo se reduz ao ambito intelectual, mas que afeta
a totalidade da existéncia, falamos com toda a razdo de experiéncia cristd que implica o
compromisso da propria vida com quanto o cristianismo implica.*?’

Crer implica experimentar;**® entdo, o conceito de experiéncia torna-se fundamental
para compreender a possibilidade de acontecer a experiéncia de Deus. Relacionando a
experiéncia com a revelagdo e com a fé «surge a questdo do subjetivo e do objetivo em ser

constituido e em receber a mesma revelagio».*** Por um lado, a revelagio ndo tem origem na

417 1zquierdo, Creo, creemos: ;Qué es la fe?, 126.

418 Cf Izquierdo, 124-26.

419 Tzquierdo, 127.

420 Jorge Coutinho, Caminhos da razdo no horizonte de Deus (Coimbra: Edi¢des Tenacitas, 2010), 27.

421 Sesboliié, Pensar e viver a Fé no Terceiro Milénio - Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, 52.
422 Cf Sesboiié, 59-61.

423 Domingos Terra, «A proposito dos “Didlogos sobre a Fé”», Brotéria 158, n. 5/6 (2004): 434,

424 Cf Terra, 440.

425 Terra, 441.

426 Cf Francisco Conesa, «;Qué significa creer? Analisis lingiiistico del verbo creer», Ciencia Tomista 121, n. 1
(1994): 130-34.

47 Izquierdo, Creo, creemos: ;Qué es la fe?, 174.

428 Cf Izquierdo, 159.

429 1zquierdo, 160.
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experiéncia, mas no proprio Deus e, por outro lado, apenas ¢ entendida quando
experimentada.**°

Nas palavras de Jodo Duque:

Experimentar a realidade significa, segundo este modelo, interpretar a mesma realidade,
numa constante abertura a novas interpretacdes. Somos, pela experiéncia, inseridos num
processo temporal e historico, que nos abarca e que nos vai provocando novas experiéncias.
Como tal, o ponto de chegada de cada experiéncia nunca é o dominio de um determinado objeto,
pela via do conhecimento, nem a posse de um saber absoluto e final — ou seja, nunca constitui
propriamente um ponto de chegada. Experiéncia ¢ sempre um processo aberto, do qual fazemos
parte, na medida em que participamos nas experiéncias que constituem revelagdo do mundo.
Nesse sentido, ndo ¢ possivel falar em apropriagdo ou dominio de algo, por via da experiéncia.
Sé assim [se] torna possivel experimentar algo — ou alguém — sem o reduzir a um objeto que
passamos a possuir, mas mantendo intocdvel a sua alteridade — sem eliminar a possibilidade de
a experimentar, precisamente enquanto irredutivel alteridade.**!

E nesta abertura ndo se reduz o transcendente ao imanente nem a experiéncia ao
meramente empirico. Quando a perce¢do da realidade estd impregnada de intui¢des intimas,
mais convincentes que qualquer 16gica aplicavel, a racionalidade pode argumentar a favor ou
contra que em nada alterard a crenga da pessoa.**? O conhecimento intimo do ser é mais
profundo e superior ao conhecimento que advém de um puro racionalismo. «O instinto guia, a
inteligéncia apenas acompanha. Se uma pessoa sente a presenca de um Deus vivo [...], os
vossos argumentos criticos, por muito extraordinarios que seja, esforcar-se-do0 em vao para

alterar a sua féy.*3

O modo como interpretamos a realidade sera sempre condicionado ao modo de se ser
humano. Logo qualquer experiéncia sera sempre uma experiéncia interpretada e, de certo modo,
influenciada pelo tempo e cultura.*** Apesar de condicionados a0 modo de sermos e nos
experimentarmos humanos, isso ndo significa que se esteja impedido de fazer a experiéncia de

Deus:

A revelacdo de Deus aos homens tem um lado objetivo evidente, pois esta inscreve-se
na historia através de palavras, dos escritos ¢ dos ritos. Mas, antes de se tornar objetiva,
apresentou-se sob uma forma subjetiva. A graga reveladora de Deus, agindo no polo subjetivo
da consciéncia, nesse santudrio do nosso ser livre que ¢ também a matriz das nossas palavras e
das nossas ag¢des, permite ao profeta conceptualizar a sua propria experiéncia e transmiti-la. O
profeta € o crente que esta a altura de enunciar corretamente a sua experiéncia transcendente do
dom de Deus. Ele ¢ aquele que permite a outros chegar a uma objetivag@o correta e pura da sua

430 Cf Izquierdo, 160.

41 Jodo Duque, Homo Credens: Para uma teologia da fé (Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2002), 140.
Modelo de Gadamer, pautado por uma «abertura a nova experiéncia.

432 Cf William James, As variedades da Experiéncia Religiosa: Um Estudo da Natureza Humana, trad. Helena
Briga Nogueira e Margarida Periquito (Lisboa: Relogio D’ Agua Editores, 2018), 76-77.

433 James, 78.

434 Cf Andrés Torres Queiruga, «Deus a Xuizo: ;que Deus?», Grial 44, n. 172 (14 de Dezembro de 2006): 28-31,
http://www.jstor.org/stable/29752816.
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propria experiéncia. Nao ¢ trabalho para qualquer um. Portanto, a revelag@o segue o itinerario da
comunicagdo dos homens uns com os outros. De seu lado, a experiéncia religiosa ndo pode ser
solitaria: esta sempre em ligacio com um povo. Ela é sempre dada aos outros.**

A revelagio ¢ lugar de encontro de Deus e os seres humanos.**® E importante ter em
mente que fazer uma experiéncia de Deus ¢ algo paradoxal e ambiguo, pois encerra em si
unidade e separagdo, ou seja, o experimentado esta presente, mas ausente; estd proximo, mas
longinquo;*’ ¢ no imanente que fazemos uma experiéncia do transcendente, porém sem que
este se reduza ao imanente. «Para falar de Deus, ndo [se] pode fazer de outro modo sendo partir

da experiéncia humanay.**

Na criatura humana, nas suas fei¢des, sem uma experiéncia objetiva, ou seja, sem toque
fisico, ¢ possivel percecionar o que o rosto transparece (ternura por exemplo). Este € o tipo de
experiéncia que pode resultar na percecdo da presenca de Deus.*** Deus no outro, a «natureza
misteriosa do “inteiramente outro” que se manifesta na experiéncia religiosa».**’ Piazza diz que
experiéncia religiosa, na teologia, ¢ «um conhecimento pessoal, ou melhor, existencial, em que,
em um primeiro momento, o homem se da conta da existéncia de uma realidade superior, que
provoca a sua reflexdo. S6 em um segundo momento, ela se torna um conhecimento
racionalizado, quando o homem procura assimilar a sua experiéncia segundo as estruturas

culturais de seu ambientey.**!

Porém, adverte-se para o facto de que o excesso de racionalizacdo que pode levar ao
perigo da pretensdo de autonomia plena do ser humano, no sentido de que se desvincula de
Deus Criador.**? Tem-se em conta, também, que nas cosmologias e antropologias atuais é
inadmissivel a ideia de que estes movimentem os astros ou que as doengas € maleitas sejam
causadas pelos demonios, assim como ndo se tem em conta os textos Sagrados como uma
explicacdo ipsis verbis da realidade.*** Porém, neles estdo contidos significados e simbolos que

devem ser interpretados, pois conferem a existéncia um valor simboélico quanto a relagao de

435 Sesboliié, Pensar e viver a Fé no Terceiro Milénio - Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, 193.

436 Cf Izquierdo, Creo, creemos: ;Qué es la fe?, 185.

437 Cf Rahner, Teologia e Antropologia, 43—49.

438 Sesboliié, Pensar e viver a Fé no Terceiro Milénio - Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, 128.

439 Cf Andrés Torres Queiruga, «La experiencia de Dios: posibilidad, estructura, verificabilidad», Pensamiento:
Revista de investigacion e informacion filosofica 55, n. 211 (1999): 49.

440 Waldomiro Octavio Piazza, Introducdo a fenomenologia religiosa (Petropolis: Editora Vozes, 1976), 11.

441 Piazza, 58.

42 Cf Sesboiié, Pensar e viver a Fé no Terceiro Milénio - Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, 96—
104.

43 Cf Andrés Torres Queiruga, Fin del cristianismo premoderno: retos hacia un nuevo horizonte (Maliafio:
Editorial Sal Terrae, 2000), 23.
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Deus com a sua criagdo.*** Pelo excesso de racionaliza¢do sujeitamo-nos, por um lado, ao
«perigo da reducdo da experiéncia ao ambito da sua prépria imanéncia; por outro, [a]o da

correspondente reducdo da transcendéncia de Deus ao Ambito da experiéncia».**

Portanto, «a fé ¢ um ato pessoal, e [¢] cada ser humano que responde livremente a
iniciativa de Deus que se revela».**¢ A f&, como experiéncia cristd, torna a experiéncia uma fé
vivida que leva em conta o contetdo dessa fé, o sentido da vida e a prdxis.**’ Pautado por uma

adesdo a mediagao de Cristo, a experiéncia do dado revelado depende da atitude de fé do crente.

2.4. Manifestacdo da vontade divina

O povo de Israel faz a experiéncia de Deus como salvador ou libertador. A partir da sua
comunicacdo com o ser humano, Ele «prepara-o por etapas, para receber a Revelacao
sobrenatural que faz de Si e que vai culminar na pessoa e missao do Verbo Encarnado, Jesus

Cristo».**® No Antigo Testamento, o Senhor estabelece com o povo uma Alianga e, nesta

449 0

confianga, o povo ¢ salvo da escraviddo do Egipto,**® mais tarde, do exilio da Babilénia.*

Face a ocupac¢do romana, perante toda a expectativa do povo, «enviou o seu Filho muito

amado».*! Concretiza na encarnag¢do, em Jesus Cristo, a plenitude da Sua mediagio.

Como diz a Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, de 1965:

Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a Si mesmo e dar a conhecer o
mistério da sua vontade (cfr. Ef. 1,9), segundo o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo
encarnado, t€ém acesso ao Pai no Espirito Santo e se tornam participantes da natureza divina (cfr.
Ef. 2,18; 2 Ped. 1,4). Em virtude desta revelagdo, Deus invisivel (cfr. Col. 1,15; 1 Tim. 1,17), na
riqueza do seu amor fala aos homens como amigos (cfr. Ex. 33, 11; Jo. 15,1415) e convive com
eles (cfr. Bar. 3,38), para os convidar e admitir & comunhdo com Ele. Esta «economia» da
revelagdo realiza-se por meio de acdes ¢ palavras intimamente relacionadas entre si, de tal
maneira que as obras, realizadas por Deus na historia da salvagdo, manifestam e confirmam a
doutrina e as realidades significadas pelas palavras; ¢ as palavras, por sua vez, declaram as obras
e esclarecem o mistério nelas contido. Porém, a verdade profunda tanto a respeito de Deus como

444 Cf Torres Queiruga, 23-25.

45 Duque, Homo Credens: Para uma teologia da fé, 138.

446 1zquierdo, Creo, creemos: ;Qué es la fe?, 193.

447 Cf Izquierdo, 174.

48 Verdete, Historia da Igreja: Das origens até ao Cisma do Oriente (1054), 1:23.
449 Cf Verdete, 1:25.

40 Cf Verdete, 1:27-30.

41 Verdete, 1:32.
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a respeito da salvacdo dos homens, manifesta-se-nos, por esta revelacdo, em Cristo, que &,
simultaneamente, o mediador e a plenitude de toda a revelagdo.*? (DV, 2)

Foi por sua propria iniciativa e vontade que realizou a sua auto-revelagdo. Revelagao

454 através dos profetas, dos

sempre articulada em mediacdes,** «sonhos, visdes e profecian,
videntes e dos sonhadores. Os anjos, no Antigo Testamento, representando o Deus de Israel,
passam a ser mediadores e mestres.*>> Mas, «porque a Palavra eterna desceu até nos, Jesus
tornou-se o unico mediador da Revelacdo de Deusy,*%entdo a Palavra ¢é a verdadeira mediacio
de Deus. Cristo superou os anjos, «¢& superior aos anjos [...], Ele é o tinico mediador e o tnico

salvador».*’ Jesus Cristo,

surge como o enviado por exceléncia de Deus, ndo apenas como realizador das
promessas dos profetas, mas como enviado escatologico de Deus e dador do Espirito, que
completa a criag@o e abre os horizontes da vida e da historia as dimensdes da comunhdo com o
proprio Deus. Nele, as visoes do passado tornaram-se realidade humana e manifesta¢ao visivel
do projeto de Deus.**®

As visdes e profecias continuaram até aos nossos dias e, como ndo sdo empiricamente
verificaveis causam algum alvorogo, produzem ruturas e, dada a sua complexidade, exigem

prudéncia.®’

Nas palavras de Sesboii¢:

Nas teofanias ha trovoes e trovoada ou, ao contrario, 0 murmurio de um vento doce,
uma nuvem que cobre um lugar ou um santudrio, um estremecimento da natureza, a presenga
dos anjos, a apari¢cao de Deus seja sob a forma de uma unica voz, seja sob a de um parceiro
humano misterioso, mais ou menos glorioso.**

E como Deus se revelou na historia humana, tornando-a histéria da salvagao, presume-
se que o ser humano seja capaz de Deus, tendo «capacidade natural para um certo conhecimento

de Deus».*! Sio as “deformacdes historicas” a causa de uma experiéncia de Deus equivoca,

452 Concilio Vaticano II, «Constituicio Dogmatica Dei Verbum», cap. 2, acedido 27 de Julho de 2022,
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const 19651118 dei-
verbum_po.html.

453 Cf Carvalho, «Sonhos, anjos e demonios nas apari¢des biblicasy, 124.

434 José Carlos da Silva Carvalho, «Sonhos, anjos e deménios nas apari¢des biblicas», Biblica (série cientifica), n.
26 (2017): 104.

455 Cf Carvalho, 107.

436 Herculano Alves, «Do anseio do divino a Revelacdo de Deusy, Biblica (série cientifica), n. 26 (2017): 57.

457 Carvalho, «Sonhos, anjos e deménios nas apari¢des biblicas», 111.

438 José Ornelas Carvalho, «Visdes nas vocagdes da Bibliaw, Biblica (série cientifica), n. 26 (2017): 89.

439 Cf Francisco Senra Coelho, «As aparigdes na Historia da Igreja», Biblica (série cientifica), n. 26 (2017): 141—
48.

460 Sesboiié, Pensar e viver a Fé no Terceiro Milénio - Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, 81.

4l Alves, «Do anseio do divino & Revelagdo de Deusy, 54.
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mas também potenciadoras de uma «perce¢io mais justa do mistérion** entendido como Amor,

pleno e gratuito, como «presenca gratuita e graciosa de Deus na histéria humanay. 4¢3

Os profetas que a captam sdo sensiveis ao desafio da historia e transmitem descobrindo
uma nova profundidade da revelagdo; a historia da experiéncia que a cada descoberta se
modifica, adapta, se renova, transformando as interpretacdes anteriores, e atualizando-as, abre-

se a novas possibilidades.***

Deus relaciona-se com as suas criaturas, mas nao esta fora do mundo, nem intervém

ocasionalmente, mas acontece no mundo,*®’

precisamente em mediacdes suas. A relagdo entre
Deus e a criagdo concretiza-se como ser a partir do mundo, da criacdo, da totalidade da realidade

criada. Diz Torres Queiruga:

De modo que ndo ha competi¢do por ocupar o mesmo lugar; ao contrario, quanto mais
presente o criador, tanto mais faz ser a criatura; quanto mais esta “se receba” dele, tanto mais se
realiza nela a forga criadora. “Ser”, para a criatura, significa estar sendo trazida a existéncia: de
certa maneira ¢ “estar sendo sida”; mas ndo por alguém de seu nivel que lhe devorasse o seu
espaco proprio, mas pelo criador que se lhe estd abrindo e outorgando.*%

Com estas palavras entende-se que o dia-a-dia se torna liturgia, todas as acdes das
criaturas deveriam ser celebrativas e atos de pura gratuidade para com os outros, demonstrando
por acdes, por gestos € por sentimentos a presenga de Deus. A criatura realiza-se quando se
consciencializa que ¢ a vontade divina que devera e estara a realizar-se conjuntamente com a
sua, ¢ quando as duas vontades — humana e divina — coincidem, temos Cristo, modelo de
realizacdo e concretizacdo plena da mediacdo de Deus no mundo, como humano. Significa,
entdo, para o ser humano, «que ele ¢ totalmente ele proprio quando deixa de estar em si mesmo,

quando deixa de se fechar e de se afirmar, quando ¢ abertura total em direccdo a Deus».*®’
Fica claro entdo,

que ele “estd” no dinamismo que impulsiona o real a realizagdo, na forga salvadora que
incita, potencia e solicita nossa vida rumo a plenitude. Cada vez que se realiza esse dinamismo
e se acolhe essa solicitag@o na liberdade, exerce-se e realiza-se a presenca de Deus. Ele estd no
fazer-se da realidade, porque esse fazer-se ¢ idéntico ao expandir-se e tornar-se real de seu
dinamismo criador. Tomar consciéncia dessa realizagdo equivale a vivenciar sua presencga. E se
tudo “funcionasse” assim, se tudo se deixasse ser e construir por ele, seria isso seu verdadeiro
estar-presente. Na realidade, tratar-se-ia exatamente daquilo que a experiéncia biblica intuiu

462 Andrés Torres Queiruga, Recuperar a Criagdo: Por uma religido humanizadora, trad. Jodo Rezende Costa
(Sao Paulo: Paulus Editora, 1999), 62.

463 Torres Queiruga, 80.

464 Cf Torres Queiruga, «La experiencia de Dios: posibilidad, estructura, verificabilidad», 64.

465 Cf Torres Queiruga, Fin del cristianismo premoderno: retos hacia un nuevo horizonte, 26-27.

466 Torres Queiruga, Recuperar a Criagdo: Por uma religido humanizadora, 45.

467 Joseph Ratzinger, Introducdo ao Cristianismo - Prelecgbes sobre o «Simbolo Apostdlicor, trad. Alfred J. Keller,
2% ed (Cascais: Lucerna, 2017), 171.
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como verdadeiro ideal: o reino de Deus na terra, ou seja, a realidade toda, sobretudo a social

humana, deixando-se guiar e mover pela vontade ativa e salvadora de Deus. Ndo outra coisa diz

o pai-nosso: “santificado seja o teu Nome, venha o teu Reinado, faca-se tua Vontade. 4%

E, nesse caso, no quotidiano, na expressao de todo o agir da pessoa, de cada «gesto

humano verdadeiramente amoroso»*® que se experimenta a presenca de Deus.
2.5. Piedade popular

Fazer uma experiéncia dos anjos ¢ fazer uma experiéncia religiosa; «em realidade, na
abertura do ser humano a alteridade dos Anjos articula-se essencialmente o modo de abertura a
propria alteridade de Deus, que, na alteridade angélica é mediada»*’° e, portanto, isso equivale

a fazer a experiéncia da «presenca do sagradox».*’!

No caso especifico do cristianismo, esta presenga ¢ atestada de modo formal na liturgia,

porém, «ninguém negard a existéncia de formas de religiosidade que surgem espontaneamente
. ,. . . . . 472 ~ . A .

nas comunidades de fi¢is. Exprimem sentimentos pessoais e coletivos»™’~ e sao de importancia

vital para tracar o perfil da religiosidade ou mentalidade de lugares e épocas precisos.*’> A

liturgia e a piedade popular podem e «devem coexistir respeitando a hierarquia de valores e a

natureza especifica de ambas as expressdes cultuaisy».*’

Essas expressoes, mais comummente sob a algada de piedade ou religiosidade popular,

podem ser entendidas como

todo o estado de espirito e toda a expressdo que, dentro de pardmetros de instru¢do
racional rudimentares, pressuponham forgas sobrenaturais ¢ a possibilidade de estabelecer
relagdes de algum modo operacionais com elas. Forcas entre as quais avulta a ideia de Deus,
preponderantemente influenciada pelas doutrinagdes religiosas, mas sem exclusdo de outras,
mais ou menos marcadas por costumes e supersticoes tradicionais (almas de antepassados,
poderes ocultos de fecundidade, “anjos” e “demoénios” com multiplas esferas de influéncia cuja
protecdo ou hostilidade convém assegurar ou neutralizar). 473

Ou ainda,

468 Torres Queiruga, Recuperar a Criagdo: Por uma religiGo humanizadora, 96.

469 Torres Queiruga, 100.

470 Jodo Duque, «Jacob e o Anjo - Um outro olhar sobre a modernidade», em Congresso Internacional: Figuras
do Anjo Revisitadas (Fatima: Santuario de Fatima, 2007), 179.

471 Torres Queiruga, «La experiencia de Dios: posibilidad, estructura, verificabilidad», 59.

42 Ana Maria Pina, Anténio Camdes Gouveia, e Jodo Carlos Brigola, «Piedade popular: um repertorio
bibliografico, um projecto de investigacdo», Revista da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas 4 (1989): 135.
473 Cf Pina, Gouveia, e Brigola, 135-36.

474 Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, «Directorio sobre la piedad popular y
la liturgia: principios y  orientaciones», cap. 73, acedido 6 de Janeiro de 2023,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc 20020513 vers-
direttorio_sp.html.

475 Pina, Gouveia, e Brigola, «Piedade popular : um repertério bibliografico, um projecto de investigagio», 146.
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a piedade popular ndo tem um discurso doutrinal sobre Deus e por isso 0 seu universo
ndo contém dogma e mistério; ela ¢ sobretudo vivéncia. De igual modo, ndo possui corpo
eclesial, pelo que a sua transmisséo ¢ feita no seio do grupo social e no meio familiar; a crenga
popular comunica diretamente com as forgas do sobrenatural, configurando um campo humano
mais lato do que a institui¢do, e, o que ¢ ainda mais expressivo, impde os seus cultos a Igreja.
Finalmente, nfio possui uma ética do bem e do mal porque a piedade popular s6 conhece o bem.*”®

E, entdo, necessario tragar uma distingdo entre religiosidade popular e piedade popular.
A primeira, caracteriza-se por uma experiéncia universal*’’ que se apresenta como a dimensao
religiosa presente em todas as manifestagdes culturais do povo.*’® Nestas manifesta¢des, todo
0 povo, expressa «a sua visao total da transcendéncia e a sua concegdo de natureza, sociedade

479

e historia»,*’® ndo estando, portanto, obrigatoriamente ligadas a revelagdo cristd.**® A segunda,

481

associada a fé cristd,”™’ caracteriza-se, exatamente, pelas «manifestacdes cultuais, de caracter

privado ou comunitario»,**? de cunho cristio. Mantém uma certa «autonomia em relagdo a

3

institui¢do eclesidstica»*®® embora assumindo uma real interacdo entre a vida litargica e a

piedade popular.

A piedade popular traduz-se em manifestagdes concretas. Desde «manifestagdes
tradicionais de devocao e de piedade popular, até formas de religiosidade pos-moderna que
compreendem o New Age e expressoes “religiosas” muito variadas, de matizes naturalistas ou

: P 484 ~ r , . . e . 485 . ,
psicoldgicas».”* Nao ¢ um fenomeno particular do cristianismo,”*” mas sim um fenémeno que

diz respeito a todas as religides.*%

De um modo possivelmente prejudicial, € visivel, recorrentemente, aquando dos atos de

culto oficial um envolvente quer de ritos magico-cristaos, «voltas rituais, praticas de toque e

476 Hamilton Costa e Rui Afonso da Costa, «As tendéncias evolutivas da piedade popular», Cultura 11, n. II* Série
(1999): 401.

477 Cf Goémez Lopez, «La piedad popular: fruto y objeto de evangelizaciony», 140.

478 Cf Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, «Directorio sobre la piedad popular
y la liturgia: principios y orientacionesy, cap. 10.

479 Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, cap. 10.

480 Cf Goémez Lopez, «La piedad popular: fruto y objeto de evangelizaciony», 140.

481 Cf José da Silva Lima, «A religiosidade popular: formas simples de peregrinagio», Communio - Revista
Internacional Catolica 33, n. 4 (2016): 443; Cf Gomez Loépez, «La piedad popular: fruto y objeto de
evangelizaciony, 140.

482 Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, «Directorio sobre la piedad popular y
la liturgia: principios y orientaciones», cap. 9.

483 Cristina Sa Carvalho, «Fatima na religiosidade popular portuguesa: uma abordagem psicoldgica», Pastoral
Catequeética - revista de catequese e educagdo 4, n. 10 (2008): 46.

484 Enzo Biemmi, «A religiosidade popular. Deixar-se evangelizar pelas aspiragdes religiosas de hoje € evangeliza-
las. Apostas teoldgicas.», Pastoral Catequética - revista de catequese e educagdo 4, n. 10 (2008): 91-92.

485 Cf Biemmi, 2008.

486 Cf Lima, «A religiosidade popular: formas simples de peregrinagio», 438.
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beijo, ex-voto»,*®” quer de ritos mégico-pagdos, por exemplo banho santo no mar.**® E

exatamente no espaco sagrado que se «guardam os signos e 0s objectos que alimentam de
excepcional a piedade popular».**® E ainda associados ao culto andam diversos objetos e a¢des

como «imagem do santo, esmola, santinhos, velas, ex-votos, oferendas».*”

O distanciamento entre a liturgia e este tipo de espiritualidade pode levar os crentes ao
equivoco de admitir a sua salvagdo «por umas praticas piedosas de caracter subjetivo e por uma
religiosidade popular ndo depurada e catequizada»,*! pois, muito frequentemente, encontra-se
uma grande dissonancia «entre a estima pelo culto dos santos e a consciéncia da centralidade
absoluta de Jesus Cristo e o seu mistério».*

Também pode causar dano a intengdo utilitarista dos ritos, tendo em vista os “favores
materiais” e posterior “ostentosa manifestagio de gratidio” pela graga recebida.*
Predominante na religiosidade magico-supersticiosa,*** a pessoa ndo é beneficiada, de igual
modo, quando, com esta visdo instrumental do sagrado, o ser humano perde a sua autonomia e
se alheia das suas proprias responsabilidades. Perde a sua autonomia pois fica refém do
desfecho esperado do “trato” efetuado com o divino, assim como se alheia das

responsabilidades, pois caso o divino falhe, ¢ culpa do sobrenatural e nunca da apatia da pessoa.

A nivel social e politico, este modo de pensar favorecia também os responsaveis no
poder, por forma a alienarem-se das suas responsabilidades de cariz socio-caritativo e

assistencial *»

A piedade popular assume como caracteristicas proprias festas, romeiros e procissoes,
iconografia, velas e oragdes, e também suplicas e promessas, entre outros elementos.

A festa religiosa, uma das caracteristicas da piedade popular, situa-se no tempo, «no

“tempo dos seres humanos” recorda-se e celebra-se o “tempo de Deus”»,*® rompe com o

487 Cf Costa e Costa, «As tendéncias evolutivas da piedade popular», 405.

488 Cf Costa e Costa, 405.

489 Costa e Costa, 406.

490 Costa e Costa, 407.

41 José Pérez Dominguez, «La Liturgia y las practicas de piedad. La Liturgia “no agota toda la actividad de la
Iglesia™», Auriensia 5 (2002): 125.

492 Gomez Lopez, «La piedad popular: fruto y objeto de evangelizacion», 153.

493 Cf Giuseppe Mattai, «Religiosidad Popular», em Nuevo Diccionario de Espiritualidad, ed. Stefano De Fiores
e Tullo Goffi, trad. Eloy Requena et al. (Madrid: Ediciones Paulinas, 1983), 1207.

494 Cf Mattai, 1210.

495 Cf Mattai, 1212.

496 Agostino Marchetto, «Entre o profano e o sagrado: abordagem pastoral», Theologica 53, n. 1-2 (1 de Janeiro
de 2018): 34, https://doi.org/10.34632/theologica.2018.22.

80



quotidiano e com os ciclos do trabalho, «dando lugar a exaltagdo da alegria coletiva e a
fantasia».*’” Neste ambiente funde-se o sentido recreativo com a identidade da comunidade e a
celebragio das a¢des de Deus e dos santos em prol da salvacdo de cada pessoa.*”® Nos dias de

hoje, a festa adquiriu um sentido de «“tempo livre”, tempo de écio e descanso».**’

Para além do tempo, situa-se também num lugar, um espago concreto onde se realiza a
experiéncia do sagrado, a presenca de Deus. E, essencialmente, espaco de presenca e memoria,

00 «Em

que promove o encontro com o Divino, superando o hiato entre o sagrado ¢ o dia a dia.
suma, 0 espago € o tempo sacrais constituem o contexto cosmico da experiéncia sacral,

encerrando a festa, ou melhor, os seus mecanismos simbélicos no campo religioso».>!

Neste espago verifica-se, por inimeras ocasides, diversas agdes como «as “novenas”, o
Rosério, o “Angelus”, diversas ladainhas, as antifonas marianas, a via-sacra, o acender de velas,
orar diante das imagens ou icones, passar um pano pelo manto da Virgem ou de um santo, o
rodear a imagem rezando de joelhos»,’* beijar ou passar as mios pelas imagens, benzer-se

perante as imagens, dar esmola, oferecer flores, entre outros.

Entdo, a festa pertence ao fazer, ao experimentar, por isso dizem que vao a romaria, faz-
se a romaria.’” Como momento de encontro com Deus, perspetiva-se o conforto e a esperanca
no futuro. Nao s6 do ambito do fazer, primando pelo sentir, a piedade popular «recorda a
teologia que o “sentir Deus”, na sua alteridade como na sua proximidade, “antecipa, alimenta e
504

penetra o ‘saber Deus’”»

395 as procissdes, sdo abundantes

Alguns autores defendem que, as romarias, 0s romeiros,
em folclore e promovem uma fuga ao quotidiano. Outros autores defendem que elas contém em

si um sentido de peniténcia, um sentido de um renovar de forgas para a vida, encontro com a

497 Costa e Costa, «As tendéncias evolutivas da piedade popular», 403.

498 Cf Costa e Costa, 404.

499 Cf Marchetto, «Entre o profano e o sagrado: abordagem pastoraly, 34.

300 Cf Marchetto, 35.

301 Costa e Costa, «As tendéncias evolutivas da piedade popular», 413.

392 Ramiro Gonzalez, «La piedad popular - ;Como integrarla en un proyecto o plan de pastoral?», Salmanticensis
46, 1. 1(1999): 107.

303 Cf José da Silva Lima, «Santuario, festas e romarias», em Peregrinacdo e Piedade Popular (Lisboa:
Secretariado Geral do Episcopado, 1988), 91.

304 Biemmi, «A religiosidade popular. Deixar-se evangelizar pelas aspiragdes religiosas de hoje e evangeliza-las.
Apostas teologicas.», 110.

305 Cf Luciano Gomes Paulo Guerra, «Peregrinacio e evangelizacio», Cadernos de Pastoral 3 (1988): 44.
«Chamaria romeiros os visitantes que vém ao Santudrio exclusiva ou preponderantemente para pedir uma graca
ou cumprir um voto na sequéncia de uma graga obtiday.
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esperanca, alegria e solidariedade.’®® No contexto das grandes festividades religiosas em

Guimardes, «a procissdo do Anjo era uma ceriménia grandiosa ».>%’

A veneragao dos santos e dos anjos tornou-se reconhecida «através da pintura, da
| d 08 p d i icul i fi lati j
escultura e da gravuray. e um modo muito particular, a iconografia, relativa aos anjos,
assume um papel de grande importincia na piedade popular. Nao ¢ apenas um meio de
transmissdo da mensagem evangélica, mas ¢ também imagem da proximidade da divindade,
assim como imagem do que simboliza com capacidade de exprimir diversos «conceitos
abstratos, tais como a gldria, a humildade, a dor, o amor, 0 gozo, a esperanga, a paciéncia ou a
" iy 509 o )
angustia».”” Se ao longo da histéria a presenca dos anjos na arte era preponderante,
principalmente até finais da Idade Média, com a época da razdo quase desapareceram, sinal
também do ambiente de incerteza vivido na época.’'® Uma indefini¢do de indole artistica, social
e cientifica, que com uma expressao «ameaga deitar por terra a procura dos anjos na arte

contemporanea: “Eu ndo pinto 0s anjos porque nunca o0s vi”».>!!

Os icones assumem, entdo, um importante papel na fun¢do de mediar e comunicar o
mistério de Deus. Mediacao expressa na experiéncia da presenca divina diante de uma imagem
religiosa. De facto, «todas as imagens religiosas devem ser veneradas pelo que representam e
ndo pelo que sdo».’'? Como uma “porta aberta para a transcendéncia”, a mediacio est4 presente
no relato dos prodigios realizados.>'® Esta capacidade de mediacio estd em risco quando surge
o desvio para as conce¢des magicas,’'* que, impondo uma ritualidade na base de troca
comercial, limitam a liberdade e responsabilidade de cada um. Deve-se, entdo, primar pelo

principio de que toda a a¢io da piedade popular devera orientar-se para a piedade litirgica.’'®

Presente em todos os santudrios e também em expressdes magico-supersticiosas estd a

vela. Crente ou ndo, na visita aos santuarios, cumpre-se o ritual de “acender uma vela”, por

396 Cf Mattai, «Religiosidad Popular», 1207-8.

397 Ana Sofia Simdes et al., Angelorum - Anjos em Portugal, ed. Manuel de Sampayo Pimentel Azevedo Graga
(Guimaraes: Museu de Alberto Sampaio, 2012), 150.

308 Simdes et al., 126.

39 Marchetto, «Entre o profano e o sagrado: abordagem pastoral», 37.

310 Cf Simdes et al., Angelorum - Anjos em Portugal, 153-59.

1T Simdes et al., 180.

312 Roberto Fernandez, «La religiosidad “local”. 1: Analisis antropologico», Sal terrae - Revista de teologia
pastoral 85, n. 3 (1997): 205.

313 Cf Marchetto, «Entre o profano € o sagrado: abordagem pastoral», 38.

314 Cf Marchetto, 41.

15 Cf Anténio Marcelino et al., Religiosidade popular e educagdo da fé, Cadernos de Pastoral (Lisboa:
Secretariado Geral do Episcopado, 1987), 17.
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exemplo a Virgem Maria ou a um santo.’'® Costume que, dadas as propor¢des que por vezes
atinge, exige um espago proprio para o efeito. E frequente perceber-se nas gentes humildes
«uma fé¢ humilde e grata, pois acompanham a luz do cirio ou da vela de cera com gestos de
recolhimento interior, de stplica ou de ac¢do de gracas a Virgem e aos santos, de gestos como o

sinal da cruz ou o benzer-sex».>!’

A vela ndo tem somente o sentido de suplica e de pedido de protecao, mas tem também
um sentido de sacrificios que «arrancam béncdos a forgas que habitam e sio mediadoras»°'®
para os crentes. E frequente perceber que o acender da vela vai acompanhado de siléncio, de

= . : 519 F .1
oragdo e até¢ de semblante suplicante.”” E uma luz que se presta a testemunhar a suplica ou o

desejo da pessoa.

Outra particularidade da piedade popular coincide com as motivacdes dos peregrinos, a
sua «inteng¢ao de pedir uma intervencao sobrenatural especial ou de satisfazer obrigacdes que
sentem ter contraido, na convic¢io de ja terem sido ouvidos os seus pedidos».>?° A obtencdo de
um dom supde gratiddo, o recorrer ao sobrenatural como forma de solucionar algum aspeto de
crise da vivéncia particular «traduz-se com muita frequéncia por pedidos e formas de
agradecimento aos Santos e a Virgem Maria que se revelam atribui¢des indevidas de predicados
exclusivos de Deus».’?! Da stiplica ao desejo alcangado, é um processo que desemboca

inevitavelmente «no cumprimento a risca das obriga¢des contraidas». ??

Imbuida nesta busca, na suplica, a oragdo pode ter o sentido de uma seguranca que
afirma que «“o que ¢ impossivel para os homens, ndo ¢ para Deus”, agarrando-se na “fé¢ em

Deus” e adotando, assim, a fé religiosa como principio para obter curax».’*

316 Cf Ramiro Gonzalez Cougil, «Tiene atn sentido la ofrenda de la vela de cera en la piedad popular?», Auriensia
10 (2007): 187.

317 Gonzalez Cougil, 188.

318 Lima, «A religiosidade popular: formas simples de peregrinagio», 439—40.

319 Cf Gonzalez Cougil, «Tiene atn sentido la ofrenda de la vela de cera en la piedad popular?», 189.

320 Luis Inacio Jodo, «O recurso a gragas extraordindrias na pratica popular das promessas», em Peregrinacdo e
Piedade Popular (Lisboa: Secretariado Geral do Episcopado, 1988), 95-96.

21 Jodo, 99.

522 Jogo, 100.

523 Trene de Jesus Silva ¢ Raymundo Heraldo Maués, «Na Busca Da Cura Do Corpo, a oragdo Opera Milagres:
Uma discussao Sobre eficacia simbolica, Perspectivismo, Cura E religido (In the Search for the Healing of the
Body, Prayer Works Miracles: A Discussion on Symbolic Efficacy, Perspectivism)», HORIZONTE - Revista de
Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido 11, n. 31 (2013): 969, https://doi.org/10.5752/P.2175-
5841.2013v11n31p965.
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Para alguns, a oragdo, pode ser «utilizada como uma estratégia de coping

. ~ . . 524 . ~
(enfrentamento) em situacdes diversas de sofrimento».”* Outros relacionam a oragdo com o ser
piedoso. «Para serem piedosos, no antigo senso comum, devem rezar na hora de dormir e ao
acordar. Para ser piedoso, é preciso ter um certo tipo de culto familiar».>*® Pensa-se, também,

que a oracio «piedosa-devocional peca de individualismoy.>2°

Tracando uma distingdo entre orar ou dizer um feitico, sendo o primeiro dos atos
religiosos e o segundo dos atos magicos, Carles Salazar parte do ato de orar como um processo
mental, envolvendo uma notdria tensdo entre «comportamento e pensamento, (externo) acao e
(interno) crenca»,’?’ para abordar esta agdo, por um lado, do ponto de vista da eficacia e, por
outro lado, do ponto de vista da sua autenticidade.’*® Podemos, entdo, dizer que a eficacia, como
«capacidade para produzir determinados efeitos»,””’ depende da autenticidade e que a
autenticidade necessita de reciprocidade simétrica entre a interioridade e exterioridade da
pessoa crente.*? Para tal, deve existir uma perfeita coeréncia entre o que a pessoa cré, pensa e

exterioriza.>?!

Todos os ritos ou agdes tipicas da piedade popular estdo enraizadas na oragao. Nao se
consegue tratar de nenhum aspeto mais especifico sem uma alusdo, por mais singela que seja,
a oracdo. Oragdo acompanhada de gestos, de intengdes ou objetos. A titulo de exemplo, um

objeto que, frequentemente, acompanha a oracao ¢ o terco.

Entdo, existe todo um contexto, um enquadramento do rito, da prdxis, onde:

O tergo favorece simplesmente a repeticdo das oracdes, as velas manifestam a forca
constante e fugitiva do coragdo, o incenso deixa no ar as crengas nas quais se enreda uma vida,
a agua torna puro o olhar quando se aproxima dos deuses e revela a ablugdo que se deseja frente
ao divino, os sacrificios e as caminhadas mostram que a busca ¢ penosa e sempre possivel ao
enredo humano.**

524 Mary Rute Gomes Esperandio e Kevin Lee Ladd, «Oragdo e Saude: Questdes Para a Teologia e Para a
Psicologia da Religido (Prayer and Health: Issues for Theology and Psychology of Religion)», HORIZONTE -
Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido 11, n. 30 (2013): 633, https://doi.org/10.5752/P.2175-
5841.2013v11n30p627.

325 Ross W. Sanderson, «A New Piety», The Biblical World 46, n. 3 (26 de Dezembro de 1915): 158,
http://www.jstor.org/stable/3142478.

526 Gonzalez, «La piedad popular - ;Como integrarla en un proyecto o plan de pastoral?», 98.

527 Carles Salazar, «Prayer and symbolisation in an Irish Catholic community», Etnogrdfica 12, n. 2 (2008): 389,
http://scielo.pt/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0873-65612008000200007 &nrm=iso.

328 Cf Salazar, 400.

529 Salazar, 400.

330 Cf Salazar, 401.

331 Cf Salazar, 389.

532 Lima, «A religiosidade popular: formas simples de peregrinagdo», 440.
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Apesar de todas destas caracteristicas serem expostas quase como que formas de
expressdao religiosa estanques, a realidade ¢ que s6 tém sentido como gestos que se

complementam uns aos outros. Nao so6 se complementam, como sao inseparaveis.
Na religiosidade popular:

Sao os elementos basicos do mundo que se jogam nestas cifras simples de sentido: o ar,
o fogo, a dgua e a terra sdo convertidos em habitos rotineiros que conferem sentido a labuta da
vida quotidiana. O ar ¢é trazido em ritos simples de respiracao, apropriando um elemento vital
comum ¢ mantendo com ele uma referéncia homeostatica; o fogo é traduzido em fogueiras, velas,
foguetes que libertam enquanto sdo apropriados; a agua dispde-se de variadas formas e usa-se
para ablugdes, aspersdes, béngdos e ingestdes ou mesmo como objeto magico; a terra beija-se
porque ¢ o territdrio de cada um, deseja-se como horizonte sagrado, guarda-se como recordagao,
venera-se como esconjuro e recebe-se enquanto sinal primordial de uma condigdo fragil,
metafora da vulnerabilidade; aparece também na forma das mais diversas flores conjugando a
leveza e a beleza.>*

De tudo o exposto até aqui, a piedade popular tem aspetos negativos, mas também

positivos e eles sao reconhecidos e fomentados. Assim, a piedade popular

apresenta um conjunto de aspetos positivos e de valores. [...] ¢ uma religido do
cosmico ja que o espago natural, em especial os acidentes ctonicos, € o substrato do culto sacral.
E também uma terapia das forgas do irracional, alimentando-se de uma cultura panica composta,
essencialmente, por um arsenal de praticas destinadas a obter ajuda para combater a inseguranga
e para satisfazer as necessidades vitais. Por ultimo, a piedade popular estabelece um comércio
sacral, que testemunha uma vontade de afirmagdo do poder humano, com a imagem sagrada,
suporte indispensavel da religido do extraordinario.>*

Jos¢ Gomez Lopez destaca como positiva a tendéncia para uma abertura ao
transcendente, apesar do descurar do discurso racional. Aponta que, neste ambito, ¢ utilizada

toda uma linguagem simbélica que engloba a totalidade do ser humano.**

J4 Enzo Biemmi realga, no seu artigo, a relacdo entre o polo objetivo e polo subjetivo
na religiosidade popular a luz da fé cristd.>*® Evidencia a relagiio entre os polos «de Deus, que
chama, e o do sujeito humano, que responde».>*’ Assinala ainda o aspeto do «ja” e o “ainda
nio” da salvagio»™*® que a piedade popular permite compreender melhor. Torna-se percetivel
o alcance da a¢do de Deus na histdria, global e individual, o seu operar, que leva ao desejo e
necessidade do sujeito por milagres e intervengdes. Um terceiro aspeto, que a religiosidade

popular permite compreender melhor, em harmonia com a fé cristd, ¢ o da «implicagdo global

333 Lima, 438.

534 Costa e Costa, «As tendéncias evolutivas da piedade popular», 401.

335 Cf Gémez Lopez, «La piedad popular: fruto y objeto de evangelizaciony, 14445,

536 Cf Biemmi, «A religiosidade popular. Deixar-se evangelizar pelas aspiragdes religiosas de hoje e evangeliz-
las. Apostas teologicas.», 104.

337 Biemmi, 104.

338 Biemmi, 104.
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da pessoa humana na fé».>* Este aspeto evidencia uma tensio entre racionalidade e o que
pertence ao sentimento. A piedade popular reivindica a totalidade do ser humano implicada na

fé e «a necessidade que ela toque toda a corporeidade, a afetividade e a emogio».>*

O Magistério também se pronuncia positivamente acerca da piedade popular, ndo

deixando, apesar disso, de orientar, apontar e alertar para os seus perigos.

Na Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, o Papa Paulo VI reconhece, no ponto 48,

o desdém com que se trata a piedade popular, assim como as limitagdes que esta comporta.>*!

Apesar disso, declara:

Se essa religiosidade popular, porém, for bem orientada, sobretudo mediante uma
pedagogia da evangelizacdo, ela é algo rico de valores. Assim ela traduz em si uma certa sede de
Deus, que somente os pobres e os simples podem experimentar; ela torna as pessoas capazes
para terem rasgos de generosidade e predispde-nas para o sacrificio até ao heroismo, quando se
trata de manifestar a fé; ela comporta um apurado sentido dos atributos profundos de Deus: a
paternidade, a providéncia, a presenga amorosa e constante, etc. Ela, depois, suscita atitudes
interiores que raramente se observam alhures no mesmo grau: paciéncia, sentido da cruz na vida
cotidiana, desapego, aceitacdo dos outros, dedicagdo, devogao, etc. Em virtude destes aspectos,
nés chamamos-lhe de bom grado "piedade popular”, no sentido religido do povo, em vez de
religiosidade. (EN, 48)

Também o Papa Jodo Paulo II marca o tema a partir da Carta Apostolica Vicesimus
Quintus Annus, no 25° aniversario da Constitui¢do sobre a Sagrada Liturgia, onde evidencia a

importancia da piedade popular para a vida da Igreja.’*> Entdo expressa:

Finalmente, a fim de salvaguardar a reforma e assegurar a promocao da Liturgia, é
necessario ter em conta a piedade cristd popular e a sua relagdo com a vida litirgica. Esta piedade
popular ndo pode ser ignorada ou tratada com indiferenca ou desprezo, pois ¢ rica em valores e
expressa em si mesma a atitude religiosa perante Deus; mas precisa de ser continuamente
evangelizada, para que a fé que expressa possa tornar-se um acto cada vez mais maduro e
auténtico. Tanto os actos piedosos do povo cristdo como outras formas de devocdo sdo bem-
vindos ¢ encorajados desde que ndo suplantem e ndo sejam misturados com celebragdes
litargicas. Uma auténtica pastoral litlirgica sabera tirar proveito das riquezas da piedade popular,
purifica-las e dirigi-las para a liturgia como contributo do povo. (VQA, 18)

Como ja foi dito anteriormente, a piedade popular deve orientar-se para a Liturgia. Para

tal necessita de ser considerada nos seus valores e positivas aportagcdes para a fé¢ de cada pessoa.

339 Biemmi, 105.

340 Biemmi, 105.

41 Cf Paulo VI, «Exortagdo apostolica Evangelii Nuntiandi», cap. 48, acedido 10 de Novembro de 2022,
https://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/apost exhortations/documents/hf p-vi_exh 19751208 evangelii-
nuntiandi.html Daqui em diante referido pela sigla EN.

342 Cf Jodo Paulo II, «Carta Apostodlica Vicesimus Quintus Annus», acedido 10 de Novembro de 2022,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1988/documents/hf jp-ii_apl 19881204 vicesimus-
quintus-annus.html Daqui em diante referido pela sigla VQA.
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Ao ser considerada, deve ser orientada, conduzida e depurada de possiveis tendéncias

prejudiciais a dignidade da pessoa, mantendo, por isso, a sua riqueza no ato de f¢€.

As expressoes de piedade em relagdo aos anjos e arcanjos ja existem deste os primeiros
séculos da Igreja, tendo por base as Sagradas Escrituras. Reconhecendo a distingdo clara entre
latria e dulia, veneravam-se os “Anjos Custodios dos povos”. S. Miguel era, desde a antiguidade
cristd, venerado como o “Anjo Custddio da Igreja”.>** Na idade média, prosperam as festas que
se generalizam. «kEm muitos lugares, acresceram ainda as festas da Invencao da Cruz, de S.

Lourenco e de S. Miguel».>**

Os arcanjos sdo 0s Unicos que sdao reconhecidos por seu nome proprio, S. Miguel, S.

Gabriel e S. Rafael. A Igreja apenas reconhece estes trés,>*

apesar de se saber serem sete
(Tobias 12, 15) e de que «a Igreja ortodoxa reconhece ainda Uriel».>*® Os trés nomes foram
fixados num sinodo romano em 745.%*’ Deve rejeitar-se «o uso de dar nomes particulares aos

anjos, exceto para Miguel, Gabriel e Rafael, que aparecem nas Escriturasy.>*

A festa de S. Miguel estd associada a festa das colheitas, em finais de Setembro, durante
o tempo de vindimas e desfolhadas.’*’ E celebrada a 29 de Setembro, no calendario liturgico,
no Tempo Comum, data em que se pagava também as “rendas”.’”° Neste dia celebram-se
também as festas em honra de S. Gabriel e S. Rafael.>>! Foi publicada, pelo Papa Ledo XIII,
«em 1884, para uso publico e privado»,>*? uma oragdo a “S. Miguel Arcanjo”, apresentado
553

como “Principe das milicias celestes”; a oragdo, rezada ao final da missa durante 80 anos,

procura a protecao contra o mal.

343 Cf Dagoberto Romag, Compéndio de Histéria da Igreja - A Antiguidade Cristd, 2* ed, vol. I (Petropolis: Vozes,
1949), 300.

3% Dagoberto Romag, Compéndio de Historia da Igreja - Idade Média, 2* ed, vol. II (Petropolis: Vozes, 1950),
99.

345 Cf Simdes et al., Angelorum - Anjos em Portugal, 64.

346 Simdes et al., 143.

47 Cf Auer, El mundo creacion de Dios, 111:471.

348 Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, «Directorio sobre la piedad popular y
la liturgia: principios y orientacionesy, cap. 217.

349 Cf José da Silva Lima, «Deus, ndo tenho nada contra...» Socialidades e Eclesialidade no destino do Alto-Minho
(Porto: Fundagdo Eng® Antonio de Almeida, 1994), 281.

330 Cf José Ferreira, «Estruturas da Liturgia e religiosidade popular», em A4 religiosidade popular e a celebragdo
da fé, ed. Secretariado Nacional de Liturgia (Coimbra: Grafica de Coimbra, 1989), 87—88.

331 Cf Simdes et al., Angelorum - Anjos em Portugal, 23-24.

552 Ledo XIII, «Exorcismo contra Satands e os anjos rebeldes», em Pequeno exorcismo contra Satands e os anjos
rebeldes de S. S. Ledo XIII (Associagdo Tudo Instaurar em Cristo, 1980), 9.

353 Cf José Leite, Santos de cada dia: Setembro, Outubro, Novembro e Dezembro, 2% ed, vol. 111 (Braga: Editorial
A. O, 1987), 97.
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S. Gabriel ¢ venerado como o “anjo da Encarnagdo”, por ter anunciado a Maria o

mistério da Encarnacdo.”>

S. Rafael ¢ o “anjo Benfazejo”, que acompanha, protege e cuida contra os maleficios.>’

O Papa Francisco, a 29 de Setembro de 2017, nas Meditagdes Matutinas na Santa Missa
celebrada na Capela da Casa da Santa Marta, intitulada “Confiemo-nos aos arcanjos”, por
ocasido da festa dos arcanjos Miguel, Gabriel e Rafael, exorta a que esperemos que «nos tragam
boas novas da salva¢dao e nos conduzam pela mao a fim de que nao erremos o caminho no

percurso da vidax».>>¢

Na antiguidade celebrava-se apenas a “festa dos Anjos” a 29 de Setembro, mas desde
1411 se celebra a festa dos “santos anjos da guarda”.>>” Ao longo dos tempos, por diversas
vezes se alterou a data desta celebracdo, a pedir a intercessao dos “santos anjos da guarda”, até
que, por intervencdo do papa Clemente X, em 1670, esta passou a realizar-se, até¢ aos dias de

hoje, a 02 de Outubro pedindo a sua intercessdo para nos guardar e defender.>®

Uma singela referéncia a oragdo do Santo Anjo do Senhor, presente no catecismo

publicado por S. Pio X:

Santo Anjo do Senhor
meu zeloso guardador,
pois a ti me confiou
a piedade divina,
hoje e sempre me governa,
rege, guarda e ilumina.>*

Por ocasido da festa dos anjos da guarda, a 2 de Outubro de 2018, o Papa Francisco, nas
Meditagdes Matutinas na Santa Missa celebrada na Capela da Casa da Santa Marta, intitulada

“Companheiros de Caminho”, lembra que os anjos sdo como “bussolas” que nos orientam e

334 Cf Leite, 111:97.

335 Cf Leite, 111:97-98.

336 Francisco, «Meditagdes Matutinas na Santa Missa celebrada na Capela da Casa da Santa Marta: Confiemo-nos
aos arcanjosy, acedido 27 de Dezembro de 2022,
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/cotidie/2017/documents/papa-francesco-

cotidie 20170929 confiemo-nos-aos-arcanjos.html.

337 Cf Leite, Santos de cada dia: Setembro, Outubro, Novembro e Dezembro, 111:114.

358 Cf José da Silva Lima, Entre Rezas & Romarias: piedade popular e prdtica pastoral (Lisboa: Universidade
Catolica Editora, 2011), 57.

3% Pio X, Primeiros Elementos da Doutrina Cristd (Livraria DM, 2018), 6.
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que devemos, portanto, estar atentos e seguir as inspiragdes e conselhos destes nossos
“companheiros de caminho”.3°

A 10 de Junho tem lugar a devo¢ao ao “Santo Anjo da Guarda de Portugal”, devogao

antiga em Portugal, mas tendo mais expressdo a partir das apari¢des em Fatima. Foi inserida no

calendario pelo Papa Pio XII.%°!

Estas sdo festas em que «a populacdo se revé e festeja a volta de um protetor celeste,

peregrinacdes e promessas a entidades igualmente celestes e benfazejas».’®? Inimeras vezes os

563

santos, 0s anjos ¢ Maria sao sobrevalorizados em relagao a Cristo,”™ mas, como expressao de

religiosidade popular, apontam-se duas intengdes fundamentais: «a ligacdo cosmica e a

mediacio constante do divino em objetos e experiéncias».>**

Liturgia e piedade popular ndo devem ser relacionadas como realidades opostas, mas
cada uma com a sua devida aportacdo para a vida do crente. A liturgia deve conservar o seu
lugar de importancia primordial, porém, sem descurar os valores produzidos pela piedade

popular.’%

O desacordo entre a teologia e a religiosidade popular ndo ¢ dos dias de hoje, mas vem

de desde tempos antigos.

No século VI, efectivamente, Sdo Martinho de Dume insurgia-se contra as seguintes
crengas do nosso noroeste: adivinhagdes, agouros de animais, agouros humanos, calendas, culto
das aguas, culto dos astros, culto do fogo, culto dos mortos, culto da natureza, dias de semana
atribuidos e consagrados a deuses pagdos, encantamentos, ensalmos, uso magico de ervas,
pratica de feitigaria, invocacdo de idolos, utilizacdo magica do louro e culto das arvores, magia,
sortilégios e Vulcanais. Ora, as Constitui¢cdes de Braga de 1639 — outra época de combate forte
das crengas pupulares menos cristds — voltam a condenar quase todas as praticas elencadas por
Sdo Martinho onze séculos antes, o que indica que no século XVII se continuava no nosso
noroeste a praticar [...estas crengas elencadas]. E os estudiosos dizem-nos mais: dizem-nos que
as praticas rejeitadas por Martinho sobrevivem ainda hoje, a excepgao da invocacéo dos idolos
e das vulcanais! %

3% Francisco, «Meditagdes Matutinas na Santa missa celebrada na Capela da Casa Santa Marta: Companheiros de
caminhoy, acedido 27 de Dezembro de 2022,
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/cotidie/2018/documents/papa-francesco-

cotidie 20181002 _companheiros.html.

361 Cf José Leite, Santos de cada dia: Maio, Junho, Julho e Agosto, vol. Il (Braga: Editorial A. O., 1985), 175-76.
362 Manuel Clemente, «Religiosidade popular e fé cristi», em A religiosidade popular e a celebracdo da fé, ed.
Secretariado Nacional de Liturgia (Coimbra: Grafica de Coimbra, 1989), 13.

363 Cf José de Leedo Cordeiro, «Expressdes da Religiosidade Popular e Celebragdo Litrgica», em 4 religiosidade
popular e a celebragdo da fé, ed. Secretariado Nacional de Liturgia (Coimbra: Grafica de Coimbra, 1989), 40.

34 Clemente, «Religiosidade popular e fé crista», 13.

365 Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, «Directorio sobre la piedad popular y
la liturgia: principios y orientacionesy, cap. 48—50.

366 Clemente, «Religiosidade popular e fé crista», 21-22.
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Para além destas crengas, que persistem, relaciona-se ainda o baixo nivel social da
pessoa com determinadas ac¢des de religido ou religiosidade popular.®®’ Dito de um outro modo,
varios autores apontam o nivel cultural, o nivel de saber da pessoa como potenciador de
propensao para as crencgas ¢ acoes tipicas de religiosidade popular, por ndo terem capacidades
«de racionalizar a existéncian*®® e, porque, sdo as «classes excluidas do ter, do poder e do

sabery.>®’

E frequente perceber a disparidade entre as manifestagdes religiosas ¢ uma fé madura,
isto constitui «o problema subjacente para muitas comunidades cristds».’’® Observa-se entio
que, «usualmente, a medida que a vida espiritual de uma pessoa amadurece, as formulas de
stplica vao diminuindo de modo espontaneo, para dar lugar a outras mais positivas, como a
adoracdo, o louvor, a agdo de gracas, a expressdo da confianga, a abertura no desejo e a
rececion.”’! Esta maturidade, que cada um deve cultivar, exige pensar que «os anjos da guarda

nio sio uma companhia de seguros».’?

2.6. Sintese

E importante ter sempre presente a superioridade da mediagdo de Cristo, que ¢ plena
mediagdo de Deus. Vimos que Cristo é mediagdo plena e unica no seu modo concreto de
mediagdo, pois, so6 Ele institui a comunicagdo imediata de Deus com os seres humanos. E na
historia da salvacdo que essa mediacdo se concretiza. Dai que faz com que todos os meios,

modos ou formas de Deus se auto-comunicar seja Sua mediagao.

Desse modo, os seres humanos sdo capazes de fazer a experiéncia de Deus que radica
na primeira experiéncia dos apostolos com Cristo. Radica no ato de fé e comporta a adesdo a

Cristo e exige uma correspondente resposta a interpelagao divina.

Unindo os polos, objetivo e subjetivo, o racional e o emocional, o ato de crer torna-se

decisdo pessoal de assentimento ao aparentemente inexplicavel pela racionalidade.

367 Cf Marcelino et al., Religiosidade popular e educagdo da fé, 89-91.

368 Jodo, «O recurso a gragas extraordinarias na pratica popular das promessas», 103.

5% Mattai, «Religiosidad Popular», 1206.

370 Antonio Garcia Rubio, «La religiosidad “local”. 2. ;Qué valoracién evangélica?; ;qué acercamiento?», Sal
terrae - Revista de teologia pastoral 85, n. 3 (1997): 213.

37! Torres Queiruga, Fin del cristianismo premoderno: retos hacia un nuevo horizonte, 89.

572 Carlos G. Vallés, Hablando con mi Angel (Barcelona: Editorial Planeta, 1996), 33.
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Quis Deus revelar-Se, uma revelagdo continua, sem cessar, com seu expoente em Cristo,
mas presencga constante nas mediagdes historicas. Por Amor enviou seu Filho, Cristo como

mediacao perfeita de Deus e modelo que orienta o viver de cada sujeito para o Pai.

Vimos que os anjos sao entendidos como mediagdes da vontade divina, assim como os

seres humanos quando expressao coerente com os ensinamentos de Cristo.

Estas mediagdes concretizam-se em expressdes concretas evidentes tanto pela

veneragao dos anjos na liturgia como em expressoes de piedade popular.

Em suma, importa, entdo, reter que o0 modo como cada pessoa experimenta e vive o
sagrado pertence ao modo subjetivo de experimentar a realidade, visivel ou invisivel. Deus
interpela imediatamente cada individuo, cada criatura sua. Esta interpelacdo busca uma resposta

de cada uma, resposta que ¢ dada na mais singela acao do dia-a-dia.

Com o exemplo de Cristo, ¢ possivel traduzir a interpelacao divina, nas inimeras
mediagdes ao servigo de Deus: a Igreja, os santos, os anjos, no entanto, sempre face ao perigo
de as sobrevalorizarmos. Resta, entdo, tentar perceber agora, como ¢ entendida e vivida pelas

pessoas, a agdo dos anjos, mediacao ao dispor de Deus.
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3. FAZER A EXPERIENCIA DO ANJO HOJE

Perante tudo o que foi exposto nos capitulos anteriores, este capitulo tem como foco a
aplicacdo de um inquérito e analise dos dados recolhidos para tentar conhecer o modo como se
vive a crenga ou ndo crenga nos anjos, assim como tentar perceber o pensamento dos crentes

ou ndo crentes em relacao aos anjos.

Iniciamos a reflexdo deste capitulo com o primeiro paragrafo da Constituigao Pastoral

Gaudium et Spes, que diz:

As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias ¢ as esperangas, as tristezas e
as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana que
ndo encontre eco no seu coragdo. Porque a sua comunidade ¢ formada por homens, que, reunidos
em Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na sua peregrinagdo em demanda do reino do Pai, e
receberam a mensagem da salvagdo para a comunicar a todos. Por este motivo, a Igreja sente-se
real e intimamente ligada ao género humano e a sua histéria.’” (GS, 1)

A experiéncia religiosa, atualmente, a f€ e a razao, o dialogo com as ciéncias, exigem
uma maior atengao por parte da teologia, pois «¢€ a transmissdo da fé que exige esse didlogo, a
ser dirigido ndo s6 aos ndo-crentes, mas também aos ja crentes, para consolidacdo da sua
fidelidade a fé professada, e de modo especial aos grupos de maior exigéncia e sofisticacdo

intelectualy.”’*

Levando em conta o processo hermenéutico da teologia, como interpretacdo da
complexidade da realidade e a sua relagdo com Deus,’”® por um lado, nio podemos descurar ou

perder do seu horizonte a Sagrada Escritura e a Sagrada Tradicao e, por outro lado, ndo devemos

373 Concilio Vaticano II, «Constitui¢io Pastoral Gaudium et Spes», cap. 1, acedido 10 de Novembro de 2022,
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/documents/vat-ii_const 19651207 gaudium-et-
spes_po.html.

574 Alvaro Balsas, «A Teologia e as Ciéncias: Caminhos de Dilogo e Interdisciplinaridade», Revista Portuguesa
de Filosofia 75, n. 4 (15 de Novembro de 2019): 2523, https://doi.org/10.17990/RPF/2019_75.

75 Cf Jodo Manuel Duque, «A Teologia como hermenéutica da fronteira», Ephata 1 (2019): 18,
https://doi.org/10.7559/ephata.2019.290.
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renunciar ao seu contexto cultural e social.’’®

«As primeiras funcionam como instancias
normativas da fé crista e, portanto, aferidoras da verdade das multiplas configuragdes que ela
possa assumir. As segundas constituem os lugares de mediagdo, histérica e existencial, através

dos quais essa fé adquire as ditas configuragdes».’’’

E no quotidiano de cada ser que reflete a presencga de Deus, ¢ para isso «o trabalho de
campo, expressao do foro antropoldgico, aparece hoje na dianteira dos estudos, sendo nota
destacavel em qualquer trabalho teolodgico, querendo avaliar-se o seu valor nos cenarios da vida
quotidiana do povo de Deus».”’® O dialogo e permutas entre teologia e ciéncias humanas e
sociais contribui, com as suas especificidades e metodologias, para o «amadurecimento do juizo
da propria Igreja e no avango da compreensio da Revelacio».>”® Assim, é pertinente analisar a

crenga na existéncia dos anjos nas praticas religiosas e no quotidiano de cada pessoa.

3.1. Teologia e Ciéncias Sociais

Outrora a Teologia Pratica, tida como secunddria, estava vinculada a um método
dedutivo, que a reduzia a um “apéndice” no ambito global da Teologia. A sua funcdo consistia
em traduzir as reflexdes e investigagdes para a pratica. Era uma transmissao do conhecimento
teologico que permitia aos sacerdotes ordenados desempenhar a sua tarefa junto do povo de
Deus. Assume-se a grande importancia deste método, pois leva para o “campo” os dogmas, as
normas e principios cristaos, permitindo, de certo modo, uma pratica homogénea. Acarreta, no
entanto, algumas problematicas, pois descura o contexto social, politico e econdmico onde se
insere a praxis:>*® «além disso, os meios sociais da experiéncia religiosa sio hoje facilmente
heterogéneos e pluralistas, o que leva a falar do limite da inadequagdo de tal método aos tempos

que s30 0S nossosy.>8!

376 Cf Domingos Terra, «Os dados da individualizagdo crente: uma reflexdo teoldgica», Didaskalia 43, n. 1-2 (1
de Janeiro de 2013): 32021, https://doi.org/10.34632/didaskalia.2013.2402.

377 Terra, 321.

378 José da Silva Lima, «Teologia e Antropologia em didlogo», Ephata 1, n. 0 (4 de Setembro de 2019): 103,
https://doi.org/10.7559/ephata.2019.294.

37 Jodo Décio Passos, «Teologia e Ciéncia da Religidio: identidades e relagdes», Ephata 1, n. 0 (4 de Setembro de
2019): 133, https://doi.org/10.7559/ephata.2019.295.

380 Cf José da Silva Lima, Teologia pratica fundamental: fazei vés, também (Lisboa: Universidade Catdlica
Editora, 2009), 277-80.

381 1 ima, 280.
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A partir do Concilio Vaticano II e com o auxilio das ciéncias sociais, que, entretanto,
vinham a desenvolver as suas metodologias, inverte-se numa transmissao do fazer para o saber,
da pratica e da experiéncia se retira uma leitura teolodgica, torna-se um método indutivo, que
pretende aplicar os dados externos a pratica religiosa.” E neste sentido que se entende que o
«ponto de partida foi concedido as praticas da fé, das quais era possivel fazer emergir um saber
novo de indole teoldgica».’®* Este método por si s6 também se torna problematico se apenas
dele se pretender uma praxis religiosa, prescindindo do dogma, da doutrina e da investigagao e

progressao por elas provocada.

A teologia pratica permite-se receber os dados da doutrina, assim como os dados
empiricos obtidos com recurso as ferramentas das ciéncias sociais. Ultrapassando o método
dedutivo, ao incorporar a atengao sobre a experiéncia religiosa de todo o povo de Deus, chama
a si o contributo do método indutivo e contribui¢ao das ciéncias sociais, sem deixar de lado a

marca da transcendéncia em aprego na praxis religiosa. >3

A Teologia Pratica, no didlogo com os saberes sociais € humanos, esforca-se por
desvendar o sentido de Deus nas situacdes concretas. Que se entenda que os momentos
metodologicos sdo trés, quatro ou cinco, ndo tem grande relevancia desde que, como acontece
em muitos outros, ndo se esquega nenhum dos dados a ter em conta: a comunidade e as suas
préticas, a leitura critica interdisciplinar, a projecdo de situagdes novas com sentido.>%

A teologia beneficia ao operar um didlogo sistematico, refletindo o contexto concreto
da acdo pastoral a analisar. A cultura e contexto social de cada comunidade difere de lugar em
lugar, levando a que um modelo de pesquisa ndo se possa tornar universal e adequado para
todas as comunidades e todas as épocas. Superando os métodos dedutivo e/ou indutivo, com
primazia para o correlativo, e apoiando-se nas diversas areas do saber das ciéncias humanas e
sociais, a reflexdo teoldgica «reflete a sensibilidade do momento, que considera os sinais dos
tempos, que tenta responder aos problemas que devem ser enfrentados na Igreja ou na

sociedadey. %

382 Cf Lima, 280-81.
383 Lima, 280.
584 Cf Lima, 282-85.
385 Lima, 305.
386 Luis M. Figueiredo Rodrigues, Teologia Pratica Fundamental: E a Palavra continua a encarnar (Escrytos [Ed.
Autor], 2021), cap. 4 Wook Reader.
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3.2. Metodologia

Com o recurso ao contributo do desenvolvimento das ci€ncias sociais, existe toda uma
panodplia de metodologias de investigacdo possiveis, tendo em conta que a investigagdo «nunca
se apresentard como uma simples soma de técnicas que se trataria de aplicar tal e qual se
apresentam, mas sim como um percurso global do espirito que exige ser reinventado para cada
trabalho».’®” Tomam-se como paradigma os métodos quantitativo, qualitativo e misto.>*® O
método quantitativo estd direcionado para o nimero, a quantidade, a matematica®’ e «dados
que geram a analise estatistica».’®® Apesar do valor dos dados extraidos, «quanto mais os
contextos que se analisam sdo complexos, mais dificil ¢ determinar os fatores de semelhanga e
de dissemelhanca e dar as relagdes estatisticas observadas uma significacio ndo-univocax,*”!
ou seja, ¢ mais dificil de correlacionar dados e extrair vdrias interpretacdes das relagdes
estatisticas. O método qualitativo «permite explorar e resgatar o espaco da subjetividade, essa
presenga necessaria que escapa ao diretamente observavel e as metodologias tradicionais do

inquérito e do questionario».®> O método misto apresenta uma configura¢io da jungdo dos

métodos quantitativo e qualitativo.

Assim, a opgao para este estudo incide no método misto, com questdes fechadas e
abertas, embora maioritariamente fechadas. Nao s6 abarca uma componente meramente
objetiva e quantitativa, como também elementos da subjetividade, logo qualitativos.

De facto, «nos questionarios de inquérito ndo se encontram quase nunca perguntas sobre

os Anjos, sobre a sua existéncia, o seu papel, o seu culto».’”?

Na pratica, num nivel mais particular, como o caso de Portugal, uma grande fonte de

dados ¢ o INE- Instituto Nacional de Estatistica, cujo foco nao incide sobre praticas e crencas

587 Raymond Quivy e Luc Van Campenhoudt, Manual de investigagdo em ciéncias sociais, trad. Jodo Minhoto
Marques, Maria Amalia Mendes, ¢ Maria Carvalho, 2% ed. (Lisboa: Gradiva Publicagdes, 1998), 15.

388 Cf John W. Creswell, Projeto de Pesquisa: Métodos qualitativo, quantitativo e misto, trad. Luciana de Oliveira
da Rocha, 2% ed. (Porto Alegre: Artmed Editora, 2007), 34-35.

38 Cf Lima, Teologia pratica fundamental: fazei vés, também, 306.

3% Creswell, Projeto de Pesquisa: Métodos qualitativo, quantitativo e misto, 35.

391 Raymond Boudon, Métodos da Sociologia, trad. Luiz Felipe Baeta Neves Flores, 2% ed. (Petropolis: Editora
Vozes, 1973), 85.

392 Eduardo Escalante Gomez, «Desenhos de investigagdo qualitativa», em Manual de Investigagdo Qualitativa,
ed. Soénia P. Gongalves, Joaquim P. Gongalves, e Célio Gongalo Marques (Lisboa: Pactor, 2021), 20.

393 Cipriani, «Os Anjos na sociedade pos-secular», 29.
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594

religiosas. E possivel consultar os formularios de inquérito,””* mas, apesar de questionar sobre

a religido, ndo se encontra nenhuma questao relativa a tematica dos anjos.

Houve, no entanto, um estudo de maior profundidade, em ambito religioso, aplicado em
Portugal Continental. Foi um estudo coordenado por Alfredo Teixeira, reunindo a participacao
do Centro de Estudos e Sondagens de Opinido e do Centro de Estudos de Religides e Culturas
da Universidade Catolica Portuguesa, em 2012. Contou também com o apoio da Conferéncia
Episcopal Portuguesa. E possivel aceder ao formulario,”>> aos dados estatisticos recolhidos,**

assim como as conclusdes do estudo,>”’

apresentadas em Assembleia Plendria da Conferéncia
Episcopal Portuguesa, em Fatima, a 19 de Abril de 2012. Embora o questiondrio aborde ja as
praticas religiosas e a mengao ao sobrenatural, a espiritualidade, forgas e energias cosmicas, a
palavra anjo, a sua figura ou funcdo, ou até a possivel devocdo aos anjos, ndo foi objeto de

estudo nesse trabalho referido.

Alargando o horizonte das pesquisas para o espago europeu, existem bases de dados, no
ambito de estudos sobre a religido, usados em diversos trabalhos,>® que congregam um leque

de plataformas, estudos e dados. A EVS — The European Values Study,’” congrega na sua

O ¢ da

plataforma a participagdo da GESIS — Leibniz Institute for the Social Sciences®
Universidade Tilburg. Na plataforma da EVS ¢ possivel aceder ao ultimo formulario aplicado,
em 2017, disponivel em diversas linguas, inclusive portugués, assim como aos dados obtidos,
mas nao contempla nenhuma questao na area tematica dos anjos, embora aborde a religiosidade,
espiritualidade, praticas religiosas e o sobrenatural. A GESIS, por sua vez agrega outras fontes

de estudos. A titulo de exemplo, para o campo religioso, ha um estudo, com questionario de

4 INE, «Instituto Nacional de  Estatistica», acedido 24 de Novembro de 2022,
https://censos.ine.pt/xportal/xmain?xpgid=censos21 main&xpid=CENSOS21&xlang=pt Link para acesso aos
formularios: https://censos.ine.pt/xportal/xmain?xpgid=censos2 1&xpid=CENSOS21&xlang=pt#op censos.

395 Cf Alfredo Teixeira, «Anexo I - Questiondrio: “Identidades religiosas em Portugal - representacdes, valores e
praticas™», Didaskalia 43, n. 1-2 (1 de Janeiro de 2013): 383-92, https://doi.org/10.34632/didaskalia.2013.2406.
39 Cf Alfredo Teixeira, «Anexo II - Relatério estatistico do inquérito domiciliado: “Identidades religiosas em
Portugal - representagdes, valores e praticas™», Didaskalia 43, n. 1-2 (1 de Janeiro de 2013): 393-452,
https://doi.org/10.34632/didaskalia.2013.2407.

397 Cf Universidade Catélica Portuguesa, «UDIP - Unidade para o Desenvolvimento Integral da Pessoa», acedido
24 de Novembro de 2022, https://www.udip.porto.ucp.pt/pt/documentos.

9% Cf Eduardo Duque, Valores e Religiosidade em Portugal. Comportamentos e atitudes geracionais. (Porto:
Edigdes Afrontamento, 2022); Cf Eduardo Duque, Mudangas culturais, mudangas religiosas - Perfis e tendéncias
da religiosidade em Portugal numa perspetiva comparada (Vila Nova de Famalicdo: Edigdes Humus, 2014).

9 Cf EVS, «EVS - The FEuropean Values Study», acedido 24 de Novembro de 2022,
https://europeanvaluesstudy.eu.

600 Cf GESIS, «GESIS - Leibniz Institute for the Social Sciences», acedido 24 de Novembro de 2022,
https://www.gesis.org/en/home.
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livre acesso, que ndo foi aplicado a Portugal:®°!

nas questdes abordadas, do foro religioso e
espiritual, nenhuma se associa a temadtica especifica dos anjos. Nestas bases de dados europeias
nao se encontrou nenhum indicador que apontasse para um estudo, ou uma simples questao
acerca dos anjos em especifico; porém ha referéncias pontuais a estudos locais efetuados acerca

da existéncia dos anjos, como em Franca,® ou como referido atrds em Portugal.

Ao pesquisar em bases de dados de origem nos Estados Unidos da América (EUA), o
caso muda de figura. A plataforma ARDA - The Association of Religion Data Archives®®
agrega, para além de patrocinadores, afiliados que contribuem com as suas proprias pesquisas,
como ¢ o caso da Universidade Baylor, Texas. A ARDA permite pesquisa tematica e,
relativamente aos anjos, com base nessa palavra-chave revela os diversos estudos®™ onde essa
tematica ¢ abordada. Apesar de a maioria dos estudos apresentados incidir em contexto dos
EUA, alguns abrangem todo o continente americano, outros abrangem ainda outros continentes,
como o africano. O estudo mais recente, através da pesquisa pela palavra-chave na plataforma
ARDA, que abarca o tema dos anjos, é de 2007, promovido pela Universidade Baylor.®%
Questiona sobre a existéncia dos anjos, entre outros, com uma escala de resposta que obriga o
inquirido a posicionar-se entre absolutamente sim, provavelmente sim, provavelmente nao e
absolutamente ndo. Pergunta também se o inquirido se sente protegido do mal pelo anjo da
guarda, apenas tendo como opgdo de resposta o sim ou o ndo. %% Apesar de os resultados da
pesquisa inicial ndo apresentarem o estudo que se menciona agora, o inquérito promovido em
2014 pela mesma Universidade aborda esta mesma tematica,®”’ e é possivel aceder aos dados e

formulario pela plataforma ARDA.

601 ISSP Research Group, «International Social Survey Programme: Religion IV - ISSP 2018», 2020,
https://doi.org/10.4232/1.13629 Acedido através da plataforma da GESIS.
https://search.gesis.org/?source=%7B"query"%3A%7B"bool"%3A%7B"must"%3A%7B"match_all"%3A%7B%
7D%7D%2C"filter"%3A%5B%7B"term" %3 A%7B"type"%3 A" research_data"%7D%7D%2C%7B"term"%3A%
7B"topic_en.keyword"%3A"Religion%20and%20values"%7D%7D%2C%7B"term"%3A%7B"thematic_collecti
on_en.keyword"%3A"Religion%20and%?20spirituality"%7D%7D%5D%7D%7D%7D&lang=en.

02 Cf José Miguel Pestana de Mello Moser, «Peregrinacdes», Communio - Revista Internacional Catélica 33, n.
4 (2016): 496.

603 Cf ARDA, «ARDA - The Association of Religion Data Archives», acedido 24 de Novembro de 2022,
https://www.thearda.com.

604 Cf ARDA Relativamente a pesquisa tematica, ja parametrizada, consultar o link https://www.thearda.com/data-
archive/measurements/single-item-measures?scid=20.

605 Cf Christopher D. Bader et al., «The Baylor Religion Survey, Wave II» (Waco, TX), acedido 24 de Novembro
de 2022, https://doi.org/10.17605/0SF.10/43TPY.

606 Cf Bader et al. Para verificar a construgio do inquérito:
https://www.thearda.com/ARDA/pdf/original Codebooks/Baylor%202007%20Booklet.pdf.

07 Cf Paul Froese, «The Baylor Religion Survey, Wave IV» (Waco, TX), acedido 24 de Novembro de 2022,
https://doi.org/10.17605/0OSF.10/3ZPC2.
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3.2.1. Método: questiondrio online

Como ponto de partida, este estudo tera a intencdo de perceber se existe a crenca na
existéncia de anjos, no seio das comunidades crentes, assim como fora das esferas religiosas.

Portanto, o estudo pretende atingir todos os ambitos da sociedade.

Pretende-se, ainda, analisar a possibilidade da existéncia de mudanca de mentalidades,
ou seja, se relativamente a tematica dos anjos houve transmissao de valores entre as diferentes
geracdes. Sendo assim, pretendemos perceber a relacao que existe entre a populagdo jovem e a

dos seus avos, neste ambito concreto.

Quer exista ou ndo crenga na existéncia de anjos, pretende-se tentar perceber qual a

concecdo ou ideia de anjos em que acreditam ou nao acreditam.

Também sera pertinente analisar se a crenga esta afeta apenas a interioridade do sujeito,
ou seja, se ¢ do foro privado de cada pessoa, ou se o sujeito manifesta publicamente a sua
crenca. Neste campo de acdo, serd necessario conhecer e analisar as praticas pelas quais

manifesta a sua crenca.

Pretendemos abranger, neste estudo, a populagdo adulta da regido do Minho, que
engloba os distritos de Braga e Viana do Castelo. Uma vez que pretendemos cruzar os dados
da populagdo adulta com as crencas que cada um professa, tendo em vista compreender a
percecdo que tém da existéncia e funcdo dos anjos, «& economicamente inviavel,
estatisticamente desnecessaria ¢ humanamente impossivel considerar na investigagdo todos os
individuos»,%®® quer pelos recursos exigidos, quer por questdes de tempo que nio é possivel
disponibilizar para esta dissertacdo de mestrado. Assim, ndo sendo possivel optar por um
questionario representativo desta populacdo delimitada, iremos optar por uma amostra de

conveniéncia.®®”

Foram elaboradas questdes com linguagem simples, com termos correntes € usados
normalmente no quotidiano, porém, algumas questdes foram elaboradas com termos
especificos da teologia. Pretende-se com isto verificar a reacdo dos participantes, mediante a

sua resposta.

608 eandro S. Almeida e Teresa Freire, Metodologia da Investigagdo em Psicologia e Educagdo, 5* ed. (Braga:
Psiquilibrios Edigdes, 2008), 113.
09 Cf Creswell, Projeto de Pesquisa: Métodos qualitativo, quantitativo e misto, 161-71.
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O primeiro passo do questionario, entdo, ¢ pedir confirmacao de participagdo voluntéaria
neste estudo (Q1).
O inquérito®!?

Questiona-se sobre género (Q2), idade (Q3), nacionalidade (Q4), distrito onde vive (QS5),

¢ composto, numa primeira parte, por questdes sociodemograficas.

delimitando o publico-alvo aos distritos de Braga e de Viana do Castelo, estado civil (Q6),

habilita¢des (Q7), filhos (Q8), estatuto profissional (Q9) e religido (Q10).

Acerca do conhecimento ou pensamento sobre os anjos ha varias questdes com diversas

metodologias. H4 questdes de escolha multipla, escala de Likert e questdes abertas.

Em primeiro, interroga-se se se acredita que existam anjos(Ql1), dando como

possibilidade de resposta o sim, 0 ndo ou o talvez.

De seguida, faz-se uma abordagem de escolha multipla, pedindo para se escolher as
afirmagdes com que concorda (Q12). As afirmacdes sdo as seguintes: o anjo ¢ uma criatura de
Deus; 0 anjo ¢ uma criatura puramente espiritual e imortal; o anjo é uma figura mitica; o anjo
¢ uma forca ou energia superior; o anjo ¢ uma inven¢ao da humanidade e o anjo ¢ uma invengao

da religido.

Imediatamente a seguir, surgem as afirmagdes de concordancia, de acordo com a escala
Likert, mais propriamente: concordo totalmente, concordo parcialmente, ndo sei/ ndo respondo,
discordo parcialmente e discordo totalmente. Para este método, foram aplicadas 24 afirmagoes,
sendo elas: 1 — o anjo intervém na vida do ser humano (Q13.1); 2 — todos os seres humanos tém
um anjo da guarda (Q13.2); 3 — o anjo, ao pecar, ao decidir estar contra Deus, ndo pode ser
perdoado, pois a sua decisdo ¢ irreversivel. Ou seja, ndo pode voltar atrds na decisdo tomada
(Q13.3); 4 — 0 anjo, ao pecar, ao decidir estar contra Deus, pode ser perdoado. Ou seja, pode
voltar atras na decisdo tomada (Q14.1); 5 — os anjos sdo mensageiros de Deus. Levam até Deus
as stplicas dos seres humanos e trazem de volta as Suas Gracas (Q14.2); 6 — os anjos sdo
mensageiros de Deus. Levam até Deus as suplicas dos seres humanos e podem trazer e aplicar
os castigos de Deus (Q14.3); 7 — os anjos sdo mediadores de Deus, comunicam a Vontade
Divina (Q15.1); 8 — 0 anjo ¢ uma criatura de Deus, tem a missdo de Louvar a Deus e proteger
os seres humanos (Q15.2); 9 — sdo os anjos que orientam o ser humano (Q15.3); 10 — a funcao
principal dos anjos € louvar e contemplar Deus (Q16.1); 11 — os anjos sdo servos de Deus

(Q16.2); 12 — os anjos t€m algum tipo de corpo material (Q16.3); 13 — os anjos t€m um mundo

610 Cf Anexo 1.
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proprio, que ¢ o céu (Q17.1); 14 — a realidade cosmica ¢ uma s6. Por isso, céu e terra sao
dimensdes de uma s6 realidade. O visivel e o invisivel pertencem a mesma realidade (Q17.2);
15 — acreditar em anjos € ser ignorante e supersticioso (Q17.3); 16 — se algo mau acontece a
pessoa, significa que o seu anjo da guarda falhou (Q17.4); 17 — o ser humano atribui as suas
proprias responsabilidades para os anjos, como forma de evitar as suas obrigacdes (Q18.1); 18
— ¢ responsabilidade do anjo, a boa ou ma orientacdo do ser humano (Q18.2); 19 — Cristo
superou os anjos (Q18.3); 20 - quando acontece algo mau, parte da culpa ¢ de forgas e energias
sobrenaturais e invisiveis (Q18.4); 21 — quando se escuta o que o anjo diz, ¢ Deus que fala e
estd a ser escutado (Q19.1); 22 — 0 anjo € uma for¢a, uma energia que assiste e protege os seres
humanos (Q19.2); 23 — Cristo € Senhor dos anjos (Q19.3); 24 — existem nove ordens angélicas,

sendo os anjos a ordem inferior (Q19.4).

A seccao seguinte diz respeito as praticas relativas aos anjos. Novamente de escolha
multipla, solicita-se a selecao de praticas que a pessoa tenha feito alguma vez (Q20). As praticas
sdo: dirigir-se ao anjo da guarda através da oracdo ou meditacdo; participar numa liturgia em
honra dos arcanjos (ex: festa de S. Miguel, S. Gabriel, S. Rafael); fazer um pedido de intercessao
ou suplica aos anjos para uma situagao particular; cumprir uma promessa feita aos anjos, pois
a prece foi atendida; participar de um romeiro aos anjos (uma espécie de romaria que deriva de
uma promessa particular e outras pessoas sdo convidadas a participar, cantando e rezando até

chegarem ao local de destino); acender velas aos anjos; ndo creio nesse tipo de praticas; outra.

Ainda na mesma secc¢ao, relativamente a oragdo, solicita-se a escolha de apenas uma
opg¢ao, a que melhor se enquadrar (Q21), sendo as opgdes as seguintes: prefiro a oracdo ou
meditagao pessoal, sozinho(a); prefiro orar ou meditar em comunidade; ndo acredito na oracao

ou meditacao; outra.

Por fim, a ultima parte, com duas questdes abertas, a primeira interroga: se teve alguma
experiéncia particular com um anjo (Q22), pode partilhar? A segunda pergunta: estaria
disponivel para voltar a ser contactado de novo (Q23), no ambito desta pesquisa? Se sim,

indique-nos o seu endereco de e-mail.

3.3. Analise

Todo o tratamento dos dados sera feito com o recurso do software Power BI,

desenvolvido pela Microsoft. Esta ferramenta ¢ amplamente utilizada em contexto empresarial
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para recolha, tratamento e andlise de dados tendo em vista, posteriormente, a aplicagdo de
medidas, para adequar a estratégia definida face aos resultados. O «Power BI oferece um
conjunto de ferramentas para colmatar lacunas - entre bases de dados e folhas de calculo, entre

folhas de calculo e ferramentas estatisticasy.!!

Ao ser criado um painel de visualizagdo, a partir dos dados obtidos pelo inquérito, esta
ferramenta permite cruzar todas as variaveis de modo visual e interativo e possibilita extragao

de informagao e de conhecimento.

Foram obtidas 425 respostas, sendo que 40 foram inviabilizadas por nao
corresponderem ao publico-alvo definido. Todas elas correspondem a respostas fora da
delimitacdo geografica determinada. Desse modo, sdo validas 385 respostas. Toda a andlise se

realiza a partir das respostas validadas.

A amostra apresenta um erro maximo de 5% com um grau de confianca de 95%.%12

3.3.1. Anadlise de dados sociodemogrificos

A caracterizagdo da amostra recolhida sera feita a partir do painel de visualizagdao de

dados criado, no Power BI, para o efeito. O painel pode ser consultado no anexo 4.

A partir da figura 1, percebe-se claramente uma maior adesdo do publico feminino ao

questionario. Responderam ao inquérito 274 mulheres (71,17%) e 111 homens (28,83%).

111 (28,83%) —

®Feminino
®Masculino

274 (7T1,17%)

Figura 1 - Q2: Género.

11 Louis T. Becker e Elyssa M. Gould, «Microsoft Power BI: Extending Excel to Manipulate, Analyze, and

Visualize Diverse Data», Serials Review 45, n. 3 (3 de Julho de 2019): 187,
https://doi.org/10.1080/00987913.2019.1644891.

612 Cf Sample Size Calculator, acedido a 30 de Janeiro de 2023, https://www.calculator.net/sample-size-
calculator.html?type=1&cl=95&ci=5&pp=50&ps=&x=53 &y=26.
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Pela figura 2, € possivel perceber que os participantes se encontram maioritariamente
na faixa etaria dos 50-59 anos com 111 (28,83%) participantes, seguido da faixa etaria dos 40-
49 anos com 105 (27,27%) respostas. A faixa etdria menos representada diz respeito aos
participantes acima dos 70 anos, com apenas 5 (1,3%) respostas. O baixo nivel de adesdo da
faixa etaria acima de 70 anos poderd estar relacionado com o modo como foi divulgado o

inquérito, uma vez que a divulgacdo se deu apenas por meios telematicos.

69 (17,92%)

5(1,3%)

44 (11,43%) —. —51(13,25%)

®18-29
©30-39
©40-49
©50-59
®60-69
® Acima de 70

111 (28,83%) 105 (27,27%)

Figura 2 - Q3: Idade.

Assim, a faixa etdria dos 18-29 conta com 69 (17,92%) respostas e a dos 30-39 conta
com 51 (13,25%). Dos 40-49 obteve-se 105 (27,27%); dos 50-59, reponderam 111 (28,83%),
contam-se dos 60-69, 44 (11,43%) e, finalmente, acima dos 70, responderam 5 (1,3%).

Participaram, maioritariamente, neste inquérito pessoas de nacionalidade portuguesa

com 374 (97,14%) respostas e, apenas, 11 (2,86%) de outra nacionalidade.

Portuguesa _ 1

Outra Nacionalidade I 11

0 50 100 150 200 250 300 350
Figura 3 - Q4: Nacionalidade.

Obtivemos, no Distrito de Braga, 235 (61,04%) respostas e, no Distrito de Viana,

participaram 150 (38,96%) pessoas, como se pode verificar na figura 4.
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Figura 4 - Q5: Distrito.

De entre os participantes, a maioria pertence ao grupo dos casados(as) com 212
(55,06%) respostas, como se pode verificar na figura 5. Segue-se o grupo de solteiros(as) com
112 (29,09%). Com menor participacdo, segue-se o grupo dos divorciados(as) com 34 (8,83%)
participagdes, seguido do grupo unido de facto com 16 (4,16%) e o grupo dos vitivos(as) com
9 (2,34%). O grupo menos representado ¢ o de separados(as) com apenas 2 (0,53%)

participantes.

212
200
150
112

100
50 34

. -
0 B ——

Casado/a Solteiro/a Divorciado/a  Unido de Viuvo/a Separado/a
Facto

Figura 5 - Q6: Estado Civil.

Ao olhar a figura 6, € possivel verificar que a maioria dos participantes demonstra um
elevado grau de escolaridade. Em sentido descendente, temos em primeiro, com licenciatura
162 (42,08%) respostas; com o nivel secundario 78 (20,26%) e com mestrado 73 (18,96%).
Curiosamente, os niveis com menos participantes inclui um dos graus mais elevados de
escolaridade, doutoramento, com 8 (2,08%) participantes; seguido do nivel bacharelato com 6
(1, 56%). O 1° ciclo, com 4 (1,04%) participantes, e o nivel sem escolaridade, com 1 (0,25%)

participante, sdo os niveis de escolaridade menos representados nesta amostra.
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Figura 6 - Q7: Habilitagdes.

Dos 385 participantes, 263 (68,31%) afirmaram ter descendentes, enquanto 122

(31,69%) afirmaram nao ter filhos, como ¢ possivel verificar a partir da figura 7.

122 (31,69%) —

®Sim
®Nio

263 (68,31%)

Figura 7 - Q8: Filhos.

Em relacao ao estatuto profissional, foi colocada a possibilidade de resposta multipla o
que origina que os valores apresentados na figura 8 ndo coincidam com o valor absoluto do
numero de participantes. Cada participante teve possibilidade de selecionar mais que uma opg¢ao

conforme a sua situagao.

Desse modo verifica-se que a maioria dos participantes esta empregado por conta de
outrem (273 / 66,75%). Em niimero bastante mais reduzido 64 (15,65%) participantes dizem-
se estudantes e constituem o segundo maior grupo da situacdo profissional nesta amostra. De
seguida declararam-se empregados por conta propria 32 (7,82%) participantes; selecionaram a
opcao reformados apenas 16 (3,91%). Por fim, os grupos menos selecionados dizem respeito
aos que se declaram desempregados (11 / 2,69%); domésticos (8 / 1,96%); pré-reforma (4 /

0,98%) ¢ em estado de baixa médica (1 /0,24%).
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Estudante _ 64
Emp. c. propria - 32
Reformado . 16
Desempregado l 11
Domeéstico/a I 8
Pré-Reforma I a4

Em estado de baixa médica | 1

4] 50 100 150 200 250 300

Figura 8 - Q9: Estatuto Profissional.

Neste topico de dados sociodemograficos apenas nos resta olhar para a figura 9, dos

dados acerca da religido.

Visivelmente, em grande maioria estdo os catolicos com 331 (85,97%) participagdes,
de seguida, mas de modo bastante reduzido, estdo os participantes que se consideram sem
religido (30 / 7,79%). Temos 14 (3,64%) participantes que se consideram ateus; 4 (1,04%) que
declaram que pertencem a outra religido cristd e 2 (0,52%) que se manifestam como
evangélicos. Nas opc¢des hindu, mugulmana, outra ndo cristd e protestante constam apenas 1
(0,26%) participante por cada uma.

350
300
250
200
150

100

50

0

Figura 9 - Q10: Religido.

3.3.2. Anadlise de dados Q11: Acredita que existem anjos?

Cada questdo ou afirmagdo serd analisada com recurso ao painel de visualizacdo,

respetivo, no Power BI, criado para o efeito.
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Entdo relativo a questdo: acredita que os anjos existem, pode ser consultado o painel de

visualiza¢ao no anexo 6.

Como ¢ possivel verificar na figura 10, a grande maioria dos participantes acredita que
existem anjos (247 / 64,16%), seguido pelo grupo que considera que talvez existam anjos (90 /

23,38%) e, por fim, o grupo dos que considera que ndo existem anjos (48 / 12,47%).

90 (23,38%)

48 (12,47%)

®1-Sim
®2 - Nao
®3 - Talvez

247 (64,16%)

Figura 10 - Q11: Acredita que existem anjos?

Olhando para esta questdo a partir das idades, para além de sabermos que a maioria dos
participantes se encontra na faixa etaria dos 50-59 anos, seguido da faixa etaria dos 40-49 anos,
a partir da figura 11 conseguimos ter uma perce¢cdo mais clara do posicionamento dos
participantes relativamente a sua crenga ou ndo crenca na existéncia de anjos. Fica mais claro,
por idades, que os que acreditam estdo em nimero superior € 0s que estdo em minoria sao 0s
que ndo acreditam na existéncia de anjos.

®1-Sim ®2 - Nao ®3 - Talvez

80

79
65
60
40 39
31 28 28
20 21 18
14 14
9 12 9
6 7 5
o |

18-29 30-39 40-49 50-59 60-69 Acima de 70

Figura 11 - Q11 por idades.
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Filtrando o painel de visualizagio pelos que afirmam acreditar que existem anjos®" é
possivel verificar que das 247 respostas, a nivel de religido, 232 (93,93%) sdo catolicos, 6
(2,43%) sdao sem religido, 4 (1,62%) outra cristd, e 1 (0,404%) em cada um dos cinco:
evangélico, hindu, mugulmana, outra no cristd e protestante. 177 (71,66%) participantes sao

do género feminino e 70 (28,34%) do masculino.

No que respeita ao nivel de escolaridade, o painel demonstra que a maioria dos crentes
tem um elevado nivel de escolaridade. No topo, 98 (39, 68%) licenciados, 49 (19,84%) com
ensino secundario e 45 (18,22%) com mestrado. Sem extrapolar, nesta amostra, ndo se poderia
dizer que a crenga deriva do baixo grau de ensino ou conhecimento. Se prestarmos atencao aos
doutorados, dos 8 (100%) que participaram no inquérito, 7 (87,5%) admitem crer na existéncia

dos anjos.

Com este filtro, podemos ainda ver que a maioria dos crentes estio numa situacdo
profissional ativa, maioritariamente casados e com filhos.!*

Aplicando o filtro dos que afirmam ndo crer na existéncia de anjos ao painel de
visualizacdo,®!®

Destes, 25 (52,08%) sdo catolicos, 12 (25%) sem religido e 11 (22,92%) ateus. Verificamos

verifica-se que apenas 48 participantes acredita que os anjos ndo existem.

também, no que concerne as habilitacdes, o nivel do grau de escolaridade ¢ bastante alto. O
nivel mais baixo representado ¢ o 3° ciclo com apenas um (2,08%) participante. O nivel mais
representado ¢ de licenciatura com 24 (50%) participantes. Do género feminino sdo 30

(62,50%) e do género masculino sdo 18 (37,50%).

Temos ainda percecdo de que sdo principalmente pessoas ativas a nivel profissional,

maioritariamente com filhos e casados.®'®

Por ultimo, aplicamos o filtro dos que selecionaram a opgao de que talvez existam
anjos.®!” Verificamos que 90 participantes admitem a ideia de que talvez existam anjos, sendo
74 (82,22%) catolicos, 12 (13,33%) sem religido, 3 (3,33%) ateus e 1(1,11%) evangélico. A

nivel de escolaridade ¢ percetivel que € mais diversificado, porém, a maioria dos participantes

613 Cf Anexo 7.
614 Cf Anexo 7.
615 Cf Anexo 8.
616 Cf Anexo 8.
617 Cf Anexo 9.
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revela um alto nivel de escolaridade. Sdo do género feminino 67 (74,44%) participantes e 23

25,56%) do género masculino.
( g

Percebemos ainda neste painel de visualizagdo que os participantes sao

maioritariamente ativos no &mbito profissional, casados e com filhos.®!8

Ainda relativo a esta questdo, analisemos a partir de um painel de visualizacdo
diferente.®"” Uma das questdes a que nos tinhamos proposto a tratar era a possibilidade de
transmissao de valores entre diferentes geragdes. Entdo, em primeiro lugar, sera analisado o
painel a partir dos catdlicos, de seguida os sem religido e, posteriormente, os ateus. Os restantes:
outra cristd; evangélico; hindu; mugulmano; outra ndo crista e protestante, nao serdo analisados
por apenas terem um participante e, como tal, ndo permite percecionar diferencas ou

semelhancas entre geracdes com a mesma opgao religiosa.

Assim sendo, comecamos pelos catolicos como filtro, e com ele, conseguimos extrair

os seguintes dados:

Tabela 1 - Q11: Catolico por Idade % /N

Q11: Acredita que os anjos existem? Catoélicos

Idades Acima

18-29 30-39 40-49 50-59 60-69 Média
de 70

71,43% 63,83% 63,54% 77,32% 70,27% 100%

Sim 74,40%
35 30 61 75 26 5
4,08% 10,64% 9,38% 7,22% 5,41% 0%
Niao 6,12%
2 5 9 7 2 0
24,49% 25,53% 27,08% 15,46% 24,32% 0%
Talvez 19,48%
12 12 26 15 9 0

100% 100% 100% 100% 100% 100%
Total
49 47 96 97 37 5

618 Cf Anexo 9.
619 Cf Anexo 10.
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Conseguimos, entdo, perceber, ao analisar a tabela 1, de modo distinto de todas as outras
faixas etarias, que a totalidade dos participantes catolicos, acima de 70 anos, acredita que os
anjos existem. Por coluna, ¢ visivel a predominancia da opg¢do sim, seguido da opgao talvez e,

em minoria, a op¢ao nao.

E possivel determinar, pelas propor¢des, que, apesar das oscilagdes percentuais, o nivel
de crenga apresenta similaridade entre geragdes. Na escala do sim, a propor¢do entre idades
oscila entre 63, 54% e os 100%; na escala do ndo, oscila entre os 4,08% e os 10,64% e, na
escala do talvez oscila entre os 15,46% e os 27,08%. Entdo, em média, por linha, 74,40% dos
catolicos acredita na existéncia de anjos, 6,12% dizem que ndo e 19,48% dizem que talvez
existam anjos. Assim, percebe-se que a tendéncia de crer ou ndo crer mantém-se desde os
individuos mais idosos aos mais novos. Entende-se, entdo, a possibilidade de transmissao de

valores entre geracdes.

Tabela 2 - Q11: Sem Religido por Idade % /N

Q11: Acredita que os anjos existem? Sem religiao

Idades Acima de
18-29 30-39 40-49 50-49 60-69 Média
Escala 70
0% 0% 25% 40% 25% 0%
Sim 15%
0 0 1 4 1 0
45,46% 0% 25% 30% 75% 0%
Nao 29.,24%
5 0 1 3 3 0
54,54% 100% 50% 30% 0% 0%
Talvez 39,09%
6 1 2 3 0 0
100% 100% 100% 100% 100% 0%
Total 11 1 4 10 4 0

A partir da tabela 2, denota-se uma maior ambiguidade de resultados, podendo ser a sua
causa o baixo numero de participagdes referentes a este posicionamento, seria necessario

recolher mais dados.

109



Percebe-se entdo, delimitando aos sem religido, que predominam as opgdes ndo, com
12 participantes e talvez, também com 12, estando em minoria o sim, com apenas 6

participantes.

Na opc¢ao sim, demarca-se a inexisténcia de participantes compreendidos nas idades
mais jovens. A op¢ao ndo, mais linear em termos de participagdes, pode indicar uma tendéncia
que transite geracionalmente. Na opg¢ao talvez, chama a atencdo a inexisténcia de participagdes

nas idades mais avangadas.

Estes dados nao permitem perceber se existe transmissdo de valores entre geracoes.

Tabela 3 - Q11: Ateu por Idade % /N

Q11: Acredita que os anjos existem? Ateu

Idades Acima
18-29 30-39 40-49 50-49 60-69 Média
Escala de 70
0% 0% 0% 0% 0% 0%
Sim 0%
0 0 0 0 0 0
40% 100% 100% 100% 100% 0%
Nio 73,33%
2 1 2 4 2 0
60% 0% 0% 0% 0% 0%
Talvez 10%
3 0 0 0 0 0

100% 100% 100% 100% 100% 0%

Total 5 1 2 4 2 0

Por fim, na tabela 3, a partir do filtro da religido, ateu, apesar do baixo numero de

participantes, os dados sdo expressivos.

Neste caso, ndo ha qualquer posicionamento na escala sim. A escolha pelo ndo parece
ser determinante em todas as idades, com excec¢do da coluna da idade mais jovem. A coluna da
idade de 18-29 revela que a maioria optou pelo talvez. Na linha da escala talvez, apenas os mais

jovens se posicionam nesta opgao.
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Pode-se compreender, através destes dados, que existe transmissdo de valores entre

geragdes, mas deixa uma questdo em aberto, se estardo os mais jovens abertos a novas ideias.

Posto isto, pretende-se trabalhar os dados referentes a esta questdo de uma outra forma.
Divide-se a amostra entre os que se posicionam como pertencentes a alguma religido ou sistema
de crengas e os que ndo pertencem a nenhuma religido ou sistema de crencas. Assim, 0s
primeiros compreendem as opgdes: catolico, sem religido, outra cristd, evangélico, hindu,
muculmano, outra ndo crista e protestante; e os segundos compreendem as opgoes: sem religido

€ ateu.

Comegando, entdo, pelos que se declaram como pertencentes a uma religido ou sistema

de crengas, sdo 341 participantes.

Como se pode verificar pela figura 12, a grande maioria (241 / 70,68%) expressa crenga
na existéncia de anjos. De modo bastante mais reduzido, apenas 25 (7,33%) participantes
expressam que ndo acreditam que os anjos existam. 75 (21,99%) participantes manifestam que

talvez existam anjos.

®1-Sim ®2 - Ndo ®3 - Talvez

80

60

40

20

18-29 30-39 40-49 50-59 60-69 Acima de 70
Figura 12 - Q11: Participantes que manifestaram pertencer a uma religido.

Olhando para o conjunto dos que expressaram ndo pertencer a qualquer religido ou
sistema de crencas (44 participantes), na figura 13, vemos que apenas 6 (13,64%) manifestam
crer que existem anjos; 23 (52,27%) expressam que ndo acreditam que existam anjos e 15

(34,09%) admitem que talvez existam anjos.
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®1-Sim ®2 - Nédo ®3 - Talvez

18-29 30-39 40-49 50-59 60-69

Figura 13 - Q11: Participantes que manifestaram ndo pertencer a qualquer religido.

Resta-nos agora tentar perceber que ideias t€ém os crentes ou ndo crentes acerca dos

anjos.

3.3.3. Analise de dados sobre ideias e conhecimento acerca dos anjos

Iniciamos, entdo, pela analise da questao Q12 que solicitava aos participantes a escolha
das afirmagdes com que mais concordavam. Como ¢ uma questdo que permitia selecionar mais
que uma op¢ao, ¢ natural que os valores ndo coincidam com o valor absoluto de respostas ao
inquérito.

Assim a partir da figura 14, verificamos que a afirmacao mais votada ¢ a naimero 1: o
anjo € uma criatura de Deus. 192 (49,87%) participantes selecionaram esta op¢ao. De seguida
temos a afirma¢ao nimero 4: o anjo ¢ uma forca ou energia superior, também selecionada por
152 (39,48%) participantes. Em terceiro, a expressao nimero 2: o anjo ¢ uma criatura
puramente espiritual e imortal, foi escolhida por 115 (29,87%) participantes. Menos escolhido,
temos a afirmagdo nimero 3: o anjo ¢ uma figura mitica, com 51 (13,25%) participantes a
selecionar esta op¢ao. Em penultimo temos a afirmag¢do niimero 6: o anjo ¢ uma invengdo da
religido, selecionada por 45 (11,69%) participantes e, por ultimo, 22 (5,71%) participantes

selecionaram a afirmag¢ao nimero 5: o anjo ¢ uma inveng¢ao da humanidade.
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Figura 14 - Q12: Escolha as afirmagdes com que mais concorda.

620

Recorrendo ao painel de visualizagdo para o efeito,””” analisamos agora cada uma das

afirmagdes.

Ao colocar o filtro, no painel de visualizagdo, pela primeira afirmagio,%! ¢é
imediatamente visivel que a maioria pertence a faixa etaria 40-49 (55 / 28,65%) assim como a
maioria dos participantes sao do género feminino (124 / 64,58%). Maioritariamente possuem
um nivel de escolaridade alto, assim como sdo maioria os que declaram ter filhos. Quanto a
religido, dos 192 participantes que selecionaram esta afirmagao, 180 (93,72%) sdo cat6licos; 4
(2,08%) sem religido; 3 (1,56%) outra crista; 2 (1,05%) evangélicos; 1 (0,53%) ateu; 1 (0,52%)
mugulmano e 1(0,52%) protestante. Relembremos, relativamente a esta afirmagdo, que ja a
reflexdo patristica defendia o caracter de criaturas dos anjos. E, portanto, uma concegdo que
predomina até aos nossos tempos.

2 a maioria dos

A partir da segunda afirmagiio, o painel reage de modo similar,%
participantes que selecionaram esta op¢ao sdo do sexo feminino (79 / 68,70%). A faixa etaria
com mais expressdo ¢ dos 50-59 (39 / 33,91%); pertencem, sobretudo, ao distrito de Braga e a
sua maioria tem filhos (76 / 66,09%). Dos 115, 101 (87,82%) sdo catolicos; 9 (7,83%) sem
religido; 1 (0,87%) ateu; 1 (0,87%) outra cristd; 1 (0,87%) evangélico; 1 (0,87%) hindu e 1
(0,87%) muculmano. Gregério Nazianzeno, por exemplo, defendia uma natureza dos anjos

puramente espiritual e Agostinho dizia que eram imortais. Afirmagdes que também conheceram

defensores pela Idade Média, como Boaventura e chegaram até aos dias de hoje.

620 Cf Anexo 11.
621 Cf Anexo 12.
622 Cf Anexo 13.
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Filtrando o painel pela terceira afirmagio,’** verificimos que a maioria dos participantes
que escolheram esta opcao € casada (29 / 56,86%) e do género feminino (39 / 76,47%). O nivel
de escolaridade continua a ser maioritariamente elevado assim como a maioria dos participantes
tem filhos (34 / 66,67%). Dos participantes que selecionaram esta opgdo, 43 (84,32%) sao
catélicos, 5 (9,80%) sem religido e 3 (5,88%) ateus. E dificil precisar as raizes deste modo de
pensar, porém, sabemos dizer que as mudancgas operadas na época Moderna potenciaram este

modo de entender os anjos.

A partir da quarta afirmacdo,®** verificamos que a escolaridade é maioritariamente
elevada, o género feminino (117 / 76,97%) apresenta-se em numero superior ao masculino (35
/ 23,03%) e a faixa etaria mais representada ¢ dos 40-49 (49 / 32,24%). Apresentam-se
concentradas o maior nimero de respostas no distrito de Braga e uma grande maioria declara
ter filhos (102 / 67,11%). Relativamente aos 152 participantes que escolheram esta afirmacao,
138 sdo catdlicos, 5 sem religido, 3 ateus, 3 outra crista, 1 hindu e 1 outra nao cristd. De notar
que o vocabulario usado nesta afirmacdo estd muito presente em correntes New Age, mas ja na
Grécia antiga se defendia a existéncia de uma forca superior ou poder oculto que regia os seres

humanos, a “ac¢io divina”.5%

A quinta afirmac0:%%° 0 anjo é uma inven¢io da humanidade, foi selecionada por 22
participantes. De entre eles, 11 (50%) sao catolicos, 7 (31,82%) ateus e 4 (18,18%) sem religido.
Este grupo de participantes caracteriza-se por pertencer maioritariamente ao género feminino,

com elevado nivel de escolaridade e, a nivel de faixa etaria, estdo distribuidos uniformemente.

Por ultimo, filtrando o painel pela sexta afirmacio,®?’ verificamos que os participantes
sdo maioritariamente casados (23 / 51,11%) ou solteiros (13 / 28,89%) e do género feminino
(28 / 62,22%). Também ¢ possivel constatar que 25 (55,56%) sdo catolicos, 13 (28,89%) sem
religido e 7 (15,55%) ateus.

Analisando o painel a partir da variavel da religido, delimitando as trés op¢des mais
representadas, catdlico, sem religido e ateu, verificamos, entdo, que os catolicos, apesar de

escolherem maioritariamente afirmagdes em que estd implicita a presungdo de que os anjos

623 Cf Anexo 14.

624 Cf Anexo 15.

625 Cf Walter Burkert, Religido grega na época cléssica e arcaica, trad. M. J. Simdes Loureiro (Lisboa: Fundagio
Calouste Gulbenkian, 1993), 351-55.

626 Cf Anexo 16.

627 Cf Anexo 17.
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existem, como a primeira afirmagao: o anjo ¢ criatura de Deus, também se nota, que um numero
consideravel optou pela terceira (43 / 12,99%), quinta (11 / 3,32%) e sexta (25 / 7,55%)
afirmagdes, que implicitamente negam a existéncia de anjos. Ja os participantes que se
manifestam como sem religido estdo bastante dispersos pelas seis afirmagdes, como podemos
verificar a partir da figura 15. Os ateus surpreendem pelo facto de haver participantes a

selecionar as afirmag¢des um, dois e cinco.

200
150
100

50

9 13
2 — ¢ 4 (E—
1-Oanjoé 2-Oanjoé 3-Oanjoé 4-Oanjoé 5-Oanjoé 6-0anjoé
uma criatura uma criatura uma figura uma forca ou uma uma
de Deus. puramente mitica. energia invencao da invencio da
espiritual e supetrior. humanidade. religido.
imortal.

Figura 15 - Q12: Filtro sem religido.

Analisaremos, a partir de entdo, as respostas as afirmag¢des em escala Likert (1 —
concordo plenamente; 2 — concordo parcialmente; 3 — ndo sei / nao respondo; 4 — discordo

parcialmente e 5 — discordo totalmente), pois trazem a estes dados novas interpretagoes.

A primeira deste conjunto de afirmacdes ¢ Q13.1: o anjo intervém na vida do ser
humano, entdo, pela figura 16, percebemos, seguindo a escala que 130 (33,77%) participantes
concordam totalmente com a afirmac¢ao; 132 (34,29%) concordam parcialmente; 60 (15,58%)
nao sabem ou ndo respondem; 17 (4,42%) discordam parcialmente e 46 (11,95%) discordam
totalmente. Relembremos que ja desde os tempos antigos se defendia os anjos como cuidadores
e servidores dos seres humanos, aconselhando e orientando para potenciar uma corre¢ao de
comportamentos menos proprios. A reflexdo contempordnea acerca dos anjos pede mais
atencao ao modo como se representa o papel dos anjos, sob pena de cair numa infantilizagao e,
consequente, desresponsabilizagdo do ser humano quanto as escolhas e atitudes que toma no

decurso da sua vida.
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60 (15,58%)

132 (34,29%) 130 (33,77%)
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Concordo parcialmente
Nao sei / Nao respondo
Discordo parcialmente

Discordo totalmente

Figura 16 - Q13.1: O anjo intervém na vida do ser humano.

Na afirmagao seguinte, Q13.2: todos os seres humanos tém um anjo da guarda, ¢

possivel verificar, a partir da figura 17, que 187 (48,57%) concordam totalmente com a

afirmacdo; 83 (21,56%) concordam parcialmente; 56 (14,55%) ndo sabem ou ndo respondem;

18 (4,68%) discordam parcialmente e 41 (10,65%) discordam totalmente. Num painel criado

para esta afirmaco,’?® podemos constatar que dos 187 que concordam totalmente com a

afirmacao, 174 (93,04%) sao catolicos; 7 (3,74%) sem religido; 3 (1,60%) outra cristd; 1

(0,54%) hindu; 1 (0,54%) mugulmano ¢ 1 (0,54%) outra ndo cristd. Dos que discordam
totalmente, 25 (60,98%) sdo catolicos; 7 (17,07%) sem religido; 8 (19,51%) ateus e 1 (2,44%)

protestante.

41 (10,65%)

18 (4,68%) . —187 (48,57%)
56
(14,55%) <l
e2.
e3.-
04 -
°5 -

83 (21,56%)

- Concordo totalmente

Concordo parcialmente

Néo sei / Nao respondo

Discordo parcialmente

Discordo totalmente

Figura 17 - Q13.2: Todos os seres humanos t€ém um anjo da guarda.

Num painel estabelecido para esta analise,’?° verificamos que dos participantes que

selecionaram as opcoes 3, 5 e 6 da Q12, 34 (38,20%) discordam totalmente da afirmacao Q13.2;

12 (13,48%) discordam parcialmente; 22 (24,72%) ndo sabem ou ndo respondem; 11 (12,36%)

628 Cf Anexo 18.
629 Cf Anexo 19.
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concordam parcialmente e 10 (11,24%) concordam totalmente. A pertinéncia desta comparagao
reside no facto de as afirmacdes selecionadas na Q12 dizerem respeito, respetivamente, a tomar
0 anjo como uma figura mitica, invencao da humanidade ou invencao da religido. Apesar disso,
uma parte destes participantes considera que todos os seres humanos tem um anjo da guarda e
um numero significativo diz ndo saber ou ndo responder, o que sugere duvida acerca do que

pensam ou, também se pode entender assim, ndo querem assumir de todo uma posigao.

Relembramos que a concegdo de que todos os seres humanos t€ém um anjo da guarda foi
debatida na reflexdo dos Padres da Igreja, como por exemplo Jodo Cris6stomo, Jeronimo e

Basilio de Cesareia.

A figura 18, revela os dados na afirma¢ao Q13.3: o anjo, ao pecar, ao decidir estar contra
Deus, ndo pode ser perdoado, pois a sua decisdo ¢ irreversivel. Ou seja, ndo pode voltar atrés
na decisdo tomada. 27 (7,01%) participantes concordam totalmente com a afirmagdo; 38
(9,87%) concordam parcialmente; a grande maioria, 163 (42,34%) nao sabe ou ndo responde;
48 (12,47%) discordam parcialmente e 109 (28,31%) discordam totalmente da afirmacdo. De
acordo com o painel criado para esta afirma¢io,*° dos que discordam totalmente, 87 (79,82%)
sdo catdlicos; 12 (11%) sem religido; 7 (6,42%) ateus, 1 (0,09%) hindu e 1 (0,09%) outra nao
crista.

; o
109 (28,31%) 27 (7.01%)

~—38 (9,87%)

@1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
#4 - Discordo parcialmente
®5 - Discordo totalmente

48 (12,47%) 163 (42,34%)

Figura 18 - Q13.3: O anjo, ao pecar, ao decidir estar contra Deus, ndo pode ser perdoado, pois a sua decisdo € irreversivel. Ou

seja, ndo pode voltar atras na decis@o tomada.

A afirmagdo seguinte, antagonica a anterior, afirma que Q14.1: O anjo, ao pecar, ao
decidir estar contra Deus, pode ser perdoado. Ou seja, pode voltar atras na decisao tomada. A

partir da figura 19, é possivel constatar que 89 (23,12%) participantes concordam totalmente

630 Cf Anexo 20.
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com a afirmacao; 71 (18,44%) concordam parcialmente; em maioria, 151 (39,22%) ndo sabe

ou nao responde; 17 (4,42%) discordam parcialmente e 57 (14,81%) discordam totalmente.

57 (14,81%)
17 (4,42%)

89
- (23,12%)

@1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respendo
®4 - Discordo parcialmente

5 - Discordo totalmente

151 (39,22%) 71 (18,44%)

Figura 19 - Q14.1: O anjo, ao pecar, ao decidir estar contra Deus, pode ser perdoado. Ou seja, pode voltar atras na deciséo

tomada.

Comparando ambas as afirmacdes, Q13.3 e Q14.1, através de um painel,**! em primeiro
lugar, a grande maioria assinala que ndo sabe ou ndo responde. A causa poderd estar no
desconhecimento do significado de ambas as afirmagdes ou a falta de informacgao relativamente
a este tema. Dos que discordam totalmente da Q13.3, a grande maioria 51 (46,79%) concorda
totalmente com a Q14.1, porém, uma grande parte, 40 (36,70%) discorda totalmente, também,
da Q14.1.

E importante trazer & memoéria o Catecismo da Igreja Catdlica:

A Escritura fala dum pecado destes anjos. A queda consiste na livre opgdo destes
espiritos criados, que radical e irrevogavelmente recusaram Deus e o seu Reino. Encontramos
um reflexo desta rebelido nas palavras do tentador aos nossos primeiros pais: “Sereis como
Deus” (Gn 3, 5). O Diabo ¢ “pecador desde o principio” (1Jo 3, 8), “pai da mentira” (Jo 8, 44).
(CCE 392)

E o caracter irrevogdvel da sua op¢do, e ndo uma falha da infinita misericordia de Deus,
que faz com que o pecado dos anjos ndo possa ser perdoado. “Nao ha arrependimento para eles
depois da queda, tal como como ndo ha arrependimento para os homens depois da morte”.
(CCE393)

A figura 20 permite visualizar os dados da afirmacdo seguinte, Q14.2: os anjos sdo
mensageiros de Deus, Levam até Deus as suplicas dos seres humanos e trazem de volta as Suas
Gragas. Percebemos, entdo, que 139 (36,10%) participantes concordam totalmente com a
afirmacdo; 105 (27,27%) concordam parcialmente; 82 (21,30%) ndo sabem ou nao respondem;

11(2,86%) discordam parcialmente e 48 (12,47%) discordam totalmente. J4 Origenes dizia que

031 Cf Anexo 21.
118



esta era uma das suas fungdes. Para além da grande maioria concordar totalmente ou

parcialmente, note-se um grande ntimero de participantes que nao sabe ou nio responde. A

causa podera estar na falta de reflexdo e conhecimento acerca deste tema.

11 (2,86%)

82 (21,3%) 48 (12,47%)

105 (27,27%) - 139 (36,1%)

o1

°2 -
e3-
o4-

o5

- Concordo totalmente
Concordo parcialmente
Nao sei / Nao respondo

Discordo parcialmente

- Discordo totalmente

Figura 20 - Q14.2: Os anjos sao mensageiros de Deus. Levam até Deus as stplicas dos seres humanos e trazem de volta as

Suas Gragas.

Ja a figura 21 demonstra os dados de uma afirmac¢ao semelhante a anterior, mas em certa

medida, contraria. Para afirmagdo Q14.3: os anjos s3o mensageiros de Deus. Levam até Deus

as suplicas dos seres humanos e podem trazer e aplicar os castigos de Deus, 44 (11,43%)

concordam totalmente com a afirmacao; 68 (17,66%) concordam parcialmente, 116 (30,13%)

nao sabe ou nao responde; 42 (10,91%) discordam parcialmente e 115 (29,87%) discordam

totalmente.

44 (11,43%)

115 (29,87%) .
68 (17,66%)

42 (10,91%) :
-116 (30,13%)

o1
o2 .
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- Concordo totalmente

Concordo parcialmente

Nao sei / Nao respondo

- Discordo parcialmente

Discordo totalmente

Figura 21 - Q14.3: Os anjos sdo mensageiros de Deus. Levam até Deus as stplicas dos seres humanos e podem trazer e

aplicar os castigos de Deus.
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Comparando estas duas ultimas afirmacdes,®? Q14.2 e Q14.3, verificAmos que, na
primeira, apesar de um grande niimero de respostas ndo sei ou ndo respondo, a grande maioria
concorda total e parcial com esta afirmac¢do. Na segunda, a maioria concentra-se na resposta
nao sei ou nao respondo, mas depois, discordam total e parcial desta afirmagdo. De notar, dos
que concordam totalmente e parcialmente (244) com a afirmagdo Q14.2, 44 (18,03%)
concordam totalmente com a afirmag¢do Q14.3; 65 (26,64%) concordam parcialmente; 40
(16,39%) nao sabem ou ndo respondem; 33 (13,53%) discordam parcialmente e 62 (25,41%)
discordam totalmente. Ja os que discordam total ou parcial (59) da Q14.2, nenhum participante
destes concorda totalmente com a afirmacdo (0%) Q14.3; apenas 2 (3,39%) concordam
parcialmente; 2 (3,39%) nao sabem ou ndo respondem; 6 (10,17%) discordam parcialmente e

49 (83,05%) discordam totalmente.

Estas duas ultimas afirmagdes trazem consigo, ndo so, a problematica da ideia existente
acerca dos anjos, mas também, a ideia existente de Deus. Uma possibilidade para explicar os
dados que verificamos, ¢ a ideia de responsabilidade do ser humano relativamente as decisdes
que toma e consequéncias resultantes das mesmas, deste modo, ¢ coerente com os que ao
discordar da primeira, discordam maioritariamente também da segunda. Outra possibilidade, ¢
o modo de entender Deus, como misericordioso e, desse modo entende-se aqueles que ao
concordar com a primeira discordam da segunda. Também existe a possibilidade de entender
que os anjos trazem de volta conforme o merecimento e, portanto, tanto as Gragas como os
castigos de Deus. Entende-se, assim, os que concordam com ambas as afirmagdes. Mas aqui,

ainda existira, entdo, a ideia da justica divina punitiva.

A partir da figura 22, conseguimos perceber que, na afirmacdo Q15.1: os anjos sdo
mediadores de Deus, comunicam a Vontade Divina, 138 (35,84%) concordam totalmente com
a afirmacao; 120 (31,17%) concordam parcialmente; 74 (18,44%) ndao sabem ou ndo
respondem; 14 (3,64%) discordam parcialmente e 42 (10,91%) discordam totalmente. Apesar
da grande maioria concordar total e parcial com esta afirmacdo, um grande numero de

participantes manifesta ndo saber ou ndo responder.

032 Cf Anexo 22.
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42 (10,91%) /138 (35,84%)

14 ®1 - Concordo totalmente

(3.64%) ®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente
@5 - Discordo totalmente

71
(18,44%)

120 (31,17%)

Figura 22 - Q15.1: Os anjos sao mediadores de Deus, comunicam a Vontade Divina.

Para a afirmacdo seguinte, Q15.2: 0 anjo ¢ uma criatura de Deus, tem a missao de Louvar
a Deus e proteger os seres humanos, a figura 23 revela que 158 (41,04%) concorda totalmente
com esta afirmacdo; 118 (30,65%) concorda parcialmente; 64 (16,62%) ndo sabe ou ndo
responde; 10 (2,60%) discorda parcialmente e 35 (9,09%) discorda totalmente. Dos que
concordam parcial e total (276) desta afirmacgdo,%** 257 (93,13%) sdo catélicos, 10 (3,62%) sem
religido; 4 (1,45%) outra crista; 1 (0,36%) ateu; 1 (0,36%) evangélico; 1 (0,36%) hindu; 1
(0,36%) muculmano e 1 (0,36%) protestante. Esta ideia foi amplamente difundida j&4 na

Patristica e ainda persiste na atualidade.

64 (16,62%) — /10 (2,6%)
35 (9,09%)

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nio respondo
©4 - Discordo parcialmente

®5 - Discordo totalmente

118
(30,65%)

' 158 (41,04%)

Figura 23 - Q15.2: O anjo ¢ uma criatura de Deus, tem missdo de Louvar a Deus e proteger os seres humanos.

De seguida, na afirmag@o Q15.3: sdo os anjos que orientam o ser humano, 74 (19,22%
concordam totalmente com a afirmacdo; a maioria 109 (28,31%) concorda parcialmente; 91
1(23,64%) nao sabem ou ndo respondem; 40 (10,39%) discordam parcialmente e 71 (18,44%)

discordam totalmente. E visivel, a partir da figura 24, que apesar de um grande nimero de

033 Cf Anexo 23.
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participantes assumirem ndo saber ou ndo responder, a grande maioria concorda total e

parcialmente. Deste painel,®**

percebemos que a maioria dos catdlicos concorda total ou
parcialmente com a afirmagdo, porém, um numero significativo discorda parcialmente (33 /

9,97%) ou totalmente (45 / 13,60%).

71 (18,44%) . /74 (19,22%)

40
(10,39%)

@1 - Concordo totalmente
@2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente
@5 - Discordo totalmente

91 (23,64%) "—109 (28,31%)

Figura 24 - Q15.3: Sdo os anjos que orientam o ser humano.

Num painel criado para esta anélise,®* aplicamos o filtro catélico (Q10) com ndo
acreditam que existem anjos (Q11) e, podemos entdo verificar que apenas 1 (4%) concorda
totalmente que sdo os anjos que orientam o ser humano; 1 (4%) concorda parcialmente; 6 (24%)
ndo sabem ou nao respondem; 1 (4%) discorda parcialmente e 16 (64%) discordam totalmente

da afirmacao.

Com filtro dos catdlicos (Q10) associado aos que acreditam que existem anjos (Q11)
verificamos que 66 (28,44%) concordam totalmente com a afirmagdo Q15.3; 84 (36,20%)
concordam parcialmente; 41 (17,66%) ndo sabem ou nao respondem; 23 (9,95%) discordam

parcialmente e 18 (7,75%) discordam totalmente.

A partir da figura 25 visualizamos a afirmacdo Q16.1: a fun¢do principal dos anjos ¢
louvar e contemplar Deus. 105 (27,27%) participantes concordam totalmente com a afirmagao;
102 (26,49%) concordam parcialmente; 97 (25,19%) ndo sabem ou nao respondem; 40

(10,39%) discordam parcialmente e 41 (10,65%) discordam totalmente.

634 Cf Anexo 25.
035 Cf Anexo 24.
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~40 (10,39%)

97 (25,19%) 41 (10,65%)

@1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nio sei / Ndo respondo
©4 - Discordo parcialmente

®5 - Discordo totalmente

105 (27,27%)
102 (26,49%)

Figura 25 - Q16.1: A funcgao principal dos anjos ¢ louvar e contemplar Deus.

A partir do painel de visualiza¢do,** dos que concordam totalmente com a afirmagio
(105), 100 (95,24%) sao catdlicos; 2 (1,91%) sem religido; 1 (0,95%) outra crista, 1 (0,95%)
evangélico e 1 (0,95%) protestante. Dos que concordam parcialmente (102), 94 (92,16%) sao
catolicos; 3 (2,94%) sem religido; 2 (1,96%) ateus; 2 (1,96%) outra ndo cristd e 1 (0,98%)
mugulmano. Daqueles que ndao sabem ou ndo respondem (97), 78 (80,42%) sdo catdlicos; 15
(15,46%) sem religido; 2 (2,06%) ateus; 1 (1,03%) outra cristd e 1 (1,03%) evangélico. Dos que
discordam parcialmente (40), 37 (92,50%) sdo catdlicos, 2 (5%) sem religido e 1 (2,50%) ateu.
Finalmente, daqueles que discordam totalmente (41), 22 (53,66%) sdo catolicos; 9 (21,95%)
ateus: 8 (19,52%) sem religido; 1 (2,44%) hindu e 1 (2,44%) outra ndo crista.

Filtrando pelos catolicos, uma grande maioria concorda total ou parcial (194 / 58,51%)
com a afirmag¢do, porém um grande ntimero de catolicos ndo sabe ou nao responde (78 /
23,56%) e um niimero significativo de catolicos discorda total e parcialmente (59 / 17,83%) da

afirmagao.

Para a afirmacdo Q16.2: os anjos s3o servos de Deus, a figura 26 demonstram que 148
(38,44%) concordam totalmente com a afirmacgdo; 90 (23,38%) concordam parcialmente; 88
(22,86%) nao sabem ou nao respondem; 19 (4,94%) discordam parcialmente e 40 (10,39%)

discordam totalmente.

636 Cf Anexo 26.
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—19 (4,94%)

88 (22,86%)
y 40 (10,39%)

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

90 (23,38%)

' 148 (38,44%)

Figura 26 - Q16.2: Os anjos sdo servos de Deus.

Na afirmagdo seguinte, Q16.3: os anjos tém algum tipo de corpo material, verifica-se
que 27 (7,01%) participantes concordam totalmente com a afirmacao; 52 (13,51%) concordam
parcialmente; 127 (32,99%) ndo sabem ou ndo respondem; 39 (10,13%) discordam
parcialmente e 140 (36,36%) discordam totalmente. Relembremos que a questdo da

corporeidade, desde os tempos antigos, nunca reuniu consenso.

140 (36,36%) —, /27 (7,01%)

—52(13,51%)

@1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

39 (10,13%) 127 (32,99%)

Figura 27 - Q16.3: Os anjos tém algum tipo de corpo material.

Para a afirmacao Q17.1: os anjos tém um mundo proprio, que € o céu, a figura 28 permite
perceber que 87 (22,60%) participantes concordam totalmente com a afirmacao; 104 (27,01%)
concordam parcialmente; 111 (28,83%) ndo sabem ou ndo respondem; 29 (7,53%) discordam
parcialmente e 54 (14,03%) discordam totalmente. Para esta afirmacdo seria necessario

perceber o que os participantes entendem por céu, por mundo e até pela realidade em si.
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54 (14,03%) —

87 (22,6%)
29 (7,53%)

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

111 (28,83%) 104 (27,01%)

Figura 28 - Q17.1: Os anjos tém um mundo proprio, que é o céu.

Na figura seguinte, podemos verificar os dados da afirmagao Q17.2: a realidade c6smica

¢ uma soO. Por isso, céu e terra sdo dimensdes de uma so realidade. O visivel e o invisivel

pertencem a mesma realidade.

Mesmo com um vocabulario especifico da teologia, verificamos que 118 (30,65%) dos
participantes concordam totalmente com a afirmagdo; 93 (24,16%) concordam parcialmente;

99 (25,71%) ndo sabem ou ndo respondem; 28 (7,27%) discordam parcialmente e 47 (12,21%)

discordam totalmente.

47 (12,21%)

/118 (30,65%)

28 (7,27%) .

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
® 4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

99 (25,71%)
93 (24,16%)

Figura 29 - Q17.2: A realidade cosmica € uma s6. Por isso, céu e terra sdo dimensdes de uma so6 realidade. O visivel e o

invisivel pertencem a mesma realidade.

A figura 30 revela que, quanto a afirmacao Q17.2: acreditar em anjos € ser ignorante e
supersticioso, 9 (2,34%) concordam totalmente com a afirmacdo; 27 (7,01%) concordam
parcialmente; 45 (11,69% ndo sabem ou nao respondem; 63 (16,36%) discordam parcialmente

e, a maioria, 241 (63,60%) discordam totalmente da afirmacao.
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45 (11,69%)
27 (7,01%) . ,—63 (16,36%)

9 (2,34%) —.

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
@3 - Nao sei / Nao respondo
©4 - Discordo parcialmente
@5 - Discordo totalmente

241 (62,6%)

Figura 30 - Q17.3: Acreditar em anjos ¢ ser ignorante e supersticioso.

De acordo com o painel de visualiza¢do,*’ dos que concordam totalmente com a
afirmacao, 6 (66,67%) sdo catolicos; 2 (22,22%) ateus e 1 (11,11%) sem religido. Daqueles que
concordam parcialmente com a afirmagao, 19 (70,37%) sdo catolicos; 5 (18,52%) ateus e 3
(11,11%) sem religido. Dos participantes que nao sabem nem respondem, 40 (88,89%) sao
catolicos, 4 (8,89%) sem religido e 1 (2,22%) evangélico. Daqueles que discordam parcialmente
da afirmacao, 53 (84,12%) sdo catolicos; 8 (12,70%) sem religido; 1 (1,59%) outra cristd e 1
(1,59%) protestante. Por fim, dos que discordam totalmente, 213 (88,38%) sdo catolicos, 14
(5,80%) sem religido; 7 (2,90%) ateus; 3 (1,24%) outra crista; 1 (0,42%) evangélico; 1 (0,42%)
hindu; 1 (0,42%) mugulmano e 1 (0,42%) outra crista.

Num outro painel criado para esta analise,*® daqueles que concordam total e
parcialmente com a afirmacdo (36), ou seja, que acreditar em anjos & ser ignorante e
supersticioso, 19 (52,78%) acreditam na existéncia de anjos; 13 (36,11%) ndo acreditam na

existéncia de anjos e 4 (11,11%) assumem que talvez existam anjos.

Na figura 31, referente a afirmacao Q17.4: se algo mau acontece a pessoa, significa que
o seu anjo da guarda falhou, verificamos que 4 (1,04%) participantes concordam totalmente
com a afirmagdo; 36 (6,75%) concordam parcialmente; 49 (12,73%) ndo sabem ou ndo
respondem; 63 (16,10%) discordam parcialmente e 244 (63,38%) discordam totalmente. Estes
dados podem ser confirmados ao verificar se os participantes atribuem as suas

responsabilidades aos anjos na proxima afirmacao.

637 Cf Anexo 27.
038 Cf Anexo 28.
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26 (6,75%) 49 (12,73%)

4(1,04%)
62 (16,1%)

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Ndo sei / Nao respondo
©4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

244 (63,38%)

Figura 31 - Q17.4: Se algo mau acontece a pessoa, significa que o seu anjo da guarda falhou.

Assim, na afirma¢do Q18.1: o ser humano atribui as suas proprias responsabilidades
para os anjos, como forma de evitar as suas obrigacdes, podemos visualizar que, através da
figura 32, 37 (9,61%) concordam totalmente com a afirmagdo; 112 (29,09%) concordam
parcialmente: 63 (16,36%) ndo sabem ou ndo respondem; 58 (15,06%) discordam parcialmente
e 115 (29,87%) discordam totalmente. Apesar da maioria se encontrar na posi¢cao de discordar
total e parcial da afirmacdo, ndo existe uma diferenca significava entre a posi¢cdo de discordar

total e parcial e a posi¢do de concordar total e parcial.

115 (29,87%) /37 (9,61%)

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente

5 - Discordo totalmente

112

58 (15,06%) (29,09%)

63 (16,36%) |

Figura 32 - Q18.1: O ser humano atribui as suas proprias responsabilidades para os anjos, como forma de evitar as suas
obrigagdes.
Num painel de visualiza¢io criado para o efeito,®*® ao filtrar pelos participantes que
concordam total e parcialmente com a afirmac¢do Q13.2: todos os seres humanos t€ém um anjo
da guarda, verificamos que, relativamente a afirmacdo Q17.4: se algo mau acontece a pessoa,

significa que o seu anjo da guarda falhou, a grande maioria discorda total e parcial (270 /

039 Cf Anexo 29.
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81,48%) desta afirmagdo. Usando o mesmo filtro, mas em relagdo a afirmagdo Q18.1: o ser
humano atribui as suas proprias responsabilidades para os anjos, como forma de evitar as suas
obrigacdes, entende-se que, novamente, ndo ha uma diferenga relevante entre a posicao de

discordar total e parcialmente da posi¢ao de concordar total e parcial desta afirmagao.

De modo similar reage o painel ao filtrar a afirmac¢do Q13.2 pela posi¢do de discordar

total ou parcialmente da afirmagao.

Estes dados coincidem com os elementos estudados na piedade e religiosidade popular.
Nao muito raro, se v€ praticas e devogdes com intuitos um pouco utilitaristas, um meio de
conseguir uma graca solucionadora de uma crise particular. Também ndo raro se vé uma
simples atitude de gratiddo pelo dom da vida, ndo se atribuindo responsabilidades ou exigéncias

para com uma entidade divina.

A partir da figura 33, percebe-se que, na afirmacao Q18.2: ¢ responsabilidade do anjo,
a boa ou a ma orienta¢do do ser humano, 5 (1,3%) concordam totalmente com a afirmacgao; 29
(7,53%) concordam parcialmente; 67 (17,40%) ndo sabem ou ndo respondem; 69 (17,92%)
discordam parcialmente e 215 (55,84%) discordam totalmente da afirmagdo. Os resultados

desta afirmagao segue a mesma linha de reflexdo das afirmagdes anteriores.

28](Z:5326) ~67 (17,4%)
5 (1,3%)

69

- ®o1-
(17.92%) 1 - Concordo totalmente

®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

215 (55,84%) -

Figura 33 - Q18.2: E responsabilidade do anjo a boa ou ma orientagdo do ser humano.

Na afirmagao seguinte, Q18.3: Cristo superou os anjos, ¢ possivel verificar que, a partir
a figura 34, 123 (31,95%) concordam totalmente com a afirmacdo; 39 (10,13%) concordam
parcialmente; 155 (40,26%) ndo sabem ou ndo respondem; 15 (3,9%) discordam parcialmente

e 53 (13,77%) discordam totalmente.
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155 (40,26%) 15 (3,9%)

53 (13,77%)

@1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
® 4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

39 (10,13%) 123 (31,95%)

Figura 34 - Q18.3: Cristo superou os anjos.

No painel de visualiza¢do,**’ percebemos que dos que concordam totalmente, 115
(93,50%) sdo catdlicos; 4 (3,25%) sem religido; 2 (1,63%) evangélicos, 1 (0,81%) outra crista
e 1 (0,81%) protestante. Sdo maioritariamente casados (71 / 57,72%) e com filhos (92 /
74,80%). Os participantes sdo maioritariamente populacdo ativa (95,94%) e do género feminino

(75 7 60,97%). O nivel de escolaridade ¢, em maioria, superior (69,91%).

Quanto aqueles que concordam parcialmente com a afirmagdo, percebemos que 35
(89,75%) sdo catolicos; 2 (5,13%) outra crista; 1 (2,56%) sem religido e 1 (2,56%) ateu.
Possuem um nivel de escolaridade elevado (53,84%); pertencem, maioritariamente, a
populacao ativa profissionalmente (97,44%) e, do mesmo modo, casados (25 / 64,10%) e com

filhos (28 / 71,80%).

Dos que manifestam ndo saber ou ndo responder, verificamos que 133 (85,80%) sao
catolicos; 18 (11,62%) sem religido; 3 (1,94%) ateus e 1 (0,64%) muculmano. Também na sua
grande maioria pertencem a populacao ativa (99,35%), casados (55,48%), com filhos (65,81%)

e do género feminino (78,06%). O nivel de escolaridade apresenta-se superior.

De entre os que discordam parcialmente da afirmacao, 14 (9,33%) sdo catolicos e 1
(6,67%) outra cristd. Dos que discordam totalmente da afirmagdo, 34 (64,15%) sdo catolicos;
10 (18,86%) ateus; 7 (13,21%) sem religido; 1 (1,89%) hindu e 1 (1,89%) outra ndo cristd. A
escolaridade ¢ de nivel superior (66,03%), maioritariamente casados (43,40%), com filhos

(60,38%) e do género feminino (71,70%).

640 Cf Anexo 30.
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Incidimos agora o foco naqueles que manifestam ndo saber ou ndo responder a esta

afirmacado, pois ¢ a op¢ao mais selecionada.

Esta afirmacao encerra em si temas complexos e termos que, ndo sendo compreendidos
e corretamente interpretados, podem deturpar o entendimento dos dados. Cristo superou os
anjos, ou seja, Cristo € superior aos anjos, principalmente no que diz respeito ao seu modo de
mediacdo de Deus. Nao sendo propriamente termos ou expressdes amplamente trabalhadas,
explicadas ou ensinadas fora do ambiente teoldgico, podera ser a razdo, pela qual a opcao mais

selecionada seja a de nao saber ou nao responder, inclusive por uma maioria catolica.

Pela figura 35, na afirmag¢ao Q18.4: quando acontece algo mau, parte da culpa ¢ de
forcas e energias sobrenaturais e invisiveis, verificamos que 17 (4,42%) concordam totalmente
com a afirmagdo; 57 (14,81%) concordam parcialmente; 79 (20,52%) ndo sabem ou ndo
respondem; 64 (16,62% discordam parcialmente e, a grande maioria, 168 (43,64%) discordam

totalmente.

168 (43,64%) —17 (4,42%)

~—57 (14,81%)

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo

®4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

79 (20,52%)
64 (16,62%)

Figura 35 - Q18.4: Quando acontece algo mau, parte da culpa ¢ de forgas e energias sobrenaturais e invisiveis.

Na afirmacao seguinte, Q19.1: quando se escuta o que o anjo diz, ¢ Deus que fala e esta
a ser escutado, podemos visualizar através da figura 36 que 115 (29,87%) participantes
concordam totalmente com a afirmagao; 106 (27,53%) concordam parcialmente; 112 (29,09%)
ndo sabem ou nao respondem; 15 (3,9%) discordam parcialmente e 37 (9,61%) discordam

totalmente.
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37 (9,.61%)
15 (3,9%)

115 (29,87%)

1 - Concordo totalmente
@2 - Concordo parcialmente
®3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente

®5 - Discordo totalmente

112
(29,09%)

106 (27,53%)

Figura 36 - Q19.1: Quando se escuta o que o anjo diz, ¢ Deus que fala e esta a ser escutado.

A partir da figura 37 podemos visualizar os dados da afirmacao Q19.2: o anjo ¢ uma
forca, uma energia que assiste e protege os seres humanos. Percebemos, entdo, que 149
(38,70%) participantes concordam totalmente com a afirmagdo; 128 (33,25%) concordam
parcialmente; 60 (15,58%) ndo sabem ou ndo respondem; 8 (2,08%) discordam parcialmente e

40 (10,39%) discordam totalmente.

60 (15,58%) - 8 (2,08%)
40 (10,39%)

@1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
@3 - Néo sei / Nao respondo
® 4 - Discordo parcialmente

®5 - Discordo totalmente

128 (33,25%) 149 (38,7%)

Figura 37 - Q19.2: O anjo é uma forca, uma energia que assiste ¢ protege os seres humanos.

Num painel de visualizagio criado para esta analise,**! comparamos a partir da variavel
da religido as afirmagdes Q13.1, Q13.2 e Q19.2. Ao colocar o filtro a partir dos catolicos,
delimitamos na Q13.2 aos que discordam total e parcial (35), entdo, na Q19.2, 3 (8,57%)
concordam totalmente; 6 (17,14%) concordam parcialmente; 6 (17,14%) ndo sabem ou ndo

respondem; 3 (8,57%) discordam parcialmente e 17 (48,58%) discordam totalmente.

Entdo, os catélicos que discordam total e parcial de que todos os seres humanos tém um

anjo da guarda, maioritariamente, discordam total ou parcial que o anjo seja uma forca e energia

641 Cf Anexo 31.
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que assiste e protege os seres humanos. Porém, um ntimero significativo assume que os anjos
sdo uma forga e energia que assiste e protege os seres humanos, apesar de nao crerem que todos

os seres humanos tém um anjo da guarda.

Do mesmo modo, ao colocar o filtro a partir dos catélicos e delimitando na Q13.1 aos
que discordam total e parcialmente (38) da afirmagao, entdo, na Q19.2, 4 (10,53%) concordam
totalmente; 5 (13,16%) concordam parcialmente; 9 (23,68%) ndo sabem ou ndo respondem; 3

(7,89%) discordam parcialmente e 17 (44,74%) discordam totalmente.

Assim, percebe-se que dos que discordam total ou parcial que o anjo intervém na vida
do ser humano, discordem, em maioria, total ou parcialmente que o anjo seja uma forca e
energia que assiste os seres humanos. No entanto, um niimero significativo destes participantes
assume, apesar de discordarem de que o anjo intervenha na vida do ser humano, que o anjo ¢

uma forca e energia que assiste e protege os seres humanos.

Para a afirmagdo Q19.3: Cristo é o Senhor dos anjos, podemos visualizar, através da
figura 38, que 149 (38,70%) participantes concordam totalmente com a afirmagao; 76 (19,74%)
concordam parcialmente; 114 (29,61%) ndo sabem ou ndo respondem; 9 (2,34%) discordam

parcialmente e 37 (9,61%) discordam totalmente da afirmacao.

9 (2,34%) 37 (9,61%)

114 (29,61%)

@1 - Concordo totalmente
@2 - Concordo parcialmente
@3 - Nao sei / Nao respondo
®4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

149 (38,7%)
76 (19,74%)

Figura 38 - Q19.3: Cristo ¢ o Senhor dos anjos.

A partir do painel de visualiza¢io,*** dos que concordam totalmente com a afirmagcio,
142 (95,31%) sdo catdlicos; 3 (2,01%) sem religido; 2 (1,34%) evangélicos; 1 (0,67%) outra
crista e 1 (0,67%) protestante. Daqueles que concordam parcialmente, 70 (92,11%) sao

catolicos; 3 (3,95%) outra cristd; 2 (2,63%) sem religido e 1 (1,31%) ateu.

642 Cf Anexo 32.
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Por fim, a ultima afirmacdo de escala Likert, Q19.4: existem nove ordens angélicas,
sendo os anjos a ordem inferior. Analisando a figura 39, podemos constatar que 25 (6,49%)
participantes concordam totalmente com a afirmacao; 24 (6,23%) concordam parcialmente; 264
(68,57%) ndo sabem ou ndo respondem; 14 (3,64%) discordam parcialmente e 58 (15,06%)
discorda totalmente da afirmacao.

58 (15,06%)
/25 (6,49%)

14 (3,64%)
24 (6,23%)

®1 - Concordo totalmente
®2 - Concordo parcialmente
®3 - Néo sei / Nao respondo
® 4 - Discordo parcialmente

@5 - Discordo totalmente

264 (68,57%)

Figura 39 - Q19.4: Existem nove ordens angélicas, sendo os anjos a ordem inferior.

Se considerarmos que fora das esferas de reflexdo teologica, ndo ha nenhuma
abordagem esclarecedora sobre o tema dos anjos, os dados ndo parecem ser surpreendentes. A
grande maioria dos participantes desconhece a reflexdo sobre a hierarquia, cujo grande
influenciador foi Pseudo-Dionisio, na época antiga. Ao desconhecer a reflexdo sobre a
hierarquia, mais estranho soa, ou mesmo paradoxal, quando se diz que os anjos sdo a ordem
inferior, pois uma grande parte dos participantes assume que os anjos sao criaturas puramente

espirituais e imortais ou que sdo uma forga ou energia superior.

Focando apenas nos catélicos, a partir do painel de visualizagio,** 23 (6,95%) concorda
totalmente com a afirmacao; 23 (6,95%) concorda parcialmente; 236 (71,30%) nao sabem ou
ndo respondem; 11 (3,32%) discordam parcialmente e 38 (11,48%) discordam totalmente da
afirmacdo. A grande maioria, pode-se dizer que desconhece a reflexdo que estd implicita na
afirmacdo. Mesmo o Catecismo da Igreja Catolica ndo aborda esta questdo, faz apenas uma

menc¢ao aos tronos, principados € dominagdes (Cf CCE331).

643 Cf Anexo 33.
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3.3.4. Anadlise de dados acerca das praticas relativas aos anjos

Faremos entdo, agora, a analise das praticas pelas quais ¢ manifestada a crenga e fé na
existéncia de anjos. Nesta questdo, solicitava-se aos participantes que selecionassem, entre
varias opgoes, as que ja praticaram. Como € uma questao que permitia selecionar mais que uma

opcao, ¢ natural que os valores ndo coincidam com o valor absoluto de respostas ao inquérito.

3 - Fazer um 4 - Cumprir 5- 6 - Acender 7 - Nao 8 - Outra
Dlrlglr-se ao Partlapar pedido de uma Participar velas aos  creio nesse
anjo da numa intercessdo  promessa de um anjos tipo de
guarda liturgia em ousiplica feitaaos romeiro aos praticas

atravésda honrados aosanjos anjos, poisa anjos (uma
oracdo ou arcanjos para uma prece foi  espécie de

meditacdo (ex: festade situacdo atendida romaria que
S. Miguel, S. particular deriva de
Gabriel, S. uma
Rafael) promessa ...

Figura 40 — Q20: Praticas que ja tenham sido realizadas alguma vez.

Nesse caso, 293 (76,10%) dos participantes selecionaram a op¢do 1 — dirigir-se ao anjo
da guarda através da oragdo ou meditacdo; 151 (39,22%) optaram pela 2 — participar numa
liturgia em honra dos arcanjos (ex: festa de S. Miguel, S. Gabriel, S. Rafael); 203 (52,72%)
participantes escolheram a op¢ao 3 — fazer um pedido de intercessdo ou suplica aos anjos para
uma situagdo particular; 80 (20,78%) marcaram a opcao 4 — cumprir uma promessa feita aos
anjos, pois a prece foi atendida; 35 (9,09%) selecionaram a opg¢ao 5 — participar de um romeiro
aos anjos (uma espécie de romaria que deriva de uma promessa particular e outras pessoas sao
convidadas a participar, cantando e rezando até chegarem ao local de destino); 132 (34,29%)
participantes optaram pela op¢do 6 — acender velas aos anjos; 67 (17,40%) selecionaram a
opcdo 7 — ndo creio nesse tipo de praticas e, finalmente, 9 (2,34%) escolheram a opgao 8 —
outra. Destes ltimos, como se pode verificar no anexo 34, em grande maioria, as informagdes
deixadas por quem escolheu esta opgao dificilmente se enquadram no tema da questdo, que sdo

as praticas de devogao relativas aos anjos.
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Utilizando o painel de visualizagdo,*** a analise sera delimitada pela varidvel religido,
assim, seleciondmos os que se posicionam numa religido ou sistema de crengas — catdlico, sem
religido, outra cristd, evangélico, hindu, mugulmano, outra ndo crista e protestante — e os que
se posicionam como nao pertencentes a nenhuma religido ou sistemas de crengas — sem religido

€ ateu.

Comecando, entdo, pelos que se declaram como pertencentes a uma religido ou sistema
de crencas, sdo 341 participantes. Sdo apenas 38 (11,14%) os que ndo creem neste tipo de
praticas; a grande maioria situa-se na op¢ao 1 (280 / 82,11%), seguida da opgao 3 (193 /
56,60%) e opgao 2 (148 /43,40%).

Quanto aos que ndo pertencem a nenhuma religido ou sistema de crencgas, sdo 44
participantes e a maioria situa-se na op¢ao 7 (29 / 65,90%), de seguida a opg¢ao 1 (13 /29,55%)
e aopcao 3 (10/22,72%).

Restringindo o filtro aos ateus, 14 participantes, 13 selecionaram a op¢ao 7: ndo creio
nesse tipo de pratica; 2 escolheram, pelo menos, a opgdo 1: dirigir-se ao anjo da guarda através
da oragdo ou meditagdo; 1 selecionou a op¢ao 3: fazer um pedido de intercessdo ou stplica aos

anjos para uma situacao particular e, ainda, 1 escolheu a opgao 6: acender velas aos anjos.

Apesar de um grande numero de participantes selecionar as opgdes 2, 5 e 6, que implica
necessariamente uma exterioriza¢ao da sua crenga, a maioria optou pelas opcdes 1 e 3 que, ao

invés de exigir exteriorizagdo, ¢ mais um sinal de uma crenca do foro intimo.

Usando um outro painel de visualiza¢do,** ao filtrar pela Q11, os que acreditam que
existem anjos (247), 231 (93,52%) participantes selecionaram a opcao 1 da Q20; 123 (49,80%)
a opc¢ao2; 159 (64,37%) a opgao 3; 65 (26,32%) a opcao 4; 27 (10,93%) a opgao 5; 110
(44,53%) a opgdo 6; 4 (1,62%) a opgdo 7 e 6 (2,43%) a opgao 8.

A partir dos que assumem que talvez existam anjos (90), 53 (58,88%) participantes
selecionaram a op¢ao 1 da Q20; 24 (26,67%) escolheram a opcao 2; 41 (45,55%) a opcao3; 14
(15,55%) a opgao 4; 7 (7,78%) a opcao 5; 20 (22,22%) a opgao 6; 21 (23,33%) a opgdo 7 e 3
(3,33%) a opgao 8.

644 Cf Anexo 35.
645 Cf Anexo 38.
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J& dos que ndo acreditam que existem anjos (48), 9 (18,75%) selecionaram a opcao 1 da
Q20; 4 (8,33%) escolheram a opgao 2; 3 (6,25%) a opgdo 3; 1 (2,08%) a opcao 4; 1 (2,08%) a
opcao 5; 2 (4,17%) a opcao 6; 42 (87,50%) a opcao 7 e nenhum participante selecionou a opgao
8.

Desta visualizagdo podemos compreender as praticas dos crentes assim como dos nao
crentes. Quanto aos crentes, apesar de a maioria revelar praticas inerentes a crenga, um nimero
significativo revela nao crer neste tipo de praticas. Quanto aos nao crentes, que nao acreditam
na existéncia de anjos, apesar de a maioria assumir ndo crer também nas praticas, existem,

porém, de entre os ndo crentes, os que realizam algumas praticas.

A partir da figura 41 verificamos que 287 (74,55%) participantes preferem a oracdo ou
meditagdo pessoal, mais intima e isolada de uma multiddo; 54 (14,03%) preferem orar ou
meditar em comunidade; 25 (6,49%) participantes manifestam que ndo acreditam na oragdao ou
meditagao; 19 (4,93%) selecionaram a opgao outra. Destes ultimos, podemos verificar no anexo
36 que, a maioria, nao da preferéncia a oragdo ou meditagdo pessoal ou em comunidade pois,
para eles, ambas sdo complementares € necessitam uma da outra.

300 287
250
200

150

100

54
50
0 B
Prefiro a oracdo ou Prefiro orar ou N3o acredito na Outra.
meditacdo pessoal, meditar em oracdo ou
sozinho(a). comunidade. meditacdo.

Figura 41 - Q21: Oragédo

O facto de a maioria preferir a oracdo ou meditacao pessoal intima em conexao com o
facto de maioritariamente se dirigirem ao anjo através da meditacdo e oragdo, como pratica de
devocao, pode sugerir que, maioritariamente, as manifestacdes de crenga e fé na existéncia de

anos se referem, essencialmente, a intimidade de cada crente.
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3.3.5. Anadlise de dados da questdo aberta: experiéncia com os anjos

Esta era uma questdo aberta para que cada um se pudesse expressar livremente, tendo
sido questionado se tiveram alguma experiéncia com um anjo e, se sim, se a poderiam partilhar.

Todas as respostas estao disponiveis para consulta no anexo 37.

Com algumas respostas negativas e outras que ndo se enquadram propriamente na
questdo, a maioria dos relatos revela particularidades, vivéncias, que poderdo trazer mais

informacgoes para esta analise.

Entdo, sendo mais especificos, algumas respostas simplesmente revelam que nado
tiveram experiéncia com os anjos, mas que gostariam de ter e ainda que, apesar de ndo ter
havido a experiéncia, solicitam a sua protecdo. «Gostava de ter»; «Nao tive, sO peco sempre

que proteja meus filhosy.

Numa grande parte dos relatos, os participantes sentem-se protegidos, acompanhados e
auxiliados pelos anjos. «E mais uma intui¢do, um sentimento de que alguém esté a velar por
nods...»; «Sim ja senti a presenga de anjos a guiarem-me ou a darem-me conselhosy; «Acredito
na providéncia divina e que os anjos nos acompanham. A Sagrada Escritura nos mostra isso

mesmo ¢ no dia a dia € possivel perceber esta presenga!».

Cada experiéncia ¢ unica havendo, inclusive, quem nao a consiga sequer explicar. «Ja
tive, mas creio que ndo seja possivel explica-la por escrito»; «Senti energia e uma presenga que

nao sei explicary.

Alguns participantes descrevem sonhos com anjos:

Uma série de anjos apareceram em meu sonho, falando em Arabe diferente do que eu
conhecia, depois conversei com um especialista da minha religido (o islam) que disse que eram
anjos. No sonho os anjos estavam em um jardim e eles estavam recitando frases e em filha até
chegar em uma certa luz, um ou dois anjos chegaram bem perto ¢ me tocaram. Outra situagdo
foi onde senti o peso dos anjos na energia em volta.

E ainda:

Um sonho/vislumbre/visdo quando estava internada e ligada a varias maquinas. Sonhei
estar numa outra dimensdo a procura de uma determinada rua/praca (lugar real a partir do qual
se desenrolou o sonho) e encontrar uma figura, semelhante a um humano, que me indicou o
caminho de volta a dimenséo terrena/a vida.

A maioria das experiéncias relatadas evidenciam particulares intervengdes dos anjos
reconhecidas como gragas recebidas em momentos especificos de sofrimento, aflicio ou

necessidade.

Outros relatos evidenciam a transmissao de valores entre geragdes:
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Por influéncia materna, cresci a acreditar, sem nunca ter tido a ocasido de racionalizar
esse processo, que um anjo da guarda (a que rezava em pequena, e que de alguma forma associo
ao espirito de um familiar falecido antes de eu nascer) acompanha os meus momentos todos. De
alguma forma continuo a incluir essa intui¢do mistica nas minhas vivéncias intimas, e nas acgdes
de gragas que dou tendo a inclui-lo. Mas ndo sei explicar de forma mais clara o processo de
vinculagdo que implica esta minha convicgao.

E ainda respostas com terminologia e ideias caracteristicas das correntes New Age:

Pela minha experiéncia, acho que ndo s6 existem os anjos biblicos, pelos quais tenho
enorme respeito e adoracdo, especialmente S. MIGUEL Arcanjo. Mas também os que Deus
coloca no nosso caminho, eu chamo-lhes "os anjos do nosso tempo". Que nos ajudam em
momentos dificeis e por algum motivo foram colocados no nosso caminho. Nada acontece por
acaso ¢ Deus "usa" a humanidade para chegar ao coragdo de cada pessoa de forma a "curar" a
sua alma, pois 0 nosso corpo ndo ¢ nada mais que a embalagem da nossa alma, essa sim precisa
de estar em sintonia com o ser superior queiram as pessoas chama-lo de Deus ou outro nome,
mas ele é superior, ¢ a forga que rege o universo, ¢ a energia positiva que precisamos para seguir
e cumprir a missdo que nos foi confiada enquanto seres terrestres.

3.4. Inteligéncia Artificial: a conversa com o ChatGPT

Introduzimos neste capitulo, ainda que, de um certo modo disruptivo para o tema, o
topico da Inteligéncia Artificial (I.A.). Nos dias que correm, com a evolugao tecnologica, em
especial o desenvolvimento e progresso da [.A., as formas de experimentar o mundo, ver o
mundo, estdo a mudar. O ser humano vive com a tecnologia. Apesar de ser apenas uma

ferramenta tecnoldgica, sdo inumeras as suas aplicagdes.

A Igreja também se manifesta quando o assunto se refere s tecnologias®*® e neste caso
especifico, a 10 de Janeiro de 2023 foi assinado o documento Rome Call for Al Ethics.**” Evento
que juntou representantes das grandes religides, Cristianismo, Islamismo e Judaismo, assim
como grandes grupos da tecnologia, Microsoft, IBM e FAO (Organizacao das Nagdes Unidas
para a Alimentagio e Agricultura).**® A aten¢iio da Igreja para com as tecnologias deriva do
facto de que «todos sabemos o quanto a inteligéncia artificial esta cada vez mais presente em
todos os aspetos da vida cotidiana, tanto pessoal quanto social. Ela incide na nossa maneira de

entender o mundo e a ndés mesmos. As inovagdes neste campo fazem com que esses

646 Cf Guilherme Gomes, «Conselheiro do Papa fala sobre inteligéncia artificial dentro da Igreja», A12, acedido
11 de Janeiro de 2023, https://www.al2.com/redacaoal2/santo-padre/conselheiro-do-papa-fala-sobre-
inteligencia-artificial-dentro-da-igreja.

847 Cf «Inteligéncia artificial: religides abradmicas assinardo documento no Vaticano», Vatican News, acedido 11
de Janeiro de 2023, https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2023-01/vaticano-al-ethics-academia-vida-
inteligencia-artificial.html.

648 Cf «Inteligéncia artificial: religides abradmicas assinario documento no Vaticano».
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instrumentos sejam cada vez mais decisivos na atividade e até mesmo nas decisdes humanasy,

diz o Papa Francisco.**

As constantes inovagdes permitem uma gigantesca diversidade de aplicabilidade da
tecnologia. Por exemplo, este ano 2023, pela primeira vez um réu sera defendido em tribunal
por uma aplicagio de inteligéncia artificial.**° A tecnologia ja era utilizada, como recurso, pelas
equipas de advocacia, mas nunca um réu dependia totalmente do contributo da tecnologia.

651

Também ¢ possivel a imitagdo de uma voz de alta qualidade,”™" assim como imagens ¢ videos,

deep fake, com um nivel e grau de sofisticagio capaz de confundir®>?

e de nos impedir de
distinguir o que ¢ falso e o que ¢ verdadeiro, a realidade torna-se obscura. Tudo isso comporta
questdes éticas, as quais a Igreja ndo se inibe de chamar a atenc¢ao. Dai que o Papa Francisco
alerte para os perigos que a tecnologia faz emergir, ndo querendo com isto dizer que nao deve
haver progresso, mas sim que o progresso deve estar ao servi¢o da humanidade, do bem

comum.®?

A propria Igreja faz uso da 1. A., como exemplo, para desencriptar o complexo acervo
de manuscritos antigos que estio no Arquivo Secreto do Vaticano.®** Para além de decifrar a

complexa escrita, podera facilitar o acesso a toda essa quantidade de dados e informagdo.%%

No ambito pratico e relativo a objetividade do ser humano, percebem-se os contributos

da LLA., os seus desafios e até os perigos que comporta. Em Novembro de 2022, a empresa

49 Mariangela Jaguraba, «O Papa: cada pessoa deve desfrutar de um desenvolvimento humano e solidério»,
Vatican News, acedido 11 de Janeiro de 2023, https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2023-01/papa-francisco-
inteligencia-artificial-desenvolvimento-humano.html.

650 Cf André Luiz Dias Gongalves, «Inteligéncia artificial defender4 réu em tribunal nos EUA», Tecmundo,
acedido 11 de Janeiro de 2023, https://www.tecmundo.com.br/software/257915-inteligencia-artificial-defendera-
reu-tribunal-eua.htm.

51 Cf Igor Almenara, «Microsoft cria IA capaz de imitar vozes a partir de amostras de 3 segundos», Canaltech,
acedido 11 de Janeiro de 2023, https://canaltech.com.br/inteligencia-artificial/microsoft-cria-ia-capaz-de-imitar-
vozes-a-partir-de-amostras-de-3-segundos-235410/.

652 Cf Cristina Peres, «Inteligéncia artificial aterrou com estrondo na politica mundial: ver j4 nfio garante que se
possa crer», Expresso, acedido 11 de Janeiro de 2023, https://expresso.pt/internacional/2023-01-08-Inteligencia-
artificial-aterrou-com-estrondo-na-politica-mundial-ver-ja-nao-garante-que-se-possa-crer-471fd5aa.

653 Cf Manoel Tavares, «O Papa: progresso tecnolégico da humanidade est4 baseado no bem comum», Vatican
News, acedido 11 de Janeiro de 2023, https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2019-09/papa-francisco-bem-
comum-era-digital.html.

634 Cf Sam Kean, «Artificial Intelligence Is Cracking Open the Vatican’s Secret Archives», The Atlantic, acedido
11 de Janeiro de 2023, https://www.theatlantic.com/technology/archive/2018/04/vatican-secret-archives-artificial-
intelligence/559205/; Cf Zelda Caldwell, «Como a inteligéncia artificial estd ajudando a decifrar os codigos do
Arquivo Secreto do Vaticano», Aleteia, acedido 11 de Janeiro de 2023, https://pt.aleteia.org/2018/05/16/como-a-
inteligencia-artificial-esta-decifrando-os-codigos-do-arquivo-secreto-do-vaticano/.

55 Cf Caldwell, «Como a inteligéncia artificial estd ajudando a decifrar os codigos do Arquivo Secreto do
Vaticanoy.
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OpenAi lancou de novo o ChatGPT,%° com tecnologia deep learning e machine learning,
causando imenso entusiasmo nos fis e utilizadores das novas tecnologias.®*’ Usando tecnologia
GPT-3.5, a mais recente e desenvolvida, permite ao chatbot apresentar respostas mais
“humanas”, desenvolvidas e coerentes, em tempo recorde.®*® Os resultados chamam a atengio,
pois ddo conta do uso de uma maior base de textos, contando com redes de treino neurais com
mais de 175 bilides de pardmetros,®> que configuram machine learning e deep learning 5% Isto

quer dizer uma maior capacidade de recolher dados e de “aprender” sobre algum tema.

Neste momento, o ChatGPT ¢ muito utilizado por usuarios que vivem da area da
criatividade, como designers, blogger’s, marketer’s, gestores de redes sociais,*®®' mas também
por programadores e matematicos,’? em rigor pode ser utilizado por qualquer pessoa e para
qualquer contexto. E utilizado para «responder questdes, ajuda-lo em tarefas como a
composi¢io de e-mails, ensaios e codificar».%* Apesar de resultados animadores,®** foram
detetadas diversas limitagdes. Para além de erros matematicos e dificuldade em confirmar a

5

factualidade das suas respostas,’®® aumenta a preocupagdo acerca de que profissdes esta

tecnologia pode substituir.®® H4, no entanto, a convicg¢io de que «existem algumas coisas que

jamais serdo substituiveis, pois o diferencial é a esséncia, aquele toque humano».%®’

Como perigos da utilizacdo desta ferramenta, util quando usada conscientemente,

aponta-se quando se servem dela, por exemplo, para esquemas phishing, burlas, uma vez que a

656 Cf Aaron Reich, «ChatGPT: What is the new free Al chatbot? - explainer», Jerusalem Post, acedido 30 de
Dezembro de 2022, https://www.jpost.com/business-and-innovation/tech-and-start-ups/article-725910.

657 Cf Marcel Scharth, «The ChatGPT chatbot is blowing people away with its writing skills. An expert explains
why it’s so impressive», The Conversation Journal, acedido 29 de Dezembro de 2022,
https://theconversation.com/the-chatgpt-chatbot-is-blowing-people-away-with-its-writing-skills-an-expert-
explains-why-its-so-impressive-195908.

658 Cf Emerson Alecrim, «GPT-3.5 ¢ a nova versdo da IA que gera textos como se fosse um humano», Tecnoblog,
acedido 30 de Dezembro de 2022, https://tecnoblog.net/noticias/2022/12/02/gpt-3-5-e-a-nova-versao-da-ia-que-
gera-textos-como-se-fosse-um-humano/.

639 Cf Alecrim.

60 Cf Rafael, «O que é GPT-3 e por que ele é importante?», Sigmoidal, acedido 30 de Dezembro de 2022,
https://sigmoidal.ai/o-que-e-gpt-3-e-por-que-ele-e-importante/.

61 Cf Alecrim, «GPT-3.5 é a nova versdo da IA que gera textos como se fosse um humano».

662 Cf Scharth, «The ChatGPT chatbot is blowing people away with its writing skills. An expert explains why it’s
SO impressivey.

663 Sabrina Ortiz, «What is ChatGPT and why does it matter?Here’s what you need to know», ZDNET, acedido
30 de Dezembro de 2022, https://www.zdnet.com/article/what-is-chatgpt-and-why-does-it-matter-heres-what-
you-need-to-know/.

664 Cf Rafael, «O que é GPT-3 e por que ele é importante?»

665 Cf Reich, «ChatGPT: What is the new free Al chatbot? - explainer».

666 Cf Mouhamad Rachini, «ChatGPT a “landmark event” for Al, but what does it mean for the future of human
labour and disinformation?», CBC Radio, acedido 30 de Dezembro de 2022,
https://www.cbc.ca/radio/thecurrent/chatgpt-human-labour-and-fake-news-1.6686210.

667 Rafael, «O que € GPT-3 e por que ele € importante?»
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ferramenta apresenta uma escrita atrativa e persuasiva.’® Outra questdo prende-se com a
origem da informagdo ou desinformacdo que o chatbot recolhe e, consequentemente,
partilha.®®® Mais ainda, encontra-se agora uma maior dificuldade como a questdo de plagio em
trabalhos académicos, ou melhor, o problema do empenho que cada aluno deveria ter para fazer
por si mesmo a tarefa que lhe foi confiada, mas que surge delegada a um chatbot. Muitos sdo
os professores que ddo conta de trabalhos que recebem totalmente executados por [.A., inclusive
tornou-se um dos métodos de copiar em frequéncias e exames.®’® Comega também a procura e
a criacdo de ferramentas para este combate que se torna desigual sem recurso a ferramentas
tecnoldgicas deste nivel. Existem, no entanto, ferramentas avangadas para determinar se os
textos foram produzidos por I.A.,*”! como é claro, tendo por detrds a mesma tecnologia utilizada

pelas aplicagdes que originaram o trabalho, ou seja, novamente inteligéncia artificial.

Uma ferramenta como esta ajuda a compor, a otimizar um codigo, mediante a questao
que lhe for colocada, a ultrapassar diversos empecilhos que travam o desenvolver de um

website, por exemplo, ou ainda a defender um réu de uma acusagdo em tribunal.

Esta aplicacdo ¢ «uma ferramenta de processamento de linguagem natural impulsionada
pela tecnologia da IA que lhe permite ter conversas semelhantes as humanas»,®’? que utiliza
tecnologia de aprendizagem a partir do feedback humano,®” logo, que “aprende” com o acervo

humano,®’* entdo, o que responderia as questdes do inquérito formulado para este trabalho?

Portanto, fazemos agora a experiéncia desta tecnologia aplicada a este trabalho. O
primeiro passo foi reformular as questoes e foram aplicadas em inglés. Apesar de a aplicacao

ChatGPT®" fazer tradugdes, optou-se por trabalhar na lingua original do programa.

668 Cf Reich, «ChatGPT: What is the new free Al chatbot? - explainer».
669 Cf Ortiz, «What is ChatGPT and why does it matter?Here’s what you need to know».
70 Cf Alex Mitchell, «Professor catches student cheating with ChatGPT: “I feel abject terror”», Nypost, acedido 3
de Janeiro de 2023, https://nypost.com/2022/12/26/students-using-chatgpt-to-cheat-professor-warns/.
71 Cf Damir Yalalov, «ChatGPT’s watermarks can help Google detect Al generated text», Metaverse Post, acedido
2 de Janeiro de 2023, https://mpost.io/chatgpts-watermarks-can-help-google-detect-ai-generated-text/; Cf Sung
Kim, «How to detect OpenAl’s ChatGPT Outputy, Medium, acedido 30 de Dezembro de 2022,
https://medium.com/geekculture/how-to-detect-if-an-essay-was-generated-by-openais-chatgpt-58bb8adc8461.
672 Ortiz, «What is ChatGPT and why does it matter?Here’s what you need to know».
73 Cf OpenAl, «ChatGPT: Optimizing Language Models for Dialogue», acedido 27 de Dezembro de 2022,
https://openai.com/blog/chatgpt/.
674 Cf Rafael, «O que é GPT-3 e por que ele é importante?»
675 Cf OpenAl, «ChatGPT: Optimizing Language Models for Dialogue».
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O programa recomenda fazer uma breve introdugdo ao problema e colocar de seguida

676

as questoes. Coloquei todas as questdes do questionario®’® e, como era expectavel, ndo era

possivel a aplicagdo responder. A resposta:

Peco desculpa, mas como modelo linguistico, ndo sou capaz de fornecer informagdes
pessoais sobre mim ou sobre as minhas proprias crengas ou experiéncias. Sou um programa de
computador concebido para fornecer informagdes e responder a perguntas o melhor da minha
capacidade com base nos dados em que fui treinado. Nao tenho sexo, idade ou localizagio fisica,
e ndo tenho crencas ou experiéncias pessoais. A minha principal fung¢do é fornecer informagdes
e assisténcia aos utilizadores com base no contributo que recebo. Espero que isto ajude a
esclarecer. Por favor, avise-me se tiver mais alguma pergunta ou se houver mais alguma coisa
com que possa ajudar.®”’

Nao nos dando por vencidos, reformularam-se as questdes de um outro modo e apenas
se apresentam aqui algumas, a titulo de exemplo e de curiosidade. As restantes poderdo ser
consultadas nos anexos 2 e 3, sendo um anexo na lingua original, inglés, e o outro uma traducao

em portugués, respetivamente. Entdo, algumas questdes e respetivas respostas do anexo 3:

M: Os anjos existem?

LLA.: A existéncia de anjos ¢ uma questdo de crenca e interpretacdo, e diferentes pessoas e
sistemas de crengas tém diferentes perspetivas sobre este tema. Em alguns sistemas de
crencas, os anjos sdo considerados seres sobrenaturais que servem como intermediarios
entre Deus e os humanos, e que sdo responsaveis pela comunicagdo de mensagens e
pela realiza¢do da vontade divina. Em outros sistemas de crengas, ndo se acredita que
o0s anjos existam, ou podem ser considerados figuras miticas ou simboélicas em vez de
seres literais. Em ultima analise, a questdo de saber se os anjos existem ¢ uma questio
de crenca pessoal, e cabe a cada individuo decidir o que acreditam sobre este tema com
base nas suas proprias experiéncias e valores.

M: Acreditar nos anjos € ser ignorante e supersticioso?

ILA.: Ndo ¢ preciso ou justo dizer que acreditar em anjos ¢ inerentemente ignorante ou
supersticioso. A crenga nos anjos ¢ uma questdo de crenga e interpretagdo pessoal, e
diferentes pessoas e sistemas de crencas t€m diferentes perspetivas sobre este tema.
Algumas pessoas acreditam na existéncia de anjos como seres sobrenaturais que servem
como intermediarios entre Deus ¢ os humanos e que sdo responsaveis pela realizagdo
da vontade divina. Outros ndo tém esta cren¢a e podem ver os anjos como figuras
miticas ou simbolicas em vez de seres literais. E importante respeitar as crengas dos
outros e reconhecer que as pessoas podem ter diferentes entendimentos e perspetivas
sobre este e outros topicos. Nao é produtivo ou respeitoso rotular os outros como
ignorantes ou supersticiosos simplesmente porque tém crengas que diferem das nossas.

M: Cristo superou os anjos?

LLA.: Em alguns sistemas de crencas, Cristo ¢ considerado um ser divino que se acredita ter
ultrapassado os anjos em termos do seu estatuto e papel. No Cristianismo, acredita-se
que Cristo ¢ o Filho de Deus e o salvador da humanidade, e ele ¢ considerado uma figura
central na fé. Neste contexto, acredita-se que Cristo tenha uma relagdo tinica e especial
com Deus e tenha um papel e um proposito que ultrapasse o dos anjos. Outros sistemas
de crengas podem ter diferentes entendimentos da natureza e do papel de Cristo e dos
anjos. E importante reconhecer que diferentes sistemas e religides de crengas podem ter

676 Cf Anexos 2 e 3, Inglés e Portugués, respetivamente.
77 Cf Anexos 2 e 3, Inglés e Portugués, respetivamente.
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diferentes ensinamentos e crencas sobre Cristo € os anjos, € que ndo € produtivo ou
respeitoso tentar impor as proprias crengas aos outros ou criticar as crengas dos outros.

M: Quais sdo as praticas religiosas mais comuns relativamente aos anjos?

ILA.: As praticas religiosas mais comuns para com os anjos podem variar dependendo do sistema
de crengas especificas e da religido. Em alguns sistemas de crengas, os anjos sdo
considerados seres sobrenaturais que servem como intermediarios entre Deus e os
humanos e que sdo responsaveis pela realizacdo da vontade divina. Neste contexto, as
pessoas podem envolver-se em varias praticas ou rituais de forma a honrar, invocar ou
procurar orientacdo ou prote¢do dos anjos. Algumas praticas comuns podem incluir
rezar ou procurar a intercessdo de anjos, fazer-lhes oferendas ou sacrificios, e usar
simbolos religiosos ou objetos associados a anjos em rituais ou devogdes. Outros
sistemas de crengas podem nao ter esta crenca em anjos ou podem vé-los como figuras
miticas ou simbdlicas em vez de seres literais, e como tal, podem néo ter praticas ou
rituais especificos relacionados com anjos. Em ultima analise, as praticas religiosas
mais comuns para com os anjos podem depender dos ensinamentos ¢ crengas
especificas de uma determinada religido ou sistema de crencas.

Como se pode verificar na leitura das respostas, estas abordam um ou vérios aspetos
acerca dos temas questionados, mas ¢ de notar que em todas as respostas ressalva-se com as
afirmacgdes: “em ultima analise [qualquer que seja o tema da pergunta que fiz em concreto]
podem depender dos ensinamentos e crencas especificas de uma determinada religido ou
sistema de crencas”, ou ainda, “¢ uma questao de crenca pessoal, e cabe a cada individuo decidir
o que acredita sobre este tema com base nas suas proprias experiéncias e valores”. E expectavel
este tipo de resposta, pois o chatbot nao tem como se posicionar concretamente ao dar uma

resposta.

Torna-se interessante ver algumas particularidades que aborda nas respostas. Mesmo
nunca tomando partido, no sentido de que em todas as respostas das [.A. estdo contempladas as
diversas formas de considerar o tema e de delegar o modo como se pensa sobre o tema para o
facto de depender ndo s6 da decisao pessoal de cada um, mas também da religido ou sistema de
crengas a que pertence, determinados tragos das respostas chamam a atengio. E interessante o
facto de reconhecer a existéncia de determinadas crengas e praticas, no ser humano. Numa das
respostas afirmou que ha pessoas que acreditam na capacidade de os anjos comunicarem com
os seres humanos, assim como na sua orientagdo e prote¢do.%”® Noutra resposta, diz que algumas
pessoas acreditam que a orientagdo dada pelos anjos pode abranger a aplicagdo de béng¢dos ou
castigos.®”” Em todo o caso, em todas as respostas, também se refere que ha pessoas que
simplesmente ndo acreditam em nada disso, dependendo sempre da religido ou sistema de

crencgas a que pertence.

678 Cf Anexo 3.
679 Cf Anexo 3.
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Uma vez que este topico da [.A. era uma mera curiosidade, ndo se desenvolveu mais a
pesquisa, ndo se continuou a testar o ChatGPT, nem se fez uma exaustiva verificagdo da

fidelidade dos dados fornecidos pelo chatbot.

Apesar de tudo, para além de determinadas particularidades nas respostas, sobressai a
questdo da veracidade das informagdes dadas pela aplicacdo. Este chatbot trabalha com
tecnologia GPT-3,5 usando «algoritmos machine-learning para processar enormes quantidades
de dados de texto, incluindo livros, artigos de noticias, paginas de Wikipédia e milhdes de
websites».®®® Portanto, esta tecnologia é sujeita a todo o tipo tanto de informacdo como,
principalmente, de desinformacio,®®! especialmente pelas fontes de onde recebe os dados em
primeiro lugar e, posteriormente, torna-se uma fonte que propaga a informagdo ou
desinformacio.®®? Talvez para situagdes especificas, casos concretos e de resolucdo objetiva,

onde facilmente se determina o “funciona” ou “nao funciona”, este tipo de ferramenta seja

aconselhavel e frutifera, talvez seja mesmo um recurso a ter em consideracao.

Ainda assim, fica a curiosidade sobre o que os proximos desenvolvimentos da
tecnologia trardo e se havera aportagdes significativas no ambito da subjetividade do ser
humano, ou se existird subjetividade propria na tecnologia. Talvez nas proximas geragdes de
tecnologia isso seja possivel. Neste momento, a versio GPT-4 ja estd a ser desenvolvida e

testada.

3.5. Sintese

Neste capitulo, apds estabelecermos a importancia e metodologia do trabalho pratico,
procedemos a analise de dados, tendo em vista maior esclarecimento das questdes colocadas

acerca deste tema.

A partir da analise do estudo aplicado aos seres humanos, podemos perceber que ainda
existe crencga na existéncia de anjos. Relativamente aos catolicos, sendo em grande nimero

aqueles que manifestam ndo saber ou ndo responder, sendo em grande nimero, leva a diversas

80 Cf Scharth, «The ChatGPT chatbot is blowing people away with its writing skills. An expert explains why it’s
SO impressivey.

881 Cf Ortiz, «What is ChatGPT and why does it matter?Here’s what you need to know».

682 Cf Rachini, «ChatGPT a “landmark event” for Al, but what does it mean for the future of human labour and
disinformation?»
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interpretacdes. Podemos assumir que ndo se querem posicionar na afirmac¢do, ou nunca
refletiram de facto na questdo resultando em duvidas profundas acerca do tema. Porém, uma
grande maioria posiciona-se de modo concordante com a afirmagdo e um numero bastante
significativo de catolicos posiciona-se de modo discordante, o que nos faz questionar sobre a
origem destes modos diferentes de pensar. Persistirdo, ainda, as ideias, dividas e certezas, que

Jjé existiam nos primoérdios do cristianismo?

O estudo permitiu, entdo, perceber que que a ideia do anjo como criatura estd bem
presente nos dias de hoje, embora também haja quem o considere uma figura mitica, uma lenda

ou invengao.

Ainda existe a perce¢do de que os anjos intervém na vida do ser humano, protegendo-o
e orientando-o, assim como a ideia de que todos os seres humanos tem um anjo da guarda

persiste até aos dias de hoje.

Relativamente a determinadas particularidades da reflexdo acerca dos anjos, ¢ de notar
o posicionamento geral e maioritario de ndo saber ou nao responder dos participantes. Nota-se
isto em particular quando se questiona acerca do pecado dos anjos, ou melhor, se 0os anjos
podem mudar a sua decisdo, arrepender-se e ser perdoados. A maioria ndo se consegue
posicionar ¢ podemos interpretar isso como nunca ter havido uma reflexao sobre isso e, desse

modo, o participante ndo se consegue posicionar, ou ¢ ja uma ideia que devera ser repensada.

Também chega até aos nossos dias a ideia da principal missdo dos anjos, louvar e
contemplar Deus. Ao analisar de perto os comentarios deixados pelos participantes, deixa-se
antever uma confusdo ou desconhecimento da distingdo entre os conceitos de veneracao e

adoragao.
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CONCLUSAO

O término deste trabalho leva-nos, precisamente, ao seu ponto de partida. Ha, de facto,

a crenga na existéncia de anjos? Quem e o que sao? O que sabemos acerca deles?

O caminho percorrido através do percurso historico, ao longo deste trabalho, trouxe um
leque de informacgao que nos permite entender as concegdes atuais acerca dos anjos, assim como
determinada linguagem ainda existente, porém, termos e concecdes ja sobrecarregadas de
diversas significagdes que torna necessario uma depuragao da linguagem e dos termos com que

queremos referir-nos aos anjos.

De inicio, a Sagrada Escritura atesta a presencga de seres ao servigo de Deus, cooperando
com Ele na histdria, aos quais se chama de anjos, mensageiros. Inicialmente, ndo se percebendo
se se tratava de um anjo ou do proprio Deus, comeca, entdo, a ser percebido como um enviado
da parte de Deus. Submetidos a Deus e, portanto, submetidos a Cristo sdo, entdo, entendidos

como criaturas ao servigo do Senhor.

A reflex@o cristd enfatiza a condi¢do de seres criados por Deus contrapondo-se ao
endeusamento destes seres. Defendendo a sua condicdo de criaturas, também se defende a sua
condig¢do de pura espiritualidade, distinguindo-se dos seres humanos assim como de Deus. Fala-
se, na reflexdo cristd, dos anjos como seres pessoais, dotados de livre-arbitrio, que tém a
possibilidade de escolher entre o bem e o mal, em total liberdade, porém, uma vez tomada a sua
posicao de estar em favor ou contra Deus, torna-se irreversivel. S0 seres em constante face a

face com Deus.

A luz da mediacao de Jesus Cristo, mediacdo perfeita e plena, que estabelece uma
comunica¢do imediata de Deus para os seres humanos e dos seres humanos para Deus, sdo os

anjos mediagdo de Deus, pois com Ele cooperam e participam na histéria da Salvagao.

Sendo a realidade uma s6, constituida pelo visivel e o invisivel, experimenta o ser

humano toda a realidade nas ag¢des do seu quotidiano. Experimenta o Mistério de Deus nas Suas
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mediacdes diretas ou indiretas, imediatas ou mediatas. O ser humano faz experiéncia da
presenca do sagrado em todo o gesto genuinamente amoroso, presenga que se concretiza nas
mediacdes de Deus: a Igreja, os Santos, os Anjos, Maria, as que conhecemos e as que ainda

desconhecemos.

A fé esta presente e viva nas expressdes cultuais, seja na propria liturgia, seja nas
expressoes de piedade popular. A oracdo, a vela, os objetos religiosos continuam a fazer parte
da vida do crente e, por vezes, do nao crente. Ainda que as manifestagdes publicas da fé sejam
de grande importancia, ndo ¢ de somenos a manifestacdo individual e interior da fé de cada

individuo.

Entendam-se os resultados deste estudo que, respondendo as questdes iniciais, revela o
estado preponderante da crenga na existéncia de seres, a que chamamos anjos. Ha aqueles que

creem e ha aqueles que ndo creem na existéncia de anjos.

Em linha de continuidade com a reflexdo crista, deste a época antiga, verifica-se, a partir
dos dados, a ideia predominante dos anjos como criaturas de Deus, puramente espirituais e
imortais. Sdo, também, considerados forcas ou energias superiores. Existe, no entanto, quem os

considere figuras miticas, inven¢ao da humanidade ou religido.

Trazendo a memoria, Origenes dizia que os anjos serviam os seres humanos, orientando,
aconselhando e “transportando” oragdes e stplicas a Deus, assim como de Deus para os seres
humanos o que for do merecimento destes. Subsiste, ainda, a crenga de que os anjos sdo seres
que intervém na vida do ser humano, assim como a crenca de que todas as pessoas tém um anjo
da guarda, em clara linha de continuidade com a reflexdo crista. Nota-se, contudo, a partir dos
dados analisados, que ha um numero significativo de pessoas que ndo acredita que os anjos

interfiram na vida do ser humano ou que todos tenham um anjo da guarda.

Em relagd@o aos topicos da corporeidade e do perdao dos anjos, sdo temas que mantém
alguma obscuridade. Sdo temas que carecem de mais dados. Nao esquecamos a reflexdo do
primeiro capitulo onde estes topicos ndo reuniam consenso € mesmo atualmente nota-se, a partir

dos dados, que as pessoas ndo sabem muito bem o que julgar no que concerne a estes topicos.

Apesar disso, acredita-se, ainda, que os anjos sejam mediacao de Deus, seus servos e
cooperadores, com funcao de O louvar e contemplar, enquanto protegem e orientam 0s seres

humanos. Os dados demonstram uma certa linha de continuidade com o pensamento cristao,
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pois ja na reflexdo crista dos tempos antigos se defendia a fun¢ao primordial dos anjos de louvar

e contemplar Deus.

De acordo com os dados obtidos, cré-se, também, que os anjos tem um mundo proprio,
o céu. Ideia que coincide com as concegdes dualistas acerca da realidade cosmica. Apesar disso,
acredita-se na unidade da realidade cdsmica. Esta encerra em si as dimensdes do visivel e do

invisivel, abarcando toda a realidade.

De um modo positivo, € percetivel, a partir dos dados reunidos, a crenga de que os anjos
nao sdo responsaveis pelo que acontece na vida de cada pessoa, assim como a convicg¢ao de que
cada individuo deve assumir as responsabilidades proprias de todas as decisdes € opgdes que

toma no decurso da sua vida.

Verifica-se, a partir dos dados, que existe, ainda nos dias de hoje, a crenga de que Cristo
¢ o Senhor dos anjos. A Sua mediacdo, plena e perfeita, supera qualquer outra mediacao de

Deus. Recorde-se neste ponto toda a reflexdo sobre a mediagao de Cristo.

Voltamos, agora, a lembrar a reflexao cristd, no primeiro capitulo deste trabalho, acerca
das hierarquias celestes. Na época antiga, Pseudo-Dionisio marca toda a reflexdo, anterior e
posterior, ao sistematizar uma hierarquia dos anjos. Na Idade Média, Tomas de Aquino também
aborda o tema, comparando as estruturas de Dionisio e Gregorio. Atualmente, a partir dos dados
recolhidos, parece manifestar-se que ndo hd um conhecimento firme acerca das hierarquias
celestes. Mas, como foi colocado em evidéncia, ndo ¢ um tema explorado pelo Magistério e

esse pode ser um fator que contribui para a falta de esclarecimento em relagao a este topico.

Confirma-se, entdo, que, ainda nos dias de hoje, existem crencas acerca dos anjos que
se coadunam com a reflexao do cristianismo primitivo. Assim sendo, relembrando o percurso
historico da reflexdo inicial e os dados que demonstram que existe transmissao de valores e
ideias entre geragdes, conclui-se que as crengas acerca da existéncia ou nao existéncia de anjos,

assim como as ideias e conhecimento acerca dos anjos foi e ¢ transmitido geracionalmente.
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Anexo 1. Formulario inquérito online

2712122, 21:51 O anjo como mediagéo

O anjo como mediacao

Caro/a Participante,

Este estudo decorre no ambito de Dissertagdo de Mestrado Integrado de Teologia, na
Universidade Catolica Portuguesa, Campus de Braga, sob a orientagdo do Professor
Doutor Luis Miguel Figueiredo Rodrigues. O objetivo fundamental é perceber se existe
crenga na existéncia dos anjos e que ideia de anjos tém os crentes ou nao crentes.

Os dados recolhidos serdo apenas usados para fins de investigagao, sendo garantida a
confidencialidade e o anonimato dos mesmos. A participacé@o neste estudo € voluntaria
e, se desejar, podera desistir a qualquer momento.

Agradeco, desde j4, toda a vossa disponibilidade para colaborar neste estudo.
Ménica Neiva

*Qbrigatério

1. Aceita participar, de forma voluntaria, neste estudo? *

Marcar tudo o que for aplicavel.

| Sim, aceito participar neste estudo.

Recolha de dados

Parte | - Caracterizagao . .
sociodemograficos.

sociodemogréfica

2. Género*

Marcar apenas uma oval.

) Feminino

) Masculino

https://docs.google.com/forms/d/1Y62Y9IRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 1114
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27112/22, 21:51 O anjo como mediagao

3. Idade*

Marcar apenas uma oval.

C )1829
() 30-39
() 4049
() 50-59
) 6069

() Acima de 70

4. Nacionalidade *

Marcar apenas uma oval.

4

() Portuguesa

() Outra Nacionalidade

5. Distrito (onde vive, ou trabalha, ou estuda, mesmo estando deslocado da *

residéncia principal)
Marcar apenas uma oval.
() Distrito de Braga

() Distrito de Viana

e

) Outra:

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 2/14
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27/12/22, 21:51 O anjo como mediagdo

6. Estado Civil *

Marcar apenas uma oval.

() Solteiro/a
() casado/a
() Divorciado/a
() viuvo/a

() Unido de Facto

() Separado/a

7. Habilitagdes *
Marcar apenas uma oval.

() 1° Ciclo (inclui antiga 42 classe)

() 2°ciclo (inclui antigo ciclo preparatério)

(__) 30 Ciclo (inclui antigo 5° liceal)

(") Secundario (inclui antigo 7° liceal)

(") Pés-Secundario: Curso de especializagéo tecnolégica ndo superior
() CTeSP - Curso técnico superior profissional

() Bacharelato

() Licenciatura

() Mestrado

() Doutoramento

/¥ Sem escolaridade

8. Temfilhos?*

Marcar apenas uma oval.

-2

) Sim
() Nao
https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 3/14
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27/12/22, 21:51 O anjo como mediagdo

9. Estatuto profissional (pode selecionar mais do que uma opgao) *

Marcar tudo o que for aplicavel.

| Empregado por conta de outrem
|| Empregado por conta propria

|| Estudante

| Doméstico/a

| Em estado de baixa médica

Desempregado

|| Pré-Reforma

\j Reformado

10. Religido *
Marcar apenas uma oval.

() catélico/a

() Ortodoxo/a

() Protestante
) Evangélico/a

() Testemunha de Jeova

() Judeu
() Budista
() Hindu

() Mugulmana

() Outra crista

() Outra ndo crista
() Ateu
() Sem religido
Parte Nesta parte aborda-se o conhecimento, o pensamento acerca dos
Il - anjos. Nenhuma resposta é mais correta do que outra. Sinta-se
Acerca confortavel para exprimir o que pensa e o que sente.
dos
anjos
https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 4/14
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27/12/22, 21:51 O anjo como mediagdo

11.  Acredita que existem anjos? *
Marcar apenas uma oval.

( )Sim

12. Escolha as afirmagdes com que mais concorda (pode selecionar mais que
uma op¢ao):

Marcar tudo o que for aplicével.

| | 0 anjo é uma criatura de Deus.

__| 0 anjo é uma criatura puramente espiritual e imortal.

o anjo é uma figura mitica.

| 0 anjo é uma forga ou energia superior.
| | 0 anjo é uma invengao da humanidade.

|| O anjo é uma inveng&o da religiao.

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1

5/14
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O anjo como mediagdo

Indique o seu grau de concordancia com *

as seguintes afirmacgodes:

Marcar apenas uma oval por linha.

Concordo
totalmente

Concordo
parcialmente

Nao sei /
Né&o
respondo

Discordo
parcialmente

Discordo
totalmente

0 anjo
intervém
na vida do
ser
humano.

(@)

—/

Todos os
seres
humanos
témum
anjo da
guarda.

O anjo, ao
pecar, ao
decidir
estar
contra
Deus, nao
pode ser
perdoado,
pois a sua
decisao é
irreversivel.
Ou seja,
nao pode
voltar atras
na decisdo
tomada.

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1

6/14
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27/12/22, 21:51

14.

O anjo como mediagdo

Indique o seu grau de concordancia com *

as seguintes afirmacgoes:

Marcar apenas uma oval por linha.

O anjo, ao
pecar, ao
decidir estar
contra Deus,
pode ser
perdoado.
Ou seja,
pode voltar
atras na
decisao
tomada.

Os anjos sao
mensageiros
de Deus.
Levam até
Deus as
suplicas dos
seres
humanos e
trazem de
volta as
Suas
Gragas.

Os anjos sao
mensageiros
de Deus.
Levam até
Deus as
suplicas dos
seres
humanos e
podem
trazer e
aplicar os
castigos de
Deus.

Nao sei /
Concordo Concordo N3o
totalmente parcialmente

respondo

TN / N N

https://docs.google.com/forms/d/1Y62Y9IRhX4UwK_xmG5e-GxLgCxT7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1

Discordo
parcialmente

Discordo
totalmente

714
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27/12/22, 21:51 O anjo como mediagdo

15. Indique o seu grau de concordancia com *
as seguintes afirmacgoes:

Marcar apenas uma oval por linha.

Nao sei /

Concordo Concordo N& Discordo Discordo
ao

totalmente  parcialmente parcialmente totalmente
respondo

Os anjos

sao

mediadores

de Deus, @) - ‘ ) D)
comunicam

a Vontade

Divina.

O anjo é

uma

criatura de

Deus, tem a

missao de — — — P —
Louvar a ' ‘ — ~—
Deus e
proteger os
seres
humanos.

Sao os

anjos que

orientam o @) )
ser

humano.

Parte Il - Continuagao

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 8/14
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27112122, 21:51 O anjo como mediagdo

16. Indique o seu grau de concordancia com *
as seguintes afirmacgoes:

Marcar apenas uma oval por linha.

Nao sei
Concordo Concordo 4 Discordo Discordo

totalmente parcialmente parcialmente totalmente
respondo

A fungao

principal

dos anjos P— S . P ,
) )

—— O O O O O

contemplar

Deus.

Os anjos

sao servos @D @) @) O -,

de Deus.

Os anjos

tém algum

tipo de ) - O O -
corpo

material.

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 9/14
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27/12/22, 21:51 O anjo como mediagdo

17. Indique o seu grau de concordancia com *
as seguintes afirmacgoes:

Marcar apenas uma oval por linha.

Nao sei /
Concordo Concordo Discordo Discordo

totalmente parcialmente parcialmente totalmente
respondo

Os anjos tém

um mundo i
proprio, que é
o céu.

A realidade

cosmica é

uma so6. Por

isso, céu e

terra sao

dimensoes de

uma sé ) C
realidade. O

visivel e 0

O (

\
J
\
A
N
[\ J

invisivel
pertencem a
mesma
realidade.

Acreditar em

anjos é ser pra—y
ignorante e
supersticioso.

Se algo mau

acontece a

pessoa,

significa que D
o seu anjo da

guarda

falhou.

0
0
J
J

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 10/14
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27/12/22, 21:51

18.

O anjo como mediagdo

Indique o seu grau de concordancia com *

as seguintes afirmacgoes:

Marcar apenas uma oval por linha.

Concordo
totalmente

Nao sei /
Néo
respondo

Concordo
parcialmente

Discordo
parcialmente

Discordo
totalmente

0 ser humano
atribui as suas
proprias
responsabilidades
para os anjos, —
como forma de

evitar as suas

obrigagoes.

N\

(—\

E

responsabilidade

do anjo, a boa ou )
ma orientagao do

ser humano.

N
\

Cristo superou os
anjos.

Quando acontece
algo mau, parte
da culpa é de
forcas e energias
sobrenaturais e
invisiveis.

)

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1

11114
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27/12/22, 21:51 O anjo como mediagdo

19. Indique o seu grau de concordancia com *
as seguintes afirmacgoes:

Marcar apenas uma oval por linha.

Nao sei
Concordo Concordo g Discordo Discordo

Néo
totalmente  parcialmente parcialmente totalmente
respondo

Quando
se escuta
oqueo
anjo diz, é
Deus que
fala e esta
a ser
escutado.

O anjo é

uma forga,

uma

energia

que @) = O - -
assiste e

protege

0s seres

humanos.

Cristo é

Senhor - - O - O
dos anjos.

L

Existem
nove
ordens
angélicas,
sendo os
anjos a
ordem
inferior.

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1 12/14
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27/12/22, 21:51

20.

21.

O anjo como mediagdo

Parte Il Nesta parte, pretende-se analisar as praticas através das quais
expressa a crenga, ou, por outro lado, perceber a inexisténcia de
préticas e crenca relativas aos anjos.

Acerca
das
préticas

Das opg0es abaixo, escolha as que ja realizou (pode selecionar mais que uma *
opcao):

Marcar tudo o que for aplicavel.

| Dirigir-se ao anjo da guarda através da oragéo ou meditag&o.

L\ Participar numa liturgia em honra dos arcanjos (ex: festa de S. Miguel, S. Gabriel, S.
Rafael).

;i Fazer um pedido de intercessé&o ou suplica aos anjos para uma situagédo particular.

| Cumprir uma promessa feita aos anjos, pois a prece foi atendida.

| Participar de um romeiro aos anjos (uma espécie de romaria que deriva de uma
promessa particular e outras pessoas sdo convidadas a participar, cantando e rezando

até chegarem ao local de destino)

| Acender velas aos anjos.

| Nao creio nesse tipo de praticas.

T Outra:

Escolha a opgao que melhor se enquadra para si: *
Marcar apenas uma oval.

; Prefiro a oragdo ou meditagao pessoal, sozinho(a).

() Prefiro orar ou meditar em comunidade.
) N3o acredito na oragdo ou meditagao.

P

() Outra:

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1

13/14
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27112122, 21:51 O anjo como mediagdo

22. Se teve alguma experiéncia particular com um anjo, pode partilhar?

23. Estaria disponivel para voltar a ser contactado de novo, no ambito desta
pesquisa?
Se sim, indique-nos o seu enderego de e-mail.

Este conteudo néo foi criado nem aprovado pela Google.

Google Formularios

https://docs.google.com/forms/d/1Y62YIRhX4UwK_xmG5e-GxLgCx7jiBEjaTPxj-uSgAX8/edit?pli=1

14/14

191



Anexo 2. Conversa com L.A. - Inglés

M: Hello, can you answer to my master dissertation questionary?

A.L: Sure, I'd be happy to try to help you with your master's dissertation questionnaire. Please
provide more information about your question and the topic of your dissertation, and I
will do my best to assist you. Keep in mind that as a language model, I don't have access
to the internet or any external information beyond what I was trained on, so I may not
be able to answer all of your questions. However, I can certainly try to provide guidance

and suggestions based on the information that I have been trained on.
M: please answer the following questions:

A.L: Sure, I'll do my best to answer the questions you have. Please go ahead and provide the

questions you would like me to answer.

M: 1. What is your gender? 2. What is your age? 3. Where are you from? 4. What is your current
marital status? 5. What is the highest level of school you have completed? 6. Do you
have children? 7. How would you describe you in matter of place of employment? 8.
What is your religion? 9. Do you believe angels exist, considering angels as supernatural
beings? 10. Which of the following statements you agree the most? (You can choose
more than one) a) The angel is a creature of God. b) The angel is a creature purely
spiritual and immortal. ¢) The angel is a mythical figure. d) The angel is a force or higher
energy. €) The angel is mankind invention. f) The angel is religion invention. 11. How
much do you agree with the statement: angels intervene in the life of the human being.
a) Totally agree b) Partially agree c) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree
e) Totally disagree 12. How much do you agree with the statement: all human beings
have a guardian angel. a) Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond
d) Partially disagree e) Totally disagree 13. How much do you agree with the statement:
The angel, in sinning, in deciding to be against God, cannot be forgiven, because his
decision is irreversible. In other words, he cannot go back on his decision. a) Totally
agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e) Totally
disagree 14. How much do you agree with the statement: The angel, in sinning, in
deciding to be against God, can be forgiven. In other words, he can go back on his
decision. a) Totally agree b) Partially agree c) Don’t know or don’t respond d) Partially

disagree ¢) Totally disagree 15. How much do you agree with the statement: Angels are
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messengers of God. They take to God the pleadings of human beings and bring back
His graces. a) Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d)
Partially disagree e) Totally disagree 16. How much do you agree with the statement:
Angels are messengers of God. They take to God the pleadings of human beings and
can bring back His punishments. a) Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or
don’t respond d) Partially disagree e) Totally disagree 17. How much do you agree with
the statement: Angels are God's mediators; they communicate the Divine Will. a)
Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e)
Totally disagree 18. How much do you agree with the statement: The angel is a creature
of God, with the mission to praise God and protect human beings. a) Totally agree b)
Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e) Totally disagree
19. How much do you agree with the statement: It is the angels who guide the human
being. a) Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially
disagree e) Totally disagree 20. How much do you agree with the statement: The angels'
main function is to praise and behold God. a) Totally agree b) Partially agree c) Don’t
know or don’t respond d) Partially disagree e¢) Totally disagree 21. How much do you
agree with the statement: Angels are God's servants. a) Totally agree b) Partially agree
c¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e) Totally disagree 22. How much
do you agree with the statement: Angels have some sort of material body. a) Totally
agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e) Totally
disagree 23. How much do you agree with the statement: Angels have a world of their
own, which is heaven. a) Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond
d) Partially disagree e) Totally disagree 24. How much do you agree with the statement:
Cosmic reality is one. Therefore, heaven and earth are dimensions of one reality. The
visible and the invisible belong to the same reality. a) Totally agree b) Partially agree c)
Don’t know or don’t respond d) Partially disagree ) Totally disagree 25. How much do
you agree with the statement: To believe in angels is to be ignorant and superstitious. a)
Totally agree b) Partially agree c) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e)
Totally disagree 26. How much do you agree with the statement: If something bad
happens to the person, it means that his guardian angel has failed. a) Totally agree b)
Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree ¢) Totally disagree
27. How much do you agree with the statement: Human beings assign their own

responsibilities to the angels as a way to avoid their obligations. a) Totally agree b)
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Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e) Totally disagree
28. How much do you agree with the statement: It is the responsibility of the angel, the
good or bad guidance of the human being. a) Totally agree b) Partially agree c) Don’t
know or don’t respond d) Partially disagree ¢) Totally disagree 29. How much do you
agree with the statement: Christ has surpassed the angels. a) Totally agree b) Partially
agree c) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e) Totally disagree 30. How
much do you agree with the statement: When something bad happens, supernatural and
invisible forces and energies are partly to blame. a) Totally agree b) Partially agree c)
Don’t know or don’t respond d) Partially disagree ) Totally disagree 31. How much do
you agree with the statement: When you listen to what the angel says, it is God who is
speaking and is being listened to. a) Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or
don’t respond d) Partially disagree ) Totally disagree 32. How much do you agree with
the statement: The angel is a force, an energy that assists and protects human beings. a)
Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree ¢)
Totally disagree 33. How much do you agree with the statement: Christ is Lord of the
angels. a) Totally agree b) Partially agree ¢) Don’t know or don’t respond d) Partially
disagree e) Totally disagree 34. How much do you agree with the statement: There are
nine angelic orders, the angels being the lower order. a) Totally agree b) Partially agree
c) Don’t know or don’t respond d) Partially disagree e) Totally disagree 35. Have you
ever addressed your guardian angel through prayer or meditation? 36. Have you ever
participated in a liturgy in honour of the archangels (ex: feast of St. Michael, St. Gabriel,
St. Raphael)? 37. Have you ever made a request for intercession or supplication to the
angels for a particular situation? 38. Have you ever fulfilled a promise made to the
angels, because the prayer was answered? 39. Have you ever participated in a pilgrimage
to the angels (a kind of pilgrimage that stems from a particular promise and other people
are invited to participate, singing and praying until they reach the destination place)?
40. Have you ever lit candles to the angels? 41. Do you believe in any kind of religious
practices? If yes, which ones? 42. Which of the following statements you agree the
most? a) I prefer personal prayer or meditation, alone. b) I prefer to pray or meditate in
community. ¢) [ don’t believe in prayer or meditation. 43. If you have had any particular

experience with an angel, can you share?

A.L: T apologize, but as a language model, I am not able to provide personal information about

myself or my own beliefs or experiences. I am a computer program designed to provide
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information and answer questions to the best of my ability based on the data that I have
been trained on. I do not have a gender, age, or physical location, and I do not have
personal beliefs or experiences. My primary function is to provide information and
assistance to users based on the input that I receive. I hope this helps to clarify. Please

let me know if you have any other questions or if there is anything else I can help with.
M: Thank you

A.L: You're welcome! I'm glad to have been able to help. If you have any other questions or

need further assistance, please don't hesitate to ask. I'm here to help.
M: Does angels exist?

A.L: The existence of angels is a matter of belief and interpretation, and different people and
belief systems have different perspectives on this topic. In some belief systems, angels
are considered to be supernatural beings who serve as intermediaries between God and
humans, and who are responsible for communicating messages and carrying out divine
will. In other belief systems, angels are not believed to exist, or they may be considered
to be mythical or symbolic figures rather than literal beings. Ultimately, the question of
whether angels exist is a matter of personal belief, and it is up to each individual to

decide what they believe about this topic based on their own experiences and values.
M: Does angels intervene in the life of the human being?

A.I: The belief in angels as supernatural beings who can intervene in the lives of humans is a
matter of interpretation and personal belief. Some people believe that angels are able to
communicate with humans and offer guidance, protection, and other forms of assistance,
while others do not hold this belief. Some belief systems consider angels to be
intermediaries between God and humans, and view them as being responsible for
communicating messages and carrying out divine will. Other belief systems do not
believe in the existence of angels or view them as symbolic or mythical figures rather
than literal beings. Ultimately, whether one believes that angels can intervene in the

lives of humans is a matter of personal belief and interpretation.
M: Does all human beings have a guardian angel?

A.l: The belief in guardian angels, or angels who are assigned to protect and watch over
individuals, is a matter of interpretation and personal belief. Some people believe that

every person has a guardian angel who is responsible for watching over and protecting
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them, while others do not hold this belief. In some belief systems, guardian angels are
considered to be supernatural beings who serve as intermediaries between God and
humans, and who are responsible for communicating messages and carrying out divine
will. In other belief systems, angels are not believed to exist, or they may be considered
to be mythical or symbolic figures rather than literal beings. Ultimately, whether one
believes that all humans have a guardian angel is a matter of personal belief and

interpretation.

M: Does the angel, in sinning, in deciding to be against God, cannot be forgiven, because his

decision is irreversible? In other words, he cannot go back on his decision?

A.L: The belief in the forgiveness of angels and their ability to repent is a matter of
interpretation and personal belief. In some belief systems, angels are considered to be
supernatural beings who are created sinless and incapable of sinning. In other belief
systems, angels are believed to be capable of sinning, but may also be believed to have
the ability to repent and be forgiven by God. The belief in the forgiveness of angels and
their ability to repent may depend on the specific teachings and beliefs of a particular
religion or belief system. Ultimately, whether one believes that angels can be forgiven
for sinning and whether their decisions are reversible is a matter of personal belief and

interpretation.

M: Are angels messengers of God? Do they take to God the pleadings of human beings and

bring back His graces?

A.L: In some belief systems, angels are considered to be supernatural beings who serve as
intermediaries between God and humans, and who are responsible for communicating
messages and carrying out divine will. In this context, angels may be believed to act as
messengers of God, carrying prayers and other communications from humans to God
and bringing back messages or other forms of guidance from God to humans. In other
belief systems, angels are not believed to exist, or they may be considered to be mythical
or symbolic figures rather than literal beings. Ultimately, whether one believes that
angels are messengers of God and whether they are responsible for carrying prayers and
other communications between humans and God is a matter of personal belief and

interpretation.

M: And about bringing back His punishments?
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A.L: In some belief systems, angels are considered to be supernatural beings who serve as
intermediaries between God and humans, and who are responsible for communicating
messages and carrying out divine will. In this context, angels may be believed to act as
messengers of God, carrying prayers and other communications from humans to God
and bringing back messages or other forms of guidance from God to humans. Some
people may believe that this guidance can include both blessings and punishments,
depending on the circumstances. In other belief systems, angels are not believed to exist,
or they may be considered to be mythical or symbolic figures rather than literal beings.
Ultimately, whether one believes that angels can bring back punishments from God as

part of their role as messengers is a matter of personal belief and interpretation.
M: What is the mission of angels?

A.I: The mission or role of angels is a matter of interpretation and belief, and different belief
systems may have different understandings of this topic. In some belief systems, angels
are considered to be supernatural beings who serve as intermediaries between God and
humans, and who are responsible for communicating messages and carrying out divine
will. In this context, angels may be believed to have a number of different missions or
roles, such as praising and beholding God, protecting and guiding humans, carrying out
God's will, and serving as messengers between God and humans. In other belief systems,
angels are not believed to exist, or they may be considered to be mythical or symbolic
figures rather than literal beings. Ultimately, the mission or role of angels is a matter of

personal belief and interpretation.
M: Does angels have some sort of material body?

A.L: The belief in the nature of angels and whether they have a material body is a matter of
interpretation and personal belief. In some belief systems, angels are considered to be
purely spiritual beings and are believed to have no physical form or material body. In
other belief systems, angels may be believed to have some form of physical
manifestation or to be able to take on a physical form when interacting with humans.
The belief in the nature of angels and whether they have a material body may depend
on the specific teachings and beliefs of a particular religion or belief system. Ultimately,
whether one believes that angels have a material body is a matter of personal belief and

interpretation.

M: Does Angels have a world of their own, which is heaven?
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A.L: In some belief systems, angels are considered to be supernatural beings who reside in a
spiritual realm or heaven. In this context, angels may be believed to have their own
world or place of residence within this spiritual realm. In other belief systems, angels
are not believed to exist, or they may be considered to be mythical or symbolic figures
rather than literal beings. The belief in the existence of a heaven or spiritual realm where
angels reside is a matter of personal belief and interpretation, and different belief
systems may have different understandings of this topic. Ultimately, whether one
believes that angels have a world or place of residence of their own within a spiritual

realm is a matter of personal belief and interpretation.

M: Does Cosmic reality is one? Therefore, heaven and earth are dimensions of one reality? The

visible and the invisible belong to the same reality?

A.L: Different belief systems and philosophies have different understandings of the nature of
reality and the relationship between the visible and invisible worlds. Some belief
systems may view heaven and earth as separate realms or dimensions, while others may
view them as part of a larger, unified reality. Similarly, some belief systems may view
the visible and invisible worlds as being separate and distinct, while others may view
them as being interconnected and part of the same reality. Ultimately, whether one
believes that cosmic reality is one and that heaven and earth, and the visible and invisible
worlds, are dimensions of a single unified reality is a matter of personal belief and

interpretation.
M: Does believing in angels is to be ignorant and superstitious?

A.L: It is not accurate or fair to say that believing in angels is inherently ignorant or
superstitious. Belief in angels is a matter of personal belief and interpretation, and
different people and belief systems have different perspectives on this topic. Some
people believe in the existence of angels as supernatural beings who serve as
intermediaries between God and humans and who are responsible for carrying out divine
will. Others do not hold this belief and may view angels as mythical or symbolic figures
rather than literal beings. It is important to respect the beliefs of others and to recognize
that people may have different understandings and perspectives on this and other topics.
It is not productive or respectful to label others as ignorant or superstitious simply

because they hold beliefs that differ from one's own.

M: If something bad happens to the person, does it means that his guardian angel has failed?
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A.L: The belief in the role and function of guardian angels and the idea that they can fail to
protect or guide an individual is a matter of interpretation and personal belief. Some
people believe that guardian angels are supernatural beings who are assigned to protect
and watch over individuals, and that they are responsible for helping to guide and protect
them from harm. Others do not hold this belief and may view angels as mythical or
symbolic figures rather than literal beings. It is important to recognize that people may
have different understandings and beliefs about the role and function of guardian angels,
and that it is not productive or helpful to attribute negative events or experiences to the
failure of a guardian angel. Instead, it is important to focus on finding ways to cope with
and move forward from challenging experiences, regardless of one's beliefs about the

role of guardian angels.

M: Does human beings assign their own responsibilities to the angels as a way to avoid their

obligations?

A.L: It is possible that some people may attribute certain responsibilities or tasks to angels as a
way to avoid their own obligations or to shift the blame for certain events or situations.
However, it is important to recognize that the belief in angels and their role and function
is a matter of interpretation and personal belief, and that different people and belief
systems have different perspectives on this topic. Some people may genuinely believe
in the existence of angels and their role as intermediaries between God and humans, and
may view them as being responsible for carrying out divine will and helping to guide
and protect humans. Others may not hold this belief and may view angels as mythical
or symbolic figures rather than literal beings. It is not productive or respectful to assume
that someone's beliefs about angels are motivated by a desire to avoid their own
responsibilities or to shift blame. It is important to respect the beliefs of others and to
recognize that people may have different understandings and perspectives on this and

other topics.
M: Did Christ has surpassed the angels?

A.L: In some belief systems, Christ is considered to be a divine being who is believed to have
surpassed the angels in terms of his status and role. In Christianity, Christ is believed to
be the Son of God and the savior of humanity, and he is considered to be a central figure
in the faith. In this context, Christ may be believed to have a unique and special

relationship with God and to have a role and purpose that surpasses that of the angels.
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Other belief systems may have different understandings of the nature and role of Christ
and the angels. It is important to recognize that different belief systems and religions
may have different teachings and beliefs about Christ and the angels, and that it is not
productive or respectful to try to impose one's own beliefs on others or to criticize the

beliefs of others.

M: Does When you listen to what the angel says, it is God who is speaking and is being listened

to?

A.L: The belief in the role of angels as intermediaries between God and humans and in the idea
that when an angel speaks, it is God who is being listened to is a matter of interpretation
and personal belief. In some belief systems, angels are considered to be supernatural
beings who serve as intermediaries between God and humans, and who are responsible
for communicating messages and carrying out divine will. In this context, it may be
believed that when an angel speaks, it is God who is being listened to and that the angel
is acting as a messenger or representative of God. Other belief systems may have
different understandings of the nature and role of angels, and may not believe in their
existence or view them as mythical or symbolic figures rather than literal beings.
Ultimately, whether one believes that when an angel speaks, it is God who is being

listened to is a matter of personal belief and interpretation.
M: Is Christ is Lord of the angels?

A.L: In some belief systems, Christ is considered to be a divine being who is believed to be the
Lord of the angels. In Christianity, Christ is believed to be the Son of God and the savior
of humanity, and he is considered to be a central figure in the faith. In this context, Christ
may be believed to be the Lord or ruler of the angels and to have a unique and special
relationship with God. Other belief systems may have different understandings of the
nature and role of Christ and the angels. It is important to recognize that different belief
systems and religions may have different teachings and beliefs about Christ and the
angels, and that it is not productive or respectful to try to impose one's own beliefs on

others or to criticize the beliefs of others.
M: Are there nine angelic orders, being the angels the lower order?
A.L: The belief in the existence of nine angelic orders and the idea that angels are a lower order

is a matter of interpretation and personal belief. In some belief systems, angels are
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considered to be supernatural beings who are believed to be organized into different
ranks or orders, with some being higher in status or closer to God than others. In this
context, it may be believed that there are nine angelic orders and that angels are a lower
order within this hierarchy. Other belief systems may have different understandings of
the nature and organization of angels, and may not believe in their existence or view
them as mythical or symbolic figures rather than literal beings. Ultimately, whether one
believes in the existence of nine angelic orders and that angels are a lower order within

this hierarchy is a matter of personal belief and interpretation.
M: Which are the most common religious practices towards the angels?

A.L: The most common religious practices towards angels may vary depending on the specific
belief system and religion. In some belief systems, angels are considered to be
supernatural beings who serve as intermediaries between God and humans and who are
responsible for carrying out divine will. In this context, people may engage in various
practices or rituals in order to honor, invoke, or seek guidance or protection from angels.
Some common practices may include praying to or seeking the intercession of angels,
making offerings or sacrifices to them, and using religious symbols or objects associated
with angels in rituals or devotions. Other belief systems may not hold this belief in
angels or may view them as mythical or symbolic figures rather than literal beings, and
as such, may not have specific practices or rituals related to angels. Ultimately, the most
common religious practices towards angels may depend on the specific teachings and

beliefs of a particular religion or belief system.
M: How can it be categorized an experience with angels?

A.L: Experience with angels is a matter of personal interpretation and belief, and different
people may have different understandings and perspectives on this topic. Some people
may believe that they have had direct encounters with angels, either through physical
encounters or through spiritual or supernatural experiences. These encounters may be
viewed as positive and uplifting, or they may be more ambiguous or challenging. Some
people may describe their experiences with angels as being deeply meaningful and
transformative, while others may view them as being more symbolic or metaphorical in
nature. Ultimately, how an experience with angels is categorized may depend on the

individual's own beliefs, interpretations, and understanding of the experience.

M: Many thanks
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A.L: You're welcome! I'm glad to have been able to help. If you have any other questions, feel

free to ask.
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Anexo 3. Conversa com L.A. - Portugués

M: Ol4, pode responder ao meu questiondrio de dissertagdo de Mestrado?

I.A.: Claro, ficaria feliz em tentar ajudd-lo com o questiondrio de dissertacao de mestrado. Por
favor, fornega mais informagdes sobre a sua pergunta e sobre o tema da sua dissertacao,
e farei o meu melhor para ajuda-lo. Tenha em mente que, como modelo linguistico, ndo
tenho acesso a internet ou qualquer informagdo externa para além do que fui treinado,
por isso posso ndo ser capaz de responder a todas as suas perguntas. No entanto, posso
certamente tentar fornecer orientagdes e sugestoes com base nas informagdes em que

fui treinado.
M: Por favor responda as seguintes perguntas:

I.A.: Claro, farei o meu melhor para responder as perguntas que tem. Por favor, va em frente e

forneca as perguntas que gostaria que eu respondesse.

M: 1. Qual € o seu sexo? 2. Qual ¢ a sua idade? 3. De onde €? 4. Qual ¢ o seu estado civil atual?
5. Qual ¢ o nivel mais alto de escola que completou? 6. Tem filhos? 7. Como o
descreveria em matéria de emprego? 8. Qual € a sua religido? 9. Acredita que os anjos
existem, considerando os anjos como seres sobrenaturais? 10. Qual das seguintes
declaragdes concorda mais? (Pode escolher mais do que um) a) O anjo é uma criatura
de Deus. b) O anjo ¢ uma criatura puramente espiritual e imortal. ¢) O anjo ¢ uma figura
mitica. d) O anjo ¢ uma for¢a ou uma energia superior. €) O anjo ¢ invengdo da
humanidade. f) O anjo ¢ invencao religiosa. 11. Quanto concorda com a afirmagao: os
anjos intervém na vida do ser humano. a) Totalmente de acordo b) Concordo
parcialmente c¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo
totalmente 12. Quanto concorda com a afirmacao: todos os seres humanos t€ém um anjo
da guarda. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente c) Nao sei ou ndo
responda d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 13. Quanto concorda com a
afirmacdo: o anjo, ao pecar, ao decidir ser contra Deus, ndo pode ser perdoado, porque
a sua decisdo ¢ irreversivel. Por outras palavras, ndo pode voltar atras na sua decisdo. a)
Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde
parcialmente e) Discordo totalmente 14. Quanto concorda com a afirmagao: o anjo, ao
pecar, ao decidir ser contra Deus, pode ser perdoado. Por outras palavras, pode voltar

atras na sua decisdo. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei ou
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ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 15. Quanto concorda
com a afirmac¢do: os anjos sao mensageiros de Deus. Levam a Deus as suplicas dos seres
humanos e trazem de volta As Suas Gragas. a) Totalmente de acordo b) Concordo
parcialmente c¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo
totalmente 16. Quanto concorda com a afirmagdo: os anjos sdo mensageiros de Deus.
Levam a Deus as suplicas dos seres humanos e podem trazer de volta os seus castigos.
a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente c¢) Nao sei ou nao responda d)
Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 17. Quanto concorda com a afirmacao:
os anjos sdo mediadores de Deus; comunicam a Vontade Divina. a) Totalmente de
acordo b) Concordo parcialmente c) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente
e) Discordo totalmente 18. Quanto concorda com a afirmag¢do: o anjo € uma criatura de
Deus, com a missdao de louvar a Deus e proteger os seres humanos. a) Totalmente de
acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente
e) Discordo totalmente 19. Quanto concorda com a afirmagao: sdo os anjos que guiam
o ser humano. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei ou ndo
responda d) Discorde parcialmente €) Discordo totalmente 20. Quanto concorda com a
afirmacdo: a principal fungdo dos anjos ¢ louvar e contemplar Deus. a) Totalmente de
acordo b) Concordo parcialmente c¢) Nao sei ou nao responda d) Discorde parcialmente
e) Discordo totalmente 21. Quanto concorda com a afirmacdo: os anjos sdo servos de
Deus. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei ou ndo responda d)
Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 22. Quanto concorda com a afirmacao:
os anjos tém algum tipo de corpo material. a) Totalmente de acordo b) Concordo
parcialmente c¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo
totalmente 23. Quanto concorda com a afirmacao: os anjos t€ém um mundo proprio, que
¢ o céu. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei ou nao responda
d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 24. Quanto concorda com a afirmagao:
a realidade cosmica é uma so. Portanto, o céu e a terra sdo dimensdes de uma realidade.
O visivel e o invisivel pertencem a mesma realidade. a) Totalmente de acordo b)
Concordo parcialmente c) Nao sei ou nao responda d) Discorde parcialmente e)
Discordo totalmente 25. Quanto concorda com a afirmacdo: acreditar em anjos ¢ ser
ignorante e supersticioso. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei
ou nao responda d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 26. Quanto concordas

com a afirmagdo: se algo de mau acontecer a pessoa, significa que o seu anjo da guarda
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falhou. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente c) Nao sei ou ndo responda
d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 27. Quanto concorda com a afirmagao:
os seres humanos atribuem as suas proprias responsabilidades aos anjos como forma de
evitar as suas obrigagdes. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente ¢) Nao sei
ou ndo responde d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 28. Quanto concorda
com a afirmacdo: ¢ da responsabilidade do anjo, a boa ou mé orientagao do ser humano.
a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente c¢) Nao sei ou nao responda d)
Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 29. Quanto concorda com a afirmagao:
Cristo superou os anjos. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente c) Nao sei
ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 30. Quanto concorda
com a afirmacdo: Quando algo de mau acontece, for¢as e energias sobrenaturais e
invisiveis sdo parcialmente culpadas. a) Totalmente de acordo b) Concordo
parcialmente c¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo
totalmente 31. Quanto concordas com a afirmag¢@o: quando ouves o que o anjo diz, ¢
Deus que estd a falar e esta a ser ouvido. a) Totalmente de acordo b) Concordo
parcialmente c¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo
totalmente 32. Quanto concorda com a afirmagdo: o anjo ¢ uma forga, uma energia que
ajuda e protege os seres humanos. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente
c¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 33. Quanto
concorda com a afirmacao: Cristo ¢ Senhor dos Anjos. a) Totalmente de acordo b)
Concordo parcialmente c¢) Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e)
Discordo totalmente 34. Quanto concorda com a afirmagdo: ha nove ordens angglicas,
sendo os anjos a ordem inferior. a) Totalmente de acordo b) Concordo parcialmente c)
Nao sei ou ndo responda d) Discorde parcialmente e) Discordo totalmente 35. Alguma
vez dirigiu-se ao seu anjo da guarda através da oragcdo ou da meditagcdo? 36. Ja participou
numa liturgia em honra dos arcanjos (ex: festa de Sao Miguel, Sdo Gabriel, Sao Rafael)?
37. Ja fez um pedido de intercessao ou suplica aos anjos para uma situacao particular?
38. Ja cumpriu uma promessa feita aos anjos, porque a oracdo foi atendida? 39. Ja
participou numa peregrinagao aos anjos (uma espécie de peregrinagdo que decorre de
uma promessa particular e outras pessoas sao convidadas a participar, cantar e rezar até
chegarem ao local de destino)? 40. Ja acendeu velas para os anjos? 41. Acredita em
algum tipo de pratica religiosa? Se sim, quais? 42. Qual das seguintes declaragdes

concorda mais? a) Prefiro ora¢do pessoal ou meditagcdo, sozinha. b) Prefiro rezar ou
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meditar em comunidade. c) Nao acredito na oragcdo ou meditagdo. 43. Se teve alguma

experiéncia particular com um anjo, pode partilhar?

I.A.: Pego desculpa, mas como modelo linguistico, ndo sou capaz de fornecer informagdes
pessoais sobre mim ou sobre as minhas proprias crengas ou experiéncias. Sou um
programa de computador concebido para fornecer informacdes e responder a perguntas
o melhor da minha capacidade com base nos dados em que fui treinado. Nao tenho sexo,
idade ou localizagdo fisica, e ndo tenho crengas ou experiéncias pessoais. A minha
principal fungdo ¢ fornecer informacdes e assisténcia aos utilizadores com base no
contributo que recebo. Espero que isto ajude a esclarecer. Por favor, avise-me se tiver

mais alguma pergunta ou se houver mais alguma coisa com que possa ajudar.
M: Obrigado

I.A.: De nada! Estou feliz por ter podido ajudar. Se tiver mais perguntas ou precisar de mais

assisténcia, por favor, ndo hesite em perguntar. Estou aqui para ajudar.
M: Os anjos existem?

[.A.: A existéncia de anjos ¢ uma questdo de crenga e interpretacdo, e diferentes pessoas e
sistemas de crencas tém diferentes perspetivas sobre este tema. Em alguns sistemas de
crengas, os anjos sao considerados seres sobrenaturais que servem como intermedidrios
entre Deus e os humanos, e que sdo responsaveis pela comunicagdo de mensagens e pela
realizacdo da vontade divina. Em outros sistemas de crencas, ndo se acredita que os
anjos existam, ou podem ser considerados figuras miticas ou simbdlicas em vez de seres
literais. Em ultima analise, a questdo de saber se os anjos existem ¢ uma questdo de
crenga pessoal, e cabe a cada individuo decidir o que acreditam sobre este tema com

base nas suas proprias experiéncias e valores.
M: Os anjos intervém na vida do ser humano?

I.A.: A crenca nos anjos como seres sobrenaturais que podem intervir na vida dos humanos ¢
uma questao de interpretacao e crenca pessoal. Algumas pessoas acreditam que os anjos
sdo capazes de comunicar com os humanos e oferecer orientagdo, protecdo e outras
formas de assisténcia, enquanto outros ndo t€m esta crenga. Alguns sistemas de crengas
consideram os anjos como intermediarios entre Deus € os humanos, e véem-nos como
responsaveis pela comunicacdo de mensagens e pela realizacdo da vontade divina.

Outros sistemas de crencas ndo acreditam na existéncia de anjos ou véem-nos como
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figuras simbolicas ou miticas em vez de seres literais. Em tltima analise, se se acredita
que os anjos podem intervir na vida dos humanos ¢ uma questdo de crenca e

interpretagao pessoal.
M: Todos os seres humanos t€ém um anjo da guarda?

[.A.: A crenga nos anjos da guarda, ou anjos que sdo designados para proteger e vigiar os
individuos, ¢ uma questdo de interpretagdo e crenca pessoal. Algumas pessoas acreditam
que cada pessoa tem um anjo da guarda que ¢ responsavel por velar por eles e protegé-
los, enquanto outros ndo tém esta crenga. Em alguns sistemas de crengas, os anjos da
guarda sdo considerados seres sobrenaturais que servem como intermedidrios entre
Deus e os humanos, e que sdo responsaveis pela comunicagdo de mensagens e pela
realizagao da vontade divina. Em outros sistemas de crengas, ndo se acredita que os
anjos existam, ou podem ser considerados figuras miticas ou simbdlicas em vez de seres
literais. Em ultima analise, se alguém acredita que todos os humanos t€ém um anjo da

guarda ¢ uma questdo de crenga pessoal e interpretacao.

M: O anjo, ao pecar, ao decidir ser contra Deus, ndo pode ser perdoado, porque a sua decisdo ¢

irreversivel? Por outras palavras, nao pode voltar atrds na sua decisao?

[.A.: A crenca no perddo dos anjos ¢ a sua capacidade de arrependimento ¢ uma questdo de
interpretagdo e crenca pessoal. Em alguns sistemas de crengas, os anjos sdo
considerados seres sobrenaturais que sao criados sem pecado e incapazes de pecar. Em
outros sistemas de crengas, acredita-se que os anjos sdo capazes de pecar, mas também
se pode acreditar que tém a capacidade de se arrependerem e serem perdoados por Deus.
A crenca no perdao dos anjos e na sua capacidade de se arrependerem pode depender
dos ensinamentos e crengas especificas de uma determinada religido ou sistema de
crencas. Em ultima anélise, se se acredita que os anjos podem ser perdoados por pecar

e se as suas decisoes sdo reversiveis ¢ uma questdo de crenga e interpretagao pessoal.

M: Anjos sao mensageiros de Deus? Eles levam a Deus as alegacdes dos seres humanos e

trazem de volta As Suas Gragas?

[.A.: Em alguns sistemas de crengas, os anjos sdo considerados seres sobrenaturais que servem
como intermediarios entre Deus e os humanos, e que sao responsaveis pela comunicagao
de mensagens e pela realizagdo da vontade divina. Neste contexto, acredita-se que os

anjos atuam como mensageiros de Deus, transportando oragdes e outras comunicagdes
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dos humanos para Deus e trazendo mensagens ou outras formas de orientacdo de Deus
para os seres humanos. Em outros sistemas de crengas, ndo se acredita que os anjos
existam, ou podem ser considerados figuras miticas ou simbdlicas em vez de seres
literais. Em ultima andlise, se se acredita que os anjos s3o mensageiros de Deus e se s3o
responsaveis por levar oragdes e outras comunicagdes entre humanos ¢ Deus ¢ uma

questao de crenca e interpretacao pessoal.
M: E sobre trazer de volta os seus castigos?

[.A.: Em alguns sistemas de crengas, 0s anjos sao considerados seres sobrenaturais que servem
como intermedidrios entre Deus e os humanos, e que sdo responsaveis pela comunicagdo
de mensagens e pela realizagcdo da vontade divina. Neste contexto, acredita-se que os
anjos atuam como mensageiros de Deus, transportando oragdes e outras comunicagdes
dos humanos para Deus e trazendo mensagens ou outras formas de orientagdo de Deus
para os seres humanos. Algumas pessoas podem acreditar que esta orientacdo pode
incluir béngdos e castigos, dependendo das circunstancias. Em outros sistemas de
crengas, nao se acredita que os anjos existam, ou podem ser considerados figuras miticas
ou simbolicas em vez de seres literais. Em tultima andlise, se alguém acredita que os
anjos podem trazer de volta castigos de Deus como parte do seu papel como mensageiros

¢ uma questao de crenca pessoal e interpretacao.
M: Qual ¢ a missao dos anjos?

[.A.: A missdo ou papel dos anjos ¢ uma questdo de interpretagdo e crenca, e diferentes sistemas
de crengas podem ter diferentes entendimentos deste topico. Em alguns sistemas de
crengas, os anjos sao considerados seres sobrenaturais que servem como intermedidrios
entre Deus e os humanos, e que sdo responsaveis pela comunicacdo de mensagens e pela
realizagao da vontade divina. Neste contexto, acredita-se que os anjos tém uma série de
diferentes missdes ou papéis, tais como louvar e contemplar Deus, proteger e guiar os
humanos, realizar a vontade de Deus, e servir como mensageiros entre Deus e os
humanos. Em outros sistemas de crengas, ndo se acredita que os anjos existam, ou
podem ser considerados figuras miticas ou simbolicas em vez de seres literais. Em
ultima analise, a missdo ou o papel dos anjos ¢ uma questdo de crenca pessoal e

interpretagao.

M: Os anjos tém algum tipo de corpo material?
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[.LA.: A crenga na natureza dos anjos e se eles ttm um corpo material ¢ uma questdo de
interpretagdo e crenca pessoal. Em alguns sistemas de crengas, os anjos sdo
considerados seres puramente espirituais e acredita-se que nao tém forma fisica ou corpo
material. Em outros sistemas de crencas, acredita-se que os anjos tém alguma forma de
manifesta¢do fisica ou para serem capazes de assumir uma forma fisica ao interagir com
os seres humanos. A crenga na natureza dos anjos e se eles t€m um corpo material pode
depender dos ensinamentos e crengas especificas de uma determinada religido ou
sistema de crencas. Em ultima anélise, se se acredita que os anjos t€m um corpo material

¢ uma questao de crenca pessoal e interpretacao.
M: Os Anjos tém um mundo préprio, que € o céu?

[.A.: Em alguns sistemas de crengas, os anjos sdo considerados seres sobrenaturais que residem
num reino espiritual ou no céu. Neste contexto, acredita-se que os anjos tenham o seu
proprio mundo ou lugar de residéncia neste reino espiritual. Em outros sistemas de
crengas, nao se acredita que os anjos existam, ou podem ser considerados figuras miticas
ou simbolicas em vez de seres literais. A crenca na existéncia de um reino celestial ou
espiritual onde os anjos residem ¢ uma questdo de crenga e interpretacao pessoal, e
diferentes sistemas de crengas podem ter diferentes entendimentos deste topico. Em
ultima andlise, se se acredita que os anjos tém um mundo ou um lugar de residéncia

proprio dentro de um reino espiritual € uma questdo de crenga e interpretagdo pessoal.

M: A realidade cosmica ¢ uma? Portanto, o céu e a terra sdo dimensdes de uma realidade? O

visivel e o invisivel pertencem a mesma realidade?

I.A.: Diferentes sistemas ¢ filosofias de crengas tém diferentes entendimentos da natureza da
realidade e da relacdo entre os mundos visiveis e invisiveis. Alguns sistemas de crengas
podem ver o céu e a terra como reinos ou dimensdes separadas, enquanto outros podem
vé-los como parte de uma realidade maior e unificada. Da mesma forma, alguns sistemas
de crencas podem ver os mundos visiveis e invisiveis como sendo separados e distintos,
enquanto outros podem vé-los como sendo interligados e parte da mesma realidade. Em
ultima andlise, se se acredita que a realidade cosmica € uma s6 e que o céu e a terra, e
os mundos visiveis e invisiveis, sdo dimensoes de uma unica realidade unificada é uma

questao de crenga e interpretagdo pessoal.

M: Acreditar nos anjos € ser ignorante e supersticioso?
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[.LA.: Nao ¢ preciso ou justo dizer que acreditar em anjos ¢ inerentemente ignorante ou
supersticioso. A crenga nos anjos ¢ uma questdo de crenga e interpretagdo pessoal, e
diferentes pessoas e sistemas de crencgas t€ém diferentes perspetivas sobre este tema.
Algumas pessoas acreditam na existéncia de anjos como seres sobrenaturais que servem
como intermedidrios entre Deus e os humanos e que sdo responsaveis pela realizagio da
vontade divina. Outros ndo tém esta crenca e podem ver os anjos como figuras miticas
ou simbolicas em vez de seres literais. E importante respeitar as crencgas dos outros e
reconhecer que as pessoas podem ter diferentes entendimentos e perspetivas sobre este
e outros topicos. Nao ¢ produtivo ou respeitoso rotular os outros como ignorantes ou

supersticiosos simplesmente porque tém crencas que diferem das nossas.
M: Se algo de mau acontecer a pessoa, significa que o seu anjo da guarda falhou?

I.A.: A crenca no papel e na funcao dos anjos da guarda e a ideia de que podem nao proteger
ou orientar um individuo ¢ uma questdo de interpretacdo e crenga pessoal. Algumas
pessoas acreditam que os anjos da guarda sdo seres sobrenaturais que sdo designados
para proteger e vigiar os individuos, € que sdo responsaveis por ajudar a guia-los e
protegé-los do mal. Outros ndo tém esta crenca e podem ver os anjos como figuras
miticas ou simbolicas em vez de seres literais. E importante reconhecer que as pessoas
podem ter diferentes entendimentos e crencas sobre o papel e fungdo dos anjos da
guarda, e que ndo ¢ produtivo ou util atribuir eventos ou experiéncias negativas ao
fracasso de um anjo da guarda. Em vez disso, ¢ importante concentrarmo-nos em
encontrar formas de lidar e seguir em frente com experiéncias desafiantes,

independentemente das nossas crengas sobre o papel dos anjos da guarda.

M: Serd que os seres humanos atribuem as suas proprias responsabilidades aos anjos como

forma de evitar as suas obrigacdes?

L.A.: E possivel que algumas pessoas possam atribuir determinadas responsabilidades ou tarefas
aos anjos como forma de evitar as suas proprias obrigacdes ou de transferir a culpa para
determinados acontecimentos ou situagdes. No entanto, ¢ importante reconhecer que a
crenga nos anjos e o seu papel e fungdo ¢ uma questdo de interpretagdo e crenga pessoal,
e que diferentes pessoas e sistemas de crencas tém diferentes perspetivas sobre este
tema. Algumas pessoas podem genuinamente acreditar na existéncia de anjos € no seu
papel de intermediarios entre Deus e os humanos, ¢ podem vé-los como sendo

responsaveis pela realizagdo da vontade divina e ajudar a guiar e proteger os seres
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humanos. Outros podem nao ter esta crenga e podem ver os anjos como figuras miticas
ou simbolicas em vez de seres literais. Nao ¢ produtivo ou respeitoso assumir que as
crengas de alguém sobre os anjos s@o motivadas pelo desejo de evitar as suas proprias
responsabilidades ou de transferir a culpa. E importante respeitar as crengas dos outros
e reconhecer que as pessoas podem ter diferentes entendimentos e perspetivas sobre este

€ outros topicos.
M: Cristo superou os anjos?

[.A.: Em alguns sistemas de crencgas, Cristo ¢ considerado um ser divino que se acredita ter
ultrapassado os anjos em termos do seu estatuto e papel. No Cristianismo, acredita-se
que Cristo € o Filho de Deus e o salvador da humanidade, e ele ¢ considerado uma figura
central na fé. Neste contexto, acredita-se que Cristo tenha uma relagao unica e especial
com Deus e tenha um papel e um proposito que ultrapasse o dos anjos. Outros sistemas
de crencas podem ter diferentes entendimentos da natureza e do papel de Cristo e dos
anjos. E importante reconhecer que diferentes sistemas e religides de crengas podem ter
diferentes ensinamentos e crengas sobre Cristo € 0s anjos, € que ndo ¢ produtivo ou

respeitoso tentar impor as proprias crengas aos outros ou criticar as crengas dos outros.
M: Quando ouves o que o anjo diz, ¢ Deus que esta a falar e estd a ser ouvido?

[.A.: A crenga no papel dos anjos como intermediarios entre Deus e os humanos e na ideia de
que quando um anjo fala, ¢ Deus que estd a ser ouvido ¢ uma questdo de interpretagdo
e crenca pessoal. Em alguns sistemas de crengas, os anjos sdo considerados seres
sobrenaturais que servem como intermediarios entre Deus e os humanos, € que sdo
responsaveis pela comunicacao de mensagens e pela realizagdo da vontade divina. Neste
contexto, pode-se acreditar que quando um anjo fala, ¢ Deus que esta a ser ouvido e que
0 anjo estd a agir como mensageiro ou representante de Deus. Outros sistemas de
crengas podem ter diferentes entendimentos da natureza e do papel dos anjos, e podem
nao acreditar na sua existéncia ou vé-los como figuras miticas ou simbolicas em vez de
seres literais. Em ultima analise, se se acredita que quando um anjo fala, ¢ Deus que esta

a ser ouvido € uma questao de crenca e interpretacdo pessoal.
M: Cristo ¢ Senhor dos Anjos?

[.A.: Em alguns sistemas de crencas, Cristo ¢ considerado um ser divino que se acredita ser o

Senhor dos anjos. No Cristianismo, Acredita-se que Cristo ¢ o Filho de Deus e o
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salvador da humanidade, e ele ¢ considerado uma figura central na fé. Neste contexto,
Cristo pode ser considerado o Senhor ou governante dos anjos e ter uma relagio Uinica
e especial com Deus. Outros sistemas de crengas podem ter diferentes entendimentos da
natureza e do papel de Cristo e dos anjos. E importante reconhecer que diferentes
sistemas e religioes de crencas podem ter diferentes ensinamentos e crengas sobre Cristo
e 0s anjos, € que ndo ¢ produtivo ou respeitoso tentar impor as proprias crencas aos

outros ou criticar as crengas dos outros.
M: Hé nove ordens angélicas, sendo os anjos a ordem inferior?

[.A.: A crenga na existéncia de nove ordens angélicas e a ideia de que os anjos sdo uma ordem
inferior ¢ uma questao de interpretagdo e crenga pessoal. Em alguns sistemas de crengas,
os anjos sdo considerados seres sobrenaturais que se acredita estarem organizados em
diferentes posi¢cdes ou ordens, com alguns sendo mais altos em estatuto ou mais
proximos de Deus do que outros. Neste contexto, pode acreditar-se que existem nove
ordens angélicas e que os anjos s3o uma ordem inferior dentro desta hierarquia. Outros
sistemas de crengas podem ter diferentes entendimentos da natureza e organizagao dos
anjos, ¢ podem ndo acreditar na sua existéncia ou vé-los como figuras miticas ou
simbolicas em vez de seres literais. Em ultima andlise, se se acredita na existéncia de
nove ordens angélicas e que os anjos sdo uma ordem inferior dentro desta hierarquia é

uma questao de crenga e interpretagdo pessoal.
M: Quais sdo as praticas religiosas mais comuns relativamente aos anjos?

[.A.: As praticas religiosas mais comuns para com 0s anjos podem variar dependendo do
sistema de crengas especificas e da religido. Em alguns sistemas de crengas, os anjos
sdo considerados seres sobrenaturais que servem como intermedidrios entre Deus e os
humanos e que sao responsaveis pela realizagdo da vontade divina. Neste contexto, as
pessoas podem envolver-se em varias praticas ou rituais de forma a honrar, invocar ou
procurar orientacdo ou protecao dos anjos. Algumas praticas comuns podem incluir
rezar ou procurar a intercessdo de anjos, fazer-lhes oferendas ou sacrificios, e usar
simbolos religiosos ou objetos associados a anjos em rituais ou devogdes. Outros
sistemas de crengas podem nao ter esta crenga em anjos ou podem vé-los como figuras
miticas ou simbdlicas em vez de seres literais, € como tal, podem ndo ter praticas ou

rituais especificos relacionados com anjos. Em ultima analise, as praticas religiosas mais
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comuns para com os anjos podem depender dos ensinamentos e crengas especificas de

uma determinada religido ou sistema de crengas.
M: Como pode ser categorizado uma experiéncia com anjos?

[.A.: A experiéncia com o0s anjos ¢ uma questao de interpretacio pessoal e crenga, e diferentes
pessoas podem ter diferentes entendimentos e perspetivas sobre este tema. Algumas
pessoas podem acreditar que tiveram encontros diretos com anjos, seja através de
encontros fisicos ou através de experiéncias espirituais ou sobrenaturais. Estes encontros
podem ser vistos como positivos e elevatorios, ou podem ser mais ambiguos ou
desafiantes. Algumas pessoas podem descrever as suas experiéncias com anjos como
sendo profundamente significativas e transformadoras, enquanto outras podem vé-las
como sendo mais simbodlicas ou metaforicas na natureza. Em ultima analise, a forma
como uma experiéncia com anjos € categorizada pode depender das proprias crengas,

interpretagdes e compreensao da experiéncia do individuo.

M: Muito obrigado

[.A.: De nada! Estou feliz por ter podido ajudar. Se tiver mais alguma pergunta, sinta-se a

vontade para perguntar.

213



dados sociodemograficos

.
.

Power BI

izacao

Anexo 4. Painel de Visual

0oL 0

SpEPUE|DIEE WS
| ~ue e o o1
— CIEjRIEYIES

- CUUEWEIINO]

| =oom-gsen
J o= e o oz

B ue i oo o

JEpUNIES-50g

MUl CUEPUNIES

SI0ENNIGEHLT

Qog 0ol

(=1

7 _ ejoperedag

; - 2/oANIA,
- oIIEd 3p QI
FE . B/OpEIIoAI]

B/ouIEYos

I S

1M 0pRISTI9D

a0z 0 0 0 o oo a5 o
[ =
g oEN
I
ehirig sp ounsg g . I Er-ar
oNsI0ED SCUN4ED
ooz 0 i 0ac 0
_ " 2 OPELSE W3 _ SJUEIS310N
: _ ELIFY -2 _ ElslD DEU EAND
_ emrE apEpI|EUDIENYD
i — Ejoonsawmeg
_ npuH
I —uﬂmmE_u_EHmn
4 _ g/ombueag Ll =
3 _ OpEWIDLEY I
43 - eudoud 3 dw3
ot | may
. I ETTET W]
- R ozl wa
- = g saquedioipey

i e n__.Lm

1BunIss|yold 0)NJEIST 40

oeIBay:01D

G8E

214



Anexo 5. Tabela Contagem Habilitacoes

Habilitacoes Contagem
Sem escolaridade 1
1° Ciclo (inclui antiga 4° classe) 4
2° Ciclo (inclui antigo ciclo preparatorio) 10
3° Ciclo (inclui antigo 5° liceal) 14
Secundério (inclui antigo 7° liceal) 78
P(’)s-S.ecundérioz Curso de especializacdo tecnologica ndo 21
superior

CTeSP — Curso técnico superior profissional 8
Bacharelato 6
Licenciatura 162
Mestrado 73
Doutoramento 8
Total 385
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Anexo 10. Painel de Visualizacio Power BI, Q11 por idades
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: escolha de afirmacoes

Power BI, Q12

izacao

Anexo 11. Painel de Visual
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filtro 1

Power BI, Q12

izacao

Anexo 12. Painel de Visual
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filtro 2

Power BI, Q12

izacao

Anexo 13. Painel de Visual
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filtro 3

Power BI, Q12

izacido

Anexo 14. Painel de Visual
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filtro 4

Power BI, Q12

izacao

Anexo 15. Painel de Visual
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filtro 5

Power BI, Q12

izacido

Anexo 16. Painel de Visual
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filtro 6

Power BI, Q12

izacido

Anexo 17. Painel de Visual
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todos os seres humanos té

Power BI, Q13.2
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Anexo 18. Painel de Visual
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Anexo 19. Painel de Visualizacao Power BI, Q11 + Q12 + Q13.2
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Anexo 20. Painel de Visual
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Anexo 21. Painel de Visualizacao Power BI, Q13.3 + Q14.1
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Anexo 22. Painel de Visualizacao Power BI, Q14.2 + Q14.3
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O anjo ¢ uma criatura de Deus,

Power BI, Q15.2

izacao

Anexo 23. Painel de Visual

tem a missdo de Louvar a Deus e proteger os seres humanos
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Anexo 24. Painel de Visualizacao Power BI, Q10 + Q11 + Q15.3
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Anexo 25. Painel de Visual
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Anexo 26. Painel de Visual

louvar e contemplar Deus
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Anexo 27. Painel de Visual
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Anexo 28. Painel de Visualizacao Power BI, Q11 + Q17.3
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Anexo 29. Painel de Visualizacao Power BI, Q13.2 + Q17.4 + Q18.1
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Anexo 30. Painel de Visualizacao Power BI, Q18.3
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Anexo 31. Painel de Visualizacao Power BI, Q13.1 + Q13.2 + Q19.2
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Power BI, Q19.3: Cristo ¢ Senhor dos anjos

izacao

Anexo 32. Painel de Visual
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Anexo 33. Painel de Visual
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Anexo 34. Respostas Q.20: Praticas ja realizadas, op¢iao 8: Outra

«Parece-me que os anjos, enquanto mensageiros de Deus, sdo uma
1 |representacdo dessa relagdo. E nessa medida sdo reais e existentes. Mas ndo sdo

uma realidade concreta e definidora da nossa relagdo com Deus»

2 «Confesso que neste campo tenho mais davidas do que certezasy
3 «Nenhuma opgao»

4 «Quando era infante, rezava ao anjo da guarda.»

5 «Acredito em Deus»

6 «Nao acredito em anjos»

«Nao sei, ndo afirmo, ndo nego, mas penso que ha "coisas" que nos
ultrapassam e cada um sabe o que o conforta em momentos de desespero e de
7 | infortinio. A crenca em algo bom que nos transcende, ¢ para muitas pessoas a sua
tabua de salvacdo para enfrentar a dureza da vida e os seus momentos mais

dificeis, até porque, nem sempre se pode contar com aqueles que nos rodeiam.»

8 «Agradecer»

9 «Recitar versos do Alcordo para que os anjos entrassem dentro de casa»
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Anexo 36. Respostas Q.21: Em relacdo a oracdo e meditacdo, opciao: Outra

1 «Gosto de fazer varias experiéncias de oracao»
2 Escreveu o contacto email!
3 «acredito no universo»
4 «Oragao pessoal e em comunidade. 1 s6 ndo me € suficiente»
5 «As duas primeiras estdo vedadasy
«A oragdo deve ser feita apenas a Cristo, em que 0s anjos sa0 meros
6 funcionarios na minha conce¢ao, nao devendo»
«Nao se trata de uma questdo de preferéncia. A oracdo pessoal ¢
7 incompleta sem a oracdo comunitaria e vice-versa.»
«Nao tenho preferéncia, ainda que me sinta mais em oragdo quando a
8 faco sozinha ou numa pequena comunidade.»
9 Escreveu o contacto email!
10 «Equilibrio entre oragdo pessoal e comunitaria»
11 «Nao praticante»
12 «Nao tenho o habito, mas acreditoy»
13 «Mediante da oragao»
14 «Sozinha e na igreja, ambos»
15 «Ambas, pessoal e em comunidade»
16 «As duas primeiras opgdes.»
17 «»
«Sem preferéncia quando se trata a meditar/orar sozinha ou em
18 | comunidade»
19 «N3ao acredito na oracdo. Meditagdo sim»
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Anexo 37. Respostas Q.22: Questio aberta — experiéncia particular

«Acredito na providéncia divina e que os anjos nos acompanham. A Sagrada

Escritura nos mostra isso mesmo e no dia a dia € possivel perceber esta presenca!»

«Quando era ainda crianga andava a brincar em cima de um fildo de pedras,
propriedade dos meus pais. Saltando de pedra em pedra, de repente desequilibrei-
me de tal forma que ndo conseguia evitar a queda. Tudo acontece muito rapido,
como ¢ 0bvio, mas tenho bem presente na minha mente ao sentir algo que me
restabelecia o equilibrio. Logo, fui salvo de uma queda que poderia ter sido fatal.
Nunca esqueci este acontecimento, pois ja passaram mais de 40 anos, foi motivo de
reflexdo pessoal e partilha com os meus familiares, mas s6 &4 poucos anos ¢ que

compreendi com mais clareza a missao dos Anjos da guarda.»

«Ja tive, mas creio que ndo seja possivel explica-la por escrito»

«Sao Miguel Arcanjo»

«€ uma mais uma intui¢do, um sentimento de que alguém esta a velar por

r

nos...»

«Na experiéncia vivida de dificuldades sérias. Vivi a consolag¢do de surgir
alguém que se prontificou a ajudar-me. A essa experiéncia eu chamo a acdo do meu

anjo.»

«Tive um familiar proximo internado e a evolugdo clinica ndo era a mais
desejada. Contudo, na sala de espera, aguardava ansiosa pelo momento em que me
deixassem entrar. Sempre em oragdo com os anjos. Quando me aproximei e falei
com o familiar. Este respondeu pela primeira vez, apds coma. Retiraram-me da sala
€ comegaram a ver o que estava a acontecer. Para mim, foi a for¢a da oragdo com

0S anjos.»

«Uma série de anjos apareceram em meu sonho, falando em Arabe diferente
do que eu conhecia, depois conversei com um especialista da minha religido (o
islam) que disse que eram anjos. No sonho os anjos estavam em um jardim e eles
estavam recitando frases e em filha até chegar em uma certa luz, um ou dois anjos
chegaram bem perto e me tocaram. Outra situacao foi onde senti o peso dos anjos

na energia em volta.»
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«Nao acredito nem deixo de acreditar na existéncia de Anjos. No entanto, a
existirem, ndo tém qualquer interven¢ao na humanidade, caso contrario, estariam

bem pior do que nés!»

10

«Senti energia e uma presenca que nao sei explicar»

11

«Graga recebida.»

12

«Por influéncia materna, cresci a acreditar, sem nunca ter tido a ocasido de
racionalizar esse processo, que um anjo da guarda (a que rezava em pequena, € que
de alguma forma associo ao espirito de um familiar falecido antes de eu nascer)
acompanha os meus momentos todos. De alguma forma continuo a incluir essa
intuicdo mistica nas minhas vivéncias intimas, € nas acgdes de gracas que dou tendo
a inclui-lo. Mas ndo sei explicar de forma mais clara o processo de vinculacao que

implica esta minha convicg¢ao.»

13

«Um dia, num momento de oragdo, tive a sensacao da presenca real do meu
Anjo da Guarda. Foi um momento fugaz, mas quase ao nivel de poder dizer: Senti-

ol»

14

«Arcanjo s. Miguel. Estava muito doente. Tinha ido a0 médico ndo via
melhoras e apareceu no meio do nada a imagem deste arcanjo numa prateleira da
loja. Logo percebi, comprei a imagem e pedi para a benzer. Fui atendida nas minhas

preces.»

15

«Quando era pequena ganhei cravos na mao. Uma tia minha rezou ao S.
Bento para mos tirar e prometeu ir 14 comigo levar cravos de flor.
Os cravos desapareceram da minha mao e dedos sem eu fazer nada. S6 ficou uma
marca de um na mao, penso que ficou para eu olhar e nunca me esquecer que ja tive

cravos e o S. Bentinho mos tirou.»

16

«Sair ilesa de um acidente de viagdo, onde o carro ficou destruido. Tinha

com toda a certeza 0 meu Anjo ao meu lado»

17

«Pela minha experiéncia, acho que ndo s6 existem os anjos biblicos, pelos
quais tenho enorme respeito e adoracdo, especialmente S. MIGUEL Arcanjo. Mas
também os que Deus coloca no nosso caminho, eu chamo-lhes "os anjos do nosso

tempo". Que nos ajudam em momentos dificeis e por algum motivo foram
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colocados no nosso caminho. Nada acontece por acaso € Deus "usa" a humanidade
para chegar ao coracdo de cada pessoa de forma a "curar" a sua alma, pois 0 nosso
corpo ndo ¢ nada mais que a embalagem da nossa alma, essa sim precisa de estar
em sintonia com o ser superior queiram as pessoas chama-lo de Deus ou outro
nome, mas ele € superior, ¢ a forga que rege o universo, € a energia positiva que
precisamos para seguir € cumprir a missdo que nos foi confiada enquanto seres

terrestres.»

«Sinto que o meu pai, falecido, ¢ o meu anjo da guarda. Num momento
particularmente dificil, pedi ajuda ao meu pai. Estava deitada no sofa e de repente

senti um sopro de vento na minha face que me apaziguou e me ajudou a encarar

18 esse momento dificil de outra forma.
Sempre que recorro a0 meu pai, pego no seu relégio de pulso que se encontra parado
por falta de corda manual e na maioria das vezes, por alguns longos segundos o
relégio comega a trabalhar.»
19 «Encontrar animais através de responso»
20 «Gostava de ter»
«pedi ajuda ao arcanjo Rafael durante o dia. durante a noite, enquanto fiz
21 | umameditacdo em prece a ele, uma vela acendeu-se sozinha quando esteve apagada
durante todo o dia!!!! soube imediatamente que ndo estava sozinha
22 «Nao»
23 «Nao tive, s6 peco sempre que proteja meus filhos»
24 «Sim ja senti a presenca de anjos a guiarem-me ou a darem-me conselhos»
25 «Sinto que 0igo meu anjo por emogao»
«Apenas me "encomendo" e encomendo os meus filhos e netas ao anjo-da-
26

guarda e ao arcanjo Sao Rafael.»
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27

«Com um anjo em particular, nao sei, com o Universo, sim...
Fomos fazer uma caminhada no monte, perto de Gerés, estavamos numa lagoa
gelada... algumas colegas foram para a 4gua, eu ndo estava a sentir-me preparada
para mergulhar, contudo escorreguei, senti-me gelada, impotente, afundei e quando
voltei a tona estava do outro lado... era preciso atravessar a lagoa de novo, eu toda
tremia, ganhei coragem, pedi, rezei e fui atendida, consegui atravessar a agua gelada
embora batendo 0s dentes de tanto frio...
Outra altura, em dois quartos diferentes, pusemos o reldégio a tocar para nos
levantarmos as 5h da manha para fazer uma viagem de regresso de Franca de carro...
nem num quarto nem no outro os relogios tocaram...Acorddmos as 7h... fomos
encher o deposito de gasolina... demos conta que um pneu estava furado a esvaziar-
se, tivemos de ir para uma garagem para arranjar o pneu e 14 disseram-nos que se
tivéssemos ido para a autoestrada com o pneu assim teriamos tido um grande
acidente...

Concluimos que tivemos uma mao superior a olhar por nds, familia.
Fui a uma catedral a Espanha. Falei com um padre. Pedi-lhe que intercedesse por
mim junto do superior (anjos ou Deus) para que eu pudesse um dia vir para perto
dos meus pais que sofriam de problemas de satude. Dois dias depois tive um acidente
que me deixou de baixa, exatamente no dia em que ia pedir transferéncia. O
primeiro pensamento foi "valeu-me a pena ir ver o padre!" (Mais tarde percebi que
sim, valera a pena). A transferéncia passou-se mal. Fui colocada ainda mais longe,
mas devido ao acidente, fiquei perto de casa e no ano seguinte houve novo concurso
milagrosamente. Fiquei a 3 minutos de casa.
Creio que deve chegar como casos...
Os anjos acompanham-nos quotidianamente para nos apoiar na nossa missao de
vida.

Este ¢ 0 meu pensamento.

Devemos pedir-lhes auxilio e agradecer as benesses.»

28

«Sim. Falou-me ao ouvido e concretizou-se o que me falou e telemodvel
bloqueou nas 11.11 e apareceu um nome, que na altura ndo percebi a msg, mas

depois de algum tempo, percebi o significado e fez todo o sentido.»
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«Um sonho/vislumbre/visao quando estava internada e ligada a varias

\

maquinas. Sonhei estar numa outra dimensdo a procura de uma determinada

29  rua/praga (lugar real a partir do qual se desenrolou o sonho) e encontrar uma figura,
semelhante a um humano, que me indicou o caminho de volta a dimensao terrena/a
vida.»

«O meu Anjo da Guarda e os 4 Arcanjos (Rafael, Miguel, Gabriel e Uriel)

30 . . . .
acompanham-me diariamente na minha vida.»

«Tive sim. Em 2015 tive um acidente de viacdo grave, em que também
estavam envolvidas as duas pessoas mais importantes da minha vida, a minha mae
e a minha filha.

31
No impacto da outra viatura contra a minha pedi a minha avé materna protegao, ao
qual foi atendida. Tenho certeza que foi a minha querida avo que nos protegeu. Nao
sei se ela ¢ um anjo na realidade, mas para mim SIM.»

«Nao me lembro disto acontecer pois era muito nova, mas acredito que
tenha acontecido. A minha avo paterna contou me que aos 3 anos depois de acordar

32 daanestesia da cirurgia de remocao as amigdalas a primeira coisa que lhe disse foi
“A avo esteve comigo, estivemos a falar e trouxe me para aqui” referia me a minha
avé materna, que faleceu 1 més antes de eu nascer»

33 «Com um Anjo, ndo. Com um Serafim, sim.»

34 «Num ano faleceram 7 pessoas diretas da familia, s3o os meus anjos ...»

35 «Nao tive nenhuma experiéncia particular com um anjo.»

«As Unicas experiéncias que tive foi a minha perce¢do antecipada de que

36 | algo (bom ou mau) iria acontecer situagdo que atribuo a me considerar bastante
intuitiva.»

«Tenho filho(as) que nunca tiveram doengas ou acidentes graves e como tal

37
por vezes penso se nao sao os seus anjos da guarda que o(as) protegem.»

«Ja vi a vida a morte 4 frente varias vezes :) e nalgumas s6 me safei com

38
ajuda de um anjo da guarda»

39 «Sim. Ao meditar a0 meu anjo da guarda, senti uma presenca e tudo o que

me rodeava era lindo, no entanto, vi uma pena branca a cair dos céus, e ndo tinha
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nenhuma ave a volta, eles existem eles nos protegem sempre!! Os Milagres existem

eu garanto 1Ss0.»

40

«Meu Anjo protetor estd em contacto comigo.»
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Anexo 38. Painel de Visualizacao Power BI, Q11 + Q20
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