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Resumo

Este trabalho constitui uma reflex&o teoldgico-moral sobre o pecado e tem como foco
principal procurar uma conceptualizagdo do mesmo num mundo secularizado. O presente
estudo é desenvolvido no ambito da Teologia Moral. Por isso, comeg¢amos 0 N0SSO percurso na
Moral casuistica, onde procuramos compreender o conceito de pecado. VVoltada para a préatica
do Sacramento da Peniténcia e para a resolucdo dos casos de consciéncia, a Moral Casuistica
definiu o pecado na perspetiva da lei, como divida e ofensa a Deus. Ndo encontrando uma
resposta adequada para a conceptualizacdo do tema num mundo secularizado, continuamos o

nosso percurso até a Moral Renovada.

O Concilio Vaticano Il, aproveitando os contributos de renovacdo da moral que o
precederam, deu orientacdes claras para a renovacao da Teologia Moral. O caracter cientifico,
o alento biblico, o dever de revelar a grandeza da vocacéo dos fiéis em Cristo e a sua obrigacao
de dar frutos na caridade para a vida do mundo. Partindo dessas orientac6es, voltamos a Sagrada
Escritura, para perspetivarmos a partir dai o conceito de pecado. Na Sagrada Escritura, o pecado
ndo aparece como realidade isolada, mas com uma dimensdo religiosa, intra-mundana e
comunitéria. O Magistério pds-conciliar, na analise da culpabilidade, chama a nossa atencéo
para a dimenséo antropoldgica, onde o pecado é encarado como parte da realidade do homem,

ainda que a Ultima palavra pertence a graca de Deus, que € maior do que 0 nosso pecado.

Como renovador da Teologia Moral, Marciano Vidal, ajuda-nos a perspetivar uma
conceptualizacdo de pecado num mundo secularizado, mediante a libertacdo de nocGes erradas
de pecado que o associam ao tabl, a mancha, ou a uma simples transgressao da lei. Uma nogéo
correta de pecado, € aquela que procura conciliar a dimensdo ética e a dimensao religiosa, como
duas possibilidades insubstituiveis no homem. Assim, para chegar ao homem de hoje, é

pertinente que a nossa abordagem do pecado seja: integral, personalista, existencial e otimista.

Palavras-chave: Pecado, Teologia Moral, Moral Casuistica, Moral Renovada.



Abstrat

This paper constitutes a Theological -Moral reflection on sin and its main focus is to
seek a conceptualization of sin in a secularized world. This study is developed within the
framework of Moral Theology. Therefore, we begin our journey in Casuistic Moral, where we

seek to understand the concept of sin.

Focused on the practice of the Sacrament of penitence and to the resolution of cases of
conscience, Casuistic Moral defined sin from the perspective of the Law, as a debt and offence
to God. Not finding an adequated answer to the conceptualization of the theme in a secularized

world we continue our journey towards Renewed Theology.

The Il Vatican Concilium, making use of the contribution of the moral that has
preceeded it, gave clear guidance to the renovation of Moral Theology. The scientific character,
the bible encouragement, the duty of revealing the greatness of the vocation of the faithful in
Christ and their obrigation of showing the fruits of charity to life in this world. From those
guidelines, we return to the Holy Scriptures in order to put the concept of sin in perspective. In
the Sacred Scripture, sin does not appear as an isolated reality but with a religious, intra-

mundane and communitary dimension.

The post -conciliar Magisterium, analysing the guilt, calls our attention to the
antrophological dimension, where sin is faced as a part of mankind though the last word belongs

to God's grace, that is bigger, wider than our sin.

As a renovator of Moral Theology, Marciano Vidal, helps us to put into perspetive a
conceptualization of sin in a secularized world through the release of misconceptions that
associate sin to a taboo, or a stain or just a simple trangression of the Law. A correct notion of
sin,is the one that tries to conciliate the ethical and the religious dimensions as two irreplaceable
possibilities in man. Thus, to reach the man of our days, it is relevant that our approach of sin

should be: integral, personalist , existential, and optimist.

Keywords: Sin, Moral Theology, Casuistic Moral, Renewed Moral
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Introducéo

O cristianismo é incompreensivel sem a ideia de pecado. Se negamos essa realidade, a
obra redentora de Cristo, que morreu pelos nossos pecados, o evangelho, a Igreja e a liturgia
perdem o seu sentido. Ainda que, ndo seja o centro da mensagem crista, ele faz parte da vivéncia
do homem. O grande objetivo do cristdo, € também, lutar contra o pecado e vencé-lo. Por isso,
a igreja nunca deixara de anunciar o evangelho, que é, a0 mesmo tempo anuncio da boa nova

de Jesus e dentincia do pecado.?

Nos dias que correm, constata-se uma certa indiferenca perante o tema do «pecado», a
qual dava-se outrora uma demasiada importancia. Falar de pecado hoje, parece provocar um
certo mal-estar. Tanto a nivel vulgar como a nivel intelectual e até a nivel eclesial, o pecado
deixou de ser tema de conversa. Ainda que, 0 homem de hoje se reconhega pecador, é, muitas
vezes, incapaz de aceder ao seu verdadeiro sentido. Raniero Cantalamessa, a este respeito,
afirma que «em vez de libertar-se do pecado, hoje, todo o empenho concentra-se em libertar-se
do remorso do pecado; em vez de lutar contra o pecado, luta-se contra a ideia de pecado».? Isso
parece ser uma tentativa de livrar-se dos problemas em vez de tentar resolve-los, sepultar o mal

no inconsciente em vez de remove-lo.

Quais as razdes do mal-estar, que se sente hoje, quando se fala de pecado? Pio XIlI
destacava nos meados do Século XX, que «talvez o pecado do século seria a perda do sentido
do pecado».? Esta afirmacio, proferida num contexto particular, suscitou um extenso debate

sobre o verdadeiro sentido do pecado.*

Perante este cenario nem todos tém a mesmo diagndstico. A opinido mais comum é que,
«0 homem atual perdeu o sentido do pecado ou esta a perdé-lo». Para muitos, 0 homem atual
estaria banalizando o conceito de pecado e tentaria explica-lo a partir da psicologia como mais
uma deficiéncia humana. Porém, outros autores reconhecem que a atitude do homem perante o

pecado tem elementos positivos. Uma vez que, o que se perdeu ndo é o sentido do pecado em

! Antonio Peteiro, Pecado y hombre actual, (Estella: Verbo Divino, 1972), 16.

2Raniero Cantalamessa, A vida em Cristo, (Sdo Paulo: Loyola, 2004), 124.

3 Radiomensagem ao Congresso Catequético Nacional dos EUA em Boston (26/10/1946). In: P10 XII. Discorsi
e Radiomessaggi. VIII. Roma: SAS, 1947, 394.

4 Lucas Mazzochini, Geraldo Borges, Pecado, Fragmentagido do ser humano numa sociedade em mudancas,
(Porto Alegre: 2009), v. 39, n. 1, janeiro/abril, 107-125 112.



si, mas um determinado sentido do pecado. Isso, pode ser uma ocasido de purificacdo das

formas supersticiosas na visdo da culpabilidade.

Antdnio Moser, prefere falar, ndo da perda do sentido do pecado, mas da perda de uma
certa representacao do pecado. Por isso, vé nesse fendmeno, uma oportunidade de repensar toda
essa problematica e os proprios conceitos. Louis Monden, observou que, “noutros setores, como
0 da justica social ou da ajuda desinteressada aos povos menos favorecidos, esse sentido tem-
se afinado notavelmente”.® Por isso, interpretou essa situagio de crise, como uma adverténcia
vinda da prépria realidade. Uma oportunidade de voltar as fontes dos valores cristdos, e decidir

por uma concegao aberta ao dialogo com as ciéncias antropoldgicas.’

Toda essa problematica da vivéncia do pecado, suscitou-me uma interrogacao. A causa
desse mal-estar ndo estaria na forma como a Igreja vem abordando o tema durante muito tempo?
Inicialmente, a nossa proposta passava pela avaliacdo do sentido do pecado no homem de hoje.
Por falta de material e porque essa perspetiva exige um trabalho de campo, decidimos optar por
um caminho ndo muito distinto deste, porém mais viavel, que é a conceptualizacdo do pecado
num mundo secularizado, que pretende ser uma resposta a pergunta: como falar do pecado ao
homem de hoje? Que categorias usar para chegar a este homem, que habita uma sociedade,

onde o cristianismo/catolicismo divide espaco com as mais variadas conce¢des do mundo?

E com base nessas questdes, que decidimos desenvolver o nosso trabalho que
intitulamos Pecado: perspetiva teolégico-moral. Da Teologia Moral Casuistica a Teologia
Moral Renovada. Com isto pretendemos fazer uma analise do pecado na perspetiva teoldgica,
em duas conce¢Bes morais distintas, procurando redescobrir um conceito verdadeiramente
cristdo do pecado, que nos proporciona a Sagrada Escritura, e prop6-lo num mundo

secularizado. Assim, propomos desenvolver o nosso trabalho em trés capitulos.

No primeiro capitulo vamos fazer uma aproximacao ao conceito do pecado na Teologia
Moral Casuistica. Comecamos esse capitulo com uma contextualizacdo da chamada Moral
Casuistica ou moral dos manuais, que teve como antecedentes, os livros penitenciais, 0
nominalismo, o renascimento tomista do século XVI e o Concilio de Trento. Dentro da moral

casuistica, analisaremos os sistemas morais que tiveram um papel importante nos debates sobre

5> Anténio Moser, O pecado ainda existe? Pecado, conversdo, peniténcia. (Sdo Paulo: Paulinas, 1976), 27.
8 Louis Monden, Conciencia, libre albedrio, pecado, (Barcelona: Herder, 1968), 9.
" Peteiro, Pecado y hombre actual (Estella: Verbo Divino, 1972), 311-323.
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0s casos de consciéncia; e por fim, o conceito de pecado que dai se derivou. Veremos que a
Teologia Moral Casuistica situa o pecado no contexto de uma moral de atos; isto é, acentuando
excessivamente 0 objeto em detrimento do sujeito e das circunstancias, que séo elementos
importantes no discernimento da culpabilidade. Também veremos que foi nesse periodo que a
Teologia Moral se afirmou como ciéncia autbnoma no seio da teologia. A Teologia Moral

Casuistica e a sua concec¢do de pecado persistiram na vivéncia cristd dos fiéis até o século XX.

No segundo, faremos uma aproximacgéo ao conceito de pecado no contexto do impulso
de renovacéo da Teologia Moral, dada pelo Concilio Vaticano II, chamada “Moral Renovada”.
Como ponto de partida, vamos valorizar um conjunto de acontecimentos que antecederam o
este concilio. Acontecimentos, que revelam um certo cansaco do casuismo moral e expressam
um desejo de renovar a moral catélica. Em seguida, vamos considerar em linhas gerais 0s
contributos do concilio para a Teologia Moral enquanto ciéncia, bem como os paradigmas e 0s
pressupostos de renovacao. No segundo momento, tentaremos enquadrar o pecado no contexto
da Moral Renovada, passando pela reconsideracdo da dimensdo biblica e a consideracdo do

mesmo tema no magistério da Igreja pos-conciliar.

Por fim, analisaremos o tema do pecado na perspetiva de um autor concreto. Para essa
andlise decidimos escolher Marciano Vidal, cujo a vida e a obra, se confundem em certa medida
com os esforcos de renovacéao da Teologia Moral depois do Concilio Vaticano Il. Neste periodo
floresceram muitas reflexdes a volta do tema, nos seus varios aspetos.® Surgiram, igualmente,
muitas opinides acerca do sentido do pecado e 0 novo rumo que o pecado tomaria numa moral
renovada. Uma outra questdo muito debatida foi: como abordar o tema do pecado num mundo
secularizado, uma vez que revelara simplista a opinido de que o homem da época havia perdido

0 sentido do pecado.

M. Vidal comeca a sua reflexdo sobre o pecado, perguntando pela forma como se pode
falar do tema num mundo secularizado. Ciente das varias perspetivas possiveis na abordagem
do tema, 0 nosso autor propde uma abordagem a partir da perspetiva moral. A sua reflexé@o

insere-se no contexto da renovacdo teoldgico-moral, no seu confronto com as novas

8 Depois do concilio surgiram varios estudos sobre o pecado. Do ponto de vista filoséfico (Nabert, Ricoeur), na
perspetiva biblica (Kittel, BDS), do ponto de vista teoldgico (Rondet, Schoonenberg, Monden) e do ponto de vista
pastoral (Haring). Cf. Marciano Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, hacia una moral critica del pecado, (Madrid:
PPC 1977), 15.
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contribuicdes das ciéncias humanas e no encal¢o da revitalizacdo proveniente da Sagrada

Escritura.

Vamos comegar a nossa abordagem, apresentando em linhas gerais alguns tracos da sua
biografia e as suas obras principais, bem como a sua fundamentacdo da ética teologica. No que
se refere ao tema em questdo, comegaremos com alguns pressupostos antropolégicos para uma
pastoral do pecado,® que nos apresentam algumas caracteristicas do homem ao qual se pretende
dirigir. Teremos também em conta, 0s Vvarios niveis da culpabilidade, as nog¢Bes incorretas de
pecado, com destaque para os residuos tabuisticos, as no¢des corretas de pecado, a estrutura e
a coeréncia da culpabilidade ético-religiosa tanto a nivel do conteido como da vivéncia. Por
fim, 0 nosso autor apresenta as novas perspetivas na definicdo do pecado num mundo

secularizado.

Em relacdo a metodologia do nosso trabalho, importa referir, que o nosso foco € a
perspetiva teoldgico-moral. Na analise da culpabilidade, o nosso autor serve de contributos das
diferentes areas de saberes, sobretudo da psicologia, da sociologia e da filosofia, enquanto
pressupostos antropoldgicos. Por isso, ainda que pretendamos focar num autor concreto que é
M. Vidal, em alguns momentos recorremos a outros autores como: Paul Ricoeur, Carlos Castilla

del Pino, Louis Monden, Anténio Peteiro e outros.

Em relacdo aos textos do magistério, a nossa citacdo ndo ser4 a partir da Acta
Apostolicae Sedis, mas das edi¢Oes portuguesas consultadas. Quanto aos textos da Sagrada
Escritura, usaremos a traducdo da Biblia de Jerusalém. Ambas as fontes serdo citadas no corpo

do texto.

% Nesta abordagem seguiremos de perto as analises feitas por Antonio Peteiro na sua obra “Pecado y hombre
actual”.

12



CAPITULO 1

PECADO NA TEOLOGIA MORAL CASUISTICA
1. Teologia Moral Casuistica

A etapa da histéria da Teologia Moral, denominada «casuistica», situa-se sensivelmente
entre o século XVI e meados do século XX. No inicio deste periodo, a Teologia Moral ganhou
a sua independéncia enquanto disciplina autbnoma dentro da Teologia. A vida moral dos fiéis
passou a obedecer a um novo paradigma, denominado de “casuismo moral”.1° Este modelo, que
engloba a reflexdo ética e a vida moral, vigorou desde o Concilio de Trento até o Concilio
Vaticano I1.1

Louis Vereecke situa o inicio da moral casuistica no principio do século XVII, com a
obra “Instituciones Morales” do jesuita espanhol Juan Azor.'? Essa obra, assinala o nascimento
de um género literario novo em Teologia Moral. Tratava-se duma “Theologia moralis
practica”, desvinculada da filosofia e da dogmatica, alheia a espiritualidade e a mistica,

inclusive da propria moral especulativa.

1.1. Os antecedentes da Moral Casuistica

Antes de entrarmos no cerne da questdo que € a avaliacdo do conceito de pecado na
moral dos manuais, consideramos importante analisar alguns fatores que foram abrindo

caminho a moral dos manuais.

Para comecar, 0 modelo casuistico nos manuais de Teologia Moral tem como
antecedentes historicos: os livros penitenciais, que eram a expressao teoldgico-moral do regime
de peniténcia tarifada e as sumas dos confessores, que representam o regime de peniténcia

individual implantada no IV Concilio de Latrdo; o nominalismo, com a sua concegao

10 A expressdo «caso» e 0 seu derivado metodoldgico «casuistica» pertenceram inicialmente ao contexto juridico.
Em direito, a casuistica designava a aplicacdo das leis civis ou eclesiasticas a uma situa¢do particular, também
significava a interpretacdo duma determinacdo legal, mediante uma sentenga. O conceito de caso foi transferido
para o campo da moral por S&o Raimundo de Penhafort. Depois de aplicada nas sumas dos confessores, passou
para as Instituigdes Morais pos-tridentinas. Cf. Marciano Vidal, Nueva moral fundamental, el hogar teoldgico de
la Etica, (Bilbao: Desclée, 2000), 448-49.

11 Cf. Vidal, Nueva moral fundamental, 447.

12Cf. Louis Vereecke, «Introducidn a la historia de la Teologia Moral», em Estudios sobre historia de la moral,
ed. Vérios (Madrid, 1969) 66-67.
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individualista, voluntarista e legalista da ética; o renascimento tomista do século XVI, que teve
um papel importante na afirmacdo da Teologia Moral como ciéncia autdnoma no ambito da
Teologia; por fim, as disposi¢fes saidas do Concilio de Trento sobre o Sacramento da

Peniténcia, que configuram uma moral orientada a praxis penitencial.*3

1.1.1 Sumas e Manuais dos Confessores

Com o termo “Sumas de Confessores” ou “Sumas dos Casos de Consciéncia "4, se
designam uma série de prontuérios ou léxicos de moral, que estiveram em vigéncia desde o
século Xl até o século XVI. Neles se expunham questdes morais, que 0s sacerdotes
necessitavam para uma rapida informacdo, em ordem a pratica pastoral, sobretudo do
Sacramento da Peniténcia.’® Esses manuais surgiram também como resposta as necessidades
que suscitou a obrigatoriedade de confissdo do 1V Concilio de Latrdo. Assim, constituem uma
ponte entre os “Livros Penitenciais” e as “Institui¢des” da Moral Casuistica. A sua difusdo
comecou a partir do século XII1. Teve um amplo desenvolvimento no século XIV e XV e viu 0

seu fim na primeira metade do século XV1.%6

Os “Manuais para Confessores” caracterizavam-se especialmente pelas grandes listas

de pecados e culpas possiveis em ordem a confissao. Neste sentido afirma Soto:

Se em alguma literatura, o dominio da consciéncia do cristdo de ser culpado e a necessidade de
ser exonerado e salvo por um poder superior € expresso de forma mais clara, €, sem duvida nos
manuais de confissdo, que encontram a sua justificativa justamente na consciéncia de ser

pecador e na necessidade religiosa e psicolégica de serem perdoados.*’

13 Cf. Vidal, Nueva moral fundamental, 449-51.

14 A maior parte das Sumas estdo organizadas por ordem alfabética, porém algumas, adotam uma forma
sistematica. Entre as principais Sumas, destacam-se: a monumental Suma Astesana, de Astesano de Asti e a Summa
chamada Pisanella, de casibus conscientiae, de Bartolomeu de Pisa (1436). No final do século XV, foram
publicadas sem interrupcdo grandes Sumas em forma de dicionarios de Teologia Moral: a Battistiana, de Battista
de Sales (1480); a Suma Angélica, de Angelo de Chivasso; a Synestrina de Silvestre de Pieras (1516); a Summula
de Caetano (1525). Este género literario fechou-se com a Armilla Aurea, de Bartolomeu Fumi (1550). Cf. Louis
Vereecke, «Historia de la Teologia Moral», em Nuevo Diccionario de Teologia Moral, (Madrid: Paulinas, 1992),
816-42.

15 Cf. Vidal, “Nueva moral fundamental, 410;

16 Cf. Vidal, 411.

17 José Soto, «Vision y tratamento del pecado en los manuales de confesion de la baja Edad Media», Hispania
Sacra 118 (2006): 415.
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A confissdo constitui-se como o exercicio espiritual maximo, entre os que conduzem a
salvacdo, no qual o pecado € o protagonista, vindo antes mesmo do confessor, do penitente e

do proprio sacramento.

Pode-se concluir que um dos objetivos das “Sumas e Manuais de Confessores” eram a
indagacéo das situacfes de pecado em ordem a confissdo, que o sacerdote devia administrar.
Nesses manuais, as categorias, 0S generos, as espécies dos pecados e suas circunstancias
aparecem multiplicados, desintegrados, analisados, divididos e subdivididos infinitamente.
Tendo como referéncia os mandamentos do decélogo e os pecados capitais, 0 pecado é
interpretado como ofensa a Deus ou incumprimento da lei. A maior ou menor gravidade do
pecado € calculada mediante a propria entidade do ato e pelas circunstancias que afetam o
pecado e o pecador. O discernimento ndo se d& na consciéncia do crente, nem considera a sua
relagcdo com Deus. Os Manuais consideravam os atos exteriores, exclusivamente na sua relagéo

com a lei.t

As Sumas para confessores além favoreceram a Moral Casuistica, tiveram um papel
importante na descoberta e na afirmacéo da personalidade do individuo cristdo, que se manifesta

na responsabilizacdo perante uma determinada conduta.*®

1.1.2 O Nominalismo

O nominalismo ético iniciou-se com John Duns Scotus (1265-1308) e atingiu 0 seu
ponto alto com Guilherme de Ockham (1290-1349/50) na primeira metade do século XIV. Teve
0 seu esplendor durante o século XV e continuou presente entre os tomistas do século XV1.%°
“Como movimento, marcou uma rutura profunda com o periodo dos padres da Igreja e 0s
grandes escolasticos, e preparou de forma direta, a chegada de um periodo novo”.?! Em
consonancia com as mudancas politicas, econdmicas e sociais verificadas no século XIV,
Ockham introduziu na Teologia Moral uma nova abordagem, langando as bases de uma nova
concecao do mundo, do ser humano e das suas relagdes com Deus. A sua influéncia no mundo
ocidental foi imensa, e a sua doutrina constituiu 0 ambiente no qual se elaborara o pensamento

moderno.??

18 Cf. Vereecke, Historia de la Teologia Moral, 830.

19 Cf. Vereecke, 831.

2 Cf. Vidal, Nueva moral fundamental, 401.

21 Servais Pinckaers, Les sources de la Morale Chrétienne, (Paris: Cerf, 1985), 445.
22 Cf. Vereecke, Historia de la Teologia Moral, 829.
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A influéncia nominalista no campo da Teologia Moral pode-se resumir em dois

pressupostos:

a) A distincao entre o querer de Deus e a liberdade humana

Segundo a ética nominalista, a moralidade da acdo humana mede-se pela sua
correspondéncia com a vontade divina. “E bom o que Deus quer e € mau o que Deus proibe”.
A moralidade reside no querer livre de Deus. “A vontade divina manifesta-se positivamente na
revelacdo. Sendo totalmente livre, domina inclusive a lei moral e todas as leis da criacdo. E da
vontade de Deus que procede a lei e todo o valor moral. Dai, a necessidade de examinar,
minuciosamente, o que Deus manda ou proibe, para conhecer a sua vontade”.?® Quanto a
liberdade humana, Ockham tende a identificar a liberdade com a vontade, fazendo desta, a

faculdade essencial do homem.2*

Se tudo estd submetido a vontade divina, a lei e a obrigacdo ocupam o centro da moral,
convertendo no seu nucleo e forga. Deste modo, chega a suplantar a caridade, que tende a
ser confundida com obediéncia a um preceito pré-estabelecido. O dever moral esta fixado
e especificado pela lei. A lei é a manifestacdo da vontade divina, que comunica ao homem
mediante revelacdo na Sagrada Escritura, sobretudo no Decalogo e nos preceitos

evangélicos.?®

Diante desta conjuntura, 0 homem nédo tem outra opcao, sendo aceitar a vontade de Deus.

Assim, Ockham abre caminho para um rigoroso legalismo.

No nominalismo, Deus ja ndo é o transcendente do homem, nem fundamento da sua
liberdade. E um ser distante, que pode, consoante a sua vontade, aceitar ou rejeitar tudo. Como
consequéncia, “o fundamento ontologico da moral, a “teonomia ”, fica esquecida e, a razéo do
fim altimo, j& ndo desempenha um papel decisivo. A consciéncia fica reduzida a conviccao

absoluta da permissividade ou proibi¢do dum ato em virtude de ser ou ndo prescrito”.?

2 Vidal, Nueva moral fundamental, 401.

24 Cf. Pinckaers, Les sources de la Morale Chrétienne, 447.

% Pinckaers, 452.

% Aurelio Fernandez, Teologia Moral I, Moral Fundamental, (Burgos, 1999), 359.
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b) O valor de todos e de cada um dos atos humanos

No nominalismo, o individuo existe em si mesmo, separado dos demais, € um absoluto,
enguanto o universal é apenas um nome.?” Consequentemente, no ambito da moral, s6 existe
acOes singulares, que podem ser classificadas de boas ou mas. N&o existem virtudes, uma vez
que elas se situam na esfera do genérico e do universal e, segundo Ockham, o universal ndo
existe. A moral nominalista € uma moral positiva que deriva da lei, e, neste sentido, legalista.
Mas, ao mesmo tempo € uma moral de atos concretos, pelo que é preciso um estudo atinado do
agir humano, dado que ndo existem os conceitos universais de bem e de mal, mas sim a vontade
de Deus que o homem cumpre na singularidade dos seus atos. Tal justificacdo destréi a
fundamentacdo ética, muda a razdo do agir moral do homem. Ndo se parte da semelhanca
divina, que é inerente ao proprio ser do homem, nem se situa em razéo da finalidade a qual deve

conduzir a sua existéncia, mas em virtude do cumprimento duma lei.?®

Com Guilherme de Ockham assistiu-se ao surgimento da primeira moral de obrigacéo e
a formacdo duma nova estrutura da moral, animada por uma légica rigorosa que exerce grande
influéncia, direta ou indiretamente, em todo o pensamento moderno. “Até o nominalismo, tanto
nos Padres da Igreja como nos filésofos, a questdo mais relevante na moral era a busca da
felicidade verdadeira. A Teologia Moral era uma moral da felicidade e das virtudes ordenadas
pela caridade”.?® A partir de Ockham, todo o dominio da moral fica transformado. O
voluntarismo moral, o positivismo biblico e a concretizacao singular ou individual vdo formar

uma nova moral.

Em sintese, emerge uma moral de atos humanos isolados, onde a conduta do ser humano
se converte numa sucessdo de atos singulares sem qualquer vinculo profundo entre si, para ser
estudado cada um em particular. Estamos perante uma moral legalista que apenas se interessa
pelos atos.®® O ponto de partida da Teologia Moral ja ndo é o amor, mas a obrigacio e a lei que
sdo, por conseguinte, a expressdo da liberdade e da vontade Divina. O amor de Deus de facto,

ndo tendo um valor direto, essencialmente moral, fica submetido & livre vontade divina.®* A

27 Cf. Pinckaers, Les sources de la Morale Chrétienne, 446.
28 Cf. Fernandez, Teologia Moral I, 358-59

2 Pinckaers, Les sources de la Morale Chrétienne, 454.

30 Cf. Pinckaers, 447.

31 Cf. Pinckaers, 251.
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partir dessa concecdo moral de obrigacdo, o pecado € entendido e vivenciado como atos

isolados, que vao contra uma lei externa.

Todo o desenvolvimento posterior da Teologia Moral, em particular sobre a forma
casuistica, esta contido e prefigurado na moral de obrigac&o elaborado por Ockham.

1.1.3 Renascimento Tomista do Século XVI

No final do século XV, surgiu na Teologia um movimento que redescobre Sao Tomas
de Aquino. Tal movimento de renascimento tomista é qualificado como segunda Escoléstica.®?
Inicialmente teve como centro Paris, com manifestacdes prévias e concomitantes na Alemanha
e em Italia. Contudo, encontrou o seu ponto mais alto com a chamada Escola Dominicana de
Salamanca®® e com alguns tedlogos da companhia de Jesus.3*

O renascimento tomista do século XV1 foi sobretudo um renascimento moral.®® Essa
preferéncia pela moral fez com que a difusdo da Suma Teol6gica comecasse ja fragmentada. O
que ndo proporcionou uma visao do conjunto da obra. A prima pars, dedicada a Deus e a tertia
pars, dedicada a Cristo ficaram negligenciadas. Como consequéncia dessa fragmentagéo, o
renascimento tomista ndo conseguiu superar a orientacdo nominalista dos manuais de Teologia
Moral.

32 A defesa e a heranca de S&o Tomas foram assumidas logo pelos dominicanos. Depois da crise provocada pelo
nominalismo nos séculos XIV e XV, muitos comentadores da suma teoldgica, se dedicaram a defender, explicar
e difundir a sua doutrina, com o intuito de renovar a Teologia no Século XV1. Deste modo no final do século XV
surge na Teologia um movimento que redescobre Sdo Tomas de Aquino. Nos séculos precedentes, os tedlogos
liam e comentavam as Sentencas de Pedro Lombardo; no final do século XV comega-se a substituir as Sentencas
pela Suma de Sdo Tomaés, que se impSe como manual e se converte na principal autoridade admitida pelos
moralistas da época. Cf. Vereecke, Historia de la teologia Moral, 831.

33 Com este terno designa-se um grupo de tedlogos e uma corrente teoldgica do século XVI, vinculados
academicamente a Salamanca e metodologicamente ao renascimento tomista. A moral foi um tema de relevo nessa
Escola. Entre os principais te6logos estdo os Dominicanos encabecados por Francisco de Vitoria, (1480-1546),
que vindo de Paris inaugura o tomismo em Salamanca; Melchor Cano (1509-1560); Domingo de Soto (1495-
1560); Pedro de Sotomayor (+1564); Mancio de Corpus Chriti (1524-157 6); Bartolomé de Medina (1527-1580);
Domingo Bafiez (1528-1604); em Italia destaca Tomas de Vio, O.P, chamado Caetano (+1534); Cf. Vidal, Nueva
Moral fundamental, 426-27

34 Dos tedlogos da Companhia de Jesus desta época destacaram: no campo da moral pratica encontramos Juan de
Polanco (1516-1577) e Francisco de Toledo (1534-1596). Na Teologia Moral especulativa destacam: Gabriel
Vasquez (1549-1604), Gregorio de Valencia (1559-1603), Francisco Suérez (1549-1617), Luis de Molina (1535-
1600), Leonardo Lessio (1554-1623), Juan de Lugo (1583-1660) e Juan de Mariana (1536-1623). Cf. Vidal, Nueva
Moral fundamental. 420-21.

35 Os comentadores de Sdo Tomas tiveram uma preferéncia especial pela I1. 1lae da Suma Teoldgica separada dos
principios fundamentais. Francismo de Vitoria, dos 14 anos que dedicou a comentar a Suma Teoldgica, dez anos
foram consagrados a Il llae. Cf. Vereecke, Historia de la Teologia Moral, 830.
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A moral tomista que se orientava pelas virtudes, foi reinterpretada a partir dos
mandamentos; a justica passa a ocupar um lugar de destaque, porém, concebida como
obediéncia a lei, chegando a substituir a caridade; o Tratado da Graca é eliminado da moral e
confiada a dogmatica; o estudo dos sacramentos limita-se a pratica da mesma, a lei moral se
concentra na lei natural, ditada principalmente pelo decalogo, e na lei positiva, sustentada pela

autoridade da Igreja e do Estado.3®

A insisténcia nos mandamentos em detrimento das virtudes abriu precedentes para uma
moral de obrigacdo e do cumprimento externo da lei. O pecado é entendido, nessa perspetiva,

como desordem ou transgressdo a uma lei externa, neste caso, 0s mandamentos.

1.1.4 O Concilio de Trento (1545-1563)

Na historia da Igreja ocidental, o Concilio de Trento marca a passagem da cristandade
medieval para o catolicismo dos tempos modernos. Amplamente dominado por questdes
dogmaticas, Trento foi decisivo na configuracdo do novo paradigma moral, isto é, a Moral

Casuistica ou simplesmente a moral pés-tridentina.®’

Deste Concilio, dois pontos foram decisivos para a moral: a fixagdo da doutrina sobre o
Sacramento da Peniténcia e a organizacdo da praxe penitencial. Trento, perante a doutrina
protestante, afirma, entre outras coisas, a necessidade da peniténcia, a sua instituicdo por Cristo
e a sua autonomia como sacramento diferente do batismo. Na sessdo XIV sobre a peniténcia,
nos capitulos segundo e sexto, cdnon nono, afirma o carater judicial da absolvi¢do sacramental,
conferindo ao sacerdote o papel de juiz, podendo absolver ou condenar o acusado. “A agao do
ministro ndo € um mero ministério de declarar que os pecados estdo perdoados, ela é um ato

judicial, no qual, o sacerdote pronuncia uma sentencga de juiz” (Dz. 1701-1715).

Relativamente a organizacdo da pratica penitencial, o Concilio reitera a necessidade
duma confissdo na integra dos pecados em “espécie”, “circunstancias” que mudam as espécies,
e em “namero” (Dz. 1680-1681, 1707), antecedido de um apropriado e diligente exame de

consciéncia. Esta, por conseguinte, organizar-se-a em funcio da confissdo.*® Neste sentido, a

36 Cf. Pinckaers, Les sources de la Morale Chrétienne, 258-62.
37 Cf. Vidal, Nueva Moral fundamental, 455.
38 Cf. Vidal, 455.
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instituicdo dos Seminarios para a formacdo adequada dos candidatos ao sacerddcio, outra

determinacéo de Trento, que muito contribuiu para a formagéo de confessores.

As interpretaces feitas posteriormente ao Concilio de Trento, organizaram uma moral
orientada quase exclusivamente para o Sacramento da Peniténcia. Tendo uma interpretagéo

juridico-legal em funcéo da regularizacdo dos atos do penitente.

A partir do Concilio de Trento, o pecado comeca a captar uma especial atencdo dos
moralistas e sera tratado de acordo com a renovacdo do Sacramento da Peniténcia. No que se
refere a relagdo da moral com a Sagrada Escritura, comeca a haver um distanciamento
progressivo. O seu uso limita-se as passagens que manifestem uma obrigacdo moral estrita, e a
sua interpretacdo sera literal, como se tratasse dum texto juridico. Por conseguinte, os Tratados

das Bem-Aventurancas, e dos dons do Espirito Santo vio desaparecer do horizonte da moral.*

1.2 Desenvolvimento da Moral Casuistica
1.2.1 Os Sistemas Morais

A moral casuistica desenvolveu-se nos séculos XVII e XVIII, em torno das disputas
entre os “Sistemas Morais™*°. Esses sistemas indicavam a forma de realizar um juizo vinculante
da consciéncia moral, perante leis objetivamente incertas*!. “Tinham como principal objetivo
propor solucbes para a formacdo do juizo de consciéncia, quando ndo se encontrava uma
resposta certa sobre a existéncia ou ndo de lei, que determinasse a existéncia ou nao de pecado,
num determinado comportamento. Ou, sobre a possibilidade de se poder seguir na liberdade em

detrimento da lei”.*2

Dominando o universo da moral casuistica, os sistemas morais pretendiam responder as
seguintes perguntas: a) “ha, pode haver ou ndo ha pecado num determinado comportamento?
b) até que ponto se pode seguir a consciéncia na perspetiva da liberdade, em detrimento da lei?
c) em caso de davida, o que é que prevalece? d) a que autoridade se ha de recorrer para a

afastar?”*® A estas questdes, surgiram respostas diversas, que se cristalizaram em diferentes

39 Cf. Pinckaers, Les sources de la Morale Chrétienne, 256.

40 A expressdo “sistema moral” foi acunhada por Santo Alfonso M?. De Liguori. A partir dele passou para o uso
comum na Teologia moral catélica. Cf. Vidal, Nueva Moral fundamental, 460.

41 Cf. Vidal, 460.

42 Jerénimo Trigo, «Nota de Histdria da Teologia Moral (séc. XV1- XX)» em Dicionario da Histdria Religiosa
em Portugal, org. Carlos Azevedo, Vol. 3 (Lisboa: Circulo de Leitores, 2001), 261.

43 Trigo, «Nota de Histéria da Teologia Moral», 261.
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sistemas, que por sua vez diversificavam entre si, em fungdo dos principios reflexos e dos
pressupostos antropoldgicos e teoldgicos. Os sistemas que mais se destacaram foram:
probabilismo, probabiliorismo e equiprobabilismo.

a) Probabilismo

Apareceu pela primeira vez em 1577, na formulacéo de Bartolomeu de Medina (1528-
1580). De acordo com este sistema, em caso de duvida, € conveniente seguir a opinido provavel,
ainda que exista uma outra que seja mais provavel. “se ha uma opinido provavel (probabilis),
por exemplo, sustentada por homens sabios e confirmada por 6timos argumentos, € licito segui-
la, embora a oposta seja mais provavel”, sem agir mal nem cometer pecado. O critério decisivo
ndo é a verdade, mas a seguranca para o agir concreto, que é dada pela opinido provavel, ndo
sendo necessario buscar uma seguranga maior. A probabilidade, por sua vez, requer um indice

sério de verdade, mesmo que a contraria tenha indicios maiores.*

O probabilismo captou, durante trés séculos, a atencdo dos moralistas, sobretudo,
jesuitas, ocupando o posto mais importante no ensino das Instituicbes Morais sobre a
consciéncia.*® Dos principais probabilistas destacamos: Hermann Busenbaum (1609-1668),
com a sua obra intitulada “Medulla Theologiae Moralis” e Claudio Lacroix (1652-1714), com

oito volumes de comentarios a obra de Busenbaum.*

O probabilismo exagerado resvalou, com o tempo para um nivel inferior, colocando em
jogo o “menos provavel” ou “pouco provavel”, caindo assim no laxismo. O laxismo nédo é um
sistema moral propriamente dito. Podemos encontrd-lo em autores de escolas muito diferentes.
E o resultado da ampliacdo da probabilidade ao méximo, até a aceitacio de opinides

minimamente provaveis.

A sua esséncia consiste em contentar-se com uma probabilidade, extremamente debil,
mas sem sair do quadro duma probabilidade. Assim sendo, bastara que uma opinido seja
seguramente provavel ou que ndo seja improvavel, para ser seguida na préatica. O laxismo mais
do que um simples sistema tornou-se uma atitude geral de vida e de pensamento que se

caracteriza por apreciar, justificar, seguir e teorizar uma consciéncia laxa, que, por conseguinte,

4 Cf. Vidal, Nueva Moral fundamental, 461.
4 Cf. Vereecke, Historia de la Teologia Moral, 834.
46 Cf. Vidal, Nueva Moral fundamental. 462- 63.
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resulta no relaxamento das normas da vida moral.*” O laxismo provocou reagdes de correntes

rigoristas dentro da moral como o rigorismo, tuciorismo e o jansenismo moral.
b) Probabiliorismo

Como sistema moral, o probabiliorismo defende o oposto do probabilismo. Segundo
essa corrente, sO se deve seguir a opinido favoravel a liberdade desde que seja a mais provavel
(probabilior), ainda que a oposta seja quase tdo provavel. O probabiliorismo baseia-se em dois
pressupostos: a supervalorizacdo da lei em detrimento da liberdade, e a necessidade de seguir a
via ardua para assegurar a salvacdo. Também esté relacionado com o desprezo pela natureza

humana e a supervalorizacio da graca, cujo alcance depende do cumprimento da lei.*8

Ao basear-se numa conce¢do rigida da moral cristd, o probabiliorismo preparou o
caminho para o rigorismo, na sua versao extrema, jansenismo moral, e tuciorismo. Este defende
a opcao pela opinido mais segura, para evitar o perigo de errar, ainda que a opinidao contraria
tenha muitas probabilidades. O jansenismo moral, por sua vez foi uma reacdo contra a
minimizagao das exigéncias que foi ganhando terreno em diferentes formas de probabilismo,
sobretudo o laxismo. Os autores probabilioristas justificavam a sua posicdo no desejo de
renovar os lugares da epistemologia teoldgico-moral.*® Porém, o equilibrio entre probabilismo
e probabiliorismo s6 foi possivel com a benignidade moral de Santo Afonso M de Ligério. A

sua posicao foi denominada de Equiprobabilismo.
c) Equiprobabilismo

Este sistema é fruto da préatica pastoral no meio do povo. O seu impulsionador, Santo
Afonso M2 de Ligdrio (1696-1787), depois de examinar as opinides de diversos autores a luz

da razéo propde um caminho de benignidade pastoral de exigéncia evangélica.

O seu sistema chamado “equiprobabilismo ” ou ainda para alguns, probabilismo moderado,
articula-se em torno de trés principios que fazem referéncia ao primado da verdade, aos
deveres da consciéncia que ndo podem confiar cegamente na opinido dos moralistas e aos

direitos da liberdade humana que s6 podem estar vinculados por uma lei certa.>

47 Cf. Vereecke, Historia de la Teologia Moral, 834-35.
48 Cf. Vidal, Nueva Moral fundamental, 471;

49 Cf. Vidal, 471;

%0 Vereecke, Historia de la Teologia Moral, 834-37.
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De acordo com este sistema, em caso de divida, pode-se seguir a opinido favoravel a
liberdade. Assim sendo, quando uma lei tem a seu favor e contra si, possibilidades

sensivelmente iguais, ela ndo obriga.>!

O sistema afonsiano opta pela liberdade humana em vez da lei, sem deixar de orientar o
cristdo num caminho de exigéncia moral. “Santo Afonso baseou sua construcao nos seguintes
pressupostos: moral da prudéncia, caminho médio entre o laxismo e o rigorismo; moral nascida
da pastoral e a ela dirigida; moral salvifica, enquanto busca a salvagdo e a perfeicdo do

cristdo”.?

Os sistemas morais testemunham uma pluralidade de ideias, formas de levantar e de
solucionar problemas morais. A liberdade de orientacéo na reflexéo teoldgico-moral, facilitou
algumas posicOes extremistas, tanto laxistas como rigoristas, que foram alvo de condenagéo dos
Papas.>

1.2.2. Caracteristicas da Teologia Moral dos Manuais

Depois de analisar os fatores que foram abrindo caminho para a consolidagdo da moral
em analise nos manuais da casuistica, consideramos oportuno apresentar um conjunto de
caracteristicas que definem a Teologia Moral nesta etapa da histdria. Para isso vamos aproveitar

o elenco feito por M. Vidal:>*
a) Desvinculacdo da sintese teoldgica.

A moral casuistica, ao longo do tempo, foi-se desvinculando das fontes auténticas de
onde devem brotar o compromisso cristdo: a Sagrada Escritura e a teologia sistematica
(cristologia, eclesiologia, teologia sacramental).

b) Excesso de legalismo.

A moral casuistica nasceu e desenvolveu-se num ambiente que pugna pela lei, o que deu

ao cristianismo do ultimo século uma matriz legalista. Esse legalismo, traduz-se na valorizagdo

51 Cf. Trigo, «Nota de Histdria da Teologia Moral», 263.
52 \Vidal, Nueva Moral fundamental. 474;

53 Cf. Vidal, 475-76.

5 Cf. Vidal, 453-54;
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excessiva da “obrigagdo”, do dever e da obediéncia e, na importancia atribuida a lei positiva,

sobretudo a eclesiastica.
c) Positivismo teoldgico e pragmatismo moral.

O positivismo teoldgico desempenhou um papel importante no estudo e no ensino da
moral casuistica. Por um lado, concedendo um lugar privilegiado ao argumento de autoridade
(uma citacdo biblica, um documento do Magistério, a acumulacdo de opiniées unanimes de
moralistas), por outro, ao ndo submeter a revisao as proposicdes e as solucdes, preocupando-se
apenas, em deduzir aplicacdes de alguns principios aceites indiscutivelmente, sem fundamentar

os valores morais.>
d) Desvinculagéo da filosofia.

A moral casuistica carecia da dialética e do confronto com o pensamento filoséfico do
seu tempo. Se S&o Tomas construiu o edificio moral em incessante didlogo com Aristételes, a

moral pds-tridentina virou as costas as correntes ideoldgicas da sua época.>®
e) Ligagdo a “praxis penitencial”.

A moral casuistica, tendo como suporte os livros penitenciais e as sumas para 0S
confessores, tinha uma relacdo direta com a pratica da peniténcia. Esses manuais destinavam-
se diretamente aos confessores. Essa ligacdo direta ao Sacramento da Peniténcia deu a moral
casuistica, algumas caracteristicas particulares: uma elevada preocupacao na determinacdo dos
pecados, que fez com que fosse muitas vezes denominada de “moral do pecado” ou “moral do
limite” ou ainda, “moral do minimo”; uma “moral de atos” que se traduz na valorizacao do caso
concreto, pensado fora da realidade e sem levar em conta os contributos das ciéncias humanas;
uma “moral de e para sacerdotes”, onde prevaleciam os pontos de vista “praticos”, visando a
praxis penitencial; os leigos estavam ausentes dessa moral como sujeitos e destinatarios da

reflexéo teoldgico-moral.>’

5 Cf. Vidal, 454.
%6 Cf. Vidal, 454.
57 Cf. Vidal, 454.

24



1.3. Pecado na Teologia Moral dos Manuais

A moral casuistica é considerada por muitos moralistas como “moral do pecado”. Essa
adjetivacdo deve-se ao fato dela ter-se ocupado em demasia com o tema do pecado, sobretudo,

na praxis crista.

O pecado é definido pelos casuistas a partir de duas perspetivas: uma moral de atos, com
um manifesto interesse no estudo da voluntariedade e da liberdade; e a referéncia a norma,
mediante dependéncia da norma imediata da consciéncia, deduzindo a partir dai, o grau de
responsabilidade e de culpabilidade. No campo da matéria do pecado, o foco desvia-se para a
lei externa como norma da moralidade.®® Partindo dessas perspetivas, apresentaremos duas
defini¢cdes que tiveram grande influéncia na maneira de pregar o tema do pecado e de celebrar
a sua reconciliacdo. Em primeiro lugar, pecado como uma acgdo com adverténcia e

consentimento contra a lei; e depois, pecado como ofensa ou divida a Deus.

1.3.1 Pecado: a¢do com adverténcia e consentimento contra a lei

Entre as vérias definicdes casuisticas de pecado, a definicdo de Busenbaum, que depois
foi assumida por Santo Afonso Maria de Ligorio, teve muita importancia na histéria da moral

casuistica:

O pecado é uma transgressao da lei, um afastamento da lei divina: entendida como um
preceito quer natural e humano, quer divino; por afastamento entende-se um ato ou omissao

que seja ndo s6 voluntario como também livre, com alguma adverténcia atual de malicia.*

“Para o pecado, requerem-se trés condigdes, como fica claro pela primeira resposta: 1°. Que
seja voluntario, isto €, que se faca com o consentimento da vontade; 2°. Que seja livre, isto

é, que esteja no poder da vontade fazé-lo ou nédo; 3°. Que seja advertida a malicia”.%

%8 Cf. Karl Ambrosius Ruf, Pecado: o que é?; tard. de Leo Nicolau Orth. Petrépolis: Vozes, 1978, 63-68.

5 «Peccatum est transgressio legis, [...] est voluntarius recessus a regula divina: per quam regulam intelligitur
praeceptum tam naturale et humanum quam divinum; per recessum intelligitur actus, vel eius omissio, qui sit non
tamtum voluntarius, sed etiam liber, cum aliqua actuali advertentia malitiae”. Busenbaum, H. Medulla Theologiae
moralis. 393. Citado por Mariano Vidal, Moral de Actitudes |, Moral Fundamental, (Madrid: Perpetuo Socorro,
1990, 617.

80 «Ad peccatum requiruntur tres conditiones, ut patet ex prima responsione. I. Ut sit voluntarium, id est ut fiat a
voluntate consentiente. 11. Ut sit liberum, id est ut sit in potestate voluntatis facere vel non. Ill. Ut advertarur
malitia». Busenbaum, H. Medulla Theologiae moralis. 394. Citado por Marciano Vidal em “Moral de Actitudes
7, 617.
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Esta definicéo, situa o pecado na perspetiva de uma moral de atos, com énfase especial
na voluntariedade e liberdade. Também acentua a referéncia, a norma e a lei, como fonte da
moralidade, considerando o pecado como uma transgresséo da lei. Por outro lado, insiste na
questdo da responsabilidade pessoal no pecado. Esta defini¢do, condiciona com muita forga a

consciéncia e a vida dos crentes.

1.3.2 Pecado: ofensa e divida em relacéo a Deus

Esta definicdo aparece fundamentada na quarta parte do Catecismo de Séo Pio V (1504-
1572), dedicada a oracéo do Pai-nosso, nomeadamente a quinta petigdo: “Perdoai-nos as nossas

dividas assim como nos perdoamos aos nossos devedores” (Mt 6,12).

O Catecismo de Trento, apoiado numa moral de obrigacdo, define o pecado como uma
ofensa ou divida a Deus, que deve ser paga. Assim sendo, insiste na necessidade da reparacéo
do débito que gerou uma acdo pecaminosa. Além disso, coloca de manifesto a incapacidade do
homem em saldar a sua divida, j& que se trata duma ofensa a um ser infinito. Perante esta
discrepancia, a Unica saida é recorrer a um mediador, que com 0s seus méritos, pague as dividas
contraidas pelo pecado do homem; isto é, confiar no sangue de Cristo como redencao do débito
contraido pela culpabilidade do homem. Exorta ainda ao reconhecimento da prépria
indignidade e insuficiéncia para sair do pecado, e a confianca na misericérdia de Deus que

perdoa por meio de Jesus Cristo, através dos sinais sacramentais.®*

Definir o pecado por meio das categorias de “divida” ou “ofensa”, acarreta o risco de
colocar Deus no mesmo nivel do homem, como se fosse possivel ao homem causar-se algum
dano. Por outro lado, o pecado fica enquadrado nos esquemas excessivamente juridicos de

«divida» e de «reparacdo».
1.3.3 Chaves para a compreensdo do pecado nos Manuais da Moral Casuistica

A partir dessas duas defini¢cdes acima expostas, pode-se deduzir algumas caracteristicas

chaves para a compreensao do pecado no contexto da moral casuistica:

a) Pecado situado no contexto da obrigacao de confissao
Na casuistica, o pecado era definido em funcdo da obrigacdo de confissdo. O

Sacramento da Peniténcia era o ponto central da formacdo pratica da vida moral e o pecado, a

61 Cf. Marciano Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, hacia una critica del pecado, (Madrid: PPC, 1977), 144.
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realidade primordial. Dentro dessa orientacdo, ao sacerdote cabia uma perspicécia para avaliar
cada um dos pecados do penitente. O ensino da moral nos seminarios estava orientado para a
confissdo, de modo que o candidato devia saber o que se podia considerar pecado e qual a
gravidade de cada um dos atos humanos que nao se ajustava aos preceitos morais®2. Desse modo
podemos concluir que na moral casuistica, a nogdo de pecado foi profundamente influenciada
pela praxis penitencial. O que fez com que a reflexdo sobre a esséncia do pecado foi-se

escasseando, enquanto multiplicavam as instru¢Ges concretas para 0s confessores.
b) Preocupacdo com a avaliagdo dos atos isolados.

Essa preocupacao traduz-se, em parte, na introducdo de um conjunto de categorias pelas
quais se diferenciam os atos humanos, no crescente interesse na determinagdo minuciosa e
exata, daquilo que se chama “matéria do pecado”, ¢ na medi¢do da gravidade do pecado em
funcdo da quantidade. A reflexdo teoldgica sobre a esséncia do pecado, viu-se reduzida ao
campo do puramente compreensivel e pratico, a simples medicdo quantitativa do objeto. A
no¢do do pecado, marcado pelo critério quantitativo e a sua determinacgdo a partir do objeto,
afastou-se da concegao personalista biblica do pecado e da prépria teologia dogmatica.®®

c) Objetivismo moral

Os manuais da moral casuistica apresentavam uma visao unilateral do pecado. Fixando-
se no objeto da acéo, classificavam o pecado segundo seus graus de gravidade, em vista a uma
determinacdo abstrata do objeto. Se um determinado objeto, segundo a sua esséncia,
representava um desvio da ordem reta, estariamos perante um pecado grave. Assim, toda a acao
errada que ndo corresponde a ordem, é uma desordem da parte do objeto.®* Contudo, esse
objetivismo revela-se insuficiente, uma vez que a diferenciacdo no dominio do objeto do agir
humano, ndo esclarece o lugar dos atos no conjunto da pessoa. A determinagdo unicamente a
partir do objeto, € ocasido para a deturpacdo da acdo moral e de todo o campo que compete a

moral por natureza.

b2 Cf. Fernandez, Teologia Moral I, Moral Fundamental, 750-52.

83 Cf. Anton Meinrad Meir, peccatum mortale ex toto genere suo., Entstehung und Interpretation des Begriffes,
(Regensburg 1966), 375. Citado em Karl Ambrosius Ruf, em “Pecado: o que é?”, (Petrdpolis: Vozes, 1978), 63.
84 Cf. Ruf, Pecado: o que é? 6.
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d) Voluntarismo na avaliacao da gravidade dos atos

A moral casuistica debatia-se com a seguinte questdo: é possivel que todo o ato errado
seja um pecado grave? Para os nominalistas essa diferenciacdo entre pecado leve e pecado
grave, dependia exclusivamente da vontade de Deus que castiga determinados pecados com a
condenagdo eterna, e a outros, submete a penas temporais.%® Assim, uma ética voluntarista
desenvolveu uma teologia do pecado que, por um lado, se foi desligando da vida, pois, ndo era
acessivel a linguagem dos fiéis; por outro, a autoridade do confessor, que recebia instruces
dos moralistas, foi crescendo e, em alguns casos, tornou-se norma competente para a

consciéncia do individuo, no discernimento dos atos pecaminosos.
e) Formalismo

Os manuais da moral casuistica continham um nimero consideravel de distin¢Ges, que
permitiam diferenciar a gravidade dos pecados a partir do objeto.®® Uma das categorias era,
pecado «ex toto genere e suo», que sao sempre graves, e pecado «ex genere suo», pecados leves.
Esses manuais, também recorreram a nogdo de parvidade da matéria «parvitas materiae», como
conceito chave de todo o sistema, para elucidar o pecado. S&o Tomas afirmava que na parvidade
de uma determinada coisa ha somente uma igualdade analoga da espécie moral de uma acéo.
Na sua concec¢do, um pecado «ex parvitate» tem apenas uma relacdo analoga com o pecado em
pleno sentido da palavra. Mas, na casuistica, o termo «parvitas» é entendido como um acidente,
referente a quantidade, que pode mudar o objeto, ou, desviar da meta, que constituiu o elemento

formal do pecado.®’

A partir da classificacdo dos diversos pecados segundo a sua espécie e gravidade, a
decisdo moral do individuo podia orientar-se facilmente pelas listas feitas com grande zelo

pelos tedlogos, para cada um dos campos da vida moral.®
f) Jurisdicismo

Os manuais dos confessores apresentavam uma linguagem muito proxima do campo
juridico. O Sacramento da Peniténcia era referido como tribunal da peniténcia e o confessor

agia exclusivamente como um juiz, relegando o papel de médico para o segundo plano. Neste

8 Cf. Ruf, 67.

8 Cf. Ruf, 64

67 Cf. Meir, Das peccatum mortale ex toto genere suo. 239-240. Citado em Ruf, Pecado: o que é? 65.
88 Cf. Ruf, Pecado: o que é? 65.
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sentido, a acdo do confessor consistia em identificar a situacdo do pecador com base na lista
dos pecados, tira-lo do estado de pecado e preserva-lo para o futuro. Este método juridico, sem
davida, trouxe um certo pragmatismo ao Sacramento da Peniténcia, mas a sua preocupagdo com
a objetividade, ndo abrangia toda a vida da pessoa, acabando por julga-la ou condené-la,

precipitada e erroneamente, a partir do mero estado de coisas.®°

89 Cf. Marciano Vidal, Moral de Opgdo Fundamental e de Atitudes, trd. Jodo Rezende Costa, (S&o Paulo: Paulus,
1999), 17.
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CAPITULO II

PECADO NA TEOLOGIA MORAL RENOVADA
2. Teologia Moral Renovada

No capitulo anterior, abordamos o tema do pecado no contexto da Teologia Moral
Casuistica. Depois de analisar um conjunto de fatores e acontecimentos para 0s quais a
casuistica foi ponto de chegada, tivemos a oportunidade de avaliar a concegdo casuistica de
pecado. Dessa abordagem concluimos que o pecado aparece nos manuais da casuistica como
«uma acdo com adverténcia e consentimento contra a lei». Destacam-se nessa definicdo: a
centralidade do objeto em relacdo ao sujeito e a circunstancia, a relagdo com uma lei externa, a

preocupacdo excessiva com os atos isolados e uma orientacdo para Sacramento da Peniténcia.

A moral casuistica esteve vigente até vésperas do Concilio Vaticano Il. Benemérita do
contexto sécio religioso que lhe serviu de berco, ela ndo acompanhou com a devida solicitude
0 homem moderno em suas multiplas experiéncias e conquistas. Por isso, se foi revelando
desfasada e incapaz de lhe servir de norma e estimulo mesmo nos dominios especificos do
crescimento espiritual. Como ja aludimos anteriormente, ela pecava por ser demasiado abstrata,
legalista e minimalista, pela falta de um verdadeiro conteudo biblico e teoldgico, pelo
esquecimento da orientacdo perfectiva e espiritualista que os grandes padres e tedlogos

souberam imprimir as suas obras, e por alheamento ou desconfianca em face da novidade.

Neste capitulo, faremos uma aproximacdo ao conceito de pecado no contexto do
impulso de renovagdo da Teologia Moral, dada pelo Concilio Vaticano II, chamada “Moral
Renovada”. Como ponto de partida, vamos valorizar um conjunto de acontecimentos que
antecederam o este concilio. Acontecimentos esses, que revelam um certo cansaco da casuistica
e expressam um desejo de renovar a moral catolica. Em seguida, vamos considerar em linhas
gerais 0s seus contributos para a Teologia Moral enquanto ciéncia, bem como os paradigmas e
0s pressupostos de renovacdo. No segundo momento tentaremos enquadrar o pecado no
contexto da moral renovada, que nos apela a voltar a dimenséo biblica. Por fim, analisaremos

0 pecado no magistério pds-conciliar.
2.1. Teologia Moral no século XIX e principio do século XX

Considerando o Concilio Vaticano Il como um ponto de chegada de todo um movimento

renovador que foi desabrochando num periodo que o antecede, analisaremos no primeiro
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momento, em linhas gerais, alguns contributos que marcam a historia da teologia moral antes

do Concilio Vaticano II.

O processo de renovagdo da moral cat6lica deu os seus primeiros passos na renomada
“Escola de Tubinga”, nas primeiras décadas do século XIX.” Impulsionado pelo movimento
de renovacdo biblico e patristico, teve como principais representantes: Johann Michael Sailer
(1751-1832) e Johann Baptist Hirscher (1788-1865).”* Sailer, na sua obra “Manual de Moral
Crista”, destinado ndo s6 aos pastores de almas, mas também a todos os cristdos cultos, revela

a maturidade de seu pensamento teoldgico.

Esta obra constitui uma sintese completa de doutrina da vida cristd, uma teologia do
coracgdo, com indicios de romantismo, muito grato a mentalidade da época. Adota uma concegao
dindmica da moral, cujo epicentro é a caridade. Uma moral de conversdo, onde a acdo do

homem é uma resposta ao chamamento de Deus e a sua graca.

Para Sailer era inconcebivel a peregrina ideia de que a Teologia Moral devia ocupar-se
unicamente em assinalar as fronteiras do minimo exigido ou permitido pela lei, como se a
doutrina da vida perfeitamente cristd, conforme ao sermdo da montanha, fosse patrimonio

reservado da ascética.’?

Johann Baptist Hirscher (1788-1865), por sua vez, escreveu uma obra intitulada “Moral
cristd como realizagdo do Reino de Deus na Humanidade”. Conforme o titulo sugere, a sua
concegdo moral centra na ideia biblica do Reino de Deus. Na sua abordagem, denuncia toda a
divisdo entre fé e moral, que, muitas vezes, leva a Gltima a converter-se numa série de leis,
sobretudo negativas. Sem alcancar a profundidade de Sailer, supera-o «na vivacidade de
observacao psicolégica, na maior atualidade e modernidade e, na unidade de exposicao

sistematica».”®

O projeto de renovacdo da Teologia Moral tracada por Sailer e Hirscher, foi seguida
posteriormente por muitos autores da Escola de Tubinga como: Jocham Magnus com a sua
moral do corpo Mistico; Martin Deutinger (1789-1854), desenvolve o personalismo do amor;

Karl Weber (1821-1888), propde uma moral cristocéntrica; Linsenmann (1835-1898) situa a

0 Cf. Vidal, Nueva moral fundamental, 500-01;

"L Cf. Vereecke, Historia de la teologia moral, 838; Vidal, Nueva moral fundamental, 490-92.

2 Bernard Haring, La Ley de Cristo I, La teologia expuesta a sacerdotes y seglares, (Barcelona: Herder, 1968),
68.

3 Cf. Haring, La Ley de Cristo I, 68.
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sua moral na livre resposta ao chamamento de Deus. O marco carateristico da Escola de
Tubinga € o enraizamento na Sagrada Escritura e a organizagdo da moral em torno dum
principio dogmatico central. No obstante os méritos dessa corrente, a incapacidade de resolver
os problemas concretos foi uma debilidade visivel entre varios autores dessa linha de

pensamento. "

A renovacao tomista da segunda metade do séc. XIX, foi marcante para a Teologia
Moral. Impulsionado pela enciclica “Aeterni Patris” (1879) de Le&o XIII, gerou um certo
interesse pela mudanca de perspetiva e aumentou o desejo de superar a casuistica dos manuais,
através duma reflexdo teoldgica mais profunda. “Este movimento pretendia recuperar a base
ontolégica da metafisica escolastica”.”™ Refletindo sobre os principios fundamentais do agir
cristdo, os neotomistas tentaram substituir os mandamentos pelas virtudes teologais e morais e
incluiram o fim Gltimo e as bem-aventurancas na organizacdo da matéria moral. Assim
iniciaram uma moral mais preocupada com a unidade da pessoa e, menos legalista e juridica na
apresentacdo da norma. Dos representantes desta corrente destacam-se: Ferdinand Probst
(1816-1899) e Franz Linsenmann (1835-1898), que uniram o método psicoldgico da Escola de
Tubinga ao conceito tomista de virtude; Franz Friedhoff (1878) e J. Schwane (1892), com a sua

investigacio teoldgico-dogmatica tentaram superar a casuistica.’®

Durante a primeira metade do século XX, a Teologia Moral foi positivamente afetada
pela evolucdo global da teologia. Os movimentos, biblico, liturgico e a teologia kerigmatica,
aliada a relevancia dada a historia, o personalismo e o0 progresso das ciéncias humanas
trouxeram um certo dinamismo ao campo da moral. Neste periodo, os continuadores da Escola
de Tubinga’’ procuraram consolidar a orientacdo biblica e cristolégica, propondo uma moral
virada ndo tanto para a pratica do Sacramento da Reconciliacdo, mas para 0 modo como 0
cristdo deve agir para ser fiel a graca e ao compromisso do seu batismo. Os temas centrais que
os ocuparam foram: o seguimento de Cristo, 0 Corpo mistico de Cristo, o Reino de Deus e a
caridade.”

4 Cf. Vereecke, Historia de la teologia moral, 838.

5 Tomaés Trigo, El debate sobre la especificidade de la moral cristiana, (Pamplona: EUNSA, 2003), 33.

6 Cf. Vereecke, Historia de la teologia moral, 839.

7 Entre os autores mais importantes estdo: Joseph Mausbach (1961-1931), Otto Schilling (1874-1956), Fritz
Tillmann (1874-1933), Theodor Steinbiichel (1888-1949), Emile Mersch, (1840-1940), Johannes Stelzenberger
(1898-1972), Gerard Guilleman, G. Thils e J. Leclercq.

8 Cf. Vereecke, Historia de la teologia moral, 840.
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A grande reviravolta aconteceu com Bernard Haring. A sua obra “Lei de Cristo;
Teologia Moral para sacerdotes e leigos”, inaugurou uma nova era para a Teologia Moral.
Traduzida em mais de quinze linguas, foi apresentada como manual alternativo aos manuais
tradicionais. Foi o primeiro manual a levar a préatica as tendéncias renovadoras da teologia

moral, de um modo sistematico e sem cair nos exageros de alguns moralistas.”

Esta obra segue um conjunto de orientagdes que foram decisivas no processo de

renovacgéo da Teologia Moral:

a) O autor faz questdo de realgar no subtitulo “Teologia Moral para sacerdotes e
leigos”. “A obra ndo se destina somente aos tedlogos de profissdo, mas também aos leigos
cultos. A prépria linguagem é acomodada a teologia kerigmatica, compreensivel ao leigo, que
facilite ao pregador e ao confessor a apresentacao da verdade eterna e um modo apropriado ao

nosso tempo”.%

b) A obra apresenta uma estrutura responsorial e uma fundamentacao religiosa da moral
cristd, onde o chamamento de Cristo e a resposta do homem constituem os dois grandes nucleos
fundamentais. O ponto de partida da ética cristd é Cristo, que nos torna participantes na sua
vida e nos chama ao seguimento; o esquema “chamada-resposta” ¢ o principio organizador de
todos os elementos do comportamento moral cristdo. Assim as realidades basicas da vida moral
cristd adquirem uma dimensdo nova: o personalismo cristdo e o seguimento de Cristo, que

estavam ausentes na Teologia Moral Casuistica.®

c) A omnipresenca da cristologia e da pneumatologia. Esta tendéncia é realcada pelo
proprio titulo “A4 Lei de Cristo”. O centro, a norma e a finalidade da Teologia Moral Crista é

Cristo. Cristo em pessoa ¢ a auténtica lei do Cristianismo.®?

d) “A articulacdo da Teologia Moral com a Teologia Dogmatica, a Teologia Espiritual,

a Teologia Pastoral e 0 Direito”.%

8 Cf. Marciano Vidal, «Nuevos enfoques y orientaciones en la moral», em Moral y Hombre Nuevo, Congreso de
Teologia moral, (Madrid: Perpetuo Socorro, 1969), 52.

80 Haring, La Ley de Cristo I, 27-28

81 Haring, 27-28.

82 Cf. Haring, 25.

8 Cf. Trigo, «Nota de histdria da Teologia Moral», 260-265.
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O grande mérito de Bernard Héring esta na divulgacdo dos principais resultados das
investigacdes da Teologia Moral, amadurecidas sobretudo na Alemanha dos anos 20 a 50 do
século XX.84 Porém, as tentativas de renovar a moral cristd que se deram até a0 momento,
apenas apontaram para o debate, os elementos constitutivos de uma moral autenticamente crista.
A prova disso € a pouca ou nenhuma influéncia nos textos utilizados no ensino, que continuaram

a repetir o sistema casuistico. A respeito disso M. Vidal assinala o seguinte:

nas vésperas do Vaticano Il, o ensino da moral casuistica persistia na maior parte dos
centros de estudos teoldgicos, as edi¢cdes dos manuais de moral casuistica continuaram, ndo
era dificil constatar receios de diversas indoles e provenientes de diversas instancias em
relacdo as novas tentativas de renovacdo. Antes do Concilio Vaticano Il, havia uma
marcada inclinag&o a favor da moral casuistica, embora o futuro se mostrava favoravel a

renovacéo.®

2.2. Teologia Moral no Concilio Vaticano 11 (1962-1965)

O Concilio Vaticano Il constituiu um terreno propicio para a renovacao de toda a
Teologia. Para a Teologia Moral em particular, foi uma garantia oficial dada aos esforcos de
renovacdo levados a cabo nas décadas precedentes. Também marcou o inicio oficial de uma
nova orientacdo na moral catdlica. O significado geral do Concilio para a Teologia Moral
resume-se em dois aspetos: por um lado, o descolar da reflexdo teoldgico-moral para novos ares
da renovacdo eclesial, centralizada no mistério de Deus, através da Sagrada Escritura e no
ensino da Tradicdo; por outro, o abandono do modelo casuistico que vinha pautando a vida e a

reflexdo dos catdlicos desde o Concilio de Trento.%

O projeto apresentado na sequéncia da casuistica foi rejeitado. Curiosamente nao foi
substituido por outra proposta até ao final do Concilio. Uma das razfes plausiveis é a
escassez de moralistas a favor da renovagdo da moral no Concilio e entre os peritos. Com
0 passar do tempo, alguns deles foram nomeados como peritos, porém, o seu tempo foi
absorvido com a preparagdo da Constituicdo Gaudium et Spes. Contudo, as consequéncias
foram felizes, uma vez que a antiga moral casuistica chegou a desaparecer. Pretender-se-&

conseguir uma nova expressdo dos imperativos da fé, em consonancia com a escritura, o

84 Cf. Vereecke, Historia de la Teologia Moral, 841.
8 Cf. Vidal, Nueva Moral Fundamental, 510.
8 Cf. Vidal, Moral de Opgdo Fundamental e de Atitudes, 10.
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dogma e a vida da Igreja, restabelecendo as relagbes com que os partidarios da renovagéo

nem sequer sonharam.®’

Considerando a auséncia de documentos exclusivos sobre a moral no Concilio Vaticano
I1, alguns autores chegaram a afirmar, que 0 mesmo ndo se caracterizou por ser um concilio de
renovacdo da Teologia Moral.2 No entanto, uma anélise mais otimista e cuidada dos
documentos, d&-nos a entender que o Concilio Vaticano Il contribuiu bastante para a renovagao

da moral. Como nos alerta Marciano Vidal:

O concilio trouxe grandes contributos para renovacao da moral; o espirito geral do concilio
é um ambiente que a aceita e até a exige. Além disso, muitos documentos conciliares, ainda
gue ndo sejam diretamente de indole moral, sdo valiosos contributos neste campo:
destacamos a importancia da Lumem Gentium para a compreensdo de uma moral eclesial;
da Dei Verbum, em ordem a uma fundamentacg&o biblica da moral. Porém, onde se p6e em
destaque a dimensdo moral do concilio € na constituicdo pastoral Gaudium et Spes, onde

se tratam temas concretos e decisivos da vida e do comportamento dos Cristdos.

2.2.1 Proposta metodoldgica para a renovacao da Teologia Moral

A afirmacéo do Decreto Optatam totius, «ponha-se especial cuidado em aperfeicoar a
Teologia Moral, cuja exposic¢éo cientifica, mais alimentada pela Sagrada Escritura, deve revelar
a grandeza da vocacdo dos fiéis em Cristo e a sua obrigacdo de dar frutos na caridade para a
vida do mundo» (OT 16), constitui um auténtico programa de renovacao para Teologia Moral.
A partir desta orientacdo expressa em prol da renovacdo da moral, pode-se delinear os tracos
fundamentais para a renovacdo metodoldgica da Teologia Moral: o caréater cientifico e o seu
enquadramento no campo da teologia, a inspiracdo biblica, a especificidade cristd, a orientacdo
positiva e de perfeicdo, o carater eclesial, a unificacdo na caridade e abertura ao mundo.

Jer6nimo Trigo sintetiza a OT em cinco critérios de interpretagdo da moral no concilio.®

8 Phillipe Delhaye, «La aportacion del Vaticano |1 a la Teologia Moral», Concilium 75 (1972): 207-217.

8 Cf. Yves Congar, «El llamamiento de Dios», Ecclesia, 37 (1967) 11, 1947.

8 Cf. Marciano Vidal, «La teologia moral. Renovacién conciliar y tareas de futuro», em El Vaticano Il, veinte
anos despues, ed. Casiano Floristan, (Madrid: Cristandad, 1985), 204-205.

% Jerénimo Trigo, «Teologia Moral no Concilio Vaticano 11 e no periodo posterior» In AA. VV.; Etica:
consciéncia e verdade, (Lisboa: Faculdade de Teologia, 2001), 113.
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a) A Teologia Moral parte da Teologia

O primeiro passo para a renovar a Teologia Moral é redescobrir o seu lugar no seio da
teologia. Como ja aludimos anteriormente, a moral casuistica, que comegou com a autonomia
da moral enquanto ciéncia, com o tempo, foi afastando-se dos outros saberes teoldgicos como
a Dogmatica, a Sagrada Escritura e a Espiritualidade, aliando-se cada vez mais ao direito. O
afastamento do conjunto da teologia limitou a atuacdo da moral a resolucdo de casos de
consciéncia. Para evitar os perigos que incorreu a moral casuistica, o Concilio exigiu que a
Teologia Moral se redefinisse como um auténtico saber ético, exposto cientificamente, e
seguindo os métodos da ciéncia teoldgica. Isso implica o cumprimento de todas as exigéncias
de criticidade tedrica na fundamentagdo; uma estrutura de normatividade ética; obedecer a
coeréncia interna de uma ética religiosa; a justificacdo dos juizos de valor; o rigor na linguagem

e a interdisciplinaridade.*
b) Inspiracéo biblica

“A Teologia Moral deve nutrir-se mais da Sagrada Escritura (OT 16), que € a alma da
teologia” (DV 24). Esta afirmacdo do Concilio vem redefinir o papel da Sagrada Escritura no
conjunto da teologia em geral e na Teologia Moral em particular. A Moral Casuistica recorria
muitas vezes a Sagrada Escritura a fim de procurar argumentos de autoridade para defender
teses e formular normas, sem um trabalho exegético prévio. O Concilio, porém, adverte desse
perigo, deixando claro que a Biblia ndo deve ser concebida pela moral como um simples arsenal
de textos destinados a fundamentar proposicdes,®? uma vez que, ela ndo é um manual de moral
e nem desenvolve um sistema ético. Ela deve fornecer a Teologia Moral a sua visdo de Deus,
do homem e das relagcdes que os unem, colocando assim a moral em contacto vivo com o

mistério de Cristo e a histdria da salvacéo.

O recurso correto a Sagrada Escritura deve consistir numa séria reflexdo a base de
exegese e hermenéutica, de modo a facultar sistematizacdo e exposi¢édo cientificas, incisivas,

convincentes, acessiveis diretamente, ou a0 menos adaptaveis, a todos os homens.*?

Tomando como base a Sagrada Escritura, a Teologia Moral abarca necessariamente

alguns assuntos de vital importancia como a caridade, a graca, a justificacdo, a revelacédo, a

%1 Cf. Trigo, «Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo posterior», 113.
92 Cf. René Latourelle, Teologia, Ciéncia da Salvacéo, (S&o Paulo: Paulinas, 1981), 162.
9 Cf. Haring, La Ley de Cristo I, 36.
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salvacdo, a fé, a histdria da salvagdo e o seguimento de Jesus. A Sagrada Escritura coloca-nos

perante uma moral cristocéntrica.
c) Objetivo: expressar a grandeza da vocacgdo em Cristo

Enguanto ciéncia teoldgica, o objetivo na Teologia Moral deve ser em primeiro lugar,
ajudar os cristdos a tomar consciéncia daquilo que sdo ontologicamente em Cristo, pelo
batismo, para dai tirar as consequéncias éticas. O capitulo V da Lumem Gentium, fala da
vocacao universal do Cristdo a santidade na Igreja. O chamamento a santidade nao se dirige
apenas a alguns membros da Igreja, mas sim a todos, independentemente do seu estado de vida.
Essa concecéo introduzida no campo da moral, rompe com qualquer distin¢éo entre moral dos
preceitos para 0 comum dos fiéis e moral dos conselhos para os religiosos, que era um dos

marcos da Moral Casuistica.

A moral cristd na perspetiva do concilio, herdeira da concecao biblica, € consequéncia
duma vida em Cristo, isto €, da resposta ao chamamento a santidade. Neste sentido, € antes de
tudo graca e dom, e ndo apenas resultado do esforgo, aperfeicoamento e superagédo humana. Por
iSso, mais do que ajudar a descobrir os pecados para o sacramento da peniténcia, ou indicar 0s
minimos abaixo dos quais se esta em infracdo moral ou legal, o papel da Teologia Moral é o
anuncio e o aprofundamento da boa-nova de Cristo, do chamamento a salvacdo, isto é, a
participacio na vida divina, pois «nele vivemos nos movemos e existimos» (At 17, 28). E uma
ética que aponta para 0 maximo, é propositiva na medida em que nos aponta para Cristo, como

modelo do “dever ser do cristdo”.

Podemos concluir que nesta perspetiva, a categoria fundamental da moralidade crista é
o carater de chamada e resposta. Uma resposta, guiada pela fé, esperanca e caridade, e que se

situa ao nivel da graca e da interioridade, sem esquecer 0 compromisso com o mundo.®*
d) Ao servico da comunidade eclesial

A Teologia Moral deve ter a comunidade eclesial como destinatario, isto €, todos os

fiéis em Cristo.

Concebendo a vida cristd como um caminho de conversdo constante rumo a patria celeste,

a Teologia Moral tem como missdo acompanha-la criticamente nesse percurso, iluminando,

9 Cf. Trigo, Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo Posterior, 113.
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animando e discernindo ao mesmo tempo as situacfes complexas ou menos claras, nos
varios ambitos e condicdes das pessoas. Assim, o concilio tenta superar a moral dos
manuais da casuistica, que ndo se dirigia aos membros da comunidade no seu conjunto,
para a sua educacdo €tica na sequéncia da fé, mas aos ministros ordenados para o exercicio

do ministério de confessor.®®

A Igreja enquanto destinataria, conserva e anuncia a mensagem moral da revelacao
cristd, que é uma moral do homem sacramentalmente transfigurado em Cristo e inserido na
Igreja. Essa moral brota da Fé vivida na comunidade e uma consequéncia da interiorizagdo da

mesma fé.
e) Produzir frutos na caridade para a vida do mundo

A caridade, que é a esséncia da vida cristd, deve estar também no centro da Moral
Cristd. O Concilio apresenta-nos o projeto de uma moral da caridade, uma vez que ela é o
primeiro fruto da vocacao em Cristo. A caridade é aqui entendida como o ato de dispor-se de si
mesmo para oferecer-se a Deus. «A santidade da Igreja se manifesta e, sem cessar, deve
manifestar-se nos frutos de graca que o Espirito produz nos fiéis» (LG 39).

O papel da moral é encorajar todos os cristdos a produzirem frutos correspondentes a
sublimidade desta vocacgdo. Neste dinamismo, o cristdo ndo é convidado apenas a trabalhar na
sua propria perfeicdo, mas também a produzir frutos para a vida do mundo®. O Concilio
apresenta a caridade ndo s6 como um fator de realizacdo pessoal, mas também como vinculo
de comunh&o fraterna e de vida mutuamente comunicada entre os irmdos em Cristo. Desse
modo, supera a ética individualista e aposta na recuperacdo da dimenséo social e comunitaria

da moral.
f) Valorizacéo da consciéncia e da liberdade

A Consciéncia desempenha um papel fundamental na teologia moral. Desse modo a
forma de compreender o pecado, depende em grande parte, da maneira como se entende e
respeita a consciéncia. A renovacao da Teologia Moral no concilio foi marcada pela reflexéo
sobre a dignidade da consciéncia (GS 16) e sobre a grandeza da liberdade (GS 17).

% Trigo, «Nota de histdria da Teologia Moral», 264.
% |_atourelle, Teologia. Ciéncia da Salvagdo, 160.
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Em relacéo a consciéncia, o concilio afirma o seguinte:

No mais profundo da sua consciéncia, 0 homem descobre a existéncia de uma lei que ele
ndo dita a si mesmo, mas a qual deve obedecer, e cuja voz ressoa oportunamente aos
ouvidos do seu coracdo, convidando-o a amar e a fazer o bem e evitar o mal: faz isto e evita
aquilo. Na verdade, o homem tem uma lei inscrita por Deus no seu coragdo. [...] a
consciéncia é o nucleo mais secreto do homem, e o santuario onde ele esta a sos com Deus,
cuja voz ressoa no seu intimo. E de um modo admiravel que a consciéncia nos da a conhecer
essa lei, que se cumpre no amor de Deus e do proximo. [...] Todavia, acontece com
frequéncia, que a consciéncia erra por ignorancia invencivel, sem que por isso, perca a sua
dignidade (GS 16).

O Concilio Vaticano Il, claramente concedeu a consciéncia um particular relevo e um
caracter profundamente inovador, muito diverso da casuistica. Do trecho acima citado, saltam
a vista muitos elementos importantes a considerar: a consciéncia é natural em qualquer pessoa
pelo facto de o ser. No crente, adquire ainda uma dimensdo religiosa, isto €, uma instancia onde
se d& o dialogo pessoal entre Deus e 0 homem. Ela € uma lei interior, que ja existe, que 0 homem

ndo inventa, ndo cria, mas descobre.

Portanto, ndo se trata duma lei externa que pede obediéncia, mas duma nova lei inscrita
pelo proprio Deus no coracdo do homem. Enquanto voz interior, a consciéncia esta
constantemente a interpelar o homem ao amor, que vai além do simples fazer o bem e evitar o
mal. Ao obedecer a consciéncia, 0 homem obedece a si mesmo, ao seu dinamismo profundo,

humano e divino. O Unico contetdo fundamental da consciéncia é a lei do amor.

O modo como o concilio tratou a consciéncia moral, atesta uma mudanca de perspetiva
em relacdo a moral tradicional que se situava no cumprimento de leis, normas e preceitos. Situa
a moralidade na fidelidade & prdpria consciéncia. E o amor de Deus derramado no mais intimo
de cada ser humano, na sua consciéncia que o aconselha a fazer o bem e evitar o mal. O concilio,
perante a possibilidade de a consciéncia incorrer inocentemente no erro, salvaguarda a sua

dignidade.

Em relacao a liberdade, o Concilio afirma o seguinte: “a orientacdo do homem ao bem
s6 se atinge mediante o uso da liberdade (...) A verdadeira liberdade € sinal eximio da imagem
divina no homem. Deus quis deixar o0 homem entregue a sua propria decisdo, para que 0 mesmo
procure espontaneamente o seu criador e, aderindo livremente a ele, consiga a plena e bem-

aventurada perfeicdo. A dignidade humana exige que o homem atue segundo a sua consciente
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e livre escolha, isto €, movido e determinado por uma convicgéo pessoal interior, e ndo por um
cego impulso, ou por mera coacgéo externa. O homem atinge tal dignidade quando, libertando-
se inteiramente da escraviddo das paix0es, avanca para o seu destino pela livre escolha do bem
e procura eficazmente e com diligente cuidado os meios adequados. A liberdade humana, ferida
pelo pecado, sé pode ordenar-se para Deus de uma maneira plena, com a ajuda da graca de
Deus” (GS 17).

A liberdade humana é apresentada como um dom de Deus para a plena realiza¢do do
homem. Ela é, a grosso modo, a livre realizacdo pessoal que aponta para o definitivo.
Teologicamente, a liberdade humana héa de entender-se sempre a partir de Deus e para Deus. A
sua esséncia é precisamente a possibilidade duma absoluta disposicdo sobre si mesmo no
radicalmente definitivo, através da aceitacdo ou recusa, também definitivos, da gratuita
autocomunicacao de Deus. Nesse sentido, é o préprio Deus que coloca no mais profundo do

homem a capacidade de o acolher.

O Concilio Vaticano Il foi, por um lado, o ponto de chegada, na medida em que
aglutinou todos os esfor¢os de renovacao anteriores, e a0 mesmo tempo marcou a aurora de um
tempo novo para a Teologia Moral. O novo método delineado pelo concilio na «Optatam Totius
16», marca o fim da Moral Casuistica e o ressurgir duma ética, que parte da fé, isto é, da resposta
ao chamamento a santidade que é dirigida a todos os cristdos. De acordo com as orientacGes do
concilio, o papel da moral crista consiste em dar o sentido da fé, o dinamismo da caridade, a
forca da graca, a claridade da esperanca e o impulso libertador e transformador da salvacéo.
Partindo dessas orientacdes, 0 conceito de pecado adquire um novo horizonte de compreenséo.
Ja ndo se reduz a transgressdo de normas, leis e preceitos externos e muito menos uma mancha,

ofensa ou divida em relagio a Deus.®’

N&o sendo nosso objetivo abarcar todos os contributos do Concilio Vaticano Il para a
renovacdo da Teologia Moral, procuramos tocar no essencial em vista do nosso objetivo
especifico que é a compreensdo do pecado a partir da moral renovada. Visto que, o concilio
situa o pecado na linha da concecéo biblica, antes de analisar o tema do pecado no Magistério

pos-conciliar, vamos analisar e explorar a concecao biblica de pecado.

97 Cf. Isabel Spinoza, Conciencia de Pecado y de Culpa, (Bogota: PUJ, 2013), 256.
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2.3. Pecado na Sagrada Escritura

A Sagrada Escritura ndo nos apresenta um conceito elaborado de pecado. Ela narra a
revelagdo de Deus a0 homem na experiéncia historica de Israel, continuada e consumada na
Igreja. Por isso, a partir dum contexto vital, ela nos da pistas necessarias para refletirmos sobre
a natureza do pecado bem como as suas diversas formas e graus de manifestacdo. O pecado, na
Sagrada Escritura, ndo é um conceito especulativo, mas uma acgdo, uma situacdo ou atitude
existencial, que s6 se entende no quadro da teologia da alianga, como mistério de presenca e de
proximidade. O pecado, no quadro desta relacdo, podera ser descrito como desobediéncia,

afastamento, rutura e distanciamento.®®

2.3.1. Pecado no Antigo Testamento

“No Antigo Testamento ndo encontramos uma reflexdo sistematica sobre o pecado,
porém, as suas paginas estdo impregnadas deste mistério, desde os textos mais antigos até os
mais recentes. Ele narra a historia de Israel num esquema alternante entre a fidelidade da parte
de Yahveh e a infidelidade de Israel ao longo de geracdes”.% Partindo da anélise terminoldgica,
tentaremos perceber o alcance desse conceito ao longo do Antigo Testamento, passando pelo
contexto da alianga enquadrada pelas tipologias, pelo profetismo e pela sabedoria.

2.3.1.1 A terminologia do «pecado» no Antigo Testamento

O termo mais usado para se referir ao pecado ¢ “hatta’t”,**° derivado do verbo hatta. O
substantivo hatta’t, que significa «desviar-se», «cair», no sentido moral, adquire o significado
de «separar-se do caminho» ou «afastar-se da norma moral» que indica 0 caminho ou «dar um

passo em falsox.

Com menos frequéncia, encontramos 0 termo «pesha 'c»**t, que significa «falta» ou
«infracdo». Como forma verbal, significava «romper» ou «ultrapassar uma barreira» e dai que
foi traduzido como: «ser infiel» ou «rebelar-se» contra alguém. O substantivo «pesha’c» esta

associado a ideia de «rebelido», designando um «delito», em relacdo a «transgressdo» de uma

% Cf. Pierre Grelot, Théologie biblique du péché, (Paris: Cerf, 19779), 13-50.

%9 José Roman Flecha, Teologia Moral Fundamental, (Madrid: BAC, 1994), 310-312.

100 Este termo, nas diversas formas verbais, aparece 232 vezes. O substantivo hatta’t aparece 290 vezes, sempre
relacionado ao «pecado», (16 vezes) referindo ao pecado em si, e 123 vezes referindo-se ao oferecimento ritual.
Cf. Fernandez, Teologia Moral I, 759.

101 Como forma verbal, aparece 43 vezes e como substantivo 93 vezes. Cf. Fernandez, Teologia Moral I, 760.
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norma. Por exemplo, Jacob reconhece os seus pecados (Gn 31,36) e Moisés pede perdéo pelos
pecados do povo (Num 14,18). Essa expressao, por outro lado, sublinha na realidade o carater
voluntério da submissdo do homem a Deus. O pecado estaria na rebelido do homem contra a

vontade de Deus. 102

O uso do termo «awonx», também é frequente. Deriva do verbo «awah» que significa
«equivocar-se» ou «estar equivocado», porém incluiu um erro com conhecimento, dai que
também significa «ser culpado por um delito» (Ex 28,43) ou «sofrer as consequéncias do

delito».192

Estas terminologias proporcionam a compreensdo do pecado, ndo sO como
desobediéncia ao preceito de Deus, mas também como uma falta de justica e de equidade para
com os membros da comunidade e sobretudo, como quebra de uma relacdo vital, que como

consequéncia desumaniza o homem.%

2.3.1.2 Os paradigmas ou tipologias do pecado no Antigo Testamento

No Antigo Testamento podemos chegar ao conceito de pecado através de trés alegorias
ou tipologias.'® Essas tipologias confluem numa concecio de pecado como rutura com Deus.
Na tipologia de Adao, o pecado é o resultado da tentacdo de pretender ser como Deus; na
tipologia da «Torre de Babel», o pecado esta na pretensdo humana de se exceder, de alcangar o
céu a margem de Deus; na tipologia do Bezerro de Ouro, na logica da alianca, o pecado aparece

como infidelidade e idolatria.
a) Tipologia de Adao

A Tipologia de Adao (Gn 3) coloca a questdo do pecado num plano antropoldgico. O
pecado se inscreve no interior do processo da liberdade, como elemento constitutivo da
condicdo do homem enquanto tal. A proibi¢cdo divina de comer do fruto da arvore do
conhecimento do bem e do mal, colocada no meio do jardim, é a evocacdo dos limites do

exercicio da liberdade humana e, a0 mesmo tempo, a sugestdo da tensdo em ultrapassa-los, a

102 Cf, Fernandez, 759.

103 Cf. Fernandez, 760.

104 Cf. Fernandez, 760.

105 Cf. Jacinto Farias, «O Sacramento da Peniténcia», em Sacramentos: Cura e servico, apontamentos escolares
para uso privado dos alunos. (Lisboa: UCP 2019), 13-16; Roman Flecha, Teologia Moral Fundamental, 312-
314.
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tensdo em querer ser todas as coisas, de querer ser como Deus. Neste contexto, querer ser como
Deus, que aparece como tentacdo da serpente, diz a condigdo do homem, na sua pretensdo de
infinito, de excesso, e entdo, o pecado aparece como desobediéncia em virtude de uma
desmesurada pretensdo de autonomia.'%®

Este paradigma permite-nos ver que o pecado consiste essencialmente na pretenséo do
homem em querer ser como Deus, senhor da vida, do bem e do mal. Mas aqui importa recordar
a adverténcia de Santo Ireneu: “O homem sé pode ser Deus, quando Deus se humanizar”. O
pecado consistiu entdo em ter pressa, na precipitacdo de o homem querer ser Deus antes do
tempo, como conquista e como usurpacdo. O homem s6 pode, por conseguinte, ser Deus se

Deus primeiro se fizer homem.

b) Tipologia de Babel

Este paradigma, representa a tendéncia do homem em construir uma civilizacdo sem
Deus, onde Este ndo tem lugar nos e, portanto, deve ser esquecido, deixado de parte, onde o
objetivo ¢ “construir uma torre que chegue ao céu”. O pecado de Babel consiste na pretensao
de ultrapassar os limites humanos, para que, conquistando ou chegando ao céu, ser como Deus.
Assim, a semelhanca do que acontece na Tipologia de Adao, também aqui encontramos o desejo
constante de querer ser como Deus. A dispersao dos povos que dai sucede, desvela um drama
muito mais profundo que a diversidade das linguas, o desentendimento e a dispersao dos povos:
a perda da unidade transcendental de toda a humanidade.*%’

Esta tipologia encontra a sua plena resolucdo na leitura cristologica das escrituras a
partir de Cristo, como novo Ad&o, e do Pentecostes, onde o dom do Espirito Santo congrega na
unidade os que andavam dispersos.

c) Tipologia do Bezerro de Ouro

A Tipologia do Bezerro de Ouro, (Ex 32), evoca, no contexto da historia de Israel, a
tentagdo constante da idolatria. Ao contrario das tipologias anteriores que realcam aspetos
semelhantes (querer ser como Deus), nesta tipologia, o principal enfoque reside em trocar Deus
pela sua representacdo. Ou seja, 0 pecado consiste em criar um deus & imagem do homem, ou

COmo sua projecao.

106 Cf. Farias, «O Sacramento da Peniténcia», 13.
107 Cf. Farias, «O Sacramento da Peniténcia»,15.
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Nessa tipologia, o0 pecado apresenta trés vertentes da mudanca nas relagdes do homem.
Na relagdo com o criador hd uma mudanga de diregdo, as joias estavam ao servigo do homem,
mas 0os homens agora se inclinam perante o bezerro de ouro. Nas relagfes horizontais, 0s
membros da comunidade convertem-se em cumplices; o pecado vicia as relagdes comunitarias.
Na relacdo com Deus, 0 pecado consiste na quebra da alianca, gratuitamente oferecida por Deus
ao povo, huma ingratiddo, e no abandono a esperanca. O povo, convidado a caminhar para a
terra prometida, decide adorar o bezerro, simbolo de retrocesso e da vida passada na escraviddo
do Egito. %

Nas trés tipologias podemos reconhecer a representacao do pecado na sua mais profunda
expressdo: a tentacdo ou desejo do homem de ser como Deus, inscrita em cada homem, que é
Adédo. A tentacdo de divinizagdo em termos culturais e civilizacionais da cidade, na sua
pretensdo de oferecer o céu ao homem, na tipologia de Babel: cada cultura, cada civilizacéo,
cada cidade é em si mesma uma Babel. A tentacdo religiosa que consiste na configuracéo do
divino como projecdo de si, o que significa que o0 homem religioso é inclinado a idolatrar-se e

a confundir a experiéncia das proprias sensagdes e paixdes, com a experiéncia de Deus.1%

2.3.1.3 Pecado na perspetiva da alianca

A alianca é a categoria chave através do qual se entende e se vivencia o pecado no
Antigo Testamento. A constituicdo do povo de Israel e a alianca selada por meio de Moisés (Ex
19-21) inicia um periodo no qual a historia biblica decorre entre as infidelidades do povo e a

fidelidade de Deus. De acordo como M. Vidal:

O pecado é uma rutura ou negacdo da alianga. Essa visao est& implicita no vocabulario do
Antigo Testamento para designar o pecado. (...) A Alianca, enquanto realidade religiosa e
como categoria teoldgica, d4 uma perspetiva exata para enquadrar a culpabilidade no
mundo biblico do Antigo Testamento. Trata-se um elemento decisivo na teologia do

pecado.?

A partir da perspetiva da alianca, o pecado apresenta trés dimensdes, que sdo elementos

constitutivos na compreensdo que um crente tem de pecado.

108 Cf. Flecha, Teologia Moral Fundamental, 313-314.
109 Cf. Jacinto Farias, «O Sacramento da Peniténcia», 16.
110 Vidal, Como hablar del pecado hoy. 114-122.
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a) Dimens&o religiosa

No Antigo Testamento, pecado é antes de tudo uma realidade perante Deus. A dimensao
religiosa encontra a sua forma mais clara, na expressdo “pequei contra vos” ou “diante de Vos”
(Ex 10,16; Js 7,20; 2 Sm 12,13; Mq 7, 9; Sl 51,6). O pecado é uma realidade «contra Deus»

porque é uma rutura da alianca.'*!

b) Dimenséo intra-historica

A reflexdo sobre o pecado nédo €, de modo algum, fruto duma abstragéo. Ela resulta de
situacBes concretas vivenciadas atraves da fé. O pecado se entende e se vivencia dentro da
histéria humana. Por isso, a acdo pecaminosa é julgada dentro da histéria. E uma acio

intramundana.t?

c) Dimens&@o comunitaria

Uma vez que a alianca é uma realidade comunitaria, o pecado apresenta
necessariamente a mesma dimensao comunitaria. Além de ofensa a Deus, o pecado consiste na
ofensa ao ser humano, principalmente os mais débeis. O pecado é vivenciado na comunidade
dos crentes e € a partir da comunidade que se faz o caminho de reparacdo. Essa dimensdo é

realcada sobretudo pelos profetas.'*3

A luz do Antigo Testamento, o pecado traduz na rutura da alianga com Deus. O pecador
se encontra longe da presenca de Deus. Pecar é construir a propria histéria a margem da histéria
da salvacdo, ja que o pecador é aquele que confia na sua propria forca e ndo aceita os planos de
Deus. Essa oposicao, pode ser compreendida como uma desobediéncia. Porém, ndo se trata de
desobedecer uma lei fria, é desobediéncia a Deus da alianca; por fim, o pecado é entrar num

caminho de perdic&o e de ruina.!'*

2.3.1.4 O pecado na concec¢ao dos profetas

Os profetas viam o pecado como rutura e infidelidade a alianca, isto é, idolatria. Pecar
é revoltar-se contra Deus (Os 11,1-6; Is 1, 2-4), é como trair 0 esposo ou a esposa (Os 2; Jr

11 Cf. Vidal, 115.

12 Cf, Vidal, 115-16.
113 Cf. Vidal, 116.
114 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 594.
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2,20-25; 3,20; Ez 16,15-34). Ao mesmo tempo, insistem na dimensdo comunitaria, isto €, no
pecado contra 0 homem. A alianga para os profetas ndo era apenas o fundamento da relacéo
com Deus, mas também o fundamento das relagbes humanas. Por isso, ndo bastava o
cumprimento externo da lei, era preciso uma mudanca do coracdo e de atitudes em relacdo ao
outro. E neste sentido, que denunciavam toda a espécie de abuso e exploragio dos pobres e
todas as formas de injustica social.!*®

Os Profetas, na sua pregac¢ao, mesmo quando destacavam comportamentos pecaminosos
isolados, adaptando-se a mentalidade moral de seu tempo, iam sempre para a esfera pessoal da
atitude do espirito, pois consideravam que ai residia o centro de toda moralidade e ndo no plano
juridico.!t®

Portanto, deve-se notar que “conceber a relagdo com Deus como algo que atinge o
homem em toda a sua profundidade, se traduz aqui no esforco de interpretar o pecado, em sua
raiz ultima (...) Por isso encontramos a mais profunda aprecia¢do do pecado na pregacdo dos

Profetas”. !’

O profetismo abre o horizonte a esperanca com uma clara referéncia a figura do Messias,
0 Unico capaz de mudar a situacdo. Sem a intervencdo divina, o homem continuaria
indefinidamente prisioneiro do mal e do pecado. A escatologia profética anuncia a
transformacdo do homem através do triunfo definitivo de Deus sobre o pecado. O Messias
inaugurard uma nova alianca, através da restauracdo da relagdo do homem com Deus e dos
homens entre si (Os 2,16-22). Deus ha de inscrever a sua lei no coragdo do homem e néo nas
pedras (Jr 31, 3).118

2.3.1.5 Pecado como uma «grandeza interiorizada no homem» e fonte da inclinacéo para
o mal

Os livros sapienciais, prolongam o pensamento dos profetas, acentuando a dimenséo
religiosa e moral do pecado.''® A sabedoria da conta da universalidade do pecado, que envolve

todo o homem, qual germe de morte, uma realidade misteriosa, uma grandeza de tal densidade

que a propria Escritura deixa em suspenso o juizo: “Estava diante de mim um ser — mas néo vi

115 Cf. Antdnio Peteiro, Pecado y hombre actual, (Estella: Verbo Divino, 1972), 129-136; Antdnio Moser, O
pecado ainda existe? Pecado, conversao, peniténcia, (Sdo Paulo: Paulinas, 1976), 75-76.

116 Cf. Walter Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento |, (Madrid: Cristandad, 1975), 340.

117 Vidal, Moral de Actitudes I, 595.

118 Cf. Moser, O pecado ainda existe? 75-76.

119 Cf. Farias, «O Sacramento da Peniténcia», 17-18.
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0 seu rosto — qual fantasma diante de mim. Ouvi uma voz que debilmente murmurava: pode um
homem ser justo na presenca de Deus, ou um mortal ser puro diante do seu criador?” (Job 5,
17-18).

O pecado € visto como uma macula ou uma impureza que afeta 0 homem naquilo que
tem de mais intimo, o coracdo, e, consequentemente, é a fonte e a origem de todo o mal. O
pecado ndo é algo exterior ao homem, uma fatalidade cosmica ou outra grandeza, mas sim uma
grandeza interiorizada no homem, como uma mancha, uma sujidade & qual ninguém esta imune:
“Quem pode dizer: o meu coragdo esta puro, estou limpo de pecado?” (Pr 20, 9; cf. SI 14; 53;
Job 15, 1ss; cf. Mt 15, 19).

Os salmos passam da consideracdo do pecado para a atitude do pecador perante Deus.
O pecador é um ser carente de perdao e de redencdo. Mas para isso, ele deve antes de mais,
confessar, proclamar a misericordia divina, ou seja, que Deus, no seu imenso amor, esta sempre
disposto a perdoar a infidelidade, a traicdo do homem.

A confissdo exprime o reconhecimento da impossibilidade humana de se libertar da
deprimente realidade do pecado. S6 Deus pode realmente elimina-lo radicalmente da vida do
homem. Por isso o pecador implora do Senhor: “Tende piedade de mim, Senhor, segundo a
vossa grande misericérdia, segundo a vossa grande misericérdia, apagai de mim 0s meus
pecados. Lavai-me totalmente das minhas iniquidades, purificai os meus delitos. Reconheco,
na verdade, as minhas culpas, 0 meu pecado esta sempre diante de mim. Contra vos apenas €

que eu pequei (...)” (S151, 3-6).

No Antigo Testamento encontramos uma concec¢éo essencialmente religiosa de pecado,
uma vez que para Israel tudo estd configurado pela fé, e é a partir da fé que o povo Ié os

acontecimentos da sua histdria como histéria de salvacao.

Uma leitura atenta do Antigo Testamento, permite fazer algumas observacdes sobre a
concec¢do do pecado. Em primeiro lugar, o pecado é uma realidade perante Deus. Colocado no
contexto da alianca que vai além do cumprimento dum conjunto de leis, o pecado € um
rompimento voluntario deste vinculo de amor e de fidelidade. Pode-se dizer que é uma deciséo
da parte do homem de recusar a salvacéo oferecida por Deus. O pecado define-se em relacéo a
gratuidade de Deus, como uma decisdo livre do ser humano que recusa e se opde a salvacao

oferecida por Deus.*?°

120 Cf. Flecha, Teologia Moral Fundamental, 315.
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Por outro lado, alguns relatos parecem testemunhar a existéncia em Israel, até o século
VII antes de Cristo, duma conce¢do do pecado centrada excessivamente numa culpa objetiva,
de tipo mégico ou ritual. Temos os seguintes exemplos: o voto feito por Saul e a sua violacéo
pelo seu filho Jonatas (1Sm 14, 24-26); ou o recenseamento ordenado por David que
desencadeou males sobre a sua casa e sobre o seu povo (2Sm 24). Esta automaticidade esta

intimamente ligada a ideia da retribuicédo intra-terrena.

Com os profetas da-se um salto qualitativo na concec¢do do pecado. O profetismo em
Israel faz um cruzamento entre a dimenséo vertical e a dimensdo horizontal do homem, tanto
no que se refere a graca como ao pecado. O profeta € 0 homem que vive uma divisao interna,
ao perceber a justica de Deus a0 mesmo tempo que experimenta a injustica ao seu redor.*?! «Eu
quero misericordia e ndo sacrificios, o conhecimento de Deus mais que os holocaustos» (Os
6,6).

A universalidade do pecado ja era uma realidade em Israel. O pecado ndo é exclusivo
de Israel, também se encontra noutros povos como nos recorda o profeta Amos (Am 1,3-2,3).
Amds antecipa as reflexGes paulinas sobre a existéncia duma consciéncia nos gentios, bem
como as atuais perguntas sobre a relacdo entre a ética e a experiéncia religiosa. Apesar do
pecado do homem, encontramos no Antigo Testamento um verdadeiro anincio da misericordia
de Deus, que aguarda pacientemente a conversdo dos pecadores; «ainda que 0s vossos pecados

sejam vermelhos como a purpura ficardo brancos como a neve» (Is 1,18).

2.3.2 Pecado no Novo Testamento

No Novo Testamento, o conceito de pecado esta intimamente ligado a missao de Cristo.
Jodo Batista enquanto precursor dessa missdo, quase que inaugura 0 Novo Testamento,
pregando no deserto, um Batismo de peniténcia para a remissdo dos pecados. Assim o pecado
é entendido a luz da redencdo trazida por Cristo. O proprio nome “Jesus”, esta associado a sua
missao: «Lhe poras 0 nome de Jesus, porque salvara o povo do seu pecado» (Mt 1,21). No
entanto, o pecado ndo € o tema central. O tema central é a salvacdo trazida por Cristo, cujo

sangue foi derramado para a remissdo dos pecados. 1?2

121 Cf. Flecha, 316.
122 Cf. Jerome Murph O’Connor, «Pecado € Comunidad en el Nuevo Testamento», em El misterio del Pecado e
del Perdon, (Santander: Sal Terrae, 1972), 65.
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Para melhor compreendermos o conceito de pecado no Novo Testamento, a nossa
abordagem serd subdividida em quatro pontos: a terminologia, 0 pecado nos evangelhos
sindpticos, 0 pecado na concecdo paulina, e, por fim, o pecado na concecao joanina englobando

tanto o evangelho como as cartas.

2.3.2.1. Terminologia

A palavra mais frequente para designar «pecado», tanto nos evangelhos sindpticos como
nos escritos apostolicos, é hamartia. Este termo designa «pecado» do homem em relagdo a
Deus. Uma das particularidades no uso deste termo, € que nos sinopticos normalmente aparece
no plural referindo-se as faltas cometidas contra a lei e contra os irmdos, enquanto que, nos
escritos Paulinos, o termo aparece no singular, referindo-se a tragica situagdo de pecado no qual
o0 mundo se encontra ao distanciar-se de Deus; e nos escritos Joaninos refere-se a acdo de Jesus

que vem ao mundo e eleva os seus pecados, como cordeiro de Deus (Jo 1,29; 1 Jo 3,5).1%

O termo «adikia», que significa injustica, é também frequente. Refere-se as relacfes
injustas entre os homens. O termo «parabasis», que é frequente na traducdo dos LXX como
«transgressdo» volta a aparecer no Novo Testamento, sobretudo nos escritos apostolicos
fazendo alusdo a recusa da alianga (Hb 9,15) e da lei (Rm 2, 23ss; Tg 2, 9-11).

2.3.2.2. Pecado nos Evangelhos Sinépticos

Para compreendermos o novo sentido que o pecado ganhou nos evangelhos sindpticos
é fundamental uma andlise atenciosa da atitude de Jesus perante os pecadores. Os evangelhos
sindpticos apresentam-nos Jesus entre os pecadores. Ele come com publicanos e pecadores (Mc
2,16); Ele veio como médico para curar 0s que se encontravam enfermos (Mc 2,17); Ele acolhe
pecadores e hospeda-se em suas casas (Lc 19,1-9). Jesus oferecia perddo dos pecados aos
enfermos (Mt 9,2; Mc 2,5; Lc 5,20) e reivindica solenemente o poder de perdoar os pecados
(Mt 9,6; Mc 2,10; Lc 5,24). Nas parabolas da misericordia que encontramos, o evangelista faz

questdo de sublinhar a alegria e 0 gozo do encontro do pecador com o redentor Cristo.

a) Um novo conceito de pecado
Os encontros de Jesus com os pecadores revelam um novo conceito de pecado.'?* Jesus

n&do veio abolir a lei, mas leva-la a sua plena realizacéo, isto é, revelar o seu sentido ultimo e a

123 Cf. Flecha, Teologia Moral Fundamental, 317.
124 Cf. Rudolf Schnackenburg, EI mensage moral del Nuevo Testamento | (Barcelona: Herder, 1989), 85.
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sua radicalidade. Na linha dos profetas, Jesus veio revelar a intima conexao entre a sinceridade

das atitudes morais e o verdadeiro espirito religioso.

Os mandamentos podem-se resumir no seguinte: «sede perfeitos como é perfeito 0 vosso
Pai do céu» (Mt 5,48) ou «sede misericordiosos, como 0 vosso Pai é misericordioso» (Lc 6,36).
Jesus faz um grande esforco para purificar a consciéncia de pecado da sua aderéncia ao rito,
razdo principal da sua discussao com os fariseus, colocando a pureza ou impureza ndo nas coisas
que vém de fora, mas no corac¢do do homem (Mc 7,21-23). Os sindpticos reduzem a nova lei de
Cristo ao amor ao préximo, em estreita vinculagdo com o amor a Deus. O critério de
discernimento ético e do pecado, passa pelo acolhimento ou rejei¢do dos pobres (Mt 25, 31-

46), ideia que ja vinha da tradicéo profética.'?®

b) Pecado como falta de atencédo em relagdo a presenca de Deus, revelado em Cristo

O pecado nem sempre é apresentado como um comportamento repreensivel nos
discursos e nas pardbolas de Jesus. Esta associado a um comportamento muitas vezes com
aparéncia de bem, que, no entanto, encobre a presenca de Deus. O pecado esta na recusa do
Reino de Deus.'?® “Comprei um pedago de terra e preciso ir vé-lo; comprei cinco juntas de bois
preciso ir experimenta-las; casei-me e nao posso ir” (Lc 14, 18-20). Essas atitudes, ainda que
aparentemente boas em si, mostram a indisponibilidade em acolher o reino de Deus que se da
gratuitamente a todos. O mal esta no fechamento a possibilidade de irrupcéo do divino. Também
a parabola do juizo final faz uma aluséo a esté falta de vigilancia «quando foi que te vimos com

fome ou com sede» (Mt 25).%7

c¢) Pecado como recusa da vocagéo do homem em Cristo

Tomando como ponto de partida a parabola do Pai misericordioso (Lc 15,11-32), o
pecado estd em ndo viver a condicao filial. O filho mais novo, quebra essa relacéo e vai para
longe, enquanto o filho mais velho, sem nunca ter saido de casa, vivia como um escravo. No
momento decisivo, ele revela ter estado mais longe que o filho prodigo. A condigdo filial
consiste em partilhar os bens e a vida. O filho vive na economia do dom e ndo do direito. Neste
caso 0 pecado estd na rutura dessa comunh&o de bens e de vida com o Pai, em reivindicar a

independéncia, em separar aquilo que é inseparavel. Em ultima analise, o pecado esta na

125 Cf. Flecha, Teologia Moral Fundamental, 318.
126 Cf. Moser, O pecado ainda existe? 78-82.
127 Cf. Jean-Claude Sagne, Péché, Culpabilité, Pénitence, (Paris: Cerf, 1971).
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substituicdo da alianca por um compromisso regulado pelo direito. Muitos fariseus ndo foram
capazes de dar esse passo decisivo. Demasiado seguros dos privilégios e da sua observancia da
Lei, recusaram a salvacéo gratuita de Deus (Mc 8,38).128

Em Jesus hd um salto qualitativo na compreensdo do pecado. Nao se trata de uma
simples desobediéncia, € mais profundo, é aquilo que estd na origem da desobediéncia, isto é,

0 pecado esta na recusa do mistério do Reino.

2.3.2.3 Pecado na concecédo paulina

Paulo aborda o tema do pecado a luz da grande novidade da reconciliacdo operada por
Jesus Cristo. «Tal como por um s6 homem entrou o pecado no mundo, e pelo pecado a morte,
também por meio de um s0, Jesus Cristo, veio para todos os homens a justificacdo que da vida»
(Rm 5,12,18). O pecado em Paulo € uma experiéncia religiosa pessoal. Paulo faz um caminho,
que passou pela seguranga de fariseu “irrepreensivel diante da Lei” (F1 3,6), para uma confissdo
de que ele é o primeiro entre os pecadores (1Tm 1,15). Uma andlise cuidada dos escritos
paulinos da-nos algumas pistas para a compreensao da nocdo do pecado e o seu alcance no

cristianismo.12°

a) O pecado no mundo

Paulo fala da condicéo de pecado em que vive toda a humanidade (Rm 1-3). O pecado
é uma forca maléfica que reside no coracdo do homem e revela a sua forca diante da lei. Esse
poder misterioso condiciona a acdo do homem e divide-se entre o bem que ele almeja praticar
e 0 mal que ele abomina: «se faco o que nédo quero, ndo sou eu que o faz, mas o pecado que esta
em mim” (Rm 7,20). Sendo uma condi¢do da humanidade, o pecado assume em Paulo uma
dimensdo universal, «tanto judeus como gregos estavam todos sob 0 dominio do pecado» (Rm
3,10).1%0

b) Personificacéo do pecado

O pecado aparece em algumas passagens como uma realidade personalizada (2Cor 4,4).

Esse pecado escraviza os homens (Rm3,9; Gl 3,22), exercendo uma tirania de tal ordem que s6

128 Cf, Moser, O pecado ainda existe? 80.

129 Cf. Moser, O pecado ainda existe? 78-82; Henri Rondet, Notes sur la theologie du péché, (Paris: Cerf, 1957),
38-45.

130 Cf. Flecha, Teologia Moral Fundamental, 319.
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Cristo nos pode libertar (Rm 6,20-23). Toma parte dos membros do homem, e faz dele seu
instrumento (Rm 7,14), de modo que o pecado conduz ao pecado (1Cor 2,14), a incredulidade
e a cegueira do Espirito (2 Cor 4,4).

c) Pecado como momento possivel na antropologia crista

A vida dos crentes divide-se em: “antes” e “agora”. O “antes” corresponde a condigdo
carnal onde reinava o pecado, onde o homem se encontrava sob o dominio da lei. No “agora”
da vida de fé, o cristdo € uma nova criatura. Porém, vive num mundo onde opera a forca da
salvacdo e a forca do pecado. Nesse sentido ha que lutar contra o pecado. A luta pelo bem esta

na raiz das exortagdes parenéticas paulinas, onde o “indicativo” precede o “imperativo”. 13!

Paulo acentua a consequéncia do pecado, para realgar a redengdo que Cristo alcangou
para n6s, mediante a sua morte e ressurreicao. «Cristo entregou-se a si mesmo pelos nossos
pecados» (Gl 1,4). Em Cristo, Deus reconciliou 0 mundo consigo, «Aquele que nao havia
conhecido o pecado, Deus o fez pecado por nds, para que nos tornassemos nele justica de Deus»
(2Cor 5,21). O Cristdo € um renascido, ressuscitado que ndo deve voltar a morte. O indicativo
da nova vida exige o imperativo da exortagdo e do compromisso moral.’3? Partindo dessa
concecao moral, o pecado é tudo, que no ser humano se opde, contradiz ou recusa a graca, a
Graga é Cristo. E a recusa de Deus Pai, que se revela em Cristo, é a recusa do amor Espirito

Santo.

2.3.2.4 Pecado na concecdo joanina

O pecado assume um lugar consideravel na teologia joanina. No Evangelho, é
apresentado como realidade historica, sempre no singular, como drama daqueles que recusam
a acreditar em Cristo, enquanto nas cartas aparece na vida dos cristdos!®3. S&o Jodo apresenta
Cristo como Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo. Porém, encontramos uma
particularidade no Evangelho de S. Jodo, uma vez que logo no primeiro encontro do

ressuscitado com os discipulos, Ele confiou-lhes o poder de perdoar os pecados (Jo 20,23).

181 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 598.

132 Cf. Lorenzo Alvarez Verdes, El imperativo cristiano en San Paplo, La tensién indicativo-imperativo em Rom
6, (\Valencia, 1980), 214-19.

133 Cf. Noel Lazure, Les valeurs morales de la theologie johannique, (Paris: cerf, 1965), 285.
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a) Pecado como forga diabdlica

Na teologia joanina 0 mundo aparece marcado pelo pecado, submetido ao império do
mal, e Jesus aparece numa luta constante contra as forgcas deste mundo. O grande drama do
pecado e da redencao, é apresentado como um conflito entre a luz e as trevas, entre a morte e a
vida. «O que comete pecado € o diabo» (Jo 3,8). O pecado reveste-se de um carater de poténcia
que domina o homem, forga essa de origem satanica. Essa forca maligna escraviza 0 homem
(Jo 8, 34), tornando-o escravo de si mesmo e escravo do Diabo. S6 Deus pode libertar o homem

da opresséo e da situagdo de morte.!3

b) Pecado como falta de fé e iniquidade

Para Jodo, a vinda de Jesus coloca 0 mundo numa situacdo de crise, isto €, de
julgamento. “Quem nele acredita serd salvo, mas quem nao cré ja estd condenado” (Jo 3,19). O
pecado é essencialmente a falta de fé em Jesus Cristo (Jo 16,9), o pecado do mundo € a
incredulidade (Jo 8,21). Jodo coloca a incredulidade na raiz de todos os pecados. A
incredulidade esteve na origem do 6dio que conduziu o processo da condenagdo de Jesus,
expressdo mais alta de recusa da luz, autossuficiéncia e poténcia satanica. O verbo que se fez
carne ¢ a nova lei, um novo caminho de graca e de verdade para o homem (Cf. Jo 1,17). “Veio
para o que era seu, mas os seus nao o receberam” (Jo 1,11). O pecado ¢ um atentado ao amor,

a verdade, e ao Reino de Deus, desse modo todo o pecado ¢ uma iniquidade.t®

c¢) Pecado como recusa da luz

“A luz brilhou nas trevas, mas as trevas ndo se consumiram pela luz” (Jo 1,5); Jodo
apresenta o pecado como recusa da luz. Essa recusa da luz € um ato voluntario, é uma escolha
maliciosa que desemboca na oposi¢ao sistematica ao Reino de Deus que com a vida de Cristo
entra num tempo escatoldgico. Essa recusa é motivada pela autossuficiéncia, fechamento em si
mesmo: “como podeis crer vos que recebeis a gloria, uns dos outros e ndo buscais a gloria de
Deus” (Jo 5,44). Os judeus por serem descendentes de Abrado e praticarem a justica, julgavam-

se ja salvos pelos seus proprios méritos, sem necessidade de outra salvagio (Jo 8,33-34).1%

134 Cf. Moser, O pecado ainda existe? 83-84;

135Cf. Ignace de La Potterie, El pecado es la iniquidad (1 Jo 3m4): La vida segln el Espiritu, (Salamanca: Siguime,
1967), 67-68.

136 Cf. Moser, O pecado ainda existe? 78-82;
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A teologia joanina, enquanto evidencia a for¢ca poderosa do pecado, também ressalta o
poder de Cristo. Ele ¢ “aquele que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29). Cristo veio tirar o pecado

do mundo, comunicando ao homem o Espirito Santo e assim da-Ihe forcas para pecar.**’

O Novo Testamento apresenta-nos uma moral cujo fundamento é o seguimento de
Cristo, que se concretiza na resposta do homem ao chamamento de Deus & Santidade. E neste
contexto que devemos compreender o pecado. Assim, partindo do horizonte que nos é
apresentado pelos evangelhos sindpticos, pelos escritos paulinos e joaninos, ndo é possivel
interpretar, de forma alguma, o conceito de pecado e culpa como transgresséo de uma lei, norma
ou regra, mas como opcao fundamental por tudo o que ndo é Deus. Em outras palavras, o pecado
ndo pode ser reduzido a atos isolados, pois, como bem ficou demonstrado, tem implicacfes

ontoldgicas muito sérias e profundas.

2.4. Pecado na perspetiva da moral renovada

De acordo com M. Vidal, '3 a reflexdo teoldgico-moral pds-conciliar pretendeu assumir
a riqueza simbdlica e conceitual da Sagrada Escritura e traduzi-la por caminhos culturais
proximos do homem de hoje, de mentalidade secular e de sensibilidade mais personalista e

socializante. Para isto:

a) Serviu-se da distin¢do (ndo separacao) entre o nivel “ético” (o contravalor humano) e o

nivel “religioso” (dimensao transcendente), existentes na realidade teoldgica do pecado.

b) Enfatizou a condicdo desumanizadora de todo pecado, pondo em relevo sobretudo, a
sua vertente interpessoal, social e estrutural, sem negar seu significado pessoal e até

individual;

c) Procurou produzir as categorias de opcdo fundamental, atitude e ato, para captar melhor
a complexidade da expressdo negativa da vida moral e, consequentemente, esclarecer

melhor a distin¢do dos pecados, em razdo da sua “gravidade” e de sua “mortalidade”;

187 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 600.
138 Marciano Vidal, A moral cristd no novo Catecismo, trad. Nancy B. de Faria, (Petrépolis: Vozes, 1994), 34-
35.
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d) Fazendo uma revisao critica das formulas teologicas e catequéticas, utilizadas em outras
épocas, prop6s novos simbolos e novos caminhos conceituais para expressar a dimensao

negativa da vida moral;

e) N&o esqueceu, por ultimo, de dialogar com os saberes antropoldgicos, sobretudo a
psicologia, para que a vivéncia da culpa ndo degenere em falsos sentimentos de
culpabilidade e ndo cause patologias e traumas daqueles de quem nem sempre se viu

livre a pastoral eclesial.

O Concilio Vaticano 1l situa o pecado na linha da concegdo biblica, o qual compreende
0 pecado na perspetiva do dialogo com Deus, que chama e ama incondicionalmente e da
resposta do homem a sua chamada. Deste modo, a nossa abordagem do pecado no contexto da
moral renovada, depois da reconsideragdo feita do mesmo conceito na Sagrada Escritura, vai

centrar no magistério da Igreja pds-conciliar.

Nesta abordagem vamos analisar o conceito de pecado nos documentos do magistério
da Igreja depois do concilio, nomeadamente: a exortacdo apostolica Reconciliatio et
Paenitentia, o novo Catecismo e a enciclica Veritatis Splendor. Esses documentos dao-nos uma

ideia bastante clara da orientacdo do Magistério pos-conciliar no campo da moral.

2.4.1 Pecado na Exortacédo Apostélica Reconciliacéo e Peniténcia (1984)

Este documento foi fruto do Sinodo sobre a Reconciliacdo e Peniténcia realizado em
outubro de 1983, que celebrava o décimo aniversario da implementacdo do novo Ritual.
Durante o sinodo, constatou-se que o Sacramento da Peniténcia estaria em crise, derivado da

tentativa da sua renovacéo.

Os nameros 31 e 32 do documento dao-nos algumas orientac6es sobre 0 Sacramento da
Reconciliagdo que ajudam a compreender o conceito de pecado que ai se presume. A primeira
convicgao é gque este Sacramento € para o cristdo, o caminho ordinario para obter o perdédo dos

pecados depois do batismo.

A segunda convicgéo, referindo-se a fungdo do Sacramento da Peniténcia, deixa claro o
seu carater judicial. Assim, 0 Sacramento exige um conhecimento do intimo do pecador para
poder julga-lo e absolvé-lo; isso implica da parte do penitente, uma acusacao sincera e completa

dos pecados.
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Uma terceira convicgdo, tem a ver com as partes que compdem o Sacramento da
Peniténcia. O mesmo n° 31, faz referéncia a importancia da retiddo e transparéncia da
consciéncia do penitente, que efetua através do exame de consciéncia. Ao penitente cabe a
acusacdo dos pecados que deve ser individual e ndo coletiva, uma vez que pecado € um ato
pessoal; em contrapartida, o confessor exerce o papel de juiz e médico. Este absolve em nome

de Deus Trindade, que € sempre o principal ofendido pelo pecado (RP 31).

A exortagdo comega a sua abordagem sobre o pecado, com a seguinte afirmacdo de Sé&o
Jodo: «se dissermos que ndo temos pecado, enganamo-nos a nos proprios e a verdade ndo estd
em noés. Se confessarmos 0s nossos pecados, Ele que é fiel e justo perdoar-nos-a os pecados»
(1Jo 1, 8 s.). O pecado esta intimamente ligado ao Sacramento da Reconciliacdo. O pecado é
também apresentando como parte do drama humano, em chave antropol6gica. Poréem, o acento
é colocado na redencdo de Deus misericordioso, que esta sempre pronto a perdoar. O n. 19 vai
ao encontro dessa ideia, afirmando que 0 “mystérium iniquitatis” (pecado) deve ser entendido
a partir do “musterium pietatis” (economia de salvac¢do): “nesta economia, o pecado ndo ¢

protagonista, muito menos vencedor.

Seguidamente, no n° 14 encontramos as tipologias de pecado. Partindo da imagem da
Torre de Babel, o pecado cristaliza-se na exclusdo de Deus, por oposicdo frontal ao seu
mandamento. Na tipologia do Eden, encontramos a esséncia mais intima e obscura do pecado:
a rutura com Deus e a desobediéncia a Sua lei, inscrita no coracdo do homem. O n° 15 insiste
ainda na questdo da desobediéncia. E no n° 17 faz-se a distincao entre pecado mortal e venial.
Nessa distingdo, ha alguns pecados, que em razdo da sua matéria, sdo intrinsecamente maus,

graves e mortais.

No n° 16, a Exortacdo apresenta uma novidade. Trata-se do “pecado estrutural”, que é
fruto da acumulacdo e concentracdo de muitos pecados pessoais. Os pecados estruturais sdo
pessoalissimos de quem suscita ou favorece a iniquidade ou a desfruta. Essa categoria de
pecado, é apresentado como consequéncia social do pecado pessoal, e que, embora tratando-se
duma acao da pessoa, repercute, com maior ou menor intensidade em todo o conjunto eclesial

e em toda a familia humana.
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2.4.2 Pecado no Catecismo da Igreja Catolica (1992)

Como é sabido, ndo é papel do Catecismo fazer uma teologia do pecado, o que
implicaria recolher todas as contribuicdes atuais sobre o pecado. O seu papel é, a data da sua

publicacdo recolher os principais contributos da etapa pos-conciliar.

O Catecismo faz um enquadramento do pecado a partir da misericordia de Deus (CEC
1846-1848), porém, fica a impressdo de que a funcdo mais decisiva da misericordia de Deus,
seja descobrir em nds, a existéncia de pecado: “acolher a misericordia de Deus exige da nossa
parte a confissdo das nossas faltas” (CEC 1847). O Catecismo dedica trés nimeros a definicdo
do pecado: o primeiro apresenta “o pecado ¢ uma falta contra a razdo, a verdade e a reta
consciéncia”. E uma falta contra o verdadeiro amor para com Deus e para com proximo, por
causa dum apego perverso a certos bens. Fere a natureza do homem e atenta contra a
solidariedade humana. Foi definido como «uma palavra, um ato ou um desejo contrario & lei
eterna»'® (n. 1849). No numero seguinte, o pecado aparece como uma ofensa a Deus, que
contrario 0 seu amor e afasta dele os nossos coragdes; nesse sentido, expressa como
desobediéncia e revolta contra Deus, que é diametralmente contrario a obediéncia de Jesus
(CEC 1950);

Esta definicdo coloca o acento na desobediéncia, ofensa e divida a Deus. Elementos
herdados de Trento. Segundo M. Vidal: ela ndo abarca toda a riqueza simbdlica e conceitual da
Sagrada Escritura. E ndo faz uma descricdo realista e concreta do que seja pecado:
desumanizacdo da histéria humana e, enquanto tal, oposicdo ao plano de salvacdo de Deus

manifestado em Cristo Jesus.'*°

O Catecismo além da definicdo, faz referéncia as listas de pecados que encontramos na
Sagrada Escritura (Gal 5,19-21; Rm 1, 28-32; 1 Co 6, 9-10; Ef 5, 3-5; Col 3,5-8; 1 Tm 1, 1,9-
10; 2 Tm 3,2-5); faz a distingdo dos pecados em funcdo da gravidade: pecado mortal e pecado
venial; segundo o objeto; segundo as virtudes as quais opdem, por excesso ou por defeito;
segundos os mandamentos que violam. Também podem ser agrupados: nos que se referem a
Deus, ao proximo e a si mesmo (CEC 1853). O mesmo faz uma exposi¢do sobre 0s vicios
(CEC1865), sobre os sete pecados capitais (CEC 1866) e sobre os cinco “pecados que bradam

ao céu”. Analisando estes nimeros, podemos aventurar a afirmar que o Catecismo apresenta

139 Santo Agostinho, Contra Faustum Manichaeum, 22, 27: CSEL 25, 621 (Pl 42, 418).
140 Cf. Vidal, A moral cristd no novo Catecismo, 37.
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um conceito de pecado, a partir duma moral fundamentada no formalismo escoléastico, e numa
orientacdo na linha da casuistica diversa das propostas do Concilio Vaticano II.

Apesar das insuficiéncias, o Catecismo apresenta algumas novidades: a primeira é a
afirmacéo de que a raiz do pecado esta no cora¢do do homem, em sua livre vontade. Isso em
certa medida, ameniza o acento colocado na desobediéncia, como se tratasse de algo externo ao
homem.'*! A segunda é a referéncia ao pecado estrutural (CEC 1869), feita na linha do conceito
biblico do “pecado do mundo” ¢ o teologimeno do pecado original. As consequéncias do
pecado original e de todos os pecados pessoais dos homens, conferem ao mundo no seu
conjunto, uma condicdo pecadora, que se pode chamar com a expressao de Séo Jodo: “pecado

do mundo” (Jo 1,29). Este conceito proporciona a moral, uma maior sensibilidade social.#?
2.4.3 Pecado na enciclica Veritatis Splendor (1993)

A carta enciclica Veritatis Splendor, publicada em 1993, tinha como objetivo: “tratar de
forma mais ampla e aprofundada, algumas questdes referentes aos préprios fundamentos da
Teologia Moral”, que segundo o Papa estariam a ser minados por algumas tendéncias atuais.
“O Papa aproveita a ocasido para apelar aos bispos a salvaguardarem a sa doutrina (...) com a
intencdo de precisar alguns aspetos doutrinais que se revelam decisivos para debelar aquela que
constitui, sem davida, uma verdadeira crise, que acarreta algumas dificuldades a vida moral dos

fiéis e a comunidade da Igreja, bem como a uma convivéncia social justa e solidaria” (VS 5).

A enciclica faz referéncia ao pecado no terceiro ponto do segundo capitulo, intitulado
“A opgao fundamental e os comportamentos concretos”. Esta relacionada com a distingdo entre
pecado mortal e venial, que em sintese é a repeticdo da doutrina ja apresentada na exortacao
apostolica sobre a Reconciliacdo e a Peniténcia. Sublinha que a doutrina sobre o pecado que
esta consignada neste documento, é “auténtica e verdadeira doutrina” porque esta de acordo
com a tradicdo da Igreja (VS 70). A exortagdo limita-se a confirmar a doutrina que veio do
Concilio de Trento, e que foi reforcada na exortacdo sobre a Reconciliacdo e Peniténcia e no
novo Catecismo da Igreja Catolica.

Segundo M. Vidal, a Veritatis Splendor aborda a questdo do pecado, a partir duma das

suas maiores preocupacles que € a opc¢do fundamental e a relacdo destas com o0s atos

141 Cf. Vidal, 37.
142 Cf. Vidal, 40.
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concretos”*3, No n. 69, o tom é de confronto com “alguns tedlogos que em consideragdo a
opcdo fundamental submeteram também a uma profunda revisédo a distingdo tradicional entre
pecados mortais e pecados veniais” (VS 69). A razdo dessa recusa é que as ditas teorias sdo
contrarias ao ensinamento biblico que concebe a opcdo fundamental como uma verdadeira e
propria opcgdo pela liberdade, e vincula profundamente esta opcéao aos atos particulares (VS 67).

O n. 66 da enciclica apresenta algumas caracteristicas de uma correta compreensao da
opcao fundamental, segundo as diretrizes da Sagrada Escritura, para contrapor certas concec¢oes
diversas e erroneas:

a) A “opc¢do fundamental de Israel” é baseada na moral da alianca que tem uma
“fisionomia de totalidade e profundidade”.

b) A ética de seguimento de Jesus supde uma "opc¢do radical e incondicional”, cuja
imagem se reflete nas parabolas do tesouro e da pérola e nas parabolas de exigéncia total.

) Sao Paulo recorda a “exaltacdo da liberdade humana” (em certa medida ligada a opcao
fundamental), embora temperada pela adverténcia: “desde que ndo sirva de pretexto para a
carne” (Gl 5, 13).144

O Concilio Vaticano Il, herdeiro dos movimentos de renovacdo teologica pré-
conciliares, colocou um fim na separacgéo historica da Teologia Moral com o resto da teologia.
Com algum esforgo, ofereceu critérios muito claros para uma profunda renovacdo da moral. O
contacto com o mistério de Cristo e a historia da salvacdo através da Sagrada Escritura, o dever
de expressar a grandeza da vocacdo dos fiéis em Cristo e a obrigacdo de dar frutos na caridade
para a vida do mundo (OT 16).

Esta orientacdo provocou uma corte com a casuistica dos manuais e impulsionou uma
nova abordagem centrada no Evangelho e na pessoa de Cristo. Desse modo, o fundamento
ultimo da moralidade, deixa de ser a lei e passa a ser a revelacdo, isto é, Deus que se comunica
gratuita e generosamente ao homem e espera da parte deste uma resposta e um acolhimento
total e incondicional. Esta nova abordagem, influéncia também a forma de entender o pecado.
De simples desobediéncia a uma norma ou lei externa, passa a ser concebido como rutura livre

e consciente, da parte do homem, das relagdes com Deus.

143 Marciano Vidal, «Opcién fundamental y conciencia moral en la enciclica Veritatis Splendor», Moralia 17
(1994): 5-30.
144 Cf. Vidal, 11.
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O voltar as fontes da revelacdo permitiu a recuperacéo do auténtico sentido religioso do
pecado, a dimens&o espiritual da moral cristd e a dimensdo comunitéaria da moral, pondo um

fim na moral de niveis.
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CAPITULO 111

CONCEPTUALIZA(;AO DO PECADO NUM MUNDO SECULARIZADO
3. Pecado na perspetiva de Marciano Vidal

No capitulo anterior analisamos a nocdo de pecado no Magistério conciliar e pos-
conciliar, e os esforgos de renovacéao da Teologia Moral levadas a cabo pelo Concilio Vaticano
I1. Agora vamos analisar o pecado num autor concreto. Para tal analise escolnemos M. Vidal,
gque como tedlogo moralista muito contribui para a renovacdo da Teologia Moral no poés-

concilio.

A revisdo teoldgica que teve o seu ponto alto no Concilio Vaticano I1, ndo foi alheio ao
tema do pecado. Pelo contrario, neste periodo floresceram muitas reflexdes a volta do tema, nos
seus varios aspetos. Surgiram, igualmente, muitas opinides acerca do sentido do pecado e 0
novo rumo que o tema tomaria numa moral renovada. A afirmacdo de que o homem havia
perdido o sentido do pecado’* revelou ser simplista. Perante a incapacidade de uma concegéo
sacralizada, responder aos anseios 0 homem secularizado, surge uma outra questdo que

desencadeou um longo debate: como falar de pecado num mundo secularizado?

E neste contexto que 0 nosso autor faz a sua proposta, que n&o se limitando ao tema do
pecado, comeca com uma a fundamentacdo da ética teoldgica baseada no paradigma de
“autonomia tedénoma”. Isso tem a ver com a aceitagdo duma ordem humana, que possuindo as
suas proprias leis, ndo exclui a possibilidade duma ordem divina, uma vez que é desta que tudo
deriva. Quanto a andlise da culpabilidade humana, M. Vidal valoriza de perto os contributos
das ciéncias humanas. Nesse sentido, cita de perto, autores como: Paul Ricoeur, que apresenta
uma dimensdo filoséfica da culpa; Bernard Haring, numa perspetiva teoldgico-pastoral; Louis
Monden e Carlos Castilla Del Pino, que apresentam uma perspetiva psicologica da

culpabilidade.

Para proporcionar um conhecimento mais aprofundado do pensamento do nosso autor,
comecaremos este capitulo com alguns aspetos da sua vida e obra. No segundo momento
analisaremos a sua fundamentacdo da ética teologica. Como ponto central, analisaremos o

tratamento que ele da tema do pecado no contexto dum mundo secularizado.

145 Cf. Pio XII, Mensagem ao congresso catequético de Boston, 26 de outubro de 1946: Ecclesia 66 (1946), 8.
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3.1 Aspetos da vida e obra do autor
a) Biografia®

Marciano Vidal Garcia nasceu a 14 de junho de 1937, em San Pedro de Trones (Leon,
Espanha). Estudou Humanidades no Colégio-Seminario de ElI Espino (Miranda de Ebro,
Burgos), entre 1949 e 1955. Ao terminar o noviciado, fez a sua profissdo religiosa na
Congregacdo do Santissimo Redentor, a 15 de agosto de 1956. Posteriormente, estudou
filosofia e teologia no Seminario Maior “San Alfonso”, em Laguna de Duero (Valladolid),

onde foi ordenado sacerdote, a 9 de setembro de 1962.

Depois da ordenacdo presbiteral, seguiu 0 seu percurso académico na Universidade
Pontificia de Salamanca, onde obteve o grau de licenciado, em teologia, a 13 de julho de 1964,
especializou-se em Teologia Moral na Academia Alfonsiana de Roma (1965-1967), obtendo o
grau de Doutor em Teologia com especialidade em Moral. Entre 1968 e 1970 especializou-se
em Psicologia Clinica na Escola de Psicologia e Psico-técnica da Universidade Complutense
de Madrid.

M. Vidal exerceu a sua docéncia no Seminario Maior "San Alfonso™ (Laguna de Duero,
Valladolid), 1967/70, e na Pontificia Universidade de Salamanca (1968 — 1974). Orientou
também varios cursos na Academia Alfonsiana de Roma (1988/89; 1991/92; 1993/94; 1995/96;
1999/2000); contudo, passou a maior parte da sua vida em Madrid, onde foi Professor
Ordinario na Pontificia Universidade de Comillas, de 1971 a 2005. Também foi diretor do
Instituto Universitario de Matriménio e Familia, e professor no Instituto de Pastoral
(Universidade P. de Salamanca em Madrid), entre 1971 e 1990, com algumas interrupcdes.

Esteve ainda na vanguarda da criacdo do Instituto Superior de Ciéncias Morais
(Madrid), onde mantém-se como professor. Além da sua atividade docente ordinaria, ao longo
da sua vida, fez intervencdes em Vvarios congressos, semanas e jornadas na area de Teologia

Moral e deu cursos extraordinarios em varios paises, em trés continentes.

146 Cf. Marciano Vidal, «Una biografia personal entrelazada com la Teologia moral postconciliar», em La ética
cristiana hoy: horizontes de sentido, dirs. Miguel Rubio, Vicente Garcia e Vicente G. Mier (Madrid: Perpetuo
Socorro/ISCM, 2003), 35-51.
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b) Obra teolégica

M. Vidal possui uma vasta producdo no campo da Teologia Moral, revelando um sério
compromisso desde muito cedo com a sua renovagdo, sempre dialogando com as novas
perspetivas que vao surgindo nas ciéncias humanas. Ao longo da sua producdo literaria, a
construcdo conceptual vai-se distanciando cada vez mais dos manuais latinos pré-conciliares
de Teologia Moral em contedos e em expansao. No total contabilizam-se sessenta e duas obras
de cunho pessoal, entre manuais e ensaios, e mais de quatro centenas de artigos escritos no

campo da Teologia Moral, sem referir as suas participagdes em livros coletivos.'4’

Destacam-se das suas obras: “Moral del amor y de la sexualidad” (Salamanca 1971),
onde procura dar eco a «revolugdo sexual» no plano cientifico e cultural no seio da reflexdo
Teologica; “Como hablar del pecado hoy” (Madrid 1975); “El novo rostro de la moral”
(Madrid 1976); “El diciernimiento ético” (Madrid 1980); “Para conocer la ética cristiana”
(Estella, 1989); “Nueva moral fundamental, el hogar teolégico de la Etica” (Bilbao, 2000);
“Moral de opcion fundamental e de actitudes” (Madrid, 1995); “Dios Misericordioso y
Conciencia Moral” (Madrid, 2000); “Psicologia do Sentido Moral (Aparecida 2008).148

A sua obra fundamental ¢ “Moral de Actitudes”, que constitui um auténtico Manual de
Etica Teoldgica pds-conciliar, em quatro volumes (Moral Fundamental; Moral Pessoal: Etica
de la Persona y Bioética Teologica, e Moral del amor y de la sexualidad; Moral Social) que
conheceu varias reedi¢cdes. A “Moral de Atitudes” recolhe as mais valiosas contribuicdes da
tradicdo teoldgica. Nas suas obras, 0 nosso autor com os saberes antropoldgicos do momento,
e propbe um projeto para a realizacdo da pessoa visando a constru¢do dum mundo mais justo e
solidario. Este Manual retne todos os contributos das tradi¢cdes europeias e anglo-saxonicas e,
conhecendo essas tradi¢des, apresenta uma tradi¢do hispanica que entrelaca valiosos elementos
dos reformadores da Espanha contemporanea e as éticas latino-americanas de libertagdo.'4°

3.2 Fundamentacdo da ética teologica

“O Concilio Vaticano II proporcionou uma mudanca de paradigma em Teologia Moral”

(cf. OT,16; GS). Assistiu-se, com ele, a uma conversdo do entranhamento juridico no qual a

147 Cf. Vidal, «Una biografia personal entrelazada com la Teologia moral postconciliar», 50-52.

148 Cf. Vidal, 63-72

149 Cf. Vicente Gomez Mier, La refundacion de la moral catolica, El cambio de matriz disciplinar después del
Concilio Vaticano Il, (Estella: Verbo Divino,1995), 265.
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moral havia persistido durante muitos séculos, e um regresso a casa comum dum saber
propriamente teoldgico”.*®® Neste contexto, o esforco de muitos tedlogos foi no sentido de

reformular a ética crista, desenvolvendo virtualidades existentes nos textos conciliares.

Depois do concilio, a fundamentacdo da ética teoldgica foi um tema muito debatido
entre os moralistas. Na tentativa de p6r de lado a moral casuistica, tornava-se urgente uma nova
abordagem que fosse capaz de responder aos desafios da modernidade. Essa nova abordagem
era também uma exigéncia interna do proprio saber teol6gico-moral. Desse modo, surgiu uma
grande discussdo em volta do paradigma teoldgico-moral a utilizar para justificar e desenvolver

a moral crista.

M. Vidal, ordena as diversas propostas de fundamentacéo da ética teoldgica em dois
grupos'®: no primeiro apresenta os modelos que insistem nos fatores religiosos,'®? isto &,
procuram uma fundamentagio teoldgico-moral na dogmatica,*>® no segundo, os modelos que
procuram uma fundamentacdo na estrutura normativa da racionalidade ética. Neste grupo
destacam-se a “ética da fé¢” e a “autonomia tednoma”. Estes modelos ilustram duas formas de
compreender e de expor a influéncia da fé na ética dos cristdos. Para o primeiro, a fé € fonte de
uma ética especifica, que deve ser entendida e vivida como uma ética propria da fé'**. Para o
segundo, a fé € o contexto ou 0 &mbito de referéncia para uma ética, que tem que ser, a0 mesmo

tempo, ética da racionalidade auténoma.

150 Cf. Marciano Vidal, «Por qué he escrito una “Nueva” Moral fundamental», Moralia 23 (2000), 513-526.

151 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 242-259.

152 Esse grupo inclui no campo catélico: a fundamentac&o da ética crista na cristificacdo ontoldgica e sacramental
(Domenico Capone); a fundamentacdo no personalismo cristdo (Bernhard Héaring). No campo protestante:
fundamentacdo na incondicionalidade do imperativo ético religioso (P. Tillich); fundamentacdo na interpelacéo de
Deus em Cristo (Karl Barth); Vidal, Moral de Actitudes, 243-248.

153 Deste modelo destacam duas variantes: uma que insiste na unido da moral com a dogmatica (Josef Fuchs) e
outra que reivindica um estatuto teolégico para a moral. Cf. Vidal, Moral de Actitudes,243-248.

154 A “ética da f&” teve acolhimento junto de autores como: B. Stdckle, H. Schiirmann, J. Ratzinger, U. von
Balthasar, K. Hilpert, J. Piegsa. Para estes a fé constitui um ambito suficientemente valido em si mesmo, ainda
que deva construir pontes de conexdo com a realidade e os saberes autonomos. Cf. Vidal, Nueva Moral
Fundamental, 546.
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A primeira postura, ao sublinhar mais o papel da fé, entende a moral cristd como “ética
da fé”.1% A segunda, sublinhando mais o aspeto substantivo da moral, compreende a ética crista

como uma ética da “autonomia teénoma”.1°®

3.2.1 Op¢iao pela “autonomia teonoma em chave de libertacio”

Depois de analisar os varios modelos de fundamentacdo da ética teologica, tendo em
conta os desafios duma sociedade secular, M. Vidal opta pelo modelo de “autonomia teénoma
em chave de libertagdo”, que alega ser a tentativa mais séria na fundamentacdo da ética

teoldgica.t®

O modelo de “autonomia tebnoma™ consiste na aceitacdo da autonomia da razio ética
como pressuposto imprescindivel, procurando ao mesmo tempo justificar uma estrutura
tebnoma da ética que nao impede a autonomia moral, mas que a apoia e favorece. Isso tem a
ver com a aceitagdo duma ordem humana, que possuindo as suas proprias leis, ndo exclui a
possibilidade duma ordem divina, uma vez que é desta que tudo deriva. E Deus, enquanto
criador, que fundamenta a autonomia do homem, criado a sua imagem e semelhanca. De acordo
com os defensores'®® deste modelo, a razio ética cristd possui uma estrutura teénoma, e,
portanto, o discurso teoldgico-moral, deve desenvolver-se a partir da categoria critica de

«teonomiax.>®

A ética, sendo por necessidade, «autbnoma», pode ser ao mesmo tempo «teénoma, isto
é, aberta a transcendéncia. Admitir a abertura da ética a transcendéncia, ndo supde privar de
valor absoluto a pessoa. M. Vidal apoia-se em S8o Tomas, para afirmar que, para o crente, 0
homem esta orientado para Deus. Mas, ndo o esta, no sentido de meio, mas como um fim em
si. E Deus quem cria possibilidade para que a pessoa seja aquilo que ela é: um fim. A dialética,
escravo-amo € substituida pela dialética da amizade.®°

155 A “ética da fé” move-se preferentemente dentro da polaridade religiosa da moral cristd e procura justificar a
ética teoldgica no dinamismo proprio da fé. Mas nem por isso menospreza a racionalidade humana, pelo contrério
leva-a em conta como pressuposto onde se encarna a for¢a da fé. O cristdo é para esta ética o lugar adequado para
a fundamentacdo da moral do crente. Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 257.

156 Cf. Vidal, Nueva moral fundamental, 543.

157 Cf. Vidal, 543.

158 Este modelo é defendido por muitos moralistas catélicos e protestante. Os mais importantes foram: A. Auer, F.
Bdckle, J. Fuchs, Dietmar Mieth e B. Schuller. Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 255.

159 Cf. Vidal, Nueva moral fundamental, 561.

160 Cf. Vidal, 562.
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Neste dinamismo, a moral cristd com as suas propostas de valores, constitui hoje um
campo privilegiado, onde se podem realizar as convergéncias benéficas da “racionalidade” e da
“fé¢”, da atitude ética e da convicgao religiosa, do mundo secular e do universo religioso. Por
um lado, a “moral cristd” aceita e apoia a coeréncia da ética autenticamente humana;
constituindo ainda, uma adverténcia a ética puramente racional, para que esta ndo caia no
relativismo, no perigo de formalismo e na tentagdo do totalitarismo. Por outro, a “moral
racional” reconhece a possibilidade e a funcionalidade real da moral religiosa, exercendo ao
mesmo tempo, diante desta moral religiosa, um papel de adverténcia permanente dos perigos
de heteronomia, tendéncia a justificar reacionariamente a ordem estabelecida e o perigo de

excesso de rigorismo. Estas duas opgdes éticas convergem para uma unidade superior. 6!

«Considerando a semelhangca do homem com Deus, a “autonomia teénoma” pode
encontrar a sua fundamentacdo na lei natural».'®> Franz Bockle formula cuidadosamente a
hipbtese de organizar criticamente a moral cristd mediante o principio teoldgico sistematizador
da «teonomia». Para ele, a fundamentacdo «teGnoma» aparece como possivel e até necessaria,
a partir da compreensédo do homem como criatura. “Neste sentido, ¢ a sua autonomia que o
obriga a reconhecer que sé é verdadeiramente autbnomo, o homem que reconhece, que ndo
pode colocar-se como absoluto, nem enquanto individuo, nem enquanto sociedade. Um homem
que V& e respeita os seus limites”.’®® Quanto & estrutura tebnoma da razéo cristd, ela ndo é

voluntarista nominalista, mas sim de carater racional, isto é, baseada na autonomia da razao.

Dentro deste modelo, M. Vidal d& um passo importante ao propor para a reflexdo
teoldgico-moral a “autonomia tednoma em chave de libertagdo”.!®* Nesta perspetiva a

“autonomia tednoma” ¢ entendida e desenvolvida com os contributos da ética de libertagio.®

A ética de libertagdo faz uma reinterpretacdo do momento autbnomo da ética da
autonomia. Nesse confronto a ética de libertacdo critica o ideal da ilustracdo burguesa, bem
como as derivacdes negativas que esse ideal tem para o planeamento da ética teoldgica

ocidental. “A ética de libertacdo propde uma viragem e uma mudanca de interlocutor. Essa

161 Cf. Vidal, 563.

162 Josef Fuchs, Le droit naturel. Essai theologique, (Tournai, 1960), 65-67.

163 Franz Bockle, «La Morale Fondamentale», Recherches de Science Religieuse 59 (1971) 340-341. Citado por:
M. Vidal, Nueva Moral Fundamental, 545.

164 Cf. Vidal, Moral de atitudes I, 277.

165 A ética de libertacéo € o resultado de estudos sobre a teologia moral no interior da teologia da libertagdo. Trata-
se de um discurso teoldgico-moral sobre as implicagdes éticas da préaxis libertadora dos cristdos. Cf. Vidal, Moral
de atitudes I, 275.
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decisdo orientara a reflexao teologico-moral para novas areas geograficas (o terceiro mundo) e

para zonas humanas de preferéncia cristd (marginalizados e oprimidos) *.1%

Essa opcdo baseia-se também na necessidade de descentralizar o discurso teoldgico-
moral a partir da perspetiva do pobre. A partir dos pobres, a mensagem de Jesus aparece como
boa noticia. A perspetiva dos pobres permite-nos resgatar a imagem de Deus, como Deus de
vida, de Jesus, como libertador, do Espirito, como principio de liberdade e da Igreja, como povo

de Deus.

M. Vidal termina a sua reflexdo ressaltando a possibilidade e até a necessidade de
integrar o modelo de ética da autonomia tebnoma com o modelo de ética da libertacdo.
Autonomia e libertacdo sao dois polos ineludiveis do discurso teolégico-moral. A autonomia é
a estrutura do humano e o suposto imprescindivel da ética. A libertacdo é o horizonte ético-
religioso da existéncia cristd. Essas duas categorias encaixam dentro da unidade estrutural e

funcional do modelo de moral denominado “Autonomia teénoma em chave de libertacdo”.*%’

E dentro do contexto acima descrito, de revisio da Teologia Moral, e de uma nova base
de fundamento para a ética, que o autor faz a sua reflexdo sobre o pecado. Na sua obra “COmo
hablar del pecado hoy”, M. Vidal faz referéncia a um conjunto de questdes que requereriam
resposta imediata: tem sentido continuar a falar de pecado? Como se poderia formular e
vivenciar hoje a realidade do pecado?'®® Essas questdes revelam a necessidade de uma nova
abordagem sobre o sentido da culpabilidade ético-religiosa dentro da Teologia e da pastoral.
Assim sendo, a abordagem do nosso autor ird nesse sentido. Sem esquecer as varias perspetivas

a partir do qual é possivel abordar o tema do pecado, o nosso foco sera a perspetiva moral.

O nosso objetivo, doravante, é analisar o contributo de M. Vidal para a compreensao e
a vivéncia do pecado, no contexto da moral renovada. A nossa abordagem tera o esquema
seguinte: dedicaremos no primeiro ponto aos aspetos antropoldgicos da culpabilidade humana;
analisaremos a estrutura e a coeréncia da culpabilidade ético-religiosa; no segundo tentaremos

uma conceptualizacdo teoldgica do pecado num mundo secularizado.

166 Vidal, 278.
167 Cf. Vidal, 284.
168 Cf. Marciano Vidal, Cémo Hablar del pecado hoy, 13.
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3.3. Pressupostos socio-antropoldgicos para uma pastoral do pecado

Cada época especifica, desafia a Igreja a refletir de novo sobre a mensagem de Cristo.
Tendo em conta as sucessivas mudancas na sociedade e no homem, é importante, ao falar do
pecado, considerar ndo sé o conteddo da fé, mas também os tracos caracteristicos do homem

ao qual a Igreja pretende dirigir-se.'%°

3.3.1 Um mundo configurado pela ciéncia e um homem secularizado

Durante muito tempo o homem viu a natureza como dom de Deus e comportou-se
como servidor da natureza e também ele sujeito as ordens de Deus criador. Hoje, pelo contrario,
temos uma visdo distinta do mundo. Todos os problemas séo levantados a partir do homem e
em funcdo do mesmo. As catastrofes naturais, ja ndo sdo consideradas castigos de Deus, sdo

meros fendmenos naturais, cientificamente explicaveis.

Os problemas que véo surgindo sdo encarados como estimulo, para seguir adiante no
estudo da realidade, com a esperanca de chegar um dia a conhecé-la e a domina-la plenamente.
O homem de hoje sente-se criador e responsavel da marcha do mundo e da histéria. A vida
humana e a sua atividade s&o encaradas como uma descoberta constante de novos horizontes,
uma autorrealizacdo e ndo um simples cumprimento de leis pré-estabelecidas por um ser

superior.1®

Verifica-se também uma tendéncia em medir a bondade ou a maldade do
comportamento humano, pela sua eficacia ou ineficécia histdrica, e ndo necessariamente, pelo

seu ajuste ou desajuste em relacdo a uma lei moral ou uma determinada virtude.

E a este homem que a Igreja pretende dirigir-se. Esse trabalho, passa por ajudéa-lo a
descobrir a Deus no seu horizonte, ao seu lado, ndo como um adversario, mas como alguém
gue o aceita, que o impulsiona a agir, que é superior e senhor da historia, e que deseja a
colaboragcdo humana. A partir desse pressuposto, ja se pode falar de pecado, com um enfoque
antropoldgico e personalista, como algo que afeta o ser humano, uma vez que contradiz a sua

vocagdo historica. 1sso exige um esforgo na descoberta da dimensdo existencial do homem e

169 Neste ponto, como dissemos na introducdo, seguimos de perto a analise de Anténio Peteiro. Cf. Peteiro, Pecado
y hombre actual, 283-302.
170 Cf. Peteiro, Pecado y hombre actual, 283.
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uma insisténcia na apresentacdo da espiritualidade e da religiosidade, como dimensdes

constitutivas da pessoa humana, e por isso, negligencié-las é ser infiel ao préprio homem.

3.3.2 Um mundo dessacralizado e um homem secular

De acordo como Harvey Cox, de um mundo totalmente divinizado, onde a religido tinha
a Ultima palavra em varios campos do saber, passamos para um mundo dessacralizado, dirigido
e dominado pelo homem no horizonte da sua racionalidade.!”* A redescoberta feita, de que o
mundo foi entregue nas suas maos, é algo positivo e corresponde a viséo biblica do mundo e do
homem (SI 8, 4). A seculariza¢do tem um papel importante na purificacdo da fé e da religido.
Porém, muitas vezes, é confundida com secularismo, quando colocam em oposi¢do Deus e 0
homem, como se o crescimento deste, fosse consequéncia do desaparecimento de Deus, como
se a maturidade do homem, levasse consigo a aposentacdo de Deus, como algo indtil e até

prejudicial .1

Estamos perante um homem que reivindica a liberdade plena, e deseja inventar-se a si
mesmo, com crescente desconfianca das superestruturas e de tudo o que prejudica ou
condiciona a sua autonomia e independéncia total. Ha4 também, uma certa tentacdo da
autorreferencialidade, aliado a indiferenca a tudo o que se apresenta como estranho ao seu
mundo, isto é, a tudo 0 que ndo encaixa na escala dos valores do presente. Nesse sentido a
religido/cristianismo é visto como suspeitoso, devido a sua referéncia constitutiva ao passado e

a transcendéncia.l’®

Perante tal conjuntura, a mensagem cristd deve aparecer como afirmacéo e garantia de
tudo o que ¢ autenticamente humano. Como afirma a GS 1; “nada existe de verdadeiramente
humano que ndo encontre eco no coragao de Cristo”. Do mesmo modo, a moral crista, por sua
vez, deve aparecer como moral deste mundo e para este mundo; uma moral realista que
salvaguarda os valores deste mundo e estd ao seu servi¢o, sem correr o0 risco de cair no

imanentismo, pois o objetivo € conduzir os homens a uma relacdo de amizade com Deus.

Neste dinamismo, o pecado deve ser apresentado como algo concreto, presente em nés
e na nossa existéncia, oposto a dignidade do homem e a liberdade e a toda existéncia

autenticamente humana. Por isso, a reflexdo sobre o tema, deve ter em conta “este mundo” e a

111 Cf. Harvey Cox, La ciudad secular, (Barcelona: Peninsula, 1968), 23.
172 Cf. Harvey Cox, La ciudad secular 24.
173 Cf. Peteiro, Pecado y hombre actual, 290.
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vocacao terrestre do homem. Situado neste contexto vital, esta reflexdo ndo deve hesitar em
denunciar as mais diversas manifestacbes do pecado, e mostrar as suas consequéncias

perniciosas para o presente e para o futuro dos homens.!™

3.3.3 Um homem cético e critico perante a Igreja e a religido

Apesar dos esforcos da Gaudium et Spes, a Igreja costuma aparecer, ainda hoje como
uma instituicdo estranha a sociedade atual, desconectada da vida real e dos problemas concretos
dos homens. E notavel que alguns sectores como o trabalho, a industria, a politica, a ciéncia, a
arte e a filosofia olham para a Igreja com algum receio e preferem muitas vezes prescindir dela.
Ela é vista por muitos, como um outro mundo, de um passado definitivamente superado. Mesmo
entre 0s crentes, persiste uma marcada desconfianca em relacdo a Igreja, as suas leis, a sua

autoridade e a atitude global perante o0 mundo e a vida.l”

Infelizmente poucos conseguem fazer uma sintese entre a sua vida diaria e a fé crista,
entre a Igreja e 0 mundo. Dessa desconfianga segue normalmente o abandono da religido e da
fé cristd. Em vez duma atitude de desconfianca e de autodefesa perante 0 mundo atual, a Igreja
deverd esforcar-se por aparecer como companheira de viagem da humanidade, comprometida
e solidarizada com ela, sensivel a todos os seus problemas. Sera a companheira que se esforca,
a cada instante, por compreender os homens e por prestar-lhes o precioso servico de interpretar
em cada conjuntura historica a vontade concreta de Deus, Senhor da historia, e exercendo esse
profetismo na linguagem propria dos homens. Na apresentacdo da mensagem crista é pertinente

evitar argumentos de autoridade e de tradico, e apostar no testemunho.’

3.3.4. Um mundo pluralista, ¢ um homem “cidadao do mundo”

O mundo atual apresenta-se perante a Igreja como um mundo dindmico, pluriforme,
onde as velhas estruturas foram perdendo a sua relevancia. Um mundo onde todas as ideologias

tém lugar, e nela coexistem as mais distintas concec¢des de vida.

A mobilidade e a intercomunicacdo fazem do homem atual um perfeito cidaddo do
mundo. Hoje é possivel conhecer a vida da maior parte da humanidade, compartilhar os seus

problemas, as suas preocupagdes e interesses. Como consequéncia, daquilo que chamamos

174 Cf. Peteiro, 291.
175 Cf. Peteiro, 294.
176 Cf. Peteiro, 294-95.
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globalizagdo, ou “pensamento inclusivo”, que ¢ uma concegao social e corporativa da vida.
Hoje, mais do que nunca, os homens sentem uma necessidade de se associarem e de viver

solidariamente.t”’

A globalizacdo ndo deixou de se repercutir também a nivel religioso. Com aspetos
positivos e negativos. O pluralismo é enriquecedor, na medida em que oferece diferentes modos
de ver a realidade, de situar-se e atuar perante essa realidade. Nesse mundo a religido disputa o
seu lugar com qualquer outra concegdo da vida. Por um lado, pode ser Util, se possibilitar o
abandono, por parte do cristianismo, de elementos herdados de determinadas épocas ou culturas
que ja estdo ultrapassadas, colocando-o0 em contacto com outros modos de ver a vida. Por outro,
o pluralismo relativiza a religido crista, ao considera-la como uma das ideologias, 0 que, por

sua vez, pode provocar em muitos o ceticismo e a indiferenca.

S6 uma fé personalizada e comunitariamente compartilhada é possivel sobreviver neste
contexto social. Para isso, requer da parte da Igreja, o esforco duma apresentacao personalista
da mensagem crista, que possibilite a vivéncia da fé em profundidade, criando nos homens a
consciéncia de que sdo chamados por Deus, e que Deus esta a seu lado e os acompanha ao longo

da sua existéncia.l’®

3.4. Aspetos antropologicos da culpabilidade humana

O pecado é uma realidade complexa, tanto do ponto de vista subjetivo (ressonancia
interna da culpabilidade), como do ponto de vista objetivo (dimensdo objetiva da
culpabilidade). Desse modo, na analise da culpabilidade humana deparamo-nos com muitos
aspetos antropoldgicos. Para M. Vidal, uma abordagem teoldgica sobre o pecado requer sempre
uma andlise da estrutura e coeréncia da culpabilidade ético-religiosa enquanto instancia

antropoldgica.

117 Cf. Feitse Boerwinkel, Hacia una nueva mentalidade. La aceptacion de um mundo pluralista, (Salamanca:
Siguime, 1968), 43.
178 Cf. Peteiro, Pecado y hombre actual, 298.
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3.4.1 Diversos niveis da culpabilidade

Nesta analise M. Vidal, citando Louis Monden, que situa 0 comportamento ético a trés

niveis fundamentais, através dos quais examina a culpabilidade do homem:1"®

Nivel do instinto: no homem existe uma maneira de viver a culpabilidade muito parecida
com o comportamento dos animais, cuja pulsao instintiva acaba num fracasso. A este nivel, a
normatividade € o resultado das pressdes de realidades externas. Trata-se duma presséo social
manifestada em proibices e tabus, imposta ao individuo como forma de obrigagéo. Neste caso,
a falta e o pecado consistem em infligir materialmente uma proibi¢&o ou o tabu. A intensdo ndo

exerce nenhuma influéncia sobre a culpabilidade.

Nivel moral: a culpabilidade atinge o nivel moral, quando a pessoa atua em liberdade.
Assim sendo, ndo hé falta moral, a ndo ser quando a pessoa atua livremente contra o juizo da
sua consciéncia. O pecado é sempre uma infidelidade, aceite livremente, aos valores auténticos

de realizacdo de si mesmo.

Nivel religioso/cristdo: a culpabilidade situa-se a este nivel, quando Deus aparece no
horizonte da compreensédo e da realizagdo do homem. O pecado, entdo, serd acima de tudo
infidelidade a um amor; sera o proprio homem em situacao de repadio do amor divino. Nesse
nivel, encontramos o pecado em sentido Unico e pleno, desconhecido a nivel tanto, instintivo

como moral.

Além dos trés niveis de Mondem, 0 nosso autor também cita os trés niveis, propostos

por Bernard Haring, na experiéncia e conceitualizagdo do pecado.®

Nivel pré-moral ou infra-moral: quando se fala de pecado em termos de pressfes sociais
ou de submissdo a faceis conformismos. Neste nivel ndo se cometem pecados, por medo das
san¢Oes sociais, das consequéncias, do ridiculo, das criticas e das descriminacdes. A cedéncia

ao conformismo coloca-nos perante o pecado em sentido exclusivamente social .8

179 Cf. Louis Monden, conciencia, libre albedrio, pecado, (Barcelona: Herder, 1968), 12-22. Citado por Marciano
Vidal em: Como hablar del pecado hoy, (Madrid: PPC, 1977), 62-63.

180 Cf. Bernard Haring, Pecado y secularizacion, (Madrid: Perpetuo Socorro, 1974), 6-11. Citado por Marciano
Vidal em: Como hablar del pecado hoy, 63-64.

181 Cf. Haring, Pecado y secularizacion, 7-8.
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Nivel moral em sentido horizontal: quanto se vivencia e conceptualiza o pecado em
termos de relacdo meramente humana. O pecado acontece quando se deterioram as relacfes do
homem consigo mesmo, com o préximo ou com a comunidade. Pode definir-se o pecado tanto
numa visdo estatica (perturbacdo da ordem estabelecida ou desobediéncia as autoridades
constituidas, as tradi¢es ou as leis) como numa visdao dindmica (o que impede ou diminui o

desenvolvimento e o progresso da historia humana).*8?

Nivel propriamente religioso: quando o pecado se da a um nivel de experiéncia
estritamente religioso. O pecado configura-se como uma oposi¢do a Deus, como uma quebra

da sua alianga, uma recusa do seu amor.&3

Depois de apresentar 0s varios niveis da culpabilidade humana, M. Vidal procura

determinar a culpabilidade ético-religiosa através das noc¢des corretas e incorretas de pecado.

3.5 Nocdes incorretas de «pecado»

Muitas sdo as nog¢des incorretas que se ddo a culpabilidade humana. Normalmente
correspondem a sistemas de vivéncia e de purificacdo, tanto a nivel individual como
comunitario. Desempenham uma funcdo negativa na compreensdo teolégica e na pratica
pastoral, relacionadas com o pecado. Vamos destacar trés noc¢des incorretas de pecado: pecado
entendido como «tabu» e expressado como «mancha»; pecado entendido como «desordem» e
expressado como «transgressdo»; Pecado entendido como «culpa» e expressado como

«acusagao». 18

3.5.1 Pecado entendido como «tabU» e expressado como «mancha»

A compreensdo do pecado como tabd, remete-nos a um sistema ético de mentalidade
magico-tabuistico, proprio da mentalidade dos chamados povos primitivos. E uma das nocoes

mais incorretas da culpabilidade. Essa no¢ao ainda persiste na vivéncia crista do pecado.*®®

182 Cf. Haring, 9.

183 Cf. Haring 9-10.

184 Cf. Marciano Vidal em: Cémo hablar del pecado hoy, (Madrid: PPC, 1977), 64-88. Porém vamos optar a
partir de agora pela “Moral de Actitudes, I”, na sua oitava edicao.

185 Cf. Marciano Vidal, Moral de Actitudes I, 655-63.
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3.5.1.1 Concecao tabuistica de pecado

A compreensao de pecado como tabu, é reflexo dum sistema ético magico-tabuistico. A
palavra tabu é empregue para designar uma realidade, coisa ou pessoa, cujo contacto esta
proibido ao homem. Uma realidade é tabu, quando o homem néo a pode penetrar, sem que se
desencadeiem diversos maleficios que estdo dentro da dita realidade. Existe um muro
intransponivel entre a realidade tabi e o homem, muro que ndo pode ser violado, nem no

pensamento, como na palavra ou na ag&o.®

A realidade tabu caracteriza-se por um carater cego e opaco, uma interioridade maléfica,
protegida pelo muro que o separa do homem. A sua violagdo implica san¢Ges imediatas de
ordem maégica e religioso. Tal violacdo ndo entra nas categorias de responsabilidade humana.
As sancdes acontecem como consequéncia da violacdo, seja esta responsavel ou irresponsavel
partindo da liberdade humana. A violagdo, junto com as san¢es imediatas, tem um caréater
contagioso; isto &, condiciona as pessoas que estdo implicadas com o violador do tabd.®’

A moral que resulta desta concecdo da culpabilidade pode ser caracterizada de pré-
cientifica, anti-humana e irresponsavel. Uma falsa moral que carece da dimenséo critica e se

situa no mais baixo nivel da heteronomia.

3.5.1.2 O simbolo da «mancha» como expressdo da culpabilidade

O simbolismo da mancha foi muito utilizado para expressar e conceptualizar a realidade
complexa da culpa. Segundo Paul Ricoeur, «por dentro de todos 0s nossos sentimentos e toda
a nossa mentalidade e conduta com relagédo a culpa, subsiste 0 medo do impuro e os ritos de
purificacdo».'®® Neste sentido, o pecado ¢é entendido através das categorias de sujidade, de
contaminacdo e de purificacdo (ritual e juridica). Essa concecdo, na pratica, condiciona muito
a vivéncia da culpabilidade. H4 um certo automatismo que contraria a liberdade humana, uma
estrutura irracional e uma imposicéao exterior. O simbolismo da mancha formula uma realidade
de cooperacdo comunitaria no mal de um modo incorreto; isto € por mecanismos de

contaminagao externa.'®®

18 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 655-56.

187 Cf. Marguerite-Marie Thiollier, Dicionario das Religides, (Porto: Pespetuo Socorro, 1990), 335.

188 paul Ricoeur, Finitud y culpabilidade, (Madrid: Trota, 1969), 265-294. Citado por M. Vidal, Moral de Actitudes
I, 656.

189 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 657.
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No que concerne ao repertdrio de contetidos pecaminosos e a intensidade ou énfase da
culpabilidade, as violagdes de carater sexual adquirem um lugar de destaque na economia da
mancha. A proibicdo do incesto, da sodomia, do aborto e das relagbes sexuais, adquire uma
importancia tdo fundamental, que a inflacdo e exorbitacdo do sexual é carateristica do sistema
da impureza. Fica a percecdo de uma cumplicidade indissoltvel entre a sexualidade e a

impureza estabelecido em tempos imemoriais.!*

3.5.1.3 Residuos tabuisticos na nocao de pecado e vivéncia cristd da culpabilidade

O pecado entendido como «tabu» e expressado como «mancha», ndo € algo alheio a
compreensdo e as vivencias cristds da culpabilidade. Encontramos bastantes residuos
tabuisticos, tanto na maneira de falar de pecado, como no modo de vivencia-lo na vida
individual e na vida comunitaria dos cristdos. Assinalaremos, de seguida, 0s seguintes residuos

tabuisticos na concecéo e vivéncias cristés.'®!

a) Vivéncia de pecado como violacdo mecanica de uma norma

O mecanicismo da vivéncia do pecado, manifesta-se muitas vezes no incumprimento do
preceito dominical, ainda que haja uma causa razoavel; na acusacao dos «pecados que ndo me
recordo» ou dos «pecados que por acaso tivera cometido sem saber». Contudo, a violacao
mecanica € mais explicita, quando o sujeito se sente coagido a cometer pecado contra a sua
vontade, ou pecados que Ihes vem por surpresa. Nestes casos estamos perante situacfes de

patologias muito acentuadas.®?

A concecdo de pecado como violagdo mecanica, traduz-se em condutas excessivamente
ritualizadas, isto é, condicionadas por uma ordem ou esquema de atuacdo. Estamos a falar de
condutas legalistas, que colocam a norma encima das pessoas. Também estdo associados a
certos tiques nervosos, oracdes e gestos religiosos. Podemos concluir que estamos perante a
compreensdo da culpa como rutura mecéanica duma ordem, que impulsiona condutas de carater

compulsivo-obsessivo.t%

190 Cf. Paul Ricoeur, Finitud y culpabilidade, 269.
11 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 657.

192 vidal, 658.

198 Vidal, 658
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b) Uma vivéncia crista da culpabilidade que néo se livrou do medo do castigo divino

A unido entre castigo e falta é proprio da compreensdo tabuistica de pecado. Segundo
Ricoeur, esta relagdo constitui uma fatalidade primordial.1®* A conex&o entre pecado e o mal
fisico, acompanha a vivéncia incorreta da culpabilidade. Entre os cristdos, nem sempre foi
possivel distinguir o mundo ético do pecado, do mundo fisico do sofrimento. Por isso, essa
concecdo deu a consciéncia cristd uma excessiva conexdo entre o pecado e o castigo divino. A
prépria pastoral, em suas variadas formas (pregacdo, catequese, sacramento da peniténcia)

insistiu muito nessa relacéo entre pecado e castigo.

Por causa dessa insisténcia, a vivéncia do pecado comportou para o0 cristio uma
insisténcia excessiva de temor, a compreensdo do futuro escatolégico em chave de medo e
castigo eterno, a apresentacdo de um Deus justiceiro e vingativo, a compreenséao da vida como

uma continua reparacio dos pecados proprios e dos outros.'*

c¢) Concecéo de pecado como impureza ritual

A compreensdo da culpabilidade como impureza ritual, € também um dos tracos
marcantes da presenca de residuos tabuisticos na vivéncia da culpabilidade. No &mbito humano
da sexualidade, é facil constatar a relacdo entre pureza ritual e pecado-mancha. Neste caso,
certos comportamentos, que, em si mesmos, nao constituem uma falta ética, foram criando na
consciéncia cristd uma impureza de carater ritual. Exemplo disso sdo as chamadas «polucdes
noturnas», que se considerou por muito tempo como uma mancha que contamina em ordem a

certos ritos, sobretudo a comunh&o.%

A relacdo que existiu entre a comunhd&o e a confissdo como rito de purificacdo prévia,
pode ser interpretada a partir dos mesmos pressupostos ideoldgicos e vivenciais. Essa concecao

persistiu durante muito tempo na pratica pastoral do sacramento da peniténcia.'®’

3.5.1.4 Superacéao de pecado tabu e da culpa-mancha

Depois de tudo o que ja vimos sobre a compreensao do pecado entendido como «tabu»

e expressado como mancha, M. Vidal fala na necessidade de revisar os residuos tabuisticos na

194 Cf. Ricoeur, Finitud y culpabilidade, 275.

195 Cf. Vidal, Moral de Actitudes 1, 669-660.

19 Cf. Marciano Vidal, Moral del amor y de la sexualidade, (Salamanca: Siguime 1971), 351.
197 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 660.
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concecdo e na expressdo da culpabilidade. De facto, ndo se pode conceptualizar nem falar de

pecado ético-religioso se, ainda persistem fatores tabuisticos na sua compreensao e vivéncia.

Para contrapor a esta mentalidade o nosso autor propde as seguintes revisées: na
teologia, na linguagem, na litlrgica e sobretudo na catequese das criangas, onde ha que ter
algum cuidado em ndo misturar a culpabilidade ética com outros tipos de incoeréncias
higiénicas, educacionais, e evitar o simbolismo da sujidade, da mancha e da brancura, que néo
deve ser utilizado para expressar a culpabilidade ético-religiosa. S6 superando a abordagem
tabuistica da culpabilidade, poderemos fazer uma teologia coerente sobre o pecado.®

3.5.2 Pecado entendido como «desordem> e expressado como «transgressao»

Esta concecéo de pecado € qualificada de estatica, heteronoma e que privilegia a ordem
estabelecida. A teologia e a pastoral do pecado ainda nao se libertaram totalmente da influéncia
desta concecdo da culpabilidade. Para compreendermos a incoeréncia desta conce¢do da
culpabilidade, vamos analisar quatro aspetos importantes: pecado como violagdo de uma pauta
social; pecado como transgressdo duma lei; e pecado como transgressdo duma ordem

heterdnoma.t®®

3.5.2.1 Pecado como violacédo de uma pauta social

Esta concecdo esta enraizada na forma de compreender a relacdo entre a consciéncia
individual e as normas de grupo.?®® Como membro da sociedade, 0 homem recebe dela um
sistema de valores que corresponde a moral socialmente vigente. A sociedade impde, tanto 0s
seus costumes, como as suas crengas ao individuo. Porém, a consciéncia, enquanto eco da
sociedade, tem elementos muito importantes que devem ser assumidos a partir da interioridade

da pessoa.

A vivéncia do pecado como uma simples rutura de pautas sociais, apresenta algumas
caracteristicas peculiares: a culpa tem como referéncia uma lei que resulta dum conjunto de
proibigdes, a partir do qual a sociedade exerce a sua pressdo. Quanto a instancia pessoal, fica

configurada pelo medo da sanc¢do ou do fracasso e a impresséo de sentir-se oprimido por uma

198 Cf. Vidal, 663.

199 Cf. Vidal 663-64.

200 Cf, Antonio Hortelano, «Nuevos aspectos de la conciencia moral», Moral y hombre nuevo, (Madrid: Perpetuo
Socorro, 1969), 133-139.
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forca superior. Um traco caracteristico da vivéncia da culpabilidade, é a vergonha, o sentimento
de afastamento do grupo, o desamparo do conformismo social. O pecado a nivel social, mede-
se em relacdo a forca de pressdo social: «ndo se faz algo, porque se teme as sancdes sociais, as

consequéncias, o ridiculo, as reprovacdes e as descriminagdes».?

A culpabilidade social move-se dentro dos esquemas de subconsciéncia moral. Freud
fala da existéncia duma pseudomoral, que consiste na interiorizacdo da moral do ambiente,
disso resulta o pseudo-pecado. A culpabilidade vivenciada a este nivel, € uma pseudo-
culpabilidade. Para ter uma nocéo e vivéncia ética do pecado, é necessario ultrapassar o nivel

de presséo social 2%

3.5.2.2 Pecado como transgressdo de uma lei

A concecado legalista da culpabilidade, faz coincidir a nocéo e a vivéncia do pecado com
a transgressao de uma ordem juridica. Essa concecdo ndo alcanca em plenitude a dimensdo ética
da culpabilidade. Assim sendo, o pecado, enquanto categoria moral, ndo pode ser identificado

formalmente com a transgressao juridica enquanto tal.?%®

A concecdo juridica da falta, pode ser descrita mediante 0s seguintes tracos: insisténcia
nos efeitos do ato (valorizando acima de tudo os efeitos sociais), predominio do valor da lei
como critério de valorizagdo do comportamento, sem ter muito em conta a intencionalidade do

agente.

Esta consideracdo legalista da culpa traz uma série de consequéncias na hora de
vivenciar o pecado. Para comecar, uma tonalidade extrinseca na determinacdo da culpabilidade,
que supervaloriza a objetividade da lei. Como consequéncia, a sensibilidade da consciéncia, em
relacdo ao mal e ao bem, vai-se circunscrevendo, cada vez mais, ao determinado pela lei. A
heteronomia voluntarista aparece no horizonte da consciéncia, como um dos fatores decisivos

da sua orientag&o.?%

201 Haring, Pecado y Secularizacion, 7.

202 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 663-65.
203 Cf. Vidal, 663.

204 Cf. Vidal, 666-67.
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Como tivemos a oportunidade de ver anteriormente, a conce¢do legalista do pecado é
prépria da época pds-tridentina. Por conseguinte, apresenta as seguintes limitagbes como: o

casuismo, o farisaismo, a hipocrisia e os escripulos.?®

3.5.2.3 Pecado com transgressdo de uma ordem heter6noma

De acordo com as correntes filosoficas modernas, a pessoa define-se pela sua
autonomia. O humanismo atual nasce do imperativo de chegar a ser uma realidade autbnoma.
Por isso, admitir a heteronomia seria fraquejar no imperativo mais profundamente humano.
Entdo ndo tem sentido falar de liberdade condicionada por alguém exterior a ela. E muito menos
tem sentido falar de pecado como transgressdo de uma ordem heteronoma. Entender o pecado
como transgressdo de uma ordem heterénoma, é enquadra-lo no esquema de uma «moral de

escravo.208

3.5.3 Pecado entendido como «culpa» e expressado como «acusacao»

Estamos perante uma formulagédo, no qual o momento subjetivo da culpabilidade fica
integrado corretamente, e origina uma nogdo e vivéncia de culpabilidade que permanece a nivel
psicoldgico, sem alcancar um nivel ético-religioso. Essa compreensdo da culpabilidade afetou
muito a formulagdo teolGgica e a praxis pastoral. A nossa anélise vai concretizar em trés
aspetos: a culpa enquanto «individualizacdo» da consciéncia moral, a culpa enquanto «acusacao

agressiva» e a culpa enquanto manifestacio dum «perfeccionismo narcisista».?%’

3.5.3.1 Culpa enquanto «individualizacdo» da consciéncia moral

A compreensdo e a vivéncia do pecado em chave de culpa, ainda que signifique um
grande avancgo em relacdo ao pecado-mancha ou pecado-transgressdo, conduz a uma situacao
que Paul Ricoeur descreve como «auto-observacdo, autoacusagdo e autocondenacgdo pela
consciéncia que volta sobre si mesma», ou «acusagdo sem acusador, tribunal sem juiz, sentenca
sem autor».2%® Em Gltima instancia, leva o homem ao atolar-se no legalismo da maldicéo da lei
(Gal 3, 13).

205 Cf. Haring, Pecado y Secularizacidn, 23-24.

206 Cf, Vidal, Moral de Actitudes I, 671.

207 Cf. Vidal, 672.

208 Ricoeur, «Culpa ética y religion», Concilio, 56 (1970), 335-41. Citado por M. Vidal em Moral de Actitudes I,
673.
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3.5.3.2 Culpa enquanto «acusagao agressiva»

Ao concebermos o pecado como «culpa», estamos a interpretar a culpabilidade como
uma autoacusagdo. A culpa-acusagdo comporta uma luta interior. Por causa do fracasso, o
sujeito volta-se para si mesmo descarregando todo o peso. E um bloqueio do caminho que devia
levar a pessoa a realizacdo criadora da sua existéncia e da existéncia dos outros. E uma grande
dose de angustia que origina no sujeito um estado de ma-consciéncia. A acusacao que pesa
sobre o pecador coloca-0 numa situacdo de angustia moral. Essa situacdo gera um «universo
morbido da culpa». A pessoa normalmente responde a acusacdo com uma vivéncia de dor, que

ao prolongar-se gera uma situacéo de enfermidade.?%

3.5.3.3 Culpa enquanto manifestacdo dum «perfeccionismo narcisista»

A compreensdo e a vivéncia do pecado como culpa, séo reflexos duma consciéncia
formada mediante a «idealizacdo de proprio eu». Ela é fruto duma consciéncia para a qual o
mecanismo fundamental de formacao, constitui a idealizacdo do préprio eu. Este «eu» desloca-
se e faz-se exemplar e arquétipo de si mesmo. Esta centralizagdo alimenta, por sua vez, um
certo perfeccionismo, a preocupacdo de sustentar e levar a plenitude o ideal do eu, e, por outro,

0 narcisismo.21°

3.6 Nocao correta de pecado ético-religioso

A unidade de referéncia da culpabilidade ético-religiosa é o pecado pessoal. N&do é
possivel separar adequadamente a dimensdo objetiva da vivéncia subjetiva. A culpabilidade
engloba necessariamente 0s dois elementos, ja que ndo se pode falar de pecado em abstrato ou
separado da pessoa, nem é possivel pensar numa vivéncia da culpabilidade que nao tenha por

objeto o mundo axioldgico da pessoa.?**

Porém, por razGes metodoldgicas, fala-se em dois momentos. Paul Ricoeur distingue 0s
dois momentos em: pecado e culpabilidade. O pecado corresponde ao momento objetivo e
ontoldgico, e a culpa a0 momento subjetivo.?*? Castilla del Pino, por sua vez, distingue os dois

momentos em: «0 que éx», referindo-se a acdo do sujeito, e 0 «como», referindo-se a forma como

29 Cf. Vidal, Moral de Actitudes I, 674.

210 Cf. Vidal, 674.

211 Cf. Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, 89.
212 Ricoeur, Culpa ética y religion, 366.
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0 sujeito lida com o pecado. «N&ao importa o objeto da culpa, mas como o sujeito se culpa, o

modo como a culpa se da na consciéncia a margem daquilo de que se culpa».??

Seguindo Castilla del Pino, M. Vidal propde uma abordagem que leva em consideracéo
a possibilidade metodoldgica de distinguir a culpabilidade em dois momentos, o objetivo a nivel

do conteldo, e subjetivo a nivel da vivéncia.

3.6.1 Estrutura e coeréncia da culpabilidade ético-religiosa a nivel de contetdo

Para melhor avaliar a culpabilidade ético-religiosa, vamos separar dois aspetos:

3.6.1.1 A culpabilidade ética.

A culpabilidade ética estrutura-se em dois momentos: a responsabilizacdo de uma acéao

e a acao humana enquanto desintegradora do ser humano.

a) A nivel da responsabilizacdo, a culpabilidade relaciona-se com as instancias da

liberdade e da obrigacéo.

Liberdade e culpabilidade: o mal ndo é uma «realidade subsistente». Assim sendo, o
homem deve assumir a origem do mal, «kEgo sum qui feci». Ndo existe o mal como um ser, s
existe 0 mal que eu fago. Ao assumir o mal, o homem assume para si a responsabilidade. O
pecado nesse sentido, revela a liberdade do sujeito. Ao ter de assumir as consequéncias do ato,
0 sujeito se declara que foi responsavel, isto é, que podia ter atuado de modo diferente. «Na
responsabilidade ha uma identidade moral que une o passado, o presente e o futuro. O futuro

da sancdo e o passado da agdo cometida, unem-se no presente da confissdo»?4,

Obrigacao e culpabilidade: partindo da consciéncia da possibilidade que houve de fazer
diferente, chega-se a consciéncia de que se deveria ter atuado de maneira diferente. Reconheco
0 «poderia» porque admito o «deveria». Um ser que se sente obrigado, pressupde também que
pode fazer o que deveria fazer. Deste modo, 0 mal moral é entendido a partir duma obrigacdo

existente, e da possibilidade de preferéncia que esta condicionada pela obrigag&o.?t®

213 Cf. Castilla del Pino, La culpa (Madrid, 1968), 59.
214 Cf. Ricoeur, Culpa, ética y religion, 335-341, citado por M. Vidal em: Cémo hablar del pecado hoy, 91.
215 Cf. Ricoeur, 337.
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b) A responsabilizacdo inerente a culpabilidade ética, recai sobre a agdo humana
enquanto desintegracdo préatica. O contetido do pecado ético pode concentrar-se nas

seguintes afirmacg@es.1®

O pecado ético faz referéncia ao mundo humano. Neste caso, 0 campo de a¢do fica
circunscrito a realidade dos homens. N&o se pode pensar na culpabilidade ética que tenha como
ponto de referéncia 0 mundo infra-humano ou realidades extra-humanas. Pela sua mesma

definicdo, o pecado ético define-se pela sua referéncia ao homem.

Essa referéncia ao mundo humano tem uma caracteristica especifica que é negatividade.
O pecado ético € uma negacdo induzida na realidade dos homens, enquanto realidade

especificamente humana.

A negatividade, que o pecado ético induz no mundo humano, ha de interpretar-se dentro
dos quadros da historicidade humana. O pecado néo € algo abstrato, mas sim concreto; € uma
negatividade induzida na histéria dos homens. Esta historia fica negada, na medida em que a

acdo pecaminosa tenha um maior ou menor angulo de agéo.

Esta negacdo histdrica que induz o pecado ético no mundo humano pode simbolizar-se
de muitas maneiras (em linha de expressdo e na linha de conceitualizacdo): mediante o
simbolismo da ofensa ao homem, destacando, entdo, os aspetos interpessoais em termos
juridicos; mediante o simbolismo da «ndo-realizacdo», colocando em relevo o imperativo
béasico da edificacdo individual e comunitaria; mediante o simbolismo de alienacdo, aludindo o
grande medo que o homem de hoje sente de ndo ser ele mesmo e de ndo deixar que os demais

o sejam.2Y

O pecado ético consiste na negatividade da praxis humana. Ndo se pode entender o
pecado, se ndo aceitamos o sentido do homem, enquanto ser comprometido com a construcdo
da realidade (dimensdo cosmica do pecado), enquanto ser que age e interage na construcao da
histdria (dimens&o historica do pecado). Sendo o0 homem capaz de alinear e alinear-se, edificar

e edificar-se, o pecado ¢ a verificagio pratica dessa possibilidade negadora.?!8

216 Cf. Vidal, Como hablar del pecado hoy, 91-92.
27 Cf. Vidal, 92.
218 Cf. Vidal, 92.
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3.6.1.2 Culpabilidade religiosa

A culpabilidade ética pode, por um lado, fechar-se em si mesma e ndo se abrir a
transcendéncia, fundamentando-se na verdade do préprio homem. Por outro, hé a possibilidade

da culpabilidade ética se abrir ao nivel religioso sem ser ela desvirtuada.?'°

A dimenséo religiosa da culpabilidade pressupde entender a préxis humana, com a
profundidade que lhe proporciona a fé em Deus. Se é plenamente coerente a fé em Deus como
dimensdo do homem e como uma instancia possivel de uma ética, também é plenamente

coerente a dimenséo religiosa da culpabilidade.

A religido crista envolve o pecado ético num universo novo de promessa, de esperancga
e de redencdo, de tal modo que a culpabilidade se liberta dum circulo vicioso de condenago.??
Colocado diante de Deus, o mal muda qualitativamente, antes de ser uma simples transgressao

duma lei, o pecado revela a pretensdo do homem que aspira a ser dono da prépria vida.

3.6.2 Estrutura e coeréncia da culpabilidade ético-religiosa a nivel da vivéncia

A culpabilidade ético-religiosa tem uma dimensdo subjetiva: a ressonancia interna
dentro do sujeito. Para analisar a estrutura duma vivéncia correta da culpabilidade ético-

religiosa, M. Vidal propde a analise de alguns aspetos da psicologia da culpabilidade.??

3.6.2.1 A estrutura psicoldgica do pecado ético-religioso

Enquanto realidade ético-religioso, o pecado tem uma estrutura psiquica. A culpa é um
fendmeno, nem mais nem menos complexo que outra acdo do homem. Tem, sem dlvida, uma

particular identidade para descobrir nela os caracteres de toda a a¢io humana.???

a) Vivéncia do pecado

Enquanto realidade humana, o pecado precisa ser vivenciado. Mas como vivencia-lo?
Mais do que um simples sentimento de culpabilidade, a vivéncia do pecado envolve uma
unidade funcional de todo o psiquico, que ndo se limita a0 mundo concreto dos sentimentos ou

afetos. Castilla del Pino apresenta alguns tracos fundamentais dessa vivéncia.

219 Cf. Castilla del Pino, La culpa, 43-44, citado por M. Vidal em: Cémo hablar del pecado hoy, 93.
220 Cf, Ricoeur, Culpa ética y religion, 341-346.

221 Cf. Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, 94.

222 Neste ponto M. Vidal segue de perto o livro de Castilla del Pino, La culpa (Madrid, 1968), 60-268.
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O traco fundamental € o “aspeto pesaroso”, que supoe a existéncia de algo que estd por
cima de nés, gravitando literalmente com o seu peso sobre a nossa consciéncia. Este sentimento
de culpa, provem do feito e do ter feito. Por isso, pode-se crer no perdao recebido e, ainda ficar
com o peso do facto. O sentimento de culpa, a angustia, a preocupacéo, a consciéncia, falsa ou
real, da culpa, o abrandamento da experiéncia do tempo, sdo componentes da vivéncia da culpa

ligados de forma irredutivel numa série de ac@es reciprocamente casuais.??

A vivéncia da culpa transcende a si mesma e pode modificar a totalidade da vida
psiquica no seu conjunto. Por um lado, faz com que o sujeito adquira uma consciéncia mais
clara da sua situacdo, perante si mesmo e perante os outros, e da sua responsabilidade. Por
outro, a tomada de consciéncia da responsabilidade num clima de culpabilidade cria no
individuo uma situacdo de indecisdo. A partir da vivéncia da culpa ndo € estranho que apareca

no sujeito a angustia perante uma ulterior decisdo.?*

b) Génese da culpa do ponto de vista psicoldgico

A origem da culpa depende das diversas formas de responsabilizacdo e de integracao.
Isso leva-nos a diversas formas de culpabilidade. Neste caso distinguimos trés formas diferentes
de génese da culpa, provenientes de trés formas de responsabilizacdo, que conduzem a trés
formas diversas de culpabilidade. O primeiro é a «responsabilidade psicossocial», que se
constitui a partir da aceitagdo, por parte do sujeito do «principio da realidade». Este, por sua
vez, opera mediante a interiorizacdo da consciéncia da realidade que possuem 0s outros. A
génese social da culpa aparece dentro da responsabilidade psicossocial, mediante violagdo da
ordem do grupo, em cuja integracdo o individuo se sinta comprometido. Para isso necessita-se
de duas coisas: que o0 grupo tenha uma norma como pauta; e que o individuo de sinta

comprometido com o grupo neste &mbito concreto desta norma precisa.??®

Em segundo, encontramos a «responsabilidade ética», que surge no homem quando este
se sente comprometido ou integrado numa ordem humana. Aqui atua a liberdade e a
responsabilidade. Além da socializagdo, como forma de responsabilizacdo psicossocial, existe
uma historia no qual o sujeito se insere, e ainda a «obrigagdo» intrinseca do mesmo, e ndo sé a

pressdo de fora. O pecado origina-se da violagdo desta integracdo humana e inter-humana.

223 Castilla del Pino, La culpa, 69
224 Castilla del Pino, 69.
225 \/idal, Como hablar del pecado hoy, 97.
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Forja-se dentro do jogo de responsabilidades e de liberdades inter-humanas. Dai, que a

culpabilidade seja de tipo ético.??®

Por altimo, a «responsabilidade religiosa», que supde um contexto no qual o homem se
sente imerso, integrado e comprometido. Esta cosmovisao apoia-se na crenga. No cristianismo,
esta crenga converte-se em «fé» (relagdo interpessoal), e numa «histdria de salvagdo». Neste
contexto, o pecado aparece como uma violacdo da ordenacdo religiosa. A culpabilidade neste
nivel recebe qualidades completamente novas, que nos indica o mundo das religides e sobretudo

o mundo da Biblia.??’

c) Arrependimento e reparagao

A vivéncia e o estado da culpa levam consigo a necessidade de integracdo. Isto opera-
se mediante o arrependimento e a reparacdo. O arrependimento ndo é auténtico se se prolonga
excessivamente, sem passar por uma reparacdo real. O mero arrependimento pode ser uma
armadilha que o sujeito se estende a si mesmo e aos demais, para que a sua culpa seja perdoada

sem mudar de atitude.

O arrependimento sé tem sentido, se desencadear uma nova acao, positivamente valiosa,
para contrapor os efeitos negativos provocados pela acdo anterior. Se se pretende superar a
alienacdo que a culpa suscita no sujeito, ndo se pode fazer a custa duma nova alienagdo pelo

sofrimento.2%8

3.6.2.2 Que sentido tem a vivéncia do pecado?

Depois de analisar a estrutura psicoldgica da vivéncia do pecado, M. Vidal faz a seguinte
pergunta: tem sentido a subjetivacao da culpa? O mesmo mostra duas posi¢ées. Por um lado,
apresenta a posicdo de Hesnard, que defende a necessidade de eliminar a vivéncia do pecado
para alcancar uma moral auténtica. Segundo este autor, toda a vivéncia da culpabilidade, isto &,
do pecado, é de carater neurético e, por tanto, ndo tem nenhum sentido??°. Porém, M. Vidal

226 Cf. Vidal, 98.

227 Cf. Vidal, 98.

228 Cf. Castilla, 268.

229 Cf. A. Hesnard, Morale sans peché (Paris, 1954).
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apresenta como conveniente a posicdo de Castilla del Pino, que vé uma fungéo e um sentido na

vivéncia do pecado. Castilla del Pinho expressa esse sentido de seguinte modo.?*

a) A culpa e a vivéncia da culpa tém uma economia dentro da pessoa. Depende da
integracdo da mesma no universo dos valores, da seguranga ao valor da praxis humana,
fazendo-a responsavel e introduz a pessoa na realidade;

b) O pecado e a vivéncia do pecado sdo mecanismos que ajudam a pessoa a denotar a
desintegracdo (psicossocial, ética ou religiosa). Por detrds da acdo culpavel, sobrevive
0 pesar pela perda, maior ou menor, que acontece na integracao do sujeito da acdo dentro
da comunidade onde ela tem lugar.

c) Antes da execucao das acdes, a necessidade de nao ser culpavel responsabiliza o sujeito.
Mas, depois de cometida a acdo que atenta contra o valor ou contra a integracdo do
sujeito, surge a necessidade do sentimento de pecado, para que desapareca essa
desintegracdo. Com efeito, desde que o problema nédo esteja resolvido, aparece com
nitidez na consciéncia. Tudo isto leva-nos a admitir que a persisténcia na consciéncia

da ma acéo, levara a solucionar o problema.?3!

3.6.2.3 Normalidade e anormalidade na vivéncia do pecado

A funcéo da vivéncia da culpabilidade dentro da anomia do psiquismo, pode realizar-se
ou nao se realizar. Isso depende do modo normal ou anormal da vivéncia de culpa. Neste tltimo
caso, a vivéncia da culpabilidade ndo se opde ao servico da recuperacao do equilibrio mediante

a reparacdo; alimenta-se a si mesma e constitui-se um fim para o sujeito.

Tendo em conta que a vivéncia da culpabilidade se mede pela sua normalidade psiquica,

¢ importante assinalar os tracos patologicos e 0s tracos normais:

a) Caracteristicas patologicas

A vivéncia de pecado, muitas vezes, converte-se em si mesma numa vivéncia neurdtica,
que pode ter como ingrediente especifico: a obsessdo, que ocupa todo o &mbito da consciéncia,
fazendo com que o sujeito viva «de» e «para» a culpa; a agressividade, quando a autocensura
ou sentimento de indignidade orienta a vida psiquica «contra» si mesmo, levando o sujeito a

uma autopuni¢do e até um processo de autodestrui¢do; angustia, quando se desorbita o carater

230 Cf. Castilla del Pino, La culpa, 123-196.
231 Cf. Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, 100-101.
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«irreparavel» da falta e se «fixa» a vivéncia para tras (querendo viver a impossibilidade) e para

frente (langar a consciéncia para um vazio absoluto).?®2

Outras vezes, a vivéncia do pecado comporta uma série de reagdes descontroladas da
vida psiquica, provocando uma mudanca patoldgica na vivéncia do tempo (do passado, do

presente e do futuro), do espaco e da vida neurovegetativa (sonho, apetite, sede etc).

A anormalidade na vivéncia do pecado, manifesta-se nas alteracdes psicoticas que sofre
a consciéncia como: a depressédo, que nasce da hiperestesia da dor moral e leva a uma exagerada
consideracdo da indignidade moral; a psicose maniaca, que € elevacdo do tom vital e diminuicédo
dos mecanismos de autocontrole; a paranoia, que é projecdo da consciéncia moral fora do

sujeito.?

De um modo concreto, convém chamar a atencdo para determinadas tendéncias
morbosas, que, desde o ponto de vista da higiene mental, podem afetar a pratica sacramental da
confissdo como:23* O narcisismo frequente em pessoas de muita pratica religiosa; a magia, que
entende o perddo como algo irracional; a repressdo, mediante a formagao de ideais morais

abstratos inalcangaveis.

b) Estrutura normal da vivéncia da culpabilidade

A vivéncia da culpabilidade ter o seu sentido e a sua coeréncia se realizar de um modo

correto, a funcdo que tem dentro de toda a realidade complexa da culpabilidade ético-religiosa.

M. Vidal, citando Carlos Castilla, resume a normalidade e a coeréncia da vivéncia da
culpabilidade, nas seguintes afirmacdes, que, por sua vez, também expressam outras
carateristicas da estrutura normal da culpabilidade na sua instancia de subjetivacao.

O objetivo ou a meta da vivéncia do pecado, é a superacdo da praxis inadequada e a
adogdo de uma nova praxis que acerta sobre a realidade. «<Numa palavra: é preciso fazer com

que a pessoa adquira a consciéncia da sua realidade, da sua culpa e da sua responsabilidade, de

232 Cf, Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, 102.

233 Cf. Engelhardt, Aspecto psicolégico de la culpa. Renovacion y pastoral de la confesion (Madrid, 1971), 21-22.

234 Cf. Andrés Tornos, Perspectivas sicoldgicas de la celebracion de la Penitencia: «Para renovar la Penitencia
y la Confesion» (Madrid, PPC 1969), 115 ss.
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maneira que as decisdes imediatas se levem a cabo, no pleno exercicio do sentido do que o real

é para ele».?®

Este objetivo s6 se consegue se a vivéncia da culpabilidade conduzir o sujeito a uma

forma auténtica de arrependimento, que se traduz na reparacéo.

S6 aquele que se sente capaz de fazer, e vé& a si mesmo fazendo de outro modo, pode
objetivar o passado; isto &, ser-lhe visivel como tal passado, como aquela etapa da sua
prépria existéncia que lhe depara ndo outra coisa, sendo o saber sereno sobre o dever

fazer em cada momento.?%®

Segundo M. Vidal, s6 cumprindo todos esses requisitos, podemos falar de uma

subjetivagdo coerente da culpabilidade ético-religiosa.?’

3.7. Novas perspetivas na defini¢cdo do pecado

A conceptualizacdo do pecado no mundo secularizado, deve ter em conta em primeiro
lugar, a dimensao personalista, que resulta da influéncia da Sagrada Escritura e da abertura da
teologia as ciéncias humanas. Partindo desta orientacdo, o pecado situa como um «ndo» que 0
homem diz e faz. Um «ndo» a Deus pessoal, um «ndo» ao homem, um «ndo» a comunidade e

um «n&o» a propria vocacao historico-cosmica.?®

A dimensédo eclesial parece como um caminho pertinente na definicdo do pecado.
Preparado por uma teologia anterior de eclesialidade, foi decisivo no resgate desta dimenséo,

ao reconhecer a presenca de pecado como uma ferida no corpo da Igreja (LG, n. 8, 11).

Um dos sinais da reviravolta, na conceptualizacdo do pecado € a insisténcia particular
nas consequéncias que acarreta para o homem. Eraldo Quarello fala de pecado como uma

«divisdo do homem em si mesmo» e duma «deformagdo humana».?3

As consequéncias do pecado para 0 homem, aparecem explicitas no nimero 13 da
Gaudium et Spes, o pecado cria no homem uma tendéncia para o mal e acarreta muitos males,

desvia 0 homem do fim Gltimo, rompe a harmonia no seu interior, criando divisdo e luta no seu

235 Carlos Castilla, 273.

236 Carlos Castilla, 276.

237 Cf. Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, 104.

238 Cf. Peteiro, Pecado y hombre actual, 368-375.

23 Eraldo Quarello, L'amore e il peccato, (Bolonia, 1971), 37-38.
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coracdo, € mais forte que o homem e o escraviza, rebaixa 0 homem e ndo o permite conseguir

a sua plenitude.

3.7.1 Uma definig¢éo de pecado no mundo secularizado

Ao longo da histéria da teologia, o pecado foi conceitualizado no contexto duma
mentalidade sacralizada. Essa mentalidade sacralizada néo é sinonima de mentalidade crista.
Ela caracteriza-se pela insisténcia nos fatores religiosos, colocado a partir cima, desvalorizando
a dimensdo ética e intramundana da mesma, isto é, sacralizacdo da ordem moral,

preponderancia da visdo clerical e cultual em detrimento da visdo profética.?4

M. Vidal, por sua vez, propde uma nova conceitualizagdo do pecado dentro da
mentalidade secular, que aparece como um caminho possivel para chegar ao homem de hoje.
Toma como ponto de partida, a distin¢do entre duas dimensdes possiveis, dentro da realidade

do pecado: a dimens&o ética e a dimenso religiosa.?*!

A «dimensdo ética» situa o pecado numa perspetiva horizontal, sem referéncia a
transcendéncia. Ela constitui do ponto de vista subjetivo, a responsabiliza¢do da pessoa no mal
moral. Nesta dimensdo nao ha uma referéncia ao mal absoluto, mas ao mal moral. O mal moral
existe, na medida em que uma vontade humana introduz no mundo a negatividade e na medida
em que se acresce ao mal absoluto. Do ponto de vista objetivo, a dimenséo ética do pecado
concretiza-se no contravalor que origina 0 comportamento pecaminoso. O pecado ético

enquanto contetdo, é a alienagdo do mundo humano.?4

A «dimensao religiosa» constitui um horizonte de compreensao, que se abre a partir da
aceitacdo da transcendéncia para assumir a seriedade do comportamento ético pecaminoso. Do
ponto de vista subjetivo, esta dimensao entende-se em relacdo com uma consciéncia moral que
ndo é s «moral», mas também, é ao mesmo tempo «religiosa». No cristianismo essa dimenséo
concretiza-se na abertura da consciéncia moral autonoma a fé em Cristo, enquanto revelador de
Deus e vivido no seio da comunidade eclesial.2*®

A tradicdo teoldgica, em geral, aceita a existéncia duma dupla dimensdo no pecado.

Porém, ndo € claro a possibilidade de considerar as duas dimens@es separadamente. Para uma

240 Cf. Haring, Pecado y secularizacion, 17-19.
241 Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, 150.
242 \fidal, 150.

23 Cf. Vidal, 150.
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mentalidade sacralizada é inconcebivel uma ordem humana autonoma e livre da referéncia
direta e explicita ao religioso. Contrapondo essa ideia recorrente, M. Vidal acredita que é
necessario incorporar a teologia do pecado os atuais pontos de vista sobre a autonomia do
humano, sobre a coeréncia de um humanismo néo cristdo, sobre a possibilidade de uma ética
laica e sobre o especifico da ética crista. Para fundamentar esta posicéao, apoia-se nas afirmacoes
J. Girardi.?*

a) A partir da autonomia do profano, pode-se falar duma ordem moral social e pessoal
apoiado no homem prescindindo de Deus: «o crente pode dar a sua aprovagao a este
apoio e, por conseguinte, a autonomia da moral, na medida em que admite que num
universo religioso, o homem é um valor em si mesmo, e ndo somente em virtude da
sua relagdo com Deus».2*®

b) O crente, ao encontra-se com a doutrina moral sem referéncia alguma a Deus, nao
pode deixar de admitir a atuacdo de Deus na generosidade moral dos homens
comprometidos. Se € possivel uma moral sem a consciéncia de Deus, ndo € possivel
uma vida moral sem a presenca operante de Deus.

¢) Um crente pode admitir os fundamentos humanos da moral, mas esses fundamentos
conseguirdo um novo apoio, a abertura do homem a ascendéncia. «Entre os dois
apoios ha um salto qualitativo. No entanto, ainda que o segundo é de longe superior
ao primeiro, nem por isso suprime o seu valor, pelo contréario, implica-0».246

d) «A autonomia do homem proporciona a moral laica, um fundamento doutrinal
valido, que exige uma elabora¢do dentro do contexto da antropologia. Partindo desse
pressuposto, podem-se assentar as bases duma civilizacao e de uma histéria, que ndo
deveré ser formalmente religiosa ou ateia, mas que deve ser simplesmente humana.
Sobre esta base podera ser pensada num didlogo e numa celebracao entre os crentes
e ndo crentes, que ficardo abertas a umas perspetivas mais ou menos amplas».24’

e) A autonomia do profano em relacdo a ordem religiosa, ndo deve colocar-se nem em
termos de «deismo» (justaposicdo de duas realidades que se excluem mutuamente
na ocupagdo de um Unico posto), nem em termos de «ateismo» luta dessas duas

realidades como incompativeis internamente). E necessario aceitar a diferenca e a

244 ] Girardi, Reflexiones sobre el fundamento de una moral laica: I. ¢, 195-223.
25 Girardi, 216-217.

28 Girardi, 218.

247 Girardi, 220-221.
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originalidade dos dois niveis axiologicos e ontoldgicos. «N&o se trata, portanto, de
opor ou de justapor uma moral laica, que pode e deve ser assumida integralmente

pelo crente, dentro do contexto mais amplo da sua experiéncia religiosa.?*

As orientacbes acimas descritas colocam-nos perante a possibilidade duma
culpabilidade ética. Assim sendo, um ndo crente, desde que aceite os valores morais, apenas
descobre a dimensdo ética da culpabilidade, enquanto forma de desintegracdo das relacGes

humanas e do mundo humano.

3.7.2. Uma dupla dimenséo de pecado para o crente

No contexto do cristdo, o pecado é vivenciado numa vertente religiosa, isto €, perante
Deus. Antes de se sentir pecador perante o seu semelhante, o cristdo sente-se pecador diante de
Deus. Esta dupla dimensao encontra a sua razdo de ser no mandamento novo do amor: «amaras
0 Senhor teu Deus, com todo o teu coracdo, com toda a tua alma e com todo o teu entendimento.
Este € o maior e primeiro dos mandamentos. O segundo, semelhante a este é: amaras o teu
préximo como a ti mesmo (Mt 22, 37-40). Esta passagem ajuda-nos a fazer, como que uma
sintese da culpabilidade humana no crente, onde a dimensdo ética e a dimensdo religiosa se
encontram. De facto, ndo é possivel compreender a dimensédo religiosa do pecado, sem a
dimensdo ética, nem se pode compreender a dimensao ética no contexto da fé, sem a vertente

religiosa.?*

A compreensdo e a vivéncia do pecado exclusivamente através de categorias religiosas,
torna-se supranaturalista e alienante, fechada em si mesma. Por outro, a consideracdo
intramundana da culpabilidade, implicaria a eliminacdo de toda a transcendéncia e, portanto,
tal vivéncia do pecado levaria a uma marca de «incoeréncia» numa pessoa para a qual tem

alguma importancia o dinamismo da fé.2>°

A vivéncia do pecado a partir da fé, faz uma sintese entre a afirmagao do contetdo moral
e do horizonte transcendente religioso, enquanto dois mundos que se relativizam e se
complementam. A fé ajuda a culpabilidade a encontrar a sua raiz e coeréncia. «A linguagem

religiosa altera profundamente o proprio conteudo da consciéncia do mal. Na consciéncia

28 Girardi, 221.
249 Vidal, Cémo hablar del pecado hoy, 154.
20 vidal, 154.
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moral, o mal € essencialmente transgressdo. De facto, a maioria dos homens piedosos

continuam a vivenciar o pecado nessa perspetivax.2®

Porém, ainda que se reconheca a possibilidade duma compreenséo correta da dimenséo
ética sem referéncia ao religioso, M. Vidal reconhece, que é na abertura a transcendéncia
religiosa, onde a culpabilidade ética se descobre e se encontra a si mesma com todo o sentido

tragico e com toda a carga do mal.?®2

No reconhecer-se pecador, 0 homem enfrenta o proprio Deus: «pequei contra vos, SO
contra vos» (Sl 50,6). Essa expressdo ndo € apenas juizo condenatdrio, €, a0 mesmo tempo,
invocacdo. A confissao religiosa do pecado é o comeco da restauracao; é a rutura com o remorso
infrutifero ancorado melancolicamente no passado, é o antecipar da alegria da reconciliagdo

pela forca de Cristo presente na Igreja.

A dimensdo religiosa, por sua vez, também precisa do rosto da ética para encarnar-se na
sinceridade e na humildade. O crente necessita duma consideracdo moral para assumir a
seriedade do pecado e a seriedade da converséo, que deve traduzir-se numa mudanca que repare
a desintegracdo operada no mundo humano. Sem a consciéncia moral do mal, o crente alienaria
a sua responsabilidade, num mundo de faltas miticas e supranaturalistas. A dimensdo ética faz
com gue a fé veja o mal, ndo no absoluto do religioso, mas na debilidade de uma liberdade
fragil e na contingéncia de um mundo que nunca pode ser entendido como o absoluto e o
definitivo. Assim, a ética faz com que a religido adote um rosto mais humilde na compreenséao

e na vivéncia da culpabilidade.?®

A definicéo teoldgica de pecado encontra na sintese das vertentes ética e religiosa da
culpa, ndo s6 o ponto de partida, mas o ponto de chegada. O trabalho da Teologia Moral deve
ir no sentido de libertar a nocéao e a vivéncia de pecado das garras unilaterais do moralismo e
da religido, do «horizontalismo» e do «verticalismo», ou da «imanéncia vazia» e da

«transcendéncia alienada».

Para conceptualizar o pecado do ponto de vista cristdo num mundo secularizado, M.

Vidal defende a pertinéncia dum caminho de baixo para cima, isto €, da vertente humana para

251 paul Ricoeur, «Culpa, ética y religién», Concilium, 56 (1970), 344.
22 \/idal, Cémo hablar del pecado hoy ,155.
23 Vidal, 155.
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assumir a partir dai a transcendéncia, e ndo de cima para baixo. Contudo tanto uma opg¢éo como
outra ndo invalidam a necessidade de sintese.

Para M. Vidal o especifico cristdo na teologia do pecado, é o horizonte de compreensao
onde é colocada na culpabilidade humana. Esse horizonte abre-nos as perspetivas escatoldgicas,
eclesiais e cristoldgicas. O pecado fica valorizado na sua dimensdo mais profunda. Mas, ao
mesmo tempo, o pecado recebe a superagao da salvacdo. A confissédo do pecado diante de Deus
que se revela em Cristo, € uma resposta ao chamamento a salvacdo que se realizard na
reconciliacdo. Deste modo, a teologia do pecado culmina numa teologia da conversdo e da

reconciliagdo.?>*

3.7.3 Uma conceptualizacdo do pecado num mundo secularizado

Tendo em conta o contributo da Sagrada Escritura e 0 modo de ser do homem de hoje,
apresentaremos, para finalizar o nosso trabalho, alguns tracos que devem caracterizar a

apresentacdo do tema num mundo secularizado. Assim, uma apresentacdo adequada deve ser:
a) Integral

O pecado é uma realidade pluridimensional. Negligenciar alguns dos seus aspetos seria
deformar o conceito biblico do mesmo. A Sagrada Escritura apresenta-nos o pecado como uma
realidade multifacetada, facto, que é provado pela riqueza de vocabulario. Por isso, uma
interpretacdo integral passa pela analise da situacdo de pecado, no qual vive a humanidade, e a
partir dai, identificar essa forca do mal que contamina a histoéria de todos os séculos. Com isso,

é possivel constatar a existéncia duma tensdo e duma luta interior entre o bem e mal.

O pecado estéa relacionado com a natureza pluridimensional da voca¢do do homem no
mundo. Neste enfoque historico-vocacional, o pecado apresenta varias dimensoes: religiosa,

ética, pessoal, comunitaria e eclesial.
b) Personalista,

Toda histéria da salvacdo pode ser interpretada a partir de um esquema de relagoes

interpessoais. Tendo em conta esta concecao da vida cristd, o pecado reside na recusa de Deus

24 Cf. Vidal, 158.
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e do seu amor. E uma tomada de posi¢&o consciente, voluntaria e livre da pessoa humana contra
um Deus pessoal que amou primeiro e continua a amar. O pecado é a negacdo da fé; pecado e
fé estdo na relacdo inversa. O papel da Igreja é ajudar o individuo a adentrar em si mesmo e
descobrir as consequéncias do pecado. Por outro lado, € pertinente uma analise da experiéncia
do perddo, impregnada da alegria do retorno ao caminho reto, a felicidade, a si mesmo, a
verdade. Situado na perspetiva pessoal, como algo que nasce da pessoa e que afeta o individuo
concreto, o pecado deixa de ser teoria e adquire uma seriedade impressionante. Neste sentido a
moral aparece com um programa de autorrealizacdo do batizado. A luta contra o pecado é como

uma libertacdo do homem e um esforco de fidelidade a vocacédo humana.
c) Existencial

Para evitar muitos equivocos no discernimento das situaces de pecado, é necessario,
da parte da Igreja, uma abordagem acerca do pecado que seja concreta e existencial. E urgente
uma hermenéutica do pecado com categorias atuais, de forma que a mensagem resulte
inteligivel e convincente. Elaborar uma visdo do pecado encarnada na vida concreta dos
homens, nos seus afazeres diarios, em contacto com a experiéncia de cada dia. E preciso que a
teologia toque a terra e ndo fique nas formulacdes abstratas. Uma linguagem distinta da
casuistica, que interpele o homem secular no seu léxico. Podemos até ariscar me falar na
possibilidade de secularizar o modo de falar do pecado, sem negar a dimenséo religiosa do

mesmo, que impregna todas as situacdes da vida.
d) Otimista.

A reflexdo sobre o pecado, colocado no contexto da historia da salvacdo e da reden¢édo
operada por Cristo, serd necessariamente otimista, porque o protagonista desta historia é o
préprio Deus. O Deus da promessa e da esperanca, principio e fim de todas as coisas. O pecado
aparece na histéria da salvacdo, como uma realidade concreta e real no mundo e nos individuos,

mas como algo definitivamente superado segundo a promessa.

Neste dinamismo, o Sacramento da Peniténcia aparecera como celebracdo da nossa
pascoa de ressurreicdo, onde jA ndo contardo as listas detalhadas dos pecados, porque a
confissdo dos pecados sera simplesmente a expressao da nossa condi¢ao concreta e pessoal de
pecadores que se reconhecem como tal, e se aproximam da Igreja para receber o perddo de

Deus; um encontro com Cristo ressuscitado. A pastoral do pecado e da peniténcia, deveria
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situar-se nesta perspetiva construtiva e otimista da esperanca escatoldgica, que € a perspetiva

do Evangelho.
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Concluséao

Chegamos ao fim do nosso trabalho, que teve como objetivo principal responder a
seguinte pergunta: como falar de pecado ao homem de hoje? Essa pergunta pede com urgéncia
a conceptualizacdo do pecado num mundo secularizado. Para isso, decidimos fazer um percurso
da Teologia Moral Casuistica a Teologia Moral Renovada, impulsionado pelo Concilio

Vaticano 11, fazendo uma sintese enriquecedora com a perspetiva de Marciano Vidal.

No primeiro capitulo, analisamos o conceito de pecado na Teologia Moral Casuistica.
Na nossa abordagem vimos que a Moral Casuistica foi, por um lado, um ponto de chegada de
um conjunto de fatores, que muito contribuiram para que ganhasse a sua autonomia como
ciéncia no seio da teologia. Desses fatores destacamos: os Livros Penitenciais, que eram a
expressdo do regime de Peniténcia Tarifada e as Sumas dos Confessores, que representam o
regime de peniténcia individual implantada no 1V Concilio de Latrdo; o Nominalismo, com sua
concecdo individualista, voluntarista e legalista da ética; o Renascimento Tomista do século
XVI, que teve um papel importante na afirmacao da Teologia Moral como ciéncia autbnoma
no &mbito da teologia; por fim, as disposi¢des saidas do Concilio de Trento sobre o Sacramento
da Peniténcia, que configuram uma moral orientada a praxis penitencial. Por outro lado, foi um
ponto de partida para uma conce¢do moral, centrada nos atos isolados do individuo em vez da

pessoa, e voltada para o Sacramento da Peniténcia.

No contexto da moral casuistica retivemos duas definicbes de pecado. A primeira:
pecado como ac¢do com adverténcia e consentimento contra a lei. Esta definicao, situa o pecado
na perspetiva de uma moral de atos, com énfase especial na voluntariedade e liberdade. Destaca
a referéncia a norma e a lei, como fonte da moralidade. A segunda: pecado, como ofensa e
divida em relacdo a Deus. Esta definicdo, pode acarretar, por um lado, o risco de colocar Deus
ao nivel do homem, como se fosse possivel ao homem causar-se algum dano e por outro, 0
pecado fica enquadrado nos esquemas juridicos de «divida» e de «reparacdo». Estas definicGes
em si mesmas ndo traduzem a riqueza e a esséncia duma definicdo crista de pecado, do qual a
Sagrada Escritura é testemunha. Por isso, concluimos que a definigdo casuistica de pecado é
invalida para uma conceptualizacdo de pecado num mundo secularizado, isto € para 0 homem

de hoje.

No segundo capitulo, tratamos de analisar o conceito de pecado na Teologia Moral
Renovada. Comecamos destacando um conjunto de acontecimentos que antecederam o

Concilio Vaticano 11, e contribuiram para a renovagéo da Teologia Moral.
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O processo de renovacao da Teologia Moral, deu os primeiros passos no seculo XIX,
impulsionado pelo movimento de renovacéo biblico e patristico e foi consolidando na primeira
metade do século XX. Bernard Héring, foi uma figura de destaque neste processo, com a sua
obra “A lei de Cristo”, que foi o primeiro manual a levar a pratica as tendéncias renovadoras
da Teologia Moral. Como o proprio titulo diz, o ponto de partida da ética crista é Cristo, que
nos torna participantes na sua vida e nos chama ao seguimento. Também apresenta o esquema
“chamada-resposta” como o principio organizador de todos os elementos do comportamento
moral cristdo. Assim as realidades bésicas da vida moral cristd adquirem uma dimensdo nova:
0 personalismo cristdo e o seguimento de Cristo, que estavam ausentes na Teologia Moral

Casuistica.

Nessa abordagem, apresentamos o Concilio Vaticano 11 como ponto de chegada de todos
os esforcos de renovagdo que o precederam. Partindo dai, foi um terreno propicio para a
Renovacdo da Teologia Moral. Esse favorecimento concretiza-se no nimero 16 da declaracéo
Optatam Totius, que afirma a necessidade de aperfeicoar a Teologia Moral, com uma exposi¢édo
cientifica, com a inspiracao na Sagrada Escritura, a sua funcdo primeira que é revelar a grandeza

da vocacao dos fiéis em Cristo e a obrigacdo de dar frutos na caridade para a vida do mundo.

A conceitualizacdo do pecado no contexto da Moral Renovada, destaca a importancia
duma reconsideracédo dos contributos da Sagrada Escritura. Por isso, achamos conveniente fazer
uma aproximacao ao conceito de pecado na Sagrada Escritura. Nessa abordagem, vimos que,
no contexto da revelacdo, o pecado aparece com uma tripla dimensdo. A dimensédo religiosa,
enquanto realidade perante Deus; a dimensdo intra-mundana, como resultado de situagdes
concretas vivenciadas através da fé, dentro da histéria humana; e a dimensdo comunitaria, uma

vez que as suas consequéncias, além de afetar o individuo, afetam a comunidade.

Fundamentando a moral cristd no seguimento de Cristo, que se concretiza na resposta
do homem ao chamamento de Deus a santidade, o pecado representa tudo aquilo que nos afasta
de Cristo e do seu reino, isto €, uma opcao por tudo aquilo que ndo é Deus. Assim, 0 conceito
de pecado na Sagrada Escritura, ndo se reduz a uma simples transgressao da lei, regra ou norma,

como vimos da Moral Casuistica.

Depois de analisar o pecado na Sagrada Escritura, analisamos 0 mesmo conceito no
Magistério da Igreja pos-conciliar, que compreende alguns documentos como: a exortacdo
apostolica sobre a Reconciliacdo e a peniténcia (1984), o novo Catecismo da Igreja Catdlica

(1992) e a enciclica Veritatis Splendor. Nestes documentos destacamos como novidade a
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crescente valorizacdo do fator antropoldgico na abordagem do tema em questdo. O pecado é
apresentado como parte do drama humano. Como o ser humano nédo se redime a si mesmo,
Cristo aparece com aquele que redime e salva. Ainda que o pecado faca parte da vida, a graca

tem sempre a Gltima palavra.

No terceiro capitulo, procuramos responder a pergunta que levantamos no principio,
apoiando na perspetiva de Marciano Vidal, cujo a vida e a obra, se confundem com os esforcos
de renovacdo da Teologia Moral depois do Concilio Vaticano I1. Depois de apresentar 0s tracos
da sua vida, do seu percurso académico e das suas obras, procuramos compreender a abordagem

que faz do tema em questéo, tendo em conta o0 nosso objetivo.

Vimos, em primeiro lugar, que M. Vidal, apresenta como proposta de fundamentagéo
da ética teologica a “Autonomia teonoma em chave de libertagdo”. Com esta proposta,
apresenta a moral cristd, como campo privilegiado, onde se podem realizar as convergéncias
benéficas da “racionalidade” e da “fé”, da atitude ética e da convicgédo religiosa, do mundo
secular e do universo religioso. Ao mesmo tempo, ressalta a possibilidade e até a necessidade
de integrar 0 modelo de ética da autonomia tebnoma com o modelo de ética da libertacdo. A
libertacdo é o horizonte ético-religioso da existéncia cristd. E nesse contexto que o nosso autor

faz a sua reflexé&o sobre o pecado.

Nesta abordagem seguimos o0 seguinte percurso. Apresentamos, para comecar, 0S
pressupostos socio-antropolégicos para uma pastoral de pecado, onde destacamos algumas
caracteristicas do homem e do mundo, ao qual pretendemos dirigir. Como ponto importante
destacamos os varios niveis da culpabilidade humana; as no¢Ges incorretas, com destaque para
a influéncia dos residuos tabuisticos e da mancha na compreensdo do pecado e a sua persisténcia
no imaginario de muitos crentes. Essa compreensdo errénea de pecado tem dificultado muito a

compreensdo do verdadeiro sentido do pecado.

M. Vidal apresenta algumas nogdes corretas de pecado. Com isso, analisa a estrutura e
coeréncia da culpabilidade ético-religiosa, tanto a nivel de conteiddo como da vivéncia.
Finalmente, o nosso autor apresenta novas perspetivas na definicdo de pecado num mundo
secularizado, onde destaca trés dimens6es importantes. A dimensao personalista, que resulta da
influéncia da Sagrada Escritura e da abertura da Teologia as ciéncias humanas. O pecado, nessa
perspetiva, constitui um «ndo» a Deus e a0 homem. A dimensédo eclesial, onde o pecado, é
apresentado como uma realidade presente na Igreja, com consequentes ultrapassam os limites

do individual.
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Para o homem de hoje, secularizado, que vive num contexto secularizado, M. Vidal
propde uma abordagem que coloca em didlogo a dimensdo ética e a dimensdo religiosa. Uma
conceptualizagdo do pecado numa mentalidade secular e ndo sacralizada, para chegar a um
homem secularizado. Por isso, acredita ser necessario incorporar a teologia do pecado os atuais
pontos de vista sobre a autonomia do humano, sobre a coeréncia de um humanismo nao cristéo,

sobre a possibilidade de uma ética laica e sobre o especifico da ética crista.

A definicéo teoldgica de pecado encontra na sintese das vertentes ética e religiosa da
culpa, ndo sé o ponto de partida, mas o ponto de chegada. O trabalho da teologia moral deve ir
no sentido de libertar a nogéo e a vivéncia de pecado das garras unilaterais do moralismo e da
religido, do «horizontalismo» e do «verticalismo», ou da «imanéncia vazia» e da

«transcendéncia alienada».

M. Vidal defende ainda a pertinéncia de um caminho de baixo para cima, que partindo
da experiéncia humana, abre a possibilidade da transcendéncia. Neste caso, a fé oferece ao
homem, um horizonte de compreensdo onde é colocada na culpabilidade humana. Esse

horizonte abre-nos as perspetivas escatoldgicas, eclesiais e cristoldgicas.

Uma apresentacdo do pecado adequado ao mundo secularizado deve ser: integral, que
compreende a dimensdo religiosa, pessoal, comunitéaria e eclesial; personalista, que concebe o
pecado como uma tomada de posi¢do consciente, voluntéria e livre da pessoa humana contra
um Deus pessoal que amou primeiro e continua a amar; existencial, que apresenta uma visao
de pecado encarnada na vida concreta dos homens, nos seus afazeres diarios, e em contacto
com a experiéncia de cada dia; otimista, que coloca reflexdo sobre o pecado, no contexto da

historia da salvagdo e da redencdo operada por Cristo.

Grosso modo, foi este 0 nosso percurso. Estamos conscientes da complexidade do tema,
que ultrapassa os limites de uma abordagem estritamente moral como foi a nossa, e de que
ficaram muitas questdes em aberto. No entanto, pode servir de base para um trabalho futuro,
que pode ser a concretizagdo da compreensdo do pecado numa sociedade concreta, como a
cabo-verdiana, onde persistem alguns resquicios duma concecéo casuistica de pecado e alguma
confusdo deste com o tabu ou com uma mancha, consequéncia duma evangelizacdo muito rigida

moralmente.

Este trabalho contribuiu muito para um enriquecimento humano, espiritual e pastoral,

tendo em vista missdo que me espera que é o ministério ordenado. Com a leitura de M. Vidal,
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redentorista e grande conhecedor do Santo Afonso Maria de Ligorio, aprendi a via da
benignidade pastoral como caminho oportuno para a pastoral do perddo. Termino com seguinte
citagao Paulina “a lei interveio para que avultasse a falta; mas onde abundou o pecado, a graga

superabundou” (Rom 5, 20).
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