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Notas e Comentarios

OS SANTUARIOS NA RELACAO COM O SAGRADO
NOTAS DO CONGRESSO DE FATIMA 2003

Em boa hora decidiu o Reitor do Santudrio de Fétima pedir a colaboracdo
da Faculdade de Teologia para abordar esta temadtica tdo pertinente, visivel e
actual. A pergunta inicial que originou este congresso internacional em Fatima de
10 a 12 de Outubro de 2003 foi precisamente a realidade dos santudrios: porque
motivo(s) ainda continua a existir gente que neste mundo globalizado, pés-mo-
derno e (para muitos ji) pés cristdo, peregrina a estes lugares, em todos os tem-
pos ¢ latitudes? A intengdo € por isso ecuménica. E foi-lo. Deixamos aqui o tes-
temunho bem como a comunicagdo alargada por nés, e feita inicialmente em
conjunto com o professor Jodo Dugque.

Apos o percurso efectuado, recebidos os contributos, pode dizer-se que o
congresso cumpriu os seus objectivos. Os trabalhos correram com normalidade.
Foi permitido aos participantes colher as diversas sensibilidades presentes, niio s6
nas diversas tradi¢es religiosas que honraram com a sua presenga e respectivo
testernunho, mas foi também possivel colher as diversas sensibilidades teoldgicas
e filoséficas que tentaram pensar o santudrio como lugar do sacro, do sagrado.

Para comegar a levantar a pertinéncia da fé em Deus no presente e no fu-
turo da Humanidade no nosso tempo dito pés-moderno ¢ secularizado, a partir da
sua visibilidade dos ditos santudrios ou espagos sagrados, a primeira conferéncia
do Professor José da Silva Lima deu-nos uma descrigdo do santudrio como espa-
¢o do sagrado, entendido como mediagdo. A reflexfio sobre a existéncia destes es-
pacos mostrou a sua continua presenca em outras civilizacdes ao longo da histd-
ria (atestagio que alids estd na origem da promocio deste congresso). Com eles
0s santudrios foram-nos mostrados como espacos de mediagdo em que o espago
€ desomogenizado, onde o crente adquire asas de liberdade e de procura, onde re-
centram a vida e a existéncia. Ndo foram afloradas as diversas teorias do sagra-
do, por falta de tempo. Mas ficou reconhecido que o santudrio é instdncia do sa-
grado, lugar de convergéncia de quem ai mendiga a alma. O papel de mediacio



126 HVMANISTICA E TEOLOGIA

dos santudrios na actualidade espiritualmente drida € visivel no regresso de mui-
tos deuses em outros santudrios de substituicdo ao nivel da vida dita “civil”.
Nesses, como nos espagos sagrados tradicionais, o peregrino tenta desligar-se das
regras do mundo moderno, tenta fazer outra liturgia para 14 das liturgias das igre-
jas institucionalizadas. Esta possibilidade é tdo a gosto do nosso tempo que en-
deusa a liberdade. Este espaco de liberdade € o veiculo da ansia de religagdo. O
santudrio permite assim um enraizamento primordial ao mistério augusto, ao
santo, ao sagrado misterioso e fascinante. O peregrino isto mendiga.

Perante isto, foram de seguida tratadas as deformagbes dessa mendicidade
nas experiéncias do sagrado na sociedade contemporanea. Efectivamente, a cul-
tura actual deformou as relagdes entre o sagrado e o profano, entre a religiéo e o
sacro, entre 0 puro e o impuro. Nao sendo a religiio a mesma coisa que O Sacro,
dado que existe um problema do sacro nas ditas religides institucionalizadas, foi
advertida a necessidade de revisitar o “self”, pois hoje esse € o lugar onde mais
se dd a experiéncia do sagrado. A problematica dos afectos, tdo critica das reli-
gides institucionais, ajuda a compreender que o “self” € actualmente o espago de
resolugo dos conflitos, e que € af que 0 sacro, na sua inteireza e violéncia, se ma-
nifesta hoje preferencialmente. O sacro no ocidente é experimentado actualmen-
te como algo que “me” pode servir, que eu procuro coma consolagio. Mas esta €
frequentemente uma instrumentalizagao perigosa do sacro, perigoso em S1 mesmo.
O sacro tornou-se assim ambivalente. Ainda que néo se consiga extinguir nos
tempos actuais, ele mesmo transgride a cultura dominante. O sagrado apresenta-
-se hoje como um transcendental para 14 de toda a sabedoria, de toda a ética, para
14 da razo e da fé. E assim inserido num horizonte de irracionalidade. Esta irra-
cionalidade é ambivalente em si mesma, e pode, como sucede, levar a que sé bus-
que ou seja reabilitado entre o desejo nostalgico das origens fontais e 0s assaltos
narcisistas do desejo de posse, de poder, de gozo, de liberdade, de amor, da von-
tade. O peregrino também quer entrar nessa relacdo fontal, transcendental. Toda-
via, COMO regressou aos mitos arcaicos, a relagdo ao sacro acaba por se desen-
volver sacralizando o “self” & maneira pés moderna na busca de si. Por isso, 0
sacro & feito passar pelo “self”. Mas sendo ambivalente, o sagrado continua am-
biguo ou mesmo perigoso, por um lado continua tremendo e fascinante, mas por
outro continua indomdvel e augusto. Pode por isso fazer morrer. O ser humano
vive entdo no nosso tempo na tensdo entre a adaptacdo para suportar o mundo
contemporineo técnico-racional e o desejo de viver em liberdade porque também
tem uma liberdade para viver. Esta tenséo funda o nosso tempo, € pode conside-
rar-se o cédigo psicanalitico contemporineo onde se insere e descodifica o “eu”.

Ora, a ideia mesma de uma religido permitird entrar no sacro sem morrer.
Ficou como proposta a este congresso a tarefa dada a teologia de pensar critica-
mente o sacro no interior de uma critica ao narcisismo contemporéneo, social-
mente critico. B necessério introduzir na prépria religido uma critica da religido,
que permita nela descortinar os pontos de passagem, 08 umB’tais que educam e li-
bertam, ou seja, salvam. O santudrio serd um desses umbrais de vislumbre. A re-
ligido tem de ser capaz de produzir uma estética do limite ou, dito de outra forma,
uma estética da resisténcia (como propds o Professor Pierangelo Sequeri, de
Mildo). A religido tem por isso de educar a ambivaléncia do sagrado. A teologia
compete a critica das dimensoes narcisistas do sagrado. Na verdade, o sagrado
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pode actualmente assumir proporgdes terriveis na sua ambivaléncia como a morte
de bébés, a eutandsia, o aborto, a agressdo ambiental. Isto acontece porque o ser
humano lida com coisas “sagradas” sem reconhecer a sua ambivaléncia, sem se
abeirar dela, na medida em que a faz pelo seu “self”.

Com efeito, a questdo aqui colocada pelo Professor Sequerli € saber como
se entra na relaciio entre a vida e o sagrado? Tal s6 se consegue se a religido con-
segue oferecer pontos de passagem onde ndo se é obrigado a tornar-se sacro nem
a ficar aquém do sacro. O umbral permite entrar sem entrar dentro, sem Mmorrer.
Inicia uma relagdo. Uma das tarefas da religido e da teologia serd pensar como €
que o espago em si mesmo poderd ser umbral, como € que a arquitectura poderd
ser ponto de passagem. Essa é a misso dos santudrios. Os santudrios tém a misso
de encorajar os desiludidos da modernidade, tem a missdo de se ocupar dos afec-
tos dos seus peregrinos. O santudrio deve encorajar a realizagdo do “self” ndo pela
via da auto-realizacdo que a nossa cultura tenta impdr ao mundo e difundir, mas
pela via de uma estética do limite, como o professor milanés referiu. Tem de evo-
car uma estética da resisténcia. A religiio nfo ¢ por isso iniciagdo ao sagrado, mas
iniciacdo & ambivaléncia do sagrado, que permanece operante na prépria religido.
Ela é auto-critica incessante da relacdo de autenticidade entre Deus e a salvagdo.

Para tentar superar essa ambivaléncia, a temdtica da transcendéncia apare-
ce na sua pertinéncia sinfénica. Olhou-se para os santudrios como espago de re-
sisténcia e de peregrinagdo. Na tarde do primeiro dia, o Professor Jos¢ Jacinto
Farias comecou assim a olhar para o espaco dos santudrios como lugares consti-
tutivos do ser humano, em que se pressente uma relagdo visceral a quem os visi-
ta. Essa relacio e essa visita precisamente levam a colocar hoje e sempre a ques-
tdo da transcendéncia, da capacidade e do desejo de absoluto, por parte da alma
humana. Foram por isso evocados os exemplos da tradi¢do mistica cristd nos seus
expoentes da patristica capadécia, assim como os de alguns teélogos alemdes, em
contexto mais recente.

Se a alma humana ¢ lugar hermenéutico da transcendéncia, tornou-se ne-
cessério precisar em que sentido esta transfigura o tempo e o espago, de modo
particular nos santudrios, locais de espago e de tempo outros, pois a alma huma-
na transcende essas dimensdes e € nelas simultaneamente transcendida. Ainda que
espacos de finitude e formas determinantes da finitude humana, neles joga-se o
destino de quem a eles peregrina. O santudrio foi entdo pensado pelo Professor
Jodo Duque em quatro momentos: enquanto espaco e tempo abstractos em si mes-
mos, que transitam de uma dimens&o formal para uma dimensdo qualitativa; en-
quanto espago e tempo qualitativos que transitam da esfera da cronometria e da
geometria para a esfera da kairologia e da topografia, dando assim origem ao
mundo e & histéria; enquanto espago e tempo figurados que ganham outra figura
simbélica por via da narrativa e da representagio metaférica; e enquanto espago
e tempo transfigurados que permitem pensar e viver o Infinito no nosso finito. O
exemplo do santuério cristolégico surge aqui como insténcia escatolégica, isto €
definitiva, de cruzamento das vivéncias num espaco e num tempo outros, o que
permite pensar a relagio e a possibilidade do acolhimento do futuro do Deus fu-
turo e presente no presente do homem.

Esta dimensfio encarnacional foi de seguida perspectivada de novo pelo
Professor Carlos Silva no quadro da relagiio entre o sagrado e o profano enquanto
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tal. Todavia, foi criticada essa relagdo mesma como exigua e insuficiente, na me-
dida em que ndo atende a outras dimensdes do saber, do viver, do saber viver, do
apreender, categorias préprias do pretexto hieroldgico a que pertencem esses ¢o-
digos espaciais e mentais da reflexdo actual. Os ainda vigentes cddigos da relagio
entre o sagrado e o profano sdo assim considerados insuficientes pelo Professor da
UCP de Lisboa. A ambiguidade do lugar sagrado foi feita recuar até as deter-
minagdes pré-miticas de formas rituais (domésticas e de excepcao), que s6 numa
fase seguinte poderiam ser constituidas no binémio sagrado-profano. Neste con-
texto foi ressaltado o valor que a reflexdo actual confere a dita geometria ndo
euclidiana e aos novos conceitos de espago nas mais recentes filosofias da fisica.
A todos ficou patente uma concepgio de simbolo, nesta perspectiva, demasiado
vitalista em que a voz das coisas é assumida jd como a laténcia dos espagos miti-
cos. O santudrio foi aqui descrito ndo como sacrario, mas como espago do dese-
jo e da nostalgia. Assim sendo, o autor distanciou-se de uma certa facilitagdo da
tese do sagrado e do profano, apontando antes para uma perspectiva de cariz
muito mais encarnacional do santudrio como lugar do divino vislumbre do santo.
Neste Optica, 0 autor chamou a atencéo para a experiéncia estética e espiritual das
coisas, dos rituais, 0 que explica a sua recusa da tese da narratividade e da sim-
bélica de Paul Ricoeur como acesso a realidade. A sua € uma perspectiva muito
mais encarnacional. Para Carlos Silva, ¢ sobretudo o ritmo das vivéncias que
marca a hermenéutica, € nido o inverso.

Posto isto, no segundo dia reflectiu-se sobre a tensfo entre a fé e a.des-
crenca mais ou menos idoldtrica, como coroldrio especulativo das consideracdes
sobre a fenomenologia dos santudrios. O Professor Jorge Coutinho comegon por
reflectir sobre o ateismo, enquanto experiéncia pessoal e histdrica. Para 14 dos
dados da sociologia da religido, comecou-se a analisar a fé, a mesma fé que se
torna vivéncia nos santudrios. No caso da ndo-fé (do ateismo), foi revista a sua sis-
tematizacdo moderna, que a coloca entre um desejo prometaico de esfor¢o huma-
no para se ver livre de Deus e a tragédia subsequente de ndo conseguir viver sem
Ele. O resultado deste processo é o nihilismo contemporineo, agora sob a forma
da indiferenca, de aparente “normalidade”, num tempo que nos atrevemos a clas-
sificar como ji um tempo de ateus andénimos, e ndo de cristdos anénimos, como
dizia Karl Rahner. O nihilismo contemporineo teorizado por Nietzsche acontece
no sentido mesmo da indiferenca e da auséncia do sentido trigico, ao ponto de este
nihilismo se ter transformado num humanismo, precisamente numa ‘“‘normalida-
de”, numa regra, num medus vivendi. Todavia, o processo de secularizacio e de
ateismo teve alguns efeitos positivos. Foi aceite e justificada a critica legitima e sa-
lutar a algumas concepgdes erradas de Deus que o ateismo veio deitar por terra.
Foi também reconhecido que o atefsmo ndo se tornou a udltima palavra para o
homem, nem conseguiu os seus objectivos, pois o conceito dg Deus continua a re-
sistir & violéncia do atefsmo estruturalmente violento e totaljtdrio. Isto significa
que ¢ necessaria uma pedagogia teoldgica para ouvir os gemidos do mundo actu-
al, que continua a viver no rasto de um larvar desejo pelo absdluto, desejo esse que
¢ secreto, muitas vezes buscado nos santuérios, que deste modo se tornam alterna-
tivas aos santudrios profanos do nosso tempo, santudrios esses sim de substituigio.

Na sequéncia desta reflexdo, o bispo Ordindrio Castrense discursou sobre 0
processo actual de secularizagio a partir de Kant. Expds as consequéncias positivas
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e negativas desse processo (nomeadamente em Portugal). A maior serd talvez a
indiferenca.

Neste contexto, o conflito entre a fé e a descrenca continua hoje sob varia-
das formas, assumindo-se este conflito como uma outra faceta e outro (des)encon-
tro da secularizagio. O Professor de Burgos (Santiago Del Cura Elena) ndo se
pronunciou no dmbito das ciéncias da religido, mas de um ponto de vista especifi-
camente crente e teoldgico. O rasto que a nossa pds modernidade deixa, no que
toca ao desejo de consolagdo, em dltima andlise de salvacdo, foi escolhido como
aposta em Deus. Considerou-se 0 nosso tempo ja ndo como um tempo tragico, mas
precisamente um tempo vivido como se Deus existisse, que teima em procura-Lo,
em aceitd-Lo. Consequéncia desta aposta para a reflexdo cristd € a exigéncia colo-
cada & fé no Deus anunciado, ou seja: a teologia tem de se questionar se realmen-
te € real o Deus de que fala, se é divino. O mesmo ¢ dizer, a teologia tem de se per-
guntar se por vezes ndo resvala para uma ciéncia humana totalmente igual as
outras, ou se dilui Deus numa imagem a medida da conselacdo do “self”. A teolo-
gia tem também, é verdade, de escutar o self, os sentimentos, a subjectividade, o
desejo de harmonia e de consolo, o mal estar actual face ao excesso da técnica e
da racionalidade tecnocrata. E precisamente aqui terd de se questionar se o seu
Deus ainda é divino, se nio estard demasiado racionalizado. Ndo basta fazer uma
critica das estruturas sociais do nosso mundo. Foi proposto fazer um caminho entre
a austeridade da cruz e a humanizagdo da fé, pois a fé coexiste em cada crente com
a incredulidade. Neste sentido, a incredulidade, a docta ignorantia da teologia ne-
gativa poderd aparecer como uma sadia correcgdo & propria fé e & propria teologia,
onde poderdo convergir crentes e ndo crentes. Deus serd assim crido sob o signo
da precaridade, num mundo como 0 nosso que deifica a vida. Mas o Deus dos cris-
tios nio se pode reduzir ao self dessa vida deificada. Continua Deus divino, trans-
cendente, apesar de se esconder (El mistatter: Is 43,15).

Nesta linha de reflexfio, o jesuita Jodo Vila-Chi convidou-nos a fazer uma
fenomenologia deste escondimento de Deus no seio da linguagem da fé e da reli-
gido, mormente a partir de uma das principais manifestactes do fenémeno do re-
ligioso que é o gesto da oracdo nas suas trés valéncias fundamentais: a oragdao
como siléncio, a oragiio como linguagem e a oragdo como culto. Estes trés mo-
mentos permitem vislumbrar o acesso ao essencial e as ameagas do fendmeno re-
ligioso. Desses principais perigos foram elencados o fundamentalismo, a multipli-
cagdio das palavras, a instrumentalizacdo, a ideologia do servi¢o do poder, a
idolatria de si mesmo no proprio “self”, a manipulagdo do ritual e da institui¢do, a
inclinagiio ao desejo despético e primordial de pretensdo de absoluto. Esta feno-
menologia permite colocar a fé e a fé expressa nos santudrios na tensao entre o
idolo e o icone. A grande conclusdo a tirar continua a ser a dos profetas biblicos, a
saber, que tudo se joga na relagdo. Ora, assim sendo, foi também necessério averi-
guar da veracidade e grandeza da oragio e da fé em outras tradigdes religiosas. Dai
que o didlogo inter-religioso surja ¢ se realize precisamente porque em tltima ins-
tincia a decisdo é deixada ao sujeito. Esta ¢ a leitura que fazemos do que foi dito.

O dislogo inter-religioso desafia a propria fé cristd na abertura ao universal
e na radical critica tensional entre o idolo e o icone. Nessa mediagio di-se a iden-
tidade cristd. A abertura is outras tradigdes estd por isso inscrita no préprio ceme
da fé crista, na medida em que vive nesta tenséo entre a idolatria de si mesma e o
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icone Jesus, na Sua mensagem sobre o reino de Deus dado universalmente a toda
a humanidade, como insistiu o Professor Jacques Dupuis. O autor dividiu a sua
intervengdo em trés partes: na primeira mostrou como o didlogo inter-religioso
faz parte da missio da Igreja desde os inicios do periodo neo-testamentdrio; de
seguida aludiu apenas aos fundamentos teoldgicos mais globais do didlogo inter-
religioso; e por tltimo alertou para os desafios postos por esta prética actualmen-
te & Igreja. Jacques Dupuis comegou por defender a necessidade de uma teologia
do didlogo inter-religioso muito mais positiva do que a que tem vindo a ser feita
até agora. Com uma breve resenha histérica, mostrou a mudanga de paradigma
com a atitude dialogante do Vaticano II, que passa do proselitismo ao didlogo e
reconhece elementos de santidade e da actuagdo de Deus nas outras tradigdes re-
ligiosas. Como fundamento do didlogo inter-religioso serviu-se da Nostra Aetate,
e apontou os fins do didlogo inter-religioso. O didlogo inter-religioso ndo é um
favor ou cedéncia, muito menos um perigo, mas necessidade da prépria fé. E mis-
sdo sua. Porque fomos todos criados 2 imagem e semelhanga de Deus, e porque
Deus continua a ser o Deus sempre maior cuja salvagio é universal, Teria sido in-
teressante abordar aqui a questao da passagem do paradigma do inclusivismo do
Vaticano II ao paradigma contemporineo do pluralismo religioso. Torna-se ne-
cessdrio precisar este tema, sobretudo no que toca ao conceito de diferenga en-
tendida ndo como diferen¢a contra o outro mas ao lado do outro, ¢ no que toca ao
conceito de metodologia dialogal. O autor chamou, contudo, a atengdo para os li-
mites destas diferencas e para os limites do préprio didolgo, pois os intervenien-
tes ndo podem negar a honestidade da sua fé. Essa é em si mesma a atitude de ho-
nestidade exigida, para que seja um didlogo verdadeira e ndo um monologo
Assim haverd enriquecimento mituo. £

A parte teolGgico-cientifica do congresso terminou com uma reflexdo con-
clusiva por parte do senhor Patriarca de Lisboa sobre o futuro de Deus, que é, por
opgio e doagdo livre do mesmo do Deus, o proprio Homem. Esse futuro foi ante-
cipado e manifesto no Deus-Homem Jesus Cristo e constréi-se como acgio do
Espirito, ao longo da hist6ria humana, sobretudo por mediagdo da Igreja. Mas a
accdo do Espirito, na abertura do presente do Homem para o seu futuro, pode ha-
bitar outros espacos e tempos, para além dos muros da mesma Igreja e até do cris-
tianismo. Maria continua a ser incarnagio da forma como o ser humano pode, em
todos os tempos e lugares, acolher o dom de Deus a manter aberto, desse modo,
o futuro de Deus, no presente do Homem.

No dltimo e terceiro dia, teve lugar uma partilha de testemunhos de con-
vidados de outras confissBes cristids e de outras tradigdes religiosas. Num clima
de conhecimento mutuo e de partilha cada um teve oportunidade de dar a conhe-
cer o seu mundo, a sua fé, o seu santudrio de proveniéncia, o que muito enri-
queceu o congresso. Todos apreciaram e gostaram deste moniénto. Foi levada a
prética a exigéncia pessoal que Raimundo Pannikkar aponta defum didlogo inira-
-religioso no seio da audigdo da consciéncia pessoal que se\abre ao mistério e
grandeza do outro na vivéncia da sua fé. Saudamos por isso o santudrio de Fitima
por esta feliz iniciativa na qual demonstra a preocupacéo de colocar a fé a pensar.

JOSE CARLOS CARVALHO
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