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Introducéo

Na perspectiva catdlica, fé e razdo reclamam-se e compenetram-se mutuamente. A sua
relacdo assume tanto a forma da fides quarens intellectum, assim como do intellectus quarens
fidem.

No dia 11 de Outubro de 2011, por meio da Carta apostélica sob forma de Motu
Proprio Porta Fidei, Bento XVI proclamou o Ano da Fé. Na consideracdo deste evento,
surgiu-nos a ideia de tratar na dissertacdo a realizar no ano seguinte a relacéo entre a fé e a
razdo. Com o passar do tempo a ideia foi amadurecendo e pareceu-nos interessante tentar
observar como € que aquele que proclamou o Ano da Fé foi pensando a relacéo entre a fé e a
razdo ao longo do seu percurso de tedlogo. Mais tarde, considerdmos oportuno confrontar as
ideias de Joseph Ratzinger sobre este tema com as ideias cada vez mais difundidas na
contemporaneidade de que a fé se opde a razéo, que so € racional o que é resultado do canone
metodologico da ciéncia e que, no ambito das grandes questdes da existéncia, ndo é possivel
alcancar a verdade.

Assim, 0 objectivo desta dissertacdo € o de analisar como Joseph Ratzinger pensou a
relacdo fe-razdo, verificando como esta sua proposta responde ao conceito de razdo difundido
na contemporaneidade.

Este estudo sera desenvolvido em trés capitulos. No primeiro, apresentaremos o
conceito contemporaneo de razdo, mostrando também como se chegou a ele.

No segundo, faremos um percurso por ordem cronologica pelas principais obras que
Ratzinger escreveu desde que se tornou professor de teologia até ter sido eleito Papa,
procurando observar como tratou a relacdo entre a fé e a razdo. Dado que este é um capitulo
de natureza analitica, sera naturalmente o mais longo. Além disso, uma vez que 0 presente
trabalho € somente uma dissertacdo de Mestrado Integrado realizada no ambito da Teologia
Fundamental, optdmos por nos cingir aos principais livros de Ratzinger que tratam assuntos
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desta area teoldgica. Incluimos nestas obras ratzingerianas os livros dedicados a questdo da
Europa, porque, para o tedlogo bavaro, a questdo da identidade europeia esta profundamente
imbricada com a da sintese entre razdo e fé'. Deixémos de fora os escritos de Ratzinger
enquanto Papa, porque estes revestem-se duma autoridade magisterial, a qual os outros néo
tém nem podiam ter pretendido ter. Atendendo a isto ndo nos pareceu adequado coloca-los
sem mais no mesmo plano que os anteriores.

Finalmente, no terceiro capitulo, apresentaremos uma proposta de sistematizacdo dos
elementos recolhidos no capitulo anterior. Nesta tentativa de sintese, também se buscara
demonstrar como a relacdo fé-razdo proposta por Ratzinger responde ao conceito

contemporaneo de razéo apresentado no primeiro capitulo.

! Cf. J. CORKERY, Joseph Ratzinger’s theological ideas. Wise cautions and legitimate hopes (New
York/Mahwah: Paulist Press 2009), 115-116.
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1. Conceito de razdo na contemporaneidade

Na Fides et ratio, Jodo Paulo Il constata que na contemporaneidade a busca da
verdade Ultima aparece ofuscada, que a razdo, em vez de exprimir melhor a tensdo para a
verdade, se curvou sobre si mesma, tornando-se incapaz de ousar atingir a verdade do ser.
Afirma ainda que isto teve como consequéncias a queda da investigacdo filos6fica num
cepticismo geral; a desvalorizacao de verdades que o homem estava certo de haver alcancado;
a degeneracdo da legitima pluralidade de posi¢des num pluralismo indefinido em que todas as
posicBes so equivalentes?.

Por ocasido do décimo aniversario da Fides et ratio, Bento XVI afirmou que
entretanto se verificou a passagem dum pensamento predominantemente especulativo para um
pensamento mais experimental, em que a investigacdo estd orientada sobretudo para a
observacdo da natureza, na tentativa de descobrir os seus segredos. A evolucao dos conceitos
ocorrida modificou o proprio conceito de razdo: a razdo que buscava a verdade Ultima da
realidade deu lugar a uma razdo que se limita a buscar descobrir a verdade contingente das
leis da natureza®.

Cerca de dois anos depois, asseverava 0 mesmo Pontifice que é notorio o facto de o
conceito de verdade se encontrar sob suspeita e de uma grande parte dos pensadores actuais
afirmar que o homem ndo é capaz da verdade®.

Assim, vivemos num tempo em que se desacreditou das capacidades e potencialidades

da razdo para alcancar a verdade®, num tempo em que se tem vindo a gerar a conviccéo de que

2 Cf. JOAO PAULO I, Fides et ratio (Lishoa: Paulinas 1998), n.° 5.

% Cf. BENTO XVI, Discurso aos participantes no congresso promovido pela Pontificia Universidade
Lateranense por ocasido do 10° aniversario da carta enciclica «Fides et ratio» (16 de Outubro de 2008), in Acta
Apostolicae Sedis 100 (2008), 788.

* Cf. BENTO XVI, A Luz do Mundo. O Papa, a Igreja e os Sinais dos Tempos (Lisboa: Lucerna 2010),
57-58.
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ndo dispomos mais do que uma raz&o débil®. No entanto, a mentalidade prépria do cientismo,
que outorga o0 uso da razdo exclusivamente a razdo cientifica e técnica, persiste em amplos
estratos da cultura veiculada pelos mass media e em bastantes pensadores e cientistas’.

Para se perceber com maior profundidade a compreensdo da razdo na

contemporaneidade, importa ver os antecedentes, a génese do estado de coisas referido.

1.1. Os antecedentes

Pode-se afirmar que a origem da compreensdo contemporanea da verdade e do acesso
a ela esta ligada a concep¢do moderna do lugar que o homem ocupa no mundo. A nocao de
verdade vai aparecer sobretudo na sua vertente empirica e experimental, isto é, conotada, por
um lado, com o método cartesiano da clareza e da evidéncia, e, por outro, com o método
indutivo e experimental na linha de Francis Bacon e, ainda, com a descoberta desde
Giambattista Vico do alcance gnoseolégico do passado histérico®.

Para Descartes, apenas a certeza formal da raz&o, purificada das incertezas dos factos,
pode ser encarada como uma verdadeira certeza. A certeza da razdo € encarada na sua
esséncia e segundo o modelo da certeza matematica, elevando-se a matematica a condigdo de

forma fundamental do pensamento racional®.

® Cf. J. FARIAS, A evocacdo da enciclica «Fides et ratio» - Elementos para uma teologia do futuro, in
AUTORES VARIOS, O circulo hermenéutico entre fé e razdo. Coléquio, 22 de Maio de 2003 (Lisboa:
Universidade Cat6lica Editora 2004), 165.

® Cf. J. COUTINHO, Fides et ratio e a «Quaestio de veritate», in AUTORES VARIOS, Fé e razdo:
caminhos de dialogo (Lisboa: Edi¢des Didaskalia 2000), 191.

" Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe. Evangelio y nuevo milenio (Santander: Sal
Terrae 1995), 39.

8 Cf. J. FARIAS, O nome de Deus e a questdo da verdade, in Communio X (1993) 151.
° Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo (Cascais: Principia 2005), 42-43.



Em Francis Bacon encontramos uma nova correlagdo entre ciéncia e préatica, cujo fito
é 0 dominio da criacdo. Gragas a sinergia entre ciéncia e pratica, seguir-se-iam descobertas
completamente novas que permitiriam um mundo totalmente novo, o reino do ser humano™°.

Vico afirma que, se o conhecimento verdadeiro pressupde o conhecimento das causas,
entdo sé podemos conhecer verdadeiramente aquilo que nés mesmos fizemos, porque s6 nos
conhecemos a n6s mesmos. A antiga equiparacdo entre ser e verdade é substituida por uma
nova que iguala a verdade a facticidade. A tarefa e a possibilidade do espirito humano nédo
consistem em reflectir sobre o ser, mas sobre a propria obra do homem, a Unica coisa acerca
da qual ele pode ter certezas. Doravante serdo a matematica e a historia as disciplinas
dominantes, chegando a histéria a transformar fundamentalmente todas as ciéncias™.

Com isto a fé ndo foi simplesmente negada, mas acabou deslocada para o nivel das
coisas ultraterrenas e privadas*?. Entretanto, boa parte dos pensadores modernos desenvolveu
0S seus sistemas numa progressiva separacdo entre a fé e a razdo filosofica, até chegar
explicitamente a contraposicdo. No cume deste processo encontram-se as diversas formas do
humanismo ateu, que apontaram a fé como prejudicial e alienante para o desenvolvimento
pleno do uso da razdo®. Dentre 0os nomes que se destacaram pela exclusdo da «hip6tese
Deus» pode-se relevar Auguste Comte, Ludwig Feuerbach e Friedrich Nietzsche™.

A. Comte foi testemunha do ocaso da filosofia idealista alemd, na qual o pensamento
metafisico havia alcancado o seu ponto de maxima expansdo, e do desenvolvimento das
ciéncias naturais. Com efeito, segundo Comte, é com o conhecimento cientifico que o espirito
humano faz as maiores conquistas e atinge a sua plenitude’®. A sua célebre «lei dos trés

estados» afirma que o processo do saber passa sucessivamente por trés estados tedricos

10 cf. BENTO XVI, Carta enciclica Spe salvi (Prior Velho: Paulinas 2007), n.° 16-17.
1 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 43-44.

12 Cf. BENTO XVI, Carta enciclica Spe salvi, n.> 17.

'3 Cf. JOAO PAULO II, Fides et ratio, n.° 45-48.

4 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 19.

15 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 20.



diferentes: o estado teoldgico, o estado metafisico e o estado positivo. O homem comecou por
conceber os fenémenos como originados pela influéncia directa e continua de agentes
sobrenaturais (estado teoldgico). Em seguida, considerou-os como produzidos de acordo com
ideias que ja ndo sdo absolutamente sobrenaturais, mas que ainda ndo sdo inteiramente
naturais (estado metafisico). Finalmente, limitou-se a olhd-los como sujeitos a um certo
namero de leis naturais e invariaveis, que sao expressdo geral das relagcdes observadas no seu
desenvolvimento (estado positivo)™. Os estados teoldgico e metafisico ja cumpriram o seu
papel no processo evolutivo do conhecimento, levando o homem ao cume deste processo que
é 0 estado positivo. Neste 0 que estd em causa € o conhecimento exacto dos factos e das suas
leis mediante a observacdo empirica, orientada pelo método positivo. Desta forma, toda a
proposicdo que ndo é redutivel a simples enunciacdo dum facto ndo pode oferecer sentido
algum. Assim, uma vez que é inacessivel a observagdo experimental, o ambito da
transcendéncia deve ser considerado irrelevante’’. Porém, Comte tem nocdo de que ndo se
termina com algo sem o substituir. Dai que a sua filosofia positiva troca a religido cristd pela
religido da humanidade®®.

Contrariamente a Comte, Feuerbach move-se na Orbita da tradicdo filosofica
especulativa, mas partilha com ele a preocupacdo humanista, que o levara a fazer uma
reinterpretacdo radical do discurso teoldgico convencional. Segundo o pensador aleméo, a
ideia de Deus nédo é sendo a projec¢do numa entidade imaginéaria da ideia e dos atributos do
homem. Todos os predicados que as religides atribuiram a divindade sdo determinacdes
daquilo que o homem é. A antropologia é elevada a teologia®®.

Além disso, Feuerbach afirma que é necessario resgatar o homem da alienacdo em que

a ilusdo teista o lancara, por meio da fé num céu ilusério, e devolvé-lo ao seu destino

16 Cf. H. de LUBAC, O drama do humanismo ateu (Porto: Porto Editora), 138.
7 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 20-21.

18 Cf. H. de LUBAC, O drama do humanismo ateu, 170-171.

9°Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 22-23.



intramundano, desvalorizado pela perspectiva dum mais além irreal. Esta reconciliacdo do
homem com a sua condigcdo terrena levaria a que este se concentrasse em Si mesmo e no
mundo presente, 0 que traria notaveis consequéncias praticas, pois, assim, surgiriam
«grandes» homens com «grandes» sentimentos, ideias e accdes.

Ate aqui assistiu-se a uma demoligdo do teismo e da religido presidida pelo optimismo
duma s6lida fé no homem. Porém, este optimismo sofrerd uma profunda crise com Nietzsche.
Este subscreve a tese, ja formulada por Comte e Feuerbach, do ocaso histérico do Deus
cristdo — Deus morreu — mas, ndo de morte pacifica, natural, sob a pressdo combinada das
ciéncias e da razdo posthegeliana, mas de morte violenta, porque o assassino foi 0 homem.
Com a morte de Deus ndo é s6 o homem que entra em crise, mas toda a realidade vé-se
afectada pelo sem-sentido, uma vez que ja ndo ha o garante da ordem, da articulacdo, da
beleza, da sabedoria... Deus morreu, mas a sua sombra continua a projectar-se sobre 0
mundo. Para superar isto, o homem deve tornar-se no super-homem. No entanto, a
emergéncia definitiva deste é radicalmente questionada pela doutrina do eterno retorno, que
faz com que o «pequeno homem» retorne sempre. Por conseguinte, compreende-se que
Nietzsche acabe por reconhecer a suprema vacuidade de todo o real, a absoluta inconsisténcia
da existéncia. Estamos perante o nihilismo radical, os valores supremos degradaram-se, ndo
existe uma finalidade, nem a resposta a pergunta «para qué?». Desta forma, minou Nietzsche
o humanismo de Comte e Feuerbach. A negacdo de Deus n3o sucedeu uma correlativa
afirmacdo do homem, mas a suspeita de que tudo foi em vao. A morte de Deus tornou-se a
mera parabola da morte do seu assassino®’.

Se foi relevante afirmar que os sistemas de pensamento modernos se foram
desenvolvendo numa progressiva separacdo entre a fé e a razdo, destacando estes trés

pensadores que consideraram a fé como prejudicial para o desenvolvimento pleno do uso da

2 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 25.
2L Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 26-29.



razdo, também é conveniente apontar que, iniciando-se a modernidade com a viragem
antropoldgica do pensamento, a razdo foi sendo cada vez mais compreendida como capaz de
constituir explicagdes totalizantes da realidade e dominada pela ideia de um desenvolvimento
historico do pensamento como incessante e progressiva iluminacdo. Considerou-se que a sua
maturidade fora alcancada no iluminismo oitocentista, quando, segundo a interpretacéo
kantiana, 0 homem acedera a idade adulta, capaz de pensar com a prépria cabega, e que 0 seu
triunfo acontecera na formulagdo das ideologias modernas, em parte inspiradas no sistema
filosofico hegeliano. De facto, Hegel mostra-se como o pensador por exceléncia da
modernidade ao apresentar a filosofia da histéria como fenomenologia do espirito, a partir do
qual se pensou toda a realidade como um ascendente e triunfal processo dialéctico da
liberdade®®. Estamos, pois, perante uma razéo forte, com um estatuto e valor absolutos.

No processo de afirmacdo da razéo forte € conveniente verificar como o positivismo
de Comte se reformulou, nomeadamente no neopositivismo do Circulo de Viena. Os seus
autores afirmavam que os conteddos e o método das ciéncias da natureza sdo a Unica
ferramenta capaz de proporcionar uma visdo da realidade rigorosa e exacta. Afirmavam ainda
que a ciéncia devia ser liberta da metafisica, sendo esta entendida como todo o produto
intelectual que ndo se ajusta a experiéncia empirica. A verdade duma afirmacdo que pretenda
ser tida por racionalmente valida tem que ser comprovada pela experiéncia empirica. A
concepcao cientifica da realidade ndo admite como conhecimento incondicionalmente valido
0 que provenha somente da razéo pura. SO sdo reconhecidos 0s enunciados da experiéncia e
os enunciados analiticos da logica e das matematicas. Consequentemente, € recusado todo o
discurso de teor essencialista®.

Estas ideias haviam sido precedidas por L. Wittgenstein, que aspirava disciplinar o

discurso filos6fico mediante uma rigorosa analise da linguagem que estabelecesse os limites

22 Cf. J. FARIAS, A teologia como meméria critico-profética na era da globalizacdo, in Didaskalia
XXIX (1999) 134.

2 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 30-32.



daquilo que pode ser dito com sentido. Para este pensador, o limite da expressdo dos
pensamentos € estabelecido pela linguagem, de modo que tudo o que ultrapasse este limite €
simplesmente desprovido de sentido. Assim, «tudo aquilo que pode ser dito pode ser dito com
clareza; e do que néo se pode falar, o melhor é calar»®.

O neopositivismo teve um grande impacto entre os cientistas e filésofos da primeira
metade do século XX, assim como no grande publico, através dos meios de comunicagdo
social e da literatura de divulgacdo. A forma firme como se afirmou que a ciéncia é a Unica
depositaria do uso da razdo levou a que o neopositivismo se configurasse como puro e duro
cientismo, no qual se evidencia um duplo monismo. Em primeiro lugar, um monismo
epistemologico, que postula que sé o cientifico € que é racional, e que a unica evidéncia
aceitavel e que se define através da comprovacdo empirica. Depois, um monismo ontolégico,
que estabelece que toda a realidade é realidade «fisica», que pode e dever ser explicada por
leis fisicas®.

Para perceber como se chegou ao conceito contemporaneo de razdo, € conveniente
ainda considerar as criticas feitas ao conceito de razdo que atingira 0 Sseu auge no
neopositivismo, que pretendia construir uma representacio exacta da realidade®.

Comecemos por Karl Marx. Segundo este pensador, ndo ha uma mente capaz de
reflectir a realidade a maneira dum espelho, pois aquilo que o conhecimento humano reflecte
é as condigOes sociais do processo de producdo. Os 6rgdos de percepcdo estdo orientados,
«manchados», pelas praticas sociais predominantes. A realidade é vista conforme a posicao
no processo de producdo. O proprio objecto de conhecimento situa-se numa rede de relacdes
determinadas pelas praticas sociais. Até as formas a priori do entendimento e da sensibilidade

sdo compreendidas segundo as condicBes sociais. Por tudo isto, no fim de contas, fica a

2 Cf. L. WITTGENSTEIN, Tratado l6gico-filoséfico (Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian 1987),
nev.

% Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 33-34.

% Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo. El desafio del fragmento (Santander: Sal
Terrae 1988), 34-35.
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suspeita se 0 sujeito humano é algo mais que um produto da sociedade, concretamente, do
modo de producdo social. Apesar disto, esta critica do sujeito e da razdo ndo pretende nega-
los, mas antes ajudé-los a atingirem a sua maturidade®’.

Além de Marx, é importante atentar no contributo da critica psicoanalitica freudiana.
O resultado da incursdo desta no mundo psiquico originou um grande cepticismo acerca da
autotransparéncia do sujeito e da razdo. Esta € uma ficcdo. Dever-se-ia falar antes dum sujeito
traido e movido por desejos, necessidades e condicionamentos. Estamos perante ndo um ser
auténomo que reproduz a realidade, mas um ser submetido a impulsos cegos e incontrolaveis.
No entanto, Freud tem o objectivo de libertar o homem de enganos e ilusdes, para que seja ele
proprio. Nao obstante, a partir deste momento havera que ter sempre presente a descoberta de
que o ndo racional esta sempre presente no funcionamento da razao®.

Outra critica a ter em consideracdo é a feita por M. Horkheimer e T. Adorno, que
visam desmascarar a tendéncia objectivante, coisificadora, que esta por tras do crescente
predominio do conhecimento cientifico moderno. Horkheimer e Adorno asseveram que todo o
conhecimento supde um sujeito objectivador. No mais elementar acto de conhecimento
encontra-se estruturalmente uma situacao de violéncia e um procedimento de dominacéo, pois
0 sujeito cognoscente procura controlar e manipular o objecto. Conhecer é objectivar. A razédo
contém em si mesma este impulso objectivador, sistematizador e dominador. O sujeito
cognoscente é um ser avido de dominio, sendo a razdo o seu instrumento. Na impossibilidade
de romper este modelo cognitivo sujeito-objecto, 0s nossos dois autores véem a expressao
radical duma corrupcdo impardvel. Este modelo de conhecimento objectivador e
instrumentalizante desenvolve-se e institucionaliza-se através da ciéncia, da técnica, da
burocracia, do direito formal e da economia moderna. Depois desta analise, conclui-se que o

sujeito cognoscente ndo passa dum «carreto» na «maquina» produtora de sistemas, e que a

2T Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 35-36.

% Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 36-37.
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razdo esté aprisionada no predominio da racionalidade instrumental e identificadora. Todavia,
0 objectivo ndo € declarar o nihilismo, mas ainda tentar libertar a razdo e o sujeito da sua
violéncia dominadora®.

Finalmente, atente-se ainda na critica de Wittgenstein. Se este esteve nas origens do
neopositivismo, também veio a opor-se a uma concepcdo racionalista do sujeito e da
linguagem. Afirma o pensador austriaco que, na linguagem, a unidade de referéncia
significativa ndo é a palavra, nem 0 juizo, mas os varios contextos de uso. Ocorre um
descentramento do sujeito epistemolégico, que passa, do sujeito particular com os seus
conteidos de consciéncia, as actividades publicas dum colectivo ou comunidade de sujeitos.
Os portadores dos sinais ndo séo ja os sujeitos individuais, mas a comunidade social dos que
fazem uso da linguagem. Entender e fazer-se entender séo processos de comunicagdo entre
sujeitos que compreendem ndo s6 um sistema de sinais, mas que entendem 0 «jogo de
linguagem» que se usa num dado contexto. Isto &, a linguagem e o seu significado abarcam
um sistema inter-relacional de sinais linguisticos e ndo linguisticos, instituicdes, praticas e
usos, fora dos quais a linguagem usada ndo tem sentido. O significado esclarece-se no
contexto das interaccGes entre os interlocutores. Nao ha um significado independente do uso
que os interlocutores facam das palavras e da sua mutua receptividade. Por conseguinte, é o
acordo entre os homens que decide sobre o verdadeiro e o falso, sobre o racional e o
irracional®.

Esta critica da filosofia da linguagem mostra que estamos desde sempre situados no
seio duma comunidade comunicativa. Este € 0 nosso a priori comunicativo, que implica um
sistema de signos linguisticos com umas regras de significado que se estabelecem na préatica
da sua propria aplicacdo, ou seja, na vida social. Desta forma, este mundo de sentido é um

dado prévio insuperavel, pelo que a razdo deixa de ser transparente, para dar lugar a uma

2 Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 38-39.

% Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 41.
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concepcdo onde ndo pode dar alcance a si propria. Ao desvelar esta realidade, a critica da
filosofia da linguagem aprofunda a reflex&o sobre o sujeito, a razdo e as categorias ligadas a
ela, como a verdade, a justica e a liberdade. Isto faz levantar a questdo se ndo estamos
condenados ao pluralismo e a diferenca, dado que a nossa razdo € sempre condicionada pela
linguagem, cujo significado se constitui tanto na pluralidade dos casos de aplicacdo dum

determinado sinal, como na pluralidade dos que usam este sinal*".

1.2. Situagdo actual: entre o pensamento débil e o cientismo positivista resistente

As criticas acima elencadas levaram a descoberta de que a razédo totalizante e
fundamentadora tinha «pés de barro», nomeadamente, por ser condicionada por impulsos
cegos e incontrolaveis, por determinagdes historicas e socais e ainda pelo contexto dos jogos
de linguagem*?.

Perante isto, os pensadores da contemporaneidade, também apelidada de pos-
modernidade, afirmam que ha que aceitar o pluralismo incomensuravel dos jogos de
linguagem, as discrepancias, as diferencas, as instabilidades, os antagonismos, as
descontinuidades e os paradoxos. Ha que reconhecer que ndo ha possibilidade de estabelecer
uma unidade por cima dos jogos de linguagem, que sdo pluralidade de formas de vida. N&o €
possivel um meta-discurso capaz de compreender toda a realidade, no sentido duma
fundamentacdo ultima*.

O pensamento pos-moderno questiona fortemente a razdo moderna ilustrada. Esta
atitude prossegue uma tradicdo de autocritica e vigilancia da cultura ocidental. Observando

segundo este prisma, a p6s-modernidade continua o espirito critico do lluminismo voltando-o

31 Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 42.
% Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 49.

¥ Cf. J. F. LYOTARD, A condic&o pés-moderna (Lisboa: Gradiva 1989), 121.
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contra si mesmo**. Constatada a insuficiéncia daquele pensamento supostamente forte, do
qual a modernidade se sentira tdo altivamente orgulhosa, a pds-modernidade concluird a
debilidade de todo o pensamento, mas ndo sem antes afirmar a debilidade do ser. Face ao
primado absoluto da razéo iluminista, hegeliana e positivista, deve-se apelar a experiéncia do
quotidiano, na qual emerge a precariedade e a caducidade do ser, intuidas por Nietzsche e
Heidegger*.

No programa filosofico de Nietzsche, a morte de Deus € um momento essencial, para
que o homem possa ser ele mesmo, na plenitude das suas forgas vitais, de éxtase e de
excesso®. Na interpretacdo que faz de Nietzsche, Heidegger afirma que Deus é 0 nome para o
ambito das ideias e dos ideais, que expressam a finalidade desta vida, finalidade que a
determina. Ao se encontrar por cima desta vida terrena, tal finalidade determina-a a partir de
cima e, desse modo, a partir de fora. Além disso, enquanto ente supremo, fundamento de todo
0 ente criado, Deus (o da metafisica) é pensado também como o fundamento transcendente da
verdade, que se nos impde de fora®'.

Desta forma, Heidegger interpreta a questdo nietzscheiana da morte de Deus como o
fim da metafisica, que designou como pensamento onto-teo-l6gico, responsabilizando este
pensamento pelo esquecimento do ser, tematizando apenas o ente ou aquilo que é*®. Na sua
critica da metafisica, Heidegger aponta ainda que o ser tem um caracter «epocal», pelo que ja
ndo pode funcionar como fundamento (grund), nem para as coisas nem para o pensamento®®.

Assim, concluem os pensadores pds-modernos que nos encontramos perante o final da

estrutura estavel do ser. Este ndo «é», mas «cai junto a», «caduca», acompanha enquanto

% Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 56.

% Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 48.

% Cf. J. FARIAS, A teologia como memoria critico-profética na era da globalizagéo, 135.
37 Cf. J. DUQUE, Dizer Deus na pés-modernidade (Lisboa: Alcala 2003), 25-26.

% Cf. J. FARIAS, A teologia como memoria critico-profética na era da globalizagéo, 135.

¥ Cf. G. VATTIMO, O fim da modernidade. Nihilismo e hermenéutica na cultura p6s-moderna
(Lisboa: Editorial Presenca 1987), 139.
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caducidade todas as nossas representacfes. Ficam explicitos a caducidade constitutiva e o
caracter sem fundamento do ser. Estamos perante uma ontologia débil*.

Do axioma da debilidade do ser, segue-se o da debilidade do pensamento. Uma vez
que o papel deste é captar o ser tal qual €, encontra-se afectado por esse preciso coeficiente de
debilidade™.

A descoberta da debilidade do ser e da correlativa proclamagdo da debilidade do
pensamento tém como consequéncia a debilitacdo da verdade. Esta é também uma verdade
débil, um valor que se dilui, pois apoiava-se na convic¢do de que podemos conhecer as coisas
em si mesmas. Ndo ha nada que fundamentar nem nada de fundamento*’. A dissolucéo da
verdade é um mero corolério da morte de Deus e da debilidade do ser e do pensamento®.

Assim, a ontologia e a gnoseologia débeis despedem-se das grandes narrativas e das
suas ofertas globais de valor e sentido. Os pensadores pos-modernos preferem viver na
«desfundamentacéo» do pensamento. N&o se limitam a considerar que as convicgdes firmes
que deram seguranca e raz0es de viver as geraces passadas desapareceram para sempre, mas
aceitam este facto sem derramar uma lagrima, com jovial ousadia**. G. Lipovetsky é rotundo
a ilustrar esta situacdo: «Deus morreu, as grandes finalidades extinguem-se, mas toda a gente
se esté a lixar para isso, eis a jubilosa nova [...]»*.

Para os pensadores pds-modernos, o pensamento débil tem duas grandes vantagens
face as convicgdes firmes do passado. Em primeiro lugar, a ambicdo de encontrar um sentido

Unico e totalizante para a vida implica uma aposta de «tudo ou nada». Ora, quem pouco

aposta, pouco perde. Em segundo lugar, as grandes cosmovisfes sdo potencialmente

0 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 48-49.

1 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 49.

2 Cf. J. COUTINHO, Fides et ratio e a «Quaestio de veritate», 198.
8 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 49.

# Cf. L. GONZALEZ-CARVAIJAL, ldeas y creencias del hombre actual (Santander: Sal Terrae 1991),
168.

) ** G. LIPOVETSKY, A era do vazio. Ensaio sobre o individualismo contemporaneo (Lisboa: Relégio
d’Agua 1989), 35.
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totalitarias. Todo aquele que se considera depositario duma grande ideia tenta conquistar o0s
outros para ela. Quando estes resistem, facilmente poderd entrar num processo que o levara a
recorrer ao terror. Por outro lado, quem tem consciéncia de que o seu pensamento é débil serd
necessariamente tolerante com aqueles que pensam de maneira distinta*.

Baseando-se na superacdo do pensamento que procura um fundamento Gltimo para a
realidade, o pensamento débil assume a abdicacdo da procura deste fundamento Gltimo como
algo de positivo, até mesmo como a Unica forma possivel de viver a realidade actual de forma
libertadora. Isto é, o nihilismo, como superacdo da modernidade e da metafisica, é
considerado o destino do nosso presente, sem que tal constatacdo assuma cariz negativo. O
nihilismo é visto mesmo como «oportunidade» da nossa realidade*’. O nihilismo completo
chama-nos a uma experiéncia fabulada da realidade, que é também a nossa Unica
possibilidade de liberdade*. Este desenraizamento da modernidade, que é assumido como
promessa de libertacdo, passa pela superacdo da nocéo de sujeito, como ultimo reduto de um
humanismo moderno. Os humanismos definiram 0 homem como subjectum, como «o que esta
por baixo» (fundando ou sustentando) ou «o que permanece na mudanca». Todavia, 0
pensamento pds-moderno afirma que ndo ha nada «por baixo», ndo ha «substrato»*. Por isso,
0 que mais convém ao homem é uma «cura de emagrecimento do sujeito»*°. O sujeito passa a
ndo se considerar como sujeito forte, mas débil.

O pensamento débil de que este sujeito é capaz tem essencialmente trés caracteristicas.
Em primeiro lugar, € um pensamento da «fruicdo». Segundo Vattimo, esta conotacdo opde-se
ao funcionalismo dominante na modernidade. O pensamento pds-moderno nao quer servir

para outra coisa, mas ter valor em si mesmo. N&o quer ser usado para transformar a realidade,

%8 Cf. L. GONZALEZ-CARVAJAL, ldeasy creencias del hombre actual, 169-170.
4" Cf. J. DUQUE, Dizer Deus na pés-modernidade, 31.

“8 Cf. G. VATTIMO, O fim da modernidade, 29.

9 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 51.

0 Cf. G. VATTIMO, O fim da modernidade, 40-42.
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mas pretende viver a realidade em si mesma. H& uma inegavel posigdo ética, que, Vattimo,
seguindo Schleiermacher, denomina ética dos bens, face a uma ética dos imperativos, que
seria correspondente ao pensamento funcionalista. Portanto, o pensamento da fruicdo postula
uma atitude vital que se traduz na recusa da instrumentalizacdo da razdo e da prépria vida, e
na afirmag&o do vivido em cada momento, sem a funcéo de preparar outra coisa>".

A segunda caracteristica € a de ser um pensamento de «contaminagdo». Perante um
pensamento que se afirmava na sua identidade e no seu lugar preciso, a superagdo da
metafisica ndo se afirma como criacdo de outro lugar, também preciso e definido. Trata-se
duma atitude do pensamento radicalmente aberta a multiplicidade dos jogos de linguagem,
que a cultura actual nos oferece através da ciéncia, da técnica, da arte ou dos mass-media. E
uma contaminagdo entre 0s varios contextos de pensamento, no sentido do dialogo
hermenéutico entre culturas diferentes e afastadas. A unidade resultante desse didlogo néo
seria a afirmacdo forte duma posic¢éo, mas sim uma unidade fraca, do género da divulgacao,
de um saber «residual», na ambiguidade do desvelamento e do velamento heideggerianos. A
pluralidade das culturas ndo seria, assim, reduzida a uma unidade superior, mas mediatizada
por um pensamento sem pretensdes universais (apenas na sua funcdo mediadora)®.

Em terceiro lugar, o pensamento p6s-moderno é um pensamento do mundo da técnica
moderna (Ge-Stell). O que é considerado € a situacdo de relativa seguranca que a existéncia
social adquiriu, em virtude da organizacdo social e do desenvolvimento técnico. Nesta
situacdo, segundo Heidegger, a metafisica completa-se na sua forma mais desenvolvida®®. A
técnica é uma filha do pensamento metafisico, que concebeu o ser como fundamento. Nela se
manifestam o triunfo da logica, da concatenacdo das causas, a previsao e o dominio. Por isso,

na esséncia da técnica revelam-se 0s tracos préprios da metafisica e do humanismo

*L Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 40.
°2 Cf. J. DUQUE, Dizer Deus na pés-modernidade, 32-33.

%8 Cf. G. VATTIMO, O fim da modernidade, 142.
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ocidental®®. Na interpretacdo que Vattimo faz de Heidegger, se a esséncia da técnica ndo é
algo de técnico, devemos virar-nos para o Ge-Stell com o objectivo de o dis-torcer na direccéo
de um acontecimento (Ereignis)> que nos conduza & superacdo da metafisica e, com ela, do
dominio da técnica®®. Nesta atitude, o esquema sujeito-objecto deve ser ultrapassado. O
sujeito deve deixar cair a sua pretensdo objectivadora e dominadora, para entregar-se a
vivéncia do momento®’. A superacdo do sujeito forte e dominador provoca um estilo de
pensamento que se constitui em ontologia débil, como Unica possibilidade de sair da
metafisica®®.

Podemos, entdo, sublinhar nos pensadores pds-modernos a prevaléncia do pensamento
déebil. Porém, hd que perguntar se isto também acontece ao nivel dos «homens da rua».
Afirma Jorge Coutinho que hoje ha um desinteresse pela verdade como preocupacdo ou
problema, isto €, ha uma desproblematizacdo da verdade na vida pratica. Hoje, para muitos, o
centro de interesse deslocou-se da verdade para outras preocupacgdes. A verdade deixou de ser
uma preocupacdo do homem do nosso tempo, sendo o pragmatismo, sob as suas diversas
formas, quem comanda esta cultura do desinteresse pela verdade. Os valores que parecem
interessar sdo os da eficacia, da utilidade, do proveito, da performatividade, do prazer, do
bem-estar, do sentir-se bem na vida, enfim, da incidéncia pratica na vida das pessoas’. N&o
parece que as pessoas se importem, por ja ndo haver grandes finalidades para a vida®.

Juntamente com isto, observa-se um respeito admirativo para com a ciéncia e a
tecnologia, que parecem ser as Unicas coisas «sérias» que parecem ter restado®. Apesar das

criticas feitas a razdo subjacente ao neopositivismo acima referidas, o cientismo ndo

** Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 61.

* Cf. G. VATTIMO, O fim da modernidade, 142-143.

% Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 62.

" Cf. J. M. MARDONES, Postmodernidad y cristianismo, 62.

%8 Cf. J. DUQUE, Dizer Deus na pés-modernidade, 33.

%9 Cf. J. COUTINHO, Fides et ratio e a «Quaestio de veritate», 199-200.
% Cf. G. LIPOVETSKY, A era do vazio, 35.

81 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 61.
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desapareceu. Pelo contrario, como referimos no inicio da nossa exposi¢do, o cientismo
positivista persiste em amplos estratos da cultura veiculada pelos mass-media, assim como em
muitos pensadores e cientistas®®>. Bons exemplos disto sdo os livros de «divulgacdo
cientifica», nomeadamente de autores como S. Hawking e R. Dawkins, que apelam a dita
racionalidade cientifica para qualificar como irracional a ideia de Deus e o discurso teolégico-
religioso.

Em suma, na contemporaneidade, a proposta pés-moderna, reclamando-se herdeira da
tradicdo nietzscheiana, autodefine-se como nihilismo, em virtude do qual recusa o conceito de
verdade, as grandes narrativas, e entroniza o pensamento débil como sinal de ldcida
maturidade. Das trés propostas de humanismo ateu que vimos, foi a de Nietzsche que
sobreviveu, mas com uma variacao significativa. Nihilismo, sim, mas sem vontade de poder.
Nihilismo revestido de debilidade, sem apeténcia pelo ideal do super-homem?®®. Apesar disto,
0 cientismo positivista ainda perdura em largos estratos, generalizando uma atitude basica,
derivada das ciéncias naturais, que marca instintivamente a existéncia das pessoas,
caracterizada pela limitacdo aos «fendmenos», aquilo que aparece e que deve ser submetido

ao nosso controlo, aquilo que é visivel e que se pode medir®.

82 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 6, 61.
8 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe, 55.

8 Cf. J. RATZINGER, Introducgéo ao Cristianismo, 40-41.
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2. A relacdo entre a fé e a razdo nos escritos de Joseph Ratzinger

No segundo momento do nosso estudo, faremos, por ordem cronoldgica, um percurso
pelos principais escritos em que Joseph Ratzinger, desde que se tornou professor de teologia
até ter sido eleito Sumo Pontifice, toca a questdo da relagdo entre a fé e a razdo, procurando

observar como a trata.

2.1. Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen

Datada de 1960, Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen® é uma das
primeiras publicacfes de Joseph Ratzinger. Esta obra regista a sua licdo inaugural, dada no
dia vinte e quatro de Junho de 1959, quando assumiu a catedra de Teologia Fundamental na
Universidade de Bona®™.

Nesta licdo, 0 jovem professor trata a questdo se 0 Deus da fé e o Deus dos filésofos se
excluem mutuamente ou se se podem relacionar. Para isto, desenvolve uma contraposicéo
entre S. Tomas de Aquino e o tedlogo evangélico suico Emil Brunner. Comeca por resumir o
pensamento de S. Tomas, afirmando que, segundo este, 0 Deus da fé e o Deus dos filésofos se
distinguem parcialmente: o Deus da fé supera o Deus dos filésofos, acrescenta-lhe algo.
Embora a fé apresente uma imagem de Deus mais elevada que a da reflexao filosofica, ndo
contradiz o que esta afirma sobre Deus. Para iluminar a relacdo entre ambas vale o principio
gratia non destruit, sed elevat et perficit naturam. A fé cristd aceita em si a doutrina filoséfica

sobre Deus e consuma-a®’.

% Faremos uso da traducdo castelhana: J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filésofos
(Madrid: Encuentro 2007).

% Cf. J. RATZINGER, «Prélogo», in J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filésofos, 7.

87 Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fil6sofos, 12-13.
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Quando analisa a tese de E. Brunner, o tedlogo bavaro aponta que este assenta a sua
reflexdo no facto de que, na Biblia, Deus revelou o seu nome. Isto contraria a tendéncia
fundamental da reflexdo filosofica sobre Deus, porque, segundo Brunner, o que tem nome é
um particular, mas a filosofia busca alcancar o conceito, que, enquanto designacdo do
universal, € exactamente o contrario do nome. O Deus biblico tem nome, é um particular, um
determinado, e ndo «o Absoluto», pelo que ndo pode ser universalizavel. Em Deus, 0 nome
ndo é expressdo do conhecimento da esséncia, mas algo que O faz ser apelavel, que o faz ser
acessivel aos homens. Deste modo, a filosofia ndo tem aqui qualquer lugar. Entre o Deus da fé
e 0 Deus dos filésofos ha uma oposicao radical®.

O jovem professor de Bona considera que esta concluséo categérica de Brunner faz-
nos chegar ao nucleo da questdo. No fundo, o nlcleo da questdo é se existe a possibilidade de
encontro ou, pelo contrario, um abismo entre fé e razo®.

Para tentar resolver um problema tdo grave, Ratzinger comeca por esclarecer o
conceito de Deus da filosofia grega, verificando que, curiosamente, este estava de algum
modo em relacdo com a religido. Esta relacdo € perceptivel na distincdo estoica, feita
nomeadamente por Marco Teréncio Varrdo, de trés teologias: theologia mythica, civilis e
naturalis. Esta distin¢do, segundo Ratzinger, permite esclarecer o problema do monoteismo
filosofico dos gregos, ou seja, da sua doutrina filosofica sobre Deus .

Segundo Varrdo, estas trés teologias ndo estdo ao mesmo nivel, residindo a grande
diferenca no contetdo de cada uma. A teologia mitica tem como conteudo as diversas fabulas
sobre 0s deuses, a politica o culto do estado, e a natural responde a pergunta sobre quem ou o
que sdo os deuses. A theologia naturalis trata da natura deorum, ao passo que as outras duas
dos divina instituta hominum. Verifica-se, entdo, que a teologia civil ndo tem deus algum,

somente religido; enquanto que a teologia natural ndo tem religido alguma, somente uma

% Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filosofos, 14-16.
% Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fil6sofos, 19.

" Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fil6sofos, 20-21.
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divindade. Também aqui esté presente a contraposicao entre religido e o Deus dos filésofos. A
filosofia pGe a descoberto a verdade do real e também a verdade acerca do divino. Porém, a
religido opta por um caminho independente, ndo vé razdo em adorar o que a filosofia descobre
como a divindade verdadeira, antes se coloca fora da questdo da verdade e se subordina
somente & sua propria legalidade religiosa’™.

Esta separacdo entre verdade filoséfica e realizacdo religiosa, segundo o jovem
te6logo bavaro, permite constatar a problematica do politeismo antigo, inclusive de qualquer
religiosidade politeista. A esséncia do politeismo nédo esta captada com a afirmacdo de que o
politeismo adora muitos deuses, enquanto que 0 monoteismo somente um. O que constitui o
politeismo enquanto tal ndo ¢é a falta da ideia de unidade, mas a representacdo de que o
absoluto em si ndo ¢ apelavel para o homem. Dai a necessidade de invocar os reflexos finitos
do absoluto, os deuses. Deste modo, verifica-se que a esséncia do monoteismo consiste em
que se atreve a apelar ao absoluto enquanto absoluto. Por outras palavras, o risco audaz do
monoteismo € apelar ao absoluto — o Deus dos filésofos — e té-lo pelo Deus dos homens — de
Abrado, de Isaac e de Jacob. Naturalmente, sO se arrisca a fazer tal coisa, porque se sabe
apelado primeiro por este Deus. Com isto fica expresso que o0 constitutivo do monoteismo nédo
é mais do que o nexo entre 0 absoluto — o Deus dos filésofos — e 0 Deus do homem — o Deus
de Abrado, de Isaac e de Jacob’.

Esta constatacdo, para Ratzinger, permite elaborar uma solugcdo para o problema da
possibilidade de encontro entre fé e razdo, porque, se é acertada, significa que a sintese
realizada pelos Padres da Igreja entre fé biblica e filosofia grega, como representante naquele
tempo do espirito filoséfico em geral, ndo so era legitima, mas necessaria, para dar expressao

a exigéncia e a seriedade da fé biblica, que se compreende indubitavelmente como

™ Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fildsofos, 21-23.

2 Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fildsofos, 23-25.
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monoteista. Isto significa que a verdade filosdfica pertence, num certo sentido,
constitutivamente & fé crista’.

A apropriacdo da filosofia feita pelos Padres deu-se na medida em que sentiam a
necessidade de falar da fé a todas as pessoas e huma linguagem compreensivel por todos. Se
para a mensagem cristd é essencial ndo ser uma doutrina esotérica secreta, destinada a grupo
limitado de iniciados, mas mensagem de Deus para todos, entdo, é também essencial a
interpretacéo para fora, dentro da linguagem geral da razdo humana. Sem um nexo com o que
0 homem ja captou de antemdo de alguma forma como o absoluto, a fé cristd ndo se faz
visivel na sua magnitude e seriedade’.

Deste modo, a relacéo entre fé e filosofia pauta-se pela harmonia final. A fé capta o
conceito filosofico de Deus e afirma que este absoluto é o absoluto que fala em Jesus Cristo e
que é apelavel. Contudo, ndo fica suprimida a diferenca entre fé e filosofia, nem esta é
transformada na outra. A filosofia continua a ser outra coisa, com a sua propria identidade, a
qual se refere a fé, para se expressar como outra coisa e poder fazer-se compreensivel.

Portanto, diferenca e harmonia pautam a relagéo entre ambas ™.

2.2. Einfuhrung in das Christentum

Analisada a licdo inaugural de Joseph Ratzinger, voltamos a nossa atencdo para a

Einfihrung in das Christentum, publicada em 1968, obra que lhe concedeu notoriedade no

8 Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fil6sofos, 26.
™ Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fil6sofos, 29-30.
> Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filosofos, 30-31.

® Como ja fizemos no primeiro capitulo, recorremos a traducdo portuguesa: J. RATZINGER,
Introducgdo ao Cristianismo (Cascais: Principia 2005).
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mundo intelectual alemd@o e internacional, para além dos circulos especificamente
teolégicos’”.

Nesta obra, conforme vimos no primeiro capitulo da nossa dissertacdo, o tedlogo
bavaro, denuncia a atitude hodierna perante a realidade. Constata-se que, hoje em dia, estamos
inclinados a considerar como realidade propriamente dita apenas aquilo que temos diante de
nds e que podemos tocar, medir e comprovar. Predomina a relacdo com a realidade segundo o
modelo derivado das ciéncias naturais. Ndo se sonda a esséncia do proprio ser, nem se vé
sentido nesta tentativa’®.

Para 0 agora professor em Tubinga, o0 processo que deu origem a esta atitude perante a
realidade teve duas fases. A primeira, que ja referimos no primeiro capitulo do nosso estudo,
foi marcada por Giambattista Vico, por ter formulado uma ideia totalmente nova acerca da
verdade e do conhecimento. A equacio escoléstica verum est ens, contrapds a formula verum
quia factum, ou seja, sé podemos reconhecer como verdadeiro aquilo feito por n6s mesmos.
Deste modo, o conhecimento perfeito e comprovavel sé é acessivel no ambito da matematica
e em relacdo a historia, que € a area daquilo que foi feito pelo proprio homem e, por isso
mesmo, se revela acessivel ao seu conhecimento”®.

A segunda fase ¢ marcada pelo apelo de Karl Marx a transformacdo do mundo. A
partir de meados do séc. XIX, o predominio do verum quia factum foi progressivamente
substituido pelo do verum quia faciendum. A verdade com que o ser humano tem de lidar ndo
¢ a verdade do ser, nem sequer a verdade dos seus actos passados, mas a verdade da
transformacédo do mundo, uma verdade relacionada com o futuro e a ac¢do. Foi-se impondo a
conviccao de que o homem sé pode conhecer realmente aquilo que pode ser repetido, isto €,

aquilo que se pode certificar por meio da experiéncia. Da fusdo do pensamento matematico

" Cf. H. GALVAO, Bento XVI. Um pensamento para o nosso tempo (Lisboa: Pedra Angular 2009), 33.
8 Cf. J. RATZINGER, Introducéo ao Cristianismo, 40-41.

™ Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 41-43.
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com a facticidade observada na experiéncia repetivel resultou o posicionamento espiritual do
homem moderno, determinado pelas ciéncias®.

Nos antipodas deste posicionamento espiritual encontra-se a fé, a qual é descrita pelo
te6logo alemdo ndo como uma simples constatacdo de algo, mas como uma forma bésica de
relacionamento com a realidade que consiste em optar por ndo considerar irreal o que nao se
pode ver, considerando precisamente isto que ndo é visivel como o que constitui a verdadeira
realidade que sustenta e possibilita toda a realidade restante®.

Assim sendo, a fé ndo se encontra na estrutura do conhecimento da factibilidade nem
pode ser provada no sentido deste conhecimento. Pelo contrério, questiona o carécter absoluto
deste conhecimento, relativizando-o como somente um dos niveis da existéncia humana e do
ser em geral®.

No entanto, Ratzinger sublinha que o acto de fé ndo é uma entrega cega ao irracional.
Pelo contrario, € um ir ao encontro do logos, da ratio, do sentido e, assim, da propria verdade.
O conhecimento factivel ndo pergunta como as coisas sdo por si e em si, visa somente a sua
funcionalidade para nds. O lugar da verdade do ser em si foi ocupado pela utilidade que as
coisas tém para nos, utilidade que é confirmada pela correccao dos resultados da experiéncia.
O facto de a atitude crista de ter fé se expressar pela palavra «amen» (na qual se fundem os
significados de confiar, fidelidade, firmeza, verdade), significa que o acto de fée crista implica
essencialmente a convicgao de que o fundamento que Ihe da sentido, o logos sobre o qual nos
firmamos, ¢ a prépria verdade®.

Porém, o professor de Tubinga reconhece que a fé cristd, mais do que uma opgéo por
um fundamento espiritual do mundo, é o encontro com o homem Jesus. Na sua vida, na

entrega incondicional da sua vida aos homens, o sentido do mundo torna-se presente. A fé

8 Cf. J. RATZINGER, Introducéo ao Cristianismo, 44-45.
81 Cf. J. RATZINGER, Introducéo ao Cristianismo, 35-36.
8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 49.

8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 52-53.
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cristd ndo vive so de haver um sentido objectivo, mas também de esse sentido me conhecer e
amar, de eu me poder confiar a ele®.

Apontados os tragos essenciais da fé cristd em contraposicéo a atitude hodierna face a
realidade, Ratzinger aprofunda a questdo de como a razoabilidade € intrinseca a fé tratando,
no terceiro capitulo da sua Introducdo ao Cristianismo, um assunto que ja estudara na obra
que analisdmos antes, a relacéo entre o Deus da fé e o Deus dos filsofos. Comega por afirmar
que a Igreja primitiva, para esclarecer qual era o Deus da fé cristd, optou pelo Deus dos
filosofos e contra os deuses das religiGes. Essa opcdo significava a opcdo pelo logos, contra
todo e qualquer mito. Os destinos opostos da religido mitica da Antiguidade e do Evangelho —
o fim da primeira e a vitoria deste — encontram a sua explicacdo, em ambos 0s casos, na
relacdo entre fé e razdo. A religido da Antiguidade ndo seguiu o caminho do logos,
permaneceu no mito, apesar de saber que este carecia de realidade. Deste modo, arruinou-se,
porque se separou da verdade. A religido era uma simples instituicdo e forma de vida pratica
que, apesar de desacreditada pela filosofia, se justificava pela necessidade de respeitar os
sentimentos do povo e por oferecer a possibilidade duma teologia politica. Pelo contrério, o
Cristianismo colocou-se decididamente do lado da verdade, recusando uma concepgdo de
religido que opunha o costume e a utilidade & verdade™.

Todavia, a fé crista, precisa o tedlogo bavaro, ndo optou sem mais pelo Deus dos
filésofos, mas transformou-O profundamente. Esse Deus era considerado o puro ser e 0 puro
pensamento, que gira eternamente em torno de si mesmo, pelo que ndo tinha qualquer relacédo
com o0 homem e 0 mundo. Porém, a fé cristd entendeu que o homem se pode dirigir a Ele nas
suas oragdes e que Ele fala aos homens®.

A fé crista supera ainda outro preconceito acerca de Deus. Parece convincente que o

espirito absoluto sé pode ser o puro pensamento e ndo o sentimento e a paixao. Neste ponto, a

8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 55-56.
8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 99-102.

8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 103.
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imagem cristd de Deus corrige a filosofia ensinando que o amor é mais sublime que o mero
pensamento. O pensamento absoluto ndo é um pensamento insensivel, mas é amor.
Justamente porque é amor, é criador. Desta forma, fica claro que verdade e amor ndo séo
realidades paralelas ou até mesmo opostas, mas uma s6 coisa, o (nico absoluto®’.

Feitas estas reflexdes, J. Ratzinger conclui acerca do que significa hoje a profissao de
fé em Deus. Afirma que significa decidir-se pelo primado do logos contra o da simples
matéria. Implica afirmar que o pensamento e o sentido ndo sdo meros produtos casuais e
desprovidos de importancia estrutural e decisiva; mas que todo o ser € produto do pensamento
e que, na sua estrutura mais intima, é pensamento, é sentido, é inteligibilidade. A fé acredita
que este espirito objectivo, que se encontra em todas as coisas e com o qual as podemos
conhecer melhor, é vestigio e expressdo dum pensamento criador prévio pelo qual elas
existem®. O Deus que é Logos garante a racionalidade do mundo e do nosso ser. O mundo

vem da raz&o e esta razdo é pessoa, amor.

2.3. Glaube und Zukunft

Passamos agora a analisar a obra Glaube und Zukunft®, de 1970, cujos capitulos
foram inicialmente transmitidos como conferéncias radiofonicas entre Dezembro de 1969 e
Fevereiro de 1970%.

No capitulo intitulado «Fé e filosofia», J. Ratzinger esboca uma histéria das relacbes
entre fé e razdo no ambito do pensamento alemdo. No inicio da época moderna, apesar de

Deus ser colocado metodicamente entre paréntesis, havia ainda um nudcleo duma metafisica

8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 106-107.
8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 110.
8 Usaremos a traducdo portuguesa: J. RATZINGER, Fé e futuro (Estoril: Principia 2008).

% cf. J. RATZINGER, «Prefacio», in J. RATZINGER, Fé e futuro, 9.
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comum que se referia a Deus como fundamento espiritual que criou o universo. No entanto,
desde Kant esta unidade do pensamento filos6fico rompeu-se e desapareceu quase
completamente a certeza de que o homem pode, para I& do &mbito da fisica, sondar a esséncia
das coisas e o seu fundamento. A fé ndo pode, portanto, encontrar um ponto de apoio firme no
pensamento humano®.

Foi Schleiermacher quem, pela primeira vez, tentou dar uma resposta a esta situagéo.
O tedlogo berlinense identificou no homem trés formas irredutiveis e insubstituiveis de se
virar para 0 mundo e captar o real: entendimento, vontade e sentimento. Ao entendimento
corresponde a ciéncia, & vontade o ethos, ao sentimento a religido. Com a sua ideia,
Schleiermacher alcancou a independéncia da religido relativamente a metafisica e mesmo a
razdo em geral, pois definiu a religido como a experiéncia do infinito e da dependéncia do
homem a seu respeito®.

O mais vigoroso e eficaz opositor de Schleiermacher foi Karl Barth. Face a situacdo de
a fé se ver sem ponto de apoio no pensamento, responde Barth que, porque € accdo de Deus, a
fé ndo precisa de qualquer ponto de apoio na razdo; mais, nao pode té-lo, nem ¢é licito que o
tenha. Considera Barth que o erro da tradicdo catolica e de Schleiermacher consiste em tentar
estabelecer uma ligacdo e, com isso, violentar tanto a razdo como a fé. A fé é aquilo que nédo
podemos fundamentar, porque é ela que nos funda e antecipa todo o nosso sentido®.

No entanto, contrapGe Ratzinger que esta tentativa, que apresenta 0 vacuo como 0
anico lugar adequado para a fé, falhou. A teologia precisa dum ponto de apoio nas
interrogacdes do homem; ndo pode ser construida sobre o nada intelectual. Porém, isto faz-
nos esbarrar na unica certeza entre os filésofos de hoje, a de que nao é possivel alcancar algo

de certo para l4 das ciéncias exactas™.

%1 Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 57-58.
92 Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 59-60.
% Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 62-64.

% Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 68-69.
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O fundamento deste dilema actual e mesmo a raiz do movimento filoséfico da época
moderna, para o tedlogo bavaro, reside no facto de o pensamento filos6fico da época moderna
ter pretendido fundamentalmente tornar a filosofia uma ciéncia exacta. Kant afirmou que a
profundidade essencial da realidade, a «coisa em si», € incognoscivel, reduzindo a filosofia a
analise das condicGes de possibilidade do conhecimento humano. Apesar disto, pensadores
como Fichte, Hegel e Schelling tentaram assumir o ponto de vista da raz&o absoluta e penetrar
0 ser como razdo. Porém, este esforco teve a oposicao de Feuerbach e Marx, que contestaram
a razao que tudo penetra e domina, defendendo que a realidade ¢ mudanca e que o homem
tem que intervir neste processo de mudanca e criar ele proprio a verdade. Por seu lado,
Heidegger apelou ao retorno aos pré-socréaticos, para uma auscultacdo do ser que sé acontece
na escuta dos poetas, e Sartre fez a seu modo o mesmo, apresentando a filosofia do teatro.
Entretanto, as vozes do existencialismo vao-se tornando cada vez mais ténues, impondo-se 0s
seguidores de Wittgenstein e os estruturalistas, cujo programa de tornar exacta a filosofia
renuncia & pergunta sobre a realidade e se limita & analise da linguagem humana®. Desta
forma, tal como as ciéncias naturais, a filosofia ja ndo pergunta pela verdade, mas apenas pela
exactiddo dos métodos utilizados. As caracteristicas dominantes da atitude cientifica moderna
— a desisténcia da verdade em si mesma, retirada para o constatavel que se pode comprovar, e
a exactiddo dos métodos — tornaram-se também as caracteristicas da filosofia*®.

Face a este percurso, conclui Ratzinger:

«O resultado desenganado de todas essas tentativas foi apenas que, 150 anos depois da
publicacdo da Critica da Razdo Pura de Kant, a filosofia ainda ndo se tinha tornado numa

ciéncia exacta, apresentando-se mais dilacerada e indefesa que nunca»®".

% Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 71-74.
% Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 24.

% J. RATZINGER, Fé e futuro, 73.
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A absolutizacdo da positividade torna impossivel ndo s6 a pergunta sobre Deus, mas
também a interrogacdo sobre o homem e toda a realidade em geral. O homem que néo
consegue ultrapassar ndo sé a sua consciéncia, mas também a sua linguagem, no fundo néo
pode falar de mais nada. Conclui Ratzinger que se esta, entdo, perante uma crise fundamental
da nossa relacdo com a realidade. Se 0 homem reduzir a sua reflexdo apenas ao que é
calculavel, o seu pensamento ndo tocara a zona do que é propriamente humano. Por isso,
assevera Ratzinger que a filosofia deve reconhecer que o pensamento tem diferentes caminhos
e que o seu ndo deve ser igual ao das ciéncias naturais®™.

Deste modo, para o tedlogo aleméo, a auséncia de lugar para a fé na filosofia ndo é
sinal da sua caducidade, mas sinal da crise da hodierna relagdo com a realidade. Para ajudar a
superar este estado de coisas, propde Ratzinger que a fé se deve manter firme na posigdo de
abertura a totalidade da realidade e, portanto, a radicalidade da interrogacdo sobre a verdade.
Face ao pluralismo do espirito humano, que ja ndo é possivel anular, a fé deve provar a sua
legitimidade revelando-se internamente provida de sentido e apresentando-se como um todo

cheio de sentido que pode constituir uma opgao possivel e responsavelmente assumivel®*.

2.4. Dogma und Verkiindigung

Em 1973, j& professor em Ratisbona, Joseph Ratzinger publica Dogma und
Verkiindigung'®. Nesta obra, também denuncia a preponderancia da visdo positivista do
mundo, a qual s6 aceita como realidade o que € acessivel a este método. O tedlogo aleméo
concede que a aplicacdo deste método tem conduzido a uma progressiva descoberta do mundo

material e das suas leis, mas contrapde que este mesmo conhecimento da matematica do

% Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 74-75, 77.
% Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 78-79.

100 Sequiremos a traducdo italiana: J. RATZINGER, Dogma e predicazione (Brescia: Queriniana 2005).
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universo remete para o Espirito criador, sem o qual o espirito observado no mundo permanece
inexplicavel'®!,

Mais adiante, ao discutir algumas teses sobre como se deve pregar hoje acerca de
Deus, o professor de Ratisbona afirma precisamente que se deve falar de Deus como criador.
Esta afirmacéo, assegura Ratzinger, escancara a porta ao ambito da razdo humana. A fé ndo é
uma ideologia, mas abre-se a totalidade do real e ao seu fundamento dltimo. A fé nédo
entorpece a razdo, mas, face ao predominio do pensamento técnico, estimula-a a estar atenta a
razéo das coisas e & razao criadora'®,

Outra tese que Ratzinger sustenta é a de que se deve falar de Deus como Logos. Esta
afirmacéo, segundo o tedlogo bavaro, é uma expanséo do conceito de «Criador», na medida
em que o inicio do prologo do Evangelho de S. Jodo — Jo 1,1 — recapitula todo o primeiro
capitulo do Génesis numa Unica afirmacdo: «no principio era o Logos». Este termo, Logos,
significa, em primeiro lugar, razdo. Nisto vé Ratzinger o fundamento da afirmacéo de que a fé
crista tem a ver com a razdo, ndo se op0e a ela, antes a reclama. Todavia, o tedlogo aleméo
vai mais longe asseverando que isto também significa que a fé, na sua esséncia, tem a ver com
a verdade'®,

No entanto, o professor de Ratisbona complementa que, em S. Jodo, Logos néo
significa somente ratio, mas também verbum, discurso. Isto quer dizer que Deus ndo €

somente razdo, geometria do universo, mas € palavra, relacdo e amor. A razdo «objectiva» do

mundo é um sujeito em relacdo comigo™®.

2.5. Theologische Prinzipienlehre

101 ¢f. J. RATZINGER, Dogma e predicazione, 77-79.
102 ¢f. J. RATZINGER, Dogma e predicazione, 90.
103 Cf. J. RATZINGER, Dogma e predicazione, 92.

104 Cf. J. RATZINGER, Dogma e predicazione, 93.
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Cerca de quatro anos depois da publicagdo do livro acabado de analisar, Joseph
Ratzinger € sagrado arcebispo de Munique e Frisinga e, pouco depois, criado cardeal por
Paulo VI. Em 1982, ano em que termina o ministério de bispo diocesano, estabelece-se em
Roma como novo Prefeito da Congregacio para a Doutrina da Fé. E também neste ano que
publica a obra Theologische Prinzipienlehre®.

Nesta obra, o te6logo alemédo faz referéncia a uns dialogos sobre ciéncia e religido que
Werner Heisenberg teve com outros cientistas'®. Destaca concretamente a pergunta de
Heisenberg a Niels Bohr se ndo se podia considerar Deus na mesma ordem de realidade em
que se encontram determinados ndmeros imaginarios no ambito das matematicas, ou seja,
assim como sobre estes nimeros se edificam ramos inteiros da matematica, apesar de nédo
existirem como ndmeros naturais, assim Deus seria como que uma abstrac¢do que facilitaria a
compreensdo das interconexdes do universo. Além desta pergunta, Ratzinger refere ainda a
distincao feita por Max Planck entre parte objectiva e parte subjectiva do universo. A primeira
encontra-se submetida aos metodos das ciéncias naturais, ao passo que a segunda esta
dependente das decisbes pessoais, as quais se tomam fora do ambito das qualificacdes de
verdadeiro e falso. Entre estas decisdes, encontra-se a respeitante a religido, sem necessidade
de entrar no universo objectivo da ciéncia'®’.

A ambas observacgdes, o tedlogo bavaro responde que a fé em Deus ndo pretende
apresentar uma unificacdo abstracta e ficticia que torne compreensiveis as conexdes
espirituais do universo, mas quer descobrir 0 nucleo, a raiz do objectivo, e fa-lo ao remeter

para aquela origem que une objecto e sujeito e que estabelece a relagéo entre ambos*®.

105 Sequiremos a traducdo castelhana: J. RATZINGER, Teoria de los principios teolégicos. Materiales
para una teologia fundamental (Barcelona: Herder 1995).

106 Estes dialogos foram registados por Heisenberg na sua obra: W. HEISENBERG, Der Teil und das
Ganze. Gesprache im Umkreis der Atomphysik (Miinchen 1969).

197 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teolégicos, 80-81.

108 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 81.
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Ratzinger reforca esta resposta com umas afirmacdes de Albert Einstein a respeito da
relacdo entre sujeito e objecto. Este cientista afirma que esta relagdo é o maior de todos os
mistérios. E admiravel como 0 nosso pensamento, 0S NOSSOS UNiVersos matematicos,
exclusivamente elaborados no interior da nossa consciéncia, se adequam a realidade. Sobre
este fundamento prévio apoia-se a totalidade das ciéncias naturais. Ora, segundo Ratzinger,
aquilo é algo que estas ddo por evidente, mas nada é menos evidente que essa Suposicao.
Assim, o tedlogo alemao conclui que esta adequacéo significa que todo o ser tem a indole da
consciéncia, que, no pensamento, na subjectividade do homem, se manifesta aquilo que
objectivamente move o mundo. Deste modo, o subjectivo é objectivo e vice-versa'®.

Para 0 nosso autor, isto ndo € uma especulacédo estéril em torno do Deus dos filésofos
gque em nada encaminha para o Deus de Jesus Cristo, mas uma reflexdo necessaria, porque
quem separa em demasia 0 Deus da fé e o Deus dos filosofos arrebata da fé a sua
objectividade e cinde novamente o objecto e o sujeito em dois universos diferentes. Os
didlogos de Heisenberg mostram como uma mente que busca sinceramente descobre na
natureza uma ordem que, ndo SO existe, mas que impulsiona e, ao impulsionar, & comparavel a
alma™™®.

Mais adiante, Ratzinger reflecte sobre as relacdes entre fé e a formacéo ilustrada e a
cultura. Comeca por descrever que na contemporaneidade se aprecia a questdo da verdade
como acientifica, s6 se considerando como comprovaveis 0s sistemas «correctos» e
«adequados». E neste estado de coisas que o te6logo béavaro vé a razdo de a fé ndo ser hostil a
cultura, mas de se referir a ela: a fé cristd, ao confessar que Jesus é o Logos, afronta a questédo
da verdade e refere a cultura a esta verdade™.

Para ilustrar como a fé cristd se mantém aberta a cultura e a ilustracdo, Ratzinger

aponta a opcdo da Igreja primitiva pelo Deus dos filésofos. Na antiguidade, a fé crista foi

109 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teolégicos, 81-82.
10 cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 84.

111 ¢f. J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 406.
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considerada como um ataque ao universo do religioso e como uma aliada da ilustragéo de
entdo, dai a acusacdo feita aos cristdos de serem ateus. A fé cristd quer afastar a piedade das
simples aparéncias, pelo que sempre impulsionou a busca de cultura e formacao, porque quer
libertar o homem da falsidade, em virtude de saber que este é criatura de Deus e imagem
daquele que é o Logos, a Verdade''?.

Todavia, o tedlogo alemao recorda que, apesar do relevo que da a ilustracdo, a fé
recusa concebé-la como Gnico caminho de salvacdo. Para o cristdo, ndo é mais culto nem esta
mais bem formado o que acumulou maior quantidade de conhecimentos, mas aquele que €
mais ser humano e da forma mais pura. Isto s6 pode acontecer, se 0 homem se deixar tocar
por Aquele que é o fundamento e a medida do homem e de todo o ser. Por isso, é possivel que
0 homem mais simples, que tem sensibilidade para os outros, para o justo, o belo e o
verdadeiro, seja infinitamente mais culto que o maior tecnocrata com as suas tecnologias**.

Desta forma, compreende-se que, de seguida, Ratzinger afirme que a propria fé forme
o0 homem. Nao foi por acaso que a Igreja primitiva reclamou para si e aplicou a fé o conceito
basico que o mundo antigo reservava para o0 ensino, paideia. A fé € eruditio, um desbastar e
polir o homem, que o forma para a abertura e a profundidade™*.

Quase no final desta obra, o tedlogo bavaro torna a denunciar a rendncia
contemporanea a verdade e alerta para as consequéncias desta situacdo. A consciéncia carece
de sentido, deixa de haver valores comuns que possam ser um factor de unido e, onde isto é
assim, sO pode servir como norma o que é capaz de se impor, em Ultima analise, a forca.
Aquilo que é denominado como direito é simplesmente uma ordem somente aceite por

aqueles que conseguiram impor-se. A expressdo «Estado de direito» carece de contetido**.

112 ¢f. J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 408.
113 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 410.
14 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 411.

115 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teolégicos, 432-433.
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Ratzinger concede que é inegavel que ndo se consegue no ambito das perguntas
definitivas aquele grau de l6gica concludente que se consegue no pensamento matematico e
técnico. Porém, tal como fez em Fé e futuro, contrapde que quando se afirma que sé este
pensamento € verdadeiro, tudo o que ndo cai nos seus limites é atribuido a simples

irracionalidade, o que corresponde & maior parte do homem™*®.

2.6. Wendezeit fur Europa?

De seguida, analisaremos a obra Wendezeit fiir Europa?''’, publicada em 1991. Tal
como nas obras anteriores, J. Ratzinger aponta que hodiernamente se reduz a realidade aos
dados de facto, restringindo-se as faculdades da razéo a simples percepcdo das dimensdes
quantitativas do real. Absolutizada esta Gnica modalidade de conhecimento, a fé é considerada
como pertencente a esfera da subjectividade, ndo tendo qualquer cidadania no ambito da
objectividade, pelo que fica privada de accéo sobre a realidade™®.

Todavia, verifica o prefeito-tedlogo que, se este € um tempo marcado pela prevaléncia
da razdo instrumental, também é um tempo em que cada vez mais se percepciona as ameacas
dos triunfos da ciéncia e do progresso técnico, das quais a bomba atémica é um exemplo
paradigméatico™*®.

Além disso, segundo o tedlogo aleméo, o tempo actual também se caracteriza por um

cepticismo relativamente a verdade. A verdade surge historicamente desacreditada e tenta-se

substitui-la pelos «valores», procurando-se chegar a um acordo ao menos parcial acerca deles.

116 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teolégicos, 432-434.

117 Usaremos a tradugdo portuguesa: J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa (Lisboa/S&o Paulo:
Verbo 1994).

118 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 24, 26, 85-86.

119 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 66-68.
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No entanto, contrap8e Ratzinger que esta opcéo é problemética, uma vez que precisamente o
critério da verdade é considerado fora do alcance dos homens™.

Face a este estado de coisas, 0 antigo professor de Teologia afirma que podemos
seguir duas orientacdes fundamentais: o relativismo e a fé. O relativismo, segundo o cardeal
alemdo, alia-se muito bem ao positivismo e é, de facto, o seu verdadeiro fundamento
filosofico. Se for vivido coerentemente ou acaba por cair no niilismo ou faz de uma
mentalidade positivista um poder que de tudo dispde, desembocando assim em concepcdes
totalitarias™".

A outra orientacdo a considerar € a da fé. A respeito desta, esclarece o tedlogo alemao
que ndo e perder a confianca na razdo ao dar-se conta dos limites do nosso conhecimento,
nem é a entrega ao irracional, com vista a fugir dos perigos da razdo instrumental. A fé € antes
a afirmacdo corajosa do ser e a abertura & grandeza e complexidade da realidade*.

Face a reducdo do conceito de razdo que a modernidade operou, e que esta na origem
das ideologias irracionais, ha que evidenciar a razoabilidade essencial da fé. Para tal, o cardeal
bavaro recorda que sao afirmacdo fundamental da fé as palavras com que S. Jodo, retomando
e aprofundando a narrativa da criagdo do Génesis, inicia o quarto evangelho — «No principio
era o Logos». Aqui reside, segundo Ratzinger, a oposicao fundamental entre o materialismo e
a fé. O materialismo postula que ao principio se encontra o irracional, ao afirmar que foi o
acaso que produziu tudo o que é. Deste modo, a razdo € um subproduto da auséncia de razao.
Ora, a fé ensina exactamente o oposto: tudo o que existe €, na origem, racional, porque
provém da razdo criadora'®.

Para o prefeito-tedlogo, evidenciando-se esta natureza essencialmente razoavel da fé,

esta salva a razdo, porque a abraca em todas as suas dimensdes e a protege das tentativas que

120 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 69-70.
121 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 70-71.
122 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 71-72.

123 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 72.
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a tentam reduzir ao que é experimentalmente verificavel. A fé ndo é um limite ou um
obstaculo & razdo, mas habilita-a a fazer o que é proprio dela'**.

Sobre a questdo da separacdo entre a razdo e a fé, Ratzinger refere, como ja o fizera
em Fé e futuro, o caso de Schleiermacher. Este, perante a ameaga do Iluminismo, tentou
salvar a religido definindo-a como sentimento. Parecia alcangada a reconciliagcdo entre a
religido e a ciéncia: a razdo era livre de agir segundo o seu arbitrio sem mais; a religido,
reduzida a puro sentimento, ndo Ihe punha obstaculos e tinha legitimidade propria ao ter no
sentimento o seu campo de expressao’?°.

Serve esta referéncia para o cardeal alemdo denunciar que esta tentativa de
harmonizacédo ressurge na difusdo da sensacdo de que, no fundo, as afirmacdes das religiGes
mais ndo sdo do que simbolos do completamente incognoscivel, e que, com o seu dinamismo,
estas deveriam por-se ao servico da construcao da paz universal. Deste modo, a religido volta
a ser a esfera dos sentimentos mais elevados*?.

Para o antigo professor de teologia, esta tentativa de harmonizagdo é um perigo, pois
gera uma divisdo no homem, da qual razio e sentimento saem prejudicados. E renlncia a
razdo afirmar que ela s6 é capaz de «funcionar» no ambito de instrumental, sem a considerar a
altura de alcancar a verdade do ser. Assevera Ratzinger que esta «falsa humildade degrada o

homem, tira sentido ao nosso comportamento e esvazia 0 nosso sentimento»*?’

. A respeito do
sentimento, o cardeal explica que a fé assume-0, mas liberta-o da sua indeterminacdo, ao
oferecer-lhe repouso na verdade de que existe o Deus infinito e que a nos, criaturas finitas,

Ele dirige o seu Logos*%.

124 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 27-28, 73.
125 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 74.

126 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 74.

127, RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 74.

128 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 75.
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Com estas reflexdes, para o tedlogo alemao, fica evidente a capacidade de a fé crista
operar a sintese entre inteligéncia e sentimento; sintese que ndo é facil, uma vez que ha

sempre o risco de um dos factores usurpar a preponderancia®?.

2.7. Wesen und Aufgabe der Theologie

Passamos agora a abordar a obra Wesen und Aufgabe der Theologie™*, publicada em
1993.

O Cardeal Ratzinger comega por esbocar uma breve histéria da relacéo entre filosofia
e teologia. Nos comecos do Cristianismo, 0s cristdos consideravam-se 0s verdadeiros
filésofos e o Cristianismo a verdadeira filosofia, pois ser cristdo significa viver de acordo com
0 Logos, atitude que deveria caracterizar o verdadeiro filésofo. Esta identificacdo foi
abandonada no séc. XIII. A distingdo entre filosofia e teologia € sobretudo obra de S. Tomas
de Aquino, que as delimita do seguinte modo: a filosofia € busca das respostas as questdes
altimas por meio da razdo pura; a teologia € a apropriacdo e a compreensao da revelacdo
divina. A partir de S. Tomas esta distingdo foi cada vez mais acentuada, alcangando toda a sua
forca na Idade Moderna. Atribui-se a razdo pura a filosofia e a fé a teologia, caracterizando
esta distingdo a imagem de uma e da outra até aos nossos dias™*".

Perante esta separacdo, o prefeito-tedlogo aponta que surge a pergunta se filosofia e
teologia ainda podem entrar em relacdo. Como exemplo da parte da filosofia que responde
negativamente, Ratzinger destaca a este propdsito Heidegger e Jaspers. Para Heidegger, a

esséncia da filosofia é perguntar, e quem pensa ter a resposta ja ndo pode mais filosofar, pelo

129 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 107-108.

130 Faremos uso da traducdo castelhana: J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia. Ensayos
sobre su situacion en la discusion contemporanea (Pamplona: EUNSA 20009).

131 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 26-27.
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que conclui que a filosofia feita por um cristdo é uma contradicdo em si mesma. Jaspers
também defende que quem pensa encontrar-se na posse da resposta fracassou como
filosofo'.

No ambito da teologia que recusa a relacdo com a filosofia, o te6logo bavaro da
particular relevo a Martinho Lutero e a Karl Barth. Lutero defende que a assungéo da filosofia
na teologia atenta contra o nucleo do Evangelho, porque considera a filosofia como a
expressdo do homem que ignora a gracga e busca construir por si mesmo a sua sabedoria e a
sua justica. Barth deu novo alento a este protesto com a sua recusa da analogia entis e com a
afirmacdo da descontinuidade mais radical entre o pensamento do ser da filosofia e o
pensamento de Deus da Biblia: a fé vive do paradoxo, da recepcdo do Deus totalmente outro,
que 0 NOsSo pensamento ndo pode alcancar'**,

Porém, Ratzinger nota que se atentarmos na recusa da filosofia desde Lutero a Barth,
esta refere-se ndo tanto a filosofia como tal, mas a metafisica. O cardeal vai mais longe
asseverando que a progressiva recusa da metafisica por parte da filosofia da historia que se
produziu depois de Kant esta essencialmente relacionada com este processo na teologia; e
que, por sua vez, a reflexdo filoséfica assim orientada influenciou muito as opcles
teoldgicas™*.

Estes processos causaram uma modificacdo tanto na filosofia como na teologia. A
filosofia ao procurar livrar-se da metafisica, ndo abandona sendo a sua pergunta fundamental

— a origem e o fim de tudo. A teologia, ao recusar a metafisica, renuncia aos fundamentos

primordiais que a tornaram possivel na sua peculiar tensio entre revelacdo e razdo'®.

132 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 27.
133 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y misién de la teologia, 28-29.
134 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 30-31.

135 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y misién de la teologia, 32.
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Reconhecidas estas aporias da oposi¢éo entre filosofia e teologia, afirma Ratzinger que
ha que perguntar em que sentido necessita a fé da filosofia e de que modo esta a filosofia
aberta & fé. A resposta, para o cardeal, pode ser esbocada em trés niveis'®.

Um primeiro nivel de relacdo entre o perguntar filoséfico e o teoldégico encontra-se na
questdo fundamental que a morte coloca ao homem. A questdo da morte é a forma radical da
pergunta donde vem e para onde vai 0 homem. A fé sabe que esta resposta lhe foi dada, mas
esta, por sua vez, exige um perguntar que impulsiona a reflexdo. Desta forma, verifica-se que
a resposta ndo frustra o perguntar, como afirmam Heidegger e Jaspers. Pelo contréario, o
perguntar fracassa quando ndo ha expectativa de qualquer resposta. A fé alcanca a resposta,
porgue mantém viva a pergunta’®’.

O segundo nivel prende-se com o facto de a fé fazer uma afirmacéo filosofica, mais
precisamente ontologica, quando confessa a existéncia de Deus e de um Deus com poder
sobre toda a realidade. A afirmacdo dum Deus criador e salvador ultrapassa os limites da
correspondente comunidade religiosa, na medida em que é uma afirmacédo sobre o que é a
propria realidade. Desta forma, é feito um apelo fundamental a razdo. Concretamente, a
alternativa de se o0 mundo deve ser compreendido a partir dum intelecto criador ou a partir
duma combinacgdo de probabilidades carente de sentido em si mesma é a questdo decisiva e
inevitavel para a nossa compreensdo da realidade®®.

Quanto ao terceiro nivel, Ratzinger menciona a fundamentacdo da teologia dada por S.
Boaventura. A fé quer compreender por amor Aquele a quem deu o seu assentimento. O amor
busca compreender, quer conhecer melhor quem ama. A busca de conhecimento é uma

exigéncia intima do amor. Isto quer dizer que ha um vinculo entre amor e verdade, que €é

importante para a filosofia e a teologia®®.

138 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 33.
137 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 33.
138 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y misién de la teologia, 34-36.

139 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y misién de la teologia, 37-38.
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A concluir, o tedlogo béavaro observa que hoje ndo se quer filosofia, mas um
conhecimento exacto e verificavel, ou seja, gnose. Até a filosofia pretende ser semelhante as
outras disciplinas académicas ao querer ser «exacta» — dendncia que, como vimos acima,
Ratzinger ja fizera em Fé e futuro. Porém, com essa aspiracdo, a filosofia paga o preco da sua
grandeza, porque j& ndo pode mais colocar as perguntas que Ihe sdo proprias. J& ndo discorre
sobre a totalidade, mas somente sobre o particular. Perante isto, o prefeito-tedlogo afirma que
ha que recordar a postura fundamental dos Padres da Igreja: a fé ndo ameaca a filosofia, mas
defende-a da pretensdo totalitaria da gnose. Defende a filosofia, porque precisa dela, na
medida em que necessita do homem que pergunta e busca; e porque o obstaculo da fé ndo é o
perguntar, mas o fechar-se sobre si mesmo que ja ndo quer perguntar e considera a verdade

como inalcancavel™®.

2.8. Glaube — Wahrheit — Toleranz

Voltamos agora a nossa atencdo para o livro Glaube — Wahrheit — Toleranz'*,
publicado em 2003. Nesta obra, Ratzinger é rotundo no diagnéstico de que hoje ndo se
considera a verdade como acessivel e vinculativa a todos os homens. A multiplicidade de
culturas é apresentada como prova da relatividade de todas. Este relativismo leva a que a
verdade seja substituida pela decisdo da maioria. Uma maioria contingente torna-se um
absoluto. O cardeal alemédo avisa que, como consequéncia, ficamos expostos ao dominio do

positivismo e, portanto, & absolutizacéo do que é casual e manipulavel**.

140 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 38-40.

141 Usaremos a traducdo portuguesa: J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia. O Cristianismo e as
grandes religides do mundo (Lisboa: UCE 2007).

142 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 68, 107, 169.
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Como ja se tem visto desde a Introducéo ao Cristianismo, para o prefeito-tedlogo, por
detras desta demissdo moderna da verdade estd uma filosofia, uma atitude fundamental
perante a realidade, que diz que ndo tem sentido perguntar pelo que é, mas apenas pelo que
podemos fazer com as coisas. Trata-se ndo da verdade, mas da praxis, de dominar as coisas
para nosso proveito. A verdade € rejeitada como questdo ndo cientifica, tendo esta recusa
como principio essencial a «viragem linguistica», a qual defende que ndo se pode atingir o
que esta por detras da linguagem e das suas imagens, e que a razdo esta linguisticamente
condicionada e fixada*.

Ratzinger também aponta que este cepticismo a respeito da verdade € fortalecido pelas
perguntas que a ciéncia moderna coloca ao Cristianismo. Por exemplo, a doutrina da criacdo
parece ultrapassada pela teoria da evolucao; e a exegese critica pde em causa que Jesus tivesse
consciéncia de ser o Filho de Deus'**. Deste modo, o fundamento filoséfico do Cristianismo
tornou-se problemético por causa do «fim da metafisica», e as suas bases historicas séo
questionadas pelos métodos historicos modernos. Neste quadro, o Cristianismo, com a sua
pretensdo a verdade, parece cego dos limites do nosso conhecimento, sendo acusado de ser
um imperialismo espiritual. E colocado ao nivel das outras tradicdes religiosas, ndo se lhe
atribuindo mais valor de verdade*®.

Ora, segundo o tedlogo aleméo, a pretensdo do Cristianismo no cosmos das religides é
outra, 0 que é ilustrado pela discussdo de Santo Agostinho com a filosofia da religido de
Marcos Teréncio Varrdo, a qual, como vimos, Ratzinger ja recorrera em Der Gott des
Glaubens und der Gott der Philosophen. Varrdo distinguia trés tipos de teologia: a thelogia
naturalis praticada pelos filésofos, que, pelo pensamento, procuravam a verdade, a alma que

pelo movimento e pela razdo governa o mundo; a theologia mythica, propria dos poetas que

cantavam os deuses; e a theologia civilis, propria dos povos que adoptaram a visdo dos

143 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 165-166.
144 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 146.

145 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 69, 117, 145-146.
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poetas. Nota-se que, nesta visdo, verdade e religido, compreensédo racional e culto estdo em
niveis totalmente distintos. A teologia natural ndo tem religido, apenas uma divindade. De
facto, ndo pode ter uma religido, pois a esta divindade ndo se pode falar. A teologia civil ndo
tem um deus, apenas religido. A religido ndo recebe a sua justificacdo da realidade do divino,
mas da sua funcéo politica™*®.

Nesta triade das teologias de Varrdo, Agostinho coloca o lugar do Cristianismo no
ambito da teologia natural, no dominio do esclarecimento filos6fico. Agostinho coloca-se,
assim, na continuidade dos primeiros tedlogos do Cristianismo, dos apologetas do séc. Il. O
Cristianismo tem os seus prolegébmenos no esclarecimento filosofico, ndo nas religides.
Agostinho identifica 0 monoteismo biblico com os conhecimentos filosoficos sobre a razdo de
ser do mundo, que se formaram na filosofia antiga. A fé cristd ndo € fundada em poesia e
politica, mas em conhecimento™’.

Para Ratzinger, a forca convincente do Cristianismo esta profundamente relacionada
com esta sua definicdo no cosmos da religido e da filosofia. A filosofia, sO por si, ndo
conseguia dar resposta a necessidade religiosa do homem. Porém, com o Cristianismo, o Deus
que o pensamento encontra também vem ao nosso encontro, no interior duma religido.
Acontece, desta forma, a reconciliacdo entre pensamento e fé. O elemento que reclama a fe, o
falar histérico de Deus, ndo rejeita os conhecimentos da filosofia, mas acolhe-0s. Assim, a
ligacdo metafisica e a ligacdo a histdria, principios aparentemente contrarios, implicam-se
mutuamente, constituindo conjuntamente a apologia da religio vera*.

O cardeal acrescenta que esta unido da fé com a razdo foi reforcada pela seriedade
moral do Cristianismo, cujas exigéncias sdo idénticas ao que esta inscrito no coracdo do
homem. Todavia, tal como o Deus pensado foi superado pelo Deus vivo, a moral filoséfica foi

superada pela concentracdo de toda a moral no duplo mandamento do amor a Deus e ao

146 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 148-150.
147 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 151-152.

148 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 152-154.
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préximo traduzida em acgdes reais. Este acento da accdo na caritas concomitante a unido da
fé com a razo foi, para o tedlogo aleméo, o que fez o Cristianismo convincente®.

No entanto, Ratzinger reconhece que, hoje em dia, esta sintese ja ndo é convincente,
mas contrapde que a unidade entre esclarecimento e fé foi menos rompida pelo
desenvolvimento da fé do que pelos novos passos no pensamento racional. Como estadios
deste afastamento, o tedlogo alemdo indica Descartes, Espinosa e Kant. A tentativa de nova
sintese global, feita por Hegel, ndo devolve a fé o seu lugar filosofico, mas tenta inseri-la na
razdo e supera-la como fé. A este absoluto do espirito contrapGe Marx a unicidade da matéria.
Apenas 0 conhecimento exacto cientifico é aceite como conhecimento. Deste modo, o
pensamento acerca do divino € abolido. Passou a vigorar o anuncio de A. Comte de que as
grandes questdes, até entdo tratadas pela metafisica, seriam resolvidas de forma tdo «positiva»
como tudo o resto que ja pertence a ciéncia positiva. Exemplo claro disso para o cardeal
bavaro ¢ a elevacdo da teoria da evolugédo ao lugar de filosofia primeira, como se explicasse a
totalidade do real*.

Segundo o prefeito-tedlogo, esta situacdo concreta deve ser questionada pelos crentes.
N&o ao nivel da validade cientifica na biologia evolutiva, mas no que se refere ao seu
alargamento a uma philosophia universalis, e a exclusividade do método positivo como Unico
modo de ciéncia e racionalidade. A questdo é, como ja era notado em Introducdo ao
Cristianismo, se na origem de todas as coisas esta ou ndo a razdo, o racional, ou se tudo
proveio do irracional. E a questdo de saber se a razao é um produto casual, derivado do ndo
racional, ou se se mantém a convic¢ao da fé cristd de que In principio erat Verbum. Ratzinger
alerta que, se se prescindir da prioridade do racional, a razdo anula-se a si propria. Todavia,
nota que a razdo que o fizer, apesar de tudo, ndo pode proceder sendo de acordo consigo

mesma, de modo racional. Deste modo, o tedlogo bavaro mostra que os pensadores que assim

149 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 154-156.

150 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 158-1509.
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procedem erigem implicitamente o primado da razdo que haviam negado. Porém, para o
cardeal, hoje como outrora, o Cristianismo é a opgdo pela prioridade da razdo, mas vai mais
longe afirmando que o primado do logos é idéntico com o primado do amor. O logos ndo é
apenas a razdo matematica do fundo de todas as coisas, mas € o amor criador que veio salvar a
criatura. Assim, a verdadeira razdo é o amor, e 0 amor é a verdadeira razao"*.

De facto, é convic¢do muito forte de Ratzinger que a fé ndo violenta a razdo, mas que
a liberta enquanto razdo. A relacdo entre ambas deve ser dialdgica, pois ambas precisam uma
da outra. Se a razdo ndo se abrir de novo, permanecendo fechada a porta do conhecimento
metafisico, a fé atrofia-se, fica sem ar para respirar. No entanto, uma razdo que ndo quer saber
da fé, ao tentar resolver os problemas humanos fundamentais, ndo serd bem sucedida. Isto
deve-se ao facto de a razdo, na verdade, ndo ser autbnoma. Ela vive sempre em contextos
historicos, que Ihe turvam o olhar. Por isso, precisa da ajuda que lhe vem da historia, para
evitar os seus bloqueios historicos. Além disso, ao fazer-se a estandardizagéo da racionalidade
propria das ciéncias naturais, j& ndo se conseguira ver as questdes fundamentais do homem, o
seu de-onde e para-onde, o que deve e o0 que é legitimo fazer, a vida e a morte.
Consequentemente, da-se uma hipertrofia no conhecimento técnico-pragmatico, que se
confronta com uma atrofia das questdes fundamentais do homem, as quais ficam abandonadas
a um sentimento divorciado da razao'*%.

O resultado — alerta o prefeito-tedlogo — € a desintegracdo do homem, a qual gera
patologias da religido e da ciéncia. O nosso autor afirma que é evidente que a religido
desligada da razdo leva ao surgimento de formas patologicas de religido. Porém, também

declara como evidente a existéncia duma ciéncia que se tornou patoldgica, quando se atenta,

151 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 161-163.

152 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 123-124, 129, 141-142.
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por exemplo, em projectos cientificos que manipulam o homem, como a produgdo de
embrides™.

Esta situacdo periclitante s6 podera ser superada, segundo Ratzinger, com a coragem
da verdade, a qual requer o alargamento do raio de ac¢do da razdo, a superacdo da sua
autolimitacdo ao positivo, 0 que sd acontecera se razdo e religido se encontrarem, sem se
dissolverem uma na outra. O cardeal bavaro ndo podia ser mais drastico ao avisar que ndo se
trata de defesa dos interesses de corporacdes religiosas, mas que é o0 homem e 0 mundo que

estdo em causa®®.

2.9. Dialektik der Sakularisierung

No dia 19 de Janeiro de 2004, na Academia Catolica da Baviera, decorreu o célebre
didlogo de Ratzinger com Jirgen Habermas sobre os fundamentos morais do Estado. As duas
intervencdes foram publicadas um ano depois na obra Dialektik der Sakularisierung®®.

Na sua intervencdo, o prefeito-tedlogo afirma que a filosofia deve acompanhar
criticamente o desenvolvimento de cada disciplina académica, para retirar 0s elementos nao
cientificos dos resultados cientificos, com os quais estdo frequentemente entrelacados, de
modo que seja dada atencdo a totalidade e as dimensdes mais profundas da existéncia
humana, uma vez que a ciéncia s6 consegue mostrar aspectos parciais desta**®.

Mais a frente, a propdésito do terrorismo causado pelo fanatismo religioso, pergunta o

Cardeal Ratzinger se a religido serda mesmo uma forca de cura e salvacao, ou se ndo sera antes

153 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 142.
1% Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 130, 142-143.

155 Seguiremos a tradugdo inglesa: J. HABERMAS — J. RATZINGER, Dialectis of Secularization. On
Reason and Religion (San Francisco: Ignatius Press 2006).

156 Cf. J. RATZINGER, That which holds the world together. The pre-political moral foundations of a
free state, in J. HABERMAS - J. RATZINGER, Dialectis of Secularization. On Reason and Religion (San
Francisco: Ignatius Press 2006), 57.
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uma forca arcaica e perigosa que constroi falsos universalismos, levando, por isso, a
intolerancia e a actos de terrorismo. Face a isto, sugere a interrogacéo sobre se a religido ndo
deveria estar sob a vigilancia da razdo e ter as suas fronteiras claramente definidas®®’.

No entanto, o te6logo bavaro também observa que o homem ndo é s6 ameagado pelo
terrorismo, mas também pela capacidade de agora conseguir produzir homens na proveta, pois
isto acarreta a tentacdo de construir o homem perfeito e de fazer experiéncias com seres
humanos. Neste quadro, surge a questdo se também se pode confiar na razdo, uma vez que foi
por ela que se obteve esta capacidade, e se também ela néo deve ser posta sob vigilancia™®.

Falando adiante acerca do direito natural, o cardeal alemdo afirma que os direitos
humanos constituem o0 seu Unico elemento que resta nos nossos dias. Estes sdo
incompreensiveis sem a pressuposicdo de que o ser do homem tem inscritos valores e normas
que devem ser descobertos, mas ndo inventados. Aprofundar esta doutrina com a questdo das
obrigacbes e limites humanos pode ajudar a repropor a questdo sobre se existe uma
racionalidade da natureza. Isto, para os cristdos, segundo Ratzinger, como ja vimos acima
noutras obras suas, tem a ver com a criag&o e o Criador™>®,

Concluindo a analise desta obra, atentamos justamente nas concluses apresentadas
pelo tedlogo alemdo. Este assevera que, uma vez que existem patologias na religido que séo
extremamente perigosas, € necessario ver a luz da razdo como instancia controladora. A
religido deve continuamente deixar-se purificar pela razdo. Todavia, acrescenta que, apesar de
a humanidade no geral ndo se aperceber disso, também existem patologias da razdo, que sdo
bem ilustradas pela bomba atomica e pela visdo do homem como «produto». A razao tem uma
hybris que ndo é menos perigosa. Por isso, também a razdo deve ser alertada a manter-se
dentro dos seus limites préprios, e aprender a ouvir as grandes tradi¢des religiosas da

humanidade. Se rejeitar fazé-lo, a razdo torna-se destrutiva. I1sto ndo representa um regresso a

37 Cf. J. RATZINGER, That which holds the world together, 64.
158 Cf. J. RATZINGER, That which holds the world together, 65-66.

159 Cf. J. RATZINGER, That which holds the world together, 71-72.
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fé, mas sim uma correlacdo entre razdo e fé, em que ambas se purificam e ajudam
mutuamente. Ambas precisam uma da outra e devem reconhecer esta necessidade

reciproca’®.

2.10. Europa. | suoi fondamenti ieri e domani

Também no ano 2004, o Cardeal Ratzinger tornou a lancar um livro sobre a Europa,
Europa. | suoi fondamenti ieri e domani*®. Nesta obra, tal como ja vimos noutras, torna a
esbocar um percurso histérico da relacdo fé-razdo, cujo momento presente pode ser
denominado «nova ordem mundial». Esta é considerada como devendo ser uma ordem
mundial da racionalidade. Ora, o critério de racionalidade é assumido exclusivamente das
experiéncias de produgdo técnica em bases cientificas. A racionalidade estd na linha da
funcionalidade, da eficacia e do aumento da qualidade de vida'®,

Face a isto, Ratzinger torna a denunciar as patologias desta racionalidade,
nomeadamente a visdo do homem como produto. Além disso, o prefeito-tedlogo alerta que
isto faz surgir uma nova classe dominante: «quem dispde do destino dos outros homens sdo
aqueles que detém o poder cientifico e quem administra os meios»*®.

No entanto, o tedlogo bavaro também denuncia as patologias da religido, referindo,

como ja no didlogo com Habermas, a invocacao de Deus para absolutizar poder e interesses

pessoais, como acontece no terrorismo do fundamentalismo religioso*®*.

160 ¢f. J. RATZINGER, That which holds the world together, 77-78.

161 Faremos uso da traducdo portuguesa: J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha
(Lisboa: Apelacao 2005).

162 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha, 45.
163 . RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha, 46.

164 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha, 102-103.
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Tendo em conta 0 que é actualmente considerado como racional e estas patologias,
Ratzinger afirma que o papel dos cristdos deve ser o de recusar que a razdo seja reduzida ao
ambito cientifico-tecnoldgico e lutar para que se afirme a capacidade e perceber a verdade e
conhecer 0 homem. E também dever lutar para que a no¢do de Deus ndo fique de fora da
disputa sobre 0 homem. Uma noc¢do de Deus que tem duas caracteristicas: é Logos e é

Amor®,

2.11. L’ Europa di Benedetto nella crisi delle cultura

Terminamos este capitulo com uma obra, de 2005, que retne intervencdes feitas por J.
Ratzinger pouco tempo antes de ter sido eleito Papa, L’ Europa di Benedetto nella crisi delle
cultura®®. Nesta o cardeal alemdo torna a denunciar a contemporanea nocio reduzida de

168

raz&o™®’, a falar da opcéo da Igreja primitiva pela filosofia*®®, e a explicar, do mesmo modo

como ja fizera em Fé — Verdade — Tolerancia, como tudo isto leva a por a questdo sobre se 0
mundo vem da racionalidade ou da irracionalidade®®.

Dado que estes temas ja foram expostos em apartados anteriores, optamos por ndo 0s
desenvolver mais e dar destaque a uma proposta que o tedlogo bavaro faz a

contemporaneidade: de viver e orientar a sua vida veluti si Deus daretur, como se Deus

existisse. Seguindo este conselho, que ja Pascal dava aos amigos ndo crentes, «ninguém fica

165 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha, 105-107.

166 seguiremos a tradugdo portuguesa: J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas
(Lisboa: Alétheia 2005).

1e7ctf. J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 24, 32.
168 Cf. J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 37.

169 Cf. J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 38, 89.
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limitado na sua liberdade, mas todas as coisas encontram 0 apoio e o critério de que tém

urgente necessidade»*".

1703 RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 39-40.
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3. Proposta de sistematizacdo da relacdo ratzingeriana entre a fé e a razao

Feito este percurso pelas obras de Joseph Ratzinger, é chegado 0 momento de intentar
uma sistematizacdo dos elementos salientados. Nesta tentativa de sintese, também
procuraremos mostrar como a relacdo ratzingeriana entre a fé e a razdo responde ao conceito

contemporaneo de razdo apresentado no nosso primeiro capitulo.

3.1. A fé precisa da razéo

Como pudemos verificar, as relacdes entre fé e razdo foram do interesse de Ratzinger
desde os seus primeiros anos de docéncia. Também foi possivel notar que o tedlogo alemao,
na sua reflexdo, procurou oferecer uma perspectiva historica deste problema, na qual
observou que a unidade entre razdo e fé foi menos rompida pelo desenvolvimento da fé do
que pelos novos passos no pensamento racional'’.

No entanto, 0 nosso autor também apontou momentos-chave da recusa da razdo pela
fé. Apesar de terem existido antes autores que acusaram a filosofia de ter um papel corruptor,
Ratzinger considera que com Lutero comegou uma nova era nesta acusagdo. Para o agostinho
alemdo, a reivindicacdo sola Scriptura ndo foi s6 um repto ao paradigma candnico de
interpretar a Escritura através da Tradicdo e do Magistério da Igreja, mas significou tambéem
um desafio a escolastica, ao aristotelismo e ao platonismo que, segundo ele, se tinham
infiltrado no ambito teolégico™ 2.

Desta forma, Lutero ensinou boa parte da Europa a olhar com suspeita a filosofia em

geral e a metafisica em particular. E caracteristico da teologia da reforma protestante a

11 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 158.

172 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y misién de la teologia, 28-29.
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despreocupacdo pela ontologia e uma certa concentracdo unilateral na soteriologia, com o
risco de se perder de vista as condi¢cBes de possibilidade ontolégicas de todo o evento
salvifico. Por outro lado, o principio do exame livre da Escritura, juntamente com um forte
preconceito antifilosofico, que se arraigava num profundo pessimismo antropoldgico,
levavam a relativizar o dado de fé objectivo e a propria teologia. Assim, a fé acabava
encerrada no ambito da pura subjectividade. Ndo obstante, Lutero respeitou sempre as
férmulas de fé dos concilios antigos e salvaguardou sempre o dogma cristoldgico e trinitario,
nunca duvidando de que transmitiam uma verdade objectiva®".

Um segundo nome que Ratzinger considera fundamental é o de Schleiermacher. O
racionalismo do periodo iluminista tinha tentado reconduzir a religido a um conjunto de
proposicdes compreensiveis para todos 0s homens, a religido da razao pura. Este esforco foi
frustrado pela critica de Kant, que postulou que néo é possivel conhecer o nimeno (a propria
realidade), mas somente o fendmeno (a realidade na mente do sujeito). Ainda em vida do
pensador de Konigsberg, Schleiermacher foi o primeiro a tentar dar uma resposta a esta
situacdo. O tedlogo de Berlim constatou que no homem ha diversas formas ndo comutaveis
entre si de captar o real. Entendimento, vontade e sentimento seriam as trés provincias do
espirito humano, irredutiveis e insubstituiveis entre si. O conhecimento da verdade natural
pertence ao reino da razdo, o bem moral pertence ao reino da vontade, a religiosidade pertence
ao reino do sentimento. Deste modo, Schleiermacher separa a religido da metafisica, da pura
razao. Para este, a religido é experiéncia do infinito, sentimento da dependéncia absoluta".

Assim, 0 que esta em causa € o puro sentimento da dependéncia do Absoluto e ndo a
verdade. A exteriorizacdo do sentimento religioso em férmulas dogmaticas tem valor
totalmente relativo. Nem sequer o ensinamento de Jesus tem um valor vinculativo, mas

somente um valor exclusivamente exemplar: € mais um caso, se bem que o mais elevado, de

73 Cf. J. RUIZ-ALDAZ, Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, in Scripta Theologica 39 (2007)
806-807.

174 Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 57-60; J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 74; J.
RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 128.
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manifestacdo do sentimento religioso. A verdadeira esséncia do Cristianismo é o sentimento
religioso de Jesus e a sua experiéncia do Absoluto”.
Se Ratzinger valoriza no tedlogo luterano a sensibilidade para as religibes

desenvolvidas historicamente e a recusa duma religido construida artificialmente, reconhece

também que estas ideias tém uma consequéncia grave e problematica:

«...] no lugar da fé, entra a devogao, ou, dito de outra maneira: em vez de algo objectivo que
esta perante mim no modo de ser objecto, que vem ao meu encontro, me vincula e
simultaneamente me liberta, entra em cena a constituicdo do sujeito que pressente o eterno. E
particularmente significativa a afirmacdo de Schleiermacher acerca da figura de Jesus Cristo,
descrito como 0 homem que tinha a mais elevada e pura consciéncia de Deus: Jesus nao é Deus,
antes tem a mais elevada consciéncia de Deus; a consciéncia ndo é transcendida pelo ser; pelo
contrario, € a consciéncia que surge em vez do ser. Os limites da subjectividade sdo

intransponiveis e aqui Schleiermacher fica refém da viragem kantiana para o sujeito»'".

O predominio pacifico do sentimentalismo de Schleiermacher duraria até inicios do
séc. XX, quando Karl Barth o contestaria vigorosamente. Este é o terceiro autor que Ratzinger
salienta na recusa da razao no ambito da fé. Para Barth, a fé ndo se apoia no pensamento, mas
no vazio. N&o necessita de qualquer ponto de apoio, nem pode nem deve té-lo. Para Barth, o
erro, tanto de grande parte da tradi¢do catdlica como de Schleiermacher, consiste em buscar

17 A fé desvela como idolos todas

uma ligacéo, violentando com isso tanto a razao como a fé
as imagens de Deus do pensamento. A fé ndo vive da correspondéncia, mas do paradoxo®’®.
Deste modo, a fé € o resplendor do agir divino que nos assalta e nos domina com o seu poder,

sem contar connosco e contra os nossos calculos®’”.

175 Cf. J. RUIZ-ALDAZ, Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, 810.
1% J. RATZINGER, Fé¢ e futuro, 61.

Y7 Cf. J. RATZINGER, Fé¢ e futuro, 63.

178 Cf. J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 29.

179 cf. B. MONDIN, Storia della Teologia. IV (Bolonia: Studio Domenicano 1997), 349-351.
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No entanto, isto permite que se afirme que o homem é por natureza ateu. Nao sabe
nada sobre Deus e o que afirma sobre esse tema vem do mal. A religido é supersticao,
idolatria, inclusive a religido cristd. Deste modo, da teologia de Barth resta apenas a critica da
religido, que colabora com a critica marxista da religiao™®. O paradoxo acaba por combater

ndo s a razao, mas também a propria religido®®!

. Assim, Ratzinger conclui que a teologia
precisa dum ponto de apoio nas buscas e interrogagdes do espirito do homem. Nao pode ser
construida sobre o nada intelectual®®. O paradoxo e o absurdo sdo maus companheiros de
caminho para a fé'%*.

A recusa da razdo pela fé é algo que Ratzinger muito receia, porque, nesse processo, a
fé acaba entregue ao sentimento, o que «é muito pouco»'®*. Entrega esta que o te6logo bavaro
considera estar a acontecer actualmente na difusdo da ideia de que, no fundo, as afirmacdes
das religides mais ndo sdo do que simbolos do completamente incognoscivel, e que, com 0
seu dinamismo, estas deveriam por-se ao servico da construcdo da paz universal*®. Ora esta
entrega da fé ao sentimento € «muito pouco», pois facilmente a fé acaba por se tornar uma
espécie de analgésico, degenera num bem de consumo e ndo cresce como forca capaz de
vincular a comunidade ou o individuo*®.

Além disso, se a religido se desliga da sua responsabilidade ante a razdo surgem
patologias muito perigosas'®’. Deus, ou a divindade, pode tornar-se o modo para absolutizar o

poder e 0s interesses pessoais. Uma imagem de Deus parcial, que permite identificar o

absoluto de Deus com a propria comunidade e 0s seus interesses e elevar o que é empirico e

180 Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 66-67.

181 cf. . BLANCO SARTO, Joseph Ratzinger. Razén y Cristianismo. La victoria de la inteligencia en
el mundo de las religiones (Madrid: RIALP 2005), 110.

182 Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 68.

183 Cf. P. BLANCO SARTO, Joseph Ratzinger. Razén y Cristianismo, 110.
184 ). RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 20.

185 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 74.

188 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 20, 70.

187 Cf. J. RATZINGER, That which holds the world together, 77.
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relativo a absoluto, leva a que a moral e o direito sejam dissolvidos. Isto é agravado pelo facto

de a vontade de lutar pela sua propria causa se carregar do fanatismo do absoluto, de

fanatismo religioso, tornando-se, portanto, brutal e cega. Deste modo, Deus é transformado
188

num idolo, no qual o homem adora a sua prépria vontade .

Ratzinger declara que algo de similar pode ser visto:

«[...] nos terroristas e na sua ideologia do martirio [...]. Mas também nas seitas do mundo
ocidental encontramos exemplos de um irracionalismo e de uma distor¢do da religiosidade que

nos fazem ver quéo perigosa se torna uma religido que perde a sua orientagdo»'®.

Uma fé que ignore a razéo corre o risco de ficar sob o poder duma violéncia cega. A
alternativa razdo-violéncia ndo op0e as religides uma contra a outra, mas cada uma contra si
mesma. As suas convicg¢des mais sinceras sao desviadas e confiscadas por um culto da morte
aterrador™®.

Dada esta extrema perigosidade das patologias da religido, esta deve continuamente
deixar-se purificar e estruturar pela razao*®*. Nada que, como tal, repugne & razdo pode ser
atribuido a Deus. Antes, € a propria representacdo de Deus que tem que ser sujeita a um
processo de elaboracdo e refinamento por meios racionais**.

No entanto, Ratzinger ndo coloca a fé em relacdo com a razdo apenas com vista a
prevencdo das patologias acima referidas. Como pudemos verificar no capitulo anterior, €
uma tese central no te6logo bavaro, que percorre toda a sua reflexdo, a afirmacdo segundo a

qual a opcdo pelo logos, ou seja, a op¢do pela razdo, no seu sentido mais amplo, pertence a

188 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha (Apelaco: Paulus 2005), 102.
189 . RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanh&, 102-103.

190 cf. A. GLUCKSMANN, Lo spettro di Tifone, in AUTORES VARIOS, Dio salvi la ragione (Siena:
Cantagalli 2007), 98-99.

191 Cf. J. RATZINGER, That which holds the world together, 77.

192 Cf. A. VIGO, Cristianismo y opcién por el Légos, in Scripta Theologica 39 (2007) 858.
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identidade nuclear do Cristianismo, tanto na sua dimensdo estritamente teolgica como
também na sua dimensao historica.

Na Antiguidade, no momento de constituir-se historicamente e institucionalizar-se, o
Cristianismo optou pelo logos, representado no horizonte cultural de entdo pela filosofia
grega. O Cristianismo preferiu desde o inicio contar-se entre as tradi¢Ges ilustradas, racionais,
a fazé-lo no grupo das religides™®. Por outras palavras, o Cristianismo optou por uma alianca
com a razdo e o conhecimento, ou seja, com a ilustragdo antiga, e isto contra crencas ndo

mediadas pela elaboracéo e critica racionais, contra 0 mito e a supersticdo®

. A pré-historia
do Cristianismo inclui a op¢do pelo Deus dos filésofos contra os deuses das religiGes, se bem
que superando a concepcdo desse Deus académico — entendido como puro pensamento e
como relacionado exclusivamente consigo mesmo — por um Deus que ndo so € a verdade, mas
também amor®®.

Ratzinger esta profundamente convicto de que os destinos opostos da religido mitica
da Antiguidade e do Evangelho — o fim da primeira e a vitoria deste — encontram a sua
explicacdo, em ambos os casos, na relacdo entre fé e raz40™*. Conforme pudemos verificar no
capitulo anterior acerca da distin¢ao entre as trés teologias feita por Varrao, a filosofia antiga
tinha superado de modo racional a interpretagdo mitoldgica do mundo, mas depois incorreu
no paradoxo de querer legitimar pela via religiosa 0s mitos previamente superados. A religido
ndo seguiu o caminho do logos, mas permaneceu no mito apesar de saber que este carece de
realidade. As incongruéncias entre 0 mito e o logos eram justificadas pela alegacéo de que era

necessario respeitar os sentimentos do povo e o beneficio para o Estado, pois a teologia mitica

possibilita uma teologia politica. Com isto tornou-se inevitavel a ruina da religido mitica,

193 Cf. J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filésofos, 26; J. RATZINGER, Introdugéo ao
Cristianismo, 99; J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 408; J. RATZINGER, Fé — Verdade —
Tolerancia, 77, 151-152.

194 Cf. A. VIGO, Cristianismo y opcién por el L6gos, 855.
195 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 103-107.

19 Cf. J. RATZINGER, Introdug&o ao Cristianismo, 101.
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consequéncia da separagdo da verdade, opgdo esta que fez com que a religido fosse vista
apenas como uma institutio vitae, uma simples instituicéo da vida pratica™’.

Por seu lado, os cristdos, ante a divinizacdo da consuetudo romana, dos costumes da
cidade de Roma, que queria erigir 0s seus usos como Unica norma de conduta, afirmavam que
«Cristo ndo se chamou a Si mesmo o costume, mas a verdade». Para Ratzinger, estas valentes
palavras de Tertuliano demonstram que o Cristianismo se colocou do lado da verdade e da
racionalidade, ao mesmo tempo que se separava duma religido concebida de modo meramente
ritual. E precisamente nesta atitude critica da religio que esta a razio de o estado ter acusado
o Cristianismo de ateismo, como negacao da piedade e dos rituais que estavam ao servico da
conservagdo do estado’®.

A convicgdo de que o Logos eterno de Deus tinha encarnado em Jesus Cristo
impulsionou um modo optimista de encarar o encontro da fé cristd com as diversas escolas
filosoficas do mundo helenista. Sobretudo a partir dos Padres Apologetas, o Cristianismo
entrou sem complexos no grande debate da cultura greco-romana, expondo e defendendo a
sua doutrina com os instrumentos da razdo e em dialogo com a filosofia. Mediante a seleccéo
e a aceitacdo critica de determinados conceitos de escolas filos6ficas concretas e a recusa de
outros, os Padres levaram a cabo uma transformacao radical do pensamento grego a partir da
fé cristd. Os Padres advertiram com grande lucidez que o Logos — a verdade e a razdo da
realidade — que buscava a filosofia grega era o Filho eterno de Deus que Se tinha feito carne
em Jesus Cristo™’.

Ratzinger assevera que a apropriacdo da filosofia feita pelos Padres Apologetas ndo

era sendo a necessaria funcdo interior que complementa o processo externo da pregacao

missionaria do Evangelho a todos os povos. Se para a mensagem cristd é essencial ndo ser

97 Cf. J. RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo, 101-102; J. RATZINGER, Fé — Verdade —
Tolerancia, 150-151.

198 Cf. J. RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo, 101-103; J. RATZINGER, Fé — Verdade —
Tolerancia, 77.

19 Cf. J. RUIZ-ALDAZ, Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, 805.
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uma doutrina esotérica secreta, destinada a grupo limitado de iniciados, mas mensagem de
Deus para todos, entdo, é-lhe também essencial a interpretacdo para fora, dentro da linguagem
geral da razdo humana. Sem um nexo com o que 0 homem ja captou de antemédo de alguma
forma como o absoluto, a fé cristd ndo se manifesta na sua magnitude e seriedade®”. A
universalidade da fé, suposta no mandato missionario s6 tem sentido e é moralmente
justificavel, se ela supera todas as tradicfes e apela a razdo comum de todos os homens,
dirigindo-se & prépria verdade®”. Uma vez que o Cristianismo recusa o gnosticismo e o
pensamento hermético, ent&o opta claramente pela razio e pela universalidade®®.

Esta reivindicacdo da razdo nunca pretendera ser um racionalismo, nem tdo-pouco um
exercicio de elitismo intelectual. O tedlogo bavaro afirma que, para o cristdo, ndo é mais culto
nem esta mais bem formado o que acumulou maior quantidade de conhecimentos, mas aquele
que é mais ser humano e da forma mais pura. Isto sO pode acontecer, se 0 homem se deixar
tocar por Aquele que é o fundamento e a medida do homem e de todo o ser®®.

Além disso, hd ainda uma outra razdo, absolutamente fundamental, para a fé se
relacionar com a razdo. Inspirado por um dos seus autores de eleicdo, S. Boaventura,
Ratzinger afirma que a fé quer compreender por amor Aquele a quem deu 0 seu assentimento.
O amor busca compreender, quer conhecer melhor quem ama. A busca de conhecimento é
uma exigéncia intima do amor. Isto quer dizer que hd um vinculo entre amor e verdade. O
amor a Deus e ao proximo s pode ter consisténcia se, profundamente, for amor a verdade®**.

Tendo tudo isto presente, constamos que, em Ratzinger, mais que o credo quia

absurdum de Tertuliano, nos encontramos perante o credo ut intellegam, intellego ut credam

de Santo Agostinho. A fé requer uma compreensdo, contém sempre um momento racional. No

20 cf, ). RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filésofos, 29-30.
21 cf, J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 35-37.

202 cf. P, BLANCO SARTO, La razoén en el Cristianismo. Una reivindicacién de Joseph Ratzinger, in
Scripta theologica 37 (2005) 646.

23 Cf, J. RATZINGER, Teoria de los principios teolégicos, 410.

2% Cf, J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 37-38.
57



acto de fé existe este momento e esta dimensdo racionais, 0s quais constituem uma instancia
irrenunciavel de toda a verdadeira fé2°. A razdo é essencial para trazer & luz aspectos
fundamentais da fé crista: a pretensdo de verdade, o aprofundamento racional do mistério da
fé e a possibilidade de relagdo harménica com todos os modos humanos de busca da

verdade®®.

3.2. No principio era o Logos

Com a afirmacéo de que a racionalidade € intrinseca a fé, para J. Ratzinger, fica claro
que a pretensdo da fé ndo € a de ser uma ideologia duma associagdo mais ou menos
importante, mas a propria possibilidade de conhecer adequadamente e relacionar-se com a
totalidade da realidade, com o seu fundamento dltimo?”’.

Apesar da grande quantidade de caminhos filosoficos opostos pelos quais 0 homem
tentou pensar o ser, pode-se reduzir a duas possibilidades fundamentais a grande quantidade
de respostas formuladas ao longo da histéria para a questdo sobre o que € que esta por detras
de tudo o que é. S&o elas o materialismo e o idealismo?®.

O materialismo afirma que tudo o que encontramos é, em ultima analise, materia.
Denomina-se como matéria um ser que ndo entende o ser, um ser que é, mas que ndo se

entende a si mesmo. Desta forma, o materialismo defende que no inicio e na base de todo o

25 cf, P. BLANCO SARTO, El pensamiento teoldgico de Joseph Ratzinger, in Scripta theologica 44
(2012) 294.

208 Cf, J. RUIZ-ALDAZ, Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, 803.

27 Cf. J. RATZINGER, Dogma e predicazione, 90; A. BELLANDI, Fede cristiana como ‘stare e
comprendere’. La giustificazione dei fondamenti della fede nelle opere di Joseph Ratzinger (Roma: PUG 1993),
241.

28 Cf, J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 112-113.
58



ser esta aquela forma de ser que ndo entende, ela propria, o ser. Isto significa que a razdo do
ser surge apenas como um produto casual e secundério da evolug&o®®.

Por outro lado, o idealismo afirma que quem observa a matéria aprofundadamente
descobre que ela € ser pensado, pensamento objectivado. Verifica, portanto, que ela ndo € a
ultima coisa, mas que antes dela esta o pensamento, a ideia. Assim, em dltima anélise, todo o
ser é um ser pensado que deve ser reduzido ao espirito como realidade primeira. Espirito é o
ser que estd consciente de si mesmo. Todo o ser é ser pensado duma Unica consciéncia. A
unidade do ser consiste na identidade dessa consciéncia Unica, cujos momentos sdo 0s muitos
seres?’.

Embora estes dois sistemas de pensamento apresentem uma diferenca radical, em

ambos hd a mesma submissdo & légica da necessidade®™

. Face a tais compreensdes da
realidade, Ratzinger sublinha a originalidade da fé cristd. Esta ndo coincide propriamente com
nenhum dos dois sistemas. Também afirma que o ser é ser pensado, que a matéria remete para
alem de si mesma, para 0 pensar como algo mais original. Porém, contrariamente ao
idealismo, que transforma todo o ser em momentos duma consciéncia, a fé crista afirma que o
ser é ser pensado, mas ndo de tal forma que subsista apenas como pensamento e que a sua
aparente autonomia se revele como simples ilusdo. A fé em Deus significa que as coisas sao
ser pensado a partir duma consciéncia criadora e duma liberdade criadora, e que a consciéncia
criadora deu ao ser pensado a liberdade dum ser préprio e autonomo. Enquanto o idealismo
considera tudo o que é como contetdo de uma Unica consciéncia, a fé cristd vé na liberdade
criadora o fundamento de tudo, e é essa liberdade que coloca o ser pensado na liberdade do

seu proprio ser, de modo que ele é, por um lado, um ser pensado por uma consciéncia e, por

outro lado, um verdadeiro ser em si mesmo?*2.

29 Cf, J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 113.
20 cf, J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 113.
Al cf. A BELLANDI, Fede cristiana como ‘stare e comprendere’, 244.

22 cf, ). RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 113-114.
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Para o tedlogo bavaro, com isto fica claro que:

«[...] a ideia de liberdade é a caracteristica da fé cristd em Deus quando confrontada com
qualquer tipo de monismo. [...] Para a fé ndo é uma consciéncia abrangente ou uma
materialidade Unica que explica a totalidade do real; o seu ponto mais alto é uma liberdade que
pensa e que, pensando, cria liberdades, fazendo da liberdade a forma estrutural de todo o ser»*®.

A reflexdo sobre a origem e a estrutura da realidade é um campo possivel de dialogo e
de relacdo entre a fé e a ciéncia. Ratzinger debrucou-se sobre o tema desta relacdo, partindo
dos seguintes principios: autonomia e distingdo dos saberes, vinculo e correlacdo dos
saberes™.

O teblogo alemdo constata que as ciéncias da natureza se baseiam num fundamento

filosofico que, em dltima analise, se encontra em Plat&o:

«Copérnico, Galileu, e também Newton, eram platdnicos. O seu pressuposto fundamental
consistia em gque 0 mundo estd estruturado matematica e espiritualmente, e que, a partir deste
pressuposto, ele podia ser decifrado e, pela experiéncia, ser compreendido e tornado Util. O que
é novo aqui é a ligacdo do platonismo ao empirismo, da ideia a experiéncia. A experiéncia
assenta numa ideia de interpretacdo que a antecede, e que entdo é verificada e corrigida na
experiéncia pratica, abrindo para questdes posteriores. S esta antecipacdo matematica permite a

generalizacio, possibilitando o conhecimento das leis, e o agir para um fim»?*.

Assim, Ratzinger, ao centrar a sua atencdo na estrutura do conhecimento cientifico e
nOS Seus pressupostos, observa que uma caracteristica essencial do conhecimento cientifico é
a sinergia entre a matematica e a experiéncia, ou seja, entre as hipdteses matematicamente

formuladas e a sua verificacdo experimental. Esta sinergia € a chave dos grandes resultados

213 3. RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo, 114.

214 Cf. U. CASALE, Introduccion: Fe y ciencia ¢una comunicacion de saberes?, in J. RATZINGER -
BENEDICTO XVI [U. CASALE (ed.)], Fe y ciencia. Un di&logo necesario (Santander: Sal Terrae 2011), 35,
47.

215 3 RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 141.
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que se obtém mediante as tecnologias que, aplicadas a natureza, pbem as suas imensas
potencialidades ao nosso servigo. Acontece que a matematica, pelo menos em parte, € uma
criacdo da nossa inteligéncia, um produto abstracto da nossa racionalidade, o que implica que
0 proprio universo esta estruturado racionalmente, de tal modo que existe uma
correspondéncia profunda entre a nossa razdo humana, que investiga a natureza, e a razdo ou a
racionalidade que o ser humano encontra nesta®.

A propésito disto, o tedlogo bavaro recordava como Albert Einstein se deslumbrava
com o facto de o nosso pensamento, 0S NOSSOS universos matematicos, exclusivamente

217

elaborados no interior da nossa consciéncia, se adequarem a realidade Sobre este

fundamento prévio apoia-se a totalidade das ciéncias naturais. Estas ndo ddo uma justificagdo

218 Ora isto é

nem para a racionalidade do mundo nem para a adequacéo da nossa razéo a esta
algo que estas dao por evidente, segundo Ratzinger, mas nada € menos evidente que esta
suposicdo?®. Esta correspondéncia profunda entre a razdo subjectiva e a razdo objectivada na
natureza faz levantar a questdo sobre o pressuposto comum que torna possivel esta
correspondéncia, a questdo sobre se existe uma razao originaria, diversa da razdo da natureza
e da razdo humana, que seja a fonte da racionalidade de ambas®%.

Todavia, apesar de a ciéncia partir do pressuposto de que o mundo esta ordenado
segundo leis espirituais, qualquer pergunta que considere a razdo originaria em si mesma ou
antecedendo o mundo presente contradiz a disciplina do método cientifico, sendo, por isso,
descartada como modo de pensar pré-cientifico, ndo-cientifico. Esta limitacdo € legitima e

necessaria dentro do ambito especifico das ciéncias naturais. No entanto, quando é declarada

como forma intransponivel do pensamento humano, nomeadamente pelo cientismo, 0 proprio

28 Cf, U. CASALE, Introduccion: Fe y ciencia ¢ una comunicacion de saberes?, 48-49.

2T Cf. J. RATZINGER, Teoria de los principios teol6gicos, 81-82.

218 Cf, J. MCDERMOTT, Joseph Ratzinger on faith and reason, in Angelicum 86 (2009) 570.
29 ¢f, J. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, 82.

220 Cf, U. CASALE, Introduccién: Fe y ciencia ¢una comunicacion de saberes?, 49.
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fundamento da ciéncia se torna intrinsecamente contraditorio, porque afirma e nega o espirito,
a razao, a0 mesmo tempo?'.

Acontece, porém, que muitos partidarios do cientismo e até pensadores filosoficos
afirmam cada vez mais a teoria da evolu¢cdo como caminho para fazer desaparecer a
metafisica e formular uma explicacdo rigorosamente cientifica do mundo. Véem toda a
tentativa de propor outra causa de cariz metafisico como um retrocesso para antes do
lluminismo, como abandono da pretensdo universal da ciéncia®?.

Face a este estado de coisas, Ratzinger afirma que os crentes devem questionar a teoria
da evolugdo, ndo obviamente ao nivel da validade cientifica na biologia evolutiva, mas no que
se refere ao seu alargamento a uma philosophia universalis, e a exclusividade do método
positivo como unico modo de ciéncia e racionalidade. Questionar se esta hipotese, que agora
ocupa o lugar da metafisica, faz com que se tornem inadmissiveis e desnecessarias quaisquer
perguntas adicionais sobre a origem e a esséncia das coisas®**.

A questdo € se na origem de todas as coisas esta ou nao a razdo, o racional, ou se tudo
proveio do irracional, se o real se formou baseado no acaso e na necessidade. E a quest&o de
saber se a razdo é um produto casual, secundario, derivado do nédo racional, e se, neste oceano
do irracional, no fundo, a razdo ndo tem alguma importancia estrutural e decisiva para a
totalidade da realidade. Ou se, pelo contrario, se mantém a conviccdo da fé cristd de que In
principio erat Verbum, de que no principio de todas as coisas esta a forca criadora da razido?*.

Se se afirma a primazia do irracional, se se aceita que como fundamento de tudo esta o
acaso, nem sequer chegariamos a pergunta-lo. Se nos perguntamos, entdo, ha algo mais. No
fundo, o irracional é absolutamente monista, pelo que necessitamos duma boa teoria da

diferenca. No real, ha mais do que aquilo que se vé. Por outras palavras, na realidade,

221 cf, J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 141.
222 cf, J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 159.
23 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 160.

228 Cf. J. RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo, 110; J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa,
73; J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 161.
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encontramo-nos diante duma dindmica de niveis inclusivista. Existem niveis distintos de
outros niveis e niveis que assumem 0s outros, huma organicidade mais ampla e complexa.
Isto € observado pelos fisicos. N&o é necessario recorrer habitualmente a electrodindmica
quantica, para entender o funcionamento dum circuito integrado dum computador, que segue
as leis basicas da electronica e da algebra de Boole. Isto significa que ha um critério para
estabelecer as diferencas que ndo é meramente negativo e por igual (antitese duma tese), mas
que é hierarquico. Uma hierarquia de niveis no real significa que uns servem de base material
a outros, possuindo estes uma racionalidade, um logos, ndo independente, mas sim diferente
daquele dos niveis constituintes. Ao mesmo tempo, a diferenca entre a «légica» de cada um
dos niveis tem a sua propria racionalidade, do que resulta uma diferenca®®.

A primazia do irracional, do acaso, pelo contrario, € incapaz de gerar uma dinamica
integradora de niveis. Se o fundamento € irracional, as diferencas que encontramos na
realidade s@o somente diferencas irracionais e, portanto, ndo diferencas verdadeiras, pois a
realidade seria univocamente irracional, posto que o irracional ndo admite uma analogia de
irracionalidades. Se se admite a diferenca, os niveis da realidade, admitimos uma certa
racionalidade e isto, em boa légica, ha-de levar-nos & primazia do racional®%.

Ratzinger reconhece que esta questdo de se no principio esta o irracional ou o logos
ndo se pode resolver por argumentos das ciéncias naturais, e que até o pensamento filoséfico
se depara aqui com os seus limites, mas também adverte que, se se prescindir da prioridade do
racional, do inicio original do logos, a razdo anula-se a si propria. Todavia, nota que a razao
que o fizer, apesar de tudo, ndo pode proceder sendo de acordo consigo mesma, de modo
racional. Deste modo, o tedlogo bavaro mostra que os pensadores que assim procedem erigem

implicitamente o primado da razdo que haviam negado. Ao optar pelo primado da razéo, o

225 Cf. J. SANCHEZ CANIZARES, Razén y fe en la fundacion del comprender. Reflexiones desde el
magisterio de Benedicto XVI, in Scripta Theologica 40 (2008) 867.

226 cf, J. SANCHEZ CANIZARES, Razén y fe en la fundacién del comprender, 867-868.
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Cristianismo continua a ser esclarecimento (Aufklarung) e qualquer iluminismo que tente
livrar-se desta opco significa «involugdo» e ndo evolugdo do Iluminismo?®?’.

Neste aspecto, pode encontrar-se um ponto de acordo entre o Cristianismo e as
necessidades da ciéncia??®. Por outro lado, é um convite a superar a tentagdo totalizadora de
determinadas teorias cientificas e a evitar a absolutizacdo das hipéteses cientificas, pela sua
dependéncia de certas opcdes filosoficas?® e inclusive pela sua debilidade intrinseca. Por esta
razdo, Ratzinger atenta nos problemas metafisicos, cuja resposta exige a intervencdo da
filosofia e da teologia: a fé cristd pode dizer mais que o evolucionismo gracas a sua doutrina
da criagdo, e a filosofia reclama algo ulterior que a fé nos mostra no Logos>*.

Com efeito, a fé na criacdo é uma explicacdo que supera a teoria da evolucdo fisica,
pois a razdo nao esta confinada aos limites das investigacdes experimentais, ndo acaba no
positivismo. A teoria da evolugéo vé a verdade, mas s0 vé metade dessa verdade, ao ndo ver

que por detras estd o Creator Spiritus®®’. Para que este didlogo entre os saberes possa

227 cf, J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 161-162.

Este raciocinio também pode servir de aviso aos partidarios da «razdo débil». Estes ao afirmarem que a
razdo é débil, sé o podem fazer recorrendo a razao, pelo que esta, apesar da sua «debilidade», ainda consegue
dizer algo acerca da razdo. E de perguntar se esta assim t&o débil ou se se pode confiar em resultados marcados
pela debilidade.

228 cf. P. BLANCO SARTO, La razén en el Cristianismo. Una reivindicacién de Joseph Ratzinger,
659.

229 No seu célebre didlogo com J. Habermas, Ratzinger declarou a necessidade a filosofia acompanhar
criticamente o desenvolvimento de cada disciplina académica, para retirar os elementos ndo cientificos dos
resultados cientificos, com os quais estdo frequentemente entrelagados, de modo que seja dada atencdo a
totalidade e as dimensdes mais profundas da realidade, uma vez que a ciéncia s6 consegue mostrar aspectos
parciais desta (cf. J. RATZINGER, That which holds the world together, 57).

230 Cf. U. CASALE, Introduccion: Fe y ciencia ¢una comunicacion de saberes?, 54.

A fé crista traduz a sua consciéncia do primado do Logos sobre a matéria, da razdo originaria sobre a
irracionalidade, através do conceito de criagdo. Para Ratzinger, falar de Deus como Logos é uma expansdo do
conceito de «Criador», na medida em que o inicio do prélogo do Evangelho de S. Jodo — Jo 1,1 — recapitula todo
0 primeiro capitulo do Génesis numa Unica afirmacdo: «no principio era o0 Logos». Este termo, Logos, significa,
em primeiro lugar, razdo. No entanto, o tedlogo alemdo complementa que, em S. Jodo, Logos ndo significa
somente ratio, mas também verbum, discurso. Isto quer dizer que Deus ndo é somente razdo, geometria do
universo, mas € palavra, relacdo e amor. A razo «objectiva» do mundo é um sujeito em relacdo comigo (cf. J.
RATZINGER, Dogma e predicazione, 92-93).

21 Cf, U. CASALE, Introduccién: Fe y ciencia ¢ una comunicacion de saberes?, 54.
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prosseguir, é necessario que, como diz Ratzinger, ndo haja uma amputacao da razdo, mas que

seja alargado o raio do seu dominio®®?, o que corresponde ao assunto do préximo apartado.

3.3. Alargar o raio de acgéo da razéo

Como vimos no nosso segundo capitulo, a situacdo actual — caracterizada pela reducéo
de todo o discurso racional ao chamado discurso cientifico e pela consideracdo de que o
homem ndo é capaz da verdade, o que o leva a descurar as questdes fundamentais da
existéncia — é qualificada por Ratzinger como uma auto-limitacdo, como uma amputacao da
razdo. O tebdlogo bavaro esta profundamente convicto de que, para bem do homem e do
mundo, é fundamental libertarmo-nos desta amputacéo. Para tal, como também j& pudemos
observar, 0 nosso autor faz um veemente apelo ao alargamento do raio de accdo da razéo. O
tratamento desta que consideramos ser a terceira grande coordenada da relagéo ratzingeriana
entre a fé e a razdo sera feito em trés momentos. No primeiro, descreveremos como Ratzinger
reconstitui a historia da amputacdo da razdo; depois, apresentaremos as aporias desta
amputacao; e, finalmente, ilustraremos como 0 nosso autor mostra que a fé ajuda a alargar o

raio de acc¢éo da razdo.

3.3.1. Percurso histérico da amputacdo da razéo

Como pudemos constatar no nosso segundo capitulo, J. Ratzinger, ao tratar a relacdo

entre a fé e a razdo, ndo o faz abstractamente, mas reflectindo a partir do desenvolvimento

232 Cf, J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 141-142.
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histérico desta relacdo na cultura ocidental®®®, de forma a perceber como se passou da unidade
caracteristica dos primeiros tempos da Igreja para a situacdo actual de separacdo, em que 0
homem renuncia a buscar a verdade e considera racional somente o reproduzivel em
laboratorio.

A respeito deste estado de coisas, em 1968, na sua Introducdo ao Cristianismo, 0
te6logo bavaro aponta um primeiro estadio onde se encontra o final da metafisica e o comeco
do espirito moderno: no historicismo preparado por Descartes e configurado por Vico e
Kant?*.

Para os grandes pensadores da Antiguidade e da Idade Média o ser era verdadeiro
(verum est ens), porque se podia conhecer, e podia-se conhecé-lo, porque fora criado por
Deus, que é entendimento por antonomasia, e que o criou pensando-o. As coisas sdo, porque
sdo pensadas. Isso significa que todo o ser é também sentido, logos, verdade. A equagio
escolastica verum est ens, Vico opde-se dizendo que o0 Unico que podemos reconhecer como
verdadeiro € o que nds proprios fizemos (verum quia factum). Desta forma, altera-se
radicalmente o cénone da verdade e expressa-se a reviravolta fundamental do espirito
moderno®®.

A tese de Vico leva a que somente possamos conhecer o que nds proprios fizemos.
N&o ha que investigar o ser, mas os factos — verum quia factum. As matematicas e a historia
passam a dominar o pensamento. Segundo a analise de Ratzinger, com Hegel e Comte a
filosofia passou a ser uma questdo da histéria. Até as ciéncias naturais foram influenciadas
pelo enfoque historicista: para o evolucionismo, o0 sistema dos seres vivos € visto como uma

historia da vida. Assim, se chegou a situacdo curiosa em que, hum mundo caracterizado pelo

28 Cf. L. SCARAFFIA, Joseph Ratzinger, un teélogo che parla a tutti, in AUTORES VARIOS, Joseph
Ratzinger Opera Omnia. Invito alla lettura (Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2010), 62-63.

2 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo, 41.

2% Cf, J. RATZINGER, Introducgéo ao Cristianismo, 41-43.
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antropocentrismo radical iniciado por Descartes, 0 homem s6 pode conhecer a sua propria
obra e ele mesmo se considera como algo aparecido casualmente, como mero factum®®.

Depois do primeiro estadio historicista, Marx complementaria a evolugdo do processo
ao propor que, até entdo, os filésofos se tinham dedicado a interpretar o mundo, mas que
agora era chegado o tempo de o transformar. Ratzinger encontra nesta frase a passagem para
outra férmula que complementa a de Vico: ja ndo se trata de que a cognoscibilidade e a
veracidade se encontrem no que o homem fez, mas de que agora a verdade é a factibilidade:
verum quia faciendum. J& ndo se trata nem da verdade do ser, nem da verdade das suas
accOes, mas da transformacdo do mundo, uma verdade que remete para o futuro e a accdo. A
histria passada é superada pela técnica futurista®’.

Na conferéncia que proferiu na Sorbonne, trinta e um anos depois da Introducéo ao
Cristianismo, Ratzinger afirma que a unidade original entre esclarecimento e fé foi rompida
mais pelos novos passos do lluminismo do que pelo desenvolvimento da fé. Como etapas
deste distanciamento, prop&e Descartes, Espinoza e Kant>®.

Para 0 nosso autor, o panteismo espinoziano pode ser considerado como a primeira das
mudancas que sofreria a concepcdo biblica de Deus durante o lHuminismo. Com a férmula
Deus sive natura, o Deus criador e providente passou a considerar-se simplesmente como o
inicio do universo. Contudo, isto significa que também se acreditava numa espécie de
natureza divinamente plasmada e na capacidade do homem de compreender esta natureza e de
consideré-la com o valor de instancia racional®*’.

A segunda mudanca foi introduzida pelo marxismo. Este, unido a filosofia da histéria

de Hegel, ao dogma liberal do progresso e a sua interpretacdo socioecondémica, conduziu a

2% Cf, J. RATZINGER, Introducéo ao Cristianismo, 43-44.
27 Cf. J. RATZINGER, Introduco ao Cristianismo, 44-46.
2% Cf. J. RATZINGER, Fé - Verdade — Tolerancia, 158.

29 Cf, J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanhé, 44.
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expectativa da sociedade sem classes como ideia moral normativa e Unica: € bom aquilo que
favorece o advento desta felicidade; é mau o que se lhe op&e®®.

A respeito de Hegel, Ratzinger afirma que a sua tentativa duma nova sintese global
ndo devolve a fé o seu lugar filoséfico, mas tenta inseri-la completamente na razéo e supera-la
como fé. Acrescenta o tedlogo bavaro que a este absoluto do espirito Marx contraple a
unicidade da matéria. Assim, a filosofia deve ser reduzida a uma ciéncia exacta. Apenas o
conhecimento cientifico é aceite como conhecimento. Deste modo, € abolido o pensamento do
divino. O anuncio de Comte de que um dia haveria de existir uma fisica do homem e de que
as grandes questdes, até ai deixadas a metafisica, seriam tratadas como tudo o que pertence a
ciéncia positiva, deixou um eco impressionante nas ciéncias humanas do séc. XX. Entretanto,
cada vez mais se afirma a teoria da evolugdo como caminho para fazer desaparecer a
metafisica, tornar supérflua a «hip6tese Deus» e formular uma explicacdo rigorosamente
cientifica do mundo?*'.

Com o passar das décadas desde a formulacdo dos estadios propostos na Introdugdo
ao Cristianismo, o tedlogo aleméo verifica uma terceira mutacdo, que nao so deixou para tras
o0 Deus sive natura, mas também desmascarou como irracional a ideologia marxista da
esperanca, postulando no seu lugar uma meta racional do futuro. Esta nova etapa recebe o
nome de «nova ordem mundial» e, por sua vez, torna-se agora a norma ética essencial. De
comum com 0 marxismo apenas resta a ideia evolucionista de um mundo nascido do acaso
irracional e das suas regras internas e que, portanto, ndo pode conter em si nenhuma indicacao
ética. Apesar de tomar por base o acaso irracional evolucionista, esta nova ordem mundial
propde paradoxalmente — através de filosofos como Singer, Rorty e Sloterdijk — que o mundo

novo deve ser construido sobre base racional. O critério de racionalidade é tomado

20 Cf, J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha, 44-45.

241 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 158.
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exclusivamente das experiéncias da producdo técnica baseadas nas ciéncias experimentais. A

racionalidade prende-se com a funcionalidade, a eficécia e 0 aumento da qualidade de vida®**.

3.3.2. As aporias da razdo amputada

Como resultado deste percurso vemos a separacdo entre razdo e fé, e a elevacdo do
meétodo positivo a inico modo de ciéncia e racionalidade. Obviamente Ratzinger ndo pretende
que se substitua simplesmente as formas histérica e institucionalmente constituidas da
racionalidade cientifica e tecnologica, nem sequer declara-las como perversas ou desumanas,
quando sdo o0 contrario: expressdes altissimas de desenvolvimento das possibilidades
constitutivas do homem. O que esta em causa é uma mentalidade cientista, a generalizacdo do
método cientifico a outras disciplinas em que esta metodologia € inadequada, a reducdo de
todo o discurso racional ao chamado discurso cientifico?®,

Ratzinger descreve isto como uma auto-limitacdo da razdo, que, paradoxalmente, esta
ligada ao seu proprio sucesso: as leis do metodo, que lhe trouxeram éxito, tornaram-se uma
prisdo ao serem generalizadas. Uma razdo que se auto-limita é uma razdo amputada. Se o
homem j& ndo pode questionar racionalmente as coisas essenciais da sua vida, o seu de-onde e
para-onde, o que deve e o que lhe é legitimo fazer, a vida e a morte, acaba por abandonar
estas questdes decisivas a um sentimento divorciado da razdo. Consequentemente, da-se uma

hipertrofia no dominio do conhecimento técnico-cientifico e uma atrofia no ambito das

22 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanhé, 45.

3 Cf. P. KAPUSTA, Fe y Ciencias Naturales en el pensamiento de Joseph Ratzinger, in AUTORES
VARIOS, El pensamiento de Joseph Ratzinger: te6logo y papa (Madrid: San Pablo/Universidad Pontificia
Comillas 2009), 277-278.
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questBes fundamentais. Isto estabelece uma desintegracdo do homem, que d& origem as
patologias da religido e as patologias da ciéncia®**.

As patologias da religido ja foram vistas no primeiro apartado deste capitulo. Quanto
as patologias da ciéncia, o tedlogo bavaro identifica a visdo do homem como um produto que
leva a existéncia de projectos cientificos como a clonagem humana, a producdo de embrides
para utilizacdo de 6rgdos no fabrico de produtos farmacéuticos, ou para uma utilizacao
econdmica em geral. O nosso autor aponta ainda a producdo de meios cada vez mais terriveis
de destruicdo do homem e do mundo, como 0 armamento atdmico, e denuncia também os
problemas ambientais cada vez mais dramaticos devidos & exploragdo da natureza®*. Esta
ciéncia é patologica e perigosa para a vida, pois sO reconhece como limites a mera
incapacidade de poder fazer e ndo as consideracdes de bem e de mal®*®. Deste modo — alerta o
tedlogo bavaro — surge uma nova classe dominante. Em ultima anélise, quem dispbe do
destino dos outros homens sdo aqueles que detém o poder cientifico e quem administra 0s
meios®*’.

E interessante notar que, se se considerar o panorama do pensamento filosofico
contemporaneo, sobretudo desde o pds-guerra, Joseph Ratzinger ndo esta sozinho nestas suas
posicOes. Estas, no essencial, vdo ao encontro das que sdo sustentadas, de diversos modos, por
muitos pensadores que tentaram explicar os motivos pelos quais o desenvolvimento do
projecto cientifico e filos6fico da modernidade acabou por levar ao dominio irrestrito da

tecno-ciéncia a escala mundial e a uma interpretacdo puramente instrumentalista da razao?*®.

244 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 129, 140-142.

25 Cf, J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 66-68; J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia,
142; J. RATZINGER, That which holds the world together, 78; J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos
hoje e amanhd, 45-47, 103.

26 Cf. P. KAPUSTA, Fe y Ciencias Naturales en el pensamiento de Joseph Ratzinger, 288; J.
RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 142.

27 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanhé, 46.

28 Cf. A. VIGO, Cristianismo y opcién por el Logos, 858.
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Entre estes nomes, como vimos no nosso primeiro capitulo, contam-se Adorno, Horkheimer e
Heidegger.

Porém, também conforme notdmos no primeiro capitulo deste estudo, a solugdo
proposta pela pés-modernidade é o nihilismo revestido de debilidade, que nega a capacidade
de alcancar a verdade. Este posicionamento face a verdade é outra das notas da
contemporaneidade denunciada e veementemente condenada por Ratzinger.

Hoje em dia a pretensdo do conhecimento da verdade é vista com suspeita, surgindo
como ameaca a tolerancia e a liberdade. Neste quadro, o Cristianismo, com a sua pretensao a
verdade, parece cego dos limites do nosso conhecimento, sendo acusado de ser um
imperialismo espiritual®*.

Para Ratzinger, a posi¢do contemporanea na questdo da verdade tem a sua expressao
mais categorica nas palavras de Pilatos: «O que é a verdade?». Nota também o nosso autor

que, neste estado de coisas, a verdade é substituida pela decisdo da maioria®®, o que acarreta

um grande perigo:

«Uma maioria contingente torna-se um absoluto. Porque o absoluto, o inquestionavel, passa
agora de novo a existir. Estamos expostos ao dominio do positivismo e, portanto, a
absolutizacdo do que é casual, e mesmo do que é manipulavel. Quando a pessoa humana é

excluida da verdade, entdo é somente o fortuito e arbitrario que pode dominar sobre ela»®".

A verdade acaba substituida pelo consenso, mas o te6logo bavaro assevera que se deve

fazer uma pergunta:

«...] o consenso de quem? A resposta seria: o consenso daqueles que sdo capazes de
argumentacdo. Uma vez que é impossivel ignorar a soberba elitista desta ditadura da

intelligentsia, vai-se dizendo que os tais capazes de argumentacdo deviam ser, também,

249 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 69, 104, 117, 145-146, 205.
20 cf, J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 68, 205.

%1 3 RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 169.
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“advogados” daqueles que ndo tém aptidao para o discurso racional. Nada disto pode inspirar
muita confianga. Como séo frageis consensos e como rapidamente conseguem impor-se num
determinado clima intelectual, grupos partidarios como os Unicos representantes legitimos do

progresso e da responsabilidade, esta diante dos nossos olhos»*,

Isto associado a uma mentalidade de tipo positivista origina a busca dum poder que de
tudo dispde, desembocando em concepcdes totalitarias®>®, porque somente se o nosso dialogo
estd submetido ao critério da verdade que ndo depende de nds, é que ndo buscamos submeter
0 outro & nossa vontade”*. Se ndo existe a verdade, o dialogo pode acabar por ser somente um
medir de forcas na luta pelo poder. J& assim pensavam os sofistas com quem Sdcrates se
encontrou®®. Deste modo, Ratzinger desmonta a pretensdo dos partidarios do nihilismo pds-
moderno de serem promotores da toleréncia face aos «intransigentes» defensores da verdade.

Além do risco da absolutizagdo de consensos contingentes que podem desembocar em
pretensdes totalitarias, o tedlogo bavaro avisa também que quando nao tem sentido perguntar
pela verdade, apenas podemos perguntar o que é que conseguimos fazer com as coisas. A
utilidade ndo € algo de malévolo, mas, quando tomada como valor absoluto, torna-se forca do
mal, porque, quando se alheia da verdade, a si mesma se nega e se elimina. Quando a
utilidade ¢é colocada acima da verdade, 0 homem torna-se escravo da utilidade e de quem pode
determinar o que é Gtil**®.

Imbricado com todos estes riscos esta, para Ratzinger, o facto de que quando o

verdadeiro deixa de ser reconhecido e distinguido do ndo verdadeiro, entdo também o bem se

%2 ) RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 224.
23 Cf, J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 71.

2% Cf. J. MERECKI, Violenza, verita, dialogo, in AUTORES VARIOS, Fede e ragione, liberta e
tolleranza. Riflessioni a partire dal discorso di Benedetto XVI all Universita di Ratisbona (Siena: Cantagalli
2010), 203.

%% Cf. R. SPAEMANN, Benedetto XVI e la luce della ragione, in AUTORES VARIOS, Dio salvi la
ragione (Siena: Cantagalli 2007), 167.

26 Cf. J. RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo, 53; J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa,
39; J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 165, 202.
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torna irreconhecivel. A diferenca entre o bem e o mal perde a sua razéo de ser®’

. Arazdo ja
ndo consegue colher o bem como bem e 0o mal como mal. Ora uma razdo que renuncia a
enunciar renuncia a denunciar e cede perante o arbitrio, o que leva ndo sé a relativizagdo do
que é bem, mas também radicalmente & relativizacdo do mal®®,

Para o te6logo bavaro, o principio essencial para a recusa contemporanea da verdade
encontra-se numa declinacdo da chamada «viragem linguistica», que defende que ndo se pode
atingir o que estd por detras da linguagem e das suas imagens, e que a razdo esta
linguisticamente condicionada e fixada. Comenta Ratzinger que o abandono da convicgdo de
se referir com meios linguisticos a contetdos extra-linguisticos equivale ao abandono dum
discurso minimamente significativo, ndo se pode falar de mais nada, o que deixa 0 homem

num vazio de sentido®>°.

260 O homem,

Ora 0 sentido € 0 «pdo de que vive o0 ser humano na esséncia do seu ser»
para viver, precisa de «preencher a sua vida com um sentido que ultrapasse a arbitrariedade de
uma atitude facultativa e se situe na responsabilidade perante a realidade»*®*. O nosso autor
aponta a tentativa titanica de conseguir da nossa vida e para ela 0 mais possivel, e as irrupcdes
do culto do éxtase, da auto-superacéo e da auto-destruicdo como indicadores de que o homem
ndo se contenta em ficar sem resposta para as questdes essenciais*®.

Com estas reflexdes, Ratzinger mostra que o homem ndo pode conformar-se a ser e

permanecer cego para o que lhe é essencial, que a renlincia a verdade nunca pode ser

definitiva, uma vez que é ela que mantém o homem na sua dignidade e que rompe com 0s

7 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 191.

28 Cf. A. GLUCKSMANN, Lo spettro di Tifone, 109-111.

9 Cf. J. RATZINGER, Fé e futuro, 75; J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 74, 166, 168.
%0 3 RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo, 51.

61 3. RATZINGER, Fé e futuro, 74.

22 Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 147.
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particularismos. De facto, quando se recusa a verdade e as questdes essenciais que comporta,

esta-se a calar o que é propriamente humano®®,

3.3.3. A fé ajuda a alargar o raio de ac¢do da razdo

Entdo, se a primeira vista pode parecer que 0s estudos do nosso autor procuram obter
para a fé cristd um reconhecimento por parte duma raz&o emancipada e livre?®*, acaba-se por
constatar que o que visam €é precisamente a libertacdo duma razdo encerrada numa falsa

humildade e num falso orgulho:

«[...] a falsa humildade que nega ao homem a sua capacidade de verdade, e o falso orgulho com
0 gqual o homem se coloca a si mesmo acima das coisas e acima da verdade, enquanto erige
como objectivo de todo 0 seu pensamento a expansdo do seu poder e o dominio sobre as

coisas»’®.

Desta forma, Ratzinger acusa a cultura ocidental ndo de usar demasiado a razéo, mas
de usé-la muito pouco, de ter reduzido o seu conceito, de a ter limitado e mutilado®®. Para
alargar de novo a razéo o raio do seu dominio, defende o tedlogo aleméo que fé e razéo tém
que se relacionar. Esta relacdo ndo so possibilita que ambas se protejam reciprocamente de

possiveis patologias, mas também que se potenciem e fortalecam mutuamente, uma vez que,

263 Cf, J. RATZINGER, Fé e futuro, 76; J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 147, 171, 186.

%% Cf. E. ESLAVA, La razén mutilada: ciencia, razén y fe en el pensamiento de Joseph Ratzinger, in
Scripta theologica 390 (2007) 842.

265 3. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 165-166.

%6 Cf, J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 72, 74; J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia,
140-141; J. RUIZ-ALDAZ, Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, 821.
74



assim, a razdo volta a ocupar-se das grandes questdes, a dirigir-se a totalidade do homem e da
realidade®®’.

Para isto é necessario, segundo o tedlogo bavaro, algo parecido com o que se encontra
em Sdcrates: uma disposicdo expectante que se mantém aberta e tem uma visdo para além de
si. E preciso uma nova disposicdo para procurar e também a humildade que se deixa
encontrar’®, Vimos no apartado anterior que a fé cristd ao afirmar que In principio erat
Verbum vai de encontro as necessidades da ciéncia, afirmando o primado do logos e ndo
permitindo colocar a irracionalidade no inicio. A propria racionalidade cientifica, que
pressupde a estrutura racional da realidade e a sua correspondéncia com o logos humano,
constitui um ponto de partida para uma saida da auto-limitacdo da razdo. A reclamacdo duma
fonte comum que dé raz&o da ordem racional da realidade, da inteligéncia humana e da
coeréncia entre ambos leva a considerar precipitada a despedida moderna da metafisica®®. De
facto, ao se excluir a questdo metafisica, ja ndo se coloca a questdo da origem e do fim de toda
a realidade, acabando, deste modo, abandonado o que é préprio do perguntar filos6fico?’®. A
fé cristd, com a sua racionalidade intrinseca, ndo deixa a razdo filosofica fechar esta porta,
antes instila-lhe a coragem pela verdade. Se In principio erat Verbum, se o primado é o da
racionalidade, € possivel procurar a verdade. Deste modo, a fé ajuda a razdo a manter a sua
natureza de abertura a totalidade®’*.

Todavia, para Ratzinger € possivel ir ainda mais longe na relacdo. A filosofia, além de

escutar 0s conhecimentos empiricos que se constroem nas diferentes ciéncias, também devera

%7 Cf. G. MULLER, Ampliare ’orizzonte della ragione. Per una lettura di Joseph Ratzinger-Benedetto
XVI (Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2010), 8; J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 27-28;
J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 123-124, 130, 142; J. RATZINGER, That which holds the world
together, 77-78.

28 Cf J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 142.
269 Cf, J. RUIZ-ALDAZ, Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, 826-827.
219 cf, J. RATZINGER, Naturaleza y mision de la teologia, 32.

'L Cf. J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 143, 170-171; P. SOTTOPIETRA, Joseph
Ratzinger, neoililuminista. Le aporie della ragione moderna e la via cristiana, in Revista espafiola de teologia
69 (2009) 623.
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ter em atencdo a tradicdo sagrada das religides e, especialmente, a mensagem da Biblia,
enquanto fonte de conhecimento que lhe d& uma nova fecundidade. Afirma o futuro Romano
Pontifice que, de facto, ndo existe nenhuma grande filosofia que ndo tenha recebido
iluminacgGes e orientacdes da tradigcéo religiosa, se atentarmos nas filosofias grega, indiana, na
que se desenvolveu no interior do Cristianismo, e mesmo nas filosofias modernas (Kant,
Fichte, Hegel, Schelling, Marx)?”®>. As experiéncias histéricas do homem reflectidas nas
grandes religibes sdo fontes permanentes de conhecimento, de indicacdes para a razdo, que
interessam também aos que no se identificam com nenhuma destas tradicdes®’.

Desta forma, percebe-se a proposta que o entdo Prefeito da Congregagdo para a
Doutrina da Fé fez a contemporaneidade: de viver e orientar a sua vida veluti si Deus daretur,
como se Deus existisse?’*. Esta inversdo do etsi Deus non daretur do luminismo dirigida
também aos ndo crentes € uma proposta que visa ser um passo em frente na resposta ao vazio
espiritual que o tedlogo bavaro observa na cultura contemporanea’, sendo uma proposta de
facto libertadora, porque exclui a imposicdo a razao de quaisquer limites que a amputem?".

Transformando uma famosa frase de Hans Kiing («Nenhuma paz no mundo sem a paz

das religiGes»), Ratzinger conclui que sem paz entre razédo e fé tdo-pouco pode haver paz no

277 278

mundo“’’, porque sem a paz entre razao e religido secam-se as fontes da moral e do direito”".

Neste quadro, a tarefa dos cristdos deve ser a de fazer com que a razao funcione em plenitude,

272 Cf. J. RATZINGER, F¢é - Verdade — Tolerancia, 184.

213 Cf. E. ESLAVA, La razén mutilada: ciencia, razény fe en el pensamiento de Joseph Ratzinger, 849.
21 ). RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 39-40.

2% Cf. J. CORKERY, Joseph Ratzinger’s theological ideas, 117.

2 Cf. R. SPAEMANN, Benedetto XVI e la luce della ragione, 148.

2" Uma interessante aplicagéo disto foi feita pelo Professor H. Noronha Galvéo ao caso, de hé& uns anos,
da publicacdo dos cartoons sobre Maomé que levou a protestos de extrema violéncia. Observa o professor que,
ndo nos factos em si, mas nas mentalidades que legitimavam quer uma quer outra atitude, assistia-se ao
confronto duma razdo sem religido e duma religido sem razdo. Por vezes tornou-se evidente uma radicalizacdo
nihilista do laicismo que proclamava um aniquilamento dos valores, de tal modo que o exercicio da liberdade é
apenas entendido como vontade de poder. Do lado oposto, afirmava-se uma religido que ndo se confrontava com
0 exercicio critico da razdo e se reduzia a uma teologia civil, apenas pensada a luz das conveniéncias da politica
(cf. GALVAO, H. N., Bento XVI. Um pensamento para 0 nosso tempo, 55-56).

28 Cf, J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha, 106.
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ndo no ambito cientifico-tecnolégico, mas também em tudo o que se refere a capacidade de
perceber a verdade e reconhecer o bem, que é a condigdo do direito e, portanto, também o
pressuposto da paz. E também dever lutar para que a nogdo de Deus ndo fique de fora da
disputa sobre 0 homem. Uma nocédo de Deus que tem duas caracteristicas: é Logos e € Amor.
A fé em Deus Logos é também fé na forca criadora da razéo, da qual o mundo nasceu e que se
reflecte no mundo. A fé em Deus Amor é a mais decisiva recusa de qualquer ideologia da
violéncia e é a verdadeira apologia do homem e de Deus®’®.

Com isto podemos ir mais longe e captar o fundamento e a meta de toda a realidade. O
logos ndo aparece apenas como a razdo matematica do fundo de todas as coisas, mas é

também amor que, em Jesus Cristo, se fez compaixao com a criatura®*®

. Assim, o primado do
logos e o primado do amor s&o idénticos. Raz&o e amor, como pilares fundamentais de toda a
realidade, sdo conduzidos a sua unidade: a verdadeira raz&o € o amor, 0 amor € a verdadeira

razdo. Na sua unidade s&o o verdadeiro fundamento e a finalidade do real?®.

219 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanh, 105-107.

%0 Cf, J. RATZINGER, Introducéo ao Cristianismo, 103-107; J. RATZINGER, Dogma e predicazione,
93; J. RATZINGER, Fé — Verdade — Tolerancia, 162.

%1 Cf. J. RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo, 106-107; J. RATZINGER, Fé — Verdade —
Tolerancia, 162-163.
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Conclusao

No primeiro capitulo, evidencidmos como o conceito contemporaneo de razdo se
caracteriza, por um lado, por um nihilismo revestido de debilidade, que declara que 0 homem
é incapaz de procurar a verdade; e, por outro, pela persisténcia da reducdo da racionalidade ao
canone metodoldgico do discurso cientifico-tecnolégico.

Conforme se pbde verificar no segundo capitulo, desde os seus primeiros anos de
docéncia, Joseph Ratzinger interessou-se muitissimo pelas relagdes entre a fé e a razdo,
fazendo a sua reflexdo em particular didlogo com o conceito de razdo que se foi impondo na
contemporaneidade. Esta concepcdo contemporédnea da racionalidade foi designada pelo
nosso autor como uma amputacdo da razdo, que causa uma hipertrofia no dominio do
conhecimento técnico-cientifico e uma atrofia no ambito das questdes fundamentais, o que
estabelece uma desintegracdo do homem, a qual da origem as patologias da religido e da
razdo, que pdem em perigo o proprio homem e 0 mundo.

Ratzinger nao se limitou a fazer um diagndstico da situacdo e a procurar reconstituir
como se chegou a ela, mas apresentou uma proposta precisa para se sair dela: a fé e a razéo
devem relacionar-se, de modo a curarem-se mutuamente das suas patologias e a recuperar-se
em toda a sua amplitude o &mbito de accédo da razao.

No intento de sistematizacdo da relacdo ratzingeriana da relacdo fé-razdo que fizemos
no terceiro capitulo, propusemos trés grandes coordenadas.

Em primeiro lugar, para Ratzinger, é fundamental afirmar que a fé precisa da razéo,
pois s assim € que aquela mostra que ndo pretende ser uma doutrina esotérica so para alguns,
mas ser um apelo a razdo comum de todos 0s homens, possuindo racionalidade de forma
essencial e respondendo as suas exigéncias intimas. Desta forma, fica evidenciada a

racionalidade intrinseca da fé crista. Isto é lustrado especialmente por um tema muito querido
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a Ratzinger, a op¢éo da Igreja nascente pela filosofia, que identificou, embora transformando-
o profundamente, o Deus dos fil6sofos com o Deus da fé.

O aprofundamento da racionalidade intrinseca da fé cristd, nomeadamente na
explicitagdo de que esta tem a pretensdo de ser a possibilidade de conhecer e relacionar-se
adequadamente com a totalidade e o fundamento Gltimo da realidade, permite chegar aquela
que consideramos ser a segunda grande coordenada da relacdo ratzingeriana entre a fé e a
razdo. E neste ambito que o tedlogo bavaro demonstra como a fé cristd, com a sua afirmacéo
de que «No principio era o Logos», defende o primado da racionalidade. Ao contrario da
afirmacdo da exclusividade do método positivo, caracteristica do cientismo, que, ao recusar
por a questdo da fonte da correspondéncia da nossa racionalidade com a racionalidade que se
observa na realidade, acaba por erigir o primado da irracionalidade, considerando a razdo um
produto casual, secundario, derivado do néo racional.

Afirmar que In principio erat Verbum prepara o terreno para a terceira grande
coordenada, que corresponde ao alargamento do raio de acgdo da razdo. Ao defender o
primado da racionalidade, a fé ndo deixa excluir a questdo metafisica, ndo deixa calar a
pergunta pela origem e pelo fim da realidade, instilando a razdo a coragem pela busca da
verdade. Deste modo, a fé ajuda a razéo a ndo ficar presa pelos limites impostos tanto pelo
nihilismo revestido de debilidade como pelo cientismo resistente, mas a alargar o seu raio de
accdo, mantendo a sua natureza de abertura a totalidade da realidade.

Todavia, segundo Ratzinger, a ajuda da fé pode ir ainda mais longe. Os seus contetdos
sdo também fonte de conhecimento para as indagacOes da razdo na sua busca de resposta as
questdes ultimas, inclusive para os que ndo se identificam com ela. Jirgen Habermas

reconhece que foi fundamental para a filosofia ter assimilado e trabalhado ideias
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genuinamente cristas, tais como 0s conceitos de responsabilidade, autonomia, justificacdo,
histria, novo comego, cumprimento, incorporacao, individualismo e fraternidade?.
Tendo tudo isto presente, pode-se concluir que Ratzinger, face ao conceito

contemporaneo de razdo, propde um novo conceito de razdo®.

Esta ndo tem que se
considerar incapaz da verdade nem ser meramente técnica e instrumental, mas deve ser uma
razdo universal, «alargada», «ampliada». Deste modo, serd uma razdo mais disponivel ndo sé
aos dados das ciéncias, mas também a religido, a ética, a arte e até aos proprios sentimentos.
Serd, assim, uma razdo cuja actividade serd reconduzida ao seio duma antropologia integral
aberta a transcendéncia.

Para esta nova razéo é fundamental a ajuda da fé, o que mostra que esta ndo paralisa a
razdo, antes a habilita para realizar a sua tarefa. Uma razdo que ndo é meramente empirica e
factual, mas que sonda os estratos mais profundos do ser, estando aberta ao seu proprio
fundamento, o Logos que é também Amor.

Num tempo historico em que ndo faltam analogias com o tempo dos Padres
Apologetas, a proposta de relacdo entre a fé e a razdo de Joseph Ratzinger — que nao se limita
a expressar uma simples convergéncia, mas que afirma uma sintese fecundissima — faz
resplandecer de novo a lucidez, a magnanimidade e a confianca daqueles Padres, que, na
primeira evangelizacdo, foram pioneiros dum fecundo didlogo entre a fé e a razéo de validade

permanente®*,

%2 cf. J. HABERMAS, Pre-political Foundations of the Democratic Constitutional State?, in J.
HABERMAS - J. RATZINGER, Dialectis of Secularization. On Reason and Religion (San Francisco: Ignatius
Press 2006), 44-45.

8 Cf. P. BLANCO SARTO, El pensamiento teoldgico de Joseph Ratzinger, 295.

284 Cf. J. RUIZ-ALDAZ, Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, 828.
80



Bibliografia

1. De Joseph Ratzinger®®

RATZINGER, J., El Dios de la fe y el Dios de los filésofos (Madrid: Encuentro 2007).
----- , Introducdo ao Cristianismo (Cascais: Principia 2005).

----- , Fé e futuro (Estoril: Principia 2008).

----- , Dogma e predicazione (Brescia: Queriniana 2005).

----- , Teoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental
(Barcelona: Herder 1995).

----- , A lgreja e a nova Europa (Lisboa/S&o Paulo: Verbo 1994).

----- , Naturaleza y mision de la teologia. Ensayos sobre su situacion en la discusion
contemporanea (Pamplona: EUNSA 2009).

----- , Fé — Verdade — Tolerancia. O Cristianismo e as grandes religides do mundo
(Lisboa: UCE 2007).

----- , That which holds the world together. The pre-political moral foundations of a
free state, in HABERMAS, J. - RATZINGER, J., Dialectis of Secularization. On Reason and
Religion (San Francisco: Ignatius Press 2006).

----- , Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha (Lisboa: Apelacdo 2005).

----- , A Europa de Bento na crise de culturas (Lisboa: Alétheia 2005).

2. Sobre Joseph Ratzinger

28 por ordem cronolégica de publicagdo dos originais.
81



BELLANDI, A., Fede cristiana como ‘stare e comprendere’. La giustificazione dei
fondamenti della fede nelle opere di Joseph Ratzinger (Roma: PUG 1993).

BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger. Razon y Cristianismo. La victoria de la
inteligencia en el mundo de las religiones (Madrid: RIALP 2005).

----- , La razdn en el Cristianismo. Una reivindicacion de Joseph Ratzinger, in Scripta
theologica 37 (2005) 643-659.

----- , EI pensamiento teoldgico de Joseph Ratzinger, in Scripta theologica 44 (2012)
291-300.

CASALE, U., Introduccién: Fe y ciencia ¢una comunicacion de saberes?, in
RATZINGER, J. - BENEDICTO XVI [CASALE, U. (ed.)], Fe y ciencia. Un dialogo
necesario (Santander: Sal Terrae 2011).

CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas. Wise cautions and legitimate
hopes (New York/Mahwah: Paulist Press 2009).

ESLAVA, E., La razon mutilada: ciencia, razén y fe en el pensamiento de Joseph
Ratzinger, in Scripta theologica 390 (2007) 829-851.

GALVAO, H., Bento XVI. Um pensamento para o nosso tempo (Lisboa: Pedra
Angular 2009).

KAPUSTA, P., Fe y Ciencias Naturales en el pensamiento de Joseph Ratzinger, in
AUTORES VARIOS, El pensamiento de Joseph Ratzinger: tedlogo y papa (Madrid: San
Pablo/Universidad Pontificia Comillas 2009).

MCDERMOTT, J., Joseph Ratzinger on faith and reason, in Angelicum 86 (2009)
565-588.

MULLER, G., Ampliare [’orizzonte della ragione. Per una lettura di Joseph
Ratzinger-Benedetto XVI (Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2010).

RUIZ-ALDAZ, J., Es cristiano deshelenizar el Cristianismo?, in Scripta Theologica
39 (2007) 801-828.

~ SCARAFFIA, L., Joseph Ratzinger, un teélogo che parla a tutti, in AUTORES
VARIOS, Joseph Ratzinger Opera Omnia. Invito alla lettura (Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana 2010).

82



SOTTOPIETRA, P., Joseph Ratzinger, neoililuminista. Le aporie della ragione
moderna e la via cristiana, in Revista espafiola de teologia 69 (2009) 585-623.

SPAEMANN, R., Benedetto XVI e la luce della ragione, in AUTORES VARIOS, Dio
salvi la ragione (Siena: Cantagalli 2007).

VIGO, A., Cristianismo y opcién por el Logos, in Scripta Theologica 39 (2007) 853-
861.

3. Outra bibliografia

BENTO XVI, Carta enciclica Spe salvi (Prior Velho: Paulinas 2007).

----- , Discurso aos participantes no congresso promovido pela Pontificia
Universidade Lateranense por ocasido do 10° aniversario da carta enciclica «Fides et ratio»
(16 de Outubro de 2008), in Acta Apostolicae Sedis 100 (2008), 788.

----- , A Luz do Mundo. O Papa, a Igreja e os Sinais dos Tempos (Lisboa: Lucerna

COUTINHO, J., Fides et ratio e a «Quaestio de veritate», in AUTORES VARIOS, Fé
e razao: caminhos de didlogo (Lisboa: Edi¢des Didaskalia 2000).

DUQUE, J., Dizer Deus na p6s-modernidade (Lisboa: Alcala 2003).

FARIAS, J., O nome de Deus e a questdo da verdade, in Communio X (1993) 149-
161.

----- , A teologia como memoria critico-profética na era da globalizacéo, in Didaskalia
XXIX (1999) 129-162.

----- , A evocagdo da enciclica «Fides et ratio» - Elementos para uma teologia do
futuro, in AUTORES VARIOS, O circulo hermenéutico entre fé e razdo. Coloquio, 22 de
Maio de 2003 (Lisboa: Universidade Catolica Editora 2004).

83



GLUCKSMANN, A., Lo spettro di Tifone, in AUTORES VARIOS, Dio salvi la
ragione (Siena: Cantagalli 2007).

GONZALEZ-CARVAJAL, L., ldeas y creencias del hombre actual (Santander: Sal
Terrae 1991).

HABERMAS, J., Pré-political Foundations of the Democratic Constitutional State?,
in HABERMAS, J. — RATZINGER, J., Dialectis of Secularization. On Reason and Religion
(San Francisco: Ignatius Press 2006).

JOAO PAULO II, Fides et ratio (Lisboa: Paulinas 1998).

LIPOVETSKY, G., A era do vazio. Ensaio sobre o individualismo contemporaneo
(Lisboa: Relogio d’Agua 1989).

LUBAC, H. de, O drama do humanismo ateu (Porto: Porto Editora).
LYOTARD, J. F., A condi¢ao pos-moderna (Lisboa: Gradiva 1989).

MARDONES, J. M., Postmodernidad y cristianismo. El desafio del fragmento
(Santander: Sal Terrae 1988).

MERECKI, J., Violenza, verita, dialogo, in AUTORES VARIOS, Fede e ragione,
liberta e tolleranza. Riflessioni a partire dal discorso di Benedetto XVI all’Universita di
Ratisbona (Siena: Cantagalli 2010).

MONDIN, B., Storia della Teologia. IV (Bolonia: Studio Domenicano 1997).

RUIZ DE LA PENA, J., Crisis y apologia de la fe. Evangelio y nuevo milenio
(Santander: Sal Terrae 1995).

SANCHEZ CANIZARES, J., Razon y fe en la fundacion del comprender. Reflexiones
desde el magisterio de Benedicto XVI, in Scripta Theologica 40 (2008) 859-873.

VATTIMO, G., O fim da modernidade. Nihilismo e hermenéutica na cultura pés-
moderna (Lisboa: Editorial Presenca 1987).

WITTGENSTEIN, L., Tratado ldgico-filosofico (Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian 1987).

84



Indice

INEFOTUGED. ...ttt ettt ettt e et 0
1. Conceito de raz8o na CoNtemMPOraNEIdAE ...........eiviriiieiii e 3
1.1, OS ANEECEUBNTES .....ceveiieieiee et e ettt ettt e st e e st e e et e e st a e et e e e steeeassbeeeasaeeennseeennteeeanneeeas 4
1.2. Situacdo actual: entre o pensamento débil e o cientismo positivista resistente............. 12

2. Arelagdo entre a fé e a razdo nos escritos de Joseph RatzZinger ..........ccccooceevveiieiiennennnnn, 19
2.1. Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen ...........cccccovviiiiiiieiicnn 19
2.2. EinfUhrung in das ChFiSTENTUM .........ooiiiiiiii e 22
2.3. Glaube Und ZUKUNTE.......oooe et 26
2.4. Dogma und VErkUNIGUNG .......ooueeiuieiiieiie et 29
2.5. Theologische Prinzipienlenre ..........ooiiiiii i 30
2.6. Wendezeit fUr EUFOPA? ......ooiiiiiie ittt 34
2.7. Wesen und Aufgabe der TheOIOGIe. ........covv i 37
2.8. Glaube — Wahrheit — TOIEraNZ..........cooiviveiiie e 40
2.9. Dialektik der SAKUIAIISIEIUNG ......cc.vvieiiiee et 45
2.10. Europa. | suoi fondamenti ieri @ dOMani..........cccocovveiiiieiiiee s 47
2.11. L’ Europa di Benedetto nella crisi delle CUItUNa...............ccceeviveeiiie e, 48

3. Proposta de sistematizacao da relacdo ratzingeriana entre a fé e a razéo ............ccccceeveene. 50
3.1 ATEPrecisa da FAZA0 ......cccveeeiiie ettt 50
3.2. NO PrinCipio €ra 0 LOJOS .....oceiiieeiiie ettt e e e e aee e 58
3.3. Alargar 0 raio de aCGa0 A FAZA0 ........cccvvieiiieeiiieecie e e e 65
3.3.1. Percurso historico da amputaco da raza0 ...........ccccvvveeiiieeeiiieesiiee e see s 65
3.3.2. As aporias da raz80 ampPULACA...........ccovvreeiireeiiiee s se e 69
3.3.3. Afé ajuda a alargar o0 raio de acGa0 da razZa0...........cceeevvvreiiieeeiiee e 74
(O] 1 Tod 11157 o 1TSS OPRPP 78
BIDHOGIAfia....cc.vieeiiiee e 81

85



