Humanistica e Teologia, 2004, 25, 53-62

- A Metafisica da Saudade
e 0 Ateoteismo de Teixeira de Pascoaes

1. Hora de revisitacio *

A presente revisitagdo de Pascoaes, conferindo-lhe uma nova actua-
lidade, ndo se mede por um ano, ainda que especialmente propicio para o
efeito — 2002-2003, ano cinquentendrio da sua morte — mas por mais de
uma década. Pode dizer-se que teve o inicio em 1984, com o aparecimen-
to do primeiro volume das Obras de Teixeira de Pascoaes, reeditadas pela
“Assirio e Alvim”, e prolongou-se por toda a década de noventa, em cres-
cendo até hoje, intensificando-se neste ano comemorativo.

Nos anos noventa, foram publicadas ou defendidas nas Universidades
portuguesas seis dissertacdes de doutoramento sobre Pascoaes e a sua obra
(a primeira tinha vindo a lume em 1976, na Faculdade de Filosofia de
Braga); foram publicados, pelo menos dez livros, seis optisculos, seis ni-
meros especiais de revistas ou com pasta temdtica sobre ele; realizou-se um
“Coldquio sobre Pascoaes”, no Centro Regional do Porto da Universidade
Catolica Portuguesa, em Janeiro de 1995. Foi instituido o “Prémio de Poesia
Teixeira de Pascoaes” pela Cimara Municipal de Amarante, em 1997, a atri-
buir regularmente por concurso. Além disso, foram apresentadas, em vdrias
Faculdades de Letras das Universidades Portuguesas, dez teses de licencia-
tura ou de mestrado, que existem policopiadas em arquivo. '

* () presente ensaio ontoteoldgico foi escrito nos finais de 2002, para ser integrado numa pu-
blicagdo em projecto e que ndo foi avante. S6 agora vem a lume, com pequenas alteragdes.

' Cf. Anténio Candido Franco, Uma Bibliografia de Teixeira de Pascoaes, separata de “A
Literatura de Teixeira de Pascoaes”, Lisboa, INCM, 2000.
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Em contraponto e mais proximamente, nas duas recentes antologias
de poesia mundial e de poesia nacional, ligadas a organizacgio de .“Porto-
-Capital Europeia da Cultura” em 2001, e de “Coimbra — capital nacional da}
Cultura”, em 2002, respectivamente, Rosa do Mundo e Século de Ouro, fol
incluido apenas um poema de Teixeira de Pascoaes, em cada uma. Nas Actas
do Congresso Internacional ‘“Pensadores Portuenses Contemporaneos”, rea-
lizado no Centro Regional do Porto da Universidade Catolica Portuguesa,
no ambito da organizacdo de “Porto-Capital Europeia da Cultura”, ¢ vindas
a piiblico em Novembro de 2002, contam-se seis comunicagées sobre
Teixeira de Pascoaes e referéncias mais ou menos longas em muitas outras.
S6 foi superado por Leonardo Coimbra, que tem oito comunicagoes.

Parece que os fildsofos e pensadores comegam a aprecid-lo mais
que os literatos e poetas. E sabido que o aprego da critica literdria pfala
obra do Poeta-Filésofo da Saudade bem como a audiéncia do publico
ledor oscilou fortemente durante a sua vida e depois da sua morte.

A marca neo-romantica da sua poesia foi sendo preterida pelo gosto
modernista e neo-realista. O Saudosismo, como doutrina poético-mistica,
foi contestado pelo idealismo racionalista da “Seara Nova” e erguido
como bandeira ideolégica do movimento cultural “Renascenca Portu-
guesa”; e a sua campanha entre 1912 ¢ 1919 ndo teve repercussao dure.l—
doura nos meios intelectual, politico e social. Por isso o Poeta se refugia
em Gatdo, passando a escrever mais em prosa do que em Verso, aprofunz
dando e alargando o seu pensamento metafisico-religioso, agora mais vol-
tado para o Homem universal do que para o Homem portugués.

O contraste com a cultura dominante, que ja vinha das décadas an-
teriores, acentua-se depois da sua morte, em 1952, e transforma-se em si-
léncio, depois do “25 de Abril” de 1974. Até porque, pouco (€mpo depois,
assistimos, no nosso meio cultural, a uma auténtica mitificagdo do seu
émulo Fernando Pessoa. o

Mas, finalmente chegou a sua hora, como acentuamos no prineipio,
a hora da revisitagio. E somos levados naturalmente a perguntar porqué?

A resposta niio pode ser sendo a descoberta de que 0 seu pensa-
mento poético-metafisico e religioso se coaduna com a mentalidade des-
tes tempos ditos pés-modernos. Depois do passamento da idolatria da
Razio e do cientismo anti-religioso, da morte da “morte dg Deus”, assis-
timos 2 libertagdo e ao ressurgimento da inquietagdo metafisica e do sen-
timento religioso, ainda que envoltos na névoa da irracionalidade, como
fuga ao vazio de sentido e ao medo do fim da histéria. Hd uma vaga de
misticismo naturalista, revelado na procura e retoma de antigas tradigoes,
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que sobreviveram aos avatares da modernidade, ou na criacdo de novos
idolos, resultantes da tendéncia mitificadora do espirito humano, poten-
ciada pela cultura de massas e pela manipulagdo dos “media” contempo-
rineos, em expansio descontrolada.

Importa comprovi-lo, apresentando uma breve sintese do pensa-
mento do visiondrio de Mardnus e sonhador de Duplo Passeio, acompa-
nhada de alguns apontamentos de critica.

2. Metafisica da Saudade

Podemos dizer que Pascoaes, na segunda fase da sua vida de Poeta-
-Filésofo, aprofundou e formalizou racionalmente a sua metafisica da
Saudade, levando-a as dltimas consequéncias ontoldgicas e teoldgicas,
embora sem nunca deixar de ser Poeta:

Com efeito, partira da vivéncia mito-poética do sentimento-ideia da
saudade, manifestando-se como dualidade de meméria e desejo, lembran-
ca e esperanca, dualidade central na experiéncia do tempo e na compreen-
sdo da prépria existéncia. Tornou-se para ele a musa tutelar, a fonte de ins-
piracdo da sua poesia. '

Depois, descobriu nela a chave de interpretagio do destino humano,
do sentido da vida, da histéria Patria e do proprio Universo. Finalmente,
aparece-lhe como esquema constitutivo de todas as coisas e mesmo de
Deus, como simbolo ontoldgico e teoldgico, exigindo uma nova légica, a
l6gica do paradoxo da unido e pugna de contrarios.

Neste processo de transcendentalizacdo da saudade, de desenvolvi-
mento do seu poder simbdlico e hermenéutico, ela é mitificada, colectiva-
mente, como alma da Raca e, ontolégicamente, como deusa ou pessoa di-
vina, libertando a Pétria da sua decadéncia e reconduzindo-a & sua missdo
e aventura espiritual em favor da Humanidade, levando toda a Humanidade
(Addo e Eva) de regresso ao Parafso, ao Mistério da Origem e da Meta
final, ao Reino do Espirito. Mas ai ndo encontrard a libertagio definitiva do
mal, pois af, em Deus, encontrard o seu contrdrio — Satd, isto é, Deus divi-
dido em Bem e Mal. E entdo tudo comegara de novo. Eterno retorno?

A vivéncia poético-roméntica da saudade acompanha ou transfor-
ma-se, gradualmente, em vivéncia ética da luta entre o bem e o mal, a tra-
gédia da vida humana; finalmente, a partir de 1915, enquadra-se e funda-
menta-se no dualismo ontolégico, de matriz gndstico-maniqueia, que
concebe todas as coisas como unido ou sintese de contrdrios: luz-trevas,
matéria-espirito, vida-morte, Deus-Satd, Jesus-Pa.
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Na primeira fase da produgao poética, este dualismo, embora aﬂo—
rado aqui ou além, ¢ secundarizado pela mundividéncia de um gvolgcm-
nismo naturalista e panteista, de base cientifica e intengdo espiritualizan-
te, na sequéncia de Sampaio Bruno e de Junqueiro. O Poeta vé em tod'as
as coisas naturais o seu duplo ideal, ou seja, nas aparéncias véa essénma:
no tempo a eternidade, no Universo a Divindade. O mundo invisivel €
mais verdadeiro do que o mundo visivel, a sombra mais clara que a luz.
Ao Homem compete a missdo de transpdr este mundo material, ver o
Invisivel no visivel, espiritualizar a Natureza. -

Mas os seres psiquicos, com os quais povoa o Universo, sao criados
por ele, projecgdo e mitificagdo operadas pelo seu esforgf). O Hor-nem.é 0
criador dos deuses, quer do cristianismo, quer do paganismo, orientais e
ocidentais. Todos se igualam, embora sejam cada vez mais perfeitos, ao
longo da histéria. Jesus irmana-se e convive com 0s deuses pagios: {\po%o,
Vénus, P4, Buda, apesar de o cristianismo ser mais perfeito que o judais-
mo € que 0 paganismo. . _

A crise deste criacionismo e evolucionismo espiritualista e ético-reli-
gioso acontece depois do fracasso da campanha saudosista, a parti.r de 1919,

O Poeta inflecte a sua inquirigéo para a interioridade de s1 mesmo e
para a relagdo com os outros, para o mistério do Homem universal ¢ d{o
seu lugar no Universo. E o tempo de O Bailado e de O Pobre Tolo. )

A partir de 1934, com o inicio das grandes biografias, abre-se mats
exclusivamente 2 dimensdo ontolégica e teoldgica desse mistério da con-
di¢do humana. Sempre guiado pelo esquema interpretativo da Sa'l—i_dade,
intimamente ligado ao tempo: nunca abandona o paradoxo da unido e a
luta de contrarios, antes o formaliza e o aplica ao proprio Deus.

Além de dissecar a natureza complexa da Saudade, abstraindo dela
um quadro 16gico, quase lidico, de contrarios — um anti-saudade ¢ uma
ndo saundade — substitui o principio de ndo contradigdo, a outra face do
principio de identidade, tido classicamente cOmo supremo e intrar_lspom’—
vel, no dizer e no ser de tudo quanto hd, pelo principio de contrariedade,
que enuncia a oposi¢éo e a complementaridade dos contrérios, e que he-
gelianamente ¢ dito pelo principio de contradigio.

Afirma expressamente em S. Jerdnimo e a Trovoada e em Duplo
Passeio: “A questio ndo é ser ou ndo ser; € ser € nao ser.:30 principio de

identidade tradicional — A é A — ¢ falso. O verdadeiro é: Aé AendoA”.?

* Teixeira de Pascoaes, S. Jerdnimo ¢ a Trovoada. Porto: Lello e Irmdo Editores, 1936, p. 58.
* Idem, Duplo Passeio in “Obras Completas”. Ed. José Prado Coelho, X, Lisboa: Bertrand,

1975, p. 232.
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3. A unidade absoluta do ser e a unidade dialéctica do ente

Nesta posi¢do, Pascoaes desconhece a diferenga ontoldgica, jé
entdo formulada por Heidegger e tornada fulcro da sua critica 4 metafisi-
ca ocidental, que acusou de se tornar ontoteoldgica, por esquecimento do
ser e tratamento apenas do ente como tal e de Deus como se fosse ente.

Isto é, também Pascoaes ndo distinguiu o ser verbo, no infinitivo,
do ser substantivado ou substantivo, equivalente a coisa, ente, nas linguas
verndculas, nem distinguiu o ser puro do ser misto de ndo-ser, que consti-
tui o0 ente como ente, enquanto o limita a um a modo, parte e grau de ser.

Dai que, entre a exclusdo radical, total, e absoluta do nao-ser pelo
ser puro — esta € a actividade intemporal, ou o exercicio da sua forma, a
esseidade — e a exclus@o diferenciada, relativa e parcial do ser misto de
ndo-ser, propria de todo o ente, Pascoaes preferiu a segunda, ou seja, a ex-
clus@o parcial e diferenciada do ndo ser pelo ser misto de ndo-ser, que
constitui o ente como tal, composto de dois principios antagénicos, fontes
de atraccdo e repulsdo, amor e 6dio, prazer e dor, como elementos idénti-
co e diferente, comum e proprio, isto é, como contrarios. Assim manteve
e fundamentou o dualismo gnéstico-maniqueu, em que desde o inicio en-
castoou o seu pensamento poético e filoséfico, e postergou a exigéncia de
unidade absoluta, provinda do Ser puro e do principio de nfo contradigio.

Estabelece, portanto, como principio primeiro ontoldgico, o princi-
pio de contrariedade: uma coisa é simultaneamente ela mesma e o seu con-
trdrio; ndo se define sem referéncia ao que ela ndo é; eu sou eu mesmo e
ndo eu, ou outro; ndo sou eu sem a oposicdo do outro, com o qual sou
idéntico e diferente.

Faltava aplicar este principio a Deus. E o que passa a fazer no
tempo das biografias, sobretudo no S. Agostinho e no Duplo Passeio, in-
ventando o conceito de ateoteismo e explanando a sua compreensdo. Af
concebe Deus como unido dindmica de contrarios.

Desde 1915, em Uma Carta a dois Filésofos, concebe a criagao
como cisdo de Deus, portanto, como raiz de dualismo teoldgico: O Mal e
0 Bem existiram quando o mesmo se fez Ouiros. Ao criar Deus divide-se
em si mesmo: Deus-Mesmo, divino e transcendente ¢ Deus-Outros, noc-
turno e diabdlico. Satands revelou Deus a Deus. *

Que levou Deus ao acto criador e a consequente cisdo em si mesmo?

* Idem, Uma Carta a dois Fildsofos, in “A Saudade e o Saudosismo”. Lisboa: Assirio e
Alvim, 1998, p. 181.
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Nesta fase, Pascoaes admite que a cisdo em Deus aconteceu por
forga do Destino, por inelutével e misteriosa necessidade do “Fatum”, esse
limite, impenetravel de treva a que nada escapa — nem Deus, transpde para
ele a necessidade absoluta.

4. O ateoteismo

No tempo das biografias, radicaliza este dualismo teoldgico e chega
a0 conceito de ateoteismo; a criagdo ndo € concebida como mera cisdo em
Deus, que persistiria como tal, mesmo dividido, mas como aniquilagdo.
Deus-s6-Deus ou Principio primordial, ao criar e para criar, esvazia-se de
si mesmo, torna-se nada, aniquila-se, para se tornar Criador. Portanto,
Deus-s6-Deus, ao fazer-se Criador, ndo opera uma metamorfose ou sim-
ples mudanga, mas dd-se a morte a si mesmo, cometendo um suicidio, no
caso um deicidio. E assim torna-se Deus-sem-Deus ou Deus ateu. Isto €
precisamente o que exprime o conceito paradoxal de ateoteismo. Pascoaes
chega a afirmar que Deus € o tnico ateu verdadeiro.

Notemos, porém, que o ateismo € atribuido a Deus e o ateoteismo
pertence a Pascoaes. Para este, afirmar Deus Criador é afirmar Deus, que se
fez nada para criar e que persiste apenas na sua obra, a Natureza, O
Universo, e com ele se identifica, pois por ele se aniquilou. Deus-sem-Deus,
ou Deus ateu, tornou-se o mundo, a sua obra. E assim, desaparecido o Deus;
s6-Deus, Principio primordial, permanece o Deus Criador, o Deus-Mundo.

Estamos, pois, no panteismo mais radical, porque nada transcende
o mundo, mas Deus fez-se Mundo; este ¢ divinizado. Assim, é possivel
negar a Deus transcendente, proclamar a sua morte — € afirmar Deus ima-
nente — Deus Criador, Deus-Mundo — ou seja, € possivel ser ateoteista: si-
multaneamente ateu e teista. _

Mas, para que tal seja possivel sem contradicdo, € preciso tomar o
termo Deus de “aten” em sentido diferente do termo Deus de “teista”, in-
troduzindo a metamorfose em Deus, Principio primordial, Deus-sé-Deus.

E admitir 2 mudanga em Deus-s6-Deus, infinito, perfeito, transcendente
ao mundo, equivale a negar que seja isso mesmo, isto é, que seja infinito,
perfeito, transcendente. Quer dizer, significa entrar em contradiggo, atri-
buindo ao conceito de Deus uma compreensio com notas Eontraditérias.
Dai que nao seja possivel ser ateu ¢ teista a0 mesmo tempo, mantendo o
mesmo conceito de Deus nos dois membros do oximoro ateoteismo.

A nio ser que Deus seja concebido, desde o comego, como ente, e
nio como ser puro, infinito, absoluto, embora s¢ lhe atribua o nome de
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Ser. E o que acontece com Pascoaes, quando substitui o principio de nio
contradi¢do pelo principio de contrariedade, ou de oposi¢do ¢ comple-
mentaridade de contrdrios. Tudo quanto existe é ente, mesmo Deus; por
isso, € uno e plural, ele mesmo ¢ outro; pde o que é e opde o que nio &,
para afirmar o que €, tem de negar o que nao é.

E assim pode admitir nele, no ente, a mudanca ou metamorfose. O
mesmo ao fazer-se outro ndo deixa de ser ele mesmo, muda simplesmen-
te ou transforma-se acidentalmente. Mas Deus, ao fazer-se muitos, deixou
de ser ele mesmo, fez-se nada, o que seria impossivel se fosse concebido
COmMO SEer puro.

Neste equivoco de tomar o ser puro como se fosse ente e conside-
rar como seu contraditdério, ndo o ndo-ser, mas o nio-ente ou nada, caiu
Hegel e caem todos os evolucionistas panteistas, reintegracionistas ou in-
defenidamente retornistas.

O ser puro €, segundo Hegel, totalmente dialéctico, ou seja, contém
a contradig@o entre ser e ndo ser. Isto manifesta-se claramente ji no inicio
do movimento dialéctico, ainda plenamente indeterminado. Com efeito
para ele, nesse inicio vale a afirmagdo: o Ser puro e o Nada puro sdo, por:
tanto, a mesma coisa. Ambos desaparecem no seu oposto e a sua verdade
é,’ pois, eslte movimento de desaparecer imediato de um no outro. Daf que
86 0.m0V1me'nt0 existe; o ser e o nada sdo apenas momentos do préprio
“f.1er1”, ou seja, existem como idénticos entre si e, de modo nenhum como
tais; nunca procedem outra vez da sua unido, como tais, abstractamente toi
mados. Por isso, nem no céu nem na terra se dd alguma coisa que nio con-
tenha em si a ambos, o ser e 0 nada; sobretudo, 0 movimento € a prépria
contradigdo existente. E, portanto, todas as coisas sdo em si contraditdrias,
porque elas incluem necessariamente o movimento.

Como vemos, Hegel distingue o ser puro do nada puro, mas trata-
os conceptualmente como se fossem ente € ndo-ente. Com efeito, pde a
contradi¢@o no proprio ser, isto €, divide o ser puro no inicio de tudo, do
movimento dialéctico, em ser e ndo-ser, embora abstractamente, ou no
plano do pensamento, porque no préprio movimento real sdo idénficos. E
explica o movimento precisamente como este desaparecer dindmico de
um no outro.

Ora, o ser puro, verbo infinitivo, é efectivamente actividade e exac-
tamente a actividade de excluir o ndo ser. Por isso, ndo pode estar nele a
contradigdo, ndo lhe pode estar aposto, como oposto, 0 ndo ser ou nada
absoluto. Pelo contrério, todo quanto ¢ se define como exclusio do nio-
-ser; esta € a sua actividade, o seu agir, o exercicio da forma esseidade.
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S6 o ente tem ser € nao-ser, a0 mesmo tempo, porque ndo € o ser
puro, mas tem O ser, restrito a um modo, parte ou grau de ser; e a restrigao
ou limite apenas pode ser atribuida ao ndo-ser, pois Nao pode provir do ser,
de si infinito, ilimitado. A0 ente substantivo opde-se 0 nio-ente ou nada
substantivo, como contrario; mas esta oposi¢do nao & absoluta, como ser
e ndo-ser (verbos); pois ele, 0 nio-ente ou nada, exclui 0 ente, mas ndo ex-
clui o ser puro, que est4 fora e para além do ente, quer dizer, entre ente e
nio-ente hé um terceiro que nio é excluido — o ser puro.

Assim, entre ente € nada ou nao-ente, h4 contradicio relativa, ou
contrariedade, porquc todo o ente contem referéncia ao seu contrario,
aquilo que ele nio é e do qual se diferencia, pois, por si, nao limita a ac-
tualidade de ser do ser puro, infinito.

Aqui, nesta oposigdo de contrarios, 0 movimento e a multiplicidade
dos entes, 0s quais (movimento & multiplicidade) nio tocam O Ser puro,
sfo por este, enquanto plenitude de perfei¢ao, absolutamente excluidos. 0O
agir do ser puro & sem transito, pois ndo € passagem da perfeigdo para a
imperfei¢do ou vice-versa; é sempre ¢ mesmo. eternamente (0 que nao po-
demos compreender positivamente, mas apenas negativamente, removen-
do o tempo, depois de remover o movimento como trénsito de um estado
a outro, de um lugar a outro, como acontece com os entes da nossa expe-
riéncia intelectivo-sensitiva).

P sl

5. O ateoteismo e o Deus pessoal

Mas voltemos a Pascoaes. Na definigdo do ateoteismo aproxima-se
de Hegel. Atribuindo a mudanga, a metamorfose, a Deus, situando-a no
seu interior, redu-Lo a categoria de ente, porque s6 neste pode haver mo-
vimento, passagem do menos Ser para O mals Ser © yice-versa. Deste
modo, tenta fugir a contradi¢do e tornar inteligivel Deus ateu, Deus-sem-
Deus. Mas ilusoriamente, pois, conceber Deus como ente é negd-Lo no
que tem de proprio, como transcendente, Mistério, perfei¢do pura; ¢ mun-
daniz4-Lo, embora se continue a considera-Lo divino. E contradizer-se.

Com o conceito de criagao como esvaziamente de Deus, ou nadifi-
cagdio operada por Ele mesmo, Pascoaes nao esté longe da teogonia € COS-
mogonia da gnose moderna, patente ¢m Sampaio Bruno, Este introduz,
como mistério indecifrdvel, a discontinuidade, a cisao no’;Homogénio ab-
soluto, que, pela queda originante da criatura, s¢ faz Deus diminuido e
que, por isso, através do mundo e do homem, busca a redeng@o e reintegra-

¢io final, o regresso a0 Homogénio inicial. Mas Pascoaes é mais radical,
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aproxima-se de um panteismo estrito, pois Deus-s6-Deus faz-se nada e
fica apenas O Deus-Criador, que ndo pode ser criador sem criatura ou ©
Deus-mundo; e portanto, a criatura diviniza-se e Deus é mundanizado.
No entanto, por vezes, parece esquecer esta explicacdo mobilista no
interior de Deus e fixar-se apenas no paradoxo ou simultaneidade do
.\Qeus—Nada, o ateismo, e do Deus-Mundo, teismo; opta pela indetermina-
ga‘o;—pqrg_ffilta de razdes para decidir, estimulado pelo principio de indeter-
minacdo fisica,segundo o gual ndo é possivel determinar o tempo € 0 lugar
da particula atémica. Para cle, nfo é possivel ser ateu ou teista, afirmar
Deus ou negd-lo, mas somente ser ateoteista, isto é, fazer uma afirmacgao
negativa de Deus, ou uma negagdo afirmativa. Permanece, pois, no meio,
no intersticio que separa e une Deus € 0 Nada, Deus e 0 Mundo.

Quer dizer, Pascoaes parece recuar para o indeterminismo metafisi-
co e para a incerteza gnoseolégica. Da unido e luta de contrarios, passa a
estabilidade sem luta, & simples justaposi¢ao da contrariedade, a admissdo
do absurdo 16gico, da afirmagdo negativa e da negacio afirmativa, a de-
sisténcia da evolugio gradativa espiritualizante, futurista, messidnica, da
primeira fase. Fundamenta-se na incerteza, no desdnimo, na indeci;ﬁo.
Eixa—se no paradoxo, na ambiguidade, na busca ... Pode dizer-se que poe-
ticamente se situa no fim da modernidade e metafisicamente se quedou a
porta da pés-modernidade, como percursor.

Quer dizer, deixou o Bailado dos contrérios, apesar de tudo, ascen-
dente, purificador, impulsionando para Deus; e acabou fazendo a figura do
Po.bre T010,~especad0 no meio da ponte de S. Gongalo, sem atinar por onde
sair, para ndo perder nenhuma das margens ¢ ficar com ambas a mao.

Pobre Tolo o Poeta-Filoséfo do ateismo de Deus e do ateoteismo?
Sem divida. Mas, para ele, Pobre Tolo é também o Homem universal
Portanto, também nos. .

E ai ficamos?

Nio, necessariamente, porque ha uma saida. Em vez de saltar para
08 1_aldos, alternadamente, no Bailado dos contrérios, ou ficar imével, in-
dec1sg, sem poder recuar nem avangar, no meio da ponte, é possivel s;ﬂtar
por cima, elevar-se através do intervalo, no intersticio, ou fenda aberta
el‘ltre 0s contrérios, que se chocam e néo se bastam. Entdo, ¢ possivel di-
visar, no Alto e Além, o Ser puro, a Plenitude do Ser, nio indefinida como
0 espago e 0 tempo, ndo um vazio de indeterminagdo ou nada, mas infini-
ta, positivamente sem limites, porque excluindo o ndo ser, eterna, porque

sem rpowmento num espago-tempo real ou imagindrio, sem principio
nem fim. ,
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E aqui ficamos?

Ainda néo, pois podemos ir mais além. Podemos conceber o Ser
puro, a Plenitude da perfei¢do de Ser, ao nivel do ente mais perfeito que
existe no Universo e, portanto, mais préximo da Plenitude — a pessoa hu-
mana. Se esta se define pela busca da Verdade e do Amor, em liberdade, a
Plenitude do Ser héd-de conceber-se como a Plenitude da Verdade, o Amor
infinito e a Liberdade absoluta; Amor infinito, que se d4, sem perda, em
Verdade, para ser conhecido; em liberdade, para ser amado; em religacéo
ou religido, para ser adorado.

E o mal, o pecado e a morte?

O mal ndo estd primariamente nas contingéncias fisicas da corpo-
reidade, cujo somatorio é a morte; no estd em ser criatura, vivendo a tra-
gédia de ser e ndo ser, pecado original atribuido a Deus; o mal definitivo
estd somente, depois de embarcados na viagem do ser temporal, em nao
corresponder, em liberdade e amor, a0 Amor e Liberdade origindrios, in-
finitos, dinicos valores e bens gratificantes, salvadores do mal, para a pes-
soa humana, em busca da felicidade.

O Deus pessoal continuard inatingivel, inefdvel, inomindvel,
Transcendéncia infinita e, ao mesmo tempo, Imanéncia infinita, quer
dizer, ndo ao modo da energia da matéria ou da forca vital, mas do en-
contro pessoal, em conhecimento, amor e liberdade, que se deseja e pro-
cura, assimptoticamente. ¥

E aqui podemos ficar.

Por aqui podemos ir, envoltos em Mistério, mas sem contradicéo,
lembrados da origem, mas ansiando pela Meta; com saudade infinda de
um Futuro indizivel, absoluto e beatificante.

ANGELO ALVES
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