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RESUMO

A Paixao de Cristo esta no coragdo do anuncio cristdo da salva¢do. Contudo, existe um
mal-estar contemporaneo diante de muitos dos conceitos tradicionalmente usados na reflexao
teologica sobre a salvagdo associada a Cruz de Cristo. Com esta dissertagdo, procura-se um
olhar teologico aprofundado sobre as varias dimensdes da Paixao de Cristo enquanto evento e
da sua interpretagdo soteriologica, tendo como base o desenvolvimento dado a estes temas nas
questoes 46 a 49 da III* Parte da Suma de Teologia de S3o Tomas de Aquino. Com base nos
conceitos desenvolvidos na primeira parte da sua cristologia, e em conceitos classicos da
soteriologia cristd, S. Tomas conduz a reflexdo teoldgica a uma contemplagdao do Mistério da
Cruz que alarga o seu sentido juridico para revelar a profundidade da salvagdo oferecida em
Cristo: a restauracdo da humanidade a comunhao com Deus, consumada na bem-aventuranga

eterna.

Palavras-chave: Paixdo de Cristo; Cristologia; Soteriologia; Tomés de Aquino; Salvagao;

Contemplacao

ABSTRACT

The Passion of Christ is in the heart of the christian message of salvation. However,
there is a contemporary uneasiness before many of the concepts traditionally used on the
theological reflection regarding salvation associated with Christ’s Cross. In this dissertation,
we search for a profound theological regard upon the various dimensions of the Passion of
Christ as an event and its soteriological interpretation, based on the development of these
themes in questions 46 through 49 of the III Part of St. Thomas Aquinas’ Summa Theologiae.
Based on the concepts developed in the first part of his christology, and on classical concepts
from christian soteriology, St. Thomas leads the reflection into a contemplation of the Mistery
of the Cross which broadens its juridical sense to reveal the depth of the salvation offered in
Christ: the restoration of humankind to communion with God, consummated in eternal

beatitude.

Keywords: Passion of Christ; Christology; Soteriology; Thomas Aquinas; Salvation;

Contemplation
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INTRODUCAO

«Cristo padeceu pelos pecados, de uma vez para sempre — o Justo pelos injustos — para

nos conduzir a Deus.» (1Pd 3, 18)

No coragdo do antincio cristdo encontra-se a imagem paradoxal de um Justo, condenado
injustamente a uma morte infame e cruel, para que dai brote uma salvagao sobreabundante para
toda a humanidade. A Cruz de Cristo, «escandalo para os judeus e loucura para os gentios» (1
Cor 1, 23), tornou-se um simbolo quase omnipresente, onde quer que tenha chegado o anuncio
do Evangelho. A imagem do Crucificado, contemplada no contexto alargado da Vida, Paixao,
Morte e Ressurrei¢ao de Jesus Cristo, aparece como simbolo paradigmatico da narrativa crista
da salvagdo. Como tal, ao longo dos séculos, o mistério da Paixdo de Cristo tornou-se um dos
objetos centrais do estudo da teologia, dando origem a uma multiplicidade de interpretacdes e
desenvolvimentos que recorrem a uma grande diversidade de conceitos. E através dessa
pluralidade semantica que se procura expressar a humanidade de cada tempo o significado

salvifico desse evento paradoxal.

Com esta dissertacdo, pretende-se olhar teologicamente a Paix@o de Cristo partindo da
reflexdo elaborada por S. Tomas de Aquino na sua Suma de Teologia. Na origem deste trabalho
estdo duas inquietacdes. A primeira parte do apelo do Papa Francisco, na Evangelii Gaudium,
a que o anuncio cristdo se faga a partir do coracdo do Evangelho: «Todas as verdades reveladas
procedem da mesma fonte divina e sdo acreditadas com a mesma fé, mas algumas delas sdo
mais importantes por exprimir mais diretamente o coragdo do Evangelho. Neste nucleo
fundamental, o que sobressai € a beleza do amor salvifico de Deus manifestado em Jesus Cristo
morto e ressuscitado.» (EG 36) O Papa adverte para a necessidade de um realismo no antncio,
que ndo assuma por definicdo «[...] que os nossos interlocutores conhecem o horizonte
completo daquilo que dizemos ou que eles podem relacionar o nosso discurso com o nucleo
essencial do Evangelho que lhe confere sentido, beleza e fascinio.» (EG 34) Portanto, com este
trabalho, pretende-se lancar um olhar teologico aprofundado sobre a Paixdo de Cristo e o seu

significado salvifico que possa alimentar o antincio do coragdao do Evangelho ao nosso tempo.

A segunda inquietacdo parte da constatacdio da existéncia de um mal-estar
contemporaneo diante da narrativa cristd da salvagdo.! Se, por um lado, o Papa Francisco fala
da beleza e do fascinio que provocam o anuncio do amor de Deus revelado em Cristo

crucificado e ressuscitado, por outro lado, sdo muitos os testemunhos de uma incompreensao

! Cf. Bernard Sesboiié, Jesucristo, el unico mediador: ensayo sobre la redencién y la salvacion., 2°* ed. act
(Salamanca: Secretario Trinitario, 2010), 41-56.
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geral desse antincio, entre crentes € ndo-crentes. Cristo padeceu pelos nossos pecados. Porqué?
Porque ¢ que a salvagdo ¢ oferecida a humanidade através de um meio violento e humilhante?
Como conciliar a imagem de um Deus bom e misericordioso com a perspetiva de que o perdao
do pecado s6 ¢ possivel através da morte do Seu proprio Filho? Como compreender a ideia de
que a redencdo da humanidade ¢ alcancada pelo sacrificio de Cristo na Paixado, pelo qual se

oferece a Deus a satisfacdo pela ofensa do pecado?

Este conjunto de questdes, entre muitas outras na mesma Orbita, que encontramos
reunidas e sistematizadas no trabalho ja citado de Bernard Sesboiié, ja nos tinham chegado pelo
contacto com varias pessoas, em contextos diversos, que se debatem com as mesmas
perplexidades. Também nds tivemos de nos debater com estas perguntas no nosso caminho de
fe.

Destas duas inquietagdes, portanto, brota a perce¢ao de que o anuncio do coracao do
Evangelho — o Mistério Pascal — precisa hoje de ter em conta a saturacdo dos conceitos que
tradicionalmente sustentaram a interpretagcdo teologica da Paix@o de Cristo. Isto implica um
trabalho de interpretagdao aprofundada do verdadeiro sentido e alcance desses conceitos, para
que aquilo que ¢ anunciado possa ser corretamente apreendido, sem distor¢des que advenham
do peso histérico do aparelho concetual. Esta dissertagdo configura-se como um humilde

contributo nesse sentido.

A questdo, naturalmente, levanta-se: Porqué S. Tomas de Aquino? Se a inquietacao que
constitui o ponto de partida do trabalho se prende com as dificuldades no antincio do Evangelho
ao0s nossos contemporaneos, a escolha por um tedlogo do século XIII pode parecer inusitada.
Aqui poderiamos aduzir varios argumentos de conveniéncia — como S. Tomas foi recomendado
pelo II Concilio do Vaticano como referéncia para o estudo da filosofia e da teologia, bem como

pelos Papas anteriores e posteriores ao Concilio;? o facto de nos encontrarmos num triénio

2 «Depois, para aclarar, quanto for possivel, os mistérios da salvagdo de forma perfeita, aprendam a penetra-los
mais profundamente pela especulagao, tendo por guia Santo Tomas, e a ver o nexo existente entre eles.» (Optatam
Totius, 16); «A Igreja acompanha igualmente com zelosa solicitude as escolas de nivel superior, sobretudo as
Universidades e as Faculdades. Mais ainda naquelas que dela dependem, procura de modo organico que cada
disciplina seja de tal modo cultivada com principios proprios, método proprio e liberdade propria da investigagao
cientifica, que se consiga uma inteligéncia cada vez mais profunda dela, e, consideradas cuidadosamente as
questdes e as investigagdes atuais, se veja mais profundamente como a fé e a razdo conspiram para a verdade
unica, segundo as pisadas dos doutores da Igreja, mormente de S. Tomas de Aquino.» (Gravissimum Educationis,
10); «E a primeira vez que um Concilio Ecuménico recomenda um tedlogo, ¢ este é S. Tomas.» (Paulo VI, Lumen
Ecclesiae, 24); «Embora sublinhando o caracter sobrenatural da fé, o Doutor Angélico ndo esqueceu o valor da
racionabilidade da mesma; antes, conseguiu penetrar profundamente e especificar o sentido de tal racionabilidade.
Efetivamente, a fé ¢ de algum modo “exercitagdo do pensamento”; a razdo do homem ndo é anulada nem
humilhada, quando presta assentimento aos contetdos de fé; ¢ que estes sdo alcancados por decisdo livre e
consciente. Precisamente por este motivo ¢ que S. Tomas foi sempre proposto pela Igreja como mestre de
pensamento e modelo quanto ao reto modo de fazer teologia.» (Jodo Paulo II, Fides et Ratio, 43); para um resumo
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dedicado a S. Tomas de Aquino pela coincidéncia temporal dos 700 anos da sua canonizagao
em 2023, dos 750 anos da sua morte em 2024 e 800 anos do seu nascimento em 2025, o que

configura uma boa oportunidade para regressar as fontes do seu pensamento.

A razdo de fundo, porém, ¢ bastante mais contingente: fomos fascinados pela
profundidade e pelo estilo de teologia presentes nos textos que serdo o principal objeto de
estudo desta dissertacdo. Nas questdes 46 a 49 da III* Parte da Suma de Teologia, S. Tomas
dedica-se ao estudo da Paixdo de Cristo. Ai, o Doutor Angélico apresenta uma sintese teologica
do Mistério e das suas implicagdes soteriologicas que nos pareceram ir diretamente ao encontro
das inquietagdes expressadas anteriormente. Perante a oportunidade de desenvolver uma
dissertacdo no contexto da conclusio do Mestrado Integrado em Teologia, pareceu
incontornavel tomar como ponto de partida estas inquietacdes fundamentais e o texto no qual

encontramos caminhos de resposta.

Deste modo, a dissertacdo estd organizada em trés capitulos. No primeiro capitulo,
apresenta-se uma breve contextualizagdo histdrica e teoldgica da Suma de Teologia. Estuda-se
o plano geral da distribui¢do dos conteudos ao longo da obra, procurando conclusdes acerca
dos principios teoldgicos que animaram a sua redagdo. Por fim, focamo-nos no tratado de
cristologia, apresentando uma sintese geral dos seus conteudos e métodos, para que a leitura
das questdes relativas a Paixdo possa estar munida dos principios fundamentais para a sua

interpretagao.

No segundo capitulo, o foco ¢ dirigido as questdes 46 e 47 da III* Parte, nas quais S.
Tomas considera as caracteristicas do evento da Paixao de Cristo. Partindo do texto da Suma,
consideram-se trés questoes fundamentais: a necessidade da Paixdo, a interpretacao teologica
dos sofrimentos de Cristo e das circunstancias em que ocorre a Paixdo, o papel dos diversos
intervenientes. Trata-se da consideragdo da realidade do Mistério e da sua inser¢ao na economia
da salvagdo, sem a qual ndo ¢ possivel uma verdadeira e aprofundada interpretagao

soteriologica.

No terceiro capitulo, focado nas questoes 48 e 49 da III* Parte, procede-se ao estudo
dessa mesma interpretagdo soterioldégica. Com base em todo o estudo anterior, apresenta-se a
exposicao de S. Tomds dos varios modos salvificos da Paixdo, mediante alguns dos conceitos
classicos da soteriologia crista: mérito, satisfacdo, sacrificio, redencao e causa eficiente. Por

fim, segue-se S. Tomds na consideracao dos efeitos salvificos da Paixdo: a libertacdo da

dos pronunciamentos papais sobre S. Tomas de Aquino desde Ledo XIII a Pio XII: Cf. Santiago Ramirez,
«Introduccion general», em Suma Teologica, vol. I (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1964), 99—149.
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humanidade do pecado e suas consequéncias, a reconciliagdo com Deus, a abertura das portas

do Céu e a exaltagdo de Cristo.

Sabemos que qualquer um dos aspetos elencados na organizacao dos capitulos era, por
si mesmo, passivel de ser tratado numa dissertagdo, quer dentro do corpus de S. Tomas de
Aquino, quer numa exposi¢ao mais alargada do seu estudo ao longo da Historia da Teologia. O
objetivo deste trabalho, contudo, passa por oferecer uma visao de conjunto da exposicao de S.
Tomas na Suma de Teologia acerca da Paixao de Cristo. Com plena consciéncia de que estamos
diante de uma teologia medieval dotada, sem davida, de elementos de visivel perenidade, mas
também de outros elementos a necessitar de alguma traducdo para a mentalidade

contemporanea.

Em suma, o objetivo do trabalho ¢ que no final destas paginas possa resplandecer de
forma um pouco mais clara «a beleza do amor salvifico de Deus manifestado em Jesus Cristo

morto e ressuscitadoy (EG 36), a quem nos confiamos para este trabalho e para toda a vida.



CAPITULO 1 — A SUMA DE TEOLOGIA DE SAO TOMAS DE AQUINO: CONTEXTUALIZACAO

HISTORICA E TEOLOGICA

Neste primeiro capitulo, antes de abordar diretamente as questdes da Suma Teoldgica
referentes a Paixao de Cristo, que constituem o nucleo deste trabalho, importa olhar para a obra
no seu conjunto. Assim, procuraremos explorar o contexto em que surgiu, a inten¢ao de S.
Tomas de Aquino na sua elaboragao, a distribui¢ao dos contetidos e o seu significado teologico.
A partir dai, serd considerado em especifico o tratado cristoldgico e a metodologia aplicada por
S. Tomas, recolhendo os dados gerais da cristologia tomista que permitam uma compreensao

aprofundada do seu estudo da Paixao.
1.1. A Suma de Teologia: origem, contexto e estrutura

E um dado reconhecido que o género literario da Suma nio é um exclusivo nem uma
invencdo do Aquinate. Pelo contrario, trata-se de uma caracteristica propria da teologia no séc.
XI1II a elaboracdo de Sumas, na sequéncia do desenvolvimento dado as Sentengas no séc. XIL3
Estas surgem inicialmente como uma colecdo de ditos autoritativos dos Padres da Igreja,
colocados a disposi¢do dos comentadores ou glosadores da Escritura.* Esse estilo de obra é em
si uma heranga da patristica, que recebe um novo desenvolvimento nos séculos XI e XII, com
o surgimento da quaestio. Esta poderia provir, essencialmente, de duas fontes: de alguma
dificuldade surgida na leitura (/ectio) da Escritura ou do texto de referéncia da ciéncia em causa;
da discrepancia entre as autoridades patristicas quanto a um mesmo problema.> Neste contexto,
a sententia passa a ser a resolucdo da quaestio, seja esta a solucdo pessoal do mestre para a
harmonizacdo entre autoridades patristicas contraditorias, seja a explicacdo do sentido mais
profundo de uma passagem da Escritura.® As Sentencas, enquanto obra, passam a ser a «colegio
ordenada das mesmas num corpo de doutrina»’ e, nesse sentido, «eram consideradas pelos seus
autores como Sumas, Compéndios ou Epitomes de toda a doutrina revelada».® Assim, no séc.
XII, as Sumas sdo entendidas como uma cole¢do breve, sintética, completa e ordenada de

sentencas cujo objetivo era expor as verdades de um determinado corpo doutrinal.’

O desenvolvimento do estudo e ensino nas universidades durante o séc. XIII criou o

ambiente favoravel para a evolugio sistematica da teologia e para a organizacao do seu objeto.!°

3 Cf. Ramirez, «Introduccion general», 159.

4 Cf. Ramirez, «Introduccion generaly, 159.

5 Cf. Ramirez, «Introduccidon general», 160; Marie-Dominique Chenu, Introduction a 1’étude de Saint Thomas
d’Aquin (Montréal: Institut d’Etudes Médiévales, 1950), 71-72.

¢ Cf. Ramirez, «Introduccion general», 160.

7 Ramirez, «Introduccion general», 160.

8 Ramirez, «Introduccioén general», 161-2.

° Cf. Ramirez, «Introduccién general», 163; Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 255.

10 Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 256.
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Deste modo, ganha forca o aspeto sintético das Sumas, que neste periodo passam a ser uma
obra com um triplo propoésito: o proposito original de exposi¢do concisa e abreviada de um
corpo doutrinal; a organizacdo sintética dos objetos desse campo de conhecimento; a adaptacao
ao ensino.!' As Sumas da Alta Idade Média sdo particularmente caracterizadas pelo facto de
nao se reduzirem a intengdo enciclopédica mas de procurarem uma subdivisdo sistematica dos
conteudos. O primeiro exemplo desta tendéncia ocorre em Pedro Abelardo que elabora uma
suma da salvagdo humana a partir do esquema abstrato tripartido em fides, caritas e
sacramentum, a partir do qual organiza os contetidos teologicos.!? O terceiro aspeto, a
adaptagao ao ensino, ¢ confirmado pelas proprias circunstancias em que S. Tomas procede a
elaboracdo da Suma Teologica. Enviado a Roma em 1265 para formar uma Casa de Estudos,
retoma o ensino das Sentengas de Pedro Lombardo — obra de referéncia nas escolas teologicas,
sobre a qual publicara ja um Comentério dez anos antes, durante a lecionacdo na Universidade
de Paris.!* Contudo, nem as Sentengas, nem o seu proprio Comentario eram ja plenamente
satisfatorios para S. Tomas, que ainda terd tentado esbogar um segundo Comentario a Pedro
Lombardo, projeto que acabaria por abandonar em favor de uma constru¢do nova, a Suma

Teologica.'*

O proprio Prologo da Suma Teoldgica ¢ revelador da intengcdo do autor e das

circunstancias que lhe deram origem:

O doutor da verdade catélica deve ndo apenas ensinar aos que estdo mais adiantados, mas
também instruir os principiantes [...]. Por essa razdo nos propusemos nesta obra expor o que se

refere a religido cristd do modo mais apropriado a formagao dos iniciantes.

Observamos que os novicos nesta doutrina encontram grande dificuldade nos escritos de
diferentes autores, seja pelo acumular de questdes, artigos e argumentos inuteis; seja porque aquilo
que lhes é necessario saber ndo ¢ exposto segundo a ordem da propria disciplina, mas segundo o que
vai sendo pedido pela explicagdo dos livros ou pelas disputas ocasionais; seja ainda pela repeticdo

frequente dos mesmos temas, o que gera no espirito dos ouvintes cansaco e confusao.

No empenho de evitar esses e outros inconvenientes, tentaremos, confiando no auxilio divino,

apresentar a doutrina sagrada sucinta e claramente, conforme a matéria o permitir. '

Resulta claro da leitura do prologo que a Suma Teologica foi construida tendo em vista

uma finalidade didatica — e ndo ha como sobrevalorizar a importancia da causa final no

"' Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 256.
12 Cf. Max Seckler, Le Salut et I’Histoire: la pensée de Saint Thomas d’Aquin sur la théologie de I’histoire, (Paris:
Cerf, 1967), 29.
13 Cf. Jean-Pierre Torrell, Iniciacion a Tomds de Aquino: su persona y su obra, trad. Ana Corzo Santamaria,
(Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 2002), 161; Ramirez, «Introduccion generaly, 156.
14 Cf. Torrell, Iniciacién a Tomds de Aquino: su persona y su obra, 163; Ramirez, «Introduccion general», 156.
15S. Th,, I, prol.
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pensamento tomista. Saltam a vista, contudo, os elementos que o autor considera serem
contrarios a esse fim e que, por isso, se propde evitar na obra: multiplicagdo de questdes inuteis,
ndo apresentadas segundo a ordem da disciplina e através de frequentes repeti¢des. Quer dizer
que o esfor¢o de elaboracdo da Suma Teoldgica constitui, acima de tudo, um esforco da
conveniente ordenagao das matérias a apresentar. O que, alias, ndo se restringe a finalidade
didatica da obra, mas resulta para S. Tomads, seguindo Aristoteles, do proprio oficio do sébio —
«sapientis est ordinare».'® Por outro lado, a formulagio escolhida para apresentar o problema
levanta uma outra questdo: afirmar que a verdade catolica nao ¢ apresentada segundo a ordem
da disciplina (secundum ordinem disciplinae) refere-se apenas a ordem mais adequada a sua
exposicao a principiantes, ou a uma ordem imposta pelo proprio objeto de estudo em funcdo

das suas caracteristicas?

Para responder a esta questdao ou, mais importante ainda, para melhor se compreender a
visdo teologica que animou S. Tomas de Aquino na elaboragdo desta obra e, concretamente,
para uma adequada leitura do tratamento teoldgico que nela se faz da Paixdo de Cristo, parece
incontornavel olhar para o plano da Suma Teologica — o seu conteido e organizagdo interna.
Olhemos, de novo, para o que o proprio autor afirma acerca do seu modo de proceder:

O objetivo principal da doutrina sagrada esta em transmitir o conhecimento de Deus ndo apenas
quanto ao que ele ¢ em si mesmo, mas também enquanto ¢ o principio ¢ o fim das coisas,

especialmente da criatura racional, conforme ficou demonstrado. No intento de expor esta doutrina,

havemos de tratar: 1. De Deus; 2. Do movimento da criatura racional para Deus; 3. Do Cristo, que,

enquanto homem, € para nds o caminho que leva a Deus.!”

Do prologo a questdo 2 da I* Parte — a questdo 1 refere-se a natureza e objeto da sacra
doctrina — surge claramente a divisdo da Suma em trés partes. A I* Parte, que no texto citado
corresponderia simplesmente ao De Deo, mas que ainda no mesmo prologo € mais explicitada:
«A consideracao de Deus abrange trés secgoes: 1. O que se refere a propria esséncia divina; 2.
O que se refere a distingdo das Pessoas; 3. O que se refere as criaturas enquanto procedem de
Deus.»'® Trés seccdes que correspondem aos tratados sobre o Deus tinico, sobre a Trindade e

sobre a Criag¢do e governo do mundo.

A II? Parte, correspondente ao «movimento da criatura racional para Deus», e que se

divide no estudo do fim ultimo da criatura humana e dos meios pelos quais se aproxima ou

16SCG.,, I, 1.

7 «Quia igitur principalis intentio huius sacrae doctrinae est Dei cognitionem tradere, et non solum secundum
quod in se est, sed etiam secundum quod est principium rervum et finis earum, et specialiter rationalis creaturae,
ut ex dictis est manifestum, ad huius doctrinae expositionem intendentes, primo tractabimus de Deo, secundo, de
motu rationalis creaturae in Deum; tertio, de Christo, qui, secundum quod homo, via est nobis tendendi in Deum.»
S. Th, 1, q. 2, prol.

18S. Th, I, q. 2, prol.
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afasta desse fim.!” Esta parte ¢ dividida em duas sec¢des — a primeira sec¢do da segunda parte
(I-II: prima secundae) onde se trata do fim tltimo e dos meios adequados em geral, nos tratados
da bem-aventurancga e dos atos humanos, das paixdes, dos habitos e virtudes em geral, dos vicios
e pecados, da lei e da graga; e a segunda seccdo da segunda parte (II-1I: secunda secundae),
onde se trata dos meios em particular, nos tratados da fé, esperanca e caridade, das virtudes

cardeais e dos géneros de vida e estados de perfeicao.

Por fim, a III* Parte, referente a «Cristo que, enquanto homem, ¢ para nds o caminho
que leva a Deusy, e cujo prélogo revela a intengao de tratar da cristologia, da sacramentologia
e da escatologia.?’ S. Tomas niio chegou a terminar este projeto, tendo terminado a redac¢do no
tratado sobre o sacramento da peniténcia. A cristologia aparece dividida em duas seccdes: o
mistério da Encarnagdo em si mesmo e os mistérios da vida de Cristo — ou na designacao literal,
tudo quanto fez e passou («acta et passa») o Deus Encarnado. Esta divisdao e seus conteudos

serdo, posteriormente, abordados de forma detalhada.
1.2. O plano teoldgico da Suma de Teologia

Antes de considerar em especifico a estrutura e divisdo do tratado cristoldgico, ¢
conveniente considerar ainda o plano geral da Suma de Teologia. Como se referiu, a inten¢do
sistematizadora esta no coracao das sumas da Alta Idade Média. Isto acontece, ndo so pelo
desenvolvimento historico das universidades, mas também pela recuperacdo da obra de
Aristoteles e do seu conceito de ciéncia, que implica uma descri¢ao do objeto de estudo a partir
de razoes necessarias. Neste sentido, sustentar a cientificidade da teologia — problema cuja
importancia se faz notar até pela propria coloca¢do na primeira questdo de toda a Suma
Teoldgica — implica uma sistematizacdo do objeto de estudo que permita expressar a
inteligibilidade das verdades teolégicas através de classificacdes 1ogicas.?! O problema com
que se debate todo o século XIII € perceber até que ponto € possivel fazer corresponder o
contetido da f¢é cristd com este género de categorias, organizando-o em razdes necessarias. Esta
intencao torna-se problematica quando estamos diante de uma fé assente na Revelagao ocorrida
na Histodria, através de factos contingentes que derivam do designio salvifico, absolutamente
livre e gratuito, de Deus. A Historia da Salvagdo, enquanto sequéncia de eventos historicos e
contingentes onde atuam, se encontram e desencontram a liberdade de Deus e a liberdade

humana, parece irredutivel ao impeto sistematizador que a procura expressar através de causas

9 Cf. S. Th,, I-I1, q. 1, prol.
20 Cf. S. Th., I, prol.
2L Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 259.
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necessarias.’? Trata-se, portanto, de encontrar «uma forma de exposi¢do que abarque

simultaneamente a historicidade da fé e a unidade exigida por toda a construgdo cientifica».?

Este equilibrio nem sempre foi facil de manter. No exemplo que ja referimos de Pedro
Abelardo, a divisdo em fides (teologia dogmatica), caritas (moral) e sacramentum
(sacramentologia) parece deixar de lado a dimensdo histérica da revelacdo cristd.?* Na busca
por um ordo disciplinae, «a solugdo s6 pode ser encontrada, se existe uma ordem de
compreensdo que por si mesma estd aberta a historia ou, ao inverso: se o ordo rerum historico
produz um ordo disciplinae que o reflita».?> Para Marie-Dominique Chenu, S. Tom4s recorreu
a primeira hipdtese, inserindo na Historia um ordo disciplinae capaz de trazer a luz a
inteligibilidade dos factos e contetidos da fé.2® Para corresponder ao ideal aristotélico de ciéncia,
Tomas recorre ao tema platonico da emanacio e do retorno.?’ Através da intengio manifestada
no prologo da questdo 2 da Suma Teolodgica de transmitir o conhecimento de Deus em si mesmo
e enquanto principio e fim das criaturas, S. Tomas impde ao trabalho uma estrutura que permite
dar conta dos dinamismos da historia e, a0 mesmo tempo, da posicdo de cada criatura nesse
grande movimento historico. A cientificidade fica garantida pela forma como cada criatura
passa a poder ser descrita em termos causais na forma como procede de Deus e para Deus
orienta o seu retorno, exitus € redditus. Nas palavras de Chenu, «toda a coisa, todo o ente, toda
a acdo e todo o destino estara localizado, conhecido e julgado em termos da mais alta
causalidade em que a razdo do seu ser sera totalmente revelada a luz do proprio Deus.»?® A
teologia aparece como «ciéncia de Deus», na qual todas as coisas sdo observadas sub ratione
Dei, na sua relagao a Deus enquanto objeto formal. O facto de o esquema funcionar como um
circuito entre a emanacgao € o retorno abre as portas para um enquadramento dos factos na sua
dimensao historica e contingente, em pleno respeito pela Historia da Salvacao, «cuja pagina de
abertura € precisamente a descri¢do da emanagdo do mundo, cujo curso ¢ um relato do governo
de Deus das suas criaturas e cujo destino ¢ decidido pela forma como os homens se comportam

no seu desejo de felicidade enquanto regressam a Deus.»?’

Naturalmente que a aplicagdo ao conteudo da fé cristad do esquema platonico nao deixa

de conter alguns riscos. Desde logo, ¢ algo paradoxal que a integracdo da dimensao historica

22 Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 260.

23 Ghislain Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, trad. Nicolas Lopez
Martinez (Madrid: RTALP, 1964), 6.

24 Cf. Chenu, Introduction a I'étude de Saint Thomas d’Aquin, 260.

25 Otto Hermann Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval (Barcelona: Herder, 1992),
465.

26 Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 260.

27 Cf. Chenu, Introduction a l’étude de Saint Thomas d’Aquin, 261.

28 Chenu, Introduction a l’étude de Saint Thomas d’Aquin, 261.

2 Chenu, Introduction a l’étude de Saint Thomas d’Aquin, 261.
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da fé numa sistematizacao cientifica da teologia seja levada a cabo a partir de um esquema que,
na sua origem, tem pouca consideragio pela Historia.>® Qualquer apropriacio teologica de
categorias filosoficas implica determinadas acomodacdes — purificagdes, do ponto de vista
cristdo — que as tornem compativeis com o dado da fé. O esquema exitus-redditus, nas suas
iteragdes neoplatodnicas, ¢ ainda marcado por um certo determinismo coésmico e um idealismo
dialético que dificilmente se harmonizam com a perspetiva cristd, fortemente marcada pela
considera¢dao da vontade livre e soberana de Deus e da resposta também livre dos humanos,
bem como pela certeza da bondade da Criagao e do universo material, confirmada e sublinhada
pela Encarnacdo. O processo de emanagdo e retorno, tomado na sua aceg¢dao plenamente
neoplatonica, consiste na acdo do Uno, fundamento supremo de todas as coisas, que sai de si
mesmo e a si mesmo regressa.’! Em leitura cristd, o Uno é o Deus criador e pessoal ¢ a «saida
de si» o ato criador e livre do qual procedem todas as criaturas, com verdadeira consisténcia
ontoldgica, enquanto interlocutoras de Deus. O regresso a Deus ndo se d4 por uma simples
absorc¢ao da multiplicidade das criaturas no Uno divino, mas «¢é a autorrealizagao das criaturas
como reflexo da bondade de Deus, e para o homem [...] € a unido com Deus no conhecimento
e amor de amizade.»*> No fundo, estamos diante de uma reapropriagio de um esquema
filosofico, interpretado ja ndo a luz de uma cosmologia grega circular, mas da visdo de mundo
da cristandade ocidental. A mudanga de contexto pode retirar-lhe alguma da densidade
filosofica original, mas torna-o um instrumento util para o proposito de sistematizar, de forma
inteligivel, os dados que provém de eventos historicos e contingentes.*® De facto, segundo
Chenu, o fruto da aplicagdo do esquema emanacao-retorno ¢ claro:
Inteligibilidade em plenitude. Toda a criatura, e particularmente a criatura humana, todo o
evento, e particularmente os eventos humanos, sdo enquadrados entre duas causas, a causa eficiente,
Deus Criador e Conservador (I* Pars), e a causa final, Deus Beatificador e Glorificado (II* Pars),
como entre as razdes supremas que lhe dio significado e valor diante do espirito.>*

A discussdo adensa-se na hora de perceber a que fase do movimento corresponde cada
parte da Suma Teoldgica. Para Chenu, o exifus enquanto movimento de saida de Deus, agora
lido em chave cristd e, por isso, descrito como processio das criaturas em relagio a Deus>>,
corresponde a I Parte, enquanto o regressus corresponde a II* Parte.*S Neste sentido, a III* Parte

referente a cristologia aparece como o meio pelo qual se da o regressus, o que corresponde a

30 Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 263.

31 Cf. Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 465.
32 Pesch. Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 465.

33 Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 263.

3% Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 267.

35 Cf. Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 466.
36 Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 261.
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descricao de S. Tomas no prologo: «Do Cristo, que, enquanto homem, ¢ para nés o caminho
que leva a Deus.»*” Contudo, Chenu apresenta a passagem da II* para a III* Parte como uma
descontinuidade, de tal forma que a cristologia «no abstrato, parece jogar um papel de nao mais
do que uma parte acrescentada ao todo como uma reflexiio posterior.»*® Nesta leitura, trata-se
de uma forma de sublinhar o caracter contingente da Encarnacdo, como ato livre e gratuito de
Deus em ordem a salvagdo humana e que, por isso, ndo pode ser equiparado as estruturas
ontologicas do circuito exitus-redditus mas antes constitui o caracter cristdo desse mesmo
circuito.’® Neste sentido, a III* Parte aparece como «o mais forte contrapeso do intenso
idealismo neoplatonico. E por exceléncia a reintrodugdo do tempo e da liberdade no seio mesmo

da visdo do real: nada se pode compreender plenamente sem ter em conta a Cristo.»*

A chave de leitura da Suma Teoldgica proposta por Chenu ndo esteve isenta de criticas,
principalmente em relagao a dois pontos fulcrais: por um lado, a correspondéncia direta entre
exitus ¢ I* Parte e redditus e II" Parte; por outro, a aparente descontinuidade em relagao a III*
Parte e o que pode representar quanto ao peso da cristologia na teologia de S. Tomas. O segundo
ponto ¢ particularmente relevante para este trabalho e a ele se dedicara mais atenc¢do. Primeiro,
apresenta-se uma breve perspetiva da discuss@o que se seguiu, quanto a aplicabilidade geral do
esquema neoplatonico a Suma Teoldgica e as propostas de outras portas de entrada na

inteligibilidade do seu plano.

Uma critica importante a teoria de Chenu surge da constata¢do do facto de S. Tomas
ndo aplicar diretamente a linguagem do exitus-redditus ao expor o plano da sua obra, tendo em
conta que ¢ uma linguagem que j& havia utilizado no Comentério as Sentencas de Pedro

Lombardo.*!

Ou seja, a auséncia terminologica poderia apontar para uma mudanga de

pensamento em que, de facto, j4 ndo seria o esquema neoplaténico a reger a construgdao

teologica da Suma, mas uma nova perspetiva.*? Parece, contudo, que colocando lado a lado,

tanto o texto do Comentdrio as Sentencas, como o prologo a questdo 2 da I Parte da Suma
Teologica, esta objecao perde forga:

ao relacionar-se a inten¢do da doutrina sagrada com as coisas divinas, ¢ ao tomar-se o divino

segundo a relagdo a Deus, seja como principio, seja como fim (vel ut principium, vel ut finem),

conforme ao que se diz em Apocalipse 22, 13: «Eu sou o Alfa e o0 Omegan, por isso, a consideragio

desta doutrina sera sobre as coisas: ou segundo saem de Deus como principio, ou segundo se referem

378. Th., I, prol.

38 Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 266.

3 Cf. Chenu, Introduction a I’étude de Saint Thomas d’Aquin, 270.

40 Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, 10.

41 «Unde in prima parte determinat de rebus divinis secundum exitum a principio; in secunda secundum reditum
in finem» In Sent., I, d. 2, q. 1, proem.

42 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldégica de Santo Tomds de Aquino, 12.
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a Ele como fim. Portanto, a primeira parte trata das coisas divinas segundo a sua saida do principio;
na segunda parte, segundo o seu retorno ao fim (secundum exitum a principio, in secunda secundum

reditum in finem).*

O objetivo principal da doutrina sagrada esta em transmitir o conhecimento de Deus néo apenas

quanto ao que ele ¢ em si mesmo, mas também enquanto ¢ o principio e o fim das coisas (secundum

quod est principium rerum et finis earum )*

Pode-se constatar como, de facto, S. Tomds ndo repete explicitamente na Suma
Teolodgica o exitum e o reditum utilizados no Comentario as Sentengas. Ainda assim, a inten¢ao
de ambos os textos parece ser a mesma — indicar como na doutrina sagrada, a teologia, todas
as coisas sao estudadas sub ratione Dei, ou seja, colocando-as em relagdo com Deus, quer como
origem quer como fim. O facto de, no primeiro texto, esta intencdo ser ilustrada com uma
referéncia biblica retirada do Livro de Apocalipse pode também levar-nos a levantar a questao:
até que ponto o esquema utilizado por S. Tomas, mais do que a apropriacdo de um esquema
neoplatonico, ndo € simplesmente a estruturacdo da teologia a partir das realidades da fé? Por
um lado, a ndo utilizagdo expressa dos conceitos exitus-redditus pode ndo representar por si
mesma uma alteragdo substancial relativamente ao texto do Comentério as Sentencas (e, nesse
caso, a tese de Chenu mantém-se intocada pela obje¢ao); por outro lado, pode ser também sinal
de que a suposta apropriagao do esquema filoséfico neoplaténico, «esvaziado» da densidade
que lhe dava a mundividéncia grega original, se deu de tal forma que até os conceitos principais
podem ser dispensados. Isto ¢, a adequacao das verdades da fé ao movimento exitus-redditus é
de tal forma manifesta que dispensa a sua descri¢do segundo estes conceitos platonicos de forma

explicita.

Tudo isto implica que, na verdade, o que esta em causa ndo ¢ a aplicacao de um esquema
filosofico extrinseco a um conjunto de dados contingentes, mas sim a organizacao desses dados
segundo a ordem que eles proprios impdem, ou seja, a Suma acolhe o movimento do

acontecimento da salvagdo como principio estrutural interno.*’

«Mais que neoplaténico, o
esquema ¢é simplesmente cristio.»*® Tudo isto pode levar a afirmar que, na busca do séc. XIII
por uma organizacgao cientifica da teologia que preserve o caracter histérico do dado revelado,

aresposta de S. Tomas dé primazia a Revelagdo biblica, na medida em que ¢ a partir dela mesma

B In1 Sent. d2, div. «sacrae doctrinae intentio sit circa divina,; divinum autem sumitur secundum relationem ad
Deum, vel ut principium, vel ut finem, secundum quod Apoc. 22, 13, dicitur: ego sum alpha, et omega, consideratio
hujus doctrinae erit de rebus, secundum quod exeunt a Deo ut a principio, et secundum quod referuntur in ipsum
ut in finem. Unde in prima parte determinat de rebus divinis secundum exitum a principio, in secunda secundum
reditum in finemy

4 S.Th., 1, q. 2, prol. «Quia igitur principalis intentio huius sacrae doctrinae est Dei cognitionem tradere, et non
solum secundum quod in se est, sed etiam secundum quod est principium rerum et finis earumy

45 Cf. Seckler, Le Salut et I’Histoire: la pensée de Saint Thomas d’Aquin sur la théologie de I’histoire, 31.

4 Torrell, Iniciacién a Tomds de Aquino: su persona y su obra, 171.
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que ressalta o principio organizador a partir do qual se constréi a cientificidade da teologia,
como expressa de forma clara Max Seckler:

Como, segundo o ensino da Biblia, todas as coisas saem da mao de Deus e regressam segundo o
seu designio e obra salvificos para aquele que é o Alfa e 0 Omega, da mesma forma a teologia vé a
realidade segundo as exigéncias da sua ciéncia em funcdo de Deus como origem e fim de todas as
coisas (secundum quod est principium rerum et finis earum). De uma forma surpreendente aparecem
aqui, em estreita correspondéncia, origem e termo da histéria, fonte e cumprimento do ser, primeira
e ultima causa da compreensdo, para que a teologia ndo apenas se transforme na ciéncia da historia
da salvac@o, mas que a historia da salvagdo mesma carregue em si o projeto teologico fundamental.
Naio ¢, em S. Tomas, o tedlogo que aporta a sua ordem ao emaranhado dos eventos da salvagdo, mas

¢ a ordem da salvagdo que estrutura a teologia.*’
Isto ndo implica que a intuicdo de Chenu esteja fundamentalmente errada. Para Seckler,
o0 esquema exitus-redditus ¢ aclarador na medida em que permite manifestar a dupla causalidade
de Deus como origem e fim, tornando inteligivel cada criatura e cada evento pela unidade de
dois movimentos contrarios.*® Porém, se aceitarmos que o ordo disciplinae espelhado na Suma
de Teologia resulta diretamente do ordo rerum da Historia da Salvagdo, torna-se dificil aceitar
a descontinuidade entre a III* Parte e as partes anteriores, tal como descrita por Chenu. No
fundo, o esquema, quer o consideremos mais ou menos neoplatonico, mostra-se adequado, o
problema esta na atribuicdo das partes da Suma ao movimento correspondente. Para este
problema, apresentam-se tipicamente duas solugdes: ou a solugdo apresentada por Chenu, em
que a I* e II* Partes correspondem as estruturas necessarias do exitus ¢ do redditus, enquanto a
IIT* Parte marca a passagem ao evento historico contingente; ou a correspondéncia das I* e IT*
Partes a salvagdo pré-crista, e da III* Parte a salvagdo cristd, num esquema natureza-graga-Cristo
ou Criagdo-Alianca-Encarnacdo. Ambas fracassam, pois introduzem uma divisdao de conteudos
que nao corresponde a realidade da Suma Teologica: por um lado, a I* e a II* Partes referem-se
a Cristo com grande espontaneidade, por outro também a primeira parte da cristologia ¢ fundada

num discurso marcadamente ontolégico.*

Nesta linha, Schillebeeckx critica o esquema bipartido de Chenu, propondo um esquema
que ponha a descoberto o unico desenrolar do evento de salvagdo, representado por S. Tomas
num desenvolvimento gradual e progressivo. Em vez do circulo platonico, propde a pirdmide,

em que as [* e II" Partes apresentam a infraestrutura natural a realidade exposta na III* Parte,

47 Seckler, Le Salut et I’Histoire: la pensée de Saint Thomas d’Aquin sur la théologie de I’histoire, 30-1.
48 Cf. Seckler, Le Salut et I’Histoire: la pensée de Saint Thomas d’Aquin sur la théologie de I’histoire, 33.
4 Cf. Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 468-9.
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num Unico movimento ascendente em que os aspetos natural, sobrenatural e cristdo-sacramental

tendem ao Verbo Encarnado como a ponta da piramide.>°

Por outro lado, Per Erik Persson volta a colocar o acento na dimensao causal da estrutura
da Suma, particularmente na ordenacgao de todas as coisas a Deus como principio e fim. O ordo
ad Deum ¢ o elemento estruturador da Suma de Teologia, tal como descrito pelo préoprio S.
Tomas — «tudo na sagrada doutrina se trata desde o ponto de vista de Deus, bem porque € o
mesmo Deus ou porque esta ordenado a Deus (quia habent ordinem ad Deum) como principio
e fim».’! Assim, tomando como base a importincia da causa final na filosofia tomista, faz
corresponder a [* Parte a defini¢do do finis cuius, isto €, o proprio fim ao qual se tende, Deus.
A TI* Parte, por sua vez, corresponde ao finis quo, isto ¢, a atividade subjetivamente beatificante.
O tema central de toda a Suma, para Persson, ¢ a bem-aventuranga pelo conhecimento, a partir
da qual o ser humano vé realizada a semelhanca de Deus. Neste sentido, a III* Parte, onde se
estuda a Encarnagdo e os Sacramentos, corresponde aos meios pelos quais o ser humano realiza

o seu fim sobrenatural.>?

Ghislain Lafont sugere uma outra abordagem, resultante do paralelo com o prologo do
Comentério ao Evangelho de S. Jodo. Ai, S. Tomas recorre a Isaias 6, 1 para apresentar o
Evangelho de Jodo como um Evangelho contemplativo, em que o evangelista alcangou a
altitude, amplitude e perfeicido da contemplagdo. Por altitude, S. Tomas refere-se a
contemplagdo do proprio Deus; por amplitude, a contemplacdo de «todos os efeitos de uma
causa na propria causa, isto ¢, quando conhece ndo apenas a esséncia da causa, mas também o
seu poder, tanto quanto se pode estender a muitas coisas»>>; por perfei¢do, quando aquele que
contempla ¢ conduzido e elevado ao proprio objeto da contemplagdo. Assim, a altitude —
contemplagdo da esséncia de Deus — corresponde na Suma as questdes 2-43 da I* Parte; a
amplitude — contemplacgao dos efeitos de Deus — as questdes 44-119 da I* Parte e a perfeicao —
elevagdo a Deus — as II* e III* Partes.* Se, por um lado, esta abordagem parece recorrer a um
paralelismo ausente no texto da propria Suma, ndo deixa de trazer algumas aportagdes
importantes as fragilidades da proposta de Chenu. O facto de agora a II* e III* Partes aparecerem
juntas nesse movimento de elevacdo a Deus, que ndo parece substancialmente distinto de um
redditus, mostra como a descontinuidade antes apresentada entre essas duas partes ¢ artificial.

O recurso ao tema da contemplagdo parece também encaixar com a perspetiva de Persson e a

S0 Cf. Seckler, Le Salut et I’Histoire: la pensée de Saint Thomas d’Aquin sur la théologie de I’histoire, 36.

S1'S. Th., I. q. 1, art. 7, co. «Omnia autem perctractantur in sacra doctrina sub ratione Dei: vel quia sunt ipse
Deus; vel quia habent ordinem ad Deum, ut ad principium et finem»

52 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, 15-16.

53 In To., proem.

54 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, 23.
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centralidade da bem-aventuranga pelo conhecimento, a visao beatifica. Por outro lado, tratando-
se de diversos aspetos de um mesmo ato contemplativo — altitude, amplitude e perfeicdo —
parece preservar a unidade de todo o objeto de estudo e, por isso, a unidade estrutural da Suma
de Teologia. De notar também, que associar a cristologia a «perfeicdo da contemplacao» ja ndo
nos permite trata-la como um apéndice no movimento de regresso a Deus, mas uma componente
intrinseca a esse movimento e, por isso, a todo o ato contemplativo, ou seja, a toda a Suma. E
neste sentido que Lafont parece corresponder também as preocupagdes de Schillebeeckx,
retomando a imagem do movimento ascendente, sem perder de vista aquilo que nao parecia tao
claro neste: ¢ a propria criatura que € elevada nesse movimento de regresso a Deus. No fundo,
embora nos parega uma hipotese demasiado alheia ao proprio texto da Suma, as suas aportagdes
sdo valiosas para equilibrar alguns elementos estruturais problematicos nas hipoteses antes

referidas.

O esquema de Lafont pde também a descoberto um dado relevante: apesar de a I* Parte
ser apresentada genericamente, no prélogo da Suma de Teologia, como um De Deo, o facto ¢
que apenas as questoes 2-43 se dedicam diretamente a Deus enquanto tal, enquanto as restantes
questoes (44-119) debrucam-se sobre as criaturas. Por um lado, a distingdo entre altitude e
amplitude da contemplagao permite-nos ver a unidade do movimento na contemplagao de Deus
enquanto causa primeira ¢ das criaturas como efeitos dessa mesma causa; por outro lado, a
passagem de Deus as criaturas ¢ marcada por um «desnivelamento radical: passamos de um
mundo ao outro, de Deus a criatura, do metafisicamente necessario ao metafisicamente
contingente, da fonte ao derivado, do fim beatificante aos meios.»”> Ou seja, se a
descontinuidade entre a II* e III* Partes aparece como artificial, parece agora existir uma
descontinuidade real dentro de uma das divisdes colocadas pelo proprio S. Tomas. Albert
Patfoort apresenta esta e outras aparentes contradigdes que ajudam a trazer luz ao movimento
interno da Suma de Teologia: por exemplo, como conceber que s6 na II* Parte se trate do
movimento da criatura racional para Deus, e ja na [* Parte encontremos as questdoes sobre a
graga e gloria dos anjos e o pecado e castigo dos demdnios?*® Ou entdio, que a partir da questdo
75 da I* Parte se trate a antropologia para, na questdo 84, se declarar que os atos da parte
apetitiva da alma se tratam na II* Parte, pois pertencem a ciéncia moral, enquanto se procede ao

estudo da parte intelectiva?>’

35 A. Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin,
Revue des Sciences philosophiques et théologiques 47, 1n.° 4 (1963): 516.
56 Cf. Patfoort, «L’unité de la “la Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin»,
517.
STCf. S. Th., 1, q. 84, prol.
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Este ultimo dado leva Patfoort a afirmar a sua tese fundamental quanto a divisdo entre
a [* e II" Partes: na I* Parte encontramos o estudo de todas as coisas que sdo anteriores ao ato
livre e sobrenatural do humano — Deus, a estrutura ontologica das criaturas, o governo do
mundo - enquanto sua condi¢ao de possibilidade; na II* Parte entramos no movimento dos atos
livres e sobrenaturais do humano enquanto se orientam para Deus como fim ultimo.>® Afinal,
«a criagdo e as criaturas que foram consideradas em tudo isso (qq. 50-119) estao visivelmente
ordenadas, no total, no espirito do autor, a ser o quadro, o substrato, a base, o terreno de
exercicio da vocagdo sobrenatural do homem, exatamente: da sua caminhada livre para Deus.»>’
A aparente separagdo da antropologia tomista que se da na questdo 84 encontra assim a sua
razdo: na [* Parte encontramos tudo o que pode, de alguma forma, condicionar e enquadrar o
ato livre do humano, inclusive a sua propria estrutura ontologica. Os atos livres propriamente

ditos, enquanto possibilidade de realizagdo da vocagao humana, aparecem na II* Parte, naquilo

que S. Tomas designa por ciéncia moral.

\

Com esta consideragdo, Patfoort atribui a teologia de S. Tomas um aspeto
antropocéntrico que nem sempre lhe é atribuido e que, se ndo for bem entendido, pode chocar
frontalmente com as proprias afirmagdes do Doutor Angélico quanto ao caracter especulativo
e teocéntrico da sacra doctrina. A resposta a esta possivel objecdo vem da propria estrutura da
Histéria da Salvacdo: uma vez que Deus concebeu o designio de se doar aos humanos,
admitindo-os na comunhdo do Pai e do Filho, a teologia ¢ determinada por este facto de tal
modo que «a realidade central e suprema ¢ Deus tal como Ele ¢ em si mesmo, para cuja
comunhao somos atraidos.»® E na medida em que a teologia se ocupa desta realidade suprema
e central que ela se configura como teocéntrica e especulativa. Contudo, para se inserir
verdadeiramente no designio salvifico que a constitui, tem necessariamente de considerar essa
outra finalidade, o caminho efetivo do humano para a visdo de Deus, tal como Ele é — a
consideracdo dos atos humanos em func¢do do seu verdadeiro fim d4 a teologia, no
desenvolvimento da obra, «um verdadeiro condicionamento antropocéntrico».®! A teologia
aparece como «ciéncia destinada a servir um designio divino e a entrada viva do homem nesse

designio»®, cujo condicionamento antropocéntrico deriva do facto de ser «uma teologia

38 Cf. Patfoort, «L’unité de la “la Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin»,
559112;1tf001‘t, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’Aquiny,
t:’502(P3é1tfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’Aquiny,
65lzlga.nfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin»,
65223:21&0011, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquiny,
524,
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pensada por um humano, para os humanos, e isto sem detrimento nem da finalidade
principalmente especulativa da teologia em si mesma, nem da modalidade universalmente

especulativa da teologia tal como S. Tomas a faz na Suma.»®

Parece-nos que, na apreciacao de Patfoort, se da na teologia de S. Tomas algo de analogo
com o mistério da Encarnagdo — ¢ na medida em que a teologia ¢ teocéntrica, considerando toda
a realidade sub ratione Dei, que ela corresponde ao seu condicionamento antropocéntrico,
permitindo mostrar aos humanos o caminho pelo qual, no exercicio da sua liberdade, poderao
atingir o seu fim ultimo: a comunhao na Trindade a que estdo chamados por designio divino.
Neste sentido, € particularmente sugestiva a forma como S. Tomas apresenta pela primeira vez

esse caminho: «Cristo que, enquanto homem, ¢ para nds o caminho para Deus.»%*

A anélise de Patfoort ¢ relevante também para superar a aparente descontinuidade entre
II? e III* Parte, ou o desconforto causado por uma teologia que coloca Cristo no «capitulo final».
Ao contrario do que considerava Chenu, a passagem da II* para a III* Parte ndo configura a

passagem da ordem do necessario para o dado historico e contingente da Encarnacgao.

Por um lado, embora a cristologia s6 aparega depois, toda a II* Parte ¢ «escrita pelo
doutor cristdo que ¢ S. Tomas, foi “pensada” para os seres que tém necessidade e que, de facto,
beneficiam do mistério da Encarnacdo, que sio chamados a incorporar-se a Cristo pela fé».%
Dai que s6 ap0s a consideragdo do mistério de Deus, das condi¢des do mundo no qual o humano
exerce a sua liberdade no caminho para Deus e da sua impoténcia para percorrer esse caminho
¢ que surge clara a «necessidade» do mistério de Encarnacao, «o discernimento das riquezas de

graca do Verbo Encarnado, a compreensdo da sua missdo».

Por outro lado, toda a estrutura da Suma de Teologia estd marcada por diferentes graus
de necessidade e contingéncia que marcam o movimento interno da obra, regido por trés
degraus de gratuidade: a Criagdo, a vocacdo a visdo beatifica, a Encarnagdo. Isto implica que,
na Suma de Teologia, ndo ha uma sec¢do dos dons contingentes (III* Parte) por oposi¢do as
secgoes das estruturas necessarias (I* e II* Parte). Tudo se desenvolve numa sequéncia de dons
gratuitos de Deus que, em leitura inversa, se implicam necessariamente. Exemplificando, que
exista a Criacao ¢ um dom absolutamente gratuito de Deus; por sua vez, nada na Criagao implica

necessariamente que existam criaturas racionais chamadas a comunhdo plena com Deus; por

63 Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquiny,
527.

%8S.Th, 1, q. 2, prol.

65 Patfoort, «L’unité de la “la Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquiny,
533.

66 Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquiny,
532.
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fim, ndio seria estritamente necessario que essa comunhdo se desse com recurso a Encarnagio.®’
Contudo, fazendo o caminho inverso, percebemos como s6 ha Encarnacdo porque existem
criaturas racionais chamadas a comunhao com Deus e tal apenas porque existe Criacdo. Cada
um dos degraus de gratuidade anteriores tem um caracter de necessidade para aquele que se
segue. Todavia, a tinica necessidade absoluta ¢ Deus, sem o qual nenhum degrau nem nenhuma
gratuidade ¢ possivel. Isto implica que:
as realidades histdricas, «a historia concreta dos dons e de Deusy, estdo presentes na totalidade
da Suma, assim que passamos da ordem intima de Deus a da criagdo concreta. Nem a I* nem a II*
Pars podem ser consideradas uma metafisica abstrata de Deus, da criacdo ou das virtudes, mas
apresentam-nos as primeiras etapas da historia da salvacao (a eternidade divina, a criagdo do homem
na justiga original depois da fixagdo dos anjos e com missdo de presidir sob a condugdo de Deus e
com a ajuda dos anjos 4 marcha do universo, o dom da lei, da graca e das virtudes na fé).%

A principal consequéncia que Patfoort retira deste facto ¢ que ndo ¢ possivel realizar
uma leitura estatica ou isolada de qualquer tratado da Suma, sem ter em conta as ligagdes
internas com o conjunto da obra.®’ Facto que o mesmo ilustra a partir das ligagdes entre a
cristologia e as I* e II* Partes da Suma de Teologia — Na I Parte, a contemplagdo da esséncia
divina e da distingdo de Pessoas ajuda a contemplar o que Cristo possui desde a eternidade e a
conformidade da Sua vontade com o Pai e o Espirito Santo; o estudo da criacao e distingdo das
criaturas permite mostrar a harmonia entre o papel do Verbo na criacdo e na redengdo. A II*
Parte ilustra esse caminho de regresso a Deus, no qual Cristo caminha a cabega, «dando o

exemplo, sustendo a esperanga e estimulando a caridade».”

Com este estudo, Patfoort propde um equilibrar da teoria do exitus-redditus. O conjunto
composto pelas II* e III* Partes podem ser lidas como um redditus, desde que se salvaguarde
que € um regresso feito na liberdade humana pelo caminho que aponta para a visao de Deus

«tal como Ele é» (1 Jo 3, 2), de tal forma que a designacdo mais adequada seria a de «acesso

67 Cf. Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin»,
535.

68 Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin»,
536-7. Seria interessante explorar esta suposta contradigao entre metafisica abstrata e historia da salvagdo. Parece-
nos que a genialidade do plano da Suma esta precisamente na forma como S. Tomds coloca ao servico de uma
compreensdo contemplativa da histéria da salvag¢@o todos os recursos racionais da metafisica — no fundo, dos
episodios mais marcantes da fides quaerens intellectum e do intellectus quaerens fidem. Seckler parece aludir a
esta questdo ao referir que, quando S. Tomas dé relevo a estruturas necessarias, fa-lo como a estruturas capazes de
acolher o evento, neste caso, o evento absolutamente livre da Encarnagao. Cf. Seckler, Le Salut et [’Histoire: la
pensée de Saint Thomas d’Aquin sur la théologie de I’histoire, 38.

8 Cf. Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin»,
537.

70 Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquin»,
539.
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pessoal de todos os humanos a Deus em Cristo.»’! J4 a equiparagio da I* Parte a um exitus, sem
mais, ¢ algo problematico, uma vez que ndo parece incluir adequadamente as primeiras 44
questoes. Contudo, a partir da nocao das IT* e III* Partes agora descrita, a [* Parte parece surgir
como resposta as questoes: «O que ¢ esse Deus que nos chama em Cristo e qual ¢ a condigao
na qual nos colocou? O que ¢ que Ele colocou diante da nossa liberdade no momento em que

nos chama a sua companhia?»’?

A primeira constatacdo que podemos fazer a partir de tudo isto é perceber como, de
facto, o grande objetivo de elaboracdo da Suma parece ser conseguido na sua estrutura: a
articulacdo do dado da fé através de um principio teoldgico que seja capaz de lhe dar
inteligibilidade, sem obscurecer a contingéncia dos dados histéricos da Revelagdo. O
movimento interno da Suma de Teologia parece, assim, corresponder ao movimento da propria
Histéria da Salvacdo, na qual encontra o seu principio orientador. Este facto ¢ posto em
evidéncia pela constatagdo dos degraus de necessidade e contingéncia que constituem a
estrutura e que derivam diretamente da gratuidade do agir de Deus na Historia, pela Criagao,
pela vocagdo a bem-aventuranga e pela Encarnacgdo. Quer dizer que «as trés partes da Suma de
Teologia falam da tnica histéria da salvacdo concreta, que culmina em Cristo e que nesse
sentido ¢ uma histéria da salvagdo cristologica».” Ou seja, feita toda esta anélise, temos dados
suficientes para poder afirmar que o lugar da cristologia na Suma de Teologia de S. Tomas de
Aquino ¢ precisamente o lugar que lhe € conferido pela propria Historia da Salvacao: lugar de
cumprimento das promessas de Deus, a partir do qual toda a condi¢do dos humanos e da criagao
enquanto tal pode ser lida, compreendida e conduzida ao seu fim tltimo, de tal modo que, agora,
Cristo aparece-nos, sim, como caminho que leva para Deus, mas também como verdade e vida,
como Ele mesmo se apresenta no Evangelho de Jodao (Cf. Jo 14, 6). Ou entdo, nas palavras do
proprio S. Tomads, «Nosso Salvador, o Senhor Jesus Cristo, para salvar seu povo de seus
pecados, segundo o testemunho do anjo, mostrou-nos em si mesmo o caminho da verdade,

através do qual possamos chegar pela ressurrei¢io a bem-aventuranca da vida imortal.»"*

7! Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquiny,
543.
72 Patfoort, «L’unité de la “Ia Pars” et le mouvement interne de la Somme Théologique de S. Thomas d’ Aquiny,
544.
3 Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 469.
8. Th., 11, prol.

24



1.3. A Cristologia da Suma de Teologia: estrutura, organizacio e métodos

Analisado o conjunto do esquema teologico da Suma, debrucamo-nos agora em
concreto sobre a sua III* Parte, onde se encontra a cristologia e as questdes referentes a Paixao
de Cristo. Recuperamos o prologo da III* Parte:

Por essa razdo, para levar a termo o trabalho teoldgico, depois de considerar o fim ltimo da vida
humana, as virtudes e os vicios, é necessario que nossa consideracdo prossiga tratando do Salvador
de todos e dos beneficios por ele concedidos a todo o género humano. Para tanto, em primeiro lugar,
devemos considerar o proprio Salvador; em segundo lugar, seus sacramentos, pelos quais
alcancamos a salvagdo; em terceiro lugar, o fim da vida imortal, a qual chegamos ressuscitando por
ele. Quanto ao primeiro topico apresentam-se duas consideragdes: a primeira refere-se ao proprio
mistério da Encarnagao, segundo o qual Deus se fez homem para nossa salvacdo; a segunda ao que
nosso Salvador, isto é, o Deus encarnado, realizou e sofreu.”

Como ja referimos, ao expor a totalidade da estrutura da Suma de Teologia, o plano
original de S. Tomas era incluir nesta III* Parte a cristologia, a sacramentologia e a escatologia.
Nao pdde terminar este projeto, interrompendo a escrita durante o tratado sobre o sacramento
da peniténcia, embora os seus discipulos tenham elaborado aquilo que ficou conhecido como o
Suplemento — completando os assuntos em falta na Suma de Teologia a partir de outros escritos

de S. Tomas, particularmente do Comentario as Sentencas de Pedro Lombardo.

A cristologia aparece dividida em duas sec¢des: uma sobre o proprio mistério da
Encarnagdo, que engloba as questdes 1-26; outra sobre tudo quanto fez e padeceu o Deus
encarnado, desenvolvida nas questdes 27-59. Em termos gerais, a primeira sec¢do pode ser
descrita como o estudo das estruturas ontoldgicas da Encarnacao, em trés partes: a conveniéncia
da Encarnag¢do (qq. 1), 0 modo de unido do Verbo Encarnado (qq. 2-15), as consequéncias que

se seguem desta unido (qq. 16-26).7

A segunda seccdo contém o estudo dos mistérios da vida de Cristo. No prologo a questao
27, S. Tomaés divide esta sec¢do em quatro partes: «a primeira, sobre a sua entrada (ingressum)
no mundo; a segunda, sobre o curso (processum) da sua vida terrena; a terceira, sobre a sua
saida (exitu) deste mundo; a quarta, sobre a sua exaltagio (exaltationem) depois desta vida.»’’
A primeira parte, sobre a entrada de Cristo no mundo, esta contida nas questdes 27-39 e trata

da concecao de Cristo, do seu nascimento, circuncisao e batismo — contendo também o que de

5 S. Th., I, prol. «/...] Circa primum duplex consideratio occurrit: prima est de ipso incarnationis mysterio,
secundum quod Deus pro nostra salute factos est homo, secunda de his quae per ipsum Salvatorem Nostrum, idest
Deum incarnatum, sunt acta et passa»

6 Cf. S. Th., I11, q. 1, prol.

77S. Th., 111, q. 27, prol. «Nam primo considerabimus de his quae pertinent ad ingressum eius in mundum, secundo,
de his quae pertinent ad processum vitae ipsius in hoc mundo, tertio, de exitu ipsius ab hoc mundo, quarto, de his
quae pertinent ad exaltationem ipsius post hanc vitam.»
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mais proximo ha a uma mariologia na Suma de Teologia. A segunda parte, referente ao decurso
da vida terrena de Cristo, encontra-se nas questdes 40-45, trata do modo de viver de Cristo
(interessante a formula no latim original: modo conversationis), das suas tentagdes, doutrina e
milagres. A terceira parte refere-se a saida de Cristo deste mundo e serd o objeto de estudo
principal deste trabalho, das questdes 46-52, tratando da paixdo, morte, sepultura e descida aos
infernos de Cristo. A quarta parte contém o estudo da exaltacdo de Cristo, na sua ressurrei¢ao,

ascensao, assento a direita do Pai e faculdade de julgar, nas questdes 53-59.

Esta divisao da cristologia em duas partes bem definidas ¢ uma inovagado de S. Tomas,
que entra no caudal das varias tentativas da Idade Média para elaborar uma cristologia capaz
de simultaneamente dar conta da estrutura narrativa da propria vida de Cristo e das categorias
teoldgicas explicativas que brotam da propria Escritura.’® Essa ¢ a tarefa que se coloca diante
de quem se propde a estudar qualquer evento historico — expod-lo e encontrar a sua
inteligibilidade — de tal forma que «o historiador vive dividido entre dois mestres: a sequéncia
narrativa e as categorias de inteligibilidade»’®. No caso da vida de Jesus Cristo, o tedlogo
depende da Escritura para ambos os elementos, a narrativa da sua vida nos Evangelhos ¢ as
categorias teoldgicas que aparecem ao longo de todo o Novo Testamento e que ndo encaixam
diretamente numa narrativa temporal — por exemplo, a media¢do, o sacerddcio ou a

consideracio de Cristo como cabeca da Igreja.’

O paradigma teoldgico até S. Tomas de Aquino estava definido pela estrutura das
Sentengas de Pedro Lombardo, em que os assuntos sao tratados com base na sequéncia temporal
da vida de Cristo, acrescentando as ideias teoldgicas que estejam relacionadas com cada evento.
Partindo do movimento temporal que vai da Encarnagdo a Paixao e Morte de Cristo, geram-se
alguns agrupamentos tematicos — em torno da Encarnac¢do, da natureza humana de Cristo e da
reden¢dio.?! O mesmo esquema geral foi adotado na Suma atribuida a Alexandre de Hales, com
uma expansao tematica em relacdo a Pedro Lombardo, que inclui os temas da exaltacdo de
Cristo — a ressurreigdo, a ascensao, o assento a direita do Pai e o juizo final. Mantém-se assim
uma estrutura claramente temporal, em oito tratados, nos quais o material tematico ¢ tratado no

ponto que parega mais adequado na sequéncia temporal.®?

S. Alberto Magno, mestre de S. Tomas em Coldnia, mantém a sequéncia temporal geral,

mas parece procurar as categorias conceptuais a partir das quais a possa estruturar, dividindo o

8 Cf. John F. Boyle, «The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia Pars», The Thomist: A
Speculative Quarterly Review 60, n.° 3 (1996): 43940, https://doi.org/doi:10.1353/tho.1996.0011.

" Boyle, «The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia Pars», 440.

80 Cf. Boyle, «The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia Pars», 440.

81 Cf. Boyle, «The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia Pars», 441-2.

82 Cf. Boyle, «The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia Pars», 442.
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seu De incarnatione em quatro partes: a necessidade da Encarnagdo, a anunciagdo (inclui a

concegdo e nascimento de Cristo), a unido hipostatica e as consequéncias da unido."

Com esta inovadora separa¢do em dois tratados, S. Tomas parece levar as ultimas
consequéncias o movimento iniciado por S. Alberto, aplicando na cristologia o célebre principio
filos6fico segundo o qual «o agir segue o ser».®* Desta forma, S. Tomas coloca-nos, em
primeiro lugar, diante de um tratado acerca do «ser» de Cristo, que nos expde as categorias
capazes de tornar inteligivel a pessoa de Cristo, o seu agir ¢ a sua missdo, amplamente
discutidos na segunda parte da sua cristologia.®® Com isto levantam-se algumas questdes, que
nos colocam no centro de um dos grandes debates da cristologia contemporanea acerca das
cristologias a partir de cima e a partir de baixo: Com esta separagdo, nao parece S. Tomas
sujeitar-se a apresentar um Cristo desmembrado? Nao parece deitar por terra todo o esforgo
medieval de compromisso entre o caracter historico da Revelagdo e o esforco intelectual por
descobrir a sua inteligibilidade? Podemos continuar a afirmar que ¢ a Historia da Salvacao que

da o principio organizador a Suma de Teologia?

De tudo quanto ja se apresentou acerca do contexto, proposito e constru¢do da Suma de
Teologia, podem retirar-se alguns dados relevantes para estas questdes. Desde logo, importa ter
presente a finalidade didatica da obra. O objetivo ¢ oferecer aos estudantes de teologia uma
exposicao detalhada, sucinta e organizada das verdades da fé, entre as quais encontramos as
defini¢des dogmaticas dos primeiros concilios que sdo, grosso modo, o principal objeto desta
seccao especulativa da cristologia. Ainda assim, ndo nos parece que esta organizagdo seja
apenas uma concessao as necessidades dos principiantes, nem um abandono da primazia da
Escritura na teologia ou do caracter histérico da Revelacdo. Segundo Jean-Pierre Torrell, ha
dois aspetos importantes a ter em conta no contexto em que escreve S. Tomas: por um lado,
apesar da teologia contemporidnea optar mais frequentemente pelo caminho de raiz
fenomenoldgica, que parte do agir de Cristo narrado nos Evangelhos para captar algo do seu
ser, S. Tomas recebe esse caminho como ja trilhado pela Igreja primitiva nos concilios; por
outro lado, quando S. Tomas escreve a Suma de Teologia ja havia comentado extensivamente
os Evangelhos segundo S. Mateus e segundo S. Jodo e elaborado a Catena Aurea — cole¢ao
ordenada dos comentarios patristicos aos Quatro Evangelhos - pelo que a elaboracgao do tratado

especulativo da cristologia nio implica, de todo, uma ignorancia do Jesus dos Evangelhos.®

8 Cf. Boyle, «The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia Pars», 444.

84 Cf. Jean-Pierre Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et I'oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, vol.
I, (Paris: Desclée de Bowers, 1999), 16.

8 Cf. Boyle, «The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia Pars», 444-5.

8 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et [’'oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, 16. Inos Biffi, [
misteri di Cristo in Tommaso d’Aquino. La Summa Theologiae (Mildo: Jaca Book, 2015), 10.
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Importa também ter em conta a unidade de toda a Suma de Teologia, que ja se
apresentou anteriormente. O momento «ontoloégico» ndo aparece imposto ao momento
«econdmico», antes deriva historicamente deste na reflexdo da Igreja e remete para ele como
condi¢do de aprofundamento e compreensao do sentido dos eventos da vida de Cristo, numa
circularidade fulcral a qualquer si cristologia.®” Em suma, «o “ipsum incarnationis mysterium”’
e 0s “acta et passa” devem resolver-se a dar a Unica “res” do mistério de Cristo.»%® Uma
consideragdo isolada das questdes 1-26 deixaria interrompido o movimento teoldgico da Suma,
que procura desembocar nessa contemplagdo aprofundada da vida, agdo e missao de Cristo.
Essa mesma contemplagdao pede e supde as categorias de inteligibilidade que, tendo a sua
origem primeira na Escritura, foram enriquecidas com a adog@o do vocabulario filoséfico na
Tradi¢do da Igreja. Como todo o cristdo ao longo da Histdria, S. Tomas continua a tentar
responder a questdo do Mestre, «E vds, quem dizeis que Eu sou?» (Lc 9, 20) Para isso, ndo
podia deixar de aplicar todos os conceitos a sua disposicao para chegar a essa contemplacao
alta, ampla e perfeita que lhe permita considerar ndo s6 como a relacdo da humanidade e
divindade em Cristo O configuram como verdadeiro caminho da humanidade para a vida em

Deus, mas o proprio Cristo como expressdo plena da gloria de Deus nas suas obras.®

Dai também que a leitura dessas questdes faga perceber que a divisao dos tratados nao
¢ tdo estanque quanto possa parecer. Desde logo pela frequente aplicagdo de vocabulario
soteriologico num tratado que seria, em primeiro lugar, cristoldgico, e pela propria abertura do
tratado com a questao sobre a necessidade da Encarnagdo — que, em S. Tomas, € exclusivamente
orientada & salvacdo da humanidade.”® De resto, parece-nos fundamental a intuicdo de Seckler
quanto a relagdo entre os momentos ontoldgico e econdmico, entre as estruturas € o evento:
«Aberto a histéria [...] na medida em que pode acolher em si 0 acontecimento contingente da
Encarnacdo, porque ja onde destaca estruturas necessarias, apreende-as como estruturas de um

acontecimento.»’!

Foquemos agora no tratado dos mistérios da vida de Cristo, onde o acontecimento da
Encarnagdo como dom gratuito do designio de Deus se torna protagonista, desde logo na forma
como S. Tomads apresenta este conjunto de questdes: «his quae Filius Dei incarnatus in natura

humana sibi unita fecit vel passus est»** - «tudo o que o Filho de Deus encarnado fez e padeceu

87 Cf. Inos Biffi, «La cristologia di Tommaso», em Proceedings of the XIII Plenary Session on Believing, Loving
and Living Truth | Credere, amare e vivere la verita 21-23 June 2013 (Cidade do Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana, 2014), 36-7.
88 Biffi, I misteri di Cristo in Tommaso d’Aquino. La Summa Theologiae, 8-9.
8 Cf. Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 394.
% Cf. Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 395.
1 Seckler, Le Salut et I’Histoire: la pensée de Saint Thomas d’Aquin sur la théologie de [’histoire, 38.
°2S. Th., 111, g. 27, prol.
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na natureza humana a si unida». Importa ter em atencao todo o alcance deste «passus est» que
evoca o sentido etimologico de passio, que ndo ¢ uma referéncia exclusiva aos sofrimentos,
mas a tudo o que Cristo padeceu, isto ¢, tudo o que experimentou enquanto humano, numa
afirmacdo inequivoca do «peso da inser¢do historica do Verbo Encarnado».”® Essa mesma
insercao historica ¢ evidenciada também pela propria estruturagao deste conjunto de questoes,
nas quatro partes que ja apresentamos: ingressus, progressus, exitus, exaltatio — entrada no
mundo e saida do mundo que correspondem a saida de Deus e regresso a Deus, exitus e redditus,
a mesma estrutura historica de toda a Criacdo, de toda a humanidade, aplicada agora a Cristo

no estudo direto das circunstancias da sua vida entre n6s.*

Estas questdes surgem no movimento interno da Suma como a consumacdo do
«movimento da criatura racional para Deus», no qual «Cristo, enquanto homemy, ¢ o caminho.
Este facto, aliado a inser¢do do conjunto de toda a vida de Cristo, numa estrutura e formulagao
que evidenciam o seu cardcter historico, ajudam a entrar numa das intui¢des fundamentais da
cristologia tomista, o caracter salvifico de todos os acontecimentos da vida de Jesus: «todas as
acoes e padecimentos de Cristo operam instrumentalmente, em virtude da divindade, a salvacao
humana»®>.  Vemos aqui, em concreto, como a densidade da anélise da relagdo entre as
naturezas humana e divina no tratado anterior langa os principios pelos quais se evidencia o
caracter salvifico para a humanidade de cada um dos eventos da vida de Cristo. Esse caracter ¢
posto em evidéncia em cada um dos «mistérios» estudados, com recurso a diversos principios:
a utilizacdo da exegese alegorica patristica para ilustrar os diversos valores e significados de
cada mistério da vida de Cristo; o recurso as diversas causalidades (meritoria, exemplar,
eficiente) para aclarar a forma como os diversos mistérios da humanidade de Cristo unida a
divindade operam a salvacdo; o principio da exemplaridade, segundo o qual tudo na vida de
Cristo € instrutivo para a humanidade, numa afirmac¢do do «valor singular e objetivo da
humanidade de Deus no seu exprimir-se historico.»’® Lafont d4 destaque a esta dimensdo da
exemplaridade como via epifanica pela qual a vida de Cristo revela a humanidade o dito
caminho de regresso a Deus.”” Sobre o alcance deste principio, vale a pena ler Torrell:

[S. Tomas] Quer ensinar que o Verbo se fez homem da forma mais humana, e que nio ¢ apenas
matéria de reflexdo teologica, mas de meditagao espiritual, utilizada uma e outra vez para aprofundar

no mistério da encarnagdo e esclarecer a vida cristd. [...] Ao contrario daqueles tedlogos que

parecem reduzir a obra salvifica ao paroxismo da dor e da morte, Tomas ndo pensa que o nascimento,

9 Torrell, Iniciacién a Tomds de Aquino: su persona y su obra, 283.

%4 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et ['oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, 16.
% S. Th., q. 48, art. 6, co.

% Biffi, «La cristologia di Tommaso», 33.

97 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, 319.
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os humildes anos da vida oculta, sejam um supérfluo prefacio a morte na cruz, como se fosse o unico
que importa. Nada lhe ¢ mais estranho que este dolorismo, e repete impassivel: «teria bastado o mais
pequeno dos sofrimentos (minima passio) de Cristo para redimir o género humano.»*®
Nao obstante tudo isto, para S. Tomads, a paixao de Cristo continua a ter um significado
e lugar particular entre todos os eventos da Encarnacao, pois dela «se gera e transmite com uma
intensidade Unica [...] todo um irradiar de significados e valores teoldgicos, cristicos e

antropologicos que a pdem no coragdo da histéria da salvagdo.»”’

Para além dos principios anteriormente enumerados para o estudo dos diversos mistérios
da vida de Cristo, importa tomar em atengao um outro que se reveste de particular importancia
na cristologia e, em particular, nas questdes acerca da Paixdo — os argumentos de conveniéncia.
Como ja se referiu, a intui¢ao e problema fundamentais da teologia do séc. XIII € a articulagdo
dos eventos contingentes da Historia da Salvacdo em razdes necessarias, capazes de constituir
a teologia como ciéncia no sentido aristotélico. Esse problema atinge a sua agudeza méaxima
diante da Encarnagao que é, como vimos, o ultimo grau de contingéncia na estrutura da Suma
de Teologia. Dito de outra forma, o te6logo vé-se diante da impossibilidade de reduzir o
designio absolutamente livre de Deus a um conjunto de conexdes causais necessdrias em
sentido absoluto. Se assim fosse, ja ndo estariamos diante de um ato livre que €, por natureza,
contingente. Ao tedlogo, ao crente, cabe-lhe acolher o excesso do dom manifestado por Deus
ao longo de toda a Historia da Salvagdo. Ou seja, o objeto do seu estudo € recebido, ndo criado
por si. E a luz desse acolhimento que se entende a preferéncia de S. Tomas pelos argumentos
de autoridade — habitualmente os mais frageis dos argumentos quando baseados na razdo
humana, mas que na teologia se tornam os mais viaveis, por serem fundados na sabedoria e
autoridade soberana do Deus que se revela.!” Ainda assim, as referéncias a autoridade da
Escritura, dos Concilios ou dos Padres refere-se aquilo que se deve crer (an sit), sem excluir a
necessidade de buscar uma adequada compreensdo do mistério revelado (quid sit, quomodo
sit).1®! Neste contexto, emergem os argumentos de conveniéncia, isto é, o estudo de
determinado elemento da Revelagdo procurando determinar as suas razoes de conveniéncia. Ja
ndo as razdes necessarias, pelas quais algo ¢ e ndo pode ser de outra forma, mas de
conveniéncia, ou seja, as razoes pelas quais determinado elemento ou acontecimento se adequa
ao fim ao qual esta destinado. Assim, quando virmos S. Tomads dizer «foi convenientissimo que

Cristo padecesse morte de cruz»'?, no nos escandalizemos com o que parece uma afirmagio

% Torrell, Iniciacién a Tomds de Aquino: su persona y su obra, 283.

9 Biffi, «La cristologia di Tommaso», 33-34.

10 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et ’oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, 28. S.T., 1, q.1
101 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et 'oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, 28.

128, Th., 111, q. 46, art. 4, co.
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dolorista ou sumamente insensivel. O que estd em causa ¢ afirmar a ordem sapientissima de
Deus, que tudo dispoés em ordem ao seu fim proprio — neste caso, em ordem a salvagdo da

humanidade.'®

O argumento de conveniéncia consiste em perceber de que forma o meio de facto
escolhido por Deus € o mais conveniente para o fim pretendido. Nao se trata de uma necessidade
em sentido absoluto, mas uma necessidade de meio, uma conveniéncia, uma possibilidade entre
outras que, contudo, realmente ocorreu - «a conveniéncia ¢ um possivel realizado.»'* Trata-se
de uma forma de acolhimento do dado revelado que nao desiste de procurar perscrutar a
coeréncia da fé, sem que esta alguma vez possa deixar de ser mistério. Afinal, «a razdo ¢ tao
incapaz de penetrar as razdes da econmomia divina como da vida imanente de Deus.»'* E,
contudo, o argumento de conveniéncia permite, salvaguardando a liberdade de Deus no seu agir
salvifico, coordenar «o cardcter inderivavel da histdria e as exigéncias de uma compreensao

cientifica da fé, impulsionada o mais longe possivel.»!%

Neste ponto, estamos diante de uma cristologia que é mais propriamente ostensiva do
que demonstrativa.'’” Isto é, uma cristologia que, partindo da contemplacdo do mistério,
procura mostrar como nele se articulam harmonicamente as diferentes razdes que trazem a vista
a sua inteligibilidade, mantendo-se irredutivel aos conceitos e demonstragdes da razao natural,

que supera infinitamente.

E com base nestes elementos que nos aproximaremos das questdes referentes a Paixdo
de Cristo, acompanhando S. Tomas na consideracdo das conveniéncias, os vislumbres de
inteligibilidade que surgem da contempla¢do de um Deus que se faz homem, se submete as
vicissitudes historicas da humanidade e a morte de cruz, na absoluta gratuidade com que

consuma esse movimento em ordem a comunhao plena na Trindade.

103 Cf. Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 378.

194 Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et I’'oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, 34-5.

195 Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et [’'oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, 36.

106 Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 379.

07 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et ['oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, 36. Torrell,
Iniciacion a Tomas de Aquino: su persona y su obra, 286.
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CAPITULO 2 — O EVENTO DA PAIXAO DE CRISTO: NECESSIDADE, CIRCUNSTANCIAS E

INTERVENIENTES

O tratado dos mistérios da vida de Cristo, que envolve as questdes 27-59 da III* Parte
da Suma Teolodgica, segue a ordem cronologica narrada nos Evangelhos para apresentar esses
mesmos mistérios. A ordem seguida, tal como apresentada por S. Tomads, refere-se a quatro
etapas da vida de Cristo: a entrada no mundo, o curso da sua vida terrestre, a saida deste mundo
e a exaltacdo depois desta vida.'%® Quanto a terceira parte, S. Tomas propde-se a estudar quatro
mistérios: a Paixao (q. 46-49), a morte (q. 50), a sepultura (q. 51) e a descida aos infernos (q.
52).1% Como j4 foi indicado, o foco deste trabalho ¢ o estudo da Paixdo de Cristo na Suma
Teologica de S. Tomas. Dai que agora nos lancemos mais concretamente as quatro questoes
que compdem esse estudo, as questdes 46 a 49 da I1I* Parte: «Sobre a paixao, ocorre considerar
trés coisas: primeira, sobre a paixdo mesma; segunda, da sua causa eficiente; terceira, dos frutos

da paixdo.n'!?

Deste modo, este capitulo ird incidir sobre os primeiros dois aspetos, que
correspondem as questdes 46 ¢ 47, e que oferecem uma leitura da Paixdo de Cristo enquanto
evento: o seu lugar na economia da salvacdo, a forma como Cristo atravessou a Paixao, os
intervenientes e as circunstancias. O terceiro aspeto, os frutos da Paixao, ¢ tratado nas questdes
48 e 49 e refere-se a uma leitura soteriologica da Paixdo de Cristo, através do recurso a varios

conceitos base da soteriologia cristd e que serdo abordados no capitulo seguinte.

Ainda antes de percorrermos os artigos que compdem estas questoes, pode-se desde ja
resumir as problematicas que aqui serdo abordadas: por um lado, a forma como S. Tomas
entende a necessidade da Paixdo para a salvacdo humana; por outro lado, a leitura teologica dos
sofrimentos de Cristo na Paixao e a relacdo com o seu conhecimento e vontade; por fim, o papel
dos varios intervenientes — Cristo e o Pai, os judeus e os gentios. Nao se pretende, contudo, que
se trate de uma leitura isolada destas questdes e artigos. Como foi amplamente referido no
capitulo anterior, a Suma Teoldgica obedece a um movimento continuo no qual a plena
inteligibilidade da exposi¢do so se torna clara mediante a apropriacao dos dados do conjunto.
Deste modo, procurar-se-a, sempre que seja relevante, fazer referéncia a outros pontos da Suma

que permitam compreender melhor a exposicao de S. Tomas.

108 Cf, STh., 111, q. 27, prol.
109 Cf, STh., 111, q. 46, prol.
110 §Th., 1L, q. 46, prol.
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2.1. A necessidade da Paixao

No primeiro artigo da questao 46, S. Tomas propde-se a questionar «se foi necessario
que Cristo padecesse para a libertagio do género humano.»''! A forma como a propria questio
¢ colocada revela-se programatica para todo o estudo da Paixao, submetendo-o desde logo a
uma compreensao soteriologica — Cristo padece pela libertacdo do género humano. Importa,
por isso, compreender exatamente em que consiste essa libertacao, de que forma ¢ que a Paixao
a efetua e se esse meio era necessario para a alcancar. Comegamos, seguindo o esquema da

Suma, por averiguar a questao da necessidade.

2.1.1. O PROBLEMA DA NECESSIDADE

Como ja se referiu no capitulo anterior, averiguar a necessidade associada aos eventos
da Historia da Salvagdo ¢ um aspeto central da teologia medieval. No contexto do estudo da
Paixdo, pode-se argumentar que a questdo da necessidade se divide em trés niveis: o nivel

filosofico, o nivel da interpretagdo teologica e o nivel da interpretacao da Escritura.

A nivel filos6fico, a questdo coloca-se no problema da cientificidade da teologia
segundo os critérios aristotélicos. Ja foi discutida a forma como a teologia medieval pretendeu
sistematizar o dado da Revelagdo a partir das rationes necessariae, as vantagens e limites desta
abordagem. Seguindo o movimento da Suma Teoldgica, da absoluta necessidade de Deus a
progressiva contingéncia da Criagdo e da Redengdo, atingimos no estudo dos mistérios da vida
de Cristo o grau maximo de contingéncia. Isto €, a gratuidade da salvagdo oferecida através de
Cristo ndo pode ser simplesmente submetida a um conjunto de razdes necessarias, num nexo
causal que anulasse a liberdade de Deus no seu projeto salvifico ou a liberdade humana na sua
resposta. Sao Tomas mostra-se consciente deste limite, logo no inicio do tratado de cristologia,
ao colocar a questdo da necessidade da propria Encarnagdo, na primeira questao da III* Parte.
Também aqui, no estudo da Paixdo, a abordagem terd de ser diferente, ndo atribuindo uma
necessidade absoluta ao evento, mas sem renunciar ao esfor¢o por vislumbrar as razdes que lhe

deem inteligibilidade.

Ao nivel da interpretagdo teoldgica, a questdo da Paixdo como necessaria ao projeto
salvifico de Deus era j& paradigmatica, ao tempo em que S. Tomas empreende o seu estudo,
muito devido ao trabalho de S. Anselmo. Delineando em tragos gerais o argumento de S.
Anselmo na sua obra Cur Deus homo, a Paixao de Cristo é colocada no contexto da satisfagcao
a justica e honra de Deus, ofendidas pelo pecado. Seria contrario a propria justica divina e a

ordem de toda a Criagdo que o pecado humano fosse simplesmente perdoado, sem uma

11 STh., 1L, q. 46, prol.
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reparagao justa e suficiente. Essa satisfacao deve ser oferecida pelo préprio ser humano pecador
e, todavia, estd absolutamente fora do seu alcance, uma vez que tudo aquilo que o humano
pudesse oferecer a Deus em reparagdo pelos seus pecados ja lhe era devido. Assim, somente o
Homem-Deus, isento de pecado, poderia adequadamente oferecer por toda a humanidade a
satisfacao suficiente para reparar a justica e honra de Deus, feridas pelo pecado, restaurando a

propria humanidade. !

Nao discutiremos ainda todo o alcance do termo «satisfagdo» tal como usado por S.
Anselmo, e também por S. Tomas, e tdo dado a interpretagdes erroneas. Note-se, por agora,
como a necessidade da Paixao de Cristo surge em S. Anselmo como uma necessidade imposta
a partir das caracteristicas do proprio Deus — no caso, a sua justi¢a.!'> Tendo em conta o
movimento da Suma Teoldgica, anexar a necessidade da Paixdo aos atributos divinos seria
atribuir-lhe o grau maximo da necessidade. Se Deus ¢ e ndo pode ndo ser; se Deus € a sua justi¢a
(como ¢ a sua bondade, o seu amor, etc.) e se essa justica exige a satisfacdo devida pelo pecado,
a Paixdo passa a estar revestida de uma necessidade que deriva da propria natureza de Deus.
Deixariamos, portanto, de poder falar da contingéncia propria da Encarnagdo enquanto evento,
da liberdade e gratuidade do designio salvifico de Deus. S. Tomas conhece o argumento
anselmiano, tanto que o recupera no texto da Suma. A questdo da necessidade €, portanto, um
passo fundamental para a compreensdo da Paixdo, que S. Tomas herda em termos de linguagem

juridica (a reparagdo da justica e honra ofendidas) e ontologica (os atributos de Deus).

Contudo, enquanto atento estudioso das Escrituras, o que mais decisivamente impele S.
Tomaés para o estudo desta questdo ¢ a forma como a Paixdo aparece como algo necessario em
numerosos textos do Novo Testamento. No Evangelho de S. Jodo, num texto citado por S.
Tomas, ouvimos Jesus dizer «Assim como Moisés ergueu a serpente no deserto, assim também
¢ necessario que o Filho do Homem seja erguido ao alto, a fim de que todo o que nele cré tenha
a vida eterna.» (Jo 3, 14-15). Também aos discipulos de Emaus, Jesus declara «Nao tinha o
Messias de sofrer todas essas coisas para entrar na sua gloria?» (Lc 24, 26) e aos discipulos
«Comecou, depois, a ensinar-lhes que o Filho do Homem tinha de sofrer muito e ser rejeitado
pelos ancidos, pelos sumos sacerdotes e pelos doutores da Lei, e ser morto e ressuscitar depois
de trés dias.» (Mc 8, 31). Comum a todos estes textos — e outros que omitimos — € o recurso ao

grego dei, expressao de necessidade, traduzivel por «devey, «ser necessario» e utilizada nos

12 Cf. S. Anselmo, Cur Deus homo, 1. 1, c. 12, 19, 24. Cf. Bernard Sesboiié, Jesucristo, el tinico mediador: ensayo
sobre la redencion y la salvacion, 356—60.
113 Cf. Jerry Bracken, «Thomas Aquinas and Anselm’s Satisfaction Theory», Angelicum 62, n.° 4 (1985): 504-5.
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Evangelhos como expressdo da coeréncia do plano divino.!'* O impacto destes textos na
reflexdo de S. Tomads ndo ¢ negligenciavel. Segundo Torrell, «Para um tedlogo que ndo precisa
de inventar o seu dado, mas simplesmente refletir a partir daquilo que recebe da Escritura
revelada, a davida ndo ¢ mais permitida. Predita e cumprida, a paixdo de Cristo reveste-se a

seus olhos de um caracter certo de necessidade.»!'!?

A conjuncao destes dados revela uma aparente contradi¢do. Por um lado, os mistérios
da vida de Cristo e, concretamente, a sua Paixdo aparecem como a manifestacdo gratuita e livre
do amor salvifico de Deus pela humanidade; por outro, a reflexao teologica anterior a S. Tomas
e o proprio dado da Escritura apresentam-na revestida de um caracter de necessidade. O
problema toca no amago dalgumas das questdes mais agudas colocadas hoje a soteriologia
cristd: Era necessaria a morte de um inocente para o perddo do pecado? Cristo entregou a sua
vida voluntariamente? Como conciliar a bondade e misericordia de Deus com a exigéncia da

morte e sofrimento do Filho inocente para restaurar a justica ferida pelo pecado?!!¢

2.1.2. NECESSIDADE ABSOLUTA E RELATIVA: A PAIXAO EM VISTA DO FIM SALVIFICO

Nos primeiros artigos da questdo 46, S. Tomads enfrenta algumas destas questdes — que
sO terdo uma resposta satisfatdria no conjunto das questdes da Paixdo — comegando por precisar
o conceito de necessidade, e de que forma € aplicavel a Paixao de Cristo. Na resposta do artigo
1, S. Tomas explicita diversos sentidos de necessidade, segundo Aristételes. Necessidade, em
sentido «absoluto»!!” - «aquilo que, segundo a sua natureza, ndo pode ser de outro modoy.!!8
Este sentido ¢ rejeitado imediatamente, como ndo aplicavel a Paixao de Cristo, uma vez que
«nada na natureza de Deus ou na do humano exige que Cristo sofra deste modo.»''’ Pode
também entender-se a necessidade como resultado de uma causa exterior — ao que se pode
chamar necessidade relativa'?’: necessidade de coagdo, quando ¢ uma causa eficiente;
necessidade em vista do fim, quando esta ¢ imposta pela causa final. A necessidade da Paixao

nao ¢ de coacdo «nem por parte de Deus, que decretou a paixdo de Cristo; nem por parte do

mesmo Cristo, que voluntariamente a padeceu.»'?! A rejeicdo deste modo de necessidade revela

114 Cf. Jean-Pierre Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, vol.
IT (Paris: Desclée, 1999), 310.

115 Jean-Pierre Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et ’oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 311.

116 Cf. Sesboiié, Jesucristo, el unico mediador, 52-57. Para uma andlise mais elaborada das questdes
contemporaneas a soteriologia crista.

"7 Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I’'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 311.

118 S Th., 111, q. 46, a. 1, co.

9 Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et l'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 311.

120 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres. la vie et l'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 311.

121 S Th., 111, q. 46, a. 1, co.
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o enquadramento da Paixdo focado na aceitagcdo voluntdria de Cristo, mais do que nas

circunstancias da morte que sofreu.'?

O que determina a necessidade da Paix@o de Cristo ¢ a sua finalidade:

«Primeiro, por nossa parte, que fomos libertados pela sua paixdo, segundo a sentenga citada: “E
preciso que seja levantado o Filho do Homem, para que todo o que nele cré ndo perega, mas alcance
a vida eterna” (Jo 3, 14). Segundo, por parte do mesmo Cristo, que pela humildade da paixado
mereceu a gloria da exaltacdo. A isto se refere o que se 1€ em Sdo Lucas: “Foi preciso que o Filho
do Homem padecesse isto e assim entrasse na sua gloria.” (Lc 24, 26) Terceiro, da parte de Deus,
cujas determinagdes sobre a paixdo de Cristo foram profetizadas na Sagrada Escritura e prefiguradas
nas observancias do Antigo Testamento. E vem a este proposito o que lemos em Sdo Lucas: “Estas
sdo as coisas de que vos falei estando convosco, porque era necessario que se cumprisse quanto esta
escrito sobre mim na Lei, nos Profetas e nos Salmos.” (Lc 22, 22) E em outra parte: “Porque esta

escrito que era preciso que Cristo padecesse e ressuscitasse dos mortos.” (Lc 24, 44.46)» %3
Com esta resposta, S. Tomds submete qualquer nog¢ao de necessidade na Paixao aos seus
frutos — a libertacdo da humanidade, a exaltacao de Cristo pela ressurreicao € o cumprimento
da vontade do Pai, profetizada na Sagrada Escritura. Preserva-se o caracter gratuito da salvagao
oferecida em Cristo, e simultaneamente integram-se as expressdes de necessidade que advém
da Revelagdo biblica. A distingdo entre necessidade absoluta, necessidade de coagdo e
necessidade em vista do fim, aplicando esta ultima a Paixdo de Cristo, permite resolver duas
importantes objecdes: a necessidade em vista do fim ndo colide com a liberdade do designio

divino nem com a entrega voluntaria de Cristo, que seriam postas em causa se se tratasse de

uma necessidade absoluta ou de coagfo.'?*

Todavia, a terceira razao apresentada parece oferecer um obstaculo ao que foi dito. Se
a Paixado de Cristo foi preanunciada e prefigurada no Antigo Testamento, como pode ainda ser
compreendida em termos de liberdade ou entrega voluntaria? Uma outra forma de colocar a
questao ¢ formulada por S. Tomas no segundo artigo: «Se foi possivel outro modo de libertagao
da natureza humana que pela Paixdo de Cristo?»!* Se a resposta a esta pergunta for
simplesmente negativa, estamos de novo diante da necessidade absoluta que j& havia sido
descartada. A solucdo encontrada por S. Tomas passa por uma nova distin¢ao, entre o que ¢
possivel absolutamente e hipoteticamente.'? De modo absoluto, Deus podia, de facto, libertar

a humanidade por outro meio que nao a Paixdo de Cristo. Hipoteticamente, tal ndo ¢ possivel -

122 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres : la vie et ’oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 311.
123 8. Th., 111, q. 46, a. 1, co.

124 Cf. S.Th., 111, q. 46, a. 1, arg. 1-2.

125 8. Th., 111, q. 46, a. 2, prol.

126 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 2, co.
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«Sendo impossivel que a presciéncia de Deus se engane e que a sua vontade ou determinagao
deixe de cumprir-se, supostas a presciéncia e a preordenagdo divinas sobre a paixao de Cristo,
ndo era possivel que Cristo ndo padecesse nem que fosse libertado o ser humano de outro modo

que pela paixdo.»'?’

Importa esclarecer dois aspetos quanto a esta resposta. Primeiro, ¢ preciso ter em
considera¢do que o termo «hipdtese» («suppositioy) representa o facto consumado. Isto ¢, a
«hipotese», neste contexto, € a propria Paixao de Cristo ja realizada e acolhida como dado da
Revelagdo, sobre o qual o tedlogo exerce a sua reflexdo.'?® O segundo aspeto remete para a I*
Parte da Suma de Teologia e a relagdo entre o conhecimento de Deus e os factos necessarios e
contingentes. A primeira vista, dizer que tudo quanto Deus «preordena» ou de que é
«presciente» ndo pode deixar de se cumprir parece anular qualquer vestigio de contingéncia ou
liberdade na realidade criada. O equivoco estd no uso do prefixo «pre-», que remete para a ideia
de uma anterioridade temporal — como se Deus conhecesse e ordenasse no passado, aquilo que
vira a acontecer no futuro. No contexto do teismo classico, do qual S. Tomas ¢ representante,
qualquer atribui¢do temporal a Deus ¢é inadequada, quer em termos de conhecimento, quer em
termos de vontade. Assim, quanto ao conhecimento:

Apesar de que os efeitos contingentes se realizem no decorrer sucessivo do tempo, nem por isso
Deus conhece de modo sucessivo o ser que t€ém em si mesmos, como nos sucede a nds, mas conhece-

os todos de uma vez, porque o seu conhecimento, assim como o seu ser, mede-se pela eternidade

que, por existir toda simultaneamente, abarca todos os tempos.'?
Por outro lado, quanto a providéncia divina:

Portanto, corresponde a providéncia divina produzir o ser em todos os seus graus, € por isso
assinalou a uns efeitos causas necessarias, para que se produzissem necessariamente, € a outros,

causas contingentes, para que se produzam de modo contingente, segundo seja a condigdo das causas

proximas. '30

Dito de outro modo, a omnisciéncia e omnipoténcia divinas nao eliminam a liberdade e
contingéncia, uma vez que o conhecimento de Deus nao ¢ temporal e pertence a providéncia
divina originar causas contingentes. Deus transcende a necessidade e a contingéncia, mas
enquanto causa primeira move tanto os necessarios como os contingentes segundo as suas

causas proprias — sem, em nada, modificar a sua necessidade ou contingéncia.'®!

127§, Th., 11, q. 46, a. 2, co.

128 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres : la vie et ['oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 315.
129G, Th,, I, q. 14, a. 13, co.

130S Th, I, q. 22, a. 4, co.

BLCT. Torrell, Le Christ en ses mystéres. la vie et l'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 318.
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Deixando este breve excurso pela metafisica tomista, para aplicar ao contexto em que
nos encontramos, o que estd em causa € «[...] dissociar a necessidade historica (consequente)
da paixdo de Cristo da sua necessidade metafisica (antecedente).»'*? O evento da Paixdo ¢, em
si mesmo, contingente. A sua necessidade deriva do facto de ter ja ocorrido, de pertencer a
Historia da Salvacao real que S. Tomas acolhe para a sua reflexdo. O antncio profético da
Paixdo no Antigo Testamento aparece como uma participacdo do conhecimento divino

atemporal e que, por isso, ndo confere uma necessidade absoluta ao evento que preanuncia.'*?

Na sintese de Lafont:

Neste artigo parece que S. Tomas se dedicou a esclarecer, mais que a «necessidade», o clima de
liberdade em que se situa a Paixdo de Cristo: liberdade de Deus que ordena a salvagdo do homem
dentro de uma economia anunciada ¢ prefigurada segundo os designios ocultos da sua sabedoria;
liberdade de Cristo, que em modo algum ¢é obrigado a submeter a sua Humanidade a esta economia,
mas que a abraga voluntariamente.'3*

Permanece, contudo, a questao acerca da propria necessidade em vista do fim. Em que
sentido a Paixdo era necessaria para libertar o género humano do pecado? Na terceira objecao
do primeiro artigo refere-se como tal ndo era necessario nem quanto a misericordia de Deus,
pela qual o pecado poderia ser perdoado sem satisfacdo, nem quanto a sua justica, pela qual o
pecado pode simplesmente ser condenado.!* Na resposta a obje¢do, S. Tomas remete-nos para
a primeira questdo da III* Parte, onde havia ja recuperado o argumento anselmiano quanto a
incapacidade humana de oferecer satisfacdo perfeita pelo préprio pecado, ou seja, uma
compensacgdo adequada pela gravidade da ofensa cometida.'*® Isto é impossivel pelo lado do
proprio humano, uma vez que o pecado afeta toda a natureza humana, de tal forma que um
individuo ou um grupo, por maior que fosse, ndo poderia satisfazer por toda a humanidade.
Também pela gravidade da propria ofensa - «o pecado cometido contra Deus tem certa
infinitude por razdo da infinita majestade de Deus; a gravidade da ofensa mede-se pela

dignidade da pessoa ofendida.»!3’

Tendo em conta esta exposicao da situacdo da humanidade em relagdo ao pecado e a
Deus, S. Tomas conclui que a Paixdo de Cristo se coaduna com a misericordia e a justiga

divinas. Quanto a justica, porque Cristo, verdadeiro Deus ¢ Homem, oferece uma satisfacao

132 Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et [’'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 316.

133 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 320.
134 Ghislain Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, 443.

135 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 1, arg. 3.

136 Cf. S. Th., 11, q. 1, a. 2, ad 2.

1378, Th., 1L, q. 1, a. 2, ad 2.
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perfeita por todo o pecado. Quanto a misericordia, porque Deus ofereceu o proprio Filho por

toda a humanidade, incapaz de se libertar por si mesma.'®

Note-se, contudo, como comega a mudar o acento da questdo. S. Tomads abre a porta a
possibilidade de Deus perdoar o pecado sem qualquer satisfagdo, afirmando ainda assim que a
Paixdo «[...] foi maior misericordia do que se tivesse perdoado os pecados sem satisfacdo
alguma.»'*® No artigo seguinte, a mudanca de tom torna-se explicita:

Esta mesma justica depende da divina vontade, que exige do género humano uma satisfacao pelo
pecado. De outro modo, se quisesse sem satisfacdo alguma libertar o Homem do pecado, ndo teria
operado contra a justica. Nao pode perdoar a culpa ou a pena, salva a justica, aquele juiz que deve
castigar a culpa cometida, seja contra outro homem, seja contra o Estado, seja contra um superior.
Mas Deus ndo tem superior ¢ Ele ¢ o bem comum e supremo de todo o universo. Por isso, se perdoa
um pecado que s tem razdo de culpa, porque se comete contra Ele, a ninguém faz injuria, como o
homem que misericordiosamente perdoa, sem exigir satisfagdo, uma ofensa contra ele, ndo comete
injustica.'4

Este excerto ¢ particularmente relevante para perceber como S. Tomas se distancia de
um entendimento meramente juridico da Paixdo e do conceito de satisfacdo. Ao contrario do
argumento de S. Anselmo, a justica de Deus ndo exigia necessariamente a satisfagdo pelo
pecado. Contudo, essa mesma satisfacdo foi oferecida por Cristo na sua Paixdo. Tudo isto
obriga a um olhar teologico mais profundo sobre o evento da Paix@o, que ndo ¢ simplesmente
redutivel a logica juridica do cumprimento de uma pena devida. A necessidade da Paixdo nao
deriva exclusivamente da incapacidade humana de corresponder a justi¢a divina, mas antes de
um designio da sua misericordia. Quer dizer que, na Paixao de Cristo, esta a ser oferecido algo
mais do que o pagamento de uma divida. H4 uma dimensao de excesso, que extravasa o ambito
das razdes necessarias e remete para as razdes de conveniéncia. Dito de outra forma, se a Paixao
aparece como dom gratuito em vista da libertagdo do género humano, em que consiste

exatamente esse dom e de que forma nos ¢ comunicado pela Paixao?

2.1.3. R4ZOES DE CONVENIENCIA: OS BENEFICIOS DA PAIXAO PARA A HUMANIDADE

O terceiro artigo da questdo 46 constitui um principio de resposta a esta pergunta e, por
isso, transcreve-se o corpo da resposta:

Tanto um meio ¢ mais conveniente para a consecu¢do do fim, quanto nele concorrem mais
vantagens para alcangar esse fim. Na libertagdo do homem pela paixdo de Cristo concorrem muitas

coisas conducentes a salvacao do homem, fora da libertagdo do pecado.

133 Cf. 8. Th., IIL, q. 46, a. 1, ad. 3.
139 S. Th., 111, q. 46, a. 1, ad. 3.
140 S Th,, 111, q. 46, a. 2, ad. 3.
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Primeiro, por este meio conhece o homem quanto Deus o ama, e com isto se move a ama-lo, em

que consiste a perfei¢do da salvagdo humana. [...]

Segundo, porque com isto nos deu exemplo de obediéncia, humildade, constancia, justica e

demais virtudes manifestadas na paixdo, que sdo necessarias para a salva¢do humana. [...]

Terceiro, porque com a sua paixdo Cristo ndo sé nos libertou do pecado, mas também nos

mereceu a graga justificante e a gloria da bem-aventuranca [...].

Quarto, porque com este meio se impde ao homem maior necessidade de se conservar imune de

pecado. [...]

Quinto, porque real¢a mais a dignidade do homem, para que, como um homem foi vencido e
enganado pelo diabo, assim também fosse outro homem quem vencera o diabo; ¢ como um homem

mereceu a morte, assim outro homem, morrendo, superasse a morte. [...]

Em suma, foi mais conveniente que fossemos libertados pela paixdo de Cristo do que sé pela
vontade de Deus.'!

O texto apresenta um conjunto de razdes de conveniéncia paralelas, que mutuamente se
completam e entrecruzam em vista a um entendimento mais alargado dos beneficios que
derivam da Paixao de Cristo para a salva¢dao humana. Estas razdes siao, de certo modo,
programaticas para aquele que sera o desenvolvimento da soteriologia da Paix@o nas questdes
48 e 49. Assim se torna mais claro o alcance da necessidade da Paixdo em vista do fim. De
facto, ndo se trata apenas de um perdao juridico de uma culpa, o qual podia ser concedido sem
a Paixdo. Em causa estd todo um projeto de restauragdo da humanidade, de uma vocagao a
comunhdo com Deus pelo amor (primeira razao), pelo seguimento do exemplo das virtudes de
Cristo (segunda razao), pela recusa do pecado, enquanto realidade que afasta dessa comunhao
(quarta razdo), pelo acolhimento imerecido da graga merecida por Cristo (terceira razao). A
quinta razao recupera o paralelo Adao-Cristo e revela um Deus que leva a sério a natureza
humana criada, ao ponto de a querer envolver na sua propria libertagdo. Aparece aqui uma
dimensao que € central em todo o estudo de S. Tomas dos mistérios da vida de Cristo — a sua
dimensao exemplar. Cristo, Verbo Encarnado, salva também na medida em que se constitui
exemplo de agdo para a humanidade redimida. Salvaguardada a liberdade de Deus e de Cristo,
este torna-se «o meio de pdr de manifesto a terceira liberdade: a do Homem, convidada pela

Paixdo mesma a uma adesdo mais fiel e mais amorosa a Deus.»'#?

O entrecruzamento de diferentes conveniéncias tinha sido ja o método usado por S.
Tomas para explicitar a necessidade da Encarnagdo. Estas razdes, comuns a toda a vida de

Cristo, sdo também aplicdveis a Paixdo. S. Tomas apresenta dez razdes — cinco quanto ao

141'S. Th., 111, q. 46, a. 3, co.
142 Lafont, Estructuras y método en la Suma Teolégica de Santo Tomds de Aquino, 444.
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progresso da humanidade no bem: o aumento da fé por ouvir o proprio Deus que fala; da
esperanca, pela demonstracdo do amor de Deus; da caridade, pelo desejo de resposta a esse
amor; o exemplo moral de Cristo; a participacdo plena na divindade pela bem-aventuranga que
nos ¢ concedida pela humanidade de Cristo. Cinco quanto ao afastamento do mal: a Encarnagao
ensina a humanidade a ndo se ter em menor conta do que o demonio; instrui sobre a alta
dignidade da natureza humana, que ndo deve ser manchada pelo pecado; pelo imerecimento da
graca recebida, que destréi a presuncao; pela destrui¢do da soberba através do exemplo da
humildade de Cristo; pela libertagdo da escraviddao do pecado mediante a satisfacao oferecida

por Cristo.'*

Esta enumeracdo de conveniéncias termina com uma frase determinante para
compreender o alcance da reflexdo: «Ha, todavia, muitos outros beneficios que se seguem da
Encarnagio que ultrapassam a compreensdo humana.»'** Embora esta conclusdo nio apareca
na questao 46, sobre a Paixao, ndo parece inadequado concluir que também ai se aplica o mesmo
principio. Assim se percebe que estes conjuntos de conveniéncias, isto €, de beneficios que as
realidades do Mistério de Cristo e, em particular, a sua Paixdo conferem a humanidade nio se
configuram como uma descri¢do exaustiva em estilo de rationes necessariae. Neste caso, S.
Tomas apresenta diversas portas de entrada para a contemplacao do Mistério que ¢, em si
mesmo, inesgotavel e irredutivel a compreensdo humana. Como ja foi referido, estamos diante
de uma cristologia ostensiva, nio demonstrativa.'*> S. Tomés, o tedlogo e o contemplativo,
procura as razdes que ndo so revelem a coeréncia interna do designio divino, mas permitam ao
crente trilhar o caminho de comunhdo — o redditus — a que esse designio convida. Fa-lo através
das fontes da Escritura e da Tradi¢do — note-se como qualquer uma das conveniéncias
enumeradas, quer sobre a Paixdo, quer sobre a Encarnacdo ¢ acompanhada por uma citagao da

Escritura ou dos Padres da Igreja.

E esta a logica que preside ao artigo 4, onde se comeca a entrar nos detalhes da Paixdo
de Cristo. Neste caso, a questao ¢ a conveniéncia da morte de cruz. Também aqui Sao Tomas
elenca um conjunto de conveniéncias que sdo, na verdade, um compéndio de varias
interpretacdes simboélicas e alegoricas herdadas da patristica'’: na cruz, Cristo ensina pelo
exemplo a ndo temer nenhum tipo de morte; o paralelo entre a rvore do paraiso e a arvore da

cruz; cita Sao Jodo Crisoéstomo, segundo o qual Cristo, ao ser elevado na cruz, purificou o ar tal

3 Cf. S. Th,, III, q. 1, a. 2, co.

144 S Th,III, q. 1, a. 2, co.

195 Cf. Jean-Pierre Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et I’'oeuvre de Jésus selon saint Thomas d’Aquin, vol.
L, 36.

146 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, 444.
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como tinha purificado a terra ao caminhar sobre ela; a subida a cruz como simbolo da subida
ao céu; a cruz como simbolo da universalidade da salvacao, pela irradiagdo do centro a quatro
extremos e pela abertura das maos de Cristo; a cruz como simbolo de diversas virtudes; a
correspondéncia a figuras do Antigo Testamento: a arca de No¢, a vara de Moisés, a arca da

Alianca.'¥’

No contexto deste artigo surge, na resposta a obje¢ao 1, uma aportagdo importante para
a reflexdo sobre as implicagdes soterioldgicas da Paixdo que serd mais desenvolvida
posteriormente. A objecdo denota que a morte de cruz ndo ¢ uma correspondéncia adequada
aos sacrificios do Antigo Testamento, apontados como figura da Paixdo, uma vez que nestes a
vitima sacrificada era consumida pelo fogo em holocausto.!*® Na resposta, S. Tomas apds
apontar outras correspondéncias semelhantes — entre a madeira do altar do sacrificio e a madeira
da cruz, por exemplo — afirma que «Em lugar do fogo material, houve no holocausto de Cristo
o fogo da caridade.»'* J4 aqui se comeca a destacar o aspeto central da dimens3o salvifica da
Paixdo, ndo tanto centrada nos sofrimentos, mas na forma e intengdo com que Cristo os viveu

€ suportou.

Sendo certo que algumas das imagens e simbolos referenciados podem ndo estar de
acordo com a sensibilidade contemporanea, nem por isso o texto perde sentido ou valor,
contanto que seja lido corretamente - «[...] ndo ha que ler artigos desta indole como lemos
artigos de filosofia ou comentarios a decisdes conciliares; os argumentos que aqui se recolhem
ndo sdo “razdes necessarias”; sdo temas de reflexdo cristd que se nos sugerem para ser
meditados e aprofundados, a fim de que tenhamos uma fé documentada e reflexiva sobre o

Mistério.»'>°

Em suma, pode-se dizer que os argumentos de conveniéncia recolhidos e apresentados
por S. Tomas ndo fecham a reflexdo sobre a Paixdo como algo concluido. Pelo contrario, sdo
grandes aberturas a partir das quais cada crente pode fazer um caminho de contemplagdo da
cruz, pela qual os frutos da Paixdo possam atingir cada um, e cada te6logo pode procurar dar
mais um passo na compreensao da inteligibilidade interna do Mistério, nunca esgotado nem

esgotavel.

47 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 4, co.

148 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 4, arg. 1.

1498, Th,, 111, q. 46, a. 4, ad. 1.

130 Lafont, Estructuras y método en la Suma Teolégica de Santo Tomds de Aquino, 444.
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2.2. Os sofrimentos de Cristo e as circunstancias da Paixao

Estabelecido de forma mais precisa o sentido da necessidade da Paixdo de Cristo e
depois das primeiras considera¢des sobre o seu lugar na economia da salvacdo — reflexdo que
serd completada mais tarde — chega o momento de olhar para as circunstancias concretas da
Paixdo enquanto evento. Este passo ¢ importante para evitar o excesso de uma leitura docetista
a que nos podia conduzir a reflexdo das ultimas paginas, tomada isoladamente. A Paixdo de
Cristo aparece como 0 meio mais conveniente com que Deus, no seu designio de misericordia,
oferece a salvagdo a humanidade. E, contudo, nao se pode deixar de ter presente aquilo que a

Paixdo mesma ¢: a condenagdo injusta e a execucao violenta de uma vitima inocente.

2.2.1. A EXTENSAO DOS SOFRIMENTOS DE CRISTO, VERBO ENCARNADO

Nos quatro artigos seguintes (S. Th., III, q. 46, aa. 5-8), S. Tomas fixa o olhar em Cristo
padecente, para meditar a extensao dos seus sofrimentos. Este é o ponto em que mais claramente
se pode verificar a profunda liga¢do entre a primeira parte especulativa da sua cristologia e a
segunda parte ostensiva. A reflex@o teoldgica das primeiras 26 questdes da III* Parte conduz a
um conjunto de dados sobre a identidade da pessoa de Cristo enquanto Verbo Encarnado que
sdo agora postos ao servigo de uma meditacdo mais profunda dos seus sofrimentos durante a
Paixdo. De tudo quanto foi dito na parte anterior podemos ja afinar a leitura destes artigos — ndo
estd em causa um dolorismo modrbido, que procure exacerbar a extensdao dos sofrimentos de
Cristo, como se dessa extensao resultasse uma maior eficacia do seu poder salvifico. Esta em

causa, contudo, a dura realidade desses sofrimentos, tdo real quanto a humanidade de Cristo.

Os artigos 5 e 6 colocam as questdes que procuram enquadrar a realidade concreta dos
sofrimentos de Cristo: «Se Cristo suportou todos os padecimentos.»'*! e «Se a dor da Paixfo
de Cristo foi a maior de todas as dores.»!'>* Para a primeira pergunta, S. Tomas recorre a mais
uma distingdo que lhe permite avancar de uma simples constatacdo a uma reflexdo mais
desenvolvida, os sofrimentos considerados segundo a espécie e segundo o género. Quanto aos
sofrimentos especificos, ¢ manifesto até¢ pela Escritura que Cristo ndo suportou todos os
padecimentos. S. Tomas recorda, no sed contra, a Paixdo descrita no Evangelho de S. Joao:
«Os soldados foram e quebraram as pernas ao primeiro e também ao outro que tinha sido
crucificado juntamente. Mas, ao chegarem a Jesus, vendo que ja estava morto, ndo lhe

quebraram as pernas.» (Jo 19, 32-33) Por outro lado, existem varios sofrimentos a que a

51'S. Th., 111, q. 46, a. 5, prol.
1528, Th., 111, q. 46, a. 6, prol.
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natureza humana estd sujeita que sao contrarios entre si, como a combustdo pelo fogo ou o

afogamento e que, portanto, Cristo ndo podia ter padecido.'*?

Quanto aos géneros, contudo, Cristo padeceu todos os sofrimentos. Por um lado, por
parte daqueles que o vitimaram: judeus e gentios, homens e mulheres, principes, seus ministros
e a plebe, dos seus familiares e amigos, como Judas e Pedro.!** Por outro lado, padeceu em tudo
quanto o humano pode padecer: «[...] dos amigos que o abandonaram; na fama pelas blasfémias
proferidas contra Ele; na honra e na gloria pelas irrisdes e escarnios; nos bens, pois foi
despojado até das vestes; na alma, pela tristeza, tédio e temor; no corpo, pelas feridas e os
acoites.»'>® Por fim, sofreu nos membros e sentidos do seu corpo: na cabega, pela coroa de
espinhos, nas maos e pés pelos cravos, no rosto pelas bofetadas e cuspos, em todo o corpo pelos
acoites; no tato, pelos acoites e a crucifixdo, no paladar, pelo fel e pelo vinagre, no olfato, pelo
cheiro dos cadaveres que existiam no Calvario, na audi¢do pelas vozes daqueles que o

insultavam e escarneciam, na vista, ao ver chorar a Mae e o discipulo amado.!*¢

A primeira vista, neste contexto, pode parecer um pouco artificial a distingio entre
género e espécie, € a0 mesmo tempo, algo gratuita a pergunta a que visa responder. Contudo, a
terceira objecdo e respetiva resposta deste artigo podem ajudar a compreender esta longa
enumeracao como mais do que uma espécie de relatorio ou resumo abreviado dos sofrimentos
de Cristo na Paixao:

A paixao de Cristo ordenava-se a libertar o humano do pecado, segundo o que atras se declarou;

mas Cristo veio libertar os humanos de todos os géneros de pecados; logo, devia padecer todo o

género de sofrimentos.'’

[...] Segundo a suficiéncia, o minimo padecimento de Cristo era suficiente para redimir o género

humano de todos os pecados. Mas segundo a conveniéncia, foi suficiente que padecesse todos os

géneros de sofrimentos [...]'*

A frase destacada € central para enquadrar este olhar sobre os padecimentos de Cristo.
Desde logo, enquadra-nos no dmbito das conveniéncias, aquilo que nao obedece a ldgica das
razdes necessarias. A enumeragdo dos géneros de sofrimento de Cristo ndo € a busca pelos
elementos que tornam a Paixdo uma satisfacao suficiente pelo pecado, nem uma sua gratuita
exacerbagdo. De novo, ¢ o convite a acolher o dado revelado em estilo contemplativo. Neste

caso, destacando uma das notas caracteristicas da espiritualidade medieval em geral, e de S.

153 Cf. S. Th,, 11, q. 46, a. 5, co.

154 Cf. S. Th,, 111, q. 46, a. 5, co.

1558, Th., 111, q. 46, a. 5, co.

156 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 5, co.

157§, Th, III, q. 46, . 5, obj. 3.

158 S. Th., 111, q. 46, a. 5, ad. 3. Destaque nosso.
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Tomas em particular, ¢ uma das suas peculiares aportagdes a tradicdo crista, a devogdo a
Humanidade de Cristo.!>® O estilo literario da Suma e a rapidez com que se d4 esta enumeragio
pode iludir este facto, mas o que estd em causa neste artigo € essa cristologia ostensiva, que
convida a contemplar o Mistério em cada um dos seus detalhes, porque neles pode encontrar
algum elemento frutuoso para a resposta ao dom recebido. Cristo, na Paixao, nao padece todos
os sofrimentos possiveis, mas todos os géneros de sofrimento que afetam a humanidade de toda
a Historia. Cada humano esta convidado a olhar cada uma dessas feridas e a reconhecer nelas
as suas, para aprender segundo o exemplo de Cristo como enfrenta-las. Ao mesmo tempo, abre
os olhos do leitor para a real tragédia da Paixdo — um sofrimento real e injusto. Veremos em
detalhe como desse evento tragico se dimanam valores de salva¢do. Contudo, avangar para
esses valores sem tomar em consideragao séria aquilo que a Paixdo ¢ enquanto evento seria uma

leitura incompleta ou mesmo desadequada da mesma.

E a luz destes principios que podemos ler o artigo 6, que convida a dar mais um passo
na contemplacdo dos sofrimentos de Cristo. A questio que langa a reflexdo, como ja se referiu,
¢ «Se a dor da Paixdo de Cristo foi a maior de todas as dores.»'®® S. Tomads recolhe vérias
objecdes que se revelardo uteis para aprofundar ndo sé o concreto do sofrimento de Cristo,
como a sua identidade enquanto Verbo Encarnado. A primeira recolhe a memoria de martires
que padeceram sofrimentos corporais mais duros pela gravidade e pela duragdo do que a
crucifixdo.'®! A segunda, por via filosofica, lembra Aristételes e os estoicos, para quem a
virtude era capaz de mitigar a dor — sendo a virtude da mente perfeita em Cristo, as suas dores
seriam mitigadas.'®? Uma outra objecio afirma que Cristo, tendo a certeza da sua ressurreigio,
ndo sofreria tanto como quem morre definitivamente.'®> Por outro lado, «A inocéncia do
padecente diminui a dor da paixdo»'®*, sendo Cristo inocente, a sua dor niio pode ser maior do
que quem padece pela propria culpa. Por fim, recupera-se e expande-se o principio enunciado
no artigo anterior - «Em Cristo, nada houve de supérfluo, mas a minima dor de Cristo teria
bastado para o fim da salvagdo humana; pois pela dignidade da pessoa divina tinha um valor

infinito; logo, seria supérfluo padecer a maxima dor.»'®

159 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldégica de Santo Tomds de Aquino, 445.
160 Th., I, q. 46, a. 6.

161 Cf. S. Th., I1I, q. 46, a. 6, arg. 1.

162 Cf. S. Th,, III, q. 46, a. 6, arg.2.

163 Cf. S. Th., III, q. 46, a. 6, arg. 4.

164 Q. Th,, III, q. 46, a. 6, arg. 5.

165G, Th,, I1I, q. 46, a. 6, arg. 6.
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As objecdes enunciadas trazem a reflexdo diversas portas de entrada — seja a partir do
sofrimento fisico, ou das circunstancias psicologicas de Cristo, pela sua virtude, inocéncia ou

pelo conhecimento da ressurreicdo; até ao proprio excesso quanto ao fim salvifico da Paixao.

Na resposta, S. Tomds explorara todas estas vias para uma meditacao mais prolongada
sobre os sofrimentos de Cristo. O ponto de partida, decorrente da propria humanidade de Cristo,
¢ a existéncia de verdadeiro sofrimento, quer corporal, quer interior «[...] que provém da
apreensio de algo nocivo, e que se chama tristeza.» % De seguida, enumera quatro causas pelas
quais ambos foram, em Cristo, o maior dos sofrimentos possiveis. A primeira ¢ o género das
dores em si mesmas. Desde logo a extrema violéncia da crucifixdo enquanto meio de tortura.
Mas também quanto a dor interior, referem-se trés elementos: os pecados da humanidade, pelos
quais oferecia satisfacdo, em particular o pecado daqueles que o condenavam e executavam e
dos discipulos que o abandonaram e a propria perda da vida corporal, «[...] que naturalmente ¢é

horrivel para a natureza humana.»'®’

A segunda causa ¢ a capacidade sensitiva de Cristo. Na antropologia cristoldgica de S.
Tomas, a humanidade de Cristo ¢é perfeita, enquanto formada pelo Espirito Santo. Assim, Cristo
percecionou inteiramente os sofrimentos tanto fisicos como interiores.!®® A terceira causa ¢ a
pureza da dor sofrida por Cristo: «Porque nos outros padecentes mitiga-se a tristeza interior, e
também a dor exterior, com alguma considera¢do da mente, em virtude de certa derivacdo ou

redundancia das faculdades superiores sobre as inferiores, coisa que ndo teve lugar na paixao

2169

de Cristo, que “permitiu a cada uma das suas poténcias o que lhe era proprio” ®, como diz o

170

Damasceno.» ™ A quarta causa refere-se ao facto de Cristo ter tomado os sofrimentos

voluntariamente, em vista da libertagio do pecado, pelo que os tomou inteiramente.'”!

E o conjunto destas quatro causas que sustenta, para S. Tomas, que a dor de Cristo na
Paixdo seja a maior de todas as dores. Assim, embora verdadeiro e factual que existem
sofrimentos fisicos mais agudos e prolongados do que a crucifixdo, argumenta-se que o
conjunto dos restantes elementos tornam maior a dor de Cristo.!”?> Sem ignorar a realidade da
crucifixdo, amplamente descrita no principio da resposta, S. Tomas sustenta o argumento

173

essencialmente na identidade de Cristo como Verbo Encarnado’’” e na relagdo da Paixao com

166 S Th., 111, q. 46, a. 6, co.

167§, Th., 111, q. 46, a. 6, co.

168 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 6, co.

169 Jodo Damasceno, De fide orthodoxa, 3, 19. PG 94, 1080A.
170°S. Th., 111, q. 46, a. 6, co.

7' Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 6, co.

72 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 6, ad. 1.

173 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et ['oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 330.
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o fim da libertagdo humana do pecado. E interessante verificar como, em S. Tomas, a divindade
de Cristo ndo ¢ um elemento que diminua o sofrimento da Paixao, ou até que o torne ilusério
numa leitura docetista. Pelo contrario, torna-o mais agudo na medida em que a sua humanidade,
unida a divindade, € completa e essa completude envolve a capacidade de percecionar as causas
de dor, tanto fisica como interior. E também baseado nesse principio que responde & objecio
segundo a qual a certeza da ressurrei¢ao tornaria a dor mais toleravel:

[...] a vida corporal de Cristo foi de tanta dignidade, sobretudo pela divindade a que esta unida,
que da sua perda por uma s6 hora havia motivo para condoer-se mais que da perda da vida de
qualquer homem por qualquer tempo. Pelo que diz o Filésofo que o virtuoso tanto mais ama a sua
vida quanto sabe que ¢ melhor. E, contudo, expde-na pelo bem da virtude. Igualmente, Cristo exp6s
a sua vida, que lhe era sumamente amada, pelo bem da caridade [...]'"*

A segunda parte da resposta citada conduz-nos ao outro elemento que influencia a dor
de Cristo, a relagdo com o fim salvifico da Paixao. Cristo expoe a sua vida pelo bem da caridade.
Este principio serve para responder a objecdo estoica, segundo a qual a virtude ¢ capaz de
moderar a tristeza. Aqui encontramos uma diferenga de pressupostos: para os estoicos, toda a
tristeza € inttil e, por isso, deve ser evitada. Numa visao crista, contudo, existe uma «|...] tristeza
louvavel, [...] quando procede de um amor santo, como quando alguém se entristece dos
proprios pecados ou dos alheios.»!'”> A tristeza perante o mal é dolorosa, mas nfo inttil e, por
isso, Cristo assumiu-a por inteiro. Neste sentido, também a inocéncia de Cristo se torna mais
um elemento de dor na Paixdo — embora um culpado sofresse, para além das dores infligidas, a
dor da propria culpa, um inocente sofre a tristeza de compreender a injustica de que ¢ alvo.!”
Por outro lado, Cristo ndo sofre apenas pela perda da sua propria vida injustamente, sofre em
satisfacao pelo pecado de toda a humanidade e fa-lo com «maior conhecimento e caridade»

pelo que a sua dor «excedia a de todos os contritosy.!”’

Nesta leitura, Cristo ndo aparece como uma vitima isolada ou andénima perdida na
Historia. A caridade que o leva voluntariamente a Paixdo une-o a todos os padecimentos
causados pelo mal e pelo pecado, o que € uma outra fonte de sofrimento. Cristo padece as maos
dos que o condenam e, a0 mesmo tempo, pelo pecado que cometem. Sendo a tristeza causada

9

pela «apreensio de algo nocivo»'’® ou pela «perda do maior bem»'”, a inocéncia de Cristo, o

seu conhecimento do pecado humano e a caridade que o une ao Pai ¢ a humanidade tomam

174 S, Th., 11, q. 46, a. 6, ad. 4.
175§, Th., 111, q. 46, a. 6, ad. 2.

176 Cf. S. Th., IIL, q. 46, a. 6, ad. 5.
1773, Th., 1L, q. 46, a. 6, ad. 4.

178 S, Th., 11, q. 46, a. 6, co.

17§, Th,, 11, q. 46, a. 6, arg. 4.
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parte nos sofrimentos da Paixdao, muito além de todo o sofrimento fisico. Ao mesmo tempo,
Cristo ndo evita nenhum destes sofrimentos. Estes ndo eram necessarios a luz de uma légica

retributiva da satisfacdo pelo pecado e, todavia, Cristo assume-os por inteiro.

2.2.2. DOR E GOZO: A VISAO BEATIFICA DE CRISTO PADECENTE

Um outro elemento surge neste artigo, fazendo a ponte para os seguintes — a nao
redundéncia das faculdades superiores da alma sobre as inferiores.'®® E um elemento que nos
levara a recuperar elementos da psicologia tomista e da cristologia especulativa, para que se
possa ler a fundo os artigos 7 e 8 desta questdo 46, onde S. Tomds aborda os sofrimentos da
alma de Cristo. A pergunta que se coloca no artigo 7 ¢ «Se Cristo padeceu em toda a sua
alma?»'8! A questdo, em si, é algo enigmatica para quem ndo esta familiarizado com alguns
principios da antropologia tomista. O que significa «toda a alma»? A alma esta dividida em

partes, em que umas podem sofrer sem que outras sejam afetadas?

A antropologia tomista ¢ unitdria e composta. O ser humano ¢ uma s6 realidade,
composta de corpo e alma. A alma ¢ a forma do corpo, isto €, aquilo que faz com que o corpo
seja efetivamente um ser humano. Ambos os elementos constituem uma unidade indissoltvel,
no sentido em que um corpo sem alma, ou uma alma sem corpo nao sao um ser humano, tal
como o entende S. Tom4s.!®? Na alma humana pode-se distinguir entre esséncia e poténcias.
Pela esséncia, a alma ¢ forma do ser humano. As poténcias referem-se as diferentes operagdes
da alma na relagdo com o objeto proprio.'®* Assim, S. Toméds distingue na alma humana entre
poténcias vegetativas, sensitivas, locomotivas, apetitivas e intelectivas.!®* Alids, estes
principios gerais aplicam-se a todos os seres vivos, diferindo apenas nas poténcias: a titulo de
exemplo, a forma de uma arvore ¢ uma alma vegetativa, que nao possui as restantes poténcias.
Para o artigo em estudo, importa apenas realgar que as diferentes poténcias ndo significam
«partes» distintas da alma, mas operagdes distintas em relacdo com objetos distintos, unidas
pela mesma esséncia. Assim, quando S. Tomads pergunta se Cristo sofreu em toda a sua alma, o
que estd em causa €, de novo, dar um passo de aprofundamento que permita perceber como ¢
que os sofrimentos da Paixdo afetaram Cristo no seu intelecto, vontade e demais poténcias da

alma humana que, enquanto verdadeiro humano, possui.

Outro pressuposto necessario a plena compreensao destes artigos, vindo da cristologia,

¢ a afirmagdo de Cristo como simul viator et comprehensor. Isto ¢, Cristo, na sua vida terrena,

180 Cf. S. Th,, 11, q. 46, a. 6, ad. 3.
181'S Th., IIl, q. 46, a. 7

182 Cf. S.Th,1,q.75,a. 4

183 Cf. S.Th,1,q. 77, a. 1, co.

184 Cf. S. Th,, 1, q. 78, a. 1, co.
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participava ja da bem-aventuranga eterna, sem deixar de partilhar da natureza humana
passivel.'® A bem-aventuranca («beatitudo»), por vezes chamada «visdo beatificay,
corresponde ao fim ultimo do ser humano e ¢ definida como a visdo da esséncia divina.'®¢ O
argumento usado para sustentar este principio esta diretamente ligado com o fim salvifico da
Encarnacao:

O homem est4d em poténcia para alcancar a ciéncia dos bem-aventurados, que consiste na visao
de Deus, e se ordena a ela como ao seu fim; pois a criatura racional é capaz desse conhecimento
bem-aventurado por ser imagem de Deus. Por outro lado, os homens sdo levados a este fim da bem-
aventuranga pela humanidade de Cristo [...]. Portanto, era preciso que Cristo homem possuisse em
grau altissimo o conhecimento que consiste na visdo de Deus, porque a causa ha de ser mais perfeita
que o seu efeito.'¥

Recuperando o principio ja citado da ndo redundancia das faculdades superiores da alma
para as inferiores, o que estd em causa ¢ afirmar que a visdo beatifica na vida terrena de Cristo
implica um conhecimento e gozo em Deus através das poténcias intelectivas, sem afetar a
operacao habitual das restantes poténcias. Assim se garante, por um lado, o conhecimento do
Pai a que apontam muitas passagens da Escritura'®®, e necessario a missio salvifica de Cristo;
por outro lado, a verdadeira passibilidade do corpo e alma de Cristo, sem a qual se cairia

definitivamente no docetismo.

Note-se que este ¢ um dos principios mais intrincados da cristologia tomista e, também

. . 5 189 N TI . . .
por isso, dos mais postos em questdo. °° As implicacdes para a psicologia de Cristo e a
compreensdo dos seus gestos e palavras sdo grandes e alcangam a sua maior agudeza quando

aplicadas a Paixao de Cristo.

Tendo em conta os pressupostos anteriormente descritos, podemos considerar a resposta

de S. Tomas a pergunta «Se Cristo padeceu em toda a sua alma?» Existem duas formas de a

resposta ser afirmativa - «[...] diz-se que a alma toda padece quando padece em toda a sua
A Apeiag w190 A

esséncia ou quando padece em todas as suas poténcias.» = As poténcias padecem segundo a

paixao que procede do seu objeto proprio, por exemplo a visdo diante de uma luz demasiado

185 Cf. S. Th,, 11, q. 15, a. 10.
186 Cf. S. Th., I-1L, q. 3, a. 8, co.
87§, Th., 111, q. 9, a. 2, co.
188 Por exemplo: «Eu é que o conheco; se dissesse que ndo o conhecia, seria como vos: um mentiroso. Mas Eu
conheco-o0 e observo a sua palavra.» (Jo 8, 55); «Aquele que vem do Céu estd acima de tudo e da testemunho
daquilo que viu e ouviu, mas ninguém aceita o seu testemunho.» (Jo 3, 35); «A Deus jamais alguém o viu. O Filho
Unigénito, que ¢ Deus e esta no seio do Pai, foi Ele quem o deu a conhecer.» (Jo 1, 18); «Tudo me foi entregue
por meu Pai; e ninguém conhece o Filho sendo o Pai, como ninguém conhece o Pai sendo o Filho e aquele a quem
o Filho o quiser revelar.» (Mt 11, 27; Cf. Lc 10, 22)
189 Cf. Thomas Joseph White, The Incarnate Lord: A Thomistic Study in Christology, Thomistic Ressourcement
Series, Volume 5 (Washington, D.C: Catholic University of America Press, 2015), 240—46.
190§ Th., I, q. 46, a. 7, co.
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intensa; ou padece em fun¢do do sujeito («subiectum») no qual estd fundada, por exemplo,
como a visdo sofre quando o olho ¢ ferido.!”! Assim, quanto ao primeiro sentido, pode-se
afirmar que Cristo padeceu em todas as poténcias inferiores, como decorre da analise dos seus
sofrimentos levada a cabo nos artigos anteriores. Contudo, a razdo superior tem na
contemplagcdo de Deus o seu objeto proprio — e deste objeto nao poderia advir qualquer
padecimento.'®? Por outro lado, todas as poténcias da alma estdo fundadas na sua esséncia, que
¢ a forma do corpo - «]...] neste caso, todas as poténcias de Cristo padeciam, pois todas as
poténcias radicam na esséncia da alma, a qual alcanga o padecimento, pelo padecer do corpo
do qual é ato.»'”> A resposta a terceira objecio d4 um outro passo importante para a
contemplacdo de Cristo padecente:

Uma dor chama-se paixao perfeita (passio perfecta) quando a alma ¢é perturbada, quando a paixdo

da parte sensitiva chega a perturbar a razdo, impedindo a retidao do seu ato, de tal modo que a razéo

seja arrastada pela paix@o e privada do livre-arbitrio sobre ela. Tal paixdo da parte sensitiva ndo

chegou até a razdo em Cristo, a ndo ser por parte do sujeito [...].!**

O artigo 8 reflete sobre o reverso da medalha. Se primeiro era preciso compreender se
os sofrimentos de Cristo anulavam a visdo de Deus, agora ¢ preciso compreender se esta anula
os seus sofrimentos. Assim, pergunta-se «Se a alma de Cristo no momento da sua paixao gozava
toda da fruigdo bem-aventurada (fiuitione beata)?»'*> O raciocinio ¢ semelhante ao do artigo
anterior. Competia a razao superior o gozo e a fruicdo que advém da visdao de Deus. Como a
razao superior € uma poténcia da alma, fundada na sua esséncia, pode-se afirmar, nesse sentido,
que toda a alma de Cristo gozava da fruigdo bem-aventurada. Nao se pode dizer o mesmo,
contudo, quanto as poténcias na relagdo com o objeto proprio, uma vez que esta fruicdo ndo ¢é
objeto de todas as poténcias e, por outro lado, «[...] enquanto Cristo foi peregrino (viator)'®,
nao se realizava nele essa redundancia da gloria da parte superior na inferior nem da alma no

corpo.»'?’

Vistos os fundamentos e o argumento principal de cada artigo, naquela que ¢, para
Lafont, uma das questdes de maior sabor escolastico!®® desta secciio, importa enquadrar o
problema na visao de conjunto do estudo da Paixdo. Argumentou-se que esta seccdo da Suma

de Teologia ¢ essencialmente ostensiva, mais do que demonstrativa, e estes artigos parecem

Y1 Cf. S. Th,, 111, q. 46, a. 7, co.

192 Cf. S. Th,, 111, q. 46, a. 7, co.

193§, Th., 111, q. 46, a. 7, co.

194§, Th., 111, q. 46, a. 7, ad. 3.

195§, Th., 111, q. 46, a. 8.

19 Quer dizer, enquanto viveu uma vida terrena. Preferimos uma tradugdo literal do termo que, contudo, exige este
esclarecimento.

197 S. Th., 111, q. 46, a. 8, co.

198 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldégica de Santo Tomds de Aquino, 445.
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contradizer essa posi¢ao. Contudo, pode-se também sustentar que estas consideragdes estao ao
servigo de uma contemplacdo da pessoa de Cristo na Paix@o. S. Tomas coloca ao servigo dessa
contemplagdo todos os recursos da sua cristologia especulativa e da sua antropologia para
procurar aceder aquela que €, possivelmente, a mais misteriosa e fascinante dimensao de toda
a vida de Cristo e da sua Paixdo: os seus pensamentos e sentimentos, a sua relagdo com o Pai.
O resultado ndo so6 ¢ intrincado como nos devolve uma imagem paradoxal: um Cristo que, na
Paixdo, concentra em si simultaneamente a maior de todas as dores e o maior de todos os gozos.
Cristo, na teologia de S. Tomads, nunca perde a ligacao ao Pai nem o pleno uso das faculdades
que lhe permitem fazer da Paixdo uma entrega voluntaria. Esta €, talvez, a consequéncia de
maior alcance soterioldgico deste problema, que teremos oportunidade de refletir mais a fundo.
Torna-se mais claro um dos aspetos anteriormente referidos, o facto de a dor interior aumentar
pelo conhecimento dos pecados da humanidade, pelos quais Cristo padece: o conhecimento
extraordinario que advém a Cristo pela sua divindade — sem anular o normal conhecimento

humano — ndo ¢ apenas fonte de gozo, mas também da tristeza que o afeta na Paixao.

Todavia, ndo se pode deixar de ter em consideracdo que este retrato da psicologia de
Cristo tem sido colocado em questdo pelas contemporaneas cristologias kenoticas, pela
dificuldade em enquadrar dois elementos importantes dos relatos evangélicos: a agonia no
Getsémani e o grito de abandono na cruz. A crueza destes relatos torna dificil a consideragao
da coexisténcia em Cristo da agonia intensa e do gozo profundo da visio de Deus.!” A solugdo
apresentada por S. Tomads para sustentar a possibilidade dessa coexisténcia paradoxal obriga a
colocar em Cristo uma exceg¢ao aos principios por si delineados: a ndo redundancia da gloria da
bem-aventuranga das faculdades superiores nas inferiores ¢ apresentada como uma disposi¢ao
divina em ordem a economia da salva¢do.’’ Em suma, ¢é legitimo reconhecer a solidez do

raciocinio de S. Tomas nesta questdo e, a0 mesmo tempo, ficar perplexo com a conclusao.

Por outro lado, as objegdes colocadas pela consideragdo dos relatos evangélicos
mencionados ndo se apresentam como uma refutagao pura e simples da proposta de S. Tomas.
Thomas Joseph White, recorrendo ao trabalho de exegetas contemporaneos, propde uma
interpretacdo do grito — “Meu Deus, meu Deus, porque me abandonaste?” (Mt 28, 46) —
compativel com a afirmacdo da visdo beatifica do Cristo padecente, sem trair o dado revelado.
Seria demasiado extenso reproduzir todo o argumento, mas recupere-se o ponto central: o grito
de Jesus, na medida em que cita o Salmo 22, pode ser enquadrado na tradigdo judaica de apelar

ao contetdo inteiro da oracdo salmica pela referéncia ao seu inicio. O salmo, que inicia com

199 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 338.

200 Cf. S. Th., 111, q. 14, a. 1, ad. 2.
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esta expressdo de abandono e sofrimento, termina numa expressdao de confianca no
cumprimento das promessas de Deus. Neste sentido, torna-se possivel ler o grito de Cristo como
«[...] uma oracdo de desejo relacionada com a sua esperanga de introduzir a humanidade no

dom escatoldgico da redengiio.»*"!

Reconhecida a dificuldade da questdo, reconheca-se também a sua «explosividade
teologicax».?? O proprio grito do Cristo agonizante na cruz ¢ um grito do Verbo Encarnado. As
dificuldades colocadas pelo paradoxo da consideragdo da visdo beatifica na vida terrena de
Cristo, proprias da enormidade do mistério em causa, ndo impedem de seguir S. Tomas na
contemplagdo do mistério da cruz. H4 uma margem de manobra pela qual este principio pode
ser lido dentro do dogma de Calcedonia, sem negar a realidade dos sofrimentos de Cristo, €
simultaneamente sem chegar a dureza das teologias do abandono de Cristo por Deus. Na leitura
tomista, Cristo ndo padeceu as penas do inferno no lugar da humanidade. Sofreu a maior das
dores possiveis na vida terrena, mas fé-lo em unido intima de inteligéncia e vontade com o Pai
— ¢ este ponto sera, como veremos, de enorme importancia para a consideracdo dos frutos

salvificos da Paix3o.

2.2.3. AS CIRCUNSTANCIAS DA PAIXAO

Depois desta longa consideragdo da pessoa de Cristo ¢ dos seus sofrimentos durante a
Paixdo, S. Tomas prossegue a reflexao sobre as circunstancias em que decorre: o tempo (a. 9),
o lugar (a. 10) e o facto de Cristo ter sido crucificado entre ladrdes (a. 11). As perguntas estdo

203

formuladas segundo a conveniéncia: «Se Cristo padeceu em tempo conveniente?»”, «Se

Cristo padeceu em lugar conveniente?»?%*

, «Se foi conveniente que Cristo tenha sido
crucificado entre dois ladrdes?»?% O principio do argumento de conveniéncia dita que a
resposta seja afirmativa a cada uma destas questdes. A Paixdo de Cristo, considerada em
primeiro lugar como fruto do designio divino, ndo pode sendo ter ocorrido do modo mais
conveniente para a consecucdo do seu fim, a libertagdo do género humano.?® Este principio
base permite voltar a lancar o olhar contemplativo sobre a Paixao, para retirar os nexos possiveis

as circunstancias em que ocorre. Encontra-se, de novo, uma recolha de citagdes dos Padres da

Igreja com uma variedade de interpretagdes alegoricas e simbolicas das circunstancias da

201 White, The Incarnate Lord, 328.

202 Otto Hermann Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 401.
25§ Th, III, q. 46, a. 9.

245 Th, 111, q. 46, a. 10.

25§, Th, 111, q. 46, a. 11.

206 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 9, co.; S. Th., 111, q. 46, a. 10, co.; S. Th., IIL, q. 46, a. 11, co.
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Paixdo. Apresentam-se algumas das leituras que melhor demonstram o sentido destes artigos

enquanto exercicio contemplativo da Paixao, que procura olhar cada detalhe do evento.

Quanto ao tempo, o ponto central do artigo — mais focado nas respostas as objecdes do
que na solugdo em si, que se resume ao principio da sabedoria divina — ¢ a ja classica questao
exegética da data da Paixdo. S. Tomas reconhece o problema da discrepancia entre os relatos
dos Sinoticos ¢ do Evangelho segundo S. Jodo e recolhe as interpretagdes de S. Jodo
Crisostomo, S. Beda e S. Jeronimo.2”” A segunda obje¢do, no mesmo estilo, refere-se a
discrepancia da hora da crucifixdo entre os Evangelhos de S. Marcos e S. Jodo, invocando a
harmonizagdo proposta por S. Agostinho.?’® A terceira obje¢do remete para uma interpretagio
simbdlica da época do ano em que decorreu a Paixdo, o equindcio da primavera, em que os dias
comecam a tornar-se mais longos — assim, pela Paixao, Cristo conduz a humanidade das trevas

para a luz.?%

Quanto ao lugar, o facto de a condenagdo acontecer em Jerusalém torna mais evidente
a relagdo com os sacrificios do templo, figuras da Paixdo de Cristo. Evidencia também a
humildade de Cristo, que padece uma morte infame no lugar mais insigne do povo hebreu. !
Por outro lado, padece fora das muralhas da cidade, para evidenciar a universalidade da
salvacio oferecida pela Paixdo. ?!! Por fim, padece no Calvario, lugar dos condenados, para

simbolizar que a cruz de Cristo é remédio para os pecados do mundo inteiro.?!?

Quanto a crucifixao entre dois ladrdes, comega-se por reconhecer que ha uma distingao
entre o propdsito dos vitimadores e o designio divino — enquanto os primeiros procuraram, por
este facto, aumentar a infamia de Cristo, Deus serviu-se dele para mostrar elementos da
salvacdo que oferece. Por um lado, ¢ uma imagem do juizo: Cristo como juiz de toda a
humanidade, dividida entre condenados e salvos, representada pelo ladrao que o insultou e o
que se arrependeu. Por outro lado, segundo S. Hilario, para mostrar que toda a humanidade —
dividida entre fiéis e infiéis - participa da Paixdo de Cristo. Por fim, segundo S. Beda, para
representar as duas formas de viver o martirio cristdo, ou tendo em vista a gloria eterna, ou em

busca do louvor humano.?"?

207 Cf. S. Th., III, q. 46, a. 9, ad 1.
208 Cf. S. Th., III, q. 46, a. 9, ad 2.
209 Cf. S. Th., I, g. 46, a. 9, ad 3.
20 Cf. 8. Th., 111, q. 46, a. 10, ad 1.
21 Cf. 8. Th., 111, q. 46, a. 10, ad 2.
22 Cf. 8. Th., 111, q. 46, a. 10, ad 3.
213 Cf. S. Th., 1IL, q. 46, a. 11, co.
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A distingao entre o papel dos vitimadores € o de Deus na Paixdo ¢ uma primeira
referéncia ao tema que ocupard a reflexdo de S. Tomés na questdo seguinte — a presenga dos

diversos intervenientes ¢ as caracteristicas da sua intervengao no evento da Paixao de Cristo.
2.3. Os intervenientes da Paixao

Pode-se reconhecer uma tensao inerente a toda a analise de S. Tomas a Paixao de Cristo.
Uma tensao que, alias, recebe da propria Sagrada Escritura. Por um lado, a Paixdo ¢ o lugar da
plena entrega voluntaria de Cristo por amor ao Pai e a humanidade, pela qual, em unido com
todo o mistério da Encarnacgao, se alcanca a libertagao do género humano do pecado. Por outro
lado, Cristo sofre uma morte injusta, violenta ¢ humilhante pelas maos de sujeitos concretos
que o traem, abandonam ou condenam. Um olhar equilibrado sobre a Paixdo devera sempre ter
em consideragdo a tensdo entre estes polos: nem exagerar de tal modo a entrega voluntaria de
Cristo, ao ponto de anular a crueza da condenagao ou até ilibando os perpetradores; nem focar
de tal modo a violéncia e o sofrimento, ao ponto de se tornar impossivel a considera¢ao do
designio da misericordia divina que se cumpre na Paixdo. A questdo 47, dedicada a
consideragdo dos diferentes intervenientes da Paixdo — ou, numa tradugdo mais rigorosa, das
suas causas eficientes — navega este equilibrio, conduzindo a contemplacdo da Paixao até aos
diferentes modos de participagdo no evento: o de Cristo, condenado; o do Pai; e o dos

condenadores.

2.3.1. A ENTREGA VOLUNTARIA DE CRISTO

A formulagdo da pergunta colocada no primeiro artigo demonstra a que extremos pode
chegar esta tensdo, se mal enquadrada: «Se Cristo foi morto por outros ou por si mesmo».>!*
Ainda assim, esta pergunta nao surge principalmente devido a algum raciocinio especulativo
de tal forma removido da verdade revelada nos Evangelhos que se possa chegar a considerar a
morte na cruz como um suicidio. A tensdo brota do proprio Evangelho, onde lemos expressdes
como «Ninguém ma tira [a vida], mas sou Eu que a ofereco livremente.» (Jo 10, 18) Para
esclarecer o problema, S. Tomads recorre a uma nova distingao:

De dois modos pode algo ser causa de algum efeito. De um modo, atuando diretamente no efeito.
Deste modo deram morte a Cristo os seus perseguidores, porque puseram a causa suficiente da sua
morte com a inteng@o de o matar, tendo-se seguido o efeito, pois daquela causa se seguiu a morte.
De outro modo, diz-se uma causa indireta de alguma coisa enquanto ndo a impede podendo fazé-lo

[...]. Deste modo foi Cristo causa da sua paixdo e morte [...]*"°

2148 Th., 111, q. 47, a. 1.
2158, Th., 111, q. 47, a. 1, co.
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Com a distingdo entre causa direta e indireta, parece ser possivel enquadrar as
intervengdes quer dos perseguidores, quer de Cristo. A questdo complica-se, contudo, com a
considera¢dao do modo pelo qual Cristo poderia ter evitado a Paixao:

Primeiro, reprimindo os adversarios, para que ou ndo quisessem ou ndo pudessem dar-lhe a
morte; segundo, porque o seu espirito tinha a faculdade para conservar a natureza da sua carne, de
modo que ndo receberia nenhum dano. A alma de Cristo possuia esta faculdade em virtude da sua

unido com o Verbo de Deus em unidade de pessoa, como diz Agostinho. Pois, como a alma de Cristo

nao repeliu do seu corpo nenhum dano inferido, antes quis que a natureza corporal sucumbisse

aquele dano, por isso se diz que entregou a sua alma ou que morreu voluntariamente.?!6

Na resposta a segunda objecdo, Sao Tomas interpreta dois elementos da Paixdo como
milagrosos: o grande grito no momento da morte, em que as forg¢as corporais ja ndo deviam
permitir tanto — grito que alias, conduz ao reconhecimento da sua divindade pelo centurido no
Evangelho de S. Marcos (cf. Mc 15, 39); o facto de Cristo ter morrido mais rapidamente do que
era normal numa crucifixdo.?!” Torrell resume bem aquela que parece ser a intencdo de S.
Tomads com esta analise e, a0 mesmo tempo, os seus perigos: «[...] Cristo continua a aparecer
como o Senhor que conduz soberanamente os eventos dos ultimos dias da sua vida. Apesar
disso, as consideragdes parecem comandadas por um voluntarismo inabitual ao Mestre de

Aquino, e temos por vezes a impressdo de que se move nas margens do docetismo.»*'®

Sao elementos que parecem algo desenquadrados da restante andlise e até exagerados
para aquilo que pretendem sublinhar, o caracter voluntario da Paixdo de Cristo. Este havia ja
sido assegurado, desde logo, pelo caracter contingente da Encarnacdo: o Verbo assume uma
natureza humana passivel e leva-a até as ultimas consequéncias na entrega de si mesmo.
Também o facto de o sofrimento de Cristo ndo chegar a restringir a sua faculdade racional,
mantendo intacto o seu livre-arbitrio, permite considerar que Cristo viveu a Paixd3o como
entrega até¢ ao fim. Por outro lado, a ideia de que a alma de Cristo teve total poder sobre o
sofrimento do seu corpo parece colocar em questdo os principios anteriormente delineados
sobre a passibilidade da alma e do corpo de Cristo pela ndo redundancia da gloria nas faculdades
inferiores. De qualquer modo, estas consideracdes ndo afastam o essencial do contetido do
artigo, pelo qual a reflexdo pode prosseguir — a causa direta da Paixdo e morte de Cristo ¢ a
acdo deliberada dos perseguidores, Cristo ¢ causa indireta na medida em que nio os evita. E no

modo concreto pelo qual Cristo o podia ter evitado que esta o problema de anélise deste artigo.

216 S Th., 111, q. 47, a. 1, co.
27 Cf. S. Th., 1L, q. 47,a. 1,ad 1.

218 Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et ['oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 352.
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O essencial do equilibrio antes referido mantém-se — a Paixao ¢ simultaneamente uma entrega

voluntaria e uma vitimagao violenta.

O artigo 1 coloca debaixo de aten¢do a relacdo entre as intervengdes de Cristo e dos
vitimadores na Paixao. O artigo 2 volta o olhar para a relagao entre Cristo e o Pai, ao perguntar

«Se Cristo padeceu por obediéncia.»*"’

Na resposta, S. Tomas retoma a linguagem da
conveniéncia, aportando trés razdes pelas quais Cristo sofreu a Paixdo por obediéncia. A
primeira remete para a Carta de S. Paulo aos Romanos - «De facto, tal como pela desobediéncia
de um s6 homem todos se tornaram pecadores, assim também pela obediéncia de um so6 todos
se hdo de tornar justos.» (Rm 5, 19) Se a Paixdo de Cristo ¢ ordenada a libertacdo do pecado,
também por modo de exemplo das virtudes, entdo a obediéncia aparece como resposta a
desobediéncia que estd na raiz do pecado. A segunda razdo ¢ a reconciliagdo entre Deus e a
humanidade, de tal modo que a Paix3o é «[...] uma espécie (quoddam) de sacrificio [...]»** e,
segundo o testemunho da Escritura, sendo a obediéncia superior aos sacrificios, entdo este so
se poderia dar pela obediéncia. Importa notar esta nova referéncia a leitura sacrificial da Paixao,
que serd de grande importancia para a sua leitura soterioldgica, estando desde ja submetida a
reta compreensao da relagdo entre Cristo e o Pai. A terceira razao recorre a uma analogia militar
- «[...] foi conveniente para a vitoria sobre a morte e sobre o autor da morte. Nao pode o soldado
obter a vitoria a ndo ser obedecendo ao chefe. E assim Cristo homem alcangou a vitoria

obedecendo a Deus [...]».2%!

As objecdes e respetivas respostas aportam dados importantes para o correto
enquadramento da obediéncia de Cristo na Paixdo. A primeira objecdo refere que s6 existe
obediéncia quando ha um preceito, coisa que nio se verifica em Cristo.??? Na resposta, S. Tomas
recorre de novo a passagem referida do Evangelho segundo S. Jodo para mostrar que o preceito
existia - «Tenho poder de a oferecer e poder de a retomar. Tal € o encargo que recebi de meu
Pai.» (Jo 10, 18). Indo além do que a objecdo exigia, mostra como a Paixdo de Cristo representa
o pleno cumprimento da Lei em todos os seus preceitos. Os preceitos morais, fundados no
preceito da caridade, foram cumpridos através da caridade pelo Pai e pelos irmados que Cristo
demonstrou na Paixdo. Os preceitos cerimoniais, referentes aos sacrificios, foram cumpridos
pois estes eram figura do sacrificio de Cristo na cruz. Os preceitos juridicos, dedicados a

oferecer satisfagcdo pelas injurias cometidas, foram cumpridos na Paixdo «[...] permitindo que

2198, Th., 111, q. 47, a. 2.

220§, Th., 111, q. 47, a. 2, co.

218, Th., 111, q. 47, a. 2, co.

22 Cf. S. Th., 11, q. 47, a. 1, arg. 1.
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o cravassem no madeiro pela maga que da arvore o homem tinha colhido contra o mandato de

Deus.»?3

A segunda objecdo aponta a oposi¢do entre obediéncia e entrega voluntaria, uma vez
que a obediéncia consiste em «[...] agir por necessidade do preceito.»*** A resposta, em relagdo
a objecdo, ¢ simples — a obediéncia implica ndo sé a necessidade do preceito, mas também a
vontade de o cumprir, de tal modo que ndo ha oposi¢ao entre obediéncia e entrega voluntaria.
Contudo, a resposta traz uma aportagao importante para a consideracdo da agonia de Jesus no
Getsémani: «E tal foi a obediéncia de Cristo, pois a mesma paixao e morte, em si consideradas,
repugnavam a vontade natural, mas Cristo quis cumprir nisto a vontade de Deus [...]. Pelo que

dizia: “Se ndo pode passar este calice, sem que eu o beba, faga-se a tua vontade” (Mt 26, 42)».2%

\

Esta referéncia a «vontade natural» remete para um elemento da cristologia e da
antropologia tomista, a distingdo entre vontade como natureza (voluntas ut natura) e vontade
como razdo (voluntas ut ratio).**® Com isto, S. Tomas ndo se refere a duas vontades distintas,
mas a dois tipos de atos da vontade. A voluntas ut natura refere-se aos atos da vontade que
tendem para um objeto querido por si mesmo, pela bondade que ele proprio contém. A voluntas
ut ratio, refere-se a capacidade de a vontade humana tender para objetos como um meio para
outro fim. Ao referir a repugnincia que a Paixdo e morte provocavam a vontade natural de
Cristo, S. Tomaés refere-se a voluntas ut natura. Isto significa que a Paixao e os sofrimentos a
ela associados nunca poderiam ser desejados por Cristo como um bem em si mesmo. De facto,
a vontade natural tende para o que ¢ bom em si mesmo, como a satde ou a preservagao da vida,
de tal modo que a Paixdo lhe seria absolutamente contraria. Contudo, pela voluntas ut ratio, o
ser humano ¢ capaz de tender a meios repugnantes a vontade natural, em ordem a um fim

superior.

Enquadrada neste contexto, a agonia de Jesus pode ser lida como o combate natural
entre estas duas formas de a vontade humana lidar com a perspetiva do sofrimento e da morte.
Em ordem ao fim que ¢ a libertagao do género humano do pecado, Cristo pode querer a Paixao,
sem que esta tenha deixado de repugnar a vontade como natureza, que apenas adere a fins
imediatos. Nem a existéncia da vontade divina em Cristo, nem o gozo da visdo beatifica nas
faculdades superiores da alma de Cristo apagam a repugnancia natural pelo sofrimento e pela
morte. Estes aspetos da vontade humana de Cristo aparecem na sua tensao mais dramatica na

agonia do Getsémani. Neste aspeto, apesar da dificuldade do artigo anterior, voltamos a

223§, Th., 111, q. 47, a. 2, co.

248, Th,, 111, q. 47, a. 2, arg. 2. «[...] ex necessitate praecepti.»
2258, Th., 1L, q. 47,a. 1, ad 2.

226 Cf. S. Th., IIL, q. 18, a. 3; I-11, q. 8, aa. 2-3.
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encontrar o pleno respeito de S. Tomas pela verdadeira humanidade de Cristo — para Torrell,

sdo estes dados que devem iluminar os anteriores.??’

A terceira objecdo refere a superioridade da caridade em relagdo a obediéncia.??® A
resposta, simples e direta, ¢ de grande importancia para compreender adequadamente o sentido
da obediéncia de Cristo: «Pela mesma razao padeceu Cristo por caridade e por obediéncia,
porque nao cumpriu os preceitos da caridade a ndo ser por obediéncia e foi obediente ao preceito
do Pai por caridade.»??® A Paixdo decorre segundo o designio divino, como ja foi dito, e Cristo
apresenta-se obediente a esse designio até ao fim. Contudo, com este artigo, S. Tomas coloca o
foco no coragdo dessa obediéncia, que nao deriva da necessidade do cumprimento juridico de

um preceito imposto, mas do amor que une Cristo e o Pai.

2.3.2. A ENTREGA DO FILHO PELO PAI

A consideragdo dessa relagao ¢ aprofundada no artigo seguinte, onde a questao colocada
¢ «Se Deus Pai entregou Cristo a Paixd0?»?*° Mais uma formulagdo que facilmente causa
desconforto, expresso com clareza logo na primeira objegdo - «Parece iniquo e cruel que um
inocente seja entregue a paixao e a morte. Mas no Deuterondomio diz-se que “Deus ¢ fiel e n’Ele
nio cabe iniquidade.” (Dt 32, 4); logo, o Pai niio entregou Cristo inocente a paixio e a morte.»*>!
Porém, no sed contra, S. Tomas alude a uma passagem igualmente contundente - «Deus nao
perdoou ao seu proprio Filho, mas entregou-o por todos nés.» (Rm 8, 32). Assim, apresentam-
se trés modos pelos quais o Pai entregou o Filho a Paixdo. Primeiro, porque «[...] com a sua
vontade eterna ordenou a Paixdo de Cristo a libertagdo do género humano.»?*? E a chave de
leitura colocada desde o inicio das questdes sobre a Paixao. Esta, enquanto sofrimento injusto
e cruel de um inocente, nio pode ser desejada como um fim em si mesmo.?** S. Tomas, como
se tem mostrado, encara a Paix@o a partir de vdrias perspetivas que se complementam na
contemplagdo deste mistério. A invaridvel porta de entrada ¢ a consideracdo da Paixdo em
relagdo a salvagdo da humanidade, que ¢ o fim para o qual se ordena. Sem esta consideracao

nenhuma outra seria possivel, pois apenas restaria o dado bruto da Paixdo como expressao do

absurdo do mal e do sofrimento.

227 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et |’'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 361.

228 Cf. S. Th., 11, g. 47, a. 2, arg. 3.

29 Cf.S. Th., 111, q. 47, a. 1, ad 3. «[...] eadem ratione Christus passus est ex caritate, et ex obedientia,; quia etiam
praecepta caritatis nonnisi ex obedientia implevit; et obediens fuit ex dilectione ad Patrem precipientem. »

2308, Th,, 111, q. 47, a. 3.

1S, Th., 111, q. 47, obj. 1.

232§, Th., 111, q. 47, a. 3, co.

233 Cf. Enrique Laje, «La voluntad del Padre en la soteriologia de Santo Tomas», Ciencia y Fe 20,1n.° 1-3 (1964):
5.
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O segundo modo pelo qual Deus entregou Cristo foi pela inspiracdo da vontade de
padecer pela humanidade e pela infusdo da caridade. Importa esclarecer este ponto, expresso
de forma muito sucinta uma vez que assume pressupostos anteriormente definidos sobre a
relagdo entre Deus e as criaturas. S. Tomas considera que Deus ¢ capaz de «mover» a
inteligéncia e a vontade das criaturas racionais, mas nunca em forma de manipulagdao, como
que impondo necessidade nesse designio ou substituindo o livre-arbitrio. O Espirito Santo
inspira o ser humano a desejar o bem, a vontade de Deus, precisamente pela acao do seu livre-
arbitrio. No caso de Cristo, esta agao deriva também da sua vontade divina, partilhada pelas trés
Pessoas da Trindade, que inspira a vontade humana a desejar o fim a que se ordena a Paixao, a
salvacdo da humanidade. Esta vontade «[...] ndo destréi, mas atualiza a liberdade humana.»>**
E com base nesta reflexdo que se respondem as duas primeiras obje¢des do artigo. A primeira,
jé referida, responde-se «entregar um inocente a paixao e a morte contra a sua vontade ¢ impio
e cruel. Nao foi assim que Deus Pai entregou Cristo, mas inspirando-lhe a vontade de padecer
por nos.»** Comega a desenhar-se aqui o verdadeiro sentido e alcance da consideracdo de
Cristo como simul viator et comprehensor durante a sua Paixdo. O ponto central ndo ¢ uma
curiosidade impossivel sobre 0 modo como o sofrimento da Paixdo e o gozo da visdo de Deus

se conjugam na Unica experiéncia subjetiva de Cristo, mas sim mostrar a intima unido entre

Cristo e o Pai durante toda a Paix3o.

O terceiro modo pelo qual se pode dizer que o Pai entregou Cristo foi «[...] ndo
protegendo contra a paixdo e expondo-o aos perseguidores. Por isso se 1€ em S. Mateus que,
pendente na cruz, Cristo dizia: “Meu Deus, meu Deus, porque me abandonaste?” (Mt 27, 46),
pois o entregou nas maos dos perseguidores, expde S. Agostinho.»?*® J4 antes se referiu o grito
de abandono de Cristo na cruz, na consideragdo da sua relacdo com o problema da visdo
beatifica. A exegese de S. Tomads, baseado em S. Agostinho, ¢ muito simples e direta. Como o
gozo da visdo de Deus ndo apagou a verdadeira dor da Paixao, o grito pode fazer referéncia ao
abandono nas maos dos perseguidores. Naturalmente, ndo ¢ uma resposta que apague o
desconforto da questdo nem que a d€ por encerrada. O debate em torno deste problema nao era
tdo aceso no tempo de S. Tomds como no nosso, pelo que seria necessario complementar esta
leitura — um exemplo de tentativa de enquadramento do problema dentro da cristologia de S.

Tomas no didlogo com as cristologias contemporaneas esta no ja referido trabalho de Thomas

234 Reginald Garrigou-Lagrange, De Christo Salvatore (Turim: L.I.C.E. - R. Berruti & C., 1945), 407; Cf. Torrell,
Le Christ en ses mysteres: la vie et [’oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 364; Cf. Jean-Pierre Torrell,
Saint Thomas Aquinas, trad. Robert Royal, vol. 2 (Washington, D.C.: Catholic University of America Press, 2015),
201-6; Cf. S.Th., 1, q. 19, a. 8.
25 8.Th., 1L, q. 47,a. 3, ad 1.
26 S Th., 111, q. 47, a. 3, co.
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Joseph White. Para o ambito deste trabalho, note-se que a teologia da Paixdao em S. Tomas nao
ignora o grito de abandono — aborda-o diretamente, ainda que ndo com o desenvolvimento que

as problematicas da teologia contemporanea exigiriam.

Resta a terceira objecdo, pela qual se reintroduz no discurso o papel daqueles que
entregam e condenam Jesus, sobre os quais se debrucam os restantes artigos da questao 47 (aa.
4-6). A objegdo nota como tanto Judas, como os judeus e Pilatos sdo recriminados por terem
entregado Cristo a morte. Deste modo, afirmar que o Pai também entregou Cristo ¢ associd-lo
a essa recrimina¢do.?*” A resposta passa por distinguir entre as inten¢des de cada um dos
intervenientes. Embora a acdo pareca materialmente a mesma, as intengdes sao drasticamente
diferentes, até opostas entre si: «[...] o Pai entregou o Filho e o Filho entregou-se a si proprio
por caridade (ex caritate), e por isso sdo louvados; Judas entregou-o por cobiga (ex cupiditate);
os judeus, por inveja (ex invidia), e Pilatos, por temor mundano (ex timore mundano) de perder

a graga de César; e por isso sdo recriminados.»***

Trata-se de mais um passo que preserva o equilibrio antes referido entre a consideragao
do fim salvifico da Paixdo e a maldade intrinseca do ato. A entrega de Jesus a morte revela
sentidos muito diferentes, entre a entrega voluntaria de si mesmo por caridade, por inspiragao
do Pai, e a entrega culpada de um inocente por motivos reprovaveis — a cobica, a inveja, o temor
mundano. E interessante verificar como S. Tomas no separa a consideragdo destes elementos,
tal como eles ndo existiram separados. A Paixdo ¢ um unico evento, no qual os perseguidores
realizam um mal quase indescritivel e pelo qual Deus oferece a salvagdo a humanidade na

entrega por caridade do seu Filho.

2.3.3. O PECADO DOS VITIMADORES

Esta conjuncao de significados permanece no artigo 4, onde se reflete sobre o papel dos

gentios na Paixdo de Cristo. A resposta continua a recusar a separacgao entre os elementos:

No proprio modo como se realizou a paix@o de Cristo esteve figurado o efeito da mesma; pois
primeiramente obteve o seu efeito salvador nos judeus, muitissimos dos quais foram batizados na
morte de Cristo, como consta pelos Atos dos Apostolos (At 2, 41; 4, 4). Mas pela pregagdo dos
judeus se estendeu o efeito da paixao de Cristo aos gentios. Por isso foi conveniente que Cristo
comegasse a padecer dos judeus e que logo estes o entregassem aos gentios, que pelas suas maos

deviam consumar a sua paixdo.?*

7 Cf. S. Th., 111, q. 47, a. 3, arg. 3.
238§, Th., 111, q. 47, a. 3, ad 3.
239§, Th., 111, q. 47, a. 4, co.
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A primeira obje¢ao e respetiva resposta prosseguem na consideragao da tensdo entre o
mal consumado e o bem concedido. Se toda a humanidade devia ser libertada do pecado pela
Paixdo, melhor seria que participasse na morte de Cristo a menor parte possivel da
humanidade.?*® A resposta, de novo, pde em relevo a salvacio oferecida: «Para demonstrar a
abundancia da sua caridade, pela qual padecia, Cristo, posto na cruz, pediu perdao para os seus
perseguidores, € por isto, para que o fruto da sua peticdo alcancasse aos judeus e aos gentios,
quis Cristo padecer de uns e de outros.»**! Entenda-se que continuamos no 4mbito das razdes
de conveniéncia. Nao se trata de afirmar que o perdao s6 poderia ser concedido aos gentios se
estivessem presentes na crucifixdo, mas mostrar como o mal objetivo da sua participacao na

Paixdo se pdde tornar simbolo da universalidade da salvagao.

A tensdo inerente a estes elementos revela-se também na resposta a segunda objecao,
que da mais um passo no enquadramento da Paixdo entendida como sacrificio: «A paixao de
Cristo foi a oblacao de um sacrificio, enquanto Cristo, de sua propria vontade, suportou a morte
por caridade; mas ndo foi sacrificio, antes gravissimo pecado, enquanto padeceu das maos dos
perseguidores.»*** A obje¢do remetia para a consideracio dos sacrificios do Antigo Testamento
como figura da Paix@o. Sendo estes oferecidos pelos judeus, deviam ser eles a executar a
Paixdo, ndo os gentios. A resposta ¢ mais um passo crucial para o correto entendimento da
interpretacdo sacrificial da Paix@o. A morte de cruz ¢é sacrificio porque suportada por caridade.
Este ex caritate vai-se tornando um refrao cada vez mais repetido nos tltimos artigos até se
mostrar como a verdadeira pedra de toque da teologia da Paixdo em S. Tomas. E na caridade
de Cristo que se encontra a matéria do seu sacrificio, mais do que nos seus sofrimentos. Se
assim nao fosse, os seus executores podiam ser vistos como os «sacerdotes» que ofereciam a
vitima do sacrificio. Pelo contrario, o mal objetivo da vitimagdo de Cristo inocente as maos dos
que o condenaram ndo pode ser ignorado. E a forma como Cristo vive essa vitimagdo que

permite ler nela valores salvificos.

Dai que os ultimos dois artigos desta questao sejam dedicados a reflexdo sobre a culpa
dos executores de Cristo. O ponto fundamental a partir do qual S. Tomads analisa essa culpa € o
conhecimento da identidade de Jesus como Messias e Filho de Deus. Isto é compreensivel se
tivermos presente o principio anteriormente enunciado sobre a relagdo entre a gravidade de uma
ofensa e a dignidade daquele contra quem é cometida.>* Se a condenagio violenta de um

inocente seria sempre um pecado gravissimo, ainda mais quando essa vitima ¢ Jesus Cristo, o

240 Cf. S. Th., 1L, q. 47, a. 4, arg. 1.
241'S. Th.,1II, q. 47,a. 4, ad 1.
2428 Th., 11, q. 47, a. 4, ad 2.

23 Cf.S.Th.,,1IL, q. 1,a. 2, ad 2.
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Verbo Encarnado. Por isso, a questao que langa a reflexao do artigo 5 € «Se os perseguidores
de Cristo o conheceram».?** As obje¢des, que respondem afirmativamente a pergunta, baseiam-
se na parabola dos vinhateiros homicidas — «Este ¢ o herdeiro. Matemo-lo e ficaremos com a
sua heranga.» (Mt 21, 38) -* nas palavras de Jesus - «Se, diante deles, Eu ndo tivesse realizado
obras que ninguém mais realizou, nao teriam culpa; mas agora, apesar de as verem, continuam
a odiar-me a mim e ao meu Pai.» (Jo 16, 24) —2* ¢ num serméo do concilio de Efeso.?*’
Contudo, o sed contra, invoca trés passagens da Escritura com resposta negativa: «Nenhum dos
chefes deste mundo a conheceu, pois, se a tivessem conhecido, nao teriam crucificado o Senhor
da gloria.» (1Cor 2, 8), «Agora, irmaos, sei que agistes por ignorancia, como também os vossos
chefes.» (At 3, 17) e as proprias palavras do Crucificado - «Perdoa-lhes, Pai, porque ndo sabem

o que fazem.» (Lc 23, 34).

Trata-se de mais um exemplo classico de uma guaestio medieval, expor as autoridades
contraditorias e procurar, a partir do paradoxo, avangar na compreensao de algum aspeto da
Revelagio.?*® Para a resposta, S. Tomas distingue entre os judeus «maiores» e «menores», isto
¢, entre os responsaveis do povo - sacerdotes, escribas e fariseus - ¢ o povo simples. Os
primeiros, enquanto estudiosos e conhecedores da Escritura, tendo visto as obras de Jesus,
reconheciam nele o Messias prometido, ainda que nao reconhecessem a sua divindade. Ainda
assim, esta é uma «ignorancia afetada»?*’, dado que Jesus dera sinais da sua divindade que
recusaram por 6dio ou inveja. Deste modo, harmonizam-se as referéncias biblicas das objecdes
com as do sed contra. O povo em geral, contudo, por ndo possuir o mesmo conhecimento da
Escritura, ndo tinha obriga¢do de reconhecer o messianismo de Jesus — € mesmo que alguns
chegassem a crer pelos milagres, o testemunho contrario dos responsaveis do povo levou muitos
a ndo acreditar.?>® Na resposta a terceira objecdo, esclarece-se que «A ignorancia afetada ndo
escusa do pecado, antes parece agrava-lo, pois demonstra que o homem se encontra de tal forma

inclinado a pecar que consente na ignorancia para ndo evitar o pecado.»*!

Pode-se questionar, com Torrell, se esta ndo ¢ uma exegese demasiado severa. Afinal
de contas, muitos dos proprios discipulos de Jesus chegaram a interpretar erradamente o seu
messianismo, até depois do Mistério Pascal - «Senhor, ¢ agora que vais restaurar o Reino de

Israel?» (At 1, 6). Esta em causa o facto de que «Tomads leva a sério sem qualquer duvida o

2448, Th., 111, q. 47, a. 5.

245 Cf.S. Th,, 111, g. 47, a. 5, arg. 1.

246 Cf. S. Th., 111, g. 47, a. 5, arg. 2.

247 Cf.S. Th., 111, g. 47, a. 5, arg. 3.

28 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 1999, Vol. 11:362.
2498, Th., 111, q. 47, a. 5, co.

230 Cf. S. Th., 111, q. 47, a. 5, co.

1S, Th, 111, q. 47, a. 5, ad 3.
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paciente esfor¢o de educacao realizado por Deus para com o seu povo ao longo de toda a histéria
da revelagdo [...]»**2, de tal modo que seria suposto que aqueles dentre 0 povo que mais se

dedicaram ao estudo da Escritura, mais dispostos estivessem a receber o Messias prometido.

No artigo 6, S. Toméas reconhece trés graus de culpa na Paixdo de Cristo. O dos
responsaveis do povo, por tudo quanto ja se disse, ¢ o mais elevado. A massa do povo vé a sua
culpa atenuada pela ignorancia e os gentios ainda mais, por ndo terem o conhecimento das
Escrituras.”>® A consideragdo tomista do pecado d4 uma grande importincia nio apenas a

.y s ~ . . 254
materialidade do ato, mas a intengdo e conhecimento que o informam enquanto ato humano.

Dai esta gradacao da culpa pela ignorancia, e a gradagao pelas intengdes de Judas, Pilatos e os

responsaveis do povo que aparece na resposta a segunda objecdo. >’

Por fim, a terceira objecdo e sua resposta voltam a aclarar a tensdo entre entrega
voluntaria e vitimagao violenta. A objecdo alega que Cristo padeceu voluntariamente e, como
ninguém faz uma injustica a quem a queira padecer, ndo se pode considerar a crucifixdo de
Cristo como um pecado.?* A resposta recentra a analise: «Cristo quis a sua Paixdo, como a quis
Deus; mas nio quis a acdo iniqua dos judeus. Por isso ndo se escusam da injustica os que a
Cristo deram a morte. De facto, aquele que mata um homem comete uma injuria, ndo s6 contra

o homem morto, mas também contra Deus e contra a republica [...]»*>’

Esta ultima frase parece reequilibrar um elemento que ndo estava tdo claro na resposta
— a dependéncia talvez exagerada do grau de culpa do conhecimento da divindade ou do
messianismo de Jesus. A tal ponto que se poderia perguntar: caso Jesus fosse um simples
homem inocente condenado a morte, este ndo seria também um pecado gravissimo? Estamos
perante uma questdo que evidencia uma possibilidade de tradugdo para a sensibilidade
contemporanea. Na época de S. Tomads, o principio da proporcionalidade entre a gravidade da
ofensa e a dignidade do ofendido poderia ser de tal forma prevalente que devia governar a
analise do problema. Hoje, talvez baste a referéncia a inocéncia de Cristo para expor a grandeza
do mal cometido. E certo que a identidade divina de Jesus traz outras dimensdes a questio,
principalmente do lado da sua interpretacdo salvifica. Contudo, a imagem de um inocente

crucificado parece suficiente para mostrar a grandeza da culpa cometida.

232 Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 372.

23 Cf. S. Th,, 111, g. 47, a. 6, co.

254 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: La vie et 'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 373.
255 Cf. S. Th., 111, q. 47, a. 5, ad 2.

2% Cf. S. Th., 111, q. 47, a. 5, arg. 3.

278, Th,, 111, q. 47, a. 5, ad 3.
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Um outro aspeto a necessitar de traducao € o discurso de culpabilizacao dos judeus, num
mundo pés-Segunda Guerra Mundial.>>® Naturalmente que ndo se pode atribuir a S. Tomas, no
séc. XIII, uma preocupacao da sensibilidade do séc. XXI. Ainda assim, o problema pode ser
aclarado a partir dos principios elaborados por S. Tomaés. Cristo, como se viu, € apresentado
com um conhecimento extraordinario do pecado da humanidade, devido a posse da visao de
Deus. Esse conhecimento de todo o pecado da humanidade, pelo qual oferece a sua vida, ¢ uma
das fontes do sofrimento interior de Cristo na Paixao, sem o qual ndo se poderia sustentar a
ideia de que a dor de Cristo foi a maior de todas as dores. Assim, embora seja um dado
transmitido pela Escritura que Cristo foi levado a condenacao pelos responsaveis do povo judeu
e executado pelos romanos, no coragdo do problema continua a estar o fim a que se ordena a
propria Paixao, constantemente relembrado, a libertacdo do género humano do pecado. Toda a
humanidade estd implicada na Paixdo, enquanto continuar a encontrar em si mesma o pecado

que levou Deus a entregar o seu proprio Filho.

Tendo considerado as questdes 46 e 47, nas quais nos sdo aclarados os varios elementos
do evento da Paixdo de Cristo, podemos tentar tracar uma visdo de conjunto. S. Tomas
aproxima-se da Paixdo em estilo contemplativo, colocando ao servi¢o da contemplagdo do
mistério da cruz todos os recursos concetuais elaborados ao longo da Suma Teologica, mas com
consciéncia plena de que estes ndo lhe permitem abarcar o mistério na sua integralidade.
Permitem, isso sim, abrir vias de sentido pelas quais a salvacao oferecida pela Paixao de Cristo
se possa tornar efetiva no caminho da humanidade em direcdo a comunhdo com a Trindade.
Deste modo, S. Tomas convida o leitor a contemplar cada detalhe do evento, de forma a por
diante dos seus olhos o rosto de Cristo padecente. Um Cristo verdadeiramente humano, homem
de dores e sofrimentos, mas em intima unido de caridade com o Pai, ao qual se oferece para
alcancar o fim oferecido pelo designio divino - a libertagdo da humanidade. Resta, portanto,
procurar compreender em que consiste essa libertacdo. As razdes de conveniéncia aduzidas no
inicio deste capitulo sdo ainda esbogos, destinados a focar o leitor no unico elemento que
permite procurar alguma inteligibilidade na Paixao, a sua relagdo com o fim salvifico. Importa,
de novo, colocar os conceitos ao servico da contemplacdo, para chegar a intuir algo do dom
gratuitamente oferecido a humanidade por Deus em Cristo. E a esse proposito que S. Tomas se

lanca nas questdes 48 e 49 e as quais nos dirigimos a partir de agora.

28 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et ['oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 375.
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CAPITULO 3 — A SALVACAO OFERECIDA NA PAIXAO DE CRISTO

Tendo considerado as varias dimensdes do evento da Paixdo de Cristo, percebe-se que
ainda ¢ necessaria uma considera¢do mais aprofundada da sua dimensdo soteriologica. A
questao foi sendo apontada ao longo das questdes 46 e 47, principalmente nos artigos referentes
a necessidade da Paixao, onde se aduzem as suas razdes de conveniéncia. Estas razdes, que se
identificam como beneficios concedidos a humanidade através da Paixdo de Cristo, sdo ja uma

incipiente leitura soterioldgica do evento.

Tendo em conta tudo o que se discutiu no primeiro capitulo acerca da importancia da
ordem dos assuntos na Suma Teologica, ¢ legitimo questionar esta separagdo tematica, com
uma primeira abordagem soterioldgica incompleta, interrompida pela consideracdo dos
sofrimentos de Cristo ¢ do papel dos intervenientes. Talvez se possa apontar uma dupla
influéncia. Por um lado, o classico principio da filosofia aristotélico-tomista segundo o qual a
causa final ¢ a primeira a colocar algo em movimento. Tudo se move em ordem a um fim, e o
enquadramento correto de qualquer realidade deve ter esse fim em consideragdo. Assim
também a Paixdo de Cristo, para ser corretamente enquadrada na leitura teologica de S. Tomas,
deve ser considerada a partir da sua finalidade salvifica. Por outro lado, a propria natureza da
Paixdo, enquanto evento, parece exigir esse enquadramento inicial. A Paixdo e morte de Jesus,
enquanto condenagdo violenta e injusta de um inocente, tornam-se apenas mais um testemunho
do absurdo do mal e da crueldade humana quando tomada de forma isolada. Embora tal pudesse
ser suficiente para uma leitura meramente historica do evento, S. Tomas empreende um estudo
teologico. Este estudo, como também ja se referiu, enraiza-se profundamente na Escritura e na
Tradi¢do crista — ndo se trata de um empreendimento absolutamente novo. Dai que o
enquadramento soteriologico da Paixdo seja um dado adquirido para o autor desde o primeiro

momento, sendo o Unico capaz de tornar o evento inteligivel.

Ainda assim, os temas soterioldgicos avancados no inicio da questao 46 — bem como os
aduzidos logo no inicio do tratado cristoldégico da Suma — requerem um desenvolvimento maior.
E a essa tarefa que S. Tomés se lanca nas questdes 48 e 49, que sdo o objeto de estudo deste
terceiro capitulo. Tal como no capitulo anterior, procurar-se-a respeitar o movimento continuo
da Suma de Teologia, o que implica recuperar conceitos desenvolvidos em outras sec¢des da

obra, sem os quais ndo ¢ possivel uma compreensao aprofundada da exposicao de S. Tomas.

Importa também ter em consideracao que a andlise das questdes 48 e 49 nado representa
uma soteriologia completa. S. Tomas ¢ muito claro quando afirma a dimensao salvifica de toda
a vida de Cristo. Como ja se discutiu, o redditus, o movimento de regresso a comunhao com

Deus, que constitui o fim tltimo da vida humana e, por isso, a sua salvagdo, envolve grande
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parte da Suma de Teologia. Uma abordagem completa da soteriologia em S. Tomas necessitaria
de ter em consideracdo o tratado das virtudes, o dos sacramentos, enquanto aplicacdo dos
valores salvificos da Encarnagdo em cada ser humano, bem como a articulagdo entre a leitura

soteriologica da Paixao com os restantes mistérios da vida de Cristo.

O proposito deste trabalho reduz-se a considerar os valores salvificos que dimanam da
cruz de Cristo, na leitura empreendida por S. Tomas. Essa leitura recorre a um conjunto de
conceitos classicos da soteriologia crista que, como aponta Sesboii¢, se encontram atualmente
em crise.?>’ Dai que o objetivo do trabalho passe também por reconhecer o verdadeiro sentido
e alcance dos conceitos na reflexdo de S. Tomas, de que forma essa reflexdo pode permitir
superar esse mal-estar contemporaneo e quais os seus limites na proposta da salvagdo crista a

humanidade do nosso tempo.

3.1. Os modos de eficiéncia salvifica da Paixdo de Cristo

Ap0s a consideracdo das circunstancias e intervenientes da Paixdo, S. Tomas reflete
acerca dos seus efeitos, dividindo esse estudo em duas partes: o modo da eficiéncia salvifica

(«modo efficiendi») na questdo 48, e os proprios efeitos salvificos da Paixdo na questdo 49.

A questdo 48, dividida em seis artigos, apresenta cinco modos a partir dos quais se pode
considerar a influéncia salvifica da Paixao de Cristo: mérito, satisfacao, sacrificio, redencao e
causa eficiente. Existe uma discussdo entre os intérpretes de S. Tomas acerca de qual destes
modos é preponderante na sua teologia, ou se existe sequer um modo preponderante.?*® Essa
discussdo, além de longa, parece afastar-se do objetivo deste trabalho. Na linha do que ja foi
sendo apresentado, o texto da Suma de Teologia acerca da Paixdo pode ser lido como um
exercicio de contemplagdo da entrega de Cristo na cruz. Nessa contemplagdo, encontram-se
varias portas de entrada e varios fildes de interpretagdo que ndo aparecem como mutuamente
exclusivos. Pelo contrario, implicam-se de forma a oferecer uma visdo equilibrada, profunda e
abrangente do inesgotavel evento da Paixdo. Também na sua interpretacao soterioldgica, parece
adequado manter esse principio: os modos de eficiéncia salvifica da Paixdo, tal como
apresentados por S. Tomas, sdo portas de entrada para a contemplacdo dos dons oferecidos por

Deus em Cristo, na sua Paixdo. Nenhum deles, por si mesmo, esgota o significado soteriologico

29 Cf. Sesboiié, Jesucristo, el unico mediador, 41-56.

260 Cf. Jean-Pierre Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et l'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 397,
Cf. Ghislain Lafont, Estructuras y método en la Suma Teologica de Santo Tomas de Aquino, 450-51; Cf. Romanus
Cessario, The godly image: Christian satisfaction in Aquinas (Washington, DC: The Catholic University of
America Press, 2020), 197-202.
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do evento. Nem mesmo todos eles, em conjunto, podem esgotar o mistério que, enquanto tal,

nunca ¢ plenamente abarcavel.

Por outro lado, a exposi¢do de S. Tomas pde-nos em contacto com um conjunto de
conceitos classicos que facilmente causam desconforto no discurso religioso contemporaneo.
A consideragao destes conceitos, iluminada por uma visao de conjunto do movimento da Suma

de Teologia, pode revelar-se util para a compreensao do seu alcance teologico.

3.1.1. MERITO

O primeiro modo explorado por S. Tomas no primeiro artigo da questao 48, pelo qual a
Paixdo de Cristo opera a nossa salvagao € o mérito. Cristo, pela sua Paixao, merece a sua propria
ressurrei¢do e exaltacdo, bem como a salvagdo oferecida a toda a humanidade. O artigo € curto
e sucinto, dado que, mais uma vez, supde um conjunto de pressupostos elaborados
anteriormente no percurso da Suma. Deste modo, para que seja percetivel o verdadeiro alcance

deste modo soteriologico, importa compreender o sentido do conceito de «méritoy.

Mérito esta relacionado com a recompensa por uma determinada obra ou trabalho.?! O
conceito tem uma conota¢do juridica, uma vez que se refere a dimensao interpessoal de todo o
agir humano.?$? Assim, ¢ uma realizacdo da justica que, entre dois iguais, se dé a recompensa
devida pelos atos. Contudo, o recurso teoldgico a este conceito deve enfrentar uma dificuldade:
como falar de mérito na relagdo entre Deus e o ser humano, se ndo existe verdadeira igualdade
entre os dois? O que ¢ que os humanos poderiam reclamar como recompensa devida da parte
de Deus, se a propria capacidade de agir advém de Deus? E possivel conceber Deus como

estando «em divida» para com o ser humano?

S. Tomas reconhece este limite. Ainda assim, parte de afirmacdes claras da Escritura
que ndo lhe permitem simplesmente eliminar a no¢ao de recompensa - «Felizes os que sofrem
perseguicao por causa da justica, porque deles ¢ o Reino do Céu. [...] Exultai e alegrai-vos,

porque grande sera a vossa recompensa no Céu [...]» (Mt 5, 10-11).

De facto, entre Deus e os humanos ndo se fala de uma igualdade tal que a
correspondéncia entre mérito e recompensa pudesse ser tomada de forma absoluta. Todavia, na
medida em que persista um certo aspeto de justica, pode persistir a no¢do de mérito, ainda que

reinterpretada.®®

261 Cf. S. Th.,, I-11, q. 114, a. 1, co.

262 Cf. Bernard Catéo, Salut et rédemption chez S. Thomas d’Aquin: ’acte saveur du Christ (Paris: Aubier, 1965),
55.

263 Cf. S. Th., I-11, q. 114, a. 1, co.
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O modo e a medida do poder humano ¢ dado ao Homem por Deus, e por isso o mérito do Homem
diante de Deus ndo pode existir a ndo ser conforme a ordem divina previamente estabelecida, de tal
maneira que o Homem consegue de Deus por sua operagdo, como uma recompensa (quasi
mercedem), aquilo para o qual Deus lhe deu a capacidade de operar, como também as coisas naturais
conseguem por seus proprios movimentos € operagdes o objeto para o qual estdo ordenadas por

Deus; mas de maneira diferente, porque a criatura racional move-se a si mesma a operar mediante o

seu livre arbitrio, pelo que a sua a¢do tem razdo de mérito, o que ndo se da nas outras criaturas.?®*

O excerto citado recoloca a questdo do mérito a partir da ordem estabelecida por Deus.
A possibilidade de merecer de Deus a recompensa ¢ uma prerrogativa da criatura racional em
virtude da liberdade da sua acao. Nao porque a agao livre pudesse obrigar Deus a recompensar,
mas porque o proprio Deus estabelece a ordem pela qual o fim da agdo livre da criatura racional
¢ obtido por via de merecimento. Isto da-se devido a propria natureza do fim ltimo das criaturas

racionais, a bem-aventuranca eterna.

Na visdo teleologica de S. Tomas, cada criatura ¢ dotada da capacidade de alcangar o
fim préprio das suas operacdes. Contudo, o fim ltimo das criaturas racionais — o ser humano
e 0s anjos — supera infinitamente as suas capacidades. A bem-aventuranga eterna nao ¢
produzida pela acdo da criatura racional e, contudo, € o seu fim ultimo. Esta deve ser acolhida
como um dom recebido de outro.?®> E neste contexto que se insere o conceito de mérito. O fim
Giltimo do ser humano supera a virtude da sua agfio, mas nao esta desligado dela. E na medida
em que a acdo humana esta dirigida para o seu fim ultimo, a bem-aventuranga eterna, que ela
pode ser considerada meritoria. Assim, o mérito exprime duas dimensdes fundamentais da acao
humana — a sua tensdo para o fim ltimo e a sua dimensao interpessoal. Uma vez que o fim
ultimo dos humanos deve ser recebido de outro — de Deus — subsiste em toda a agdo humana a
dimensao interpessoal na qual o mérito adquire inteligibilidade. Na leitura de Lafont, «[...] o
mérito expressa o laco de unido que existe entre a atividade humana e o dom da bem-

aventuranga.»®¢

Assim, o ser humano pode merecer a bem-aventuranca eterna mediante a acdo livre,
informada pela caridade:
[...] a vida eterna consiste na frui¢cdo de Deus. O movimento da mente humana para a fruigdo do

bem divino ¢ o ato proprio da caridade, pela qual todos os atos das demais virtudes sdo ordenados a

este fim, enquanto as demais virtudes sdo imperadas pela caridade.

264§, Th., I-11, q. 114, a. 1, co.
265 Cf. S. Th., 1, q. 62, a. 4, co.

266 Lafont, Estructuras y método en la Suma Teolégica de Santo Tomds de Aquino, 451.
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De modo semelhante, também ¢é claro que o que fazemos por amor, fazemos de maneira

soberanamente voluntaria.2%’

Neste sentido, ¢ facil de compreender como a no¢ao de mérito se aplica a Cristo na sua
Paixdo. Ja se discutiu no capitulo anterior como S. Tomas salvaguarda em Cristo a maxima
liberdade e a maxima caridade que o une ao Pai e a humanidade durante a Paixdo. Assim, a
Paixdo ¢ a ag¢do meritéria por exceléncia. Quanto a esse ponto surgem duas objecdes, que
facilmente se resolvem tendo em conta tudo quanto ja foi discutido. Por um lado, o facto de que
Cristo, durante a Paixdo, ndo age propriamente, antes padece as méos de outros.?*® E na medida
em que padece voluntariamente, por caridade, que a Paixdo pode ser considerada meritéria.>®

Ou seja, ¢ no caracter voluntario da entrega e na intencionalidade que Cristo coloca nessa

entrega que se encontra a raiz do mérito.

A outra objecdo passa por constatar como toda a vida de Cristo foi informada pela
caridade, de tal forma que ndo seria possivel atribuir a Paixdo um caracter meritorio superior
aos demais atos da sua vida, pelos quais ja havia merecido a salvacdo.?’® S. Tomas responde
recuperando os argumentos de conveniéncia elaborados anteriormente. De facto, toda a vida de
Cristo tem significado salvifico também por via de mérito. Contudo, «]...] existiam, da nossa
parte, certos impedimentos que dificultavam a consecucdo dos efeitos dos méritos precedentes
[...]»*"! De novo, a aplicagio do conceito de mérito a Paixiio de Cristo nio lhe d4 uma nota de
necessidade. O mérito depende da liberdade e da caridade do ato, mais do que da sua
dificuldade. Neste sentido, toda a vida de Cristo € meritoria da salvagdo para a humanidade e a
Paixdo surge como manifestagdo do excesso de um dom que precisa de atingir os seus

destinatarios.

Neste ponto, encontra-se uma outra dificuldade: como ¢ que o mérito de Cristo na
Paixdo se torna meio de salva¢do para os restantes humanos? De quanto ja foi discutido,
compreende-se que Cristo, ao entregar-se voluntariamente e movido pela caridade a Paixao,
age de tal forma orientado para o fim ultimo que merece a sua propria exaltagdo. Como
compreender que esse mérito seja transmitido a toda a humanidade? Torna-se necessario
recuperar um outro principio da cristologia tomista, fortemente influenciado pelos escritos de
S. Paulo — a constitui¢cdo de Cristo como cabeca da Igreja. S. Tomas argumenta que Cristo, para

além da graca pessoal, ¢ dotado de uma «graca capital».?’> Neste sentido, considerando a Igreja

267S. Th., I-11, q. 114, a. 5, co.

268 Cf. S. Th., I, q. 48, a. 1, obj. 1.
269 Cf, S. Th., I1L, q. 48, a. 1, ad 1.

20 Cf, S. Th., 11, q. 48, a. 1, obj. 2-3.
Y1 Th, 11, q. 48, a. 1, ad 2.

Y2 Cf, S. Th,, 1L, q. 8, a. 1.
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como Corpo Mistico de Cristo, a graca e o mérito da vida de Cristo pode redundar para cada
um dos membros. Cristo, enquanto cabe¢a da Igreja, merece a salvagdo ndo apenas para si

mesmo, mas para todos os que se unem ao seu ato meritorio.

E importante, neste ponto, evitar reduzir o mérito a uma «coisa». Bernard Catio adverte
contra essa leitura, que seria distante dos principios elaborados por S. Tomas:

Nos estamos habituados a falar dos méritos como de coisas que adquirimos progressivamente,
que amontoamos, que acumulamos. Mais ainda, falamos de méritos como se fossem titulos ou
direitos que alguém possuiria como resultado das suas agdes. No limite, o mérito seria uma
dignidade da pessoa, dando-lhe direito a uma recompensa tornando-a digna, e dariamos como base
dessa dignidade, ndo o proprio sujeito da agdo, mas a lei que, observada, seria fonte dos direitos da
pessoa. Nos estamos ai muito longe de S. Tomas, para quem o mérito é a agdo enquanto emana do
proprio sujeito, é o ato voluntario em ordem ao fim.?”3

Assim, considerando a comunicac¢do dos méritos de Cristo-cabeca aos membros do seu
Corpo Mistico, ndo se trata propriamente da comunicagdo de uma coisa, mas da unido dos
membros ao proprio ato meritdrio de Cristo na sua Paix@o. A orientagdo da entrega voluntéria
por caridade de Cristo na Paixdo torna-se o fundamento a partir do qual todo o ser humano pode
orientar os seus proprios atos, tornando-os merecedores do fim ultimo, a bem-aventuranga
eterna, que nunca alcangaria por suas proprias forgas, mas que apenas pode acolher como dom.

Um dom que se espera a partir da propria orientagdo da sua vida para esse fim.

Note-se igualmente como este primeiro modo de leitura soteriologica da Paixao remete
para a dimensao positiva da salvagdo oferecida por Deus em Cristo. No capitulo anterior, notou-
se como as razdes de conveniéncia para a Encarnagao se dividiam entre aspetos que promovem
o progresso da humanidade no bem e aspetos que afastam a humanidade do mal. O mérito,
enquanto tal, aponta para a dimensdo positiva da acdo salvifica de Cristo, uma vez que diz
respeito a tensao de toda a agdo humana para o seu fim ultimo, a vida eterna na comunhdo com

a Trindade.

3.1.2. SATISFACAO

No segundo artigo da questao 48, S. Tomas propde-se refletir acerca da satisfagdo como
modo pelo qual a Paixdo opera a libertacdo do género humano do pecado. Ja se aludiu de forma
breve no capitulo anterior a importancia deste termo na soteriologia crista anterior a S. Tomas,
particularmente a partir de S. Anselmo. Importa notar igualmente como se trata de um dos
conceitos mais incomodos para a mentalidade contemporanea. Algumas reinterpretacdes,

acentuando unilateralmente a satisfacdo como reparagcdo da ofensa do pecado, exigida pela

273 Catdo, Salut et rédemption chez S. Thomas d’Aquin: l'acte saveur du Christ, 52.
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justica divina, conduziram a apresentacao deste conceito sob uma expressao distinta daquela
que encontramos nos textos de S. Tomas - «satisfacdo vicaria». O que estaria em causa seria
assumir que Jesus, na sua Paix@o, assumiu sobre si o castigo devido pelo pecado, aplacando a
colera divina que exigiria esse mesmo castigo. A satisfacdao, propriamente dita, consistiria nos
sofrimentos padecidos por Cristo em lugar da humanidade pecadora. Historicamente, certos
exageros de acentuacdo contribuiram para a imagem de um Deus vingativo, que impde ao
proprio Filho o odioso de uma morte infame e dolorosa para reparar a ofensa sofrida na propria

honra.?’*

O proprio conceito de satisfagdo deriva do direito romano, enquanto possibilidade de
alguém condenado oferecer a parte ofendida algo para reparar a ofensa, na impossibilidade de
pagar devidamente a divida incorrida. Neste caso, subsistem dois elementos — o elemento
juridico, na dimensdo material da satisfacdo oferecida, e o elemento da benevoléncia da parte
ofendida, que pode aceitar como suficiente a satisfagdo oferecida. Na propria raiz etimologica,
«satisfazer» deriva de satis-facere, «fazer suficiente».?’”> Torrell denota como, nesta
compreensao juridica, a satisfagdo ndo ¢ um fim em si mesmo, mas aponta a resolug¢do de uma
situagdo de conflito, a reconciliagdo entre duas partes, mediante a oferta de uma compensagao

pela ofensa, estimada como suficiente pela parte ofendida.?’¢

De tudo quanto ja foi discutido, € ja claro como a acentuagdo colocada por S. Tomas
neste conceito ¢ bem distinta. Desde logo, assumindo o facto de que a satisfagdo pelo pecado
ndo era, em rigor, exigida pela justica divina que podia, sem injustica, perdoar o pecado sem a
aplicagido de uma pena.?’’ Por outro lado, o corpo da resposta deste artigo clarifica exatamente

0 que estd em causa para S. Tomas com o conceito de satisfagao:

Em sentido proprio, satisfaz pela ofensa quem oferece ao ofendido algo que este ama tanto ou
mais do que odeia a ofensa. Ora, Cristo, padecendo por caridade e obediéncia, prestou a Deus um
servigco maior que o exigido para a recompensacdo de todas as ofensas do género humano. Primeiro,
pela grandeza da caridade com que padecia. Segundo, pela dignidade da sua vida, que oferecia em
satisfagdo, que era a vida do Deus-homem. Terceiro, pela generalidade ¢ magnitude da dor que
assumiu [...]. De maneira que a Paixdo de Cristo ndo s6 foi suficiente, mas uma sobreabundante
satisfacdo pelos pecados do género humano, segundo S. Jodo: “Ele ¢ a propiciagdo pelos nossos

pecados: e ndo s6 pelos nossos, mas pelos de todo o mundo.” (Jo 2, 2)*78

274 Cf. Sesboiié, Jesucristo, el uinico mediador, 70-97.

275 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 401-2.
276 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 402.
27 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 2, ad 3.

278 S, Th., 111, q. 48, a. 2, co.
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Salta a vista o paradoxo entre a dimensao juridica do conceito — satisfagdo como a
reparacdo de uma ofensa — e o excesso da sua aplicacdo na Paixdo de Cristo. Sem perder de
vista o principio anteriormente delineado, segundo o qual o minimo padecimento de Cristo seria
suficiente para satisfazer por todos os pecados do género humano, a propria definicdo de
satisfacdo oferecida neste artigo conduz-nos a um olhar distinto sobre o problema - «]...]
satisfaz pela ofensa quem oferece ao ofendido algo que este ama tanto ou mais do que odeia a
ofensa [...]»*” O que est4 realmente a ser oferecido na Paixio como satisfacdo pelo pecado? A

vida de Cristo, Verbo Encarnado, entregue por obediéncia e caridade.

E certo que a resposta inclui os sofrimentos de Cristo como parte da satisfagdo oferecida.
Nao o fazer seria, de novo, cair numa visdo que anula a dimensao tragica da propria Paixao
enquanto evento. Contudo, a tonica estd claramente colocada na caridade de Cristo, como
elemento que supera toda a ofensa provocada pelo pecado. Este elemento torna-se ainda mais
claro na resposta a segunda objecdo. A objecdo coloca-nos diante do paradoxo de uma
satisfacdo oferecida através do maior de todos os pecados, como se viu anteriormente. A
resposta ndo ignora o paradoxo, mas recentra o olhar: «Maior foi a caridade de Cristo padecente
do que a malicia dos que o crucificaram.»?®® S6 a luz deste principio se pode chegar a intuir o
verdadeiro sentido ¢ alcance da leitura da Paixdo como satisfagdo pelo pecado e da sua
sobreabundancia. Na mais infame das mortes, na maior de todas as dores, na mais absurda

ofensa cometida contra Deus, no 6dio mais abjeto, a caridade de Cristo ¢ maior.

Esta sobreabundancia ¢ um dado fundamental para o correto enquadramento da Paixdo
de Cristo na economia da salvacdo. A Paixdo como satisfacdo pelo pecado ndo ¢ inteligivel
quando reduzida a exigéncia de uma justica comutativa, uma vez que em termos estritamente
juridicos, o minimo padecimento de Cristo era suficiente em virtude da grandeza da caridade
que o une ao Pai pela sua divindade. E no paradoxo da coexisténcia do maior de todos os
pecados com a maior caridade que se revela o valor soteriologico da Paixdo enquanto satisfacdo.
Na maior ofensa cometida contra Deus, coexiste um bem que suplanta todas as ofensas. O poder
destrutivo do mal e do pecado encontra uma barreira intransponivel na caridade que une Cristo

ao Pai e a humanidade na sua entrega voluntaria.

Ainda que este ponto ndo apareca explicitamente no texto do artigo em causa, pode-se
, ~ . ~ o« e y . 281
argumentar que € na compreensao da satisfacdo que se revela a «explosividade teologica»~®" da

visdo beatifica de Cristo durante a Paixdo. Viu-se como S. Tomads procura preservar, por vezes

29 8. Th., 111, q. 48, a. 2, co. «[...] satisfacit pro ofensa qui exhibit offense id quod aeque vel magis diligit quam
oderit offensam.»

2808, Th,, 111, q. 48, a. 2, ad 2.

281 Otto Hermann Pesch, Tomds de Aquino: limite y grandeza de una teologia medieval, 401.
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a grande custo, a permanéncia da integridade do livre-arbitrio de Cristo e a sua unido intima ao
Pai durante toda a Paix@o. A satisfacdo implica a oferta de um bem mais amado do que a ofensa
— S. Tomas usa o verbo diligere — em reparagdo pela propria ofensa. Cristo oferece-se na
obediéncia e na caridade, suportando a Paixao, nao s6 pelo maximo pecado que constitui a agao
dos condenadores durante a Paixdo, mas por todos os pecados do género humano. Sem este
dado, ¢ impossivel falar de satisfagdo. Se olharmos Cristo apenas como mais um humano
trucidado pelo mal e pela injustica, ndo subsiste nenhum bem que pudesse ser lido como uma
satisfacao oferecida a Deus pela ofensa. Pelo contrério, restaria apenas mais uma ofensa, a

maior de todas, na condenagao da mais inocente das vitimas.

As distor¢des do conceito de satisfacdo que hoje o tornam tdo repugnante passam por
sublinhar unilateralmente o sofrimento de Cristo como elemento satisfatorio da ofensa. Importa
igualmente ndo cair no extremo oposto e considerar a caridade de Cristo de forma desencarnada
e fora do contexto da sua Paixdo. A riqueza do conceito de satisfagdo pode ser recuperada
através de um olhar equilibrado, que ndo ilude a dimensao do mal praticado na Paixdo, nem vé
nesse mal a oferta satisfatéria dada ao Pai pela ofensa do pecado. Talvez se possa arriscar dizer
que a vitdria sobre o mal, tornada expressa na Ressurreicao, estd j& presente na propria Paixao
através dessa caridade que representa o bem superior a todo o mal praticado, entroncando na

tradicdo joanina que v€ na hora da Paixado a glorificagdo do Filho de Deus.

A primeira objecao deste artigo permite a S. Tomas recuperar um tema ja elaborado na
questdao do mérito. A obje¢do denota como eram os pecadores quem devia oferecer satisfacdo
pelo pecado. Cristo ndo cometeu pecado, logo nio poderia oferecer satisfacio.?®? A resposta
volta a referir a unido entre Cristo, cabeca da Igreja, e os seus membros: «Sao a cabega e os
membros como uma sé pessoa mistica, e por isso a satisfagdo de Cristo ¢ também de todos os
seus membros. Quando dois homens sdo um na caridade, um pode satisfazer pelo outro [...]»**
A resposta parece apontar para dois aspetos distintos. Por um lado, a singularidade de Cristo
que oferece a satisfagdo pelo pecado de toda a humanidade enquanto constituido por Deus como
cabeca da Igreja. Por outro lado, um principio mais geral que remete para a possibilidade de
qualquer humano oferecer satisfagao por aqueles a quem esta unido pela caridade. O préprio S.
Tomas refere como este ¢ um principio que sera desenvolvido posteriormente, no tratado sobre

o sacramento da Peniténcia.’*

282 Cf. S. Th., 111, q. 48, a. 2, arg. 1.

283G, Th., 111, q. 48, a. 2, ad 1. «[...] Inquantum etiam duo homines sunt unum in caritate, unus pro alio satisfacere
potest [...].»

284 Cf. S. Th., 111, q. 48, a. 2, ad 1.
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Tal como na consideracdo do mérito, também aqui se evita uma leitura meramente
extrinsecista dos modos soteriologicos da Paixdo. A salvagdo oferecida por Cristo atinge cada
ser humano individualmente na medida em que se une a sua vida, paixao, morte e ressurrei¢ao.
E um dado especialmente importante para que a origem juridica dos conceitos ndo redunde

numa leitura redutora dos significados salvificos do perdao do pecado.

3.1.3. SAcriFicio

O terceiro artigo da questao 48 versa sobre a dimensao sacrificial da Paixao de Cristo.
O conceito de sacrificio contém uma multiplicidade de significados e expressoes na historia das
religides. No proprio percurso da Suma de Teologia, a este ponto da reflexdo, ocorreram ja
inimeras referéncias ao conceito, aplicado em contextos distintos. Tendo em conta os limites
deste trabalho e o seu objetivo, parece suficiente a referéncia a dois pontos da Suma para aclarar
o sentido atribuido por S. Tomas ao conceito de sacrificio no contexto da Paixao: a questao 85
da II*-11*° (segunda sec¢@o da segunda Parte), onde se estuda o sacrificio no contexto da virtude

da religido; a questdo 22 da III* Parte, onde se estuda o sacerdocio de Cristo.

Na questdo sobre os sacrificios (S. Th. II-II, q. 85), S. Tomds procura refletir esta
dimensao da virtude da religido a partir de uma antropologia geral. Sinal disto ¢ a formulacdo
do primeiro artigo - «Se oferecer sacrificio a Deus ¢ de lei natural.»*% Neste artigo, S. Tomas
argumenta como ¢ proprio do ser humano submeter-se ao que lhe € superior e expressar essa
submissdo por meio de sinais sensiveis, devido a sua propria natureza corpdrea. Retoma-se um
principio da epistemologia tomista, segundo o qual o ser humano chega ao conhecimento das
realidades inteligiveis por meio das realidades sensiveis. E por isso que «[...] o homem,
seguindo a razdo natural, oferece coisas sensiveis a Deus para significar a sua submissao e

reveréncia.»>%°

No artigo seguinte, essa significacdo sensivel do sacrificio ¢ aclarada: «O
sacrificio oferecido externamente significa o sacrificio interior e espiritual, pelo qual a alma se
oferece a si mesma a Deus, como diz o Salmista: “O sacrificio para Deus € um espirito contrito”

(S150(51), 19), pois [...] os atos exteriores da religido ordenam-se para os atos interiores.»>®’

Na questdo sobre o sacerdocio de Cristo, perto do final do tratado especulativo de
Cristologia (S. Th. 111, q. 22), S. Tomas recupera a citagao anterior do Salmo 50(51) e acrescenta
um novo dado a nocao de sacrificio: «[...] tudo o que € oferecido em vista a elevar o espirito

do Homem a Deus pode chamar-se sacrificio.»**® Segue-se uma explicita¢io dos fins proprios

25§ Th, II-IL, q. 85, a. 1.

286 S, Th., II-II, . 85, a. 1, co.
287§, Th., II-11, q. 85, a. 2, co.
288 S, Th., 111, q. 22, a. 2, co.
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do sacrificio: «[...] para a remissdo dos pecados, que afastam de Deus. [...] para conservar o
ser humano em estado de graga, sempre em unido com Deus, em que consiste a sua paz e
salvacdo. [...] para que o espirito do Homem se una perfeitamente com Deus: o que sera

maximamente na gloria.»*%’

E interessante notar a diferenga de linguagem, entre o sacrificio como expressdo de
submissao a Deus, enquanto superior, € o foco na unido do ser humano com Deus. Nao se trata
de elementos contraditorios entre si, mas importa ter em conta o contexto das formulagdes —
enquanto a primeira remete para a nocao geral de sacrificio como parte da lei natural, ou seja,
dizendo respeito ao Homem religioso enquanto tal, a segunda aparece ja no contexto da
cristologia, na considerac¢do do sacerddcio de Cristo enquanto elemento da economia crista da

salvagao.

No artigo em estudo, S. Tomds abre o corpo da resposta com duas definicdes de
sacrificio que parecem incluir as duas dimensdes vistas anteriormente: «Em sentido préprio,
chama-se sacrificio a algo feito em honra de Deus e a Ele devido, para o aplacar (ad eum
placandum). Dai diz Agostinho no livro X “De civitate Dei”: “E verdadeiro sacrificio toda a
obra realizada para nos unir com Deus em santa sociedade em ordem a obter aquele fim com

cuja posse somos bem-aventurados”.»**°

Tendo em conta todas estas defini¢cdes, como ¢ que a Paixdo de Cristo se enquadra no
conceito de sacrificio? Na medida em que se ofereceu a si mesmo em favor da humanidade
«[...] e o facto de ter suportado a paixdo voluntariamente, o que foi agradavel a Deus em sumo
grau (Deo maxime acceptum), enquanto proveniente da caridade (ex caritate proveniens).»*!
Mais uma vez, € necessario navegar o dificil equilibrio entre a dimensao objetiva e exterior da
Paixdo enquanto evento e a intencionalidade e finalidade que lhe ¢ conferida pela forma como
Cristo a vive. O proprio conceito de sacrificio, tal como desenvolvido na Suma, remete para
essa tensdo. O sacrificio consuma-se por meio de um ato exterior, na dimensdo corporal da

entrega a Deus em vista da unido com Ele, que € expressao de uma atitude interior. A eliminagao

de algum destes polos resultaria numa compreensao desequilibrada da Paixdao como sacrificio.

Como ja antes foi aludido, S. Tomas evita qualquer leitura que possa ver na vitimagao
de Cristo enquanto perpetrada pelos vitimadores uma realidade positiva, «agradavel a Deus.

Esse problema volta a surgir na terceira obje¢ao deste artigo - «Quem oferece um sacrificio faz

289G, Th., I1I, q. 22, a. 2, co. «[...] ad remissionem peccati, per quod a Deo avertitur. [...] ut homo in statu gratiae
conservetur, semper Deo inhaerens, in quo eius pax et salus consistit. [...] ad hoc quod spiritus hominis perfecte
Deo uniatur: quod maxime erit in gloria.»

20 Agostinho, De Civitate Dei, X, 6, PL 41, 283 cit. em S. Th., III, q. 48, a. 3, co.

1S, Th., 111, q. 48, a. 3, co.
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algo sagrado (quicumque offert sacrificium, aliquid sacrum facit): como o indica 0 mesmo
nome de sacrificio. Ora, aqueles que mataram Cristo, ndo fizeram um ato sagrado, mas
perpetraram uma grande maldade. Logo, a paixdo de Cristo foi mais um maleficio do que um
sacrificio.»?*? A resposta, neste ponto da reflexdo, surge ja como um refrio: sim, da parte dos
condenadores a Paixao ¢ um maleficio, da parte de Cristo, «ex caritate patientis», ¢ um

sacrificio.?”?

As definigdes de sacrificio encontradas na Suma nao apresentam a violéncia sobre a
vitima sacrificial como o elemento constitutivo. E a orienta¢io do ato exterior como expressao
da plena entrega a Deus que configura o sacrificio enquanto tal. Torrell adverte para a
necessidade de ter este facto em considerag@o ao traduzir a expressao «ad eum placandum» na
primeira defini¢do dada no corpo da resposta deste artigo. Semanticamente, o verbo placare
coloca-nos demasiado proximo da leitura do sacrificio como ato violento destinado a aplacar a
colera vingativa de Deus. Torrell traduz por «[...] pour s’assurer sa bienveillance [...]»**,
«para assegurar a sua benevoléncia», como expressao mais equilibrada que permanece ainda
no ambito das tradugdes legitimas para o verbo, preservando o contexto da reflexdo de S. Tomas
sobre o significado de sacrificio. Nao parece absolutamente necessario entrar nestes detalhes
de traducdo. Mesmo optando por uma tradugdo literal, o contexto do artigo e da restante

reflexdo acerca do conceito de sacrificio ao longo da Suma ndo permite cair no excesso de uma

leitura estritamente penal da morte de Cristo.

Por outro lado, ¢ importante evitar o extremo oposto de uma leitura desencarnada ou
espiritualizada do sacrificio de Cristo na Paixdo. A nocdo de sacrificio contém essa dimensao
exterior, que se expressa na dadiva da propria vida de forma corporea. Na resposta a primeira
objecdo, S. Tomds ndo permite que se esqueca esse polo. A objecdo nota como os sacrificios

da Antiga Lei, enquanto prefiguracdo do sacrificio de Cristo, ndo permitiam o sacrificio de

1 295

humanos, encarando-os como algo de abominave A resposta, desconcertante a primeira

vista, tem no seu final o principio interpretativo:

Muito convenientemente a figura deste sacrificio, no qual se oferece por nos a carne de Cristo,
ndo foi a carne dos homens, mas a dos animais, enquanto significavam a carne de Cristo, que € o
sacrificio perfeitissimo. Primeiro porque sendo carne humana, convenientemente se oferece pelos
homens e estes a recebem no Sacramento. Segundo, porque sendo passivel e mortal, era apta para

ser imolada. Terceiro, porque, sendo sem pecado, era eficaz para apagar todos os pecados. Quarto,

22§, Th,, 111, q. 48, a. 3, arg. 3.
23 Cf.S. Th., 111, g. 48, a. 3, ad. 3.
24 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et ['oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 409.

2 Cf. S. Th., 111, q. 48, a. 3, arg. 1.
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porque sendo carne do mesmo que a oferecia, era aceite por Deus pela caridade com que oferecia a

sua carne (propter caritatem suam carnem offerentis).**®

Se toda a vida de Cristo tem essa orientagdo interior para o Pai na caridade, € na entrega
da propria vida na Paixdo que se encontra o sinal exterior mais expressivo que constitui o
sacrificio. O fim principal a alcangar, fonte de inteligibilidade do sacrificio enquanto tal,
aparece expresso nas trés finalidades apontadas por S. Tomas na questdo 22, ja anteriormente
citada — a unido com Deus. Também aqui importa ter em conta a dimensao exemplar do agir
salvifico de Cristo, transversal a todos os seus gestos. Com o sacrificio da propria vida, Cristo
mostra a orientagdo fundamental para Deus de toda a vida humana enquanto seu fim Gltimo. A
resposta de S. Tomads no presente artigo termina com uma nova citagdo de S. Agostinho, retirada
do De Trinitate, que explicita os elementos que constituem o sacrificio:
[...] “e sendo quatro as coisas a considerar em todo o sacrificio [...] a quem se oferece, quem

oferece, o que se oferece e por quem se oferece, 0 mesmo ¢ unico Mediador, reconciliando-nos com

Deus por este sacrificio pacifico, permanecia uno com Aquele a quem o oferecia, fazia um consigo

aqueles por quem o oferecia e era um mesmo quem oferecia € o que oferecia.”?’

Note-se a referéncia a Paixao como «sacrificio pacifico», sublinhando aquela que ¢é a
verdadeira natureza da entrega da vida de Cristo, a caridade que o une ao Pai e que retine em si
mesmo toda a humanidade, para a conduzir ao seu fim ultimo na unido com Deus. Compreende-
se, portanto, que o verdadeiro alcance da leitura sacrificial da Paixdo tal como aparece em S.
Tomas ndo pode partir da consideragdao do evento na sua dimensado violenta, ainda que sem a
ignorar, mas sempre da disposi¢do interior de Cristo que se oferece na obediéncia movida pela

caridade.

3.1.4. REDENCAO

Nos dois artigos seguintes — S. Th. III, q. 48, aa. 4-5 — S. Tomas considera a Paixao
segundo o0 modo de redencao. Importa esclarecer desde inicio o sentido deste termo na reflexdo
acerca dos modos soteriologicos da Paixao de Cristo, uma vez que “redencao” ¢, muitas vezes,
o conceito geral para expressar todo o mistério salvifico de Cristo. No contexto em causa, a
redencdo refere-se apenas a um dos modos pelos quais se pode compreender de que forma ¢

que a Paixdo de Cristo opera a libertagio do género humano.**®

O conceito de redengdo expressa a ideia de resgate. O ser humano, cativo por causa do

pecado, necessitava de ser libertado mediante o pagamento de um resgate, oferecido por Cristo

2% S, Th,, 111, q. 48, a. 3, ad. 1.
27 Agostinho, De Trinitate, IV, 14, PL 42, 901. Cit. em S. Th., I11, q. 48, a. 3, co.
28 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 414.
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na sua Paixao. Esta formulagdo levanta desde logo um conjunto de objec¢des e mal-entendidos:
ndo se estaria a introduzir na dadiva gratuita da salva¢ao a humanidade por Deus em Cristo uma
nota de mercantilismo que lhe ¢ completamente alheia? A quem se deveria pagar dito resgate e

em que consiste?

Antes de procurar esclarecer a partir do proprio texto de S. Tomdas qual o verdadeiro
alcance do conceito, convém notar que o termo entra na reflex@o por via da Escritura. Entre as
varias referéncias que se podiam recolher, S. Tomads recorre no sed contra do artigo 4 a duas:
na 1? carta de Pedro - «Sabendo que fostes resgatados da vossa va maneira de viver herdada dos
VOss0s pais, nao a prego de bens corruptiveis, prata ou ouro, mas pelo sangue precioso de Cristo,
qual cordeiro sem defeito nem mancha [...]» (1Pd 1, 18-19) - e na Epistola aos Galatas - «Cristo
resgatou-nos da maldicao da Lei, ao fazer-se maldi¢ao por nés, pois esta escrito: Maldito seja

todo aquele que ¢ suspenso no madeiro.» (Gal 3, 13)

No corpo da resposta, S. Tomas comeca por esclarecer em que consiste a catividade dos
humanos, da qual necessitam de ser resgatados:

De duas maneiras estava o homem obrigado pelo pecado. Primeiro, pela serviddo do pecado,
pois como se 1€ em S. Jodo “[...] todo aquele que comete o pecado € servo do pecado” (Jo 8, 34) e
em S. Pedro: “[...] é-se escravo daquele por quem nos deixamos vencer.” (2Pd 2, 19) [...] Segundo,
pelo reato da pena com que o homem fica obrigado segundo a divina justica, e isto € certa servidao:
a serviddo pertence que alguém sofra o que ndo quer, sendo proprio do homem livre dispor de si
mesmo.?”

Mais uma vez, mostra-se necessdrio recuperar alguns pressupostos anteriormente
delineados no percurso da Suma de Teologia. Ainda na I* Parte, na questdo 48, sobre o problema
do mal, S. Tomas argumenta que todo o mal se pode dividir em mal de culpa e mal de pena.
Sendo todo o mal encarado como a privacdo de um bem devido, o mal de pena diz respeito a
privacdo que ¢ contraria a vontade, e o mal de culpa atribui-se a priva¢do de um bem numa agao
que ¢ voluntaria.’®® A resposta citada parece apontar para esta distingdo, ao referir a servidio
do pecado em que o ser humano se coloca a si mesmo pela sua escolha e o reato da pena como

algo que o ser humano sofre contra a sua vontade.

A pena pelo pecado volta a colocar-nos no contexto da justiga divina que exige uma
reparacdo pela ofensa. Falar de redencdo neste contexto seria proximo de recolocar na Paixao
de Cristo a légica substitutiva que, segundo se apresentou, estd mitigada nos restantes modos

soteriologicos. As principais objecdes a este estilo de argumentacao podem surgir a partir de

29§, Th., 111, q. 48, a. 4, co.
30 Cf. Cf. S. Th., 1, q. 48, a. 5, co.
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uma conceg¢ao exageradamente juridicista do proprio conceito de pecado. Como se a culpa do
pecado consistisse num cadastro criminal, a pena num castigo juridico e o perdao resultasse
reduzido a um «limpar de cadastro» e livrar da pena devida ao infrator. A teologia do pecado
de S. Tomas recorre, de facto, a linguagem juridica mas, pode-se dizer, de forma analogica. Ou
seja, a consideracdo do problema do mal, do pecado e da pena a partir de linguagem importada
do mundo juridico transmite algo de verdade acerca do problema, mas nao ¢ suficiente para se

compreender a sua real dimensao.

Isto mostra-se de forma particularmente clara na questdao em que S. Tomas aborda o
reato da pena. Comega por ser apresentado como o castigo devido por uma agao que atenta
contra a ordem — seja a ordem estabelecida pela lei natural, pela lei civil ou pela lei divina.*"!
Contudo, na consideracao da pena pelo pecado em relagdo com o destino eterno do ser humano,
a questdo surge com outros contornos:

Ora, em toda a ordem existe um principio pelo qual alguém se faz participante dessa ordem. Por
isso, se se corrompe pelo pecado o principio da ordem, pelo qual a vontade humana se submete a
Deus, teremos uma desordem que, em si mesma, ¢ irreparavel, ainda que possa ser reparada pela
virtude divina. O principio desta ordem ¢ o fim ultimo, ao qual o homem adere pela caridade. Por

conseguinte, todos os pecados que nos afastam de Deus, retirando a caridade, por si mesmos

induzem ao reato da pena eterna.3%?

A partir deste texto, a pena pelo pecado surge como o inverso do mérito. O mérito, como
se viu, € expressdao da orientacdo da agdo humana para o seu fim ultimo, a bem-aventuranca
eterna. Fim esse que ndo € atingivel simplesmente pela propria agdo, mas que se recebe como
dom mediante a orientacdo fundamental do ser humano para Deus pela caridade. Ora, o inverso,
isto ¢, a desordem fundamental do ser humano pelo pecado que o desvia de Deus, impede a
rececdo do dom. Dai que o principal aspeto da pena seja a perda do bem infinito que constitui
o fim ultimo da humanidade, a visio de Deus.>> E certo que S. Tomas postula igualmente que
Deus, enquanto juiz eterno, impde a pena pelo pecado.’** Todavia, sem o aspeto agora
considerado seria dificil enquadrar a obra redentora de Cristo: dado que ndo era contrario a
justica que Deus pudesse perdoar a pena do pecado sem qualquer satisfacdo ou redencio,>* no
centro deste aspeto deve estar o impedimento que o pecado coloca no proprio ser humano para

o0 acolhimento do perdao.

301 Cf. S. Th., I-11, q. 87, a. 1, co.

3028, Th., I-11, q. 87, a. 3, co. «[...] quaecumque peccata avertunt a Deo, caritatem auferentia, quantum est de se,
inducunt reatum aeternae poenae.»

303 Cf. S. Th., I-11, q. 87, a. 4, co.

304 Cf. S. Th., IIL, q. 48, a. 4, ad. 2.

395 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 2, ad. 3.
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Este enquadramento da Paixdao como reden¢do, ou seja, resgate da humanidade
escravizada pelo pecado, ¢ aprofundado pela primeira obje¢do e respetiva resposta. A objecdo
afirma que «Ninguém compra ou resgata o que nunca deixou de ser seu. Ora, os homens nunca

deixaram de ser de Deus [...]»*%

, pelo que nao se aplicaria a nogao de redencao a Paixao de
Cristo. Na resposta, S. Tomas esclarece que o ser humano, de facto, nunca deixou de pertencer
a Deus pela sua soberania, contudo deixou de pertencer pela unido de caridade, quebrada pelo
pecado.’” O resgate, portanto, passa por recuperar esta unido. O final do corpo da resposta
mostra a intima uniao entre o conceito de redengao e de satisfagao:

Como a Paixdo de Cristo foi satisfacdo suficiente e sobreabundante pelo pecado e pelo reato da
pena do pecado do género humano, foi a sua Paixdo algo como um preco (quasi quoddam pretium),
pelo qual ficamos livres de uma e outra obrigagdo. Pois a mesma satisfagdo que um oferece por si
ou por outro diz-se ser certo preco (pretium quoddam) com que a si ou a outro resgata do pecado e
da pena, segundo diz Daniel: “Redime os teus pecados com esmolas” (Dn 4, 24). Pois Cristo satisfez,
ndo entregando dinheiro ou coisa semelhante, mas dando o que ¢ o maximo, a si mesmo, por nos.
Assim se diz que a Paixdo de Cristo foi a nossa redengio.3%

Note-se como a propria formulagiao da resposta indica o limite da linguagem. «Quasi
quoddam pretiumy»: a Paixao é quase um certo prego. S. Tomas mostra-se cauteloso na aplica¢ao
da linguagem de compra e preco a Paixdo de Cristo e submete-a imediatamente a nocao de
satisfacdo.>”” Como se viu, a satisfacdo consiste essencialmente no facto de a caridade de Cristo
na Paixao constituir um bem superior a todas as ofensas cometidas pelo pecado. Neste sentido,
a reden¢do enquanto resgate surge como uma consequéncia da satisfacdo, como um olhar sobre
a mesma realidade a partir de duas perspetivas: a satisfagcdo refere-se a reparagdo da relagao
com Deus, ferida pelo pecado; a reparacdo da relagao resgata a humanidade das consequéncias
da quebra da unido com Deus — a servidao do pecado e o reato da pena. Por outro lado, a
reden¢do ¢ o modo que mais explicitamente se refere ao facto de o fim da Encarnagao, como
postulado por S. Tomas, ser a libertacao do género humano do pecado. A necessidade de resgate
s6 encontra sentido pleno mediante a considera¢do do pecado como uma escravidao, que desvia

o ser humano do seu fim Gltimo na comunhdo bem-aventurada com Deus na eternidade.

O artigo 5 levanta uma outra questao - «Se € proprio de Cristo ser redentor», ou seja, se
Cristo € o unico redentor? Apds uma longa contemplagdo da pessoa de Cristo e da sua entrega
na Paixdo, S. Tomas recupera a considerag@o da reden¢do como obra da Trindade. Na resposta,

insere uma distingdo Util para enquadrar o papel Unico de Cristo enquanto Verbo Encarnado,

306 S, Th., 111, q. 48, a. 4, arg. 1.

307 Cf. S. Th., 111, g. 48, a. 4, ad. 1.

308 S. Th., 111, q. 48, a. 4, co.

399 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et ['oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 416.

80



preservando a dimensao trinitaria da redencao: esta ¢ atribuida de forma imediata a Cristo, uma
vez que se da mediante a entrega da propria vida; e atribui-se a Trindade como sua causa
primeira e remota, enquanto autora da propria vida de Cristo e inspiradora da sua vontade de
padecer pela humanidade.’' A questdio, para Torrell, passa por ndo perder de vista que o
movimento ascendente da redengao, representado pela vida de Cristo, se segue ao movimento
descendente, «aquele da filantropia divina que se inclina com misericordia sobre a angustia

humana para lhe dar o redentor que ela era incapaz de suscitar no seu proprio seio.»>!!

3.1.5. CAUSA EFICIENTE

O ultimo artigo da questdo 48 aborda a questdo da causalidade eficiente da Paixdo de
Cristo na salvagdo da humanidade. E interessante que a contemplagio dos diversos modos pelos
quais a Paix@o opera a salvacdo termine com um conceito com uma origem bastante distinta
dos anteriores. Enquanto mérito, satisfagdo, sacrificio e redengdo sdo conceitos com raizes na
Escritura ou na tradi¢do teologica, S. Tomas trabalha agora a partir de um conceito proprio da

filosofia.

As objecdes permitem uma primeira compreensao do problema que estd realmente em
causa neste artigo, e qual ¢ a realidade acerca do influxo salvifico da Paixdo que S. Tomas
procura iluminar a partir do conceito de causa eficiente. A primeira obje¢do denota o contraste
entre o poder de Deus e a fragilidade de Cristo crucificado — ¢ do primeiro e ndo do segundo
que se deve esperar a realizagdo da salvagdo.’'> A segunda objecdo pde em causa a
universalidade da salvagdo, ao referir que um corpo so ¢ causa eficiente por contacto com o
efeito. Como a Paixdo de Cristo ndo toca toda a humanidade, ndo pode ser causa eficiente da
salvacdo.’!® A terceira objecdo parte da contradi¢io entre causalidade meritoria e causalidade
eficiente. Como se viu, o mérito expressa a ligacdo entre uma acao livre e o fim a que tende,
mas que ndo pode produzir por si mesma, devendo recebé-la de outro. Ora, se a Paixdo opera

por mérito, ndo opera por causalidade eficiente, cuja defini¢iio é produzir o proprio efeito.’!*

Portanto, tendo considerado o alcance de diversos conceitos classicos da soteriologia
cristd na sua relacdo com a Paixdo de Cristo, resta ainda abordar o paradoxo da cruz, a

universalidade da salvacdo cristd e a harmonia entre os diversos modos soteriologicos.

310Cf. S. Th., 111, g. 48, a. 5, co.

3 Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et ['oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 419.
312 Cf. S. Th., IIL, q. 48, a. 6, arg. 1.

313Cf. S. Th., IIL, q. 48, a. 6, arg. 2.

314 Cf. S. Th., IIL, q. 48, a. 6, arg. 3.
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O sed contra esboga um inicio de resposta ao primeiro problema, recuperando o
paradoxo da teologia paulina da cruz: «A linguagem da cruz ¢ certamente loucura para os que
se perdem mas, para os que se salvam, para noés, ¢ for¢a de Deus.» (1Cor 1, 18) O corpo da
resposta reintroduz uma distingao ja bastante desenvolvida na parte especulativa da cristologia:
«A causa eficiente ¢ de duas formas: principal e instrumental. A causa principal da salvacao
humana ¢ Deus. Mas porque a humanidade de Cristo ¢ instrumento da divindade, como se disse
antes, por consequéncia todas as acdes e padecimentos de Cristo operam instrumentalmente

para a salvacdo humana.»®!®

A causalidade instrumental da humanidade de Cristo € um dos principios fundamentais
da cristologia tomista, da qual deriva a eficiéncia salvifica de toda a sua vida. Cristo, enquanto
ser humano, ¢ o instrumento escolhido por Deus para operar a salvagdo. Fa-lo em unido com o
proprio Deus, causa principal dessa salvacdo. Esta argumentacdo pode, hoje, apresentar-se
como mais uma barreira de linguagem: apresentar Cristo como instrumento nas maos de Deus
parece retirar-lhe toda a capacidade de agdo autonoma, propria dos seres humanos. Nada mais
distante do pensamento de S. Tomas. A humanidade de Cristo ¢ instrumento da divindade
precisamente enquanto humanidade, com tudo o que isso implica: «A humanidade de Cristo €
instrumento da divindade, ndo a maneira de um instrumento inanimado que carece totalmente
de operacdo propria, mas @ maneira de um instrumento animado por uma alma racional, que se

move ao mesmo tempo que é movido.»>!®

O caracter teandrico do agir de Cristo, Verbo Encarnado, eleva os seus efeitos para 14
da causalidade exemplar e meritoria, sem as apagar. Assim se responde a primeira obje¢ao - a
fragilidade de Cristo crucificado recebe da divindade a sua for¢a.>!” Note-se que ndo se trata de
forca em sentido humano, como se a for¢a divina se sobrepusesse a fragilidade de Cristo,
homem crucificado. O alcance da noc¢do de causalidade instrumental estd em reconhecer que
mesmo nessa extrema fragilidade, Deus esta a exercer o seu poder de forma eficiente — isto &,

com efeitos na realidade — em ordem a salvagao.

Por outro lado, ¢ interessante notar como a causalidade instrumental € o argumento que
coloca a Paixdo de Cristo no conjunto de toda a vida de Cristo. Cada evento ¢ singular,
emanando valores salvificos especificos que devem ser contemplados para chegar a ser
compreendidos de alguma forma. Nesse sentido, também a Paixdo tem aspetos singulares no

seu valor de salvagdao. Contudo, na sua raiz fundamental de ato que opera como causa eficiente

3158, Th., 111, q. 48, a. 6, co.
316§ Th., 1II, q. 7, a. 1, ad 3.
317 CF.S. The, 111, q. 48, a. 6, ad 1.
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a salvagdo humana, a Paixdo ndo ¢ distinta de qualquer agdo de Cristo na sua vida terrena. E
um aspeto que extravasa o ambito deste trabalho, mas que parece de grande atualidade para a

reflexdo teologica.

Quanto ao problema da universalidade da salvagdo, a resposta a obje¢dao enuncia um
principio importante para os tratados seguintes da Suma de Teologia e que completa um aspeto
da reflex@o ja elaborada até aqui: «A paixao de Cristo, ainda que corporal, possui uma virtude
espiritual por sua unido com a divindade, e por este contacto espiritual recebe eficacia, a saber,
pela fé e pelos sacramentos da fé.»>!8 J4 se tinha referido como a pretensdo da universalidade
da salvagao oferecida em Cristo deriva da sua constitui¢do como cabeca da Igreja — todos os
que se unem a Cristo como seus membros participam dos frutos da sua ac¢ao salvadora. Com
esta resposta, S. Tomdas comega a explicitar a forma como se dé essa unido, mediante a fé e os
sacramentos da fé. A eficiéncia salvifica da Paixao nao se d4 de forma automatica — o dom
oferecido ¢ universal, e € necessario que toque cada ser humano. De tudo quanto foi analisado,
vai-se tornando claro o limite de uma conce¢do meramente juridica da salvagdo. Na teologia de
S. Tomas, a salvacdo constitui uma recriacdo do ser humano pela sua unido a Cristo, o

verdadeiro redditus, caminho de regresso a comunho com Deus.3"

Por fim, ¢ ainda necessario procurar expressar a possivel harmonia entre os diversos
modos soteriologicos apresentados por S. Tomds. A resposta a terceira obje¢ao oferece uma
formula concisa que recapitula toda a questao:

A paixdo de Cristo, pela relagdo com a sua divindade, age por modo de eficiéncia; pela relagdo
com a vontade da alma de Cristo, age por modo de mérito; pela relagdo com a carne de Cristo, por
modo de satisfagdo, que nos livra do reato da pena; por modo de redengdo, na medida em que nos
livra da serviddo da culpa; por modo de sacrificio, enquanto somos reconciliados com Deus [...]3%

Este resumo final ¢ importante para recentrar a reflexdo. Apesar da complexidade dos
conceitos, estes estdo ao servico de uma contemplagdo aprofundada do mistério de Cristo.
Assim, pode-se argumentar que os diversos modos soterioldgicos surgem na reflex@o ao estilo
dos argumentos de conveniéncia, mais em estilo ostensivo do que demonstrativo. Nao servem
tanto para provar a eficiéncia salvifica da Paixdo de Cristo, mas antes como diversas vias de
sentido que permitem contemplar e intuir algo do dom que ai se oferece. Esse enquadramento

pode ser um bom inicio de percurso para enfrentar a dificuldade que muitos destes conceitos

318G, Th., 111, q. 48, a. 6, ad 2.

319 Cf. Matthew Levering, «Juridical Language in Soteriology: Aquinas’s Approach», Angelicum 80, n.° 2 (2003):
325; Cf. Cessario, The godly image, 202—4; Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teologica de Santo
Tomas de Aquino, 453.

3208, Th,, 111, q. 48, a. 6, ad 3.
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oferecem a mentalidade contemporanea. Falar de mérito, satisfagdo, sacrificio, redengao ou
causa eficiente ndo ¢ mais do que escolher uma lente pela qual se contempla Cristo crucificado.
Para que essa contemplagdo seja frutuosa, hd que conhecer também os seus limites. De quanto

foi refletido, apresentam-se trés limites a considerar.

Primeiro, o caracter analogico da linguagem. Qualquer um destes conceitos ¢ usado de
forma analogica. H4 um dinamismo de semelhanga entre o que o conceito expressa e a realidade
a que se refere. Isto implica reconhecer que ha aspetos do conceito que nao expressam
adequadamente a realidade da Paixdo. Muitas vezes, ¢ nesses aspetos que se encontra o
desconforto diante da proposta soterioldgica crista. O proprio S. Tomas, conhecido pelo rigor
da linguagem, parece hesitar, por exemplo, ao caracterizar a Paixdo como o preco de redencao
da humanidade. Sim, ha algo na noc¢do de preco que expressa uma verdade acerca da Paixao,
mas o conceito nao pode ser assumido de forma univoca, sob pena de distorcer o verdadeiro

sentido do evento.

Segundo, a complementaridade dos modos. Nenhum dos modos analisados apresenta
uma visao completa do significado salvifico da Paixao. Para o funcionamento da inteligéncia
humana, é benéfica esta aproximagao a partir de aspetos concretos que permitam contemplar
facetas novas do mistério.*?! Contudo, importa ndo absolutizar algum conceito em particular,
sob pena de perder de vista algum aspeto que esse conceito ndo seja capaz de abarcar. Resulta
claro de quanto foi visto nestas paginas que a contemplacao da Paixdo sai enriquecida pela

diversidade de conceitos e abordagens. O limite, naturalmente, ¢ o da ndo-contradicao.

Por fim, a inexauribilidade do mistério. S. Tomds € claro quanto a este aspeto na
apresentacao das razdes de conveniéncia da Encarnacdo. Nao parece contrario a sua intencao
continuar a aplicar esse principio neste contexto. Os conceitos estdo ao servico da contemplagao
dos beneficios concedidos por Deus a humanidade em Cristo. Estes beneficios, contudo,
procedem de um mistério que a inteligéncia humana ndo pode abarcar ou esgotar
completamente. Também isto € um beneficio e uma graca — poder abeirar-se constantemente
de Cristo crucificado na expectativa de ai poder encontrar algo de novo acerca das maravilhas

que Deus realiza em favor da humanidade.
3.2. Os efeitos salvificos da Paixao de Cristo

Tendo considerado, na questdo 48, os modos pelos quais a Paixao de Cristo alcanca a
salvacdo da humanidade, S. Tomds passa a consideragdao dos seus efeitos. As questdes estao

mutuamente implicadas, como se notara pelo proprio texto. De facto, a consideragdo dos modos

321 Cf. Lafont, Estructuras y método en la Suma Teoldgica de Santo Tomds de Aquino, 452.
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pelos quais a Paixao opera a salvacdo da humanidade nao estaria completa sem refletir acerca
dos seus efeitos. Se os modos apontam para caracteristicas determinadas do evento da Paixao
que revelam o seu potencial soteriologico, esse potencial torna-se real nos seus efeitos. Do
mesmo modo, a consideracao destes efeitos beneficia do estudo antecedente dos modos
soteriologicos. Tendo presente o significado e alcance da Paixdo enquanto mérito, satisfacao,
sacrificio, redencao e causa eficiente da salvacdo humana, o leitor estda munido das categorias
que lhe permitem uma compreensdo e contemplagdo mais profunda dos efeitos salvificos da

Paixao.

Assim, podem-se considerar os seis artigos da questdo 49 como referidos a quatro
efeitos da Paixdo de Cristo: a libertacdo do género humano, a reconciliagdo com Deus, a
abertura das portas do Céu e a exaltacdo de Cristo. A libertagdo, tratada nos artigos 1 a 3, refere-
se a dimensdo negativa da salvagdo, enquanto afastamento do mal, os restantes trés efeitos

dizem respeito a dimensao positiva, de crescimento no bem.>??

3.2.1. LIBERTACAO

Os primeiros trés artigos da questdo 49 tratam da libertacdo do pecado e suas
consequéncias como efeito da Paixdo. Se a Paixado ¢ verdadeiro sacrificio no qual se oferece a
satisfacdo pela ofensa do pecado, redimindo a humanidade, de que forma é que se da essa
libertagdo? A questdo esta no coracdo de toda a teologia da Paixdo de Cristo em S. Tomas, cuja
compreensdo estd inteiramente submetida a sua orientagdo a um fim especifico — a libertagao

do género humano do pecado.

O corpo da resposta do primeiro artigo apresenta trés formas pelas quais a Paixao liberta
do pecado. A primeira é pela forma como move o ser humano a caridade.’*® Esta razdo é
sustentada por duas citacdes da Escritura - «Mas ¢ assim que Deus demonstra o seu amor para
connosco: quando ainda éramos pecadores € que Cristo morreu por nés.» (Rm 5, 8); «Por isso,
digo-te que lhe sdo perdoados os seus muitos pecados, porque muito amou [...]» (Lc 7, 47). A
demonstragdo do amor de Deus pela humanidade na Paixdo move o ser humano a corresponder
pelo amor, que € a cura do pecado. Esta razdo, que ja tinha aparecido nas razdes de conveniéncia
anteriormente exploradas,®?* nio ¢ imediatamente invocada na questio 48, mas ¢ de importancia
capital para enquadrar dois aspetos da teologia da Paixdo em S. Tomads: a especificidade
salvifica da Paixao no conjunto da vida de Cristo e os limites da dimensao juridica da linguagem

a ela associada.

322 Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et I'oeuvre de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 425.
333 Cf. S. Th., 11, q. 49, a. 1, co. «[...] per modum provocantis ad caritatem.»
324 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 3, co.
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Na abordagem do conceito de mérito, uma das obje¢des parte de um dos principios da
cristologia de S. Tomaés, o facto de Cristo merecer desde a sua concecdo. Se a caracteristica
fundamental dos atos meritérios ¢ o facto de serem informados pela caridade, na sua orienta¢ao
para o fim ultimo da humanidade, entdo toda a vida de Cristo é meritéria.>*> A especificidade
da Paixao, na resposta de S. Tomas, estd no facto de ser capaz de remover impedimentos da
parte da humanidade, «[...] que dificultavam a consecu¢do dos efeitos dos precedentes
méritos.»*?® Precisamente porque a salvacdo oferecida por Deus em Cristo nio ¢ algo
meramente extrinseco, como uma mera declaracdo de inocéncia ou do perdao das culpas
passadas, mas uma radical transforma¢ao da humanidade no seu ser e agir, a Paixdo encontra
um dos seus valores salvificos especificos como manifestagdo excessiva do amor de Deus pela
humanidade. Manifestacdo essa que interpela cada ser humano em particular, de forma a
remover aquilo que o impede de corresponder a esse amor, que ¢ o critério fundamental de

orientagdo para o fim ultimo, a bem-aventuranga eterna com Deus.

Essa dimensdo epifanica da Paixdo ¢ importante para reequilibrar o peso juridico dos
conceitos usados na reflexdo teologica. O minimo padecimento de Cristo, porque suportado
pela caridade infinita do Deus feito Homem, era satisfagao suficiente pela ofensa de todo o
pecado. A interpretacdo do excesso da dor suportada por Cristo na Paixdo exclusivamente como
satisfacdo de uma justica comutativa € incomoda para a mentalidade contemporanea. Contudo,
a partir dos principios elaborados por S. Tomas, revela-se ainda como insuficiente para a
considerag¢do do proprio mistério. A justica que € restabelecida na Paixdo passa por conduzir a
humanidade a participar da vontade divina pela caridade, que se caracteriza pela comunhao de

amizade com Deus.??’

A segunda forma pela qual a Paixao alcanca a libertacdo da humanidade do pecado,

apresentada na resposta do primeiro artigo, ¢ a redengao:

Sendo Ele a nossa cabega, pela sua paixdo, sofrida por caridade e obediéncia, libertou-nos dos
pecados, enquanto seus membros, como pelo preco da sua paixdo: assim como se um homem por
alguma obra meritoria exercida com a méo, se redimisse do pecado que os pés tinham cometido.
Assim como o corpo natural é uno, consistindo na diversidade dos membros, assim toda a Igreja,

que ¢é o corpo mistico de Cristo, se considera como uma s pessoa com a sua cabega, que ¢é Cristo.?

325 Cf.S. Th,, 111, q. 48, a. 1, arg. 2.

326 Q. Th., 111, q. 48, a. 1, ad. 2.

327 Cf. Levering, «Juridical Language in Soteriology: Aquinas’s Approach», 321. Cf. S. Th., II-1I, g. 23, a. 1, co.
328 S, Th., 111, q. 49, a. 1, co. «Quia enim ipse est caput nostrum, per passionem suam, quam ex caritate et
obedientia sustinuit, liberavit nos, tanquam membra sua, a peccatis, quasi per pretium suae passionis. sicut si
homo per aliquod opus meritorium quod manu exerceret, redimeret se a peccato quod pedibus commisisset. Sicut
enim naturale corpus est unum, ex membrorum diversitate consistens, ita tota Ecclesia, quae est mysticum
corpus Christi, computatur quasi una persona cum suo capite, quod est Christus.»
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Esta segunda forma, retomando a argumentagdo da questdo anterior sobre o modo de
redencdo, acrescenta a reflexdo a dimensdo coletiva e comunitéria da libertagdo do pecado.
Fundado na teologia da Igreja como Corpo Mistico de Cristo, S. Tomés procura estabelecer a
forma como o ato de Cristo, enquanto individuo, tem por destinatario a humanidade inteira. A
noc¢ao de redencao, como ja se referiu na analise do artigo 4 da questao 48, remete para a ideia
de pagamento de um resgate por algo de que se perdeu a posse. No mesmo artigo, S. Tomas
argumenta que a humanidade, pelo pecado, deixou de pertencer a Deus no sentido em que
perdeu a unidio de caridade.’*® O resgate é pago «quasi per pretium suae passionis» - importa
nao perder de vista o caracter analogico da expressao. A humanidade retoma a sua pertenca a
Deus pela caridade mediante a unido a Cristo, cabega da Igreja. J4 ndo esta em causa apenas a
adesdo individual de cada ser humano movido a caridade pela manifestacdo do amor de Deus
na Paixdo. Com este ponto, sublinha-se a forma como a Paixdo de Cristo liberta toda a
humanidade do pecado, agregando-a enquanto unidade em Cristo - «quasi una persona cum

suo capite, quod est Christus.»

Estes dois pontos equilibram-se mutuamente: por um lado, mostrando como a Paixdo
de Cristo convoca a uma resposta pessoal de cada ser humano; por outro, lembrando que essa
resposta se da mediante a inser¢ao num Corpo, do qual se recebem os dons que libertam do

pecado, cuja expressdo e consequéncias sdo também comunitarias.

A terceira forma de libertagao do pecado retoma a causalidade eficiente que decorre da
instrumentalidade da humanidade de Cristo, unida a divindade, «[...] pela qual todas as suas
paixdes e a¢des operam pela virtude divina na expulsdo do pecado.»**° O principio elaborado
no artigo imediatamente anterior ¢ aqui retomado, sem acrescentos a notar, mas como forma de
garantir a resposta as objecoes que pdoem em causa a ligagdo causal entre a Paixao e a libertagao
do pecado. Seja pelas passagens da Escritura que atribuem apenas a Deus a prerrogativa de

perdoar o pecado,**!

pelo contraste entre a Paixdo enquanto ato corporal e o pecado como
realidade espiritual®*?> ou pela aparente impossibilidade de a Paixdo conduzir ao perdio de
pecados que lhe sdo posteriores.*** A cristologia e antropologia de S. Tomas encontram aqui a
sua aplicacdo plena. Cristo ¢ verdadeiro Deus e verdadeiro Homem, as suas agdes humanas sdo

também divinas e, portanto, pode-se aplicar a prerrogativa divina de perdoar o pecado.*** O ser

39 Cf.S. Th.,1I1,q. 48,a.4,ad 1.

30§ Th, III, g. 49, a. 1, co. «[...] ex quo eius passiones et actiones operantur in virtute divina ad expellendum
peccatum.»

31 CE. S. Th., 111, q. 49, a. 1, arg. 1.

32 Cf. S. Th., 111, q. 49, a. 1, arg. 2.

33 Cf. S. Th., 111, q. 49, a. 1, arg. 3.

34 Cf.S.Th., 1L, q. 49, a. 1, ad. 1.
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humano ¢ composto de corpo e alma, pelo que a verdadeira natureza humana assumida pelo
Verbo na Encarnagdo age, incontornavelmente, de forma corporal, sem que isso impeca os

efeitos espirituais da agio.>*

A objecao da temporalidade permite a S. Tomads elaborar um principio ja antes referido:

Com a sua paixdo, Cristo libertou-nos dos pecados causalmente, isto ¢, instituindo uma causa da
nossa libertagdo em virtude da qual possam ser perdoados quaisquer pecados em qualquer tempo
que tenham sido cometidos, sejam passados, presentes ou futuros; como se um médico preparasse
um medicamento com o qual se possam curar quaisquer enfermidades, mesmo no futuro.3

A analogia medicinal, além de ser adequada para expressar alguns aspetos da salvacao
ndo tdo claros através das analogias juridicas, vai ser de grande importancia na teologia
sacramental de S. Tomas. Na resposta as restantes objecdes, S. Tomas desenvolve, a partir da
ideia de que a Paixd@o instituiu uma causa da libertagdo do pecado, um dos principios
fundamentais da sua teologia sacramental, o facto de os sacramentos receberem a sua virtude

da Paixdo de Cristo.>*’

J& anteriormente se tinha referido como os valores salvificos da Paixdo atingem cada
ser humano mediante a sua unido a Cristo padecente pela fé e pelos sacramentos. Neste artigo,
S. Tomas explicita as condi¢gdes dessa unido - «A fé pela qual somos limpos do pecado, ndo ¢
a fé informe, que pode coexistir com o pecado, mas a fé formada pela caridade: para que assim
a paixao de Cristo nos seja aplicada ndo s6 quanto ao intelecto, mas também quanto ao afeto. E

por este modo se perdoam os pecados em virtude da paixdo de Cristo.»>*8

A libertagao do pecado da-se mediante uma transformacao do ser humano quer quanto
ao intelecto, quer quanto ao afeto. O principio teologico da humanidade de Cristo como causa
instrumental da divindade, por abstrato que possa parecer, conduz a percecao de que a salvagao
nao se limita a uma causalidade moral ou exemplar. A unido pela fé, informada pela caridade,
e pelos sacramentos a Cristo crucificado implica a transformacao real do ser humano, tendo em
vista a sua restauracdo como imagem de Deus. O Deus que se revela em Cristo crucificado

salva a humanidade moldando-a segundo essa imagem de entrega da propria vida na caridade.

Delineados os principios gerais do significado da libertagdao do pecado, S. Tomas reflete
nos dois artigos seguintes acerca da libertagdo das consequéncias do pecado: a submissao ao

poder do diabo (a. 2) e a pena (a. 3).

35 Cf. S. Th., 111, q. 49, a. 1, ad. 2.
336§, Th., III, q. 49, a. 1, ad. 3.
337 Cf. S. Th., 111, q. 49, a. 1, ad 4.
38§, Th, III, q. 49, a. 1, ad 5.
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Em relagao a libertagao do poder do diabo, seria demasiado extenso e para 1a dos limites
deste trabalho explorar a fundo a angelologia de S. Tomas. E bem conhecida a importancia e
abrangéncia da sua teologia sobre os anjos, tanto que lhe valeu o titulo de “Doutor Angélico”.3*’
Sem os matizes de uma reflexdo mais aprofundada, convém ter em mente os principios
fundamentais dessa teologia para que seja percetivel o contetido deste artigo: existem no
Universo criado criaturas espirituais, dotadas de inteligéncia e vontade; entre essas criaturas,
algumas aderem a Deus e participam da bem-aventurancga eterna, a que chamamos anjos; outras
rejeitam Deus, estao privadas da bem-aventuranga, fim ultimo das criaturas racionais, € atuam

em sentido contrario a vontade de Deus, a que chamamos demoénios.>*

Segundo S. Tomas, o ser humano estava submetido ao poder do diabo de trés formas:
primeiro, por ter sido superado pelo diabo na tentagdo, que levou o ser humano ao pecado;
segundo, pela ofensa a Deus, merecendo assim ser abandonado ao poder do diabo; terceiro,
pelo diabo que «[...] com a sua perversissima vontade impedia ao homem a consecug¢ao da sua
salvagdo.»**! A Paixdo surge, entdo, como remédio para esta tripla serviddo: a primeira, pela
libertagdo do pecado, longamente explicada no artigo anterior; a segunda, pela reconciliagdo
com Deus; a terceira, recuperando uma argumentacao de S. Agostinho, pelo facto de o diabo se
«ter excedido no uso dos poderes a ele permitidos por Deus, ao maquinar a morte de Cristo,

que nio a merecera, por estar imune de pecado.»**

Vale a pena sublinhar alguns aspetos no contexto desta contemplagdo dos efeitos
salvificos da Paixdo. Por um lado, a apresentacdo da Paixdo como maquinacdo do diabo volta
a colocar no centro da aten¢do o paradoxo da Paixdo enquanto evento. A longa consideragao
dos seus efeitos salvificos nunca chega a perder de vista a maldade objetiva do ato da
condenacdo. Por outro lado, a consideragdo em paralelo de Cristo, a humanidade e o demodnio
¢ mais um elemento que permite ler a Paixdo na sua relacdo com o fim ultimo das criaturas
racionais na comunhdo com Deus. Assim como o diabo representa o absoluto fracasso na
prossecucao desse fim, e a sua ac¢do consiste em desviar os humanos desse fim, a vida e paixao
de Cristo revelam a forma de uma humanidade vivida em plena coeréncia com o seu fim tltimo.
Da mesma forma, a Paixdo oferece a humanidade os meios salvificos pelos quais a a¢do do

demonio ndo tem mais poder sobre ela.**® Dito de outra forma, a salvagdo que se torna acessivel

339 Para um resumo da relevéncia do tratado dos anjos e dos seus fundamentos filoséficos e teologicos: Cf. Etienne
Gilson, Le Thomisme. Introduction au systéeme de Saint Thomas d’Aquin (Paris: Librairie Philosophique J. Vrin,
1922), 122-37.

340 O tratado dos anjos encontra-se na I Parte da Suma, no contexto da consideragio da Criagdo: Cf. S. Th., I, qq.
50-64.

3#1'S. Th., 111, q. 49, a. 2, co.

342§, Th., 111, q. 49, a. 2, co.

33 Cf. S. Th., 1IL, q. 49, a. 2, ad 2-3.
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a cada ser humano pela unido a Paixao de Cristo ndo esta a mercé de nenhuma for¢a ou vontade
exterior, depende exclusivamente da disponibilidade para acolher o dom - «Se alguns

negligenciam usar este remédio, isso nada diz contra a eficacia da Paixio de Cristo.» ***

Por fim, S. Tomas considera a libertagao do reato da pena do pecado. Tendo em conta
os pressupostos elaborados na questdo 48, a resposta ¢ bastante sucinta. A Paixao de Cristo
liberta a humanidade da pena do pecado porque ¢ uma satisfagdo sobreabundante e porque,
libertando a humanidade do pecado, liberta também da pena como sua consequéncia.>* Os
matizes na compreensao do conceito de satisfacdo elaborados anteriormente permitem agora
afirmar com seguranga: ainda que a satisfagdo pela ofensa do pecado nao fosse exigida pela
justica divina como uma necessidade absoluta, o proprio Deus ofereceu-a em Jesus Cristo para

que dai se manifestasse mais claramente a sua misericordia e amor pela humanidade.

O artigo elabora, através das objecdes e respetivas respostas, trés aspetos acerca das
implicacdes concretas da libertagdo da pena do pecado na vida humana: a possibilidade da
condenacdo eterna, a peniténcia pelo pecado e a morte.**® O centro do problema estd em
perceber o modo como se da a libertagao das consequéncias do pecado e como interpretar que

estas ainda permanegam, uma vez que essa libertacao ja foi oferecida pela Paixdo de Cristo.

Como ja se referiu, a principal pena pelo pecado consiste na «condenagdo eternay, ou
seja, a perda do fim ultimo da vida humana que ¢ a contemplagdo eterna de Deus na bem-
aventuranc¢a. A primeira objecao denota como essa possibilidade permanece, mesmo depois da
Paixdo de Cristo. A resposta recorda que essa libertagdo s6 se d4 mediante a unido com Cristo
através do triptico ja apresentado: «[...] a fé, a caridade e mediante os sacramentos da fé.»>*” A
salvacdo oferecida em Cristo so pode ser considerada uma libertagao precisamente porque nao
apaga a liberdade, mesmo nas suas consequéncias mais dramaticas. Precisamente porque a pena
pelo pecado ndo ¢ redutivel a uma imposicdo extrinseca ao ser humano, mas ¢ uma
consequéncia inerente a propria opcao pelo pecado, a libertagdo oferecida por Cristo implica a

resposta humana na adesdo a salvagao oferecida como dom.

As questdes da peniténcia pelo pecado e da morte remetem para a necessidade da
configuragdo com Cristo. Afinal, se Cristo satisfaz plenamente pelo pecado, parece supérfluo
que na pratica sacramental da Igreja se imponha uma peniténcia pelo pecado.**® S. Tomas

responde que os efeitos da satisfagdo oferecida na Paixdo atingem cada individuo na medida

3448, Th., 111, q. 49, a. 2, ad 3.

35 Cf. S. Th,, 111, q. 49, a. 3, co.

36 Cf. S. Th., 111, g. 49, a. 3, arg. 1-3.
37 Cf. S.Th., 1L, q. 49, a. 3, ad 1.

38 Cf.S. Th., 111, q. 49, a. 3, arg. 2.
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em que se configura com Cristo. Essa configuracdo da-se pelo Batismo, no qual se ¢é
sacramentalmente configurado com a morte de Cristo. Contudo, o pecado cometido depois do
Batismo exige nova configuragdo com Cristo padecente «][...] mediante alguma penalidade ou
paixao que devem suportar, que ¢ muito menor do que exigiria o pecado, pela cooperagao da
satisfacdo de Cristo.»**° Nao entrando em detalhes da teologia sacramental, pode-se notar um
aspeto interessante da peniténcia na sua leitura no contexto da teologia da Paixdo. A peniténcia
pelo pecado ¢ lida como uma configuragdo com Cristo padecente, participando da sua satisfagao
pelo pecado e dela recebendo a sua verdadeira eficacia. A satisfacdo, como se viu, consiste
essencialmente na oferta de um bem que supera a ofensa cometida. Esse bem ¢ a caridade que
une Cristo ao Pai. Isto implica que a peniténcia pelo pecado tal como ¢ entendida e aplicada na
vida cristd ndo pode ser reduzida a uma pratica meramente exterior, implica uma real
configuracdo interior a imagem de Cristo. Configuragdo essa que, como se viu, adquire uma

expressao exterior em virtude da natureza corporal do ser humano.

Com esta breve consideracdo, contudo, € interessante notar a intima interligagdo entre a
compreensdo teoldgica da linguagem aplicada ao estudo da Paixao e as suas consequéncias para
a teologia sacramental e a pratica cristd corrente. O reducionismo juridico na teologia pode

conduzir a um reducionismo juridico na pratica.

Por fim, S. Tomés considera o problema da morte, a partir de uma citacdo da Carta aos
Romanos - «O salario do pecado ¢ a morte.» (Rm 6, 23). Ora, se a Paixao liberta do pecado e
suas consequéncias, como explicar que continue a existir a morte?*>’ A resposta nio é exaustiva,
nem apoditica, mas oferece um principio importante para a vida cristd. Retomando o tema de
Cristo como cabeca da Igreja, e da necessidade de que cada ser humano se incorpore como seu
membro para acolher o dom da salvagdo oferecido, S. Tomas nota como essa incorporacao se
da mediante uma configuragdo com o proprio Cristo. Configuracdo essa que inclui o proprio

sofrimento e morte.>!

Naturalmente que um tratamento adequado deste problema exigiria muito mais em
termos de fundamentos e referéncias. Alids, ndo seria possivel uma consideracao completa da
questdo sem, pelo menos, considerar o Mistério Pascal no seu conjunto de Paixdo, Morte e
Ressurreigdo. No contexto deste artigo, ¢ de notar como a considerag@o da possibilidade de uma
configuragdo com Cristo no sofrimento e na morte ndo pode ser separada de toda a reflexao

anterior. S. Tomdas mantém sempre bem clara a no¢ao de que a dor e a morte de Cristo ndo sdo

3% Cf. S. Th., 11, q. 49, a. 3, ad 2.
330 Cf. S. Th., 1IL, q. 49, a. 3, arg. 3.
31 Cf. S. Th., 111, q. 49, a. 3, ad 3.
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um bem em si mesmos. A possibilidade de ler na Paixao valores salvificos estd na forma e
intencdo com que Cristo a viveu e suportou. Do mesmo modo, qualquer consideracdo da
possibilidade de configuragdo com Cristo por meio do sofrimento e da morte ndo pode perder
de vista esses principios, sob pena de se converter num dolorismo alheio ao Mistério de Cristo.
Com Cristo, ¢ oferecida a humanidade uma possibilidade de ver na morte algo mais do que o
absurdo do mal. A salvagdo ndo elimina nem silencia o drama humano, mas oferece a
possibilidade de o orientar para o seu fim ultimo, no qual a esperanca da libertacdo se consuma

plenamente.

3.2.2. RECONCILIACAO

A consideracao da libertacao como efeito salvifico da Paixdo centra-se na dimensao
negativa da soteriologia. A andlise estd focada na realidade do pecado e dos seus efeitos e na
forma como a Paixdo de Cristo oferece a humanidade a libertagdo, afastando-a do mal. Nos
ultimos trés artigos desta questdo, S. Tomas foca-se na dimensdo positiva da soteriologia —
beneficios concedidos a humanidade pela Paix@o de Cristo e que a conduzem num caminho de

progresso no bem.

O primeiro beneficio estudado a partir dessa perspetiva € a reconciliacdo com Deus. O
termo, em si mesmo, ndo parece exigir tanta contextualizagdo como outros que foram
analisados. Torrell e Sesboiié notam como se trata de um conceito mais apropriado a
sensibilidade contemporanea para considerar a salvagio oferecida por Deus em Cristo.**> Na
verdade, pode-se argumentar que o conceito de reconciliacdo simultaneamente implica e
ilumina os conceitos de raiz juridica ou cultual, como mérito, satisfacdo, redencao e sacrificio.
No conjunto destes conceitos aclara-se o facto de que a salvacdo ¢ uma realidade relacional.
Qualquer um destes conceitos, com as suas distintas aportagdes, tem como pano de fundo o
facto de a salvacdo apontar, em primeiro lugar, a restauragdo da humanidade na sua relagdo
com Deus. E nessa perspetiva que se entende que, para S. Tomas, o que caracteriza a especial
gravidade do pecado, antes de qualquer outra coisa, ¢ o facto de este ser uma ofensa contra

Deus, sumo bem e fim ultimo da humanidade.

A vantagem do conceito de reconciliacdo sobre os conceitos de origem juridica pode
estar no facto de a reconciliagdo remeter com maior facilidade para essa realidade relacional,
ao passo que as analogias de teor juridico sao mais passiveis de ser confundidas com uma justica

comutativa, impessoal e vingativa. A consideracdo contextualizada e matizada desses conceitos

352 Cf. Sesboiié, Jesucristo, el unico mediador, 407-17; Cf. Torrell, Le Christ en ses mystéres: la vie et l'oeuvre

de Jésus selon Saint Thomas d’Aquin, 435.
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permite evitar esse tipo de desvios. Por outro lado, considerar a reconciliagdo com Deus como
efeito salvifico da Paixdo sem a compreensdo adequada dos seus modos soterioldgicos pode
revelar-se dificil. S. Tomas recorre, portanto, a esse conjunto abrangente de conceitos, de tal
forma que lhe permita alcangar uma contemplagdo alargada e profunda dos valores salvificos

da Paixdo de Cristo.

Assim, no corpo da resposta, a reconciliagdo da humanidade com Deus aparece
diretamente ligada a leitura da Paixao como redencao, satisfacdo e sacrificio. A Paixdo opera a
reconciliacdo da humanidade com Deus de duas formas. A primeira ¢ pela remissao do pecado,
a ofensa que quebra a relagao entre Deus e a humanidade. Sem a ofensa, desaparece o obstaculo
para a reconciliacdo. A segunda, pelo facto de a Paixdo ser «[...] um sacrificio aceitabilissimo
a Deus.»*> O sacrificio, como foi visto, é uma realidade que remete diretamente para a relagio
entre a humanidade e Deus. O seu fim, tal como referido na questao 48 e também neste artigo,
¢ aplacar a Deus — tal como o pecado representa uma rejeicdo da ordem divina, o sacrificio
representa a plena adesdo humana a essa ordem, enquanto sinal exterior da plena entrega
interior de si mesmo a Deus. A Paixao de Cristo ¢ a consumacao plena do conceito de sacrificio,
a partir da qual se devem interpretar todas as outras formas de sacrificio como suas figuras.
Nessa oferta voluntaria de si mesmo, movida pela caridade, Deus encontra um bem superior a
qualquer ofensa - «Pois foi tdo grande o bem de padecer Cristo voluntariamente, que, em
atencao a este bem que Deus encontrou na natureza humana, Deus foi aplacado de todas as
ofensas do género humano, quanto aqueles que se unem a Cristo padecente do modo antes

declarado.»>*

Sem referir diretamente o conceito de satisfacdo, S. Tomas apresenta o seu contetido
associado a nog¢do de sacrificio como elementos que conduzem a reconciliagdo. Em Cristo, a
natureza humana oferece o bem superior a todos os males, a oferta de si mesmo por caridade.
Cada ser humano ¢ convidado a unir-se a essa entrega, completando assim o seu redditus, a
reconciliacdo plena com o Pai por meio da caridade. O facto de essa reconciliagdo se dar através
da maior de todas as ofensas, por meio da maior de todas as dores, aponta para a dimensao
epifanica da Paixdo — ndo so revela a grandeza do amor e misericordia de Deus pela
humanidade, revela também a sua indestrutibilidade - «Maior foi a caridade de Cristo padecente
do que a iniquidade daqueles que lhe deram a morte, e assim a paixao de Cristo teve mais poder

para reconciliar com Deus todo o género humano do que para lhe provocar a ira.»*>

3338, Th., 111, q. 49, a. 4, co.
3% S, Th., 111, q. 49, a. 4, co.
3%58.Th., 111, q. 49, a. 4, ad 3.
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As primeiras duas objecdes permitem aclarar um aspeto da reconciliagdo da relacao

entre Deus e a humanidade — Deus nunca deixou de amar a humanidade,*°

como se nota pelo
facto de ter suscitado a salvagdo através de Cristo.” Nesse sentido, parece supérflua a
necessidade de uma reconciliagao. «Deus ama todos os homens quanto a sua natureza, que Ele
mesmo fez. Contudo, odeia-os quanto a culpa, que contra Ele cometem os homens.»**® A
expressdo, que pode chocar pela sua dureza, encontra na resposta a segunda obje¢do uma
ampliagdo relevante: «Nao se diz que a paix@o de Cristo nos reconciliou com Deus como se
Deus comecgasse de novo a amar-nos, como esta escrito: “Com caridade perpétua te amei” (Jr
31, 3). Mas porque, pela paixdo de Cristo, foi suprimida a causa de 6dio, seja pela retirada do

pecado, seja pela recompensa de um bem mais aceite.»>>’

Deus nunca deixou de amar a humanidade pecadora. Esse ¢ o fundamento da salvacao
gratuitamente oferecida através de Jesus Cristo. A reconciliagdo, portanto, ndo passa por
recuperar o amor de Deus, mas sim por remover tudo o que ¢ obstaculo a responder
adequadamente a esse amor. O pecado, enquanto ofensa a Deus, enquanto desvio da ordem
divina que conduz todas as coisas ao seu fim proprio, ¢ naturalmente odioso a Deus. Essa é uma
consequéncia logica do seu amor por todas as criaturas — tudo o que as afasta do seu bem
proprio, expressado pela tensdo para o seu fim tltimo, ndo pode ser objeto do amor divino. A
Paixao de Cristo, enquanto manifestacdo plena e consumada da orientagdo da vida humana para
Deus no paradoxo do pecado e do mal, ¢ o bem maior oferecido a Deus para a reconciliagao,

na medida em que os humanos unidos a essa disposi¢do rejeitam tudo o que lhe ¢ obstéaculo.

3.2.3. ABERTURA DAS PORTAS DO CEU

A sequéncia logica da reflexdo anterior leva S. Tomas a considerar a abertura das portas
do Céu como efeito da Paixdo, no artigo 5. Se a Paixdo opera a libertacdo do pecado e das suas
consequéncias, se alcanca a reconciliacdo entre Deus e a humanidade, a consequéncia ¢ que
também permite o acesso ao fim ultimo, «(...) a bem-aventuranga eterna, que consiste na plena

fruicdo de Deus.»**’

No corpo da resposta, S. Tomds comeca por esclarecer o cardcter metaforico da
expressdo: «As portas fechadas sdo um certo obstaculo que impede ao homem a entrada.»**! O

obstaculo que impedia a humanidade de aceder ao seu fim ultimo na bem-aventuranga eterna,

336 Cf. S. Th., 111, q. 49, a. 4, arg. 1.
37 Cf. S. Th., 111, q. 49, a. 4, arg. 2.
38§, Th., 111, q. 49, a. 4, ad 1.
39S, Th., 111, q. 49, a. 4, ad 2.
360°S. Th., 11, q. 49, a. 5, ad 1.

361'S. Th,, 111, q. 49, a. 5, co. «[...] clausio ianuae est obstaculum quoddam prohibens homines ab ingressu.»
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como ja se viu abundantemente, ¢ o pecado, quer o pecado original quer o pecado pessoal de
cada ser humano. Pela redencdo operada na Paixdo, Cristo liberta a humanidade da culpa e da
pena do pecado original e permite a cada ser humano a libertagdo do pecado pessoal a «]...]

quantos comunicam com a sua paixio pela fé e a caridade e pelos sacramentos da fé.»>%2

A reflexdo ¢é breve e concisa, uma vez que assenta em toda a elaboragdo anterior. Parte
da certeza comunicada pela Escritura, citada no sed contra e no corpo da resposta - «Temos,
pois, irmaos, plena liberdade para a entrada no santuario por meio do sangue de Jesus.» (Heb
10, 19); «Mas, Cristo veio como Sumo Sacerdote dos bens futuros [...]. Entrou uma s6 vez no
Santuario, ndo com o sangue de carneiros ou de vitelos, mas com o seu proprio sangue, tendo
obtido uma redencao eterna.» (Heb 9, 11-12). Inclui também uma interessante interpretacao
alegorica do livro dos Numeros - «A assembleia livrard o homicida das maos do vingador de
sangue e o reconduzird a cidade de refugio onde se tinha acolhido; ali permanecera até a morte
do Sumo Sacerdote que foi ungido com o6leo santo. [...] Depois da morte desse sacerdote,
podera regressar a terra onde tem a sua propriedade.» (Nm 35, 25.28) Cristo é o Sumo

Sacerdote, o verdadeiro ungido, por cuja morte e ressurreicdo os anteriormente condenados

podem regressar a sua terra na plena comunhdo com Deus.

O artigo que, em si, ndo parece trazer novas aportacdes para 1la do que ja havia sido
elaborado anteriormente, encontra uma outra leitura a partir do pressuposto da dimensao
contemplativa da cristologia de S. Tomas. Nao faria sentido que, tendo contemplado toda a
Paixao de Cristo nos seus detalhes e nas diversas dimensdes do seu agir e efeitos salvificos, ndo
fosse contemplado também o fim Ultimo ao qual todas estas dimensdes se orientam. A nog¢ao
da bem-aventuranga eterna como fim ultimo do ser humano permeia toda a reflexdo da
dimensao salvifica da Paixdo. Por isso, a contemplacdo nao estaria completa sem considerar em

especifico a abertura a humanidade desse fim como efeito ultimo da Paixao.

Duas das objegdes e respetivas respostas introduzem um elemento ainda pouco
considerado na reflexdo precedente, a ligacdo entre a Paixao de Cristo e os restantes mistérios
da sua vida, nomeadamente o Batismo e a Ascensdo. Perante a afirma¢ao no Evangelho de que
os céus se abriram no Batismo de Jesus, S. Tomas responde, recuperando a reflexao ja elaborada
na questdo 39, especificamente dedicada a esse evento: «[...] batizado Cristo, abriram-se os

céus, ndo propriamente para o proprio Cristo, para quem sempre estiveram abertos: mas para

362§, Th., 111, q. 49, a. 5, co.
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significar que o céu se abre aos batizados com o batismo de Cristo, que recebe a sua eficacia da

propria paixio.»®

Mesmo afirmando o caricter predominantemente contemplativo e ostensivo desta
sec¢ao da cristologia tomista, essa contemplagdo nao poderia ir contra os critérios fundamentais
do rigor do pensamento e da coeréncia com o dado da Escritura. Assim, se a abertura dos céus
no momento do Batismo surge como uma aparente contradicdo com o pensamento que esta a
ser elaborado, S. Tomas aborda essa contradi¢do iluminando as devidas distingdes, como ¢
comum no seu método. A solugdo, por sua vez, abre a porta a mais um elemento de
contemplacdo, a forma como toda a vida de Cristo remete para a sua Paixdo, € como a propria
Paixdo encontra nos diversos eventos da vida de Cristo uma chave de leitura fundamental.
Assim, o Batismo partilha dessa dimensdo epifanica — alids, assinalada pela propria liturgia -
pela qual ¢ manifestado o efeito ultimo da salvagdo oferecida em Cristo por meio de toda a sua
vida e, de forma particular, por meio da sua Paixdo. Por outro lado, assinala-se mais uma vez o

nexo entre os eventos da vida de Cristo, a sua Paixdo e a economia sacramental.

Outra aparente contradi¢do surge pela consideragdo da Ascensdo de Cristo. Nao seria
mais rigoroso afirmar que € nesse mistério que se da propriamente a abertura das portas do Céu?
A resposta recorre a mais uma distingdo: «Cristo, com a sua paixao, mereceu para nds a entrada
no reino celeste e removeu o obstaculo: mas pela sua ascensao como que nos introduziu a posse
do reino celeste (nos quasi in possessionem regni caelestis introduxit).»*** Mais uma vez, o
nexo dos eventos da vida de Cristo ndo permite contradi¢cdes. Tendo em conta a consideragao
do sentido metaférico da abertura da porta do céu como remog¢do do obstaculo que impedia o
acesso da humanidade ao seu fim Ultimo na bem-aventuranca eterna, esse ¢ um efeito proprio
da Paixdo. A Ascensdo encontra o seu sentido como entrada efetiva nesse fim ultimo, num
mistério agora aludido de forma breve, mas que ¢ também objeto da contemplagdo aprofundada

de S. Tomas na questio 57.3%

3.2.4. EXALTACAO DE CRISTO

A consideragdo, no artigo anterior, da articulagdo entre a Paixa@o e os restantes mistérios
da vida de Cristo — concretamente, o Batismo e a Ascensdo — ¢ aprofundada no artigo seguinte,
o ultimo da questao 49. Ao colocar no ultimo artigo do estudo da Paixao a ligacdo entre esta e
a exaltagdo de Cristo — a sua Ressurreicdo — S. Tomdas aponta de novo para a natureza

contemplativa deste trabalho. De facto, em termos da compreensdo dos efeitos salvificos da

3638, Th,, 111, q. 49, a. 5, ad 3.
364§, Th,, 111, q. 49, a. 5, ad 4.
365 Cf. S. Th., 111, q. 57.
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Paixdo para a humanidade, a reflexdo podia ser dada por concluida. Tendo explicitado o alcance
da libertagdo do pecado e dos seus efeitos, da reconciliagdio com Deus e a sua ultima
consequéncia, a abertura do acesso de todos os humanos a comunhdo bem-aventurada com
Deus, a reflexdo terminaria adequadamente naquele que corresponde ao fim ultimo da

humanidade.

Todavia, estd em causa um olhar teoldgico aprofundado sobre a propria pessoa de Jesus
Cristo. Esse olhar ndo pode ignorar o nexo do Mistério Pascal inteiro, a ligagdo intrinseca entre
a Paixao, Morte e Ressurrei¢ao. Como chave de leitura para a entrada nesse nexo, S. Tomas
recorre ao hino cristologico da Carta aos Filipenses: «[...] tornando-se obediente até a morte e

morte de cruz. Por isso mesmo € que Deus o elevou acima de tudo [...].» (Flp 2, 8-9)

O corpo da resposta apresenta um paralelismo entre as quatro formas pelas quais Cristo
se humilhou na Paixao e as quatro formas pelas quais foi exaltado por Deus. O entrecruzamento
destes elementos e das referéncias da Escritura que os acompanham sao um dos exemplos mais
claros e profundos da natureza contemplativa e ostensiva da teologia elaborada por S. Tomas

neste contexto:

Ora, Cristo humilhou-se na sua paix@o abaixo da sua dignidade de quatro formas. Primeiro,
quanto a paixdo ¢ morte, que ndo lhe eram devidas. Segundo, quanto ao lugar: porque o seu corpo
foi depositado no sepulcro, e a sua alma desceu ao inferno. Terceiro, quanto & confusdo e aos
oprobrios que suportou. Quarto, por ter sido entregue aos poderes humanos, como Ele mesmo diz a

Pilatos; «Nao terias nenhum poder sobre mim, se ndo te fosse dado do Alto.» (Jo 19, 11)

E assim pela paixdo mereceu ser exaltado de quatro formas. Primeiro, quanto a ressurreicdo
gloriosa. Como diz no Salmo 138, 2: «Tu sabes quando eu me sento» quer dizer, a humilhagdo da
paixdo; ¢ «quando me levanto» (et ressurrectionem meam). Segundo, quanto a ascensdo aos céus.
Como diz a Carta aos Efésios: «Ora, este “subiu” que quer dizer, sendo que também desceu as
regides inferiores da terra? Aquele que desceu € precisamente o mesmo que subiu muito acima de
todos os céus.» (Ef 4, 9-10) Terceiro, quanto ao sentar se a direita do Pai e 4 manifestagdo da sua
divindade, segundo diz Isaias: «Olhai, o meu servo tera éxito, serd muito engrandecido e exaltado.
Assim como muitos ficaram espantados diante dele, ao verem o seu rosto desfigurado e o seu aspeto
disforme, agora fara com que muitos povos fiquem bem impressionados.» (Is 52, 13-14). E diz a
Carta aos Filipenses: «[...] rebaixou-se a si mesmo, tornando-se obediente até a morte e morte de
cruz. Por isso mesmo ¢ que Deus o elevou acima de tudo e lhe concedeu o nome que esta acima de
todo o nome.» (Flp 2, 8-9) para que por todos seja chamado Deus € como a Deus lhe prestem
reveréncia. Isto € o que logo acrescenta: «Para que ao nome de Jesus se dobrem todos os joelhos, os

dos seres que estdo no céu, na terra e debaixo da terra.» (Flp 2, 10) Quarto, quanto ao poder de
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julgar. Pois como se diz em Job: «A tua causa foi julgada como a de um impio: receberas a causa e
0 juizo.» (Job 36, 17)3%

Ao estilo dos argumentos de conveniéncia, com este texto, S. Tomas ndo se dedica a
elaborar demonstracdes. Coloca diante do leitor um conjunto de elementos a partir dos quais
pode empreender esse caminho de contemplacdo do Mistério, abundantemente amparado pela
Escritura. Tanto assim €, que qualquer uma das quatro formas de exaltagdo apontadas nesta
resposta — a ressurreicdo, a ascensdo, a manifestacao da sua divindade, a direita do Pai, e a
potestade de julgar — sdo objeto de estudo aprofundado nas questdes 53-59, as tltimas do tratado
cristologico. A contemplacao aprofundada da humilhacdo de Cristo na Paixdo, levada a cabo
principalmente nas questdes 46 e 47, mas também nas questdes 50 e 51 sobre a morte de Cristo
e a descida aos infernos, abre as portas da contemplagdo aprofundada da sua exaltagao nos seus

diversos elementos.

A base teorica para este artigo, mais explicitada nas respostas as objecdes, estd na
consideragdo da Paixdo sob 0 modo de mérito. O mérito, que se aplica como salvagdo a quem
se une ao mistério da vida de Cristo pela fé, a caridade e os sacramentos, atua em primeiro lugar

no proprio Cristo por meio da sua exaltacao, a luz da qual se contempla toda a salvagao humana.

Ao mesmo tempo, a enumeragao das quatro formas de humilhagdo, em paralelo com as
quatro formas de exaltacdo, constitui como que uma recapitulacdo de tudo quanto foi dito até
aqui. Cristo padece a maior de todas as dores por obediéncia, em unido infinita de caridade com
o Pai. Essa oferta da propria vida enquanto humano constitui um bem superior a todo o mal e
manifesta, no meio do maior de todos os pecados, o amor redentor de Deus. Diante dessa
epifania, cada ser humano ¢ chamado a unir-se a Cristo na sua entrega. E essa unido de caridade
ao Pai em Cristo que remove o pecado como obstaculo a orientagdo humana ao seu fim tltimo
e consuma o redditus de toda a humanidade — a comunhao plena de caridade com a Trindade,
acolhida como dom oferecido em Cristo que, enquanto humano, ¢ o caminho que nos leva para

Deus.?%’

366 S, Th., 111, q. 49, a. 6, co.
367 Cf. S. Th., IIL, prol.
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CONCLUSAO
«Hao de olhar para Aquele que trespassaram.» (Jo 19, 37)

Iniciamos este percurso partindo de uma dupla inquietacdo que aponta para uma tensao:
a necessidade de radicar o antncio cristdo no coragdo do Evangelho - o Mistério do amor de
Deus revelado em Jesus Cristo, morto e ressuscitado — embate diretamente numa
incompreensdo e mal-estar contemporaneos diante da proposta cristd da salva¢do. Nao
poderiamos dar o percurso por terminado sem antes aferir se foi possivel algum esbogo de
resposta a esta tensao. Para isso, € oportuno procurar tragar uma visao de conjunto do caminho

percorrido.

Em primeiro lugar, importa dar conta de alguns aspetos do estilo teoldgico de S. Tomas
de Aquino que emergiram da andlise levada a cabo no primeiro capitulo e que se revelaram
fundamentais para o enquadramento da leitura das questdes sobre a Paixdo de Cristo. Notou-se
como, ao longo da Suma de Teologia, a inteligéncia estd ao servico da contemplagdo, numa
incontornavel iteragdo da classica circularidade entre fides quaerens intellectum ¢ intellectus

quaerens fidem.

Este aspeto € notorio, principalmente, através da divisdo dupla da cristologia na Suma
de Teologia. As primeiras 26 questdes da III* Parte da Suma de Teologia sdo dedicadas a
investigagdo profunda e rigorosa do Mistério da Encarnagdo com recurso a todo o aparelho
concetual disponivel ao Mestre de Aquino, quer por via da reflexao cristologica ja presente na
Escritura, quer por via da reflexdo procedente da Tradi¢do dos primeiros concilios ecuménicos,
quer por via da poderosa sintese filosofica anteriormente elaborada pelo proprio S. Tomas.
Todo este labor teologico € colocado ao servigo da contemplagdo dos mistérios da vida de Cristo
— tudo quanto o Verbo Encarnado fez e passou — numa cristologia que passa do registo
demonstrativo ao ostensivo. Isto €, diante da concretude dos eventos que revelam o Mistério,
os conceitos pelos quais se chega a intuir algo do proprio ser de Cristo servem para mostrar
algo de mais amplo e profundo. A reflexdo ndo ¢ mais governada pelas razdes necessarias,
impossiveis de captar no designio absolutamente livre do amor de Deus desenrolado na
contingéncia da Historia humana. E o tempo das razdes de conveniéncia, que narram a beleza
desse designio, a sua coeréncia interna, a interpelagdo que lanca a cada um nas diversas vias de

contemplagdo do Mistério inesgotavel.

Por outro lado, o estudo da Paixdo a partir de uma obra como a Suma de Teologia tem
a vantagem de a colocar no contexto alargado de toda a Historia da Salvacdo, que determina o

caminho e o ritmo de toda a obra. Contemplar a Paixdo de Cristo por si mesma ¢ um
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empreendimento nunca terminado. Contudo, contempla-la a partir do seu nexo com toda a vida
de Cristo, plena manifestacdo do amor de Deus que preside a Criagdo e a vocacdo humana a

bem-aventuranca eterna, abre vias de sentido nunca inteiramente percorridas.

Por sua vez, a contemplagao estd ao servico do anuncio - «[...] a vida ativa pela qual
alguém transmite aos outros pela pregacao e pelo ensino as verdades contempladas € mais
perfeita do que a vida que s6 se ocupa da contemplacdo, porque supde a abundancia da
contemplagdo. E tal foi a vida que Cristo escolheu»’®® Contemplata aliis tradere: a vida
escolhida por Cristo, na interpretagdo de S. Tomas, e que da o fio de ligacdo entre a inquietagao
que da origem a este trabalho e as caracteristicas da Suma de Teologia. De demonstrativa a
ostensiva, «a teologia faz-se exortativa [...]: esta provocag¢do ao amor por parte de Deus nao
pode ficar sem efeito na Teologia, nem no leitor. Tao certo ¢ isto, que para Tomas a Teologia

bem feita acaba em pastoral.»>®

Cabe, entdo, perguntar: qual o fruto da contemplacdo da Paixdo de Cristo, a partir do

olhar de S. Tomas de Aquino?

No segundo capitulo, através da leitura das questdes 46 ¢ 47 da III* Parte da Suma,
fomos colocados diante dos diversos aspetos da Paixdo enquanto evento e da tensdo que a
caracteriza. A consideracdo da necessidade da Paixdo como ponto de partida configura uma
primeira leitura soteriologica do evento pela qual se estabelece a forma da contemplagdo. A
Paixdo, condenagdo injusta e violenta de Cristo inocente, sé encontra uma interpretacao
teologica a partir do fim a que se ordena, a libertagdo da humanidade do pecado. Libertagao
essa que ¢ oferecida através do designio livre de Deus e da aceitacdo livre e obediente de Cristo,
por caridade. Sem esse olhar, sobra apenas o dado bruto da condenacao enquanto expressao do
absurdo do mal e do sofrimento. Por outro lado, apesar do vocabulario de origem juridica que
herda, S. Tomas expande a compreensao desse designio para 14 do simples cumprimento de
uma pena. H4 um designio mais amplo, em que a Paixdo se insere como epifania do amor de

Deus que quer conduzir a humanidade a salvagao.

O olhar teoldgico equilibrado, contudo, ndo pode ignorar o mal e o sofrimento presentes
na Paixdo. S. Tomas contempla a dureza da Paixao, auxiliado pelo desenvolvimento anterior da
sua cristologia. Cristo padece a maior de todas as dores. A sua identidade como Verbo
Encarnado ndo torna ilusorio o sofrimento, numa leitura docetista, antes o expoe a radical

dureza do mal e do sofrimento, consequéncia do pecado para o qual quer oferecer a libertagao.

368§, Th., III, q. 40, a. 1, ad 2.

39 Torrell, Iniciacién a Tomds de Aquino: su persona y su obra, 286.
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Paradoxalmente, atravessa o sofrimento na plena fruicdo da intima unido com o Pai. Por
misteriosa e desconfortavel que possa ser a consideragdo da coexisténcia na Gnica experiéncia
subjetiva de Cristo do maior dos sofrimentos € do maior gozo que advém da visdo de Deus, ha

uma riqueza no paradoxo que so se revela plenamente na sua interpretagao soterioldgica.

Por fim, a contemplagdo do evento da Paixdo nao pode deixar de lado os diversos
intervenientes € o contraste da sua atuagdo. O Pai entrega Cristo como dom pelo qual a
humanidade pode acolher a libertagdo, que ndo seria capaz de produzir por si mesma. Cristo
entrega-se a si mesmo, unido ao Pai pela obediéncia e pela caridade infinita de Filho que
representa o maior bem alguma vez realizado pela humanidade. Esse bem ¢ oferecido na maior
de todas as ofensas cometidas contra Deus, a condenagdo e morte do seu Filho. A entrega de
Cristo ndo anula a perversidade da atuagdo dos condenadores, nem a maldade objetiva da
condenacao do inocente. A raiz da possibilidade de uma interpretagao salvifica da Paixao nao

esta na violéncia, mas na caridade.

O terceiro capitulo dedicou-se a essa interpretagdo, através das questdes 48 e 49 da III*
Parte da Suma de Teologia. A contemplacdo aprofundada da Paixao de Cristo enquanto evento
conduz a contemplacdo da salvacdo ai oferecida. Para isso, S. Tomads recorre a um conjunto de
conceitos cléssicos, herdados da Escritura e da Tradigdo da Igreja, e que estdo hoje no centro
desse mal-estar com a narrativa cristd da salvagdo. Na Paixdo, Cristo oferece a salvagdo a
humanidade por modo de mérito, satisfagdo, sacrificio, reden¢do e opera a salvacdo como sua

causa eficiente.

Em S. Tomés, a salvacao ¢ teleoldgica, consiste na orientagdo da humanidade para o seu
fim ultimo na bem-aventuranga eterna, a comunhao plena de caridade com Deus na visao da
Trindade. Esse fim excede a capacidade da agdo humana e, por isso, s6 pode ser acolhido como
dom. O mérito consiste na ordenacgdo de toda a vida pela caridade para a rece¢dao desse dom.
Cristo, verdadeiro Homem, vive a plenitude dessa orientagdo em toda a sua vida e manifesta-a
entre os sofrimentos da Paixdo, merecendo a sua exalta¢ao, o dom de Deus. Cristo, cabeca da

Igreja, conduz a humanidade a si unida a orientar-se para a rece¢do do dom.

A obediéncia e caridade com que Cristo se entrega na Paixdo representam o bem
superior a todas as ofensas. Este ¢ o sentido, em S. Tomas, da salvacdo entendida como
satisfacao pelo pecado. Muito para la de um entendimento que sublinha unilateralmente a
Paix@o como compensacao de uma justiga comutativa, S. Tomads coloca-nos diante do paradoxo
da vitéria do bem sobre o mal, da caridade sobre o pecado, precisamente no ato que constitui o
maior de todos os pecados. Dai brota a mesma confianga com que S. Paulo pode afirmar: «Estou

convencido de que nem a morte nem a vida, nem os anjos nem os principados, nem o presente
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nem o futuro, nem as potestades, nem a altura, nem o abismo, nem qualquer outra criatura

podera separar-nos do amor de Deus que esta em Cristo Jesus, Senhor nosso.» (Rm 8§, 38-39)

A Paixao representa a consumagao de todo o sacrificio, entendido como ato pelo qual a
humanidade busca a unido com Deus. O «fogo da caridade», do qual era mera figura o fogo dos
holocaustos da Antiga Lei,*’® materializa-se na expressdo exterior, propria da natureza corpdrea
do ser humano. Na maior de todas as dores, manifesta-se a entrega de Cristo ao Pai pela
humanidade, sinal exterior maximo da caridade que o move. E por essa unido que se da a
redengao, o resgate de uma humanidade escravizada pelo pecado, que a desvia da consumagao

do seu fim ultimo.

Todos estes valores salvificos dimanam da Paixdo de Cristo como da sua causa eficiente.
Quer dizer que a salvagdo operada na Paixao ndo ¢ redutivel, no pensamento de S. Tomas, ao
seu exemplo moral ou ao mérito, ainda que inclua estas causalidades e lhes dé o devido lugar
na interpretagdo. A humanidade de Cristo, unida a divindade, opera realmente a salvacdo nos
humanos que a Ele se unem por via da fé, da caridade e dos sacramentos. Na afirmagdo da
causalidade eficiente da Paixao como que desagua toda a interpretacdo dos conceitos anteriores
para garantir que a salvagdo oferecida por Deus em Cristo ndo pode ser reduzida a um elemento
extrinseco, juridico ou moral. Todos esses aspetos podem dizer algo de verdadeiro sobre a
salvacdo, mas ndo tocam ainda no coragao do problema — a salvacdo ¢ uma verdadeira e plena

restauragao da humanidade a comunhdo com Deus, a qual € destinada enquanto sua imagem.

A contemplagdo termina nos efeitos desses valores salvificos da Paixao de Cristo. A
humanidade ¢ libertada do pecado e das suas consequéncias, na medida em que, pela Paixao,
lhe sdo oferecidos todos os meios necessarios para alcancar o seu fim na bem-aventuranca
eterna. Nenhum poder ¢ capaz de colocar em causa essa salvagcdo, que depende apenas do
acolhimento do dom oferecido pela unido a Cristo. Nessa unido da-se uma verdadeira
reconciliacdo que restabelece a relagdo entre Deus e a humanidade em termos da caridade, pela

qual sdo abertas as portas do Céu.

Na dificuldade dos conceitos, mutuamente implicados, emerge uma certeza: em S.
Tomas, a salvagdo consiste na unido com Cristo. Pela contemplacdo, cada ser humano pode
intuir a epifania do amor de Deus que se d4 no Mistério da Paixdo e que o impele a configurar-

se a esse Mistério no que ele tem de essencial, a caridade.

Percebe-se, portanto, que as obje¢des que frequentemente se langam contra a linguagem

juridica tradicionalmente usada na soteriologia da Paixdo de Cristo ndo sdo, grosso modo,

370 Cf. S. Th., 111, q. 46, a. 4, ad. 1.
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aplicaveis ao tratamento que S. Tomas faz destes conceitos. Eles sdo usados de forma analogica
para expressar uma dimensao da realidade do pecado e da salvagdo - a sua dimensao relacional

e interpessoal, que implica o ser humano na sua resposta livre ao dom de Deus.

Por fim, importa ainda tecer algumas consideragdes acerca dos limites deste trabalho.
Em relacdao ao problema da linguagem juridica aplicada a Paixao, poderia ter sido oportuno
mapear o desenvolvimento dos temas ao longo da Historia da Teologia para perceber de que
forma se deram as reinterpretacdes pelas quais eles nos surgem, hoje, distorcidos. Como se
disse na introducao, cada um destes temas era passivel de ser desenvolvido autonomamente
numa dissertagdo. Optou-se por uma visdo de conjunto do Mistério da Paixdo que,
inevitavelmente, tendo em conta o contexto de desenvolvimento desta dissertagdo, teve de

excluir um tratamento mais aprofundado de cada conceito individual.

Da mesma forma, poderia ser oportuna uma leitura conjunta da teologia de S. Tomas
com os desenvolvimentos contemporaneos da cristologia. Fomos aludindo a alguns aspetos,
mas sem arriscar um didlogo direto com autores. A razao ¢ simples: todo o trabalho foi dedicado
a procurar expressar o trabalho teologico de S. Tomés nos seus matizes, de forma a ter uma
visdo clara, ampla e profunda dos seus argumentos. Colocar esse pensamento em didlogo com
algum tedlogo contemporaneo em concreto obrigaria a um tratamento do mesmo género, sob

pena de estar a contrapor um pensamento aprofundado com uma caricatura.

Um outro aspeto desta dissertacdo que exigiria uma continuagdo aprofundada prende-se
com o nexo entre a Paixdo de Cristo e os restantes mistérios da sua Vida, bem como com a
economia sacramental. Por coincidéncia, que S. Tomas coloca inequivocamente no campo da
providéncia, deparamo-nos ja no final da redacdo deste trabalho com uma dissertagdo realizada
em Lisboa sobre a teologia eucaristica da Suma de Teologia e, concretamente, um

aprofundamento da compreensio da unido com Cristo por meio do Sacramento.”!

O limite maior, contudo, deriva do proprio objeto de estudo. A Paixdo de Cristo ¢ um
Mistério inesgotavel. Uma das consequéncias do recurso aos argumentos de conveniéncia € a
percecao clara de que nenhum deles esgota o significado do Mistério. Antes, constituem portas
de entrada para a contemplagdo, para que os dons que Deus quer conceder a humanidade para
a reconduzir a si possam dar frutos abundantes. Este foi o nosso contributo, amparados por S.
Tomas de Aquino, no qual muito nos foi dado contemplar. Que o mesmo possa acontecer a

quem se cruzar com estas paginas.

371 Cf. Afonso Maria Ataide Sampaio Soares, «“Ele estd no meio de n6s”: a unido com Cristo na Eucaristia: uma

abordagem teologica a luz da Suma de Teologia de Sdo Tomas de Aquino» (Lisboa, UCP, 2023),
http://hdl.handle.net/10400.14/43325.
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