A primeira Homilia crista

Jesus na sinagoga de Nazaré (Lucas, 4,16-30)

A Biblia e a Liturgia formam um binémio que, cada vez. mais;
se mostra interdependente. De facto, o movimento biblico e 0. movi:
mento litirgico, de mios dadas, foram, durante longos anos, as coo1~
denadas mais dinimicas da pastoral da Igreja catblica no séeulo XX.
Glosando o profeta Isafas (55, 10) a propésito. do papel educativo e
revelador da Palavra de Deus, nds.diriamos que, como chuva lenta
¢ miydinha mas constante, eles foram os gérmens fecundadores do
terreno .da Igreja de Cristo para a grande viragem mental ¢ pastoral
empreendida pelo Concilio Vaticano II. Esperando firmemente uma
«nova primavera da Igreja», como profetizava o Pe. Lombardi,
nfo foi sem intencionalidade que o papa Jofio XXIII determinou que
o Concilio abrisse as suas sessdes abordando, pela primeira: vez na
histéria .da Igreja, o tema da Liturgia na sua dimensdo teolbgico-
-pastoral de raiz profundamente biblica. Porisso mesmo a Constituigie
Littrgica Sacrosanctum Concilium ordena:: «Nas celebragdes sagra-
das, restaure-se uma leitura da Sagrada Escritura mais abundante,
mais variada ¢ melhor adaptada» (S. C. n.°? 35, § 1), «e cumpra-se com
a maior fidelidade e exactidio o ministério da pregagdo, Hsta-deve
inspirar-se, principalmente, nas fontes da Sagrada Escritura e Litur-
giay (S. C. n.° 35 §2). Depois manda «que aos fiéis seja posta
mais rica a mesa da Palavra de Deus, abram-se com mais largueza os
tesouros biblicos» (S.C. n.° 51), para recomendar «como fazendo
parte da propria Liturgian «a Homilia em que, no decorrer:do: Ano
Litlrgico e a partir dos téxtos sagrados, sio expostos oS mlstenos
da fé e as normas da vida cristd» (8. C. 0.2 52). ‘

E, pois, na perspectiva das coordenadas biblico- Ilturglcas que
vamos. anallsar exeget:lcamente o texto do Evangelho de Lucas 4, 16-
-30, que até hoje nos habituimos a-ler apenas.na linha historicista de
Jesus a proclamar-se, desde o inicio. da sua vida piblica, como Mes~
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sias de Deus manejando, qual guia espiritual, a palavra biblica, peda-
gogicamente educativa e liturgicamente empenhante. A exegese
moderna, de facto, leva-nos mais longe e mostra que a Liturgia foi,
desde a primeira hora da Igreja, o lugar privilegiado do desenvolvi-
mento da Palavra de Deus, viva e eficaz para a construgio da comu-
nidade cristd. Houve, na verdade, uma grande interacgio da Biblia
e da Liturgia, uma espécie de osmose estimuladora miitua. Com os
exegetas modernos diremos que a Liturgia, juntamente com a cate-
quese, a missionagiio, a moral ¢ a disciplina juridica, foi um dos
elementos criativos da primitiva comunidade cristd, aquilo que a
exegese alemfi chama Sitz im Leben e a francesa milieu de vie e nbs
traduzimos por ambiente vital da fé cristd origindria. A luz destas
preocupagles pastorais, motivadas pela forga expansiva da mensa-
gem de Jesus Cristo, a primitiva comunidade cristi reflectia sobre os
factos da vida de Jesus, a0 mesmo tempo que ia fazendo a releitura
actualizante do Antigo Testamento. O acontecimento pascal, visto
A luz do Pentecostes, projectava raios acalentadores sobre essa refle-
xdio cristolégico-comunitdria. E & assim que, pela Biblia revelante ¢
pela Liturgia celebrante desse acontecimento, os primeiros cristZos
surgem como uma comunidade orante e adorante que revive no
entusiasmo das celebragSes do culto, animadas pela fé e pregagio dos
apoistolos, a presenga sempre viva e actuante de Jesus Cristo, Pontifice
da nova e eterna Alianga de Deus com os homens. Veremos, anali-
sando o texto de Lucas, como os primeiros cristdos ultrapassavam a
visfo historicista do que Jesus teria feito e dito para descobrirem nas
suas acgdes e palavras o paradigma estimulante da sua prépria vida
de fé, o modelo criativo do seu viver em Cristo e por Cristo. Na rea-
lidade, 2 luz das celebragdes litGrgicas, muitas pericopes evangélicas
ganham uma dimensfio mais palpitante e viva para nés que estamos
no rescaldo da «revolugion» conciliar operada no cristianismo.
Aplicando a metodologia ¢ a técnica da Formgeschichte (1), os

1 A Formgeschichte ou Formgeschichtliche Methode (Formeriticism,

Histéria das Formas ou Histéria morfogenética) € um método de critica
exegético-literaria que tenta descrever a formagio dos Evangelhos. Para isso,
determina as pequenas unidades que se estratificaram e uniram e a que,
depois, os redactores evangélicos deram a sua feclogia prépria. Teve na
Alemanha os seus corifeus: R. Bultmann, M. Dibelius, L. Schmidt, M. Albertz,
Conheceu ji virias etapas: Formgeschichte (Histérla das Formas), Tradi-
tionsgeschichte (Histéria das Tradigdes) e Redaktionsgeschichte (Historia
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exegetas modernos concluem que muitf)s textos biblitfos (%0 N?\;;
Testamento sio tributdrios das necessidades duma 'hturgla (;:n: '
em formagio, tendo nela recebido forma ¢ d.esenvolwmento. e:’ ;--
livros, em geral, ¢ muitas unidades, em pa.rtlcular, 'a?resentami o

dadeiras ressondncias litirgicas. O culto fo.l, sem davida, o ta 1.; z
im Leben de alguns textos neotestamentirios, na s;equéncxa,el al tl :e,
do que ji acontecia entre 0S judeus 2, Como .estamos longe Ca‘ ;a-
racionalista de Harnack afirmando peremlo)ton-amente que o Cris :

pismo ndo é senio helenismo e que «a histéria do dogrfaaﬁnos -tr s
primeiros séculos ndo se reflecte na liturgia» 3, O culto cristdo 1.>r1m1-
tivo era um fenémeno religioso marcado por forte carga experimen-
1al e vivencial, de que a Liturgia era o expoente maximo.

das Redacglies), Sobre o tema ,em portuguds, ler: A. Brito Cardoso, 4 Ecgolff
do Histério das Formas, In Lumen, Abril (1883), 863-371; Joagquim Car
reira das Neves, OFM, A transmissfo da Menacgem de Cristo e a Teoria daa
ormas, in Itinerarium, N.° 69 {1970), 247-279. -
7 2 '0 estudo do ct;lto na Bfblia foi actlvado por J. welhausen, H. Gun
kel, 8. Mowinckel, A. Alt, G. von Rad, e & prlme:;a g:;w;;o :.m; é;];'rl:-
tou ' 1. 22 ed. . . P. X
gentou-a H.-J. Kraua, Gottesdienst in Israel .
o 134. Paris, 1961;
. Foi et destinde, Col. «Je gais-je crois», n.
ium.g‘lg:am. Jewish Worship. Philadelphia, 1971. Pa.:':m asbrellz.gﬁxes cul:::t.l;
. dados L. Strack-P. erbeck, Komm
do A. T.-N. T. partir dos de H. g
Midrasch. 4 vols. Munique, 192 A
zum Neuen Testament aus Palmud und am
d Pége apostoligue. Col. <«
e ler: H. Chirat, L’Assemblée chrétienne P
randl H flins, 1 Thes. and the Liturgy of
o » N 10, Paris, 1949; R. F. Col 8 o
; i Bulletin, Vol. X, n* 2 (1980), ;
Early Church, in Biblical Theology ‘ ] e 1a.
Hglise primitive. Neuchéitel, ; 1d.,
O.Cunmmn,bafoietlacu!tedsl' ' .
. ftudes d'histoire et de philo-
Les Sacraments dans PEvangile Johonnique ire. -
H Déaut, Liturgie juive ef Nou~
hie réligleuse, N~ 42. P. U. F., 1961; R. Le 2
?;ue!'estament. Roma, 1965; G. Deiling, Da:'d (jott;a:i;n::s :r‘; mg:d' Tle;;g—_
. B el et ] B
ment, 1952; A. Guilding, The Fourt Goap. O iemgo
3 nesimo primitivo. Trad. do y
. Hahn, Il servizio liturgico nel Cristia Ot
’ El mundo del Nuevo Tesiam .
Brescia, 1972; J. Lelpoldt-W. Grundma.m_l, pipty
H Worship in the Early
. Trad. do Al. Madrigd, 1973; R. P. Martin, | 1 -
:‘ondres 1964; F, Montagnini, Echi di esperienzo liturgica mel primo ze:-
siero c'r;stiano, in Communio (Milfc), n.° 41 (1978), :—;1.:6{, ::El'l.)MPﬂgEen;, cm:ei
¢ Neuchéite! s H. -
Liturgie. Cahiers théologiques, n. 52. .
mﬁ“mez lgacha. La Iglesia primitiva, medio m_v'n_.biem_.‘e, organizaciin ¥
. ueme, Selamanca, 1974, .
wltﬂ-’EflA- s;{g:rnack Lehrbuch der Dogmensgeschichte. I, 1894, 764-T65.
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O discurso de Jesus na sinagoga de Nazaré constitui, a nosso ver,
o resultado singular dessa simbiose biblico-litirgica que a- primitiva
comunidade cristi tantas vezes operou ao reflectir, no sen ambiente
litdrgico, sobre certos factos da vida de Jesus que se desenrolou na
observincia da prdxis cultual judaica. A redacgio, aparentemente
historicizante, de Lc. 4, 16-30 mostra isso mesmo e apresenta:nos
Jesus como modelo do pregador cristio, desenvolvendo a sua primeira
homilia no contexto duma celebragiio litlirgica judaica. *

*  Monografio sobre o tema: J. Bajard, La struciure de Ia péricope de
Nazaret en Luc IV, 16-30, in Ephemerides Theologicae Lovanienses, 45 ( 1969),
165-171; F. Brogsler, Jésus & la Synagogue de Nazareth, in Le Monde de la
Bible, 16 (1980), 50-51; L. Brun, Der Besuch Jesu in Nazareth nach Lukas.
Serta Rudberglana: Symbolae Osloenses. Suppl. VI. Oslo (1931), 7 17:
M. Cambe, La ydpic. . chez 8aint Luc, in Revue Bibligue. T. LXX -(1831),
193-207; L. C. Crockett, Luke },.16-30 and .the Jewish Lectionary Oycle:
4 Word of Qaution, in The . Journal of Jewish Studies (JJS), 17 (1988),
13-45; Id., Luke 4,85-27, and the Jewish-Gentil Relation in Luke-Acts, in The
Journal. of Biblical. Literature (JBL.), 88 (1969), 177-193: I. Delobel, La
redaction de Luc IV, 1}-16a -6t la «Bericht Anfangs in L'®vangile -de Luc,
Memorial L. Cerfaux. Gembloux-Pazis, 1973, 203-223; J. Dupont, Le salut
des gent-ils,_in_VEtudes sur les Actes des Apbires. Col. <Lectio divinap, .45
Paris, 1967, 404-409; A. George, La. grédication. inaugurale. de Jésus a la
synagogue de Nazarelh, in Bible et Vie Ch;;etiénné,, n.° 96 (1870), 41-53; 13,
Pour lire ,I’Etbuwgile selon saint Lug. Cahiers vanglle, 5. Paris, 1973, -21-22;
B Griisser, Das Problem der-Pamsiefverzogmng.._m Der besondere Entwurf
des Lukas. Die Antrittspredigt Jesu -in Nazareth (Le. 4,16-30), Berlim, 1957,
187-189; A. Finkel, Jesus’ sermon at Nazareth (Lo. 4, 16-30): Fs. O. Michel,
Londres/Kil_n, 1903, 106-115; C. Masson, 'Je,s'ﬁq_.@\Nazareth, in -Verg les sour-
ces. d'eau vive. .Lausana, 1961; R, Meynet, Quelle est. donc cette Parole?
Lecture «réthoriquer-de VEvangile Luc (1, 1-9,-22, 24). Col. «Lectio divinas,
99A e 99B, Paris, 1979; C. Rerrot, Luc 4, 16-30, et la lecture biblique de
PAncienne Synagogue, in Revue des Sciences Religieuses, 47 (1973) 324-340;
Id., Exégése biblique et Judaisme. ¥aculté de Théologie catholique de Stras-
bourg, 1973, 170-186; Id., Le lecture de lo Bible dans les synagogues au
1.2 siéole de nétre ére, in La-Maison-Dicu, 126 (1976) 24-41; W.. Sherlock,
The Visit of Christ to Nazareth. 4 Study in the Synoptic Goespels, In J. T. §.,
XTI (1909/10), 552-567; E. ‘Bamajn, Le discours programme de Jésus & la
Bynagogue de Nazareth, in Cahiers bibligues, n.° 10. (1971), 25-43; P. J.
Temple, The Rejection at Nazareth, in C. B, Q. 17 (19855), 349-362; B. Vio-
let, Zum rechten Vertindnis der Nazarethperikope Lk. 4, 16-80, in ZNW,

XXXVIT (1938), 251-271.
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I ANALISE EXEGETICA DE LUCAS 4, 16-30

1° O texto simdptico dos Evangelhos (*)

Mt. 13. 54-5§

54E tendo vindo 3 Sua
terra,

ensinava-os na sua si-
nagoga, de modo gue s¢

JESUS EM NAZA.RE

. Mc, 6, 1-6a

4 Sua terra e os Seus
discipulos acompanham-
-n’0.

_2E chegado o sébado,
comegou a enslnar na
sinagoga e a maior parte,
ouvindo-0, estava mara-

1E partiu dall e vem!

Le. 4, 16-30

16H veio a Nazaré onde
tinha sido ecriado.e en-
trou, segundo o seu cos-
tume,

na sinagoga, em dia de
sidbado, e levantou-se
para- ler.
178 foi-Lhe dado o
iivro do profeta Isafas.
E tendo desenrolado o
livro, encontrou a passa-
gem onde estava escrito:
180 Fspirito do Senhor
estd sobre Mim, porgue
Me ungin pare evangeli-
zar o3 pobres e envioulle
a proclamar a lbertacdo
aos cativos e a wvisia

laos cegos e restituir 6

liberdade aos oprimidos,
19g, proclamar um ano de
grace do Semhor.

20 tendo enrolado o
livro, e tendo-o dado ao
empregado, sentou-Se.
B os olhos de todos, na
ginagoga, estavam fixos
n'Ele.

nE comecou g dizer-
-Thes: «Hoje cumpriu-se
esta escritura nos vossos
ouvidos».

2:% todos Lhe davam

testemunho e admira-

+ A, de Brito Cardoso, Sinopse dos gquatro Evangelhos. 2.° ed. Coimbra,

1970, 36-38.
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maravilhavam e diziam: jvilhada, dizendo: <Donde
«Donde Lhe vem esta|Lhe vem estas colsas e
ciénela e os milagres? | que sabedoria Lhe fol
dada e os milagres, tio
grandes, feitos pelas Suaa
méios?

N0 & este o fitho| :N&o & este o carpin-
do carpinteiro? Nio sejteiro, o fllho de Marla, o
chama Sua mde, Maria; | irmEo de Tlago e de José
e Seus irm#os, Tlago ele de Judas e de Simfo?
José, Simfo e Judas? )

soF as Suas irm&s nfio | El nfo estfio as Suas ir-
estfo todas entre n6s?|mis aqul, entre nbs»?
Donde Lhe vem, pols, -
tudo isto»?
5TH: estavam perplexos |E estavam perplexos 8
s Seu respeito. Mas|Seu respeito.

Jesus, digsedhes: ¢Nio; 4B Jesus dizia-Thes:
h& profeta sem estima, «Nfo hi profeta sem
senfio na sua phtria e na; estima, senfio na sua
sua Caser. phtria, na sua familia e
na SuA Cas|y,

TEOLOGIA

vam-se das palavras de
graca que salam da Sua
efr. Jo 7,15

boca, e dizlam: <Nio &
este filho de José»?
cfr. Jo 6,42

288 disse-lhes: «Segu-
ramente, dir-Me-els este
provérbio: Médico, cura-
-te a tl mesmo; faz aqul
também, na tua terra
tudo o que ouvimos di-
zer (ue Se Ppassou em
CafarnagGms.
24Mas Hle dlsse: <Em
verdade, vos digo que ne-
nhum profeta & recebldo
na sua pétria.

ef. Jo 4,44
ss@Wm verdade, voa
digo: Havia muitas vit-
vas em Israel no tempo
de Elas, quando o céu
fol fechado durante trés
anos e gels meses, guando
houve uma grande fome
por todo o pafs;
20¢ a nenhuma delas fol
enviado FEllas, senfio a
um viGva de Sarepta de
Sidénia.
278 havia multos lepro-
gos em Israel, no tempo
do profeta Eliseu, e ne-
phum deles fol purifi-
cado, senfo o sitlo,

Naamany.
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=W nio fez all muitos| B nio podia fazer al
milagres por causa da | nenhum milagre, senfio,
folta de f& delea. tendo imposto as méos 2
alguns doentes, curé-loa.

¢F admirava-ge da
ealta de f& deles e per-
corria. 83 aldelas em
volta, ensinando.

no Delimitagdo do texto de Lucas. Sio

literdrias que nos levam 2 limitar o texto de

28 todos, n& ginagogs,
tendo ouvido isto, enche-~
ram-ge de ira.

291 tendo-se 1evantado,
lancaram-n'C fora da cl-
dade @ conduzlra.m-n'o
até a um precipiclo de
montanha sobre & gual 8

| sua cidade egtava CcONS-

truids parz O precipita-
rem.

wiMas Hle, passando
pelo melo geles, 18-

principalmente razdes
andlise a Le. 4, 16-30.

Parece-nos claro que s€ trata dum texto estruturalmente fechado,
uma sequéncia completa, integrada nos parfimetros duma inclusdo
semitica. A inclusio pode reduzir-se 2 um diagrama esquematico,
segundo a f6rmula de Lausberg (:fx.... - % /), aqui bem delimitado
po principio ¢ BO fim por uma espécie de estribilho fornecido pelos
versiculos de Le. 4, 14-15 [%... X [31-32: «uma fama divulgava-se...

ensinava nas sinagogas deles admirado port todos [
outrina dele». Trata-se,

da grande sequéncia de

nava-os... ¢ ficavam maravilhados com 2 d
portanto, dum bloco coeso, balizado, dentro

| ensi-

pesipécias (Le. 4, 149, 50), facilmente secciondveis, que acompanha-
ram o periodo do ministério pablico de Jesus na Galileia. Tal conjunto
constitui mesmo 0 que Lucas, depois, em relagdo ao conjunto Evan-
gelhos — Actos dos Apdstolos, chamard «o comego da Galileia»
(Lc. 23, 55 Act. 10,37). A pericope de Le. 4, 16-30 «Jesus na sinagoga
de Nazaré» &, pois, um desses pequenos quadros do grande mosaico
galileu da vida de Jesus cujos colchetes ou caixilhos de ligagdo sdo
meramente geogréficos € nio légicos ou cronoldgicos. Os dados
cronolégicos sio apenas formais: Le. 4, 16-30, 31-37, 38-41, 42-44.
Na realidade, o nosso texto forma um pOrtico solene € grandioso,
uma espécie de ouverture da obra de Jesus na Galileia, que prefigura
toda a sua obra posterior € que estd para o conjunto da missio pblica
de Jesus como, mais tarde, o Pentecostes (Act. 2, 1-13) para a missdo

universal da igreja apostolica.
De antemfio, convém sublinhar que o8

versiculos de Le. 4, 14-

.15 como depois, 42-44, desempenham © papel de sumdrios gerais
das coisas que Jesus fez e o evangelista subentende mas ndio relata,
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ou porque nio interessavam 3 sua ordenagiio da narrativa (Lc. 1,:3)
ou simplesmente porque delas tinha conhecimento vago (Jo. 20, 30)
~ Note-se, desde ji, que para Lucas a Galileia dos pagdos € o
ponto de partida da actividade evangélica de Jesus, como Jerusalém,
apbs a Ressurrepigio ¢ Pentecostes, serd o centro de irradiagio apos-
tlica (Lc. 24, 52; Act. 1, 8, 12,; 2 5). Todavia, néio & sem significado
que, no relato da morte de Jesus em Jerysalém, Lucas acentua a pre-
dominAncia do cbdigo topogréfico que é a Galileia (Lc. 23, 49, 52;
24, 6). Para Lucas, a Galileia era a provincia da naturalidade da
familia de Jesus. L4 Ele crescera (Le. 2, 4, 39, 51), de 14 viera ao Jorddo
para o baptismo de JoZo (3,21) e para 14 voltara 4,14). E por isso que
Le. 4, 14-15 aparece como sumdrio-painel inicial do que Jesus ope-
rara na Galileia antes de se pdr a caminho de Jerusalém (9, 51). Se
ém Jesuralém Jesus morre como Salvador e ém Jerusalém os apds-
folos sio repletos do Espirito Santo ¢, contido, na Galileia que s
d4 a arrancada da grande missio apostdlica com as aparigdes do
Ressuscitado & beira do lago de Tiberfades. Neste ponto temos de nos
socorrer das informagdes de Mt. 28, 16, Mc. 16,7 ¢ Jo. 21, 15 que
Lucas, fiel 4 sua teologia da valorizagdo topogrdfica de Jerusalém,
omite tanto no Evangelho como nos Actos dos Apostolos. Se Lucas
tem um certo sentido de historiador tem também um grande faro
de tedlogo. ‘ _
Literariamente, portanto, vé-se bem que o sumdrio de Lc. 4, 14-
-15, retomado em 4, 31-32, 44, ressuma com clareza o estilo, a lin-
guagem e a temitica de Lucas ¢ prepara a reclaboragio teol6gica da
pericope sobre Jesus na Sinagoga de Nazaré a que Lucas deu signi-
ficativa e premonitariamente & ressondncia duma homilia litirgica
crist. o
" ‘Notem-se as caracteristicas seguintes:
4,14 «Voltour, em que a palavra grega ( Sméorpedev) & tipica de
Lucas (1, 17; 4, 1, 14). ’
" «Na.forga do Espiritor. (& i Suvdyst 7o mvebparog). Morfo-
logicamente a proposigio & com dativo exerce a fungio sintitica de
causa ou instrumento, mas o grego cldssico dispensa a proposigio,.
e Lucas aplica frequentemente a regra clissica (Le. 3, 175 6, 15 7, 38,
46; 8, 29; 11, 36; 21, 5, 24; 23, 53). O grego biblico e 0 da K oiné, pelo
seu caricter popular ¢ facilitante, multiplicam as preposigdes. Toda-
via, neste caso, parece estar subjacente a construgdo semitica da pre-
posigio hebraica Be(em). A expressio, portanto, pode equivaler a
«cheio do-Espirito». Do ponto de vista teolégico hd que sublinhar

A U ss
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; tn e 0 -do Bspirito Santo
o tema lucano da particular assisténcia € acga0 do Esp

i o confronto dos
; ia tucana nO c _
sobre Jesus, puncium saliens da teolog o toda @ su Vi da,

. s :
outros evangethos. O Bspirito acompaﬂ;;_ J:S‘ll 14 18: 10,2 1), como
desde a gerago temporal (Le- 1, 33; e ascimento no Pentes
acompanhard a Tgreja desde © dia ldo se;_l. e do entomunhio.
costes (Act. 2, 4) para 2 tarefa di} Wafif:l_lz:ﬁe ' oda @ vida pﬁblica
Note- i o Lucas quer aqui MO e o ¢ que
120‘36 S;; Ié(:'li:;’-oq:ﬂﬁ sob a mogio © direcgdo o 1E Splz:zlgi?os {«com
deEleslhe vem a forga de fazer milagres ¢ expil Si‘; )
Ele ] X i , .
‘poder e virtude»,) (Lc. 4, 36; Act. 10,38; cfr.

e aAViZE o (v EAnG THE
Uma fama se divulgou POT roda a circunvizinhasa (v Eng

( : enitivo

' ini ¢ o uso de x«T* com genity

o oft. 4;37). B tipico de Lucas © extensio

Tﬂsptxggous,)(:;;r: ’ex;{)rimir a ideia de totalidade geogfﬁﬁzzz o sativo:
- p agi v 1 &

%:al c; que, todavia, 20 grego cléssico 56 f?z_f:::xthpou; A construe

Note’-s'e ainda a clipse de s (t?tra) ene 71(1:; artigo determinativo,

. amatical kg i mepL et rminados _quando

%arzteirde indicar Lot geogrﬂﬁcoﬁ ; 2:::1 1(:::: - certa ir’ldeﬁni(}EO.

o uso linguistico habitual mepfX@eos e

Jeia e seus arredores
L : - . oo vago 42 Galile1a ¢ 5 arl
Na préatica, o evangelist deixa 0O nfa 3% wia actividade. Digno de

. 3 fa

‘ i s ¢ a extensdo d2 g Jesus fora da

ioi?zood;aic: de Lucas 0d0 referit qualqu: tr:c(gfz g? 76-39): nem 2

Galileia-Judeia, com excepgdo d2 ida a .Ga' a(Mt. 15, 91.28 Mo. 7.24-
isita as regi Tiro e , terras dis-
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da mudanga estd nos versiculos seguintes de Lucas: o Reino, a men-
sagem de Jesus é o préprio Jesus. '

«Nas sinagogas deles» faz-nos sublinhar duas coi imei
é que Jesus prefere as sinagogas como ugar pr:p:i: (:;:a:l'.l: pf:;?;:a
A sinagoga era o lugar do culto sabatico judaico, dedicado 3 oragio c;
2o estudo da Palavra de Deus. Na Galileia dos pagdos, esta prixis
de Jesus denuncia a sua estratégia evangélica que em"Mt e Mc
Jesus declara abertamente: «Fy nio fui enviado sené,‘,o as ove'lhas u"
perecera:m da casa de Israel» (Mt 15, 24; Mc. 7, 27). Dentro d:st:
estr.atégxa pastoral se situa a prdtica inicialmente seguida pelos missio-
nénc: apostééicos (Act. 9, 20; 13, 5, 14, 44).
segunda coisa a sublinhar é que a re i i
deles» (.mﬁ‘rﬁ'w) alude aos judeus comg se Jestizr?:ichaﬁ: Eifo{;ssle:l ?lgl:;ifxs
Na reall.da"de, Lucas salienta a atitude distintiva da primitiva comunj-:
dade cristd em relagio aos judeus, quando se assymiu COmMo novo
povo de Deus, depois de algum tempo ainda ter mantido os lagos do
culto (Lc. 24, 53; Act. 3, 1). Mas foi exactamente o culto que depois
cortou essa communio in sacris e apresentou o cristianismo como uma
alt.ernatxva de salvagio, um outro caminho oy Via (686¢, Act. 9, 2)
pois Jesus é que é «o caminho, a verdade e a vida», pelo q;ml p;de;nos,
ser salvos (Jo 14, 6; Act. 4, 12). E esta consciéncia de alternativa sal-
vifica que ~acarretarﬁ a disjuntiva de animosidade miitua (nds | eles)
entre cristios e judeus (Act. 9, 1) e a perspectiva anti-judaica do IV
Evang.elh.o 5, e provocarj a persegiicio movida adrede pelos Jjudeus
305 cristdos (Act. 9, 1). Criando o seu culto independente, a Igreja
crist liberta-se dos ritualismos legais judaicos e distingue-se, da Sin;-
ggga, como prova a visfo de Pedro e o episédio exemplar da conve
sdo do centurido Cornélio em Cesareis (Act. 10). -
«E era glorificado por todos». Mais outro tema frequentemente
E‘:;lg:ltdo 1-301' Lucas: a admiragio e louvor quer em relagio a Deus
{ 2.5.,9124,32,30)2?113; e1;13 rellac.;ﬁo a Jesus (Lc. 4, 15, 22: 5, 25 3 7, 16;
2 13’ :18;,21,’20)_ 13, 13, 17; 17, 15; 18, 43; 19, 48; 23, 47; Act, 4,

1935-6 AGg:ry Ba'um, Log .Judios ¥ el Rvangélio. Trad. do Inglés. Madrid

blou;; P.m rm, L'Incredulité des Juifs dans le Nowveawn Testament. Gem,-

mm. 1933?' 1;;2;1; J. Isaac, Las raices historicas del antisemitismo. Buenos

ﬂwto, higto:rwo h:a::iﬁtre,l.;:gaiago Y Cristianismo, Raices de un gran covn~
3 X 7 Hugo Schlesinger e P.» Humb

Os papas ¢ o8 judeus. Ed. Vozes, Petrépolis, 1973, "o, Forto
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Conclusdo — Lc. 4, 14-15 & quase um paralelo com Mt 4, 12, 17
e Mc. 1, 14-15 coincidindo todos em referir que, depois do Baptismo,
Jesus se dirigiu para a Galileia, Diferem no facto de Lucas ndo apre-
sentar o contelido da mensagem de Jesus e, pelo contririo, fazer
destes dois versiculos, redigidos 4 sua maneira ¢ dentro da sua teolo-
gia, um sumdrio geral ou painel da actividade evangelizadora de
Jesus na Galileia, que abarca a primeira parte do seu ministério
(Lc. 4, 14-9, 50). Segundo Lucas, como também para Mt. e Mc., foi
na Galileia que Jesus se langou ao ministério da evangelizagiio (Act.
10, 37: «Vés sabeis como tudo isto... depois de ter comegado na
Galileia»). Neste ponto, todos os Sindpticos se separam do Evangelho
de Jolo que fala duma estadia evangélica de Jesus em Jerusalém
(Jo 2, 13- 4, 45) até que os seus milagres e acgdes lhe cativaram a
atencio dos peregrinos galileus. Lucas, referindo o Baptismo no
Jorddo, talvez por questdes de perspectiva teolGgica, diz logo que
Jesus «regressou & Galileia no poder do Espirito» (Lc. 4, 14), enquanto
Mateus parece deixar perceber o fundo histérico duma estadia ante-
rior de Jesus na Judeia, ao falar duma «fuga» 3 hostilidade de fariseus
e sacerdotes (Mt. 4, 12; cfr. Jo. 4, 1). Lucas pretende apresentar o
ministério piblico de Jesus como uma continua ¢ ininterrupta cami-
nhada da Galileia para Jerusalém. Comega, portanto, desde agora a
desenhar-se ‘0 esquema teol6gico do Evangelho de Lucas o qual vé
a vida piiblica de Jesus como uma viagem para Jerusalém que, lite-
rariamente, d4 origem ao grande inciso do Iter in Jerusalem (Lc. 9, 51-
-19, 27). A Galileia ¢ Jerusalém siio os extremos do cddigo topogré-
fico do Evangelho de Lucas. Q texto (Lc. 4, 16-30) vai, por isso,
formar uma sequéncia teoldgica primordial, bem demarcada no
contexto da vida piiblica de Jesus. A cena da Sinagoga de Nazaré,
na QGalileia, realga claramente o alcance teoldgico da repulsa e da
morte de Jesus em Jerusalém. O episddio da recusa de Jesus na sua
terra de Nazaré é j4 um prentincio «profético» da recusa dos seus em
Jerusalém. Na verdade é este o drama da infidelidade judaica em
relagio a Jesus»: veio para o que era seu e os seus nfo O receberam»
(Jo. 1, 11).

A luz de Lc. 4, 16-30 veremos como ¢ Evangelista aproximou,
teologicamente, os dois pontos geogrificos fulcrais do seu Evangelho,
fazendo deles a sintese teoldgica de toda a actividade publica de
Jesus, que o traz da sinagoga de Nazaré ao calvario de Jerusalém.
Pela Evangelizagiio 4 Paixfio, eis o sentido religioso da missdo de
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Jesus quando da Galileia se p&e a caminho de Jerusalém, sentido esse
que se reassume no mistério pascal de Cristo.

3°. Critica textual de Lucas 4, 16-30. Felizmente, o texto estd
bem conservado ¢ & transmitido com seguranga nos virios codices
«do Novo Testamento, quer gregos quer latinos, tanto nos unciais
ou de letra maiiiscula como nos cursivos ou de letra mindscula.
S6 o codice grego D ou § 5, chamado de Beza ou Cantabrigensis
(porque no século XVI Teodoro de Beza o oferecen para a University
Library, de Cambridge), copiado nos séculos V/VI, apresenta pequenas
variantes formais, sem importincia doutrinal ¢ até de somenos rele-
vincia gramatical. Pertence 3 Recensdo Ocidental que provém do
Egipto e tem como caracteristicas omissdes ou acréscimos, pardfrases
explicativas, expressdes harmonizantes relativamente a passos para-
lelos, tudo com a intengdo de tornar o texto evangélico mais inteli-
givel. Dominoun no Ocidente até ao século VI quando foi substituido
pela Recensio K, Koiné ou comum.

Q v. 17, apesar ‘de tudo, oferece uma divida que pode ter
algum interesse para uma mais clara reconstituigio da cena. Alguns
codices 18em dwoifag (abrindo): B, A, L, M, H, W, §, - 33, 579,
etc; l8em dvamtifac (desenrolando): 2, K, D, 0, A, 9, e varios da
Vetus Itala e Vulgata. Entre os criticos modernos preferem dvotfog:
Wescott, Weiss, Nolli, Nestle Merk, Kurt-Aland; pelo contrario adoptam
évamritac: Tischendorf, von Soden, Vogels, Bover.

A nés, quer-nos parecer que dvamrdfes € uma correcgio feita
a partir de wrifag (v. 20) e que, portanto, a leitura avoifag deve
ser a original. Como quer que se¢ja, tanto um como outro vocabulo
rios levam ao gesto do abrir ¢ desenrolar os rolos de pergaminho em
que os hebreus antigos escreviam os textos sagrados, pois ainda nio
havia o nosso sistema de livros.

No v. 18, depois de «enviou-me» e antes de «proclamary, alguns
cbdices K: A, 6, A, p, m, f (vg)., syp, bo pt, Ir., Hip., acrescentam,
de acordo com o texto de Is. 61, 1 «sarar os contritos de coragio».
Na verdade, porém, trata-se dum acréscimo harmonizante com o
texto de Isajas, mas que Lucas omite.

No v. 19, a Vulgata e outros cddices menores latinos, 254,
579, 1071, acrescentam ao texto «et diem retributionis» que, em ver-
dade, corresponde ao texto hebraico massorético ¢ ao texto grego dos
LXX. Mas tal dado, no texto original de Lucas, foi propositadamente
eliminado.
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No seu conjunto, a esséncia deste texto de Lucas & ainda teste-
munhada pelo papiro Oxyrynchense do s. II/TII que cita o apotegma
de Jesus (Lc. 4, 23-24). Também a Epistola de Barnabé (14,9) o
refere bem como S. Justino (Didlogo 88, 8) e ainda o recém-descoberto
Evangelho copta de S. Tomé: «Jesus disse; O profeta niio é recebido
pa sua aldeia; o médico nfo cura aqueles que o conhecem» 7,

49 Andlise literdria. Depois de estabelecido criticamente o
texto, a anjlise literiria procura descobrir-lhe as caracrteristicas e
intengBes que, ocasionalmente, levario A determinagio do autor.
As vezes, a andlise literdria até vai em ajuda da critica textual; mas,
em geral, ajuda mais & Histéria das Formas e A Historia da Redacgdo 8.

Assim a Historia das Formas, partindo da distingdo da exegese
hebraica (Halakd-Haggadd), costuma distinguir, quanto as unidades
dum texto, a tradigio doutrinal e a tradigio dos factos historicos.
Na primeira, que engloba os ditos (LOGIA) de Jesus, quase todos 0s
exegetas os dividem em ditos proféticos, ditos sapienciais (apotegmas),
ditos juridicos, ditos seguimento, auto-declaragdes (Ew), comparagdes|
[pardbolas, agrupamentos de ditos.

Na segunda, tradi¢do dos factos histéricos, Bultmann e Dibelius
usam termos diferentes, o gue cria uma certa confusio terminoldgica.
Com Bultmann distinguimos paradigmas, isto &, narragdes breves e
simples de tom religioso e estilo edificante com realce para as pala-
yras de Jesus, que se pretendem fteis para a pregacdo, e ainda:
didlogos|disputa, historias de milagres, narragfes historicas, e histo-
ria da Paixdo.

O texto de Lc. 4, 16-30 poder4 classificar-se como um paradigma
integrado por um dito sapiencial (v. 23/24). E, portanto, um paradigma
menos puro, um relato modelo (musterbeispiel) duma cena ideal com
base numa sentenga ou dito sapiencial 2. Lucas apoia-se em fontes
orais e escritas (Lc. 1, 1-4), e hoje tem-se como adquirido o seu apoio
no texto de Marcos candnico e na presumivel fonte Q (Quelle) que,

7 Kurt Aland, Synopsis Quativor Evangeliorum. 3.* ed. Stuttgart,
1964, 48-51; Hvg. Tomé, 1.

5 Heinrich Zimmermann, Los mélodos historico-critices en el Nuevo
Pestamento, B, A. C., 205, Madrid, 1969.

¢ V. Taylor, Evangélio segiin Son Marcos. Trad. do Ingl. Ed. Cristian-
dad. Madrid, 1979, 345.
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todavia, ndo podemos reconstituir em pormenor. Os tributirios da
Questdo Sindptica multiplicam as fontes documentais e falam de
possiveis Proto (Ur) — Evangelhos. Mas este 6 um caminho por
demais subjectivo ¢ ensarilhado. Por isso, enquanto a Histéria das
Formas procura sair do impasse determinando as formas primitivas e
as unidades do texto candnico, a Histéria da Redacgiio prefere dedi-
car-se 4 investigagiio literdria do texto, segundo o método critico-
~diacrénico, ¢ determina o modo como o redactor/autor, pressio-
nado pelo Sitz im Leben, elabora o seu material e o adapta 3 sua
teologia, |

A Histéria das Formas considera os Evangelhos como meras
compilagdes ¢ procura detectar as pequenas unidades isoladas,
conhecer a sua forma primitiva e o seu ambiente vital; a Histdria
da Redacgdo considera os Evangelhos como um todo e realga o tra-
balho redaccional dos hagiégrafos (autores), os motivos que os orien-
taram e a teologia que transmitiram &s suas comunidades. Assim
fizeram W. Marxsen para Marcos, K. Stendahl e G. Bornkamm para
Mateus ¢ H. Conzelmann para Lucas.

No caso do nosso texto de Lucas urge, por isso, passar em rese-
nha as palavras ou expressdes susceptiveis de revelar a idiossincrasia
literdrio-teol6gica do ITI Evangelista.

4,16: «E veio a Nazaré». O texto grego usa o topénimo Nagapd
que também aparece em Mt. 4,13. Trata-se duma forma muito rara,
aramaica, que, indiscutivelmente, se identifica com Nazaré (19),
Pequena aldeia da Galileia (Mt. 2, 22-23; Le. 1, 26; 2, 4, 39), nunca
citada no A. T. nem nos textos talmidicos e que se tornou prover-
bial pela sua humildade e falta de celebridade (Jo. 1, 46).

«Onde tinha sido criado». Explicita referéncia a Nazaré como
lugar onde Jesus passara a infincia e se fizera homem, de acordo,
alids, com outros passos que a dio como domicilic habitual de
José e Maria (Lc. 2, 4, 39, 51; cfr. Mt. 2, 23; 3,13;4,13; Mc. 1, 9;

45-46). Fazendo o bilhete de identidade de Jesus, dar-lhe-

10 K. Kopp, Itindraires évangéligues. Trad. do AL Paris, 1964, 133-194;
Le: Monde de la Bible, n~ 18 (1980), todo o nfimero com informacdes hists-
ricas e argueolégicas. '
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~famos como lugar ocasional de nascimento a cidade de Belém mas,

. de facto, seriamos obrigados a atribuir-lhe como residéncia perma-

nente a aldeia de Nazaré. Trata-se, portanto, da terra natal de Jesus,
a sua pditria, como dizem Me. (6, 1) e Mt. (13, 54), termo que Lucas
evita, certamente por estar consciente de que Jesus nfo nascera ali
(Lc. 2, 4-7); mas Lc. conhece essa tradigdo (Lc. 4, 23-24). O uso
literdrio da construgio perisfrdstica (Fv rebpappévos) de notaduragio
¢ permanéncia habitacional.

«Segundo o seu costume»., Como bom judeu, fiel por isso a
observincia das leis sagradas, Jesus nio podia deixar de cumprir
a pritica sinagogal. O Evangelista sublinha que isto era um habito
(ratd 70 elodds adrd) que, com certeza, cumpria desde a juventude,
dado que desde os treze anos todo o rapaz judeu se devia associar ao
culto. Mas a expressio pode ser apenas um cliché literario de Lucas
(Le. 1,97; 2,27, 42; 22, 29; Act. 13, 14; 16, 30; 17, 2), embora ocasio-
-nalmente aparega em Mc. 10, 1 (eleder). Todavia estranha-se que no
vs. 31 se fale do costume de Jesus ensinar aos sdbados em Cafarnatim.

«Na sinagoga». A palavra grega sinagoga, que traduz o hebraico
Kenésseth significa reunido, mas tornou-se termo técnico para indicar
os edificios onde os Judeus se relinem para as celebragdes do sdbado.
As sinagogas aparecem na Palestina apds o Exilic de Babilénia (587-
-538 a. c.) e espalharam-se pelas cidades helenisticas da didspora judaica.
Eram, ao mesmo tempo, casa de oragéo e escola de instrugdo. Comen-
tando Jer. 12, 14, um texto da mishnd diz: «Quem nfo vai 4 sinagoga
& mau vizinho, cidaddo inculto» 11, Funcionavam, pois, como edi-
ficio religioso paralelo e suplementar do Templo ¢ serviam como escola
primiria (Genesim, diziam os portugueses da Idade Média) e liceu
(Bet-hamidrash ou Talmud).

«Levantou-se para ler». O verbo ler (Gvayvyvaoxnn) em todo o
N. T. aplica-se & leitura ritual da Sagrada Escritura ou zo simples
acto de ler a Biblia. Embora as autoridades judaicas confiassem o
servico da leitura sabdtica a pessoas versadas na S. E. (Act. 13, 15),
na verdade, porém, qualquer homem judeu podia exercer o servigo
litdrgico de leitor.

4, 17 «Foi-lhe dado o livro do profeta Isafas». A celebragio sabd-
tica acarretavaza leitura da Tord ou Pentateuco, um trecho dum pro-
feta ¢ uma homilia ou comentdrio. Jesus ofereceu-se para a fungio

11 Pinharanda Gomes, A filosofia hebraico-portuguesa. Lello & Irméo.
Porto, 1981, 18 s.
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de leitor e, depois, fez a homilia. Temos aqui a primeira e tinica infor-
magio de que Jesus sabia ler, o que, noutra ocasidio e contexto, pro-
vocou a admiragio dos seus conterrineos (Jo. 7, 15) por saberem que
ele nio tinha frequentado os rabinos.

«Tendo desenrolado (aberto) o livro». Alusio i prética hebraica
de escrever o texto em rolos. Recordem-se os famosos rolos biblicos,
quase contemporéneos de Jesus, descobertos em Qumran, Palestina
1947, e que sdo hoje os mais antigos e importantes manuscritos bI:
blicos. «O livro», com artigo determinativo individua o livro do pro-
feta Isafas, j4 antes referido. Os virios codices de Isaias, descobertos
em Qumran, mostram a importincia deste profeta para o movimento
11‘nessi§m'cc'. Os judeus mais religiosos e ansiosos pela vinda do Messias
lam Irequentemente os textos do profeta a
I 6l ot Lt 2, P da «consolagdo de Israely»

«Encontrou a passagem». Discutem os exegetas, e nds continya-
mos‘sem saber, se a pericope foi casual ou se fazia parte da leitura
prevista para aquele sdbado 12, Lucas, deixando a coisa indecisa,
parece sugerir-nos que se trata dum «acaso» providencialalmente en-
contrado (efpev).

4, 18-19 «O Esplrito do Semhor..» E a citagio incompleta de
Is. 61, 1-2 completada com uma ideia tirada de Is. 58, 6, Mais adiante
Lucas (7, 22) volta a citar Is. 61, 1-2 de forma incompleta, o que nfo
pode deixar de ser intencional. Pondo esta citagiio de Isaias na boca
de Jesus, Lucas tem consciéncia de que cla evoca a consagragio do
profeta (1 Re. 19, 16), mas relaciona-a com o Baptismo de Jesus no
J_ordio (Le. 3, 22; Act. 10, 38) quando um pouco antes, Jesus foi inves-
tido da consagragio messifinica e da forga profética, qual Servo de

Javé. O tema do Espirito Santo ¢, como ji assinalimos, tipico do
Evangelho de Lucas, o «Evangelho do Espirito Santo» e, aqui, subli-
nha que toda a acgfio de Jesus foi cheia do Espirito Santo, como mais
tarde o serd a acgio da Igreja (Act. 2).

O v. 18 é susceptivel de duas construgSes: «Por isso me ungiu
para ar.mnciar a Boa Nova aos pobres. Ele me enviou a proclamar
208 cativos...» ou: «Porisso me ungiu. Ele me enviou a anunciar
a Boa Nova aos pobres, a proclamar aos cativos...»

~«Ele enviou-Me». O wuso do perfeito (&méorarxney) indica uma
acgdo passada cujo efeito dura ainda no presente: «enviou-me e aqui
estoul» Cristo & o grande enviado do Paie & a sua missfo libertadora

12 H, L. Btrack-P. Billerbeck, o. c. IV, Vol. Munigue, 1928
. . , 169-170;
A. Guilding, o. e, PP 7-10, 21-22, 125.128. ' ’ o
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no meio dos omens que cria a grande cadeia do movimento missio-
ndrio da Igreja (Le. 9, 48; 10, 16; Jo. 17, 21; 20, 21). Jesus explicard
esta sua missgo no v. 21,

«Para evangelizar os pobres». Todo o v. 18 (cfr. Mec. 1, 15) pde

a esséncia da missio de Jesus no amincio do Evangelho, a Boa Nova,
Mas a frase apresenta dois temas (Boa Nova, Pobres) que em Lucas
revestem particular importincia e que, na resposta aos disciptlos de
Jofio Baptista, Jesus novamente apresentari como sinais evidentes
e argumento irrefragivel da sua messianidade (Lc. 7, 22). O facto de
«os pobres» serem designados sem artige, no grego, indica mais a
qualidade ou estade do que propriamente as pessoas individuais,

Quanto ao infinito aoristo final wwplfat (proclamar), ele ¢é
usado segundo a regra clissica que o impde depois dos verbos que
significam «enviar». Tal como o anterior edayyehlousdu, caracteriza
a missfo do auténtico Servo de Deus (o Ebed Jave) na perspectiva
soterioldgica de Isaias 42, 1 s: acgdo profética daquele que fala em
nome de Deus diante do povo. O verbo «proclamar» aparece nos
vs. 18 e 19, e a sua repeticio sublinha o caricter kerigmdtico da procla-
magio messidnica.

«Restituir a liberdade aos oprimidos». Esta frase é citada conforme
08 LXX e foi tomada de Is. 58, 6, substituindo a frase de Is. 61, 1-2
«sarar os contritos de coragio», que a Vulgata e alguns cédices
acrescentam ao texto de Lucas. Em Lucas, o verbo «sarar» (idoxoSa)
é reservado para as curas fisicas; ora, como logo a seguir Jesus se
nega a fazer tais curas em Nazaré (v. 23), talvez por isso é que o evan-
gelista omite aqui essa frase. O mesmo sucede em Le. 7, 22 onde
Is. 61, 1 se une a Is. 29, 18-19; 35, 5.6. Terd sido alteragio de Jesus
ou de Lucas? A modificagio explica-se e compreende-se melhor no
texto grego que Jesus, de certeza ndo usou, mas que parece ser a ver-
sfo biblica que Lucas conhece, Estariamos, portanto, diante duma
liberdade redaccional tipica de Lucas. OQu entfo serd que Jesus pensa
antes de mais na pregagio duma reforma interior e moral das pessoas?
Julgamos preferivel a primeira hipbtese.

4, 19 «A4 proclamar um ano de graca do Senhor». Note-se que
Lucas escreve xwplfur &waurév («proclamar um ano») quando os
LXX trazem xoAfjous dwiaurdv, para insistir na nota kerigmitica
ja referida a proposito do v. 18.

«Um ano de graga do Senhor» é uma evidente alusfo ao Ano
Jubilar (Lev. 25, 8-55). De cinquenta em cinquenta anos, todo o povo
hebraico devia afirmar solenemente o poder universal de Deus e
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:;nts:que(lgz ig;salcggc;e (i)‘undamental de todos os homens, peregrinos
rra (Lev. 25, 23). O Ano do Jubileu era, i ’
dio das dividas e da reintegragio dos donos pfi;:iil::‘:z; ‘;’1:-;1 Ic;e(rl:s) :1?'
naflos; era o ano da libertagio social, da remissdo. Supunha—s:
pois, que a vnilda do. Messias compendiaria todas as aspiragOes :
esperangas de justiga social (Lev. 25, 13), que o Ano Jubilar ence:
tava 13, .Para Isaias, como para Lucas, o Ano Jubilar era uma met4-
fo:-a des:lgnativa da salvagio messidnica. Os LXX traduzem o hebrai
:’ililei, 3 letra «carneiro», por iwowtds dgéoews (ano da liberta;:’i‘:;
o éfw,a nafl::e;:ga-: como «ano aceitivel ao Senhor» (xvpiov Jextév),
Cunosame-nte, a citagio de Isaias, em Lucas, termina omitindo
?. expressio «dia da vinganga» que, por fidelidade ao texto de Isaia
& acrescentada pela Vulgata e alguns codices. Também em Le. 7 22
se v.olta a omitir tal expressio, ao repetir a citagio de Is 61 l-.2 ;em
diivida por causa do cardcter ameagador ¢ punitivo qu:e a ,ex r:essﬁo
e;ilcerra..fa que isso seria mais préprio do Dia de Javé (Sof. 1 p14-15)
:}1:; t;l:t ;u&o e6de2s(1):r;i6c.ﬁ; do mundo, tema que Lucas l;ée, noutrc;
c. 6, 20-26; 9, 26; 10, 12-15; 11, 30-32; 12,89, 35-48
oo 1330 16, 1.8: 17, 12, 22:37; 18, 85 19, 11-27) do que do Dia
do Messias, dia de graga e : o do mu 2D e e i
paraiiﬁaco oy izg: Hje-:lrze)s.tauragao do mundo segundo o modelo
, 20 «Sentou-se». Lucas sublinha a atit i i
tral de Jesus. A cdtedra de Moisés (Mt. 23, 21;1?:;(: lﬁg)l'l::a;den;n :iil:,‘
floga, o lugar reservado aos mestres rabinos que ;xerciam’ o cargs;
te: educ,ad.ores do povo. Em geral, o homiliasta, que comentava o
exto !::1bhco, falava de pé (Act. 13, 16). Jesus .sentando-se, &
auténtico mesire. ’ o
«Os olhos de todos... estavam fixos wEle». Todo o v. 20 & de
gral}de alcance psicolégico, preparando, através da expect-ativa dos
ouvintes, a grande viragem da narrativa operada pela mio engenhos
d? redaf:tor. De resto, isso estd4 bem sublinhado pelo uso da conju ;
¢do penfrastica (hoav dreviCovreg). Diriamos que este éo climaxgda
construgio literdria, o miradouro das duas vertentes psicolbgicas
em que Lucas coloca o auditério. Até aqui dizia-se acerca de J. ;
agora é Ele que vai dizer de si mesmo. o

1# Tomhs Federlel, O Jubilew biblico
’ — O ano do <Remissd
Ora et Labora, Ano XX, ne 4 (1974), 341-378. or gerel 12
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4, 21 «Hoje cumpriy-se esta escriturd nos yossos ouvidos». Saliente-
-se, antes de mais, 0 carActer semitico da linguagem e & sua tendéncia
estereoméirica de empregar a parte pelo todo através da referéncia
a Grgdos ou membros do corpo humano. Como no V. 20 «os olhos
de todos», também aqui aparece «nos yvossos ouvidos», expressdo
idiomdtica hebraica (be’ozeneykem) que Lucas usa com 08 verbos de
«dizer ou declarar» (L. 1,4;7, 1,9, 44).

_Teologicamente, porém, & sobretudo de realgar o Hoje() que
releva o poder sempie actual e actuante da Palavra de Dens (Is. 55,10;
Hebr. 4, 12). Lucas ¢ ym verdadeiro obcecado da presenca salvifica
de Deus em Cristo € vérias vezes refere este Hoje da acgdo divina,
relacionando-o com momentos salvificos de Jesus (Le. 2, i1; 3,22;
22: 5, 26; 13, 32: 19, 5, 9; 23, 45). Ele leva-nos 3 reactualizagio da
economia divina do A. T. tio explorada jA no Deuterondmio (11, 2-32;
30, 1-20). Em Cristo realiza-se a promessa antiga; com Cristo comega
o tempo do cumprimento da promessa. Jesus compendia na sua pessoa
os tempos salvificos, coloca-se no centro da economia da Histbria
da Salvagiio 14. Jesus divide a historia num antes ¢ num depois (Lc.
16, 16) que a nossa prética de contar 0 tempo a partir do nascimento
de Cristo bem exterioriza 15. Dai a ideia de plenitude sugerida pelo
uso da ampulheta com que os antigos contavam as horas do tempo.
A visdo cairologica da economia divina da Historia fez do Mascimento
de Cristo o ponto matematico € cronologico da plenitude salvifica.
Com Jesus, no presente da sua pessoa, enche-se ol cumpre-sé (remhi-
potay) © tempo da boa vontade de Deus. J4 S. Pauio fala da «ple-
pitude do tempo» do nascimento de Jesus (Gal. 4, 4; Ef. 1, 10) em que
e manifesta a boa vontade, a penevoléncia de Deus Pai (ebdoxie Tatpbs,
Ef. 1,5).

O termo «CUMPIir-se, encher-se, (mpde, migmnp) multi-
plica-s¢ no N.T. para indicar a plenitude do tempo da promessa,
o cumprimento que Cristo realiza como Messias de Deus (Mt. 26,
54; Lc. 22, 37; Gal. 4, 4; Ef. 1, 10). Dai o emparclthamento do bind-
mio «encher-se (cumprir-se) & Escritura (promessa) (L. 4,21; Act. 1,
16); esta a razio porque Jesus aplica a si proprio 0 ordculo de Is. 61,
1 5. como se, nesse momento, s¢ realizasse a sua predita investidura
messidnica. A sintética declaragio de Jesus na sinagoga de Nazaré €
o momento decisivo, 8 palavra definitiva da realiza¢lo plena da pro-

14 H. Conzelmann, 0. C. p. 62.
15 ©O. Culmann, Christ et le temps. Neuchatel, 2. ed., 1957.
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messa messifinica (Lc. 6, 20-21), embora logo a seguir, para evitar
mal-entendidos de messianismo politico, Jesus se negue a definir-se
publicamente como Messias esperado do judaismo seu contempb-
rineo (Lc. 4, 41). Tal declaragio f4-1a-4 apenas, quando, amadurecidos
pela fé e pelo contacto cristolégico, os discipulos mais intimos a pude-
rem compreender (Lc. 9, 18-21).

O texto-sintese da homilia de Nazaré coloca entretanto Jesus na
linha do profeta portador da Boa Nova da Salvagdo, quigd sob
a figura do Servo de Javé que a citagio de Is. 61 sugere, mas na con-
tinuidade de Is. 29, 18-19; 35, 5-6. Tal como Mc. 1, 14-15; Mt. 4, 17,
Le. 4, 21 diz que o Reino de Deus estd presente na pessoa de Jesus.
H4 uma pequena diferenga de linguagem e de perspectiva, mas a
férmula de Lucas, mais precisa e teolégica, &, por iss0 mesmo, menos
primitiva e literariamente mais apurada.

4, 22 «Todos lhe davam testemunho. Alguns exegetas (Violet,
Jeremias e Diez Macho) 16 véem no Jhe («%v5) um dativo de «incd-
modo» a denotar objecgdo, escindalo («davam testemunho contra
eler), isto &, protestavam. Supdem eles que no hebreu estaria he‘yiduhu
(1 Re. 21, 10, 13). Mas nos LXX, para tal significagio usa-se
a construco xatapxptupely Twvés € ndo, como em Le. 4, 22, papTupety
a..t’.'vr(';'). Esta férmula gramatical de Lc. denota sempre boa dispo-
sigo em relagio a alguém que fala e, por conseguinte, exprime
capacidade receptivel dos ouvintes (Act, 6, 3; 10, 22; 16, 2; 22, 12).
E, portanto, um dativo de «cdmodo» (Act. 15,8; Jo. 3, 26; 5, 33; 18,
27) e corresponde aos paralelos de Mt. 13, 54 e Mc. 6, 2 que usam
&xmihooeodur = «admirar-se» positivamente. Dentro desta idgica,
o texto subsequente de Lc. confirma tal interpretagio e joga como
uma espécie de paralelismo sindnimo.

«Admiravam-se». E um sentimento de admiragio das pessoas em
relagio a Jesus, e Lucas gosta de o sublinhar (Le. 1, 63; 2, 18, 47;
4, 15; 8, 25; 9, 43; 11, 14; cfr. Jo 7, 46), pondo-o aqui como uma
atitude firme, usando, por isso, o imperfeito de duragdo. A construgio
com é&xl é exclusiva de Lucas: «por causa de», «com». Tal é o sentido
6bvio, mas na continuagio do que diziam em relagio ao testemunho,
08 mesmos exegetas preferem dar-lhe o significado negativo de «escan-
dalizar-se» por Ele falar da graga misericordiosa de Deus.

B —

) 18 Jacques Dupont, Htudes sur les Actes des Apbtres. Col. <¢Lectio
divina», n.c 45, Cerf, Paris, 1967, 404-408; J. Jeremias, Jésus et les paiens.
Neuchéatel-Paris, 1957, 38-40.
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«Das palavras de graga». O texto grego (&nl tolg Adyors Tig xdprrog)
deve ter subjacente uma construgfio hebraico-aramaica de «estado
construido» a suprir a falta de adjectivo, talvez al dibrey hen, ou hason
«palavras graciosas, isto ¢, palavras inspiradas a respeito
da salvagio que & graga, misericdrdia, dom de Deus (Hen)
ou resultado do benepldcito, da boa vontade de Deus (Hason).
Foram, por isso, as palavras que Jesus dissera a respeito da salvagio
prometida, a tal graga (Hen), (Is. 61, 1 s.) que puseram os seus conterré-
neos numa atitude de admira¢io perante um homem tio simples,
que todos conheciam como filhe (putativo) de José (Lc. 3, 23), fillho
do carpinteiro José e de Maria (Mt. 13, 55; Mc. 6, 3; Jo. 6, 42). Ndo
nos atemos a uma interpretagio meramente estética e roméntica das
palavras de Jesus ¢ relacionamos as «palavras de graga» com a cita-
¢do de Isaias sobre o «ano aceitdvel» (dwiavrév Sextév, v. 19) que
alguns traduzem por «um ano de gragan, 17

«Ndo € este filho de José?» A pergunta exclamativa sobre o «filho
de José», segundo Mt. 13, 54-58, deveria ter outro contexto. Por isso,
talvez aqui se descubra uma ponta do fio da meada redaccional de
Lucas que antes (Lc. 1, 26-38) descrevera claramente a concepgio
virginal de Jesus por Maria. Ndo nos parece que este texto de Lucas
exprima um argumento contra Jesus (cf. Mec. 6, 3; Jo. 6, 42; 7, 25-31;
8, 13-20; 9, 24-34) em forma de escindalo; antes pelo contririo é
uma forma de admiragio, pelo facto de o «filho» de um pobre homem
aparecer com tanta eloquéncia.

4, 23. Todo este versiculo é um provérbio que Jesus cita, a
formulagic dum principio que exprime moderadamenie a sua rei-
vindicagio. Embora nfo se lhe conhegam paralelos na literatura
rabinica 18, algo de semelhante se encontra entre os ditos dos fil6-
sofos greco-helenfsticos 19, O dito sobre o destino do profeta na sua
terra estd reduzido de dois membros (Jo. 4, 44) em relagéo a Mc. 6, 4.
Este dito, possivelmente, é a expressio concentrada da experiéncia
frustrante dos pregadores do tardojudaismo 20, E tal dito que vai
provocar a viragem da atitude dos ouvintes que por ele se sentem feri-
dos. Afinal, a reserva dos conterrineos em aderir a Jesus resume-se a
uma questio de bairrismo. Queriam que Jesus guindasse Nazaré

17 M, Cambe, La yipi; chez saint-Luc, in R. B, T. LXX (1973) 183-207.

18 H. L. Strack-P. Billerbeck, o. c., II V1. Munique, 1924, 156,

1 R. Pesch, Il Vangelo di Marco. Trad. do Al Brescla, 1980, 503.

20 Q. H. Steck, Israel und dos gewallsame Geschick der Propheten.
Neukirchen, 1987, apud R. Pesch, o. c., p. 504.
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acima das outras terras ou, pelo menos, ao nivel de outras mais famo-
sas. E isso que explica como depois irfio procurd-lo para o reter na
sua terra (Lc. 8, 19-21) 4 medida que a fama de Jesus o ia impondo.
Eles pretendem para Nazaré os milagres que Jesus fizera em Cafar-
natim. E aqui transparece mais uma vez o trabalho redaccional de
Lucas. Todavia isto fard dificuldade em aceitarmos que Nazaré tenha
sido, de facto, o Iugar onde Jesus comegou a sua missdo, pregando
pela primeira vez, porquanto os milagres de Cafarnaim, aqui refe-
renciados, s6 mais tarde sfo descritos por Lucas (Lec. 4, 33 5). Se
Jesus nfo tivesse estado j& em Cafarnadim (Lc. 4, 31) ndo se compreen-
deria como é que os seus conterrineos lhe exigiam ignalmente tantos
e tais beneficios taumatirgicos. Estas incongruéncias traduzem o
trabalho redaccional de Lucas.

Literariamente, a frase de Jesus no v. 23 rodeia-se de semitis-
mos, ¢ por isso nos espanta a inesperada construgio clissica grega
do verbo é&xedw com participio, no sentido de «saber por outremy,
Mas esta amélgama de construgdes hibridas é também uma caracte-
ristica do processo redaccional de Lucas 21,

Com razio Klostermann 22 pretende encontrar no «dir-me-eis»
(Epeizé por) um indicio literdrio de que este texto, a que Lucas deu
«uma historicizagio inadmissivel», constitui uma recordagio de
factos anteriores acontecidos em Cafarnaiim. O futuro do verbo
(¢peive) seria um descuido de Lucas a trair o trabalho redaccional e
nunca um «futuro profético» intencional a apontar mais para manifes-
tagBes futuras que presentes, como quer Conzelmam 23, Gramatical-
mente, serfamos levados a classificar tal futuro como «futuro retd-
rico» ou «oratdrion. Como quer que seja, Lucas parece ter deslocado
para a sua narrativa de Jesus em Nazaré o que sé teria acontecido
mais tarde quando os parentes de Jesus o foram tentar trazer para
Nazaré (Lc. 8, 19-21; cfr. Me. 3, 21), suprimindo a teologicamente
inadmissivel e chocante razio apontada por Marcos, como se Jesus
estivesse «fora de si». Em Lc. 8, 18 os parentes de Jesus, por uma espé-
cie de «bairrismo» salvifico, querem reconduzi-Lo a Nazaré como
lugar ideal da sua acglo taumatdrgica.

Teologicamente, toda a intervengfio de Jesus, do v. 23 a 27, com

21 Béda Rigaux, Témoignage de Févangile de Luc. Desclés de Bro-
wer, 1970.
22 H. Klostermann, Dgs Lukasevongelium. Tlibingen, 1975.
H. Conzelmann, o, ¢, p. 59; cfr., J. Dupont, o. ., p. 405.
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refer@ncias aos milagres em favor da vifiva fenicia de Sarepta e-do
leproso sirio, Naamio, pSe o dedo na ferida da recusa judaica em
aceitar Jesus, premonitoriamente significada e antecipada na repulsa
dos seus conterrdneos. De forma implicita e consequente levanta o
tema ou a alternativa cristi da abertura aos pagios que a viliva ¢
Naamfo personificam. Mas este segundo tema nfo estd expresso; é
apenas uma dedugio possivel a quem sabe a posteriori o que vai
seguir-se na missionagio apostlica. A abertura da Igreja de Cristo
ser4 progressiva ¢ nio se fard sem sobressaltos (Act. 8; 9,15; 10;
11; 13,44-48; 15; 18, 55s; 19, 8 5).

4,24. Com subtileza, Jesus justifica a sua atitude de «antibair-
rismo» com outro apotegma ou provérbio da sabedoria popular, e
em que se pode ver a denfincia do comportamento do povo eleito
contra os profetas antigos (Lc. 6, 23; 11, 47-50; 13, 13; Mt. 23, 34-35)
que, sem acep¢des de pessoas, também beneficiaram os pagfos.
E possivel que o evangelista relacione a recusa dos conterrineos,
facto histdrico da narrativa, com a abertura aos pagios, dedugo
teoldgica da prixis missiondria que serd relatada nos Actos dos Apds-
tolos. Assim, se Jesus recusa em Nazaré os milagres que fez em Cafar-
natim onde havia muitos pagios (Mt. 4, 15), entio é porque a sua
acgio preludia o ecumenismo da salvagio messiinica, e os nazarenos
bem o poderiam suspeitar, Terd sido mesmo essa suspeita que acabard
por provocar a indignagio dos nazarenos e a quase expulsio de Jesus
(Lc. 4,28-29). Mas o texto, a este propGsito deixa-nos apenas uma
enigmAtica suposi¢io. Todavia, a recordagio psicolégica desta cena
estava certamente no espirito de Lucas quando escreveu a cena para-
lela passada com Paulo em Antioquia da Pisidia (Act. 13, 46-50).

Neste versiculo, do ponto de vista literdrio, hd que sublinhar o
uso do Amen hebraico 24 com que nos Sindpticos Jesus introduz as
afirmagBes solenes e apodicticas, o que, no entanto, vai um pouco
contra o costume de Lucas que logo no v. 25 o traduz pelo grego
«em verdade»,

4, 25-27. Aqui aparecem também alguns semitismos que traduzem
o fundo hebraico primitivo das palavras de Jesus: «dias de Elias»;
«o céu se fechou», «a ninguém foi enviado», «ninguém foi curadon»
que sfio férmulas passivas de circunléquios, «passivo divino», com
que se evita nomear a Deus. De referir ainda a construgio das frases

2¢ Robert. L. Lindsey, De cierto o Amén. Qué es lo que dijo Jesis?, in
Noticias cristlanas de Israel. Vel. XXV, ne° 3-4 (19-20) (1976), 136~141.
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segundo as leis do paralelismo sindnimo, embora o segundo estiquio
do segundo exemplo esteja abreviado,

As afirmagfes de Jesus referentes aos milagres da viliva de Sarepta
(1 Re. 17, 7-24, cfr. Tiago, 5,17-18 ¢ o alongamento do tempo da
seca que talvez tenha a ver com o castigo escatoldgico de Daniel,
7,25; 12,7) e da cura do sirio Naamiio (2 Re. 5, 1-27) séo exclusivas
de Lucas e nfio aparecem nos outros Evangelhos. Isto poderd ser
um indicio ou elemento justificativo do trabalho redaccional de Lucas
que, como sabemos, € um grande compositor literério. A luz do que
na realidade aconteceu e manejando os textos biblicos, ele recons-
tituiria o hipotético didlogo de Jesus. Nada lhe custaria por o pensa-
mento de Jesus a ultrapassar o horizonte imediato da oposi¢do bair-
rista Nazaré/Cafarnaim e como que, profeticamente, a antever o
drama da recusa hebraica em Jerusalém perante ¢ mistério da sua
pessoa e missdo (Lc. 22, 66-71) e a consequente abertura da Igreja
aos pagdos, tal como relata nos Actos dos Ap6stolos. Contudo, este
aspecto do ecumenismo da salvagfio nfio estd claro no texto de Lucas,
embora seja confirmado, ao longo do Evangelho, com os milagres
de Jesus a favor dos pagdos (Lc. 7, 1-10; 17, 11-19) e na missionagio
de Paulo (Act. 13, 40-49; 18, 6; 28, 23-28),

Lendo este texto de Lucas numa linha profética, como se Jesus
antevisse tudo, alguns Padres da Igreja deram-lhe um sentido prefigu-
rativo, tipolégico-alegérico. Para Santo Ambrésio, a viliva siro-fenicia
de Sarepta ¢ o sirio Naamfo sio tipos da salvagio dos pagios na
Igreja de Jesus Cristo 25,

4,28-30. E o momento da ruptura dos nazarenos em relagio
a Jesus, a declaragio da sua incredulidade. Aqui, como nos casos
da lapidagio de Estévdo (Act. 7, 57-58) e da expulsio de Paulo em
Anf:ioquia (Act. 13,50), Lucas usa uma linguagem esteriotipada,
muito sua, para descrever sitwagdes de recusa e conflito. Repare-se
nos .estereétipos: «todos; encher-se de; levantar-se; passar pelo meio;
seguir o seu caminhow,

De facto, a recusa de Jesus em dar gléria & sua terra e sobreiudo
a frontalidade das suas palavras ao referir a incredulidade dos seus
conterrineos € que nos explicam a transformagdo psicoldgica do
a.uditério da sinagoga de Nazaré. Lucas omitin pormenores histd-
ricos e fornece dados quase inverosimeis (v. 29) porque viu a cena no

ﬂfi- «In ejus typo salus futura gentibus declaratur», Sto. Ambrésio,
Eaxpositio Bvang. sec. Lucam, IV, 50, apud Patrologio Latina, 15, 1711.
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conjunto semibdtico do mistério de Jesus rejeitado pelos seus. Nestes
versiculos & bem visivel o trabalho literdrio de Lucas em fungdo da
sua visdo teoldgica, a ponto de alguns julgarem a cena uma criagio do
proprio Lucas, numa prefiguragio da recusa hebraica de Jesus com
um remate 4 maneira maravilhosa das «lendas» 26,

«Conduziram-n’'Q até um precipicio da montanha». A mudanga
de atitude das mmitiddes é um tribute a que estdo sujeitos os grandes
homens no desgaste das revoluges politicas e sociais. E Jesus expe-
rimentou também esta volubilidade das multidGes mais interesseiras
que interessadas.

A localizagio de Nazaré nunca levantou problemas e todos a
identificam com a actual En-Nasira. As dificuldades surgem guanto
ao precipicio, porque aquilo que a tradigio chama hoje «Monte do
Precipicion (Gebel Qafzé) estd situado 3km. a sul de Nazaré. Em
Nazaré nio hi nada que se parega com um precipicio apesar de a
cidade estar situada numa encosta,

O suporte literdrio do precipicio leva-nos a pensar na colina do
Gdblgota. Lucas aproxima, teologicamente, a cena da recusa de Nazaré,
onde os judeus quiseram precipitar Jesus, da cena de Jerusalém onde
os judeus, recusando acreditar em Jesus, o levaram para fora da
cidade (Hebr. 13, 12), ao monte Calvario {(Gblgota), provocando a
sua morte assassina. Repare-se, por isso, na aglomeracio dos verbos
de movimento tendo como sujeito o eles: 4, 29: «levantando-se»
(dvaatdvree, participio grifico semitico), «expulsaram-no» (££¢Badov),
«levaram-no» (Fyoyov) e confronte-se tal agir dos Nazarenos com a
atitude dos judeus para com Jesus em Jerusalém (Lc. 4, 29; Le. 22, 54;
23,1, 33). A aproximagio teoldgica nfo é meramente intencional.
Lucas exprimiu-a literariamente, ¢ ¢la devia estar bem no subconsciente
do hagi6grafo para assim a deixar perceber no irrealismo topografico
da cena de Nazaré,

4, 30 «Passando pelo meio deles, ia». Ndo hi aqui qualquer aflo-
ramento de milagre que tolhesse as mios criminosas dos conterrd-
neos de Jesus. E apenas a afirma¢io crente da majestade divina de
Jesus, a constatagiio da serenidade hierdtica de Cristo, teologicamente
descrita, & maneira de S. Jodo, quando das discussdes com os fariseus
¢ principes dos sacerdotes (Jo. 7, 30, 44, 46; 8, 59). Segundo os

26 (. Masson, Jésus & Nazareth, in Vers les sources d’'eau vive. Lau-
sana, 1981, 60-64, 68. Cfr. M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums.
3.* ed. Titbingen, 1959, 107.
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desfgnios do Pai, Jesus tem de esperar pela hora da sua partida ou
éxodo deste mundo (Lc. 9, 31, 51). O verbo ia (¢mopetiero) leva-nos
ao grande tema lucano da caminhada de Jesus para Jesuralém, e que
€ o inciso literdrio teologicamente mais significativo na estrutura
do Evangelho de Lucas (9, 51-19, 27). No momento certo do designio
do Pai, entflo serd o préprio Jesus a tomar voluntiria ¢ decididamente
o caminho do seu &xodo (Lec. 9,51; 10,13, 15; 13,22, 33; 11, 11;
18, 31; 19, 28).

Por tudo isto podemos dizer que no texto de Nazaré se projecta
ja a cena da Paixdo, tal como o deduziram Teofilacto e Santo Ambré-
sio 2. A caminhada profética e voluntiria de Jesus comegaria, de
facto, segundo os designios de Deus, na Galileia ¢ s acabaria em
Jerusalém (Lc. 13, 33).

Conclusdo — Em estilo e vocabuldrio bastante préprios, Lucas
retrata a primeira apari¢io messidinica publica de Jesus. O discurso que
proferiu e a discussdo que travou na sinagoga de Nazaré sio ja um indi-
cio da estratégia missiondria cristd que deveria dirigir-se em primeiro
lu.gar aos judeus (Jo. 4, 22) enquanto herdeiros das promessas messid-
nicas. A exemplo de Jesus, também assim procederdo Paulo e os
primeiros missiondrios cristios, mesmo fora da Palestina na grande
Ecuméne romana (Act. 9,20; 20; 13, 5, 14,44). Todavia, na narra-
tiva de Lucas, ressaltam alguns elementos estranhos que nos mos-
tram que esta aparigdo de Jesus em Nazaré, tal como esti narrada,
nlo terd sido historicamente a primeira manifestagio piblica de
Jesus. O evangelista tenta cerzir num discurso programitico, em jeito
de homilia litlirgica, brevissima e dialogante, frases e sentencas que
Jesus proferin, com certeza, em circunstincias diversas e lugares dife-
rentes. Teologicamente, porém, resulta claro que Lucas guis mostrar
que foi na sua pdtria de Nazaré que Jesus se declarou e identificou
como Messias profético, ao servigo do seu povo. Ele, na sua pessoa, é
que € o Reino de Deus esperado. Por isso mesmo, na sua terra de
Nazaré, é que comega a oposigio e recusa judaicas que acabario
por O levar 4 morte no Goélgota de Jerusalém. Afinal, os extremos
tocam-se: Nazaré - Jerusalém, uma aldeia perdida da Galileia ja
tem a maldade da capital da Judeia. Toda a vida de Jesus, & partida,

27 «Per medium illorum ivit, non guidem passionem fuglens, sed tempus.
exspectans. Venit enim ut pro nobis pateretur», Teofilacto, In Laucam, apud
Patrologia Greeca, 123, 753; «Nondum enim venerat hora passionigs,
Sto. Ambrésio, o. e., IV, 56, apud P. L. 15, 1713,
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estd colocada sob o signo da ruptura dos seus, e este € o drama origi-
nal da «perfidia» do povo eleito. Ao longo do célebre inciso literario
do Iter lcarmum (Le. 9, 51-19,27) da Galileia para a Judeia, mais
duma vez o proprio Jesus acentus a recusa dos seus concidaddos
perante o mistério da sua pessoa (Le. 10, 13,15; 13, 33-34; 18, 31).

Estamos, por conseguinte, em presenga duma composigio lite-
réria de Lucas que a Redaktionsgeschichte bem sublinha como fazendo
parte da visdo teoldgica prépria do Evangelista. Jesus sabia de ante-
mio que tinha de afrontar a oposigio dos seus conterrineos a reali-
zagio da sua missio messidnica. De Nazaré a Jerusalém, toda a sua
viagem missiondria estava votada ao fracasso pela hostilizagdo dos
judeus. Jesus serd, por isso, um «sinal de contradigdon: perde os que
esperam a salvagfio e ganha os que a nfio esperavam (Lc. 2, 32-34).

‘Afinal, a teologia da Cruz acompanha Jesus Cristo desde o nascimento.

O préprio Templo de Jerusalém, onde em crianga fOra reconhecido
salvador universal, serd, paradoxalmente, o lugar da sua condenagio
como «blasfemador» contra o designio de Deus. Por isso a cena
inaugural da sua vida piblica em Nazaré estd premonitoriamente
‘envolvida pela recusa dos seus conterrineos. Foi esta a verdade teo-
16gica que Lucas quis significar com a sua elaboragio literdria sobre
Jesus na sinagoga de Nazaré (Lc. 4, 16-30).

II CONFRONTO COM OS PARALELOS DE MATEUS
E MARCOS

Analisado o texto de Lucas e confrontando-o com os paralelos
dos outros Sindpticos logo se descobrem afinidades e diferengas;
sobretudo de ubiquagdo ou posicionamento do facto na vida de
Jesus e ainda diferengas de contetido.

Mais que tentar solugdes para o problema sinOptico, parece-nos
curial e cientificamente positivo realgar as diferengas e convergéncias.
Pomos de parte, portanto, a ideia demasiado subjectiva e algo estéril
de nos embrenharmos na procura de possiveis solugdes (?) fabricadas
nas retortas laboratoriais da critica das fontes. A titulo de exemplo,
sugerimos a leitura do ensaio da «Sinopse des quatre Evangiles en
frangais» 28; ai se poderd ver como os exegetas manobram e recons-
tituem as pegas principais do puzzle literdrio primitivo.

28 P, Benoit-M. E. Bolsmard, Sinopse des quarires Bvangiles en from-
¢ais. Tomo II, Cerf, Parls, 1972. Citamos segundo a adaptagfio espanhola de
J. L. Malillos, T. II, Desclée de Brower, 1977.
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a) Contexto ou lugar da narrativa na vida de Jesus. Em Lucas,
esta narrativa insere-se na grande sequéncia do ministério de Jesus
na Galileia (4, 14-9, 50), logo no comego da vida ptiblica, depois do
Baptismo e das tentagdes, segundo um dado historico controldvel
por Mt. 4,12 ¢ Mec. 1, 14. Note-se que os Sindpticos (Mt. Mec. Lc.)
coincidem, de modo geral, na cronologia, topografia e ordenagio
16gica da vida publica de Jesus. Lucas, porém, ndo faz referéncia ao
contetido inicial da pregagfio de Jesus (Mt. 4, 17; Mec. 1, 14-15) tal-
VeZ porqlle, na sula perspectiva, o lugar azado para isso fosse a sua
narrativa (Lec. 4, 16-30). Parece também oportuno sublinhar, mais
uma vez, que Lc. 4, 14-15 nfo é um simples paralelo de Mt. 4,17 e
Me. 1, 14-15 mas antes um sumdrio-sintese de toda a actividade de
Jesus na Galileia, paralelo, sim, mas a Mt. 9, 26-35 ¢ Mec. 1, 28-39.

Mt. 13, 54-58 e Mc. 6, 1-6 conhecem um acontecimentosem Na-
zaré que apresenta correspondéncias com Le. 4, 16-30. O esquema
permanece o mesmo, apesar dos acréscimos redactoriais de Lucas.
Dado o posicionamento diferente do facto, porquanto Lucas o coloca
no comego da vida pdblica de Jesus, é legitima a pergunta: Qual
o lugar histérico do acontecimento na vida de Jesus? E que Mt. e Mc.
o colocam algum tempo depois.

Quanto a Mt. 13, 54-58, vem a seguir ao discurso das pardbolas
(Mt. 13, 1-53). Mas hé um trago comum a Mt./Lc.: é o caso de ambos
indicarem a pdtria de Jesus com a forma rara aramaica Nazard (Mt.
4, 13; Lc. 4, 16). Ora sendo estes os dois tinicos passos onde tal acon-
tece, nflo pode tratar-se de mera coincidéncia casual; deve haver algum
elemento de contacto que se deduz do facto possivel de Jesus ter feito,
mais duma visita a Nazaré. A primeira suporia um bom acolhimento
por parte dos conterrdneos (Lc. 4, 22), o que, alids, faria correspon-
déncia com Mec. 1,21-22. Aqui todos «ficam bem impressionados»
( éEemhfiooovto ), verbo frequente em Mt., Mec., Lc. e Act. Mais
tarde € que terd havido esciindalo e animosidade (Mt. 13, 57; Mc.
6, 3; Jo. 7, 14-16).

Quanto a Mc. 6, 1-6, também retarda a visita a Nazaré e situa-a
depois da estadia em Cafarnaiim. Mas no parece haver contradigio
com Mc. 1,21-22, Aqui trata-se duma visita pacifica 4 sinagoga, onde
Jesus € bem recebido, enquanto a visita a Nazaré (Mc. 6, 1-6) j& é
contestada e, portanto, deve ser posterior. Mc. 6, 1-6 segue-se A
Ressurreigiio da filha de Jairo e, depois de assinalar a admiragio dos
compatriotas de Jesus, refere imediatamente uma mudanga de com-
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portamento que leva, por falta de fé, a uma verdadeira hostilidade.
Nisto, Mc. 6, 3, como também Mt. 13, 58, coincidem com Lc. 4, 28-30,

-Como explicar a mudanga psicologica? Haveria uma razfo
factual numa narrativa realista {Mt.-Mc), ou uma razjo literaria
numa narrativa reelaborada (Lc.)? A Sinopse de Bénoit-Boismard 29
aconselha a comparagiio de Mc. 1, 21-22, 27-28; Mt. 13, 54 ¢ Lc. 4,
14, 16,22, Os textos, literariamente, so muito préximos e apesar
da diferenca de lugar entre Mc. e Le. (Cafarnatim-Nazaré), coincidem
em dizer que se trata da primeira pregagio de Jesus. Refira-se que em
Mc. 1, 21 nfo hda mudanga de atitude psicolégica por parte dos ouvin-
tes, mas antes como que o propagar-se duma onda de fama pelas
regides circunvizinhas. Para Benoit-Boismard teriamos neste indicio
«o eco duma tradigio arcaica» sobre a boa recepgio inicial de Jesus,
Mais tarde € que teria vindo ao de cima a nota negativa e contesta-
taria, quando ji adentrada a vida pilblica de Jesus. A opinido favo-
ravel 4 divulgagio da fama de Jesus (Mc. 1, 22, 27-28) encontra resso-
néncia em Mt. 9, 26 ¢ Lc. 4, 14; mas a ressonfincia optimista de
Lc. 4, 14 esta colocada, ilogicamente, antes da pregacio de Jesus em
Nazaré (Lc. 4, 16-30), portanto quando Ele, segundo Lucas, ainda
pdo falara nem operara milagres. Se Nazaré foi, de facto, o lugar da
primeira manifestagio piiblica, entio o sumério de Le. 4,14 bem como
o de Mc. 1, 28 deviam estar depois. Como ndo estio, ai temos, por
conseguinte, a prova de que a transposigio se teria feito por causa
do escindalo da segunda visita que, logicamente, nfio podia jA com-
portar a noticia da divulgagio da fama de Jesus.

O provérbio de Mc. 6,4; Mt. 13, 57 e Lc. 4,24, de tom pejora-
tivo, parece ter tido existéncia independente. Veja-se o seu contexto
em Jo 4, 44 e ainda o seu aparecimento no Evangelho de Tomd. A sua
insercio no relato da pregagio em Nazaré seriz secunddria ¢ feita
pela associagio & sobredita mudanga de atitude dos conterrineos de
Jesus, provocada pelo escindalo da falta de fé.

Em conclusio, parece dever deduzir-se que Lucas fundiu numa
s6, pelo menos duas visitas de Jesus d sua ferra natal. Na primeira
teria sido bem recebido, mas na segunda provocou escindalo e con-

testacio,

b) O trabalho redaccional de Lucas. Do que dissemos, podemos
concluir que Le. 4, 16-30 é uma cena elaborada por Lucas e colocada

2 O, c, p. 108,
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no contexto duma celebragfo litlirgica judaica na sinagoga de Nazaré,
Jesus, como judeu praticante, nio faltou & celebragio sabética da
Palavra de Deus e, a partir do texto lido, fez Ele proprio a homilia
de regra, apresentando-se como Messias salvador, Para o evangelista
trata-se da primeira auto-apresentagio de Jesus. A partir deste facto
histérico, controldvel pelos dados dos outros evangelhos, Lucas
reconstitui a cena e o contetido.

Recorre ao texto messidnico de Isafas 61, 1-2 e depois, coisa
singular num redactor que tem particular jeito e h4bito de compor
trechos decalcados em modelos biblicos veterotestamentdrios, limita
a homilia propriamente dita a um s6 versiculo (Lc. 4, 26). Sabemos,
de facto, que Lucas tem o dom de imitar textos biblicos e compor
trechos saborosos que coloca na boca dos seus personagens. No
Evangelho, sdo sobretudo os cinticos do Magnificat (Le. 1, 46-55),
do Benedictus (Lc. 1, 68-79) e do Nunc dimittis (Lc. 2, 29-32), e nos
Actos dos Apdstolos os discursos kerigméticos de Pedro e Paulo.

Porqué, pois, aqui a homilia de Jesus reduzida a um versiculo?
Certamente porque, na intengdo de Lucas, o que interessava era
mostrar Jesus a apresentar-se, a auto-declarar-se Messias de Deus,
incarnando na sua pessoa todos os poderes ¢ forgas que detinha o
Messias anunciado pelos profetas, e sobretudo por Isafas que a tradi-
¢lo cristd primitiva considerava o mais evangélico dos profetas e
que, por isso, era considerado o quinto evangelista, Qutra razio seria
ainda o dar relevo, através do didlogo de Jesus com os seus conterrs-
neos, A falta de fé dos judeus, de tal modo que, tanto no principio
como no fim da vida piblica de Jesus, a recusa dos «seus» aparecesse
como tma coordenada teolégica marcante. De resto, Lucas sabe bem
que o verdadeiro discurso programdtico de Jesus vird depois. Efec-
tivamente, também ele conhece o Sermdo da Montanha (Le. 6, 17-49),
e nisto aproxima-se de Mateus (5-7). Era, portanto, adquirido entre
a comunidade cristi primitiva que Jesus fez um verdadeiro discurso
programético logo no inicio da sua vida piblica estabelecendo um
paralelo antitético entre a Boa Nova cristd e a justica da Lei antiga.
Se Lucas nfio usa a formula «foi dito aos antigos... eu, porém, digo-
-vos a vOs« (Mt. §, 21,s.), estabelece contudo o paralelismo antité-
tico nas Bem-aventurangas e nos «Ais» (Lc. 6, 20-26) para concluir
num conjunto de afirmagSes a que o «Digo-vos» inicial abre a série
(Lc. 6, 27).

Estas, talvez, as razdes por que a homilia de Nazaré se centra
mais na apresentagiio da pessoa de Jesus, na sua realizagio tipolS-
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gica como antitipo do tipo isaiano do Messias do que na explanagéio
literdria da sua pregagio. Antes de mostrar o que Jesus diz, Lucas
quer mostrar o que Jesus é, partindo da auto-apresentagio do pré-
prio Jesus. E nisto estd o trabalho redaccional de Lucas, compondo
a cena de Nazaré quer com a reelaboragio do texto de Isaias quer
com a justaposigio de factos histéricos da vida de Jesus. Note-se
bem como o escindalo dos nazarenos contra Jesus nio provém do
modo como Jesus diz («com saber e poders, Mec. 6, 2)Tmas do que
diz (Lc. 4, 21 23-28) e que o povo interpreta segundo a normalidade
do seu conhecimento Gbvio e natural (Mc. 6, 3).

Estruturalmente, o discurso de Jesus tem duas partes: 1.2=4, 18.
-21: cumprimento messidnico da profecia de Isaias 61, 1-2; 2.0=4, 23-
-27: argumentagio «ad hominem».

O climax da primeira parte ¢ o v. 21 onde Jesus mostra que a
profecia se dirigia 4 sua pessoa. A profecia cumpriu-se porque Jesus
veio 30. O texto de Isafas 61, 1-2 d4 o sentido da vinda de Jesus. Que
Lucas reelaborou o texto pode ver-se claramente confrontando a
tradugfo literal dos textos hebraico, grego dos LXX e de Lucas:

Is, €1, 1-2: Hebraico Grego dos LXX Grego de Lucas

1 O Espirito do Senhor|O Egpirito do Senhor -—| O Espirito do Senhor —
Javé sobre mim, sobre mim, gsobre mim,
por sso Javé me unglu: | por isso — me ungiu: |por isso — me ungiu:
para anunciar a Boa|para anunciar a Boalpara anunclar a Boa

Nova Nova Nova
aos pobres me enviow, | aos pobres me enviou, a0s pobres me enviou,
para sarar os contritos| para sarar os contritos
de coracéo, de coracho,
para Tproclamar aoS|para proclamar aos cati- | para proclamar cos catl-
cativos a redencio, voz a liberdade vos a liberdade
€ aos prislonelros al e aos cegos a visdo, € 208 cegos a visdo,
liberdade,
para enviar os oprimidos
em liberdade.
2 paras proclamar um ano para chamar um ano |para proclamar um ano
de graga de Javé aceitdvel ao Senhor aceitdvel ao Renhor.

e um dia de vinganca|e um dia de vinganca.
do nosso Deus.

%0 J. Schreiner e G. Dautzenberg, Forma e exigénela do Novo Tesita-
mento. Trad, do Al. Edigles Paulinas, Sio Paulo, 1971, 319,



36 HVMANISTICA E TEOLOGIA

Deste quadro sindptico se v€ que Lucas segue o fexto grego dos
LXX, o que néo seria normal na boca de Jesus que falava aramaico
e, portanto, devia seguir o original hebraico. Depois vé-se que Lucas
intromete no texto a frase «para enviar os oprimidos em liberdade».
Onde a foi buscar? Sem davida a Isaias 58, 6. Lucas tece, por isso,
dois textos, e esta combinagiio de citagBes biblicas do profeta da
consolagio do povo (Is. 40, 1) & feita intencionalmente ¢ o seu sentido
deve surgir daquilo que Lucas, com certeza, quis afirmar. Do ponto
de vista da seriedade hermenéutica nio podemos cair no literalismo
ideol6gico e materialista, 3 Fernando Belo 31, como se Jesus preten-
desse apresentar-se como caudilho politico e social. Sem temermos a
acusagfo de praticar uma exegese espiritualista e burguesa, devemos
reconhecer que se trata de expressdes metafdricas, tipicas da atrevida
e ousada linguagem profética, para exprimir a forga ¢ a convicgdo da
mensagem do Messias. Quigd, a partir do texto grego de Lucas se
possa deduzir e inferir o alcance do citagio. A palavra liberdade
( &veorg) aparece ali duas vezes. Ora no desenrolar do Evangelho
vé-se que a liberdade é o que Lucas também chama salvacio (corple,
Lc. 2, 30; 3, 6: «ver a salvagiio»), ou entio a «remissio dos pecados»
(Lec. 24, 47; Act. 5, 31; 10, 43; 13, 38). A recuperagiio da vista pelos
cegos deve ver-se na mesma linha, dentro do contexto da salvagio
messidnica (Lc. 7, 21-22). O papel do missiondrio cristio entre os
pagios serd comparado ao do Messias entre os judeus e expresso
igualmente em termos metaf6ricos (Act. 26, 17-18). No texto de
Lucas 4, 18-21 todas as expressdes se aplicam directamente i prega-
gido de Jesus e nfo propriamente & acgdo taumatirgica que Ele, de
facto, também realizou. E porque a pregagio de Jesus € essencial-
mente libertadora, por isso € que Lucas suprimiu a referéncia ao
«dia da vinganga».

Na anglise literdria j4 pormenorizamos o contetido de cada frase
e jA vimos como Lucas foi modificando o texto. Temos portanto de
concluir que a citagio de Isaias foi reelaborada «ad hoc» por Lucas.
{sto nada admira porque Is. 61 se inscreve no conjunto dos «festi-
monia judaica» sobre o Messias e ainda porque, dentro do livro do
profeta Isaias, pertence ao conjunto de poemas sobre os tempos
messifinicos da restauragiio de Jerusalém (Is. 60-62). Esta liberdade

31 Fernando Belo, Lecture materialiste de VEvangile de Mare. Cerf,
Parls, 1974; Id., Uma leitura politica do Hvangelho. Multlnova, Lishoa,
8. d. (1974).
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literdria a respeito do texto sagrado nada tem de excepcional no
mundo judeo — cristio do século I32, como se verd. O mesmo fard
depois (Lc. 7, 22) unindo como Mateus (11,5) dois passos de Is.
29, 18-19 e 35, 5-6.
A segunda parte do discurso (Lc. 4,23-27).¢ também ela um
tecido de Lucas, mas de género diferente. Por justaposicio, ele conecta
um provérbio que é um Jogion independente do préprio Lucas, um
outro apotegma que é um logion da tradico comum e, finalmente,
dois argumentos ad hominem, tirados de casos biblicos (1 Re. 17, 7-
24 e 2 Re. 5, 1-27), exclusivos da tradigio lucana. Esta parte do
discurso parece manifestar, da parte de Jesus, uma linguagem algo
rude e severa, desproporcionada as reticncias dos conterrineos
(v. 22) e 4 maneira geral como Lucas apresenta o Jesus «manso e
humilde de coragio», sempre pronto para a misericérdia. Ja vimos
que estes versiculos tém um fundo arameu que lhes garante a auten-
ticidade, mas eles apresentam um horizonte que ultrapassa Nazaré
e nos leva ao tema da oposigio Israel/Pagios. Nio devem, por isso,
ter sido pronunciados em Nazaré no comego da vida publica de
Jesus, mas algures 14 para o fim da sua actividade quando Ele teve
de afrontar a clara oposigio e recusa dos judeus.
A ponta final da narrativa (Lc. 4, 28-30) é, como se viu, a mais
lucana e, consequentemente, a mais semidtica,
Quanto 3 encenagio geral da narrativa parece indubitdvel, atra-
vés da linguagem, estilo e esquema, que estamos perante uma pericope
tipicamente lucana. De facto, estabelecendo um paralelo entre Lc.
4, 16-30 e alguns passos dos Actos dos Apdstolos, logo encontramos
o mesmo cliché literirio que prova a identidade do autor e
revela os modelos que aplica 3. Veja-se, pois, e confronte-se:
—Le. 4,16-30 <—>Act. 4,13: Pedro e Jodo perante o tribunal do
Sinédrio causam admiragio no que dizem por serem homens sem
letras nem instrugio rabinica.

—1Le. 4,16-30«> Act. 7, 54-58: Estéviio, protomdrtir cristdo, &
lapidado e raivosamente expulso para fora da cidade.

— Lc. 4, 16-30 < Act. 13, 14 5: Paulo, na sinagoga de Antioquia da

Pisidia, em dia de sibado, é convidado para fazer a pregagdo.

Explicando o cumprimento das Escrituras é, inicialmente, bem

32 F, Brosder, Jésus & la SBynagogue, in Le Monde de 1a Bible, ne° €

(1980), &1.
33 P. Benoit-M. E. Bolamard-J. L. Malillos, 8inopse... 0. ¢. p. §2.
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acothido; mas, pouco depois, v& surgir a rajva dos judeus e & obri-
gado a sair.

—Lc. 4.1, 16-30 < Act. 14, 1 s: Paulo e Barnab& viio 2 sinagoga de
Ic6nio em dia de sdbado. Fazem a pregacdo, tentam comunicar a
I?alavra de graga, mas sdo confrontados com uma tentativa de
linchamento, e os judeus obrigam-nos a fugir.

Conclusdo — Julgamos exegeticamente adquirido o cardcter com-
posto desta narrativa. Lucas, autor do terceiro Evangelho e dos
Ac?os dos Apéstolos, foi quem compds, com o seu estilo proprio e
assinalou com a marca particular dos seus esterdtipos literdrios, a
cena da primeira homilia de Jesus em Nazaré, Todavia Lucas nﬁ:) a
mverfltou. Tomou-a da historia j4 referida por Mateus e Marcos
n?u.mndo ou cerzindo numa tnica pega o material de duas ou tré;
v1s1ta_ts de Jesus a Nazaré, sem qualquer problema de conscincia
relativamente & cronologia e 3 histéria factual.

A primeira visita de Jesus a Nazaré (Lc. 4, 16-22 a) talvez tenha
que ver com Mt. 4, 13 (Nazard) e é marcada pelo bom acolhimento
dos seus.
sas é& segunda visita (Le. 4, 22 b-24) encontra paralelos em Mt. 13,
o n;z I\;[;ni,s-l-G e Jo. 4,44; 6,42. ¢ & assinalada pela atitude hostil

A tf:rceira visita (?) aparece como um desdobramento da segunda
e podv.;:na abranger Lc. 4, 25-30. Este passo & tido como literiria e
teologicamente lucano, pois Lucas parece desenvolver a recusa de
Jesus pelos judeus para preparar a sua teologia da abertura aos pagios
embora este aspecto seja apenas implicito ¢ deduzivel por quem co:
nhece o conjunto da obra. Ndo nos parece que se deva insistir neste
ponto: A recusa dos judeus ndo implica a abertura aos pagios, o uni-
versalismo da salvagio que os Actos dos Apéstolos vio demf;nstrar
como alguns exegetas logo concluem 34, |

}.ucas encenou a narrativa, enguadrou-a no modelo duma cele-
bragio cllllfual judaica e fez dela um aut@ntico paradigma da cele-
brag.if) original cristd, quando a Liturgia procurava ainda a sua forma
prépria a partir dos esquemas judaicos.

3t J. Dupont, o. ¢, pp. 404-409,
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III A HERMENEUTICA GERAL DE LUCAS: O DERASH

A teologia de Lucas comanda a sua hermenéutica ¢ a semibtica
do acontecimento de Nazaré (Lc. 4, 16-30). Desde modo, toda a
narrativa aparece teologicamente como premonitoria recusa de
Israel, pressagiando no comego da vida piblica em Nazaré o que
dramaticamente Jesus havia de sofrer em Jerusalém.

Vamos tentar mostrar, a tragos largos, que Lucas se inscreve
num movimento exegético comum aos escritores judaicos e cristdos.
Os estudos modernos provam que, tal como os rabinos, também os
primeiros escritores cristios do N.T. assimilaram e aplicaram os
processos judaicos da interpretagio da Sagrada Escritura.

Havia, com efeito, um processo hermenéutico chamado Derash
(investigar, procurar) do qual nasceram oS Midrashim (comentd-
rios), mais ou menos longos, que tanto podem ser um pequeno comen-
tério aneddtico ou doutrinal a um texto germinal (cf. Jo 6;: Homilia
do pio da vida), como uma narrativa elaborada com uma estrutura
«a@ se», ¢ que se insere no género literirio dos verdadeiros Midra-
shim (cfr. Midrash Bereshith — Rabba). Derash hebraico &, pois, o
equivalente da nossa exegese, um sinénimo de hermenéutica 35,

O principio do Derash, tanto para judeus como para cristios,
parte da convicgio que a Palavra de Deus escrita tem um sentido
pleno, nfio necessariamente «plenior» & maneira de Andrés Fernandez,
mas inesgotdvel. Os grandes mestres da exegese judaica antiga acre-
ditavam na pluralidade de sentidos biblicos. Diziam que a Biblia
tinha setenta caras (shibim panim). Assim viam em qualquer texto um
duplo sentido (Tartey mishma). A base do Derash, qualquer sentido &
legitimo e justifica as releituras de textos biblicos ao longo do movi-
mento da revelagio judeo-cristd, actualizando-os no aqui ¢ agora da
economia da Histéria da Salvagio. Como sublinha Diez Macho, o
processo exegético do Derash move-se nas coordenadas de Plenitude e
Actualizagiio. E as duas ddo origem, depois, ao Pesher (comentério)
tio usado como processo exegético livre pelos «monges» de Qum-

88 A, Diez Macho, Bl Targum. C. 8. L. C., Barcelona, 1872; 1d., Deras
y exégesis del Nuevo Tesiemento. Separata de «Sefarads, XXXV, 1975;
J. Bonsirven, Le Judaisme palestinien au temps de Jésus Christ. I, Paris,
1935; R. L. Déaut, La Tradition juive ancienne et Pexdégése chrétienne primi-
tive, in Rev. d’Hist. et de Philosophie Religieuse. 50 (1970) 31-50; . Grelot,
Rens chrétien de PA. T., Tournai, 1962.
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ran, 36 Aparecerfo ainda os Targumim (tradugBes glosadas da Biblia
em aramaico) e os Apocalipses do periodo intertestamentério e,
dentro do mesmo principio de liberdade exegética, Filio prestard
honras & pritica da alegoria.

Quando j4 na Idade Média, os graméticos hebreus, influenciados
pela exegese cristd, distinguirio o sentido literal do texto (Peshat,
ou Derash Peshat) e o sentido alegérico, deduzido ou acomodaticio
(Derash ou Derash Derash), bastante subjectivo, mas muito apto
pa-ra~a pregagiio moral e parenética. Era afinal a adopgdo da distingdo
cristd — sentido literal e sentido alegérico. Para os judeus antigos, o
Derash Peshat era aquele sentido dbvio sobre o qual todos estavam
de acordo, real e nfio subjectivo e que, por isso mesmo, nas celebra-
¢Oes cultuais da sinagoga devia ser fornecido pelo Meturgeman, o
tradutor que fazia a tradugiio para os ouvintes aramaicos que ji nio
entendiam o hebraico sagrado.

Mas o Derash que interessa 3 exegese do N. T. & o Derash Derash,
© Derash, propriamente dito, aquele que faz uma verdadeira inter-
pretagio do A.T. em fungfo do acontecimento Cristo e que &, por-
tanto, uma releitura cristd actualizante do A. T. E neste sentido que
os exegetas falam de Testimonia do A.T. ou seja de textos biblicos,
sobretudo proféticos, que os cristdos liam e estudavam numa dimen-
s:'io messifinico-cristolégica 37, Muitas vezes os autores do N. T.
vao procurar no A.T. textos ou figuras (tipos), paralelos verbais ou
reais (Gezerd Shawd) que confirmem os factos cristios 8. Esta a
razaq por que, tantas vezes no N, T., se usa o verbo «eumprir», ou
«realizar» ( whnpdw ), como se a Sagrada Escritura nfo fosse um fim
mas um meio, um argumento para prova de factos. Compare-se o
uso estereotipado que Mateus faz no Evangelho da Infincia da frase
«Isto aconteceu para que se cumprisse o que diz...». Acaba por nos
ficar a divida se é o texto a confirmar o facto ou se é o facto a justi-

ficar a citagdo do texto. Enquanto Mateus usa predominantemente
—

38 O género literario Pesher comegou a ser estudado sobretudo depois
da descoberta, em 1947, do Comentdrio de Habacuc (Pesher Habagquyg, 1 Q p.
Hab.) em Qumran. Trata-se dum rolo de 12 colunas, em hebralco, a comen-
tar os dois capitulos primeiros do profeta Habacuc, de maneira carisméitica,
e adaptando-os a acontecimentos do sen tempe, Cfr. P, Garcla Martinez
Hl pesher: interpretacion profética de la Escritura, in Salm :

anticensis, Vol.

XXVI, 1 (1979), 125-139. ’ '

T . H._Dodd, Conformément aux Ecritures. Trad, do Ingl. Paxis, 1968.

88 A. Diez Macho, Deras v exégesis del Nuevo Testamento, Sep. de
«Sefarads, XXXV (1975), 17.
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textos, Lucas usa de preferéncia figuras analbgicas paralelas ou por
correspondéncia 39,

Lucas aplica prototipos do A.T. acomodando-se a clichés lite-
rarios que aplica de maneira sistemdtica., Por exemplo, na Visitagcio
a Isabel, Maria incarna otipc da Filha de Sido (Le. 1, 28-31 —Sof. 3,14~
-17); também na sinagoga de Nazaré, Jesus incarna o tipo do Servo
de Javé no seu papel de Mensageiro da Boa Nova (Mebasser) (Le.
4,16-30 —Is. 61, 1-2). Diez Macho diz até que Lc. 4,16-30 é um
Pesher de Is. 61, 1-2 40,

Temos, pois, que o texto de Lucas se insere no contexto da homi-
lia cultual judaica pelo processo do Derash. Lucas, o pai da Litur-
gia cristd, apresentava aqui Jesus como modelo do pregador litfir-
gico cristio que deve, a4 luz da Biblia, e usando todas as virtualidades
da exegese, realgar a missio de Jesus enquanto enviado de Deus,
e o alcance da sua Boa Nova de salvacio para os homens. Cristo
compreendeu a sua missio como a do Mebasser de Is. 61. A sua Boa
Nova & a actualizagfio no Hoje da salvagdio do paradigmitico Servo
de Javé segundo o universalismo do Deutero-Isaias. Trata-se, indu-
bitavelmente, duma releitura derashica, de cardcter homiliético, actua-
lizante.

Idéntica problemdtica, a respeito de Romanos 9-11 enfrentou, hi
pouco Vicente Rafael, interrogando-se se ali ndo estaria presente
«o esquema sinagogal» 41, isto & se aqueles capitulos da Epistola nio
seriam uma homilia cristi de tipo sinagogal segundo o método Derash.
1sto mostra a acuidade e o interesse pelo tema do Derash homiliético,
sabendo nds que quer a primeira gera¢fo cristi quer o judaismo seu
comtemporineo ndo consideravam a Biblia do A. T. como um com-
partimento estanque, intocavel e fossilizado. A Biblia era para todos
os crentes do sec. I a fonte primeira e continna de todas as esperangas
messifnicas. A Palavra de Deus, viva e eficaz (Is. 55, 10; Hebr. 4, 12),
era a matriz geradora de continuas releituras e actualizagGes que as
sucessivas geragOes judeo-cristis iam fazendo, ao glosar e recriar
os textos de acordo com as circunstincias da vida e as exigéncias da

fé.

¢ Idem, p. 17.

40 Id., p. 52; C. Perrot, Luc 4, 16-30 et la leclture bibligue de PAncienne
Synagogue, R. Scienceg Réligieuses, 47 (1973) 324-340.

41 Vicent Rafael, Derash homiléiico en Romanos 8-11, in Salesianum,
Ano XLIT, n.* 4 (1080) 751-788.
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Foi assim, em resposta ao aprofundamento vital da Palavra de
Deus, que o judaismo rabinico crion uma metodologia prépria, trans-
parente na Mishna, Talmud, Midrashim, Targum, Ghemard, ¢ que
depois os cristios aproveitaram e transparece nos Evangelhos, Epis-
tolas e outros escritos do N. T., principalmente de S, J odo ¢ S. Paulo.

IV ENSAIO DE ANALISE ESTRUTURAL

Dentro do principio da sincronia queremos ainda ensaiar uma
rapida andlise estrutural. £ o que faremos seguindo o método de
‘Greimas 42, ao nivel de andlise formal de superficie, organizagio dos
actantes e de contetido.

1o Andlise formal de superficie

a) Séries verbais— Insistdncia nos verbos de movimento e de
tipo declarativo. 86 entre os vs. 21-25 o vebo dizer aparece seis vezes,
Os tempos verbais acusam um predominio total do passado (aoristo)
mas choca-nos pela sua singularidade o imperfeito final (v. 30, &noped-
270 = ig) em contraste com aoristo inicial (v. 16, Mdev = foi).

b) Séries nominais. Sio pouco significativas: sinagoga, 3 vezes;
livro, 3 vezes; pdiria, 2 vezes; cidade, 2 vezes.

A nota de realce € dada pelo coeficiente de uso da palavra Jivro
que aparece trés vezes na primeira parte e nenhuma na segunda,
O livro desaparece e o seu papel & assumido pelo préprio Jesus, pelas
«palavras de graga que safam da boca deley (v. 22). Esta expressio
exerce a partir desta altura do texto uma auténtica fungdo de placa-
-girat6ria da natrativa colocando os ouvintes nazarenos numa ver-
dadeira tensdo nervosa expectante perante as afirmagdes de Jesus
(v. 20, Fowv drevifovree).

O epicentro da narrativa, parece estribar-se ainda na singulari-
dade do «tudo o que ouvimos» (v. 23) que concentra as esperangas
dos nazarenos e cuja recusa por Jesus acaba por se tornar a mola
accionadora da modificagio dos nazarenos em relagio a Jesus,

As coordenadas de tempo (dia de sdbado) ¢ de lugar (sinagoga,
cidade) t€m uma fungiio quase anti-Cristica, pois aparecem associadas
a recusa dos nazarenos.

42 A. J. Greimas, Sémantique structurale. Paris, 1966; Id., Du sens.
Essais sémiotiques, Paris, 1970; Id., Moupassent. La Sémiotigue du texte:
ewercices pratiques. Paris, 1976. Cfr. C. Galland, Introduction & la méthods
de A. J. Grelmas, in Foi et Vie, 73 (1974); Une initiation a Panalyse struc-

turale. Cahiers Evangile, n.» 16, Paris, 1978 ; Grupo de Enirevernes, Signos y
Parabolas. Semidtica y texto evangelico. Trad. do Franecés. Madrid, 1879.
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©) Séries adverbiais. Aparecem apenas trds formas adverbiais
(Hoje, Amen, em verdade) mas em lugares estratégicos e solenes a
denotar a importdncia e gravidade das declaragdes de Jesus.

d) Unidades literdrias. Distinguimos duas unidades narrativas:
uma no principio, referente a Jesus (v. 16: veio, entrou, levantou-se)
e outra no fim, referente aos nazarenos (v. 29: expulsaram, levaram,
precipitarem).

O centro da narrativa é ocupado por uma unidade declarativa/
[dialégica (vs. 21-24) com a alternincia de vdrias formas verbais
do verbo dizer (comegou a dizer; diziam, disse, dir-me-eis, digo).
Imediatamente e depois, temos dois blocos de apoio &s declaracdes
de Jesus e tirados de textos do Antigo Testamento (vs. 17-20, 25-27),
Sdo de realgar também dois pequenos incisos, um a sublinhar a ati-
tude de admiragdo dos nazarenos (v. 20) e outro depois a denunciar a
atitude de oposicdo (v. 28). Estes dois incisos exercem uma fungio
quidstica manifestativa da transformagio da atitude dos nazarenos
em relagio a Jesus.

Tendo em conta estes dados, pensamos que se pode dar ao texto
a forma duma simetria concéntrica em que tudo gravita 3 volta dum
centro gerador equidistante dos extremos e que, no caso, sio os
vs. 21-24. Porque a atitude final dos nazarenos contrasta com a ini-
ciel, poderia pensar-se ainda numa construgio quidstica constituida
por uma dupla antitese que se cruza 4 maneira da letra grega Chi e

ayb .
que se traduz no diagrama esquemAtico b'Xa.’ = 4. Veio (v. 16)— b

e todos davam testemunho e se admiravam (v. 22) <> b': e todos se
encheram de ira (v. 28) — a': Ia (v. 30).

Diagrama intuitivo formal:

PROCESSOS ESTRUTURAIS TEXTO ESTRUTURADO

Forina introdutéria, v, 16 E veio (vl fddev)
Construgio sintética, v. 16 Levantoy-se para ler
=Enlace verbal, v, 17 Tendo desenrolado encontrou
—lIochisio, v. 16 Para a sinagoga
«~Citagdo biblica, v. 18-20 O Espirito do Sechor, ,,
Incluséo quidstica, v. 22 E todos lhe davam testemunho...

—DECLARACAQ/DIALOGO, vs 21-24 COMECOU A DIZER-LHES
“Inclusio quigstica, v. 28 E todos se encheram de ira

—Citagio biblica, v. 25-27 Havia muitas vitvas
~Inclusdo, v. 28 Na sinagoga
— Enlace verbal, v. 29 Tendo-se levantado, lancaram-no fora

Forma conclusiva, v. 30 Ia (¢mopsiero).
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2,2 Organizacfio dos actantes:
Mitente ————————» Object0 —————» Destinatdrios

Senthor Boa Nova, Pobres imidos, cativ
\ (Evamge]_ho) , 0PIt Y S

Adjuvamte — Sujeito Mediador «————— Opositores
Espirito Santo Jesus Cristo Nazarenos

3.0 Conteiido e transformacio do texto:
a) Conteido do texto:

SENHOR

Dadiva da Salvagio Recusa da Salvacio
em Nazaré em Nazaré

i N

Promessa profética LicBes da Historia biblica

e Ecumenismo salvifico e <bairrismo» salvifico
BOA NOVA DE Tentativa de agressio a
Jesus Cristo Jesus Cristo

b) Transformagdo de situagbes:

Estado inicial Transformagio Estado final
Ic. 4,16-17 Prova Prova principal Prova 4,30
Jesus vai 2 glorificante gualificante

Nagaré 4,18-22 4,2327 . 4,28-29 Jesus
08 nazarenos | DECLARACAO / DIALOGO | os nazarenos|  Sai de
admiram expulsam Nazaré

Jesus Jesus
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O Senhor Deus é o protagonista dum designio salvifico que,
pelos comegos de Jesus em Nazaré, se estenderd a todos os necessi-
tados que o queiram receber. A cena de Le. 4, 16-30 & uma sintese de
todo o designio divino de salvagiio; na transformagio de atitudes dos
pazarenos 3 missio de Jesus preanuncia-se paradigmaticamente a
recusa total dos judeus. Na sinagoga de Nazaré, o predominio dos
verbos de movimento e declaragio por parte de Jesus gera entre os
nazarenos ora atitudes de espanto e admiragio, ora de ira e animo-
sidade. Tudo termina numa oposigio frontal a Jesus que mantém
uma serenidade e firmeza tais que lhe permitem, por movimento
préprio, seguir o seu caminho numa missdo. decidida, constante e
desinibida. Esta a grande ligio do texto nos seus varios campos se-
ménticos.

Conclusiio — O que tinhamos conseguido com a anilise litera-
ria e a aplicagio da Form/Redaktionsgeschichte poderia deixar os
leitores pum psicologismo todo orientado para descobrir no «pre-
-texto» a intengio do autor de Lc. 4, 16-30, o que ele disse quando
disse aquilo que disse. Ficariamos apenas na pré-histéria do texto
e esqueceriamos o nosso confronto directo com o texto no aqui
e agora da nossa temporalidade e individualidade. O que acabimos
de fazer, seguindo o modelo sincrénico estrutural de Greimas ¢ uma
prova de que também queremos «emntrar no lexto» e explicd-lo como
um sistema de correlagdes intra-textuais, vendo como ele funciona.
Constatimos, deste modo, a abertura da exegese teoldgico-catdlica e
a complementaridade integrativa dos diversos meétodos hermenéu-
ticos que as ciéncias humanas Ihe proporcionam. Glosando S. Paulo
quando diz que «h4 diversidade de dons, mas € um sb Espirito. Os
ministérios sio diversos, mas um s6 é o Senhor. H4 também diversas
realizagdes, mas € o mesmo Deus que realiza tudo em todos» (1 Cor.
12, 4-6), nés dirfamos, concluindo, que os métodos sio variados mas
h& uma s6 realidade ¢ uma 56 compreensio 43. A exegese €, como se
vé, uma ciéncia aberta, receptiva, nem monolitica nem dogmaitica.
Tio0 pouco hd contradigio nas conclusdes dos diversos métodos
quandq aplicados com honestidade e sem preconceitos.

43 Dionisio Minguez, Pentecostés. Hnsoyo de Semiblica narrativa en
Hch. 2. Roma, 1976.
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V A SINAGOGA E A CELEBRACAO DA PALAVRA DE
DEUS

O conhecimento da liturgia sinagogal antes da destruicio de
Jerusalém, no ano 70 depois de Cristo, continua algo conjectural.
Como quer que seja, em linhas gerais, pode reconstituir-se com muyita
probabilidade o ambiente vital religioso e litirgico em que nasceu
o culto cristio 44,

As sinagogas sio edificios de cylto judaico, ndo sacrificial que
na Palestina, se multiplicaram depois do cativeiro de Babilénia’
em 538 A. C., e estavam orientadas para Jerusalém. E 14 que todos o;
sabados, homens, rapazes de mais de treze anos e mulheres se reﬁnem'
de manhi para a oragio comunitdria (Beth-Hakenesseth).

O esquema desta oragio matinal sabdtica compreendia virios
clementos depois das abluges rituais 45:

1) Oragdo do Shemd, «Ouve Israel», com passos biblicos
(Dt.6,4-9; 11, 13-21; Nm. 15, 37-41) seguida da recitagio do Shemond-
-Esré, «Dezoito bengios» .

2) Seguia-se depois a celebragio propriamente dita da Palavra
de Deus. O sey esquema assentava no trinémio: a) Texto do Penta-
teuco ou Tord (Seder); b) Texto dos Profetas ou Nebiyim (Haftard);
¢) Homilia ou comentdrio (Pesher , Midrask). Certamente havia tam:
bém cnticos (Salmos).

Ao.conjunto das leituras dava-se 0 nome de Perashiyoth. Havia
um lecciondrio babilonense e outro palestinense. C. Perrot 46 recons-
trul.u © lecciondrio palestinense, de ciclo trienal, dando-nos a conhecer
q ritmo das leituras da sinagoga e, pelo seu relacionamento permi-
try-nos descobrir o alcance da homilia como teleitura e actu:alizaqﬁo
desses textos. De facto, a «wnens Riturgica» combina textos do Pen-

¢4 R. Le Déaut, Liturgie
Cir. bibliografia, nota 2,

4 C. Perrot, La lecture de Ia Bible dans la synago neien
lectures palestiniennes du Shabbat et fétes. I-Itldeshseyim,glg;;e'lg-e;ﬁaﬂs-l:?
J. Mann, The Rible as Read and Preached in the Old Synaga_t’;ue. I ,Cl.ncinati.
1940 (New York, 1971); 1T, Cincinnati, 1966; H, Hruby, La place d’es lectunex;
bibligues et la prédication dans la liturgie synagogale ancienne, in Leg Parole
dans .la liturgie. Col. «Lex orandi», 48. Paris, 1970, 23-64: E. Schilrer,
Geschichie des fiidischen Volkes. IL vol, 2. ed, Leipzig, 1907, 4237—544. '

_48 C. Perrot, o. c.; 1d., La lecture de Iy Bible dans les synagogues au
premier siécle de ndtre ére, in La Maison-Dieu, 126 (1976) 24-21,

juive ef Nowveau Testament. Roma, 1885,
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tateuco e dos Profetas e explana-os tipolégica ou pareneticamente
para levar o povo 4 esperanga messidnica e 4 vivéncia da fé. A lei-
tura continua 36 se impds depois do s. IL

Para o caso de Lucas 4, 16-30 sabemos que s¢ leu o texto de
Is. 61, 1-2: mas falta a indicagio do correspondente paralelo do Seder
(ordem) do Pentateuco. Segundo C. Perrot 47 poderia ter sido este o
quadro da correspond@ncia das leituras: Seder 28, Gen. 29, 31 —Is.
61; Seder 62, Ex. 25, 1- Is. 60, 17-61, 6;. O ponto de partida da dis
tribuigio das leituras era a festa dos Taberndculos (Sukkoth) e fazia-se
segundo critérios selectivos, mas respeitando a ordem da Tora, sem
inversdes de marcha. Procurava-se que entre as duas leituras de sibado
houvesse um hifen de ligagio verbal ou temdtico, de tal modo que o
texto do Profeta aparecesse como complementar ao do Pentateuco.
Dai que o0 nome antigo com que na Palestina se designava o texto do
Profeta fosse o de Ashelamatd (cumprimento), até ser substituido
pelo de Haftard. Esta ideia de cumprimento, plenitude, estava, sem
duvida, no espirito de Jesus quando comegou a sua homilia, dizendo:
«Hoje cumpriu-se» «(Lc. 4, 21). Parece, portanto, qgue a escolha dos
textos ndo era arbitrdria, a talante do leitor adventicio, mas nio hd
prova para resolver a questio, que continua em aberto.

No caso da homilia de Jesus vé-s¢ bem como Ele lhe quis realgar
o cardcter actualizante. Jesus ¢ o Messias prometido, o grande Pre-
goeiro da Boa Nova que introduz o Hoje da Salvagio e ultrapassa
as barreiras do esoterismo judaico. Infelizmente nio pudemos con-
sultar o Targum de Isaias para ver que coordenadas realga no passo
de Is. 61, 1-2 46, Mas j4 vimos como o texto hebraico, o grego dos
LXX ¢ o de Lucas ddo formulagio algo diferente ao texto. Por outro
lado vimos que Lucas nfo teve problemas de consciéncia em alterar
o texto, suprimindo e acrescentando passos de lugares diferentes.
E o conhecido processo rabinico-qumranico de aplicar a «técnica do
colar» (Harizd), enfiando textos com palavras ou temas semelhantes,
quer da Biblia escrita quer da tradigio oral,

Embora reduzindo a homilia de Jesus a um versiculo (Lc. 4, 21),
Lucas deixa bem claro que o modo hermenéutico como Jesus inter-
pretou a Sagrada Escritura abriu pistas ao kerigma cristio primi-
tivo de que o escrinio dos Actos dos Apdstolos nos preservou algu-

47 Id. ibidem, pp. 34-35; 1d., Luc 4, 16-30 et la lecture biblique de Pan-
cienne synogogue, in J.-B. Menard, Exégése bibligue et Judaisme. Estras-
burgo, 1973, 170-183.

4 J. F. Stenning, The Targuwm of Isaiah. Oxford, 1953.
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mas joias 49. O Hoyje homiliético de Jesus leva todo o homem de f&
a compreender o Evangelho e cria uma nova capacidade receptiva
para ouvir os textos biblicos com forga mobilizadora e atraente.
O Hoje actualizante é um estimulo para a aceitagio da presenga
messidnica de Deus em Cristo, na linha das esperangas do Hoje do
Shemd da fé monoteista (Dt. 6,4-9, 11, 13-21; Nm. 15, 37-41). Por
esta razio € que as homilias kerigmdticas ou derdshicas dos primi-
tivos textos cristios t8m 1m alcance prevalentemente messiinico-cris-
toldgico e parenético moral, Exemplo claro & o discurso homiliético
de S. Paulo na sinagoga de Antioquia da Pisidia (Act. 13, 14-15) que
prova o esquema das leituras judaicas e o tom exortatdrio (mapdacdnong),
da homilia rabinica.

VI A HOMILIA LITORGICA, HOJE

Nio queremos ficar-nos apenas no aspecto exegético-histérico.
Porque acreditamos que a «histéria é mestra da vida, e Iuz da verdade»
tentaremos agora um breve redimensionamento das coordenadas
duma verdadeira homilia cristd, hoje. Chamdmos ao texto de Lc. 4,
16-30 a primeira homilia cristd, porque Cristo Jesus é o seun autor e
porque, a partir dele, paradigmaticamente, descobrimos as caracte-
risticas do que deve ser a homilia litiirgica, E afinal, como diziamos
no principio, c4 estamos a constatar a osmose da Biblia e da Liturgia.

O modelo de Jesus em Nazaré encontra imitagio de Paulo em
Antioquia da Pisidia (Act. 13, 14-47) o qual, em dois sdbados segui-
dos, foi convidado a fazer a homilia do culto sinagogal e aproveitou
para exortar a fé e a aceitar o acontecimento Cristo.

O discurso de Estévdo, no momento do martirio (Act. 7, 1-53)
¢ também uma homilia, uma espécie de Pesher cristoldgico-messid-
nico. Mas este género literdrio homiliético, que vai entrar como uma
norma no culto cristdo para todos os dias santos e domingos e, por
isso, «ndo deverd omitir-se sem causa grave» (S. C. n.2 52), foi herdado
da Sinagoga. A comunidade crente judaica, reunida na sinagoga
como no Sinai, ouve e responde 3 Palavra de Deus. As reunifes
sabdticas na sinagoga prolongam o lugar desse didlogo continuado

40  Cfr. os discursos kerigméticos de 8. Pedro e S. Paulo: Act. 2,
14-40; 3, 12-26; 4, 8-12; 5, 29-32; 10, 34-43; 13, 16-47; 14, 15-17; 17, 22-31;
24, 10-26, 1-23. O Kerigma. é uma proclamacéio cristica, histérica, dramatica,
pascal, eclegldstica e moral. Cir. I’ Annonce de V'Bvangile aujourd’hui. «Parole
et Mission», Paris, 1862,
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entre Deus e o seu povo. Foi para dar ressonfincia 4 Palavra de Deus
que o judaismo palestinense e o da Didspora criaram o culto sinagogal
para além do culto sacrificial do temple de Jerusalém. Quvindo a
Palavra de Deus que, como a Abraaio, chama, manda e promete
(Gen. 12, 1-3), o Povo Eleito, imitando o «Pai dos Crentes», responde,
obedece, cré (espera). A Palavra de Deus na Biblia continua «viva e
eficaz» e, por consequéncia, compromete o crente na sua vida de
todos os dias. Os textos biblicos, reflectindo como num espelho a
Palavra inspirada, arrastam o crente para ¢ movimento vivencial
da fé, levam-no a pdr verdade no ser e no agir, e a viver «ao Deus
dard». Foi assim no Exilio de Babilonia por acgio dos sacerdotes exi-
lados, foi assim no pericdo do judaismo posterior por obra dos escri-
bas (recorde-se a acgio de Esdras, Esd. 10), era assim no judaismo ra-
binico comtempordneo de Jesus. O culto sinagogal era ocasido de
tomada de consciéncia comunitdria, era a central de abastecimento
e refontalizagio religiosa. Daf a sua perenidade, ainda hoje, ¢ o seu
mérito como garantia da sobrevivéncia do povo hebraico.

E para os cristios? J4 vimos que 2 homilia sinagogal foi um
exemplo adoptado e seguido desde a primeira hora. E 4 medida que o
cristianismo se autonomizava e instituia, seria a homilia litiirgica uma
das antenas mais seguras para a sua difusio e firmeza. Nio resisto a
citar a importdncia da homilia litdrgica salientada por S. Justino ao
referir, cerca do ano 150, o que era a celebragio eucaristica domini-
cal cristi: «E no chamado dia do sol (o Domingo cristio), todos os
que moram nas cidades ou nas aldeias refinem-se no mesmo lugar.
Léem-se em plblico as memédrias dos Apdstolos e os escritos dos
Profetas tanto quanto o tempo o permite. Quando o leitor acabar, o
presidente faz, num discurso, uma admoestagio e exorta 4 imitago
desses belos exemplos» 50, Esta citagio faz-nos reencontrar o esquema
do culto judaico sinagogal, como alids j& aparece na celebragio apos-
télica presidida por S. Paulo em Trdade (Act. 20, 7). A Eucaristia
cristd articular-se-a sobre o duplo movimento da Lturgia da Palavra
¢ da Eucaristia. A homilia &, por assim dizer, a charneira fazendo a
ligagio entre o verbo feito lefra e o Verbo feito Pdo na simbiose do
Verbo feito carne que € a pessoa tefndrica de Jesus celebrado na Euca-
ristia. Compreende-se, assim, a importincia que a pastoral litdrgica
atribui 4 homilia.

so 8. Justino, Apologia I, 67.
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Segundo a definigio etimolégica, a Homilia litfirgica ¢ um «falar
com» e implicaria, por isso mesmo, a forma dialdgica. Deve partir
dos textos biblicos, explici-los e actualizd-los. Por esta razdo, os te6-
ricos distinguem na homilia virios momentos: o momento exegético,
o momento kerigmitico, 0 momento catequético, 0 momento mista-
gbgico e o momento profético actmalizante ou testemunhal. Dado
que a homilia deve ser breve, para que os fiéis no estejam & espera
que «aquilo» acabe, nem todos os momentos sdo necessdrios ou possi-
veis, é claro. Hoje até se tem experimentado diversos modos de fazer a
homilia, criando-se uma variada tipologia homiliética: presidencial,
partilhada, dialogada. Mas a homilia mais comum serd sempre a homi-
lia presidencial, feita pelo sacerdote que preside 3 Bucaristia. Assu-
mindo o Sacramento, penetrando a Palavra e atendendo & Vida, o
Sacerdote presidente com a sua homilia facilitard aos cristios a
apreensdo do acontecimento Cristo, sempre vivo, nas e apesar das
circunstincias do aqui e agora da nossa existéncia. No Hoje de cada
pessoa, Cristo passard ainda com «palavras de vida eterna» a espalhar
0 bem e a salvagdo.

Atendo-se aos textos biblicos redimensionados pelos proble-
mas da vida actual, o sacerdote homiliante poderd, de alguma maneira,
experimentar a satisfacfio de nio ter traido o exemplo de Cristo ¢
a alegria de ter sido til aos crentes. Por si, também os fiéis experi-
mentarfo a sensacio feliz dos discipulos de Emaiis depois de ter
ouvido Jesus: «N&o se nos abrasava ¢4 dentro o coragdo quando ele
nos falava e nos explicava as Bscrituras?» (Lc. 24, 32). Afinal, foi o
que Jesus tentou fazer com menos €xito na Sinagoga de Nazaré,

GERALDO COELHO DIAS, O. 8. B.
Prof. do 1. C. H, T.
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