Duque, Eduardo J. 2003. "A Identidade na pés-modernidade: um conceito histérico-hipotético”, Cadernos do
Noroeste 21, 1-2: 39-51.

A IDENTIDADE NA POS-MODERNIDADE:
UM CONCEITO HISTORICO-HIPOTETICO

Eduardo Jorge Duque

Resumo

Ao adentrarmos o novo século constata-se que aldpmsliscursos mais significativos do nosso
tempo fazem emergir, como quem volta ao passagoestdo do conhecimento do mundo, da realidade,
do ser - o problema da identidade. De toda pamelovda ciéncia ou da vivéncia quotidiana, chegam
fragmentos de um discurso que enuncia um tempuoeadandia de transformacao, que leva a uma crise
de identidade. Sera, contudo, que esta crise aéiddde € igual a outras de tempos passados? De que
identidade se est4 a falar? Dissolvida a nocadoeddade, na pos-modernidade, pode-se falar de uma
identidade ou fala-se de varias identidades? Adepese a orientacdo normativa da identidade, ndo se

desembocara na perda de sentido e da historia?

Introducéo

O problema da identidade foi abordado, ao longohid&dria, de muitas e variadas
perspectivas. Heraclito sentenciava a impossilied#e banhar-se duas vezes no mesmo rio, isto
e, a radical negacao da conservacao da identidade & do proprio homem consigo mesmo,
tudo estando mergulhado num eterno devir. Nadagrezoe constante. Nada pode ser idéntico,
pois quando alguma propriedade poderia ser corf@até por dois objectos, estes ja se
transformaram. Também Parménides, apesar de opmstderaclito, faz consideragfes
interessantes, pois concebe o Ser parado e etmmpre idéntico a si mesmo. Platdo, por sua
vez, analisando os sentidos do vedmn no didlogoSofista foi o primeiro a reconhecer a

necessidade de uma diferenciacdo nos usos de fig&3 copula e como “idéntico a”, pois essa
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falta de clareza gerou, por parte dos sofistastanparadoxos. Mais tarde, Kant discute a
identidade com o exemplo das duas gotas de 4gudnaga, onde € possivel abstrair totalmente
de qualquer diferenca interna (de qualidade e datglade), mas basta que elas sejam intuidas,
simultaneamente em lugares diferentes, para asdesassnumericamente diferentes. No século
XX, o austriaco Ludwig Wittgenstein tratou bastamen o problema da identidade, ao fazer as
suas observacbes ao seu antigo professor BertramsseR autor da obraPrincipia
Mathematicd Enfim, todas estas e demais abrangentes refagservem, no nosso trabalho,

para apontar as inimeras motivacoes que esta tanedtvolve.

1. O dialogo entre modernidade e p6s-modernidade

Para falarmos da identidade na pos-modernidadepériamte a dessinonimizacdo de
modernidade e pos-modernidade. O processo que@nsgs/el por esta diferenciagdo ndo ocorre
sem alguns admiraveis precedentes, se nds pensaanee®lucdo de outros conceitos principais
do criticismo. A pos-modernidade ndo € apenas umlorcclassificatorio com conotacdes
ligeiramente pejorativas, mas um conceito elevad#éneontroverso com inimigos e aderentes,
gue aparentemente envolve um programa estéticiiicpolffiloséfico e sociolégico totalmente
diferente por parte dos seus simpatizantes.

O prefixopdsé um instrumento terminolégico comum na linguadestorica, e € muitas
vezes um meio neutral e conveniente de indicars&®o no tempo de certos acontecimentos ao
relaciona-los com um evento importante anteriofa€o de um fendmeno ser considerado em
termos da sua posterioridade em relagdo a um deitr@meno ndo sugere de modo algum
inferioridade. O que o prefixpdsimplica é, contrastivamente, uma continuidade a maptura
simultaneas, ndo querendo com isto retirar a paemalade a capacidade de produzir visdes
novas, verdadeiramente testaveis e debativeis éambo sentido de valerem como
argumentacao).

Assim sendo, para compreendermos a identidade rampdernidade, vamos,

primeiramente, conhecer, ainda que ao de levesrdidthde na modernidade.

! Apesar de ndo pretendermos entrar por esta vidaréemos que as figuras de Frege, Ramsey e Kripkstiteem
recurso precioso para a abordagem desta tematicprimieiro por ter sido influenciador de Wittgenstei
encaminhando-o para os estudos com Russell, foupger do projecto logicista e de interessantdex@és sobre a
identidade quando desenvolvia a sua teoriasdotido e referéncia O segundo, por apoiar as criticas de
Wittgenstein; e Kripke contrastando com a posicétgensteiniana da identidade como néo-relacéo.
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A identidade do ser humano na modernidade caraated, segundo Weber, pela vivéncia
psiquica da autonomia individual (Mardones, 1988. Esta autonomia compreende-se pela
cultura burguesa e capitalista que envolve essenmaentidade.

Weber vé no empresario o tipo exemplar do homememod um homem metddico e
disciplinado, auto-controlado e meticuloso no sewnmortamento profissional e nas suas
maneiras. Talvez um homem que da um valor fidalgéao. A mulher moderna, por sua vez,
esta encarregada de exercer a “missao civilizadode preparar os individuos autobnomos para
trabalhar duramente no dominio deste mutioidént 30).

O individualismo apresenta-se como uma concepcaoddeem sociedade, em oposi¢cao
ao colectivismo e ao totalitarismo. Esta forma deareem sociedade traduz-se através do
egocentrismo, egoismo, subjectivismo, etc. (Cal@90). Esta forma de viver e de estar tem
uma correspondéncia na vida sécio-cultural: aparedisciplinas exclusivamente dedicadas a
exploracdo do “eu” intimo. Desemboca-se, assimagpectos estruturais da sociedade ocidental
gue estdo na origem da emergéncia da autonomiaidodl: o capitalismo, o urbanismo
moderno, a tecnologia e o pluralismo cosmovisiendeoldgico ipidem 30).

Alguns estudos recentes tém desenvolvido umgaelastreita entre as concepcdes de
Nietzsche e aquilo a que se vem chamando as fammaé&s recentes do individualismo ou da
subjectividade. Esta filiacdo realca o caracidista da nossa cultura, a qual esta desligada de
qualquer fundamento. A autonomia entrou em fasdid@oa por Lyotard de deslegitimagao
(Pinho, 1991: 17-18).

Por detras deste individualismo, ainda que paregadpxal, desenvolve-se o sentido da
liberdade, da dignidade pessoal, isto € dos Dgeifomanos. O homem moderno sente-se
chamado a responsabilidade de verificar e repemganmodo profético-critico, o que das
geracoes precedentes ja se encontra actualizadal{ivVd.986).

Em género de conclusdo, apresentamos algumas eréstcas da identidade na
modernidade:

- A identidade na modernidade visa um estilo desperento formal, uma mentalidade
funcional, um comportamento austero e disciplinedomas motivagcbes morais autonomas,
conjuntamente com uma forma de organizar a soaedablta da instituicdo econdmica e da
burocracia estatal.

- A economia é um centro produtor de relagbes spaquanto que no passado era a

religido. Agora esta é, cada vez mais, relegadagasfera do privado.
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- Surge uma visao do mundo (cosmovisao) descentdeadaacralizada e pluralista. Surge
o relativismo e questiona-se a possibilidade de vendade — esta expressdo, como vamos ver, é
exagerada na pés-modernidade. Vive-se numa soeehigubliteismo de valores

- Uma razdo que mostra as suas varias dimensfessfevas (ciéncia, moral, arte)
demasiado autbnomas. Cada vez se torna mais imebasinificagdo destas trés realidades.

- Uma destas dimensfes da razéo, a cientificoggcadquire uma preeminéncia social
que tende a obscurecer as outras dimensdes da Beste modo, a razao tende a confundir-se
com a racionalidade cientifico-técnica.

- A identidade social estd configurada por duasitingdes: a técnico-econdmica e a
burocratico-administrativa.

- Faz parte desta identidade apresentar um tipbodeem e mulher ansiosos pela sua
autonomia individual, mas com ambivalentes marafg#sts de hiper-individualismo narcisfsta

Este portico depolicentrismo culturgl que acabamos de descrever e que constitui a
modernidade aproxima-nos de uma problematica hoje designadgp@s-modernidadeEsta
atencdo ao pluralismo de formas do saber, alicargaal sensibilidade pelas diferencas,
distingue-se de todos os projectos da identidad#ema e verte-se num discurso pluralista, que

deixa espaco a umadvd forma de ser moderno.

2. Caracterizagdo da p6s-modernidade

A identidade na pds-modernidade encontra um mumdopefunda mudanca. Ja nao
podemos falar dalentidadede Heraclito ou de Parménides ou até mesmo de Kamtermos
hermenéuticos do essencial sim, mas em termogwsisundo, isto porque o0 mundo entrou num
processo de aceleracdo tremendo, desafiando aprymEs definicdes, conceitos; duvidando
da sua prépriarazag espartilhando os seu préprideagmentos enfim, o fenbmeno da
modernidade parece ter esgotado os seus valocess@mento, a velocidade, a mobilidade e de
igual forma a revolugéo, esvaziaram-se de contélatto esta em transformacao

Sabemos que “uma situacdo de mudanca pode seA@assiperda de identidade, mas
também pode ser, e €, certamente, uma Optima ocasafundamentacdo dessa mesma

identidade’{Pinho, 1991: 99). Neste sentido, centraremos sanatencdo, fundamentalmente, na

2 Apresentamos as caracteristicas da modernidadiezidas de J. M. Mardones (1988: 31-32).

3 Se é assim, parece que qualquer discurso sobds-m@dernidade sera contraditério. Na verdade,r dine
estamos num momento posterior a modernidade pi@ssupceitacdo daquilo que mais especificamendetesiza
o ponto de vista da modernidade, a ideia de histéom os seus corolarios, a no¢éo de progresspegagdo (Cf.
G. Vattimo, 1987: 9).
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identidade caracterizada por uma mudanca radicphgaligma, isto é, da forma de pensar e de
estar em sociedade.

O espaco em que o0 homem se move ganhou uma nadfigucagao, principalmente com a
queda e o ressurgir de novas fronteiras, bem comtedigacdo das novas culturas. De uma
forma repentina ele viu-se inserido num mundo nowascido das varias transformacoes, e
envolvido por um clima massificado e destabilizagowovocado pela completa alteracdo dos
modos de comportamento.

O ser humano € um ser cheio de interrogacdes érexas que o fazem sentir-se disperso
no meio do mundo, sem pontos de referéncia. Ele eusontrar valores que o fagam sentir-se
verdadeiramente homem, conhecedor da sua propneciéncia e do valor da sua dignidade.
Porém, encontra-se numa modernidade que, devida aanstituicdo, esta gravida do seu pos-
modernismo (Lyotard, 1990).

Seria contraproducente, portanto, apresentarmosdgmdpassados e velhos a nova
mentalidade que se apresenta como que ira “favooegesenvolvimento da ciéncia e da técnica
e aumentar a esperanca de um progresso indefifBaai, 1992: 15). O problema é que o tempo
pos-moderno é, em si, contraditério, porque, apésaestarmos num tempo diferente que
necessita de novas respostas, assiste-se a ursarigaglécultural caracterizada pela ruptura da
comunicacao, da liberdade das significacdes e dsderdos dinamismos vitais (confianga,
identidade e reciprocidade)” (Garcia Roca, 1998)32

Chegamos, assim, a um mundo que, perante o0 extranod pluralismg se torna
imperativa a necessidade de se justificar, de nsodwpetitivo,a credibilidadee a plausibilidade
de uma determinadaisdo do mundo(Azevedo, 1981: 77). Esta andlise e justificacdo
constrangem o ser humano, levando-o a reagir, dailasdo de novas atitudes e de novos
comportamentos (Pelt, s/d: 283).

Abrem-se, entdo, novos caminhos a validacdo doapeeso; forca-se a emergéncia de
uma nova racionalidade n&o segregadora da Yazés capaz de captar a totalidade das praticas
e das significagOes da actividade humana; camialmda vez mais para interdisciplinaridade
(Archer, 1994: 10-11). Como diz Morin “uma cultuedore e fecha potencialidades bio-
antropolégicas de conhecimento. Abre-as e actualzfornecendo aos individuos o seu saber

acumulado, a sua linguagem, os seus paradigmasa ddgica, 0S Seus esquemas, 0S Seus

4 Cf. Carl Sagan (1997: 21).

5 A dimensé&o da racionalizacg&o situa-se no planesi@sturas, isto €, Weber explica que as estsitaalernas da
consciéncia se filtram, desde o plano da cultugaaat plano do sistema da personalidade, e trarsforse num
tipo de “acgéo racional de acordo com os valoresfraultaneamente, “racional de acordo com os fiasavés dos
modos metddicos de vida (Cf. Medeiros, 1994: 31).
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métodos de aprendizagem, de investigacdo, deozsdfo, etc., mas, ao mesmo tempo, fecha-os
e inibe-os com as suas normas, regras, proibi¢@iess, com o seu etnocentrismo, a sua auto-
sacralizacédo, com a ignorancia da sua ignorandatif, 1992: 19).

A racionalidade, segundo este pensamento, podenasdiferentes conotacdes e Weber
explica-a, recorrendo a uma imagem racionalizadaduado da ética protestante, através da qual
a compreende como “a capacidade e disposicao dmensopara determinadas formas de
conduzir-se racionalmente na vida” (Medeiros, 134):. De agora em diante, cada vez que nos
referirmos a razéo, teremos que perguntar a querdiio da razao ou racionalidade nos estamos
a referir. A razdo, enquanto um todo Unico, so jigstificacdo como um simbolo abstracto que
cada vez encontra menos apoio na realidade hstdsiocial e culturallijidem 25). Néo
somente a razdo, como vamos ver, mas também &swiégradas e totalizantes.

Com todas estas mudancas de pensamento, soc@mn@acas e culturais, “milhdes de
individuos procuram freneticamente a propria iditte ou qualquer terapia magica que lhes

reintegre a personalidade” (Toffler, 1984: 362).

3. A ldentidade na p6s-modernidade

O tempo pos-moderno caracteriza-se, no dizer d@auddrillard, por ser um tempo sem
horizonte histérico, sem orientacédo, sehosnem visdo da totalidade. Deste modo, a identidade
do ser humano é posta a prova; esta, pela primerafrente ao fendmeno de que “a historia
deixa de ser redl’ Perdeu-se a percepcdo da realidade, marcos e€nef, o sentido da
historia.

Vattimo diz que a causa da incapacidade para resmups acontecimentos num horizonte
de sentido se deve a técnica e, em concreto, aslégas da informacgéo (Baudrillard, 1984:
18). Vive-se num mundo que se caracteriza pelaesgta de informacéo, em que as noticias nao
tém estruturacdo axiolégica e, como tal, podemrlevaerder o norte da distincdo entre o
importante e o trivial.

As consequéncias desta situagdo pds-moderna da pardistéria e do sentiiedo
julgadas, pelos seus criticos, como catastrofidasiilismo (Nietzsche) de uma “post-histéria”
(A. Gehlen), que nos encerra num “eterno retorresh 9onto final de referéncia, € a versao

histérica do predominio da razdo instrumental (Henker). Entramos no que Gehlen chamou

6 Cf. J. Baudrillard (1984: 12).
7 Um dos frutos genuinos da repressédo do Sagradmgémcia global de sentido ou o Niilismo, que pesibre a
consciéncia europeia, desde o lluminismo até assosadias.
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“0 progresso que se converte em rotina” e o quaitisos de Frankfurt viram que era condicdo
da sociedade de consufo

Mas, entédo, quelentidadeé possivel aposrmorte da Histori@& Conseguiremos viver sem
memoria, sem tracos que nos definam, sem as n@dwgaassado? Conseguiremos abrir caminho
sem as experiéncias anteriores, sem a memoriaeatrdo passado? Nao perderemos, sem a
histdria, osentidg quesentid®

Vattimo recebe com entusiasmo as “multiplas hiasdricontadas pelos meios de
comunicacao, histérias produzidas em pulverizagodgras, sem qualquer pretensao totalitaria
de universalidade. Outros advogam a historicidateocuma cadeia de eventos singulares junto
a outros, num universo relacional.

O perigo das novas historias recai exactamentermmaple sentido, o que leva a fundar, na
pos-modernidade, uma identidade sem ética, se®riostcriticos. Chegamos, assim, a uma
sociedade onde impera o politeismo de valores (Yebtede carecem os valores absolutos e
verdades vinculantes, ainda que néo seja de igfgrsocial. Surge o que Weber chamou de
proliferacéo “das esferas de valor” ou dimensdesdmnalidadelbidem 23). Quer dizer que,
neste momento da histéria, cada uma das “esféxasq necessita de se referir a outros critérios
gue nao sejam os ditados pelo seu préprio deseémarto. Chegou-se, deste modo, ao
“desencantamento do mundo” ou a sua dessacralitdgdem 24).

O ser humano introduz-se, assim, numa nova patidiletrdade. Desvinculado do
“passado e do peso da verdade e de normas absolltasiem moderno sente-se extremamente
livre em todas as manifestacfes da sua vida mmlisocial, religiosa, moral, econdémica’
(Finkielkraut, 1988: 125).

A descoberta desta identidade, o estudo de selwtearéontingente e irracional
constituirdo a dramatica experiéncia que o0 homemulard com o nome sugestivo de
“Existencialismo”, para expressar e enfatizar o g@uapromisso histérico com mistério da vida
e 0 “engagement” resultante da situacao faticaedd'Ser no mundo”. Esta situagéo, para todos
0s existencialistas, desde Kierkegard e Gabrielchaa Heidegger e Sartre, trara a marca
inconfundivel de um desespero e angustia existengae os dois primeiros procurardo superar
com o sentimento da fé e do afheros dois Ultimos com uma “ataraxia” digna doéiess, com
que o homem aceita o determinismo heideggeriansudacondicdo de um “ser-para-a-morte”
(Sein-Zum-TodejMardones, 1999: 40).

8 Cf. J. M. Mardones (1988: 66).
% A religido tem sido considerada como algo que Sddtido por exceléncia”. Contudo, este caracterensal da
religido tem encontrado na modernidade os seusitsiibs eficazes nas ciéncias.
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4. A Identidade e o impacto da globalizagao

Chegados a este momento, aceita-se que tera hawido série de transformacdes
estruturais que estdo na origem dos denomingambleémas de identidatleVamos caminhar
com A. Giddens que estudou as profundas alteragéessociedades industriais avancadas e
vejamos como este autor entende, na sociedade @aerna, 0 problema da identidade.

4.1 - Globalizacao, des-tradicionalizacéo, incerza, reflexao

Giddens refere-se a intensificacdo da globalizag@ocomplexo fendmeno constituido por
uma mistura de processos nao carentes de conteadig@@as que, no conjunto, produzem um
forte impacto no contexto da experiéncia so@frdones, 1996: 108ss).

Neste processo de globalizacdo, a tradicdo softesfaconsequéncias. Nao € que as
tradicdes desaparecam, como muito frequentemende s®m certa precipitacdo, mas sao, de
facto, muito afectadas: o que antes era considerato algo absoluto e indiscutivel de geracao
em geracao vai agora sendo questionado e relatvidéeste sentido, Giddens fala de uma des-
tradicionalizacdo ou, melhor, de uma ordem sop@tradicional. As tradicbes que tém
desempenhado um papel social estabilizador de pamedem, véem-se agora submetidas a
reflexdo mais ou menos critica. Ndo desaparecem ¢a o dissemos, mas sao reinterpretadas,
reformuladas, submetidas a uma justificagdo. Coemgle-se que com esta critica das tradi¢cdes,
a ordem social, e como tal a identidade, perdembiistade, dado que o solo sobre o que
assentava aparece menos firme e mais movedideri 109).

As consequéncias, como vamos ver, ndo se fazenraes@s pessoas € 0S grupos
experimentam a decepc¢édo ao verem questionadassnaaisasuas visbes do mundo e dos seus
comportamentos. Os referentes de sentido cambaleiastom eles a identidade pessoal e do
grupo. Nao é de estranhar que, em nome da seguriEahceomo assistimos hoje, surjam
movimentos de retorno a interpretacdo magiste@alresultado é o fundamentalismo, que
poderia ser definido como “um modo tradicional d=edder a tradicdo” ou de afirmar a
identidade sem reflexdo criticdiflem 110).

Em relacdo a um outro aspecto - a incerteza -, daglcdiponta, juntamente com outros
autore$’, que é uma caracteristica cada vez mais obsenad@ssa sociedade: o seu caracter
artificial, devido ao influxo da ciéncia, da téaida producdo, da organizacdo burocratica, etc.,

na vida humana. Em suma, poder-se-a dizer querse necessario enfrentar esta nova situacao,

10 Cf. U. Beck, 1986; Z. Baumann, 1993; Mardones,6199
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cheia de possibilidades e de riscos. Deparamos oomue tem sido denominado de
“reflexividade social” (bidem).

A necessidade objectiva da “reflexividade socimiposta pelas circunstancias estruturais
em que se vive, consiste em enfrentar conscientem&n diversas decisdes que 0s seres
humanos tém que tomar pelo facto de viverem eestartegrados nesta sociedade. Quer isto
dizer, que cada ser humano tem que eleger entrérias op¢des que lhe sdo ofertadas porque,
na maioria dos casos, a eleicdo jA ndo vem detadmjncomo antigamente, pela tradicao
(Ibidem 111).

No mundo que nos rodeia, tudo deve ser submetidefl@xdo, inclusive a prépria
identidade, para que assim, em vez de se tratamdeidentidade mais ou menos dada por

suposto, passa-se a ser e a ter uma identidadrivafl|biden).
4. 2 - Homogenizacao funcional e fragmentacéo dorgielo

Por homogenizacdo funcional se entende todo umegsoc que tem que ver com
determinados acontecimentos da modernidade oclder@mo a revolugéo industrial ou o
crescente prestigio e o influxo social e cultui@lciEncia e da técnica. Tem-se produzido um
tipo de sociedade e de cultura fortemente impregdadima mentalidade cientifico-técnica e de
valores como a utilidade, a eficacia, o pragmatjsstm

Muitos sdo os autores, tal como J. Habermas, guantieam este modo de ver a realidade,
a partir do ponto de vista das ciéncias (naturdes)racionalidade funcional”, a qual acentua a
dimensao quantitativa e mensuravel das coisasjaf@@dominantemente aos meios que ha que
empregar para alcancar objectivos que ndo se guoasij que supde um sujeito que olha a
realidade movido pelo interesse do manejo, o clim&r@ dominio das coisalbidem 112), etc.

Do ponto de vista da identidade, esta unilatergdi@ada racionalidade ou “homogenizacéo
funcional” tem consequéncias graves: atende coneresaps dados da realidade mensuravel,
mas € incapaz de ver as dimensfes mais profundaseal@ade, utiliza a linguagem
simbolicamente, mas de um modo restringido e lhoitgporque rejeita ou ignora a dimenséao
fortemente simbdlica do mundo do sagrado; é cuskddé a sofisticagdo com o instrumental,
mas desconhece o solo sobre o qual crescem valores a solidariedade, a gratuidade, a
atencao ao outro, etdbidem).

N&o é de estranhar que a homogenizacdo funcionsbaedade e da cultura suponha, de
facto, a repressao das dimensdes humanas dadossenugo. M. Weber, L. Wittgenstein e

outros viram, antecipadamente, que a racionalidadeco-empirica e cientifica, ndo dava
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resposta as questdes do sentido da vida e do mdo@mtorna-se claro, com analistas como A.
Touraine ou E. Morin, que a prevaléncia da racidade funcional ndo deixa de ser uma tirania
de um tipo de identidade e de atitude que supOempiessido de uma seérie de dimensodes
humanas, entre elas a religiosa.

A racionalidade de que falamos tem contribuidoseeatitras coisas, para a liquidacao das
visdes globais do mundo e para o surgimento desida realidade cada vez mais fragmentada.
Concretamente, esta racionalidade tem acabado quedominio da visdo global do mundo de
raiz crista e tem facilitado a dissecacao das $otéesentido, da tradicdo, dos valores, etc. Desta
forma, encontramo-nos numa situacdo de fragmentag&movisional, de pluralidade de
referentes de sentido e de predominio de uma defei funcional e mercantilista que néo
trespassam o umbral do utilitario e do pragmaticién 114).

Do que ficou dito, conclui-se que o sentido glatmalgeral naufraga e a pessoa carece de

uma identidade que lhe permita obter referéncfasaeno mundo.

Consideracoes Finais

Havera uma identidade na pés-modernidade? “Pedapesas um pouco de ordem para
nos proteger do cads’ Ao longo deste ensaio em que tentamos argumantavor de um
conceito histérico-hipotético da identidade, afasianos de uma Unica definicdo convencional
da identidade na pos-modernidade, porque o pra@omeeito de identidade sé é inteligivel no
seu todo, e este todo, toma um aspecto diferenteeseionarmos desconstrucapos-moderna.
“Todos 0s conceitos em gue um processo inteiro Egtaoticamente concentrado iludem uma
definicdo”, observou Nietzsche uma vez, acrescdotafSo € definivel aquilo que néo tem
histéria” (Nietzsche, 1969: 80Max Weber, enA Etica Protestante e o Espirito do Capitalisrao
respeito da sua frase &spiritodo capitalismo”, observa que ela apenas podentesignificado
inteligivel se ela se referir a “um complexo denaatos associados na realidade historica que
noés unimos numa totalidade conceptu@Reber, 1985: 47-48)O mesmo Se passa com O
entendimento da identidade na pds-modernidadiessonstrucad@onstitui um rombo no casco
da identidade, introdugdo diiacrénico? no sincronico®® penetragdo do corpo e do sentimento
na razao e na fala, hagos.

11G. Deleuze e F. Guattari, 1992: 176.
12 Disperséo, corporeidade, necessidade de dizéeraniga.
13 Elemento de ligacdo; logos; tradicdo, culturadmntidade.
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Em suma, que posicdo cabe no fim deste dueldddatidade encetado pela poés-
modernidade? Rejeitada a questdm sentido, da pretensdo a universalidade de qualquer
identidade, que futuro fica reservado a hermengwixioldogica? Poder-se-a proclaraasrise
daidentidade,ou, tal como fez Vattimé com o pensamento, proclamar, na pés-modernidade,
uma “identidade fraca™?

Reclamamos, neste ensaio, um abandono do disclwedisico das esséncias por parte
quer da filosofia, quer da hermenéutica sociolggicas ndo perspectivamos a caducidade
precoce nem para a sociologia, nem para a hermemé&@amo instrumentos de auxilio a tao
sufocante busca de uma nova imagem (que naa seggen), de um novo rosto (que nao seja
rosto), que o ser humano, mais do que nunca, reclamagss®s dias.

Foi iniciado, neste ensaio, 0 processo de conqdestutonomia da identidade (que deixou
de seraidentidadé¢ face a conceptualizacéo da vida.

Comecamos a adivinhar novos tracos no nosso rgsm j& ndo @ rostg), a tinta vai
correr como nunca, a sociologia ndo pode quedarneida a sombra de questdes comezinhas.
O sentido,ja ndo éo sentidg mas ésentidg nema verdadeé mais do que verdadeque se
perspectiva no sentido da historia, mas € verdadea identidade do “sujeito puro” dos neo-
kantianos, mais tarde hipostasiado na “Ideia aksbhle Hegel, sobrepfe-se agora, ao sujeito
concreto, em sua dramatica singularidade, histoecde agarrado e comprometido com o
problema da vida, do mundo, do seu proprio projdeteidd®. Deste ponto de vista, e torna-se
necessario dizé-lo, o talante pés-moderno €, pashaente, um acento estimulador de sentido e
uma fonte de significados e expectativas, com asénposto na subjectividaf@ardones, 1988:
128).

14 De acordo com Vattimo, o fim da modernidade produemergéncia de “il pensiero debole” ou “pensament
fraco” um modo de reflexdo tipicamente pds-modeque estd em oposicdo directa com a “metafisica” ou
“pensamento forte” (um pensamento que é dominanfopositivo, universalista, atemporal, agressivament
autocentrado, intolerante face a tudo o que pamgmadize-lo, etc.).

15 Movimento filoséfico do irracionalismo. Nietzsctgchopenhauer, Kierkegaard, etc.

16 As necessarias esperangas — o sentido sem o @uaknpode viver nem durar numa sociedade — esfden
decomposigdo e recomposigdo a volta da crise degpoomoderno.
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Abstract

Toward the inside of the new century, some of tlestrsignificant speeches in our times raise the
question of the world’s knowledge, of the realitdahe identity problem, as if we would go backhe
past.

From everywhere, from science to daily living, ireents arrive of a speech that enunciates a time
of transformation, leading to an identity crisis.this crisis, nevertheless, similar to previoussWhat
identity is being talked about? Dissolved into tiaéion of truth, in post-modernity, can we spea&udla
single identity or, conversely, about several ide#? By loosing the normative orientation, willg end

in the lost of meaning and history?
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