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RESUMO:

Este trabalho versa sobre uma das mais magnificas obras da espiritualidade
francesa: “L’abandon a la providence divine”. Para se entrar na ponderacao da sua
mensagem espiritual essencial, dar-se-4 ateng¢@o ao contexto histdrico em que a mesma
surgiu, evocando o panorama politico e religioso francés entre os séculos XVII e X VIIL
Neste sentido, falar-se-4 do galicanismo, do protestantismo francés, do jansenismo, do
quietismo e da mistica francesa naqueles séculos. Ao longo dos tempos creu-se que o
autor de tal obra fora o padre jesuita Jean-Pierre de Caussade, mas este trabalho
mostrard as razdes que os estudiosos evocam para negar tal paternidade, tendo também
o cuidado de dar a conhecer a historia da sua edigdo, desde a descoberta dos primeiros
manuscritos, as mais recentes edigdes criticas. O mais importante aspeto deste trabalho
sera a apresentagdo dos elementos mais relevantes da mensagem espiritual do grande
classico da espiritualidade que ¢ o “L’abandon a la providence divine”, todos eles a
orbitarem o abandono, ou entrega, de todo o nosso ser a Deus e a Sua amorosa
providéncia. Esses elementos, desde o ato ao estado de abandono com a sua ligagdo ao
amor puro ¢ a fé pura, sdo de particular acuidade para os nossos dias de enormes
provagoes, ansiedades, inquietacdes, etc.

) .

Palavras-chave: “L’abandon a la providence divine”; Abandono; Providéncia; Jean-
Pierre de Caussade

ABSTRACT:

This work deals with one of the most magnificent texts of French spirituality:
“L’abandon a la providence divine”. To start weighing up its essential spiritual
message, attention will be given to the historical context in which it arose, evoking the
French political and religious panorama between the 17th and 18th centuries. In this
sense, we will talk about Galicanism, French Protestantism, Jansenism, quietism and
French mysticism in those centuries. Throughout the ages it was believed that the author
that work was the Jesuit priest Jean-Pierre de Caussade, but this work will show the
reasons that scholars evoke to deny such paternity, also taking care to make known the
history of its edition, since the discovery of the first manuscripts, to the most recent

critical editions. The most important aspect of this work will be the presentation of the



most relevant elements of the spiritual message of the great classic of spirituality which
is “L’abandon a la providence divine”, all of them to orbiting the abandonment, or
surrender, of our whole being to God and His loving providence. These elements, from
the act to the state of abandonment with its connection to pure love and pure faith, are

particularly acute for our days of enormous trials, anxieties, concerns, etc.

Keywords: “L’abandon a la providence divine”: Abandonment; Providence; Jean-

Pierre de Caussade
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INTRODUCAO

Quando nos debrugamos sobre os séculos XVII-XVIII, dispomos de um periodo
importantissimo da espiritualidade catolica, a qual ficaria marcada, nomeadamente, por
um estado, umas vezes latente outras patente, de enorme agitacdo social, politica,
religiosa e cultural. Foi desse caldo que surgiram, ndo s6 debates intensos com correntes
heréticas, resultantes do Quietismo ¢ do Jansenismo, como também um terreno de
enorme fecundidade para o surgimento de diversas correntes de espiritualidade. Com
isto, abeiramo-nos da mistica francesa do inicio do séc. XVIII, que nos colocard no
ponto central deste nosso estudo académico: o “L’abandon a la providence divine”.

Neste sentido, o foco principal dentro desta obra sera colher a sua espiritualidade,
o abandono ao momento presente, o aceitar a Vontade Divina, traduzindo-a, na medida
do possivel, para os nossos dias de uma sociedade neomoderna ansiosa, também
marcada pela pandemia de Covid-19. Podemos perguntar-nos, em relagdo a ansiedade e
a outros problemas adjacentes a este, o motivo de cada vez mais surgirem, no seio da
nossa sociedade, tantos e tantos casos de pessoas com esses transtornos. Serd isso a
consequéncia de obstruirmos progressivamente 0s nossos coragdes com O NOSSO
egoismo, impedindo que ele acolha o Deus-Amor?

Face a isto, devemos referir que houve trés motivos essenciais para a elei¢cdo do
tema desta dissertagdo, pensada para a conclusdo do Mestrado Integrado em Teologia.
Em primeiro lugar, ¢ de modo muito importante, surgiu uma sugestdo do nosso
orientador, que nos remeteu para o presente tema com assaz entusiasmo, aceitando-o
com alguma prontiddo por duas razdes: por reconhecermos que o nosso Orientador
tinha alguma ciéncia acerca da temdtica desta dissertacdo, e, depois, pelo seu
conhecimento dos discentes e de no6s em particular, algo que, em conjungdo com a outra
razao, pensamos que muito ajudaria — como, na verdade, ajudou — para que um trabalho
destes fosse realizado de uma forma séria e humilde de ambas as partes. Um segundo
motivo resultou do facto de o tema ser marcado por um contexto historico que ja
haviamos estudado com algum apreco, despertando em nos o desejo de aprofundar
posteriormente certos aspetos que, na ocasiao, ficaram por abordar. Por fim, o terceiro e
ultimo motivo decorreu de termos tido em consideracdo o papel, perfeitamente atual
para os nossos dias, da questio do abandono espiritual a Deus e, desse modo, de

querermos aproximar-nos do enorme manancial de frutos que o “L’abandon a la



providence divine”, dedicado de modo nuclear a essa tematica, nos poderia oferecer
para a nossa vida pessoal e pastoral.

Este nosso trabalho dividir-se-4 em trés capitulos. No primeiro capitulo,
abordaremos o contexto historico da Franca dos séculos XVII-XVIII, privilegiando,
primeiramente, um contexto politico-religioso, para, depois nos debrugcarmos sobre o
contexto religioso-espiritual. Nesta parte mais historica do nosso trabalho, o objetivo
passara sobretudo por dar a entender a influéncia que o contexto geral teve na obra que
estudaremos, procurando perceber, de forma especial, como ¢ que o mesmo podera, ou
nao, ter influenciado o modo como ela surgiu e se apresenta, tendo em conta que tal
contexto encerrava em si 0 magma para o medrar do Quietismo.

No nosso segundo capitulo, e seguindo uma estratégia de afunilamento,
procuraremos, numa primeira parte, dar a conhecer um breve esboco biografico do
verdadeiro Jean-Pierre Caussade, o suposto e convencional autor do “L’abandon a la
providence divine”. Numa segunda fase, apresentaremos um percurso historico de como
podera ter surgido a obra, como a mesma foi sendo encarada e publicada e, por fim, o
que pode ser hoje dito a respeito da sua verdadeira autoria.

Por ultimo, no nosso terceiro capitulo, tentaremos apresentar, da melhor forma
possivel, o magnifico conteudo da proposta espiritual que o “L’abandon a la
providence divine” nos oferece como seres humanos e, em particular, como cristaos.
Deste modo, procuraremos partilhar, de uma forma sucinta, mas perfeitamente
adequada aos propdsitos de um trabalho desta natureza, o admiravel caminho do
abandono espiritual a Deus; esta relacao de amor entre Deus e o homem, que nos parece
importantissima para os dias de hoje e que nesta obra nos € apresentada de uma maneira
pertinente e descomplicada.

A presente dissertagdo foi elaborada recorrendo, primeiramente, as duas mais
recentes edicdes do “L’abandon a la providence divine”, que estuddmos com enorme
afinco e empenho, e, segundamente e depois de ja termos formado a nossa opinido
sobre os conteudos da mesma, recorrendo a um conjunto de estudos académicos,
historicos e teoldgicos, relacionados com esta. Esses estudos alertaram-nos para a
problematica da autoria da obra em estudo, que era de nos desconhecida, exceto no que
de forma discreta e tangencial o nosso Orientador nos havia referido acerca disso. A
esta questdo tivemos que dedicar alguma da nossa atencdo, tendo feito a maxima
recolha de dados possivel, ndo s6 a nivel da vida do tradicional “autor” do “L’abandon

a la providence divine”, como também da histéria e percurso editorial de tal obra:
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artigos, estudos e verbetes de Dicionarios de Espiritualidade, etc. Enfim, e antes de uma
nova leitura ainda mais atenta e aprofundada do “L’abandon a la providence divine”,
estudamos o contexto historico-religioso em que aquela obra surgiu. Para o efeito,
socorremo-nos a poucos mas seguros textos de Historia da Igreja, sugeridos pelo nosso
Orientador e pelos especialistas da Biblioteca da Universidade Catolica Portuguesa no
Porto. Isto em muito nos ajudou a perceber: o que poderia ter estado por detrds do
anonimato autoral originalmente empregue; as razdes para as alteragdes que foram
feitas ao texto original do “L’abandon a la providence divine”; e, por fim, a propria
mensagem desta obra. Finalmente, para o estudo desta referida mensagem, articuldmos
as nossas primeiras e segundas ponderacdes com diversas andlises a verbetes de
dicionarios de espiritualidade que se referiam a tematicas daquela mensagem, € com o
estudo de alguns artigos mais especificos que comentam algumas de tais tematicas.

No final da nossa reflexd@o, redigiremos uma Conclusdo na qual procuraremos
fazer uma avaliagdo do presente trabalho, averiguando se os nossos propositos foram
atingidos, mas mostrando, igualmente, possiveis caminhos futuros de investigagdo e
reconhecendo as dificuldades que tivemos ao longo do desenrolar deste trabalho. De
uma forma ou de outra, gostariamos que esta Conclusdo também consubstanciasse o
titulo que elegemos para esta dissertagdo: “‘L’abandon a la providence divine’: do
relevo dos horizontes a horizontes de relevo”. As razdes para a elei¢do deste titulo ja
foram sendo acenadas ao longo desta Introducgdo, mas serdo aprofundadas no decorrer
dos trés capitulos que constituem a presente dissertagdo. Adiantamos, desde ja, que este
titulo prende-se, por um lado, com a importancia do conhecimento dos horizontes
histéricos da obra e por outro, com a possibilidade da mesma abrir horizontes de
importancia significativa para os nossos dias. Por outras palavras: “relevo dos
horizontes” aponta para a importancia do conhecimento possivel dos contextos em que
surgiu tal obra; e, depois, “horizontes de relevo” indica o relevo que a obra podera ter
para a nossa contemporaneidade.

Ao concluirmos esta Introdug¢do gostariamos de agradecer, especialmente e em
primeiro lugar, ao nosso Orientador: agradecer, ndo s6 pela sua enorme amizade, mas
também por um dos seus magnificos atributos enquanto cristdo, que se tornou ainda
mais patente na sua relagdo connosco no decurso da elaboragdo desta dissertacdo, a
saber, a paciéncia. Agradecemos-lhe, ainda, a sua disponibilidade para nos auxiliar ao
logo do desenvolvimento deste trabalho, e também pela humilde disponibilidade com

que tentou passar para nos o seu conhecimento a respeito da area do nosso estudo. Em
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segundo lugar, ¢ importante mencionarmos ¢ agradecermos aos responsaveis da
Biblioteca da Universidade Catolica Portuguesa no Porto, pelo seu profissionalismo e
disponibilidade ao longo da pesquisa bibliografica para a presente dissertacio. Num
terceiro agradecimento, gostariamos de mencionar todos os que nos acompanharam
neste caminho académico que, com esta dissertacdo, se aproxima previsivelmente do
seu término: o Seminario de Vila Real, bela terra de onde somos oriundos, € o
Semindrio Maior do Porto, no qual efetudmos o nosso percurso académico, bem como,
ainda, todos os sacerdotes, colegas de Seminario e de curso com que nos cruzamos. Por
fim, resta-nos agradecer a todas as demais pessoas que, de uma forma ou de outra, nos

ajudaram na concrecao deste trabalho.



CAPITULO I

Contexto politico-religioso e espiritual da Franca dos séculos
XVII-XVIII

Como ja dissemos na nossa Introducdo, o objetivo da presente dissertacdo é fazer
uma abordagem a obra “L’abandon a la providence divine”, atribuida comummente ao
padre Jean Pierre de Caussade (1675-1751). Para tal, neste primeiro capitulo,
pretendemos tragar o contexto em que a obra surgiu. Seguiremos uma logica
concéntrica, partindo de um ambito mais geral até nos aproximarmos do contexto mais
particular. Sendo uma obra de espiritualidade, surgida na Franga do séc. XVIII,
comecaremos por delinear, ainda que em tragos muitos gerais, o contexto politico-
religioso da época, marcada pelo galicanismo e pela emergéncia do protestantismo
francés. Em seguida, debrugar-nos-emos sobre o contexto religioso-espiritual francés de
seiscentos e setecentos, para melhor compreendermos o “caldo cultural — espiritual” que
estd no substrato da obra, bem como apontar a que inquietagdes espirituais ela pretendia
responder. A espiritualidade catdlica dessa época ficou marcada por um estado de
grande ebulicdo: por um lado, foi o tempo das correntes heréticas, decorrentes do
Jansenismo e do Quietismo; por outro, foi também um periodo muito fecundo para as

correntes de espiritualidade ligadas a ortodoxia catolica.

1. Contexto politico-religioso de Franca dos séculos XVII -XVIII

O primeiro aspeto que sera objeto da nossa analise € o contexto politico da Franca
na transicdo do séc. XVII para o século XVIII, contexto este que ficou grandemente

marcado pelo fendémeno conhecido pela denominagdo de “galicanismo”

1.1. O galicanismo

O galicanismo pode ser definido, grosso modo, como a doutrina politico-
religiosa que defende a superioridade do rei francés sobre o papado no que diz respeito
a administracdo da Igreja em Franca. Na pratica, o galicanismo nega ao papa a
jurisdicdo sobre a Igreja francesa, concebendo que ¢ ao rei que cabe presidir a
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administracao eclesiastica. O galicanismo encontrou no rei Luis XIV o seu expoente, ao
ponto de fazer sentido distinguir o galicanismo anterior ao Rei-Sol do sistema politico-

religioso instaurado durante o seu longo reinado.

1.1.1. O galicanismo na primeira metade do século XVII

O galicanismo mergulha as suas raizes na Idade Média, nas «liberdades da Igreja
galicana»', sendo, de algum modo, uma consequéncia do Grande Cisma do Ocidente.
Autores como Jean Gerson, Ailly, Almain e Jean Mair defenderam teses segundo as
quais se concedia relativa independéncia a autoridade de cada bispo na sua diocese, o
que enfraquecia a posi¢do do papa como bispo “universal”. Estes autores defenderam
também teses conciliaristas, batendo-se pela superioridade do Concilio Universal sobre
0 papa e afirmando mesmo que o Concilio podia reunir-se, e tomar decisdes, sem o
papa. Estabeleciam ainda que o papado ndo gozava de plenos poderes e que a Moral, o
Direito Canonico e também o Direito Civil das nagdes cristds colocavam limites a sua
autoridade. Contudo, estes autores mantinham ainda o reconhecimento do primado
papal, enquanto centro da unidade crista’.

Nao obstante, com esta concessdo, nao se pretendia renunciar aos tradicionais
privilégios, as ditas “liberdades da Igreja galicana”. Estas “liberdades” surgem
codificadas pela primeira vez numa obra publicada em 1594, da autoria de Pierre
Pithou. Na obra de Pithou sdo expostas 83 “liberdades”, das quais decorre a restri¢ao
em Franca da autoridade da Santa Sé, através da limitagdo da sua interven¢do apenas ao
absolutamente necessario e alargando ao mesmo tempo as autoridades do rei no campo
religioso. Apesar de nao possuir autoridade espiritual de qualquer tipo, o0 monarca era
responsavel pelo bem-estar da Igreja francesa e, por direito divino, possuia a autoridade
necessaria, enquanto a sua coroa estava livre de qualquer vassalagem ou de relagdo de
dependéncia perante o papa’.

Todo este contexto contribuiu para que entre a Igreja de Franga e Roma existisse,
de forma constante, um estado de tensdo pelo menos latente, havendo aos poucos um
esforco por parte do rei e dos ministros no alargar do poder mondrquico. As

manifestagdes deste galicanismo foram relativamente moderadas, ndo havendo intengao

! JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, vol. VI, Barcelona, Herder, 1987, p. 117.

? Cf. WILLAERT, Leopoldo, «La Restauraciéon Catolica», in Historia de la Iglesia, dirigido por FLICHE,
Agustin; MARTIN, Victor, vol. XX, Valencia, Edicep, p. 404.

3 Cf DARLAP, Adolf, «Galicanismo», in Sacramentum Mundi, dirigido por RAHNER, K., vol. III,
Barcelona, Editorial Herder, 1973, col. 249-250.
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de teorias excessivas por parte dos seus defensores. Exemplo disto mesmo sdao os
acontecimentos em volta de Edmond Richer. Este responde ao tratado de Roberto
Belarmino sobre os direitos da Santa Sé com o seu pequeno folheto intitulado “De
ecclesiastica et politica potestate libellus”, no qual defende a opinido de que a Igreja
possui exclusivamente o poder espiritual e de que todos os assuntos temporais dizem
respeito ao rei, apresentando com isto uma postura moderada ao vincar a realidade dos
dois poderes”.

Assim, para ele o papa ¢ apenas o primeiro ministro da Igreja, cuja cabega ¢ sé
Jesus Cristo. Deste modo, ha um certo aprofundamento do galicanismo, pois Richer
interpretava esta concecdo de tal modo que, para si, o papa continha um poder
meramente executivo. E mais, a autoridade legislativa propriamente dita deve estar,
segundo esse autor, nas maos do Concilio Universal, que ¢ o unico infalivel, pois a
infalibilidade apenas corresponde a Igreja no seu todo, cuja representacdo compete
justamente ao Concilio Universal. Consequentemente, o papa ¢ apenas responsavel do
status, ndo podendo impor qualquer obrigacio a Igreja sem o consentimento desta’.

Na sua raiz, a doutrina de Richer €, pois, episcopalista, acentuando fortemente os
direitos do clero e dos fiéis, mesmo quando estdo subordinados aos dos bispos. Desta
forma, Richer chega a conclusdo de que uma declaragdo dogmatica s6 pode resultar
obrigatoriamente do consentimento de toda a Igreja, pelo que, nem o papa, nem os
bispos podem constranger esse assentimento. Assim, os fiéis convertem-se
experimentalmente em juizes da fé°.

Em paralelo com Richer, surge uma outra voz, Simon Vigor, que ¢ um dos
pupilos de Richer, embora ja com uma postura de galicanismo extremo em relacdo ao
seu mestre. Nas suas obras foi mostrando e apresentando as suas ideias, tais como:
declarar ilegitimas todas as defini¢des e organismos criados apos o séc. V e expropriar o
papa de toda a primazia’.

Posteriormente, ¢ pronunciada por parte de Roma uma condenagdo a Richer
devido a publicacdo do seu Libellus, contudo a mesma condenacdo ndo surtiu efeito
pratico em Franca. Também o Concilio Provincial de Sens, em 1612, condenou a obra

de Richer. Apesar de sair derrotado, Richer ndo desiste das suas ideias e vai ganhando

* Cf. WILLAERT, Leopoldo, «La Restauraciéon Catolica», in Historia de la Iglesia, p. 418-419.
SCt. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 118.

Sct. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 119.

7 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 119-120.
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varios apoiantes das mesmas, as quias viriam mais tarde a ressuscitar no Jansenismo do
séc. XVIII e com grande proeminéncia®.

O oponente mais determinado de Richer nesta disputa foi, sem duvida, André
Duval, com ideias relativamente inclinadas ao ultramontanismo. O pensamento exposto
por este, pode considerar-se nitidamente equilibrado, moderado e até conciliador. Duval
defende a superioridade do concilio geral sobre o papa, tal com ¢ defendido pela escola
de Paris; defende também a infalibilidade pessoal do papa, sem acusar ou julgar de
heresia os que sdo contra, embora salvaguarde que uma decisao doutrinal do papa so6
pode ser praticamente obrigatéria para os fiéis se a Igreja Universal a aceitar pelo
menos tacitamente. Duval vai impor ao soberano o respeito pelos privilégios proprios
do papa, defendendo, todavia, ao mesmo tempo, a autonomia do rei no terreno temporal
e politico. Neste confronto entre Richer e Duval surge a ameaga de cisma. Em 1614, nos
Estados Gerais, o Terceiro Estado lancou um projeto de lei fundamental, no qual estava
formulado que o Estado francés dependia imediata e exclusivamente de Deus’.

Neste periodo, as ideias de Richer foram acolhidas com grande entusiasmo na
Sorbona. Com Richelieu e as suas agdes ia-se acentuando e impulsionando o
galicanismo. Este cardeal francés empreendeu algumas iniciativas diplomaticas que
desassossegariam a Santa Sé: estabeleceu uma alianca com as provincias
maioritariamente protestantes em Franga, entrou em negociagcdes com os protestantes da
Alemanha, efetuou ataques as fortalezas papais em La Valtelina e favoreceu a conclusao
de uma paz mais favoravel aos huguenotes. Deste modo, percebe-se a abstencdo de
Richelieu de toda a interveng¢dao quando a Assembleia do Clero, a Sorbona e o
Parlamento condenaram com palavras duras o Ultramontanismo. Assim, com esta
conduta vai-se criar uma “guerra” entre o papa Urbano VIII e Richelieu'.

Perante a situacdo de tensdo entre a Santa Sé e Franca, ¢ compreensivel que o
papa tentasse, por todos os meios, impedir que Richelieu tomasse qualquer tipo de
autoridade juridica ou candnica sobre a Igreja de Franca. Desde 1635, Richelieu vinha
desenvolvendo um plano nesse sentido: desvirtuando a Concordata de 1516, projetou
um Concilio Nacional, no qual o rei renunciava a certas regalias, e, como contrapartida,

adquiriria beneficios diretamente e sem interferéncia da Santa Sé, sendo que, por fim,

¥ Cf. WILLAERT, Leopoldo, «La Restauracion Catélica», in Historia de la Iglesia, p. 419.

' Cf. LABROUSSE, Elisabeth; SAUZEL, Robert, «La lente mise en place de la réforme tridentine», in
Histoire de la France religieuse, Dirigido por Jacques Le Goff; René Remond, vol. I, Paris, Seuil, 1988,
p. 344.

' Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 121-122.
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Richelieu seria nomeado “Patriarca das Galias” ou até do Ocidente. E de realgar que,
desse modo, Richelieu possuiria os mesmos privilégios que os patriarcas orientais € a
Igreja de Franca ficaria praticamente independente de Roma, com o papado a conservar
apenas um primado de honra''.

Richelieu vai dando passos no seu plano, favorecendo as publicacdes de
orientacdo galicana. Foi o caso do escrito polémico “Le Noce du Pape frangais” (1637),
de um autor desconhecido. Contudo, a reagdo da opinido publica foi desfavoravel. J4 em
1639 ¢ publicado por encargo do primeiro-ministro francés, o “Traité des droits et de
libertés de 1I’Eglise gallicane”, seguido de um outro, “Preuves des libertés de I’Eglise
gallicane”, ambos da autoria dos irmaos Dupay. Apesar da censura as obras, o cardeal-
ministro permitiu-as'>.

Perante o plano de Richelieu deparamo-nos com o apoio aberto de varios jesuitas.
Exemplo disso ¢ a obra de Pierre de Marca, “De concordia sacerdotii et imperii”
(1641), onde se mostrava que as liberdades galicanas ndo se opunham aos direitos da
Santa S¢é. Com medo das intengdes eventualmente cismaticas de Richelieu, o papa
Urbano VIII agiu prudentemente e procedeu com muita reserva perante a situagao.
Richelieu foi percebendo aos poucos que o seu plano se ia tornando cada vez mais
impopular e acabard por falecer em 4 de dezembro de 1642, sem conseguir atingir o seu
objetivo'.

A Richelieu sucede Mazarino, o qual se opord a Inocéncio X, tal como o
antecessor tinha enfrentado Urbano VIII. No entanto, neste periodo, a disputa dos
jansenistas comecou a interferir no galicanismo e, consequentemente, as posi¢des foram
ligeiramente modificadas. Ironicamente, o anti-jansenismo da corte francesa obrigou-a a
um recurso permanente a autoridade da Santa Sé, reviravolta que foi bem acolhida por
Roma. Simultaneamente, também Roma se aproxima da corte francesa por causa da
oposicao ao milieu dévot, partido anteriormente contrario a Richelieu, mas que agora se

. . ’ . . . , 14
tornara jansenista. E neste momento que surge um novo rei, muito jovem: Luis XIV .

ct WILLAERT, Leopoldo, «La Restauracion Catolica», in Historia de la Iglesia, p. 427.
2t JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 124

Bt WILLAERT, Leopoldo, «La Restauracion Catolica», in Historia de la Iglesia, p. 428-429.
'* Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 126.
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1.1.2. O galicanismo sob Luis XIV

O galicanismo ganha um novo félego e a situac¢ao torna-se radical com Luis XIV.
Este monarca, imbuido de nogdes absolutistas e circundado por conselheiros de
tendéncias galicanas, estava preocupado sobretudo com a unidade religiosa e politica do
reino"’.

Desde o inicio do governo de Luis XIV que se observa um renascimento das
ideias galicanas, com a consequente ebuli¢do de varios conflitos. Luis XIV censurou o
jesuita Jacques Coret'®, fruto de um sermio pronunciado por este em Mons, todavia
impos-lhe a obrigacdo de guardar siléncio. Também o choque entre guardas corsos, que
faziam parte da protecao pessoal do Papa, e soldados franceses, a 20 de agosto de 1662,
serviu de pretexto para Luis XIV ameacar invadir os Estados Pontificios ¢ humilhar o
papa'”.

Um terceiro momento de conflito surge em janeiro de 1663, na Sorbona, quando
Gabriel Drouet de Villeneuve apresentou um conjunto de teses que favoreciam a
autoridade do papa e nas quais se consideravam as liberdades galicanas como simples
privilégios concedidos pela Santa Sé. A 22 de janeiro, um decreto do Parlamento
censurava estas teses. Também a Sorbona interveio, a 1 de margo. A 4 de abril, houve
um novo conflito por causa da tese do cisterciense Laurent Desplantes, que reconhecia a
plenitude da jurisdi¢cdo do Papa em toda a Igreja, tanto na jurisdi¢do externa quanto na
interna. Por interveng¢do do ministro Michel Tellier, a Sorbona assinou, a 11 de maio
daquele mesmo ano, seis artigos que favoreciam a independéncia do rei em relagdo a
Santa S¢ e as liberdades galicanas, rejeitando tanto a superioridade do papa sobre o
Concilio bem como a sua infalibilidade. Em abril de 1664, a faculdade censurou um
trabalho de Bonaventura Hérédie, no qual se defendiam teses ultramontanistas. Em
fevereiro de 1665, a censura voltou a trabalhar, desta vez contra uma obra escrita pelo
jesuita Mateo Moya, na qual se defendia os casuistas e se afirmava a infalibilidade do
papa'®.

Luis XIV tinha objetivos claros e estava muito interessado na unido religiosa do

reino. Por isto, sempre insistiu na extensdo da concordata de 1516 a todos os territorios

'S Cf. WILLAERT, Leopoldo, «La Restauracion Catolica», in Historia de la Iglesia, p. 430-431.

' Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 127. Era um jesuita flamenco, que expds em
12 de dezembro de 1661, no colégio de Clermont, teses nas quais defendia a infabilidade do papa seja na
questio iuris como também na questio facti, provocando assim uma grande controvérsia.

7 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 127.

'8 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 127-128.
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que estavam submetidos tanto aos bispados, como as abadias, o que pressupunha a
generalizacdo das regalias eclesiasticas, pelas quais o rei, durante a vacancia de uma
sede episcopal, poderia dispor dos beneficios relativos ao bispo, bem como das regalias
temporais, por meio das quais o rei poderia receber a renda dos bispados vacantes'’.

Com o decreto de 10 de fevereiro de 1673 e uma declaracao de 2 de abril de 1675
confirma-se a tomada de posi¢do do rei. Quase todos os bispos se submeteram e apenas
dois apresentaram resisténcia aberta a Luis XIV: Nicolas Pavillon, bispo de Alet, e
Etienne Cauler, bispo de Pamiers. Pavillon e Caulet eram certamente bispos de dioceses
longinquas e pequenas, mas gragas as suas virtudes foram venerados como modelos do
episcopado. Luis XIV hesitou antes de entrar em conflito aberto com eles, porque sabia
que uma parte consideravel da populacdo francesa ndo aceitaria de bom grado essa
atitude. Contudo, em meados de 1677, o rei decidiu intervir e fez anular as disposigdes
de ambos os bispos através do Conselho de Estado™.

Infelizmente, o proprio Pavillon morreu pouco depois, e as regalias foram
imediatamente estendidas a sua diocese. A luta passou entdo a recair sobre Caulet, que,
através de um breve de 2 de margo de 1678, recebeu o apoio do papa Inocéncio XI, que
se posicionou contra Luis XIV. Mais tarde Caulet falece, mas a sua morte estaria longe
de resolver os problemas da diocese de Pamiers®'.

Nessa mesma época, o conflito entre a Franca e Roma atingiu um novo ponto
culminante. No inicio de janeiro de 1688, Inocéncio XI comunicava secretamente a Luis
XIV que tanto ele, como os seus ministros, estavam excomungados. Em 16 de
setembro, Luis XIV ordenou a ocupagdo de Avinhdo e do condado de Venaissin.
Inocéncio XI, comparativamente ao rei, gozava de algum apreco do publico, mas a
opinido publica mudou, pelo que s6 a maioria do partido jansenista permaneceu fiel ao
papa, o que forneceu a La Chaize argumentos para acusar o papa de Jansenismo>>. O
papa acabou por morrer a 12 de agosto de 1689 sem ter publicado nenhuma declaragao

contra as regalias, contra a declaracdo de 1682 ou contra o apelo ao Concilio de 1688 e,

' Cf. SIMON, Marta, «La Francia de Luis XIV», In Revista de Claseshistoria (publicagio digital) 165
(15 de setembro de 2010), p. 11.

Dt JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 129-130.

At JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 130.

2t BLET, Pierre, «La Chaize», in Dictionnaire d’Histoire et de Géographie Ecclésiastiques, dir. de
AUBERT, Roger, vol. 172, Paris, Latouzey et Ané, 1912, col. 1206. Francois d’Aix de La Chaise foi um
sacerdote jesuita e confessor de Luis XIV, tendo tido um papel pacificador na politica religiosa francesa.
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sobretudo e no que nos recorda que o fuso de Deus ¢ muito torto, sem desconfiar que a
sua paciéncia tivesse preparado os caminhos para o Jansenismo do século XVIIZ.

Foi com o pontificado de Inocéncio XII que a situacdo evoluiu para uma
pacificagdo. O acordo chegou, finalmente, no més de setembro de 1693, e gracas ao
mesmo, € embora tenha havido diversos momentos de nao tdo firme paz, as relagdes
entre Franga e Roma chegaram a um modus vivendi relativamente harmonioso que se

prolongou até ao final do Antigo Regime™*.

1.2. O protestantismo francés: os huguenotes

Depois da morte de Henrique IV (1553-1610), tanto catolicos como protestantes
viram no regime estabelecido pelo Edito de Nantes um simples armisticio de uma
oposicao inflexivel, pois quase ninguém o considerou como ponto de partida de uma
tolerancia reciproca®. A regéncia de Maria de Médicis fora desfavoravel as pretensoes
huguenotes e levara ao poder os homens da Contra-Reforma catélica. Ao mesmo tempo,
a renovacao da espiritualidade catdlica arrebatou ao partido huguenote muito do
prestigio que lhe rendeu a profunda religiosidade pessoal dos seus membros, tendo
aumentado as conversdes do protestantismo ao catolicismo™.

Perante as garantias do Edito de Nantes, os huguenotes tentaram a formagdo de
um estado huguenote (dentro do Estado) em Franga. Contudo, o plano ndo chegou a sua
execucdo; ainda assim, a sua parcial realizagdo ofereceu as bases para as revoltas
protestantes de 1622 e 1626. Richelieu agiu energicamente para travar os huguenotes,
mas sem tentar erradica-los. Em 28 de junho de 1629, o Edito de Alais concedia aos
reformados o livre exercicio de culto e a igualdade no acesso aos cargos publicos,
embora retirasse os privilégios em termos militares. O objetivo de Richelieu, neste
momento, era o de ndo colocar em perigo a sua relacdo com os protestantes da
Alemanha e, possivelmente, promover uma conversio geral dos protestantes®’.

Mas das duas partes a intolerancia foi o principio comum. As comunidades
protestantes, na maioria das regides em nimero inferior aos catolicos, sofreram varias

afrontas em quase todas as partes; porém, onde estavam em maioria, “pagaram com a

2 Cf. s/a «Galicanismo», in Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira, vol. 12, Lisboa, Pagina
Editora, s/n, p. 75.

* Cf. DUBRUEL, Marc, «Galicanisme», in Dictionnaire de T héologie Catholique, dir.Vacant, A., vol.
VI, Paris, Letouzey et Ané, 1903, col. 1097.

Bt LABROUSSE, Elisabeth, «La lente mise em place de la réforme tridentine», p. 327

%t LABROUSSE, Elisabeth, «La lente mise em place de la réforme tridentine», p. 333.

27 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 134.
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mesma moeda” a minoria fiel a Roma. Daqui decorria uma espécie de medo reciproco
constante”®,

O inicio do governo de Luis XIV trouxe consigo uma certa modificagdo das
coisas. Contudo, para Luis XIV era muito claro que a unidade politica do reino também
devia comportar a unidade religiosa, pelo que o monarca fomentou o desejo de
enfraquecer os protestantes ou elimina-los completamente®.

Todavia, o objetivo do Rei seguiu outra via, tentando reduzi-los através da
controvérsia intelectual. Assim, a partir de 1660, intensificaram-se as controvérsias
eruditas acerca da doutrina cristd. Nestas destaca-se a figura de Bossuet, devido a sua
visdo intelectual e ao seu espirito irdénico, que, com a colaboragdo mais ou menos
reconhecida de Antoine Arnauld — futura figura de proa do partido jansenista —, cria
uma obra-prima, a “Exposition de la foi catholique” (1671), que liberta a doutrina
romana dos seus elementos acidentais e expoe, no parecer de Hubert Jedin, pontos

dificeis, com uma habilidade retdrica assinalavel®

. Neste contexto, desempenha um
papel importante a comunidade de Port-Royal, que, devido ao seu cristianismo
intimista, de orientacdo biblica e litirgica, se aproximou dos protestantes.

Seja como for, os debates levaram a resultados positivos, tais como a tentativa de
reunificacdo religiosa, quer da parte dos catolicos, quer dos huguenotes®’. Porém a
guerra encetada por Luis XIV contra a Holanda conduziu ao fracasso do projeto, que foi
designado como «cabala dos reconciliadores das religides»™.

Este fracasso deveu-se a causas morais e religiosas, mas sobretudo financeiras.
Era necessario dinheiro para ajudar os novos convertidos e, acima de tudo, os pastores,
cujo retorno a Igreja Romana muitas vezes os submergia na pobreza. Da-se, entdo, a
criagdo de uma caixa que foi designada como “caixa de conversdo”, e cujos fundos
vieram em parte das receitas das regalias. Os protestantes famosos, como Jurieu, Bayle
e Spanheim, classificaram-na como “caixa da corrup¢do”. E naquele cenario que surge
Pellison, que obtém um papel importante junto de Luis XIV, ao trabalhar ativamente
pela conversdo, ainda que nem sempre sincera, dos protestantes, procedendo a

distribuigdo de Biblias e textos liturgicos aos neoconvertidos™.

¥ Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 134-135.

¥ Cf. LABROUSSE, Elisabeth, «La lente mise em place de la réforme tridentine», p. 333.

Ot JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 135.

et JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 135-136.

32 JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 136.

3cr CARREYRE, Jean, «Pellisson-Fontanier», in Dictionnaire de Théologie Catholique, dir. de
VACANT, A.; MANGENOT, E., vol. 12, Paris, Librarie Letouzey, 1933, col. 720.
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Entretanto, surge a reacao dos catdlicos a morte de cinco jesuitas, a 30 de junho
de 1679, em Londres, que fez com que se acusasse o poder estatal francé€s de ser mais
tolerante com os hereges. Com isto, Luis XIV considerou que era o0 momento de aplicar
medidas de forga. Foram impostas limitagdes estritas a atividade ministerial dos
pastores. Aos poucos, os protestantes foram excluidos da maioria dos cargos publicos e
de grande numero de profissdes. As medidas de Luis XIV contra os huguenotes
tornaram-se progressivamente mais duras. E neste periodo que surgem as célebres
dragonnades, realizadas por soldados do rei, seguindo as orientagdes repressivas do
governador de Montauban, com o objetivo de se pressionar os protestantes a conversao
ao catolicismo, o que provocou indignagdo em toda a Europa®®.

Com o evoluir dos métodos por si empregues, reparamos que as motivagdes do rei
eram mais de indole politica, ainda que vincasse, cada vez mais, diante da percegao
comum, que o seu objetivo era a unidade religiosa do reino. Deste modo, apareceria
diante de Inocéncio XI como o grande defensor do catolicismo, colocando-o numa
situacdo dificil em relagdo ao galicanismo.

Luis XIV, a 14 de outubro de 1685, publicou o Edito de Fontainebleau, que
revogava o Edito de Nantes e proibia o exercicio publico da religido reformada no reino.
Contudo, este édito produziu consequéncias muito negativas, entre as quais a emigragao
dos protestantes, o que desequilibrou a economia do reino. Também a persegui¢do que
se seguiu a revoga¢do provocou uma macula no catolicismo francés. As conversdes
forgadas abriram caminho ao relativismo e ao indiferentismo, nomeadamente em
questdes religiosas, que se tornou amplamente difundido no século XVIII. Para
cumulo, este édito ndo atingiu o seu principal objetivo, devido a forte resisténcia
protestante. A bem dizer, o Edito de Fontainebleau foi uma das causas da Revolugio de

1789
2. Contexto religioso-espiritual da Franca dos séculos XVII-XVIII

Até este momento, procuramos tragar, do melhor modo que nos foi possivel, o

quadro religioso francés do séc. XVII e de inicios do séc. XVIIL?’ olhando-o na

#*Cr JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 137.

33 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 138-139.

¥t LABROUSSE, Elisabeth, «La lente mise em place de la réforme tridentine», p. 334-335.

37 Tendo em conta que a nossa exposi¢io anterior girou em torno da figura de Luis XIV (na medida em
que a propria estruturagdo seguiu o esquema «antes de Luis XIV — sob Luis XIV»), poderiamos
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perspetiva da sua articulagdo com o contexto politico a si coevo. Agora, olharemos esta
época através de outro prisma, estritamente religioso-espiritual. Comegaremos por nos
referirmos as correntes de espiritualidade catdlica na Franca do séc. XVII, antes da
eclosdo do Jansenismo e do Quietismo. Depois, voltaremos a nossa atengdo para cada
um destes movimentos. Finalmente, debrucar-nos-emos sobre a mistica francesa no
inicio do séc. XVIII, o que nos colocard no contexto imediato da redacdo do

“L’abandon a la providence divine”.

2.1.Correntes de espiritualidade catdlica na Franca do século XVII

Vai ser o milieu devot francés a permitir uma renovagao do catolicismo em Franca
dentro da sua espiritualidade. A literatura espiritual da lingua francesa foi muito
abundante ao longo do século XVI e até ao primeiro ter¢o do século XVII, embora na
maioria dos casos fossem tradu¢des. Em primeiro lugar, eram meditados os grandes
autores da mistica renana-flamenga, como Eckhart, Tauler, Suso, Harphius e
Ruysbroeck. Também os autores espanhdis estavam representados, como Luis de
Granada e especialmente Jodo de Avila; mais tarde, juntam-se-lhes Teresa de Avila e
Jodao da Cruz. Do mundo italiano era muito apreciado o “Combate Espiritual” de
Lorenzo Scupoli, bem como as obras de Catarina de Génova e Catarina de Siena. Os
escritos do Pseudo-Dionisio, traduzidos para o francés em 1609 pelo monge Bernard
Goulu, também exerceram uma grande influéncia. Dessa forma, os temas platonicos
foram envolvidos pelo misticismo da espiritualidade de ambitos geograficos
circundantes a Franca™.

Deste modo, vai-se compondo uma espiritualidade de cunho mistico, para a qual a
realidade ultima da vida interior € uma unido com a esséncia divina que supera todas as
mediagdes criadas, incluindo, em certos ambitos, a necessidade estrita da consideragao
da humanidade de Cristo. A crescente influéncia dessa “escola abstrata” ¢ favorecida
pela predilecdo apaixonada pelo misticismo na época. Nesta linha, surgem nomes como
Madame Acarie, mais tarde, depois de se fazer carmelita, Maria da Encarnagao (1566-

1618). Temos ainda mais dois nomes que merecem ser referidos: Marie Teysonnier

considerar que a nossa abordagem ao «contexto politico-religioso de Franca dos séculos XVII-XVIII»
termina em 1715, data da morte de tal soberano.
3% Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 140-141.
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(1570-1648) e Marie des Vallées (1590-1656), ambas provenientes de camadas mais
pobres da populagio®’.

Focando-nos agora nas obras de autores que escreveram em francés, referimos em
primeiro lugar a “Regle de perfection”, do capuchinho inglés Benoit de Canfiel, obra
que se situa na “escola abstrata™*’. No primeiro quartel do séc. XVI, encontramos ainda
a obra “Palais d’amour divin” (1602), do capuchinho Laurent de Paris, e “Sentiers de
["amour divin” (1623), de Constantin de Barbanson. Ambas as obras receberam pouca
atencao. Ja de 1654 até 1659 apareceu uma obra postuma de um carmelita cego, Jean de
Saint-Samson, cujos escritos adotaram temas de Ruysbroek e Harphius. Frangois
Malaval, leigo invisual de Marselha, com a obra “Pratique facile pour élever |’ame a la
contemplationn”, bem como Epiphanius Louys, com o texto “Conférences mystiques”,
deixaram-se infundir por esta mistica®'.

Viao aparecendo igualmente outras tendéncias espirituais com algum relevo.
Temos o exemplo de Francisco de Sales que escreve a “Introdugdo a vida devota” e o
“Tratado do amor de Deus” (1616), onde desenvolve uma concecdo da mistica crista
equilibrada e centrada no amor ao proximo. Outra escola de espiritualidade, com uma
posteridade iminentemente sacerdotal, surge com Pierre de Bérulle. Nesta reconhece-se
a primazia para a vida interior do mistério da incarna¢do de Jesus Cristo. As suas ideias
surgem depois na obra, em doze volumes, “Discours de [’état et des grandeurs de
Jésus”. Outra obra mistica relevante de Bérulle, embora grandemente inspirada em
outros autores, foi “Bref discours de I’abnégation intérieure” (1597)*. O pensamento
de Bérulle foi continuado por Saint-Cyran e pelo oratoriano Frangois Bourgoing.
Guillaume Gibieuf introduziu a orientagdo marioldgica no berullismo. Outro sucessor €
Charles de Condren, em cujo pensamento os temas do “nada da criatura” e do
“sacrificio através da destrui¢do” alcancam uma importincia extraordinaria e lhe
conferem uma carateristica pessimista peculiar. Jean-Jaques Olier, com a obra “Journée
chrétienne”, coloca-se na linha de Condren. E ainda de mencionar Jodo Eudes, com a

sua obra “La vie et le royaume de Jésus dans les ames chrétiennes” (1637), o qual, com

% Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La Spiritualita del Settecento, Bolonha, Edizioni Dehoniane
Bologna, 1990, p. 172-173.

0cr LABROUSSE, Elisabeth, «La lente mise em place de la réforme tridentine», p. 348.

fer JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 142

2cf LABROUSSE, Elisabeth, «La lente mise em place de la réforme tridentine», p. 357-359.
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uma orientacdo marcadamente cristocéntrica, desenvolve o culto aos Sagrados Coragdes
de Jesus e de Maria®.

Com a propagacdo da espiritualidade dos sucessores de Bérulle, registamos o
aparecimento de um grupo de jesuitas com uma posi¢ao especial, embora nao uniforme.
Encontramos Louis Lallemant, um mistico que, nao tendo deixado escritos proprios, €
hoje conhecido gragas as suas conferéncias, compiladas pelos seus discipulos, sob o
titulo “La doctrine spirituelle”. Articulando habilidosamente os temas mais auténticos
da mistica inaciana com as posi¢des que provém da mistica renana-flamenga, deu relevo
a unido volitiva do homem com Cristo. Lallemant possuiu varios sucessores, tais como
Surin, Jean Rigoleuc, Vicent Huby ou Julien Maunoir, entre outros. A tendéncia para o
cristocentrismo surgiu também em Jean-Baptiste de Saint Jure, contemporaneo de
Lallemant, através da obra “De la connaissance et de I’amour du fils de Dieu Notre
Seigneur Jésur Christ*.

Apesar do ambiente catdlico francés estar ligado a uma espiritualidade mistica,
nem por isso deixou de ser o centro de projetos ativos e eficazes no terreno pratico.
Poderiamos, acerca disto, mencionar as missoes populares e a reforma do clero secular e
religioso. No campo da caridade, mencionamos Vicente de Paulo. Este encontrou em
Louise de Marillac uma auxiliadora extraordinaria e, no ano de 1621, fundou uma obra
para ajudar os pobres: la Confrérie de la Charité. O proprio Vicente de Paulo dedicou-
se a formacao das Filhas da Caridade, contando sempre com o apoio de uma sociedade
de piedade, a Companhia do Santissimo Sacramento®. Entre muitos dos que receberam
apoio da Companhia do Santissimo Sacramento, mencionamos a ursulina, a partir de
certo momento quebequense, Maria da Incarna¢do. Alguém em quem Bossuet viu a
“Teresa de Franga”, dado que foi tida, por aquele bispo de Meaux, como uma escritora
espiritual que se podia comparar a célebre carmelita, e neste caso numa apreciacio
justissima que contrasta com o grande desconhecimento do mesmo acerca da mistica®.

O milieu catholique dedicou-se, acima de tudo, ao ensino, prosseguindo nesse
campo o impulso inaugurado nos primeiros anos do século XVI. Deste modo,
mencionamos os grandes colégios, tais como o Colégio de Clermont, o colégio de
Henrique IV na La Fléche ou o de Rennes. Também Bérulle fundou, em Dieppe, um

colégio, sendo que um outro, dos mais famosos, teve o nome de Académie royale. Ha

Ber JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 144.

“er JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 145-146.

Ber GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La Spiritualita del Settecento, p. 254-255; 266-267.
% Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 146-150.
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que mencionar também as, assim denominadas, Escolas de Port-Royal. Para a formagao
das mulheres foram particularmente importantes as Ursulinas e as Visitandinas. Em
relacdo a formagao do povo em geral, reportamos a existéncia de grandes dificuldades,
nomeadamente na formagao dos docentes, apesar de existirem escolas paroquiais e de
caridade montadas em varios lugares®’.

Também a pratica religiosa, de piedade e vida cristd conheceu um incremento.
Recuperou-se o hébito da pregagdo regular. Foram aparecendo obras de apoio a
pregagao durante todo o século, sendo, aliés, dificil calcular o nimero dessas obras. O
ensino religioso na forma de catequese ¢ revitalizado: muitas dioceses publicam
catecismos, alguns dos quais havendo tido grande sucesso. Essa revitalizagdo também
possibilitou a crescente disseminacao da literatura edificante. Nesse campo, a produgio
¢ abundante, sobretudo da pena dos jesuitas, dos oratorianos e de Port-Royal. Observa-
se, neste contexto, o brotar de uma variedade consideravel de géneros literarios, sendo
que as obras de meditagdo, os tratados de moral sobre as obrigagdes da vida quotidiana
¢ as hagiografias sdo, sem duvida, os mais relevantes ™.

O século XVII ¢ notoriamente a época que privilegia os exercicios de piedade. E a
devogdo a Maria ¢ um tema essencial. Colocamos também em relevo a fervorosa
veneragdo do Sacramento da Eucaristia, com o intuito de atenuar as afrontas dos
calvinistas. No grupo que se forma em volta de Bérulle, ¢ notorio o desenvolvimento do
culto, pleno de amor, pela infancia de Jesus. Culto esse que, mais tarde, foi
impulsionado fortemente por Madame Guyon®. Em relagdo a devogio ao Coragdo de
Jesus, embora sendo certamente mais antiga, a mesma encontrou no século XVII formas
especiais de expressdo, podendo nds considerar que Jodo Eudes foi o seu iniciador neste
contexto que estamos a ponderar. Contudo, quem desempenhou um papel decisivo foi a
visitandina Margarida Maria Alacoque, cujos escritos foram dados a conhecer através
do jesuita Claude de la Colombiére”.

Ao lado de todos estes desenvolvimentos no campo da espiritualidade e da
mistica, o séc. XVII foi também marcado por uma forte inclinagdo para o diabdlico.
Com origem na Idade Média, esta inclinagdo conduziu muitas vezes a acontecimentos
tragicos ao longo desta centuria. S3o exemplos disso mesmo o caso de Elisabeth de

Ranfaing ou o das ursulinas de Loudun, envolvendo, em particular, a sua prioresa,

T Cf JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 151.

8 Cr JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 151-152.

¥ Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 154.

0 Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La Spiritualita del Settecento, p. 163-165.
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Jeanne des Anges, e o do grande autor espiritual e mistico que foi o jesuita Jean-Joseph
Surin®'.

Ha ainda trés ambitos que gostariamos de referir. O primeiro ¢ o da Liturgia. O
séc. XVII conheceu uma profusdao de textos litirgicos, ja que era necessario que oS
mesmos fossem disponibilizados também aos fi¢is que ndo entendiam Latim. Entre
1587 e 1660, foram impressas pelo menos seis tradugdes do Ordindrio da Missa. Mas o
que causou uma enorme polémica foi a tradugcdo do Missal, por parte de Jacques de
Voisin, que posteriormente foi condenada. O segundo ambito ¢ o da traducao dos livros
da Biblia. A leitura dos livros sagrados em lingua francesa foi uma das principais
exigéncias dos protestantes e, desde entdo, existiria uma certa aversao entre os catolicos
em relagdo as traducdes da Biblia. Este dado explica o nimero limitado de tradugdes
biblicas disponiveis para os catolicos franceses durante uma boa parte do século XVII.
Ha ainda que mencionar que as tradugdes biblicas e litlirgicas foram elaboradas a pensar
sobretudo nos recém-convertidos do protestantismo ao catolicismo. Finalmente, e para
se completar este desenvolvimento com alusdo ao terceiro ambito que dissemos que era
importante referir, hA que mencionar também a arte religiosa. Se numa primeira fase
predominou uma profunda interioridade, que produziu uma grande sobriedade de
formas, a partir de 1668 assiste-se a propagacao de uma arte mais decorativa. A pintura

. e , : 2
religiosa é um bom exemplo disto mesmo”.

2.2. O jansenismo

Ao nos pronunciarmos sobre o jansenismo falamos de uma multifacetada heresia
dos séculos XVII e XVIII, especialmente respeitante aos problemas da graga™. Foi
considerado um movimento de reforma dogmatica, de teologia moral, pastoral e
espiritual na tentativa do retorno a antiguidade cristd, como reagdo a tendéncias
“humanistas” consideradas perigosas para a doutrina ortodoxa da salvagdo do homem.
O termo “jansenismo” advém da doutrina presente na obra “Augustinus” (1641) da

autoria de Cornélio Jansénio, bispo de Ypres. Na Franca, o grande filao do jansenismo

! Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La Spiritualit del Settecento, p. 87-88.

32 Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La Spiritualita del Settecento, p. 156-158.

B Ct s/n, «Jansenismo», in Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira, vol. XIV, Lisboa, Pagina
Editora, s/a, p. 155.
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ficou, contudo, e pelo menos a dado momento, mais identificado com Bérulle do que
com Jansénio>*.

Deste modo, o jansenismo a nivel teoldgico desenvolveu-se entre 1640 e 1668/69,
finalizando com a chamada “paz Clementina”. A propaganda jansenista aconteceu por
meio da direcdo espiritual, da acao pastoral, de livros e folhetos. O grande “apostolo” da
espiritualidade jansenista, em Franca, e amigo de Jansénio, foi Jean-Ambroise
Duvergier de Hauranne (1581-1643), abade de Saint-Cyran, que conquistou para a
causa o célebre mosteiro cisterciense de Port-Royal, onde surgem nomes como Antoine
Arnauld (1612-1694) e Pierre Nicole (1625-1695)°°.

Anténio Arnauld reuniu em Port-Royal alguns homens letrados, tornando assim
esse local no foco do jansenismo. Arnauld publicou varios escritos apoiando a obra
“Augustinus”’. Para terminar a questdo, o papa Inocéncio X vai condenar cinco
proposi¢des que mostravam os erros fundamentais da obra de Jansénio. A situagdo
agravou-se com as ‘“Lettres provinciales” (1656-1657) de Pascal, que empreenderam
uma campanha contra o laxismo moral e penitencial dos jesuitas. Com a intervengao do
papa Clemente IX, em 1668, ordena-se a cessacao da luta®®. Contudo, a controvérsia
reacendeu-se através dos diversos escritos do sacerdote oratoriano Pasquier Quesnel
(1634-1719). Foi nesse periodo que, muito gragas a acdo de Frangois Fénelon e dos
proprios jesuitas, interveio afirmativamente Clemente XI com a bula “Unigenitus”
(1713)’7, a qual, condenando 101 proposi¢des de Quesnel, ndo deixava de visar uma
censura mais ampla dirigida a todo o movimento jansenista do séc. XVII e inicios do
séc. XVIIT™.

Aquando da instalacdo do conflito a volta da bula “Unigenitus”, o jansenismo
ainda dispunha de um grande numero de tedlogos de “primeira fila”. Posteriormente a
situagdo foi-se alterando. Na linha de Pasquier Quesnel e do seu jansenismo moralista e
parlamentario, os grandes expoentes do jansenismo desviaram-se, através de

personalidades mais jovens, para uma linha mais politica e ética, que, ndo obstante, teve

> Cf. AUBERT, Roger, «Jansénisme», in Dictionnaire d Histoire et de Géographie Ecclésiastiques, dir.
de AUBERT, Roger, vol. 26, Paris, Letouzey et Ané, 1997, col. 911-912.

> Cf. PACHO, Eulogio, «Jansenismo», in Diccionario de espiritualidad, dire¢ao de ANCILLI, E., vol. 11,
Barcelona, Editorial Herder, 1983, p. 368.

°0 Cf. s/n, «Jansenismoy, in Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira, p. 155-156.

37 Cf. s/n, «Unigenitus», in Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira, vol. XXXIII, Lisboa, Editorial
Enciclopédia, s/a, p. 434. A bula “Unigenitus” suscitou polémicas que ocuparam, em Franga, toda a
primeira metade do século XVIII e provocou divisdes que desacreditaram a autoridade régia e a
autoridade religiosa, favorecendo o desenvolvimento da incredulidade oitocentista.

8 Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La Spiritualita del Settecento, p. 33.
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uma grande importancia através do vasto nimero de escritos por si produzidos. Entre
estes, ¢ de assinalar Jaques-Joseph du Guet, um dos jansenistas que teve maior prestigio
mediante as suas obras “Traité de la priere publique” e “Traité des saints mysteres”,
que tiveram grande éxito e transformaram-no num famoso escritor. Du Guet mostra um
pensamento imbuido de agostinismo e a sua moral ¢ determinada por um rigor
relativamente moderado. Poderemos mencionar também nomes como Frangois-Laurent
Bousier, com as ideias agostiniano-tomistas, Nicolas Petitpied, Jacques Fouillou e
Nicolas le Gros que juntavam o jansenismo a um galicanismo tradicional na esteia de
Richer™.

Entre os ultimos grandes tedlogos jansenistas, merecem também destaque, Jean-
Baptiste Le Sesne de Ménilles d’Etemare, Jean-Baptiste Raymond de Beccarie de Pavie
— abade de Fourquevaux — e Pierre-Etienne Gourlin. De notar que, ao tempo destes
autores, 0 grupo jansenista era o unico circulo de pensamento religioso catolico com
assaz vitalidade. Desse modo, as querelas religiosas em Franga avancaram ao ritmo do
que os mesmos iam produzindo, sendo sintomdtica disto mesmo a controvérsia que
surgiu ao redor do “Traité de la confiance chrétienne”, de Fourquevaux, atacado, por
sinal, por Petitpied, o qual, devido ao seu espirito polemista, também protagonizou um
aceso debate com o, a si mais chegado, Bousier®.

Com isto, observamos que o partido jansenista, a partir de 1730, j& estava
condenado a um finamento sem possibilidade de recuperagdo, também porque a sua
mentalidade, estando a modificar-se velozmente, ia perdendo alguma consisténcia, nao
menos devido aos conflitos intestinos que iam decorrendo no seu seio. Neste periodo ha
a destacar, como publicacdo mais significativa, a revista “Nouvelles eclesiastiques”.
Com o tempo, a mesma ¢ substituida pela revista “Nouvelles”. Todavia, quer com
aquela, quer com esta — as quais refletiam acerca das controvérsias que dividiam os
jansenistas para tentar unificd-los, mas dando azo, ao mesmo tempo e
involuntariamente, a que os seus opositores se servissem desse conhecimento para os
atacarem —, surge uma grande oposicdo aos textos por elas publicados, levando a
incessantes conflitos que dinamitaram ainda mais o jansenismo®'.

Seja como for, o jansenismo ainda ia sobrevivendo, sendo que a espiritualidade do

ambiente jansenista do século XVIII foi essencialmente de foro intelectual, psicoldgico

Yt JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 584-585.
¢t JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 586.
Slcr PACHO, Eulogio, «Jansenismo», in Diccionario de Espiritualidad, p. 369.
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e racional. A producado literaria ¢ abundante, destacando-se Jérome Besoigne e René
Cerveau, os quais publicaram um niimero consideravel de livros de piedade. Também as
“Instructions chrétiennes” de Singlin s3o de algum valor, tendo em comum com os
textos daqueles dois outros autores, e quase todos os anteriores de oitocentos, uma forte
orientagdo anti-mistica e anti-humanista. Uma orientacdo que teve como ponto principal
de ataque o culto ao Sagrado Coragdo de Jesus, que havia ressurgido precisamente em
Franga como meio de humanizar e dulcificar a espiritualidade catdlica. A oposi¢ao
manifestou-se mais abertamente quando, em 1765, Clemente XIII reconhece
oficialmente a devogdo do Sagrado Coracao de J esus®.

Apesar de tudo, o meio jansenista valorizou um certo pendor para o milagroso
como forma de, face aos seus opositores, arranjar uma estratégia de auto-valorizacao e
auto-acreditacdo. Ocorre que, porém, isto comportou novas polémicas, como as
surgidas ao redor de um milagre ocorrido em 1727, de um outro supostamente ocorrido
no tamulo do tedlogo e didcono jansenista Francois de Paris, onde tera ocorrido a cura
surpreendente de Anne Lefranc, e, pouco tempo depois, aquele que envolveu a cura da
paralitica Aimée Pivert junto do mesmo tumulo. Estes sucessivos acontecimentos
levaram a grandes tensdes, acabando por ser encerrado o cemitério onde se localizava o
tamulo de Francois de Paris.

Os devotos deste didcono jansenista ndo acabaram com o fechar de tal cemitério,
mas adotaram um novo carater, reunindo-se em casas particulares para prestar culto a
umas reliquias do mesmo que haviam sido guardadas por membros do partido
jansenista. E neste contexto que tais devotos passaram a impor rigorosas penitencias,
longos jejuns e até implorando a outros que os golpeassem®. Esta referida pratica,
valorizando muito o que o sujeito podia fazer, disseminou-se velozmente e tornou-se
comum entre os mais aflitos e afetados por convulsdes, levando, contra as suas
intencdes, a diversos desvios morais € sexuais que suscitaram um enorme escandalo.
Como era de prever, algo desta natureza provocou, quer no partido jansenista, quer
contra 0 mesmo, violentos confrontos®.

Ha ainda que salientar um dado importante a respeito do meio jansenista: a

mentalidade escatoldgica que surge neste ambiente, com a expectativa de um proximo e

2 ¢t JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 594.
St JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 596-599.
s cr PACHO, Eulogio, «Jansenismo», in Diccionario de Espiritualidad, p. 369.
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vitorioso retorno de Jesus Cristo®. Um dos tedlogos que abordou esta tematica foi o ja
mencionado Jaques-Joseph du Guet, que se apoiou na convic¢do de que tudo o que
aconteceu com o povo judeu era uma parabola do que iria suceder a Igreja. A partir
deste critério hermenéutico, ele elaborou os seus comentarios biblicos que, vincando
aspetos espirituais que proporcionavam perspetivas surpreendentes, tiveram grande
éxito, inclusive fora do ambiente jansenista®. Em especial, é de vincar o grande assento
dado por ele a esperanca na conversdao dos judeus a fé crista como sinal do fim dos
tempos.

Finalmente, resta-nos referir um aspeto que, embora havendo brotado de um
grupo jansenista minoritario, teve ramificacdes salientes: o culto aos “herdis”. Quer
dizer: os grandes homens de Port-Royal ¢ as monjas a eles associados, passando-se,
mais para o fim do século dezoito, a uma genuina veneracdo daqueles e daquelas,
considerando-os como se fossem verdadeiros santos canonizados. Neste sentido,
desenvolve-se um certo culto a volta das suas reliquias, levando a elaboracao e

conservacio de preciosos relicarios e tradi¢des de piedade muito peculiares®”.

2.3. 0 Quietismo

Apo6s 1660 da-se uma profunda transformacao no terreno religioso, procedente de
uma marcada mudanca da mentalidade, e na qual penetrou o racionalismo cartesiano
que, pelo que ainda veremos, andou de maos dadas com a frieza do jansenismo.
Consequentemente, a vida interior tendeu, cada vez mais, a apresentar a sua identidade
a partir da consciéncia reta e das ideias claramente formuladas, desconfiando de tudo o
que contivesse elementos menos claros e ndo completamente articulados. A valorizagao
experiéncia mistica desapareceu gradualmente da otica da consciéncia e o seu papel
dindmico fundamental na vida cristd passa a ser omitido. Desta forma, a literatura
edificante agora abrange psicologismo e moralismo espirituais que, paradoxalmente,
encontravam alguma justificacdo nos reformadores espanhois do Carmelo, sobretudo
Teresa d’Avila, e na sua tendéncia a valorizarem a auto-observacdo e a andlise
psicoldgica enquanto tidas como manifestagdes espirituais. Podemos mencionar varios

autores representativos desta orientagdo, alguns dos quais ja por nos aduzidos, tais como

¢t JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 600.
%t PACHO, Eulogio, «Jansenismo», in Diccionario de Espiritualidad, p. 370.
57 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 601-603.
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o jansenista Pierre Nicole, o oratoriano Pasquier Quesnel, o escritor Jacques-Joseph du
Guet, Jean Hamon e, por fim, Louis Tronson®.

Paralelamente ao jansenismo e ao seu esfor¢o de eliminacdo da mistica, despontou
uma outra discussao de indole teologico-espiritual que tomou o nome de “quietismo”.
Pode-se descrever este, num sentido muito genérico, como um movimento espiritual
com uma tendéncia predominantemente mistica, valorizador de um, nem sempre bem
entendido, estado de quietude, dito como se concretizando, no parecer de autores
extremados que nunca fizeram parte dos grandes veiculadores do valor da assim
denominada “passividade” espiritual, numa inércia total que extinguia ou, pelo menos,
diminuia a responsabilidade moral®.

Para assim compreender melhor o contexto ¢ indispensavel explicar a evolugdo do
quietismo. Este teve a sua origem na figura do espanhol Miguel de Molinos (1628-
1696), que, em 1663, vai para Roma. Ai, este desenvolve uma pratica, e redige uma
literatura, preocupada em responder, como reagdo, a inflexibilidade religiosa de
algumas configuracdes de ascetismo e ao esmorecimento afetivo protestante e
jansenista. Neste sentido, defendia essencialmente o dominio absoluto de Deus sobre a
existéncia humana como também o primado decisivo da graga no caminho espiritual ’.

O quietismo atravessou paises como Itdlia e Espanha e instalou-se em Franga,
onde, através de mutagdes, plasma-se em algo que recebeu o nome de semi-quietismo.
Em Franca, o semi-quietismo teve, segundo € tradicional supor-se, o seu maior expoente
em Jeane-Marie Bouvier de la Motte ou simplesmente Madame Guyon (1648-1717).
Esta era uma vitva da alta sociedade, dedicando-se a caridade e havendo sido orientada,
a certo momento e a nivel espiritual, pelo padre Frangois La Combe, admirador de
Molinos. Autora prolixa, Madame Guyon publica, no ano de 1685, uma das suas mais

“«“

salientes obra, oven Court e Trés Facile pour ’Oraison”, na qual estd evidente a
questdo do abandono do querer proprio a Deus, levando-a a inclinar-se para uma reta
interpretagdo do conceito de “passividade”, expresso também no desapego espiritual da
ambicdo egoista da propria salvagdo, mas sem chegar, no aspeto moral, aos exageros de
Molinos’".

Entretanto, as acusagdes de quietismo cairam depressa sobre Madame Guyon,

devido a tristes maquinagdes levadas a cabo pela amante (e futura esposa secreta) de

8t JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, vol. VI, p. 158-159.

¥t PACHO, Eulogio, «Quietismo», in Diccionario de espiritualidad, vol. 3, p. 239.
O Cf. LE BRUN, Jacques, «Quiétisme», in DSp, vol. 12, col. 2805-2806.

"I Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, vol. VI, p. 159-160.
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Luis XIV. Na verdade, Madame de Maintenon, tomando conhecimento dos processos e
condenagdes feitas a Molinos por parte de Roma, rapidamente pretendeu comegar a
dissociar-se de Madame Guyon, a quem porém, havia levado para o grupo dos seus
mais proximos. Aquela aduzida obra desta ultima acaba por ser condenada, no ano de
1687, por Jean d’Arenthon d’Alex, bispo de Genebra, mas, verificando-se ser uma
censura assaz imperfeita, a mesma ndo teve grande repercussdes. E em 1688 que
Madame Guyon e Francgois Fénelon conhecem-se. Este, inicialmente manifesta grandes
reservas face aquela, mas, posteriormente, ambos ficam amigos, tendo comegado uma
interessante troca epistolar que levou a que Fénelon acabasse por nutrir grande
admiracdo pelas intui¢des espirituais e misticas de Madame Guyon e, sobretudo, pela
sua grande honestidade crista’”.

Ocorre que, devido aquele ja apontado distanciamento desejado por Madame de
Maintenon, a obra de Guyon, e esta mesma, sdo atacadas pelo, ja por nds referido, bispo
de Meaux, Jacques-Bénigne Bossuet. Eis algo que, inevitavelmente e por Fénelon nao
querer aceitar uma acusagdo injustificada, acabou por arrastar a estoutro, entdo
preceptor dos netos de Luis XIV e pessoa que recusara anuir ao casamento secreto de
Luis XIV e Madame de Maintenon, para o meio de uma tempestade de intrigas politicas
e teologicas. Neste cendrio, quer Bossuet, quer Fénelon, entretanto exilado de Paris para
a importante embora distante diocese de Cambrai, publicam obras relativas a essa
problematica. O primeiro, edita a “Ordonnance et Instruction sur les Etats d’Oraison”,
em que ataca Madame Guyon e o que ele cria ser os exageros de todos os “novos
misticos”; o segundo, publica a “Explications des Maximes des Saints sur la Vie
Intérieure”, em que procura fazer um discernimento entre o que de correto existe na
mistica cristd e os exageros que alguns autores veiculavam’”.

Foi no decurso desta disputa que ambos expuseram as suas ideias e o seu
pensamento. De um lado, Fénelon ressalta que a perfeicao consiste num estado habitual
de amor puro, livre de qualquer consideragao interessada, ainda que minima e até pobre,
de um beneficio egoista, sendo o abandono a Deus o, na linha do proprio Jesus, ndo
fazer nada por interesse egoista ou sem ser em colaboragdo sinergética com a graga
divina. Por outro lado, Bossuet envereda por uma, truculenta e até muito pouco
caritativa, toada moralista, assaz alheia a natureza da esséncia da mistica, ancorada na

soberania absoluta de Deus e na providencia d’Este. Para este, o abandono a esta

2Cf. LE BRUN, Jacques, «Quiétisme», in DSp, vol. 12, col. 2810-2812.
3 Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La spiritualita del Settecento, p. 51-52.
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providéncia nao € sendo a entrega piedosa do corpo, da alma, dos pensamentos, dos
sentimentos e da salvagdo eterna nas maos providenciais de Deus mediante a pratica
excitada de meios que permitissem o acumular de méritos, embora sempre mediado por
Jesus Cristo, podendo, quando muito dizer-se, que o amor desinteressado ¢ uma
consequéncia desta realidade’”.

A disputa vai-se desenvolvendo entre Bossuet e Fénelon, com escritos e contra-
escritos, e, principio acerca da legitimidade, ou ndo, da condenagdo dos escritos de
Madame Guyon, mas, depois, também acerca da conformidade teologica e espiritual
dos textos de cada um destes autores. E neste interim que Fénelon, recusando ser
cesurado pelos bispos, expde o assunto a Santa Sé, algo que apenas incrementara a
redagdo de numerosos escritos polémicos por ambos os prelados franceses: Fénelon,
sempre com uma notavel caridade cristd; Bossuet, nunca hesitando enveredar por
escritos repletos de insinuagdes acerca da imoralidade daqueloutro. Com a ida do debate
até Roma, ¢ constituido um processo romano, que traz para a querela todo um conjunto
de especialistas e cardeais. Bossuet, vendo que ndo conseguia ganhar através do plano
da doutrina, empreende uma intensa campanha de difamacdes, ameagas, roubos de
documentos, pedidos — através, e nao so, da influéncia de Madame de Maintenon — a
Luis XIV para que ameasse Inocéncio XII — algo que o rei francés faz em pelo menos
duas instdncias —, etc. O plano de Bossuet acabou por se manifestar eficaz’".

Com o breve “Cum Alias ad Apostolatus” de 1699, Inocéncio XII censura
algumas proposi¢oes retiradas da “Explications des Maximes des Saints sur la Vie
Intérieure” de Fénelon, mas recusando-se sempre a afirmar que as mesmas eram
heréticas. Fénelon aceitou a condenagdo de modo impar, retratando-se mais do que uma
vez em publico — inclusive pedindo perddo aos fiéis da sua diocese e aos bispos seus
sufragdneos —, justamente na linha do sua compreensdao do amor puro e do que era o
verdadeiro abandono espiritual cristdo, nunca mais tento abordado a tematica em
nenhum dos seus escritos publicos. Inocéncio XII, perfeitamente consciente da injustica
que fora forcado a fazer, manifestou, diversas vezes, a intengdo de nomed-lo cardeal,
mas Fénelon recusou sempre, procurando evitar que isso pudesse causar feridas na, por

si tanto amada, Igreja’®.

"t GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La spiritualita del Settecento, p. 51-53.
> Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, vol. VI, p. 161-162.
76 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, vol. VI, p. 162-163.
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Resumidamente, podemos afirmar que o pretenso quietismo, ou semi-quietismo,
de Fénelon remete para uma espiritualidade cristd em que a sua base, centro e apice € o
amor mais ego-desinteressado: de inicio incipiente, depois crescente e, finalmente e
apos as derradeiras provagoes espirituais, perfeito. Um amor que era a unica justificagdo
da vida ascética, ndo mais entendida apenas desde uma vertente moral, mas ja espiritual;
isto ¢, enquanto desapego de tudo o que fosse apego do, e ao, egoismo, nomeadamente
uma atividade quotidiana, religiosa ou ndo, ansiosa da propria perfeicio e salvacdo que
mostrasse uma desconfianga da infinita e gratuita misericordia divina. Para ele, o
essencial ndo era negar o valor do agir, mas evitar aquela ansiedade motivada pelo
amor-proprio que impedia o necessdrio momento cristico de equilibrio entre a agdo
humana e a graca divina, a ascética e a mistica, a medita¢io e a contemplagdo’’.

Para findar, cremos ser oportuno observar que as perspetivas de fundo de Fénelon
e Bossuet s6 se afastaram devido as intrigas levadas a cabo por Madame de Maintenon
avida de se afastar de Madame Guyon, sendo perfeitamente admissivel acreditar, tal
como sempre Fénelon tentou mostrar, que ambos, mesmo que através de itinerarios
diferentes conquanto desprovidos daqueles condicionalismos externos, poderiam ter
encontrado um acordo em torno do amor puro. De facto, o ponto da discordia foi, na

verdade, a interpretacao correta do conteudo espiritual da proposta de Madame Guyon.

2.4. A mistica francesa no inicio do século XVIII

Durante o século XVIII, a disputa jansenista e as suas consequéncias desgastaram
a maior parte das forcas religiosas francesas e provocaram, naturalmente, um
empobrecimento em todos os campos. Ja a vida espiritual foi depauperada pela crise do
quietismo, que por muito tempo desconsiderou todos os elementos misticos e separou a
piedade cristd de suas fontes vivas da experiéncia interior, levando ao triunfo do
moralismo psicoldgico, veiculado, depois e por exemplo, por Afonso Maria de Ligorio.
O perigo da crescente influéncia da filosofia deista também ndo foi despiciente. Notou-
se uma decadéncia inegédvel a nivel intelectual. A pratica cristd, ao invés, manteve-se
durante todo o século nos seus niveis anteriores, pelo menos em aparéncia. As missoes

populares asseguraram uma renovagio periddica da vida paroquial ™.

" Cf. PACHO, Eulogio, «Quietismo», in Diccionario de espiritualidad, p. 241.
78 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 604-606.
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Apesar de tudo, seria errado supor que a crise do quietismo tivesse morto ou
anulado totalmente a mistica. Ela simplesmente a colocou a margem e transformou-a
num movimento mais “secreto” e mascarado, nomeadamente pelo uso, nos textos que a
veiculavam, por termos muito anddinos. Por exemplo, nos mosteiros femininos o
numero de freiras que experimentavam gragas misticas era quase tdo alto como no
século anterior. Podemos apontar o exemplo da marselhesa Anne-Madeleine de
Rémusat, que teve como diretor espiritual o jesuita Claude-Francois Milley. Uma
contribuicdo também importante foi a obra “Avis sur différents etats de [’oraison
mentale”’, do dominicano Jean-Baptiste Rousseau. E também desta época Jean-Baptiste-
Elie Avrillon, que ficaria mais conhecido como um diretor espiritual extraordinario””.

E justamente aqui que se enquadra, o jesuita francés, Jean-Pierre de Caussade, que
parece dever muito ao convivio que desenvolveu com as Religiosas da Visitagdo de
Nancy, com quem viveu de 1729 a 1731 e, novamente, de 1733 a 1739. O seu
pressuposto ou critério norteador ¢ o abandonar-se a si mesmo a Deus, o que implica
aceitar tudo por amor, desde que venha das maos divinas. Esse abandono em Deus
desenvolve-se num caminho espiritual progressivogo.

Jean-Pierre de Caussade publicou apenas uma obra: “ Instructions Spirituelles, en
forme de Dialogues sur les Divers Etats d Oraison, suivant la doctrine de M. Bossuet,
Evéque de Meaux”, editado em Perpignan no ano de 1741. Nessa obra, cujo titulo evoca
precisamente uma obra de Jacques-Bénigne Bossuet que ja evocamos, o autor projetou,
talvez com mais voluntarismo do que exequibilidade, a dificil tarefa de mostrar que
Fénelon e Bossuet coincidiam nos pontos essenciais € que Bossuet era, no fundo, um
defensor da mistica. Embora o raciocinio de Caussade ndo seja inteiramente
convincente, o que afirma sobre a oracdo contemplativa e a vida de unido amorosa com
Deus sdo de consideravel valor. Os seus correspondentes, nomeadamente as Religiosas
da Visitacao de Nancy, compilaram as suas cartas relativas a direcdo espiritual, dando
origem, assim, a varias colecdes de excertos das mesmas que foram dadas a lume®'.

No século XIX, Ramiere recompds através algumas cartas e escritos,
supostamente de autoria de Jean-Pierre de Caussade, em conjunto com as Religiosas da
Visitagdo de Nancy, particularmente o livro “L’abandon a la providence divine”, que

proporcionou a Caussade uma gléria poéstuma, confirmada por iniumeras reedigcdes e

Pt JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 607-608.
0t GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La spiritualita del Settecento, p. 90.
81 Cf. JEDIN, Hubert, Manual de Historia de la Iglesia, p. 608.
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uma edicdo critica publicada em final do séc. XX**. Caussade aparece aqui como
herdeiro, tanto da grande tradigdo mistica inaciana, como da salesiana. E curioso, e
importante, referir que tal obra tentou, e conseguiu, ficar protegida das imensas reversas
oitocentistas em relacdo a mistica mediante o afirmar-se devedora de Bossuet, contudo ¢
toda ela inspirada pela doutrina espiritual de Fénelon®. Para levar o homem 4 pura fé e
ao amor puro, este escrito tenta direciona-lo, quer a uma santa indiferenga, em total
entrega a Deus e a sua acdo, quer, € em associacdo com o elemento anterior, com uma
contemplagdo além de todos os procedimentos conceituais e dialéticos™.

Assim, o talento literario de Caussade, que na sua autenticidade sé foi conhecido
inicialmente dentro do pequeno circulo dos seus dirigidos, acabou, também por se ver
associado a obra “L’abandon a la providence divine”, ganhou uma posteridade
consideravel. Mais: Caussade acabou por ser colocado, com justica € mesmo sem a
inapropriada associagdo antes referida, entre os mais fundamentais escritores religiosos,

tendo sido capaz de testemunhar como o caminho ascético-mistico se desenrola

espiritualmente no &mbito do abandono, no amor filial, a Deus.

¢t GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La spiritualita del Settecento, p. 91.
83 Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La spiritualita del Settecento, p. 62
8 Cf. GOFFI, Tullo; ZOVATTO, Pietro, La spiritualita del Settecento, p. 91.
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CAPITULO 11

Vida do padre Jean-Pierre de Caussade e Historia da obra e
sua autoria

E muito debatido, inclusive pelo que temos assistido na defesa publica de diversas
dissertacdes de Mestrado Integrado em Teologia, a pertinéncia de, quando se deseja
abordar a proposta espiritual de um autor ou de uma obra de espiritualidade, se dar
atencao a vida do mesmo. Cremos, sinceramente, que esse ¢ um debate despiciente, pois
a obra de um homem ¢ também a vida desse mesmo homem. Assim, € mesmo que, por
motivos que se tornardo evidentes posteriormente, nao deixaremos de, neste capitulo,
escrever umas breves palavras acerca de quem podera ter sido o padre Jean-Pierre de
Caussade. Mas ndo poderemos ficar por ai: devemos entrar numa abordagem,
certamente minimalista face ao rigor que noutros contexto seria desejado, mas
perfeitamente ajustado a finalidade deste trabalho, da complexa ponderagdo da autoria
da obra sobre a qual esta nossa dissertacdo versa essencialmente: “L’abandon a la
providence divine”. De facto, esta foi tradicionalmente veiculada como havendo sido
composta pelo padre Caussade, sobretudo pela afinidade temética e literaria da mesma
com 0s seus escritos auténticos, razao pela qual também inserimos, neste capitulo, a
aduzida apresentacao da vida daquele padre jesuita. Contudo, e como veremos, passou a
existir um grande debate acerca do verdadeiro autor daquele texto. A isto ndo

poderiamos deixar de fazer referéncia.

1. A vida do padre Caussade

Jean-Pierre de Caussade, ou simplesmente (de) Caussade, estd indelevelmente
gravado na imaginagdo cristd contemporanea como o autor tradicional da popular obra
“L’abandon a la providence divine”. Uma obra que passou a ser conhecida como sendo
um popular manual de devogdo e piedade, mas que, como ja aludimos ainda que de
passagem, ¢ um verdadeiro ensaio acerca da vida espiritual e mistica segundo a linha da
proposta de Frangois Fénelon.

Pois bem, pouco se conhece sobre os primeiros anos da vida de Jean-Pierre de

Caussade. De acordo com os dados mais fidedignos, podemos dizer que tera nascido
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provavelmente a 16 de margo de 1675 em Quercy, no centro sudoeste da Francga,
naquilo que era a antiga diocese de Cahors®. Jean-Pierre nasce ai no seio de uma
familia muito cristd, que havia imigrado para essa zona depois de ter vivido a quinze
quilémetros desse local, no que era a Bastide de Ver. Foi na capital daquele
departamento francés que o jovem Jean-Pierre ingressou num colégio dirigido pela
Companhia de Jesus, de onde saiu, com a idade de dezasseis anos, munido de um titulo
de maitre és arts®. Este titulo, por assim dizer, que ndo era propriamente um diploma,
mas, antes, uma mudanga de estatuto do estudante, capacitando-o para participar em
debates®’.

Foi ap6s o finalizar dos aludidos estudos que Caussade ingressou no noviciado
jesuita de Toulouse, a 16 de abril de 1693, tendo acabado de fazer os seus estudos em
Teologia dez anos depois, ou seja, no ano de 1703. Por varios anos, ensinou gramatica,
metafisica, humanidades e retorica em diversos estabelecimentos de ensino da
Companhia de Jesus: em Auch, Aurillac, Rodez e Saint-Flour. Registos deste periodo
inicial da sua vida pratica, mostram que os seus superiores consideraram-no algo
«escasso em bom sensox»™.

Seja como for, Caussade ¢ ordenado sacerdote em 1705 e emitiu os ultimos votos
caracteristicos da Companhia de Jesus em 1708. Apds esta sua profissdo de votos, €
novamente encarregue de ser docente. Primeiro durante trés anos em Toulouse e, depois
— e passando a lecionar gramatica, ldgica e fisica —, em varios outros locais durante
cerca de seis anos: em Aurillac, Perpignan e, de novo, em Toulouse. Tendo completado
o seu doutoramento em teologia no ano de 1714*, Caussade deixou definitivamente de
ensinar, tendo passado a ser prefeito de estudos em faculdades jesuitas: em Rodez
(1715), em Montauban (1716), em Auch (1717-1719). De acordo com os dados que
pudemos ter entre maos, de 1720 em diante os catdlogos da Companhia de Jesus ndo

mencionam mais nenhuma atividade educacional que tenha sido levada a cabo por

¥ Cf. GAGEY, Jacques, «Introduction», in IDEM, L’Abandon a la providence divine d’une dame de
Lorraine au 18° siécle, suivi des Lettres spirituelles de Jean-Pierre Caussade a cette dame, Grenoble,
Editions Jérome Millon, 2001, p. 30.

8 cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienney,
Revue d’Ascétique et de Mystique, 38 (1964), p. 333.

8 Cf. NOGUES, Boris, «La maitrise s arts en France aux XVII® et XVIII® siéclesy, Histoire de
I’éducation, 124 (2009), p. 98.

8 Cf. WRIGHT, Wendy M., «Jean-Pierre de Caussade and the Caussadian Corpus», in MARYKS,
Robert A. (ed.), 4 Companion to Jesuit Mysticism, Boston, Brill, 2017, p. 193-194.

¥ Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», in DSp, vol. 2, col. 354.
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Caussade’, provavelmente por nio ter tido sucesso nesse encargo, tal como a mudanca
frequente de destino antes apontada revela.

De acordo com os dados que o grande estudioso jesuita Marie Yvan Michel
Olphe-Galliard nos da a conhecer, Caussade nos anos seguintes, parece ter sido
encarregue, pelos seus superiores, de missoes fora da sua provincia jesuitica. Ao que
parece, em boa parte do seu tempo dedicou-se ao encargo de missionario e pregador
itinerario na Lorraine, bem no nordeste da Franga. Anos depois Caussade ¢ transferido
para a realizagdo de ministérios espirituais e, em 1724, mudou-se, por razodes
desconhecidas, para noroeste da Lorraine, mais concretamente para a provincia de
Champagne. Ai trabalhou como pregador e «responsavel de missdes urbanasy»’,
nomeadamente em Beauvais, onde esteve, sem que saibamos com que sucesso
apostolico, de 1726 a 17302

Entre os anos de 1730 e 1732 Caussade encontra-se em Nancy, novamente na
regido da Lorraine, tendo sido durante este periodo que ele encetou o seu primeiro
contacto com as Religiosas da Visitagdo dessa cidade. Pelo meio, é enviado, em 1731,
como diretor espiritual para o seminario em Albi, porém, dois anos depois, estava de
volta a Nancy, encarregado da casa de retiro jesuita que havia nessa mesma cidade,
passando, pouco depois, a ser diretor espiritual daquelas freiras, missao que assumiu até
17397,

Em 1739, deixa Nancy e, ja com quase 65 anos, regressa a sua provincia jesuitica
de origem. Ai torna-se, a 20 de maio de 1740, reitor do colégio de Perpignan, missdo
que assume até 1742, tendo passado, depois e novamente, alguns anos como pregador
itinerante no sul da Franga. Seguidamente, ¢ nomeado para reitor do colégio de Albi,
onde fica entre 1744 e 1746. Por esta altura as suas dificuldades de saide tornam-se por
demais evidentes, e embora lhe sejam ainda entregues algumas responsabilidades
administrativas em varias institui¢des no sul da Franga, comegou a perder a visdo. A
respeito desta condi¢ao, Michel Olphe-Galliard diz-nos que a «suportou com corajosa

fortaleza e no espirito do seu proprio grande principio de abandono proprio a vontade de

e GAGEY, Jacques, «Introductiony, p. 31.

! Cf. SALIN, Dominique, «The Treatise on Abandonment to Divine Providence», The Way 46 (2007), p.
22.

2 Cf. GAGEY, Jacques, «Introductiony, p. 32.

% Cf. OBERTO, Gemma, «Caussade, Jean Pierre dew, in Dizionario di Mistica, dirigido por
BORRIELLO, Luigi (et al.), Citta Del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1998, p. 284.
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Deus»’*. No seminario de Toulouse terminou os seus dias, acabando por falecer com
setenta e seis anos, a 8 de dezembro de 1751.

Depois de termos apresentado estes dados, hd uma grande questdo que, uma vez
que ndo consultdamos arquivos nem bibliotecas francesas, cremos dever abordar: como ¢
que, em geral, as fontes por nos usadas chegaram aos elementos biograficos que
elencamos? Na sua maioria elas provém do esfor¢co do padre Olphe-Galliard, o qual,
segundo o aturado estudo de Jaques Gagey, recorreu a alguns fragmentos de dois
manuscritos caussadianos. Um, mantido em Toulouse e proveniente das freiras da
Visitagdo de Nancy: o “Manuscrit Cailhau”; outro, preservado em Langres e de
proveniéncia geografica incerta: o “Manuscrit de Langres. Ambos tém, porém, um
fundo comum, a nivel dos dados biograficos de Caussade, que foi evidenciado pelo
“Manuscrit Philbert”: a esse nivel sdo antologias de considera¢des provenientes da
correspondéncia de Caussade com um anénimo correspondente de Nancy -—
provavelmente, o verdadeiro autor, que ndo sabemos se era masculino ou feminino, do

,, 5 : e 095
L’abandon a la providence divine’".

2. Historia e autoria de “L’abandon a la providence divine”

Como ja fomos insinuando anteriormente, ndo ¢ certo, antes pelo contrario, que
Jean-Pierre de Caussade seja o autor da obra que o celebrizou maximamente. E um
facto que sabemos muito pouco sobre as origens deste famoso livro/tratado, mas,
colocando-se de lado preconceitos e abordagens que absolutizem uma tradicdo
veiculada durante muitos anos, algo pode, e deve, ser dito acerca da historia e autoria de
tal livro. Faremos isto mesmo ja de seguida, da melhor forma que nos for possivel, para,

desse modo, percebermos a sua relevancia através do contexto historico-autoral em que

se encaixa.

2.1.Descoberta, ediciio e publicacdo da obra

A primeira consideragdo a ser feita acerca do livro “L’abandon a la providence
divine”, & que este, inicialmente, ndo possuia este titulo. O titulo original, que tornou o
nome de Caussade familiar aos leitores no século XIX, era “Le traite ou l’'on découvre

la vraie science de la perfection du salut”. O titulo hoje tido como tradicional ¢, assim,

% OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 355.
% Cf. GAGEY, Jacques, «Introductiony, p. 33-34.
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uma modificagdo posterior, muito feliz por sinal, pois patenteia de modo muito mais
evidente do que é que a obra trata’®.

Pois bem, com isto em mente, indiquemos, agora, que o livro que estd a ser por
nos presentemente ponderado, veio inicialmente a luz, numa data que nos ¢
desconhecida, na forma de uma copia manuscrita anexada a uma introdugdo elaborada
pela madre Marie-Anne-Thérése de Rosen, que, em tal introdugdo, afirma que o texto
havia sido composto por cartas de Caussade a comunidade da Visitacio de Nancy”’.
Posteriormente, o padre jesuita Henri Ramiére, diretor da Sociedade do Apostolado de
Oracdo de Jesus, encetou multiplas viagens através de varios arquivos. Inicialmente, a
copia mantida no convento de Montmirail foi-lhe comunicada por Madame de Vaux, a
figura superior de uma penitencidria estabelecida perto de Lyon. Uma indicacdo inscrita
neste manuscrito indicava que ele pertencera ao terceiro mosteiro da Visitacdo de
Paris”. O padre Ramiére soube, além disso, que o precioso caderno fora entregue a
Madame Rollat, fundadora das Damas de Nazar¢, pela duquesa de Doudeauville, cuja
tia fora a superior do mosteiro parisiense apds a Revolugdo®” .

O padre Ramiére seguiu estas indicagdes de atribuicao de autoria como veridicas.
Entretanto, decide introduzir um pouco de ordem no texto do manuscrito de
Montmirail'®. De facto, este padre jesuita observou que o copista alinhara cartas, ou
extratos de cartas, sem qualquer preocupagdo e coeréncia, € a divisdo em onze capitulos
pareceu-lhe arbitraria, assim como também os titulos que lhes eram atribuidos os
capitulos'®'. O proprio titulo da obra, “Le traite oi ['on découvre la vraie science de la
perfection du salut”’, ndo era muito sugestivo € ndo outorgava nenhuma ideia do assunto
de que tratava, como também nos mostrou Ramiere no seu prefacio. Conferiu-lhe,
portanto, um titulo que lhe parecia dar conta da doutrina do tratado, inscrevendo-o na

tradi¢do do “abandono” defendido, na linha de Francisco de Sales, por Madame Guyon

% Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 367.

e WRIGHT, Wendy M., «Jean-Pierre de Caussade and the Caussadian Corpus», p. 195.

% Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon 4 la Providence divine et la tradition salésienne», p-
324,

% Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p-
325.

10°Cf. SALIN, Dominique, «Introduction», in ANONIMO, L’Abandon a la Providence divine autrefois
attribué a Jean-Pierre de Caussade, Paris, Desclée de Brouwer, 2005, p. 11.

1% Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p.
326.
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e Francois Fénelon'*. E isto para fazer dele um livro de instrugdo espiritual de acordo
com o essencial da vida cristd e o cenario peculiar da Franga do séc. XIX'®.

Depois de tal trabalho de revisdo, o padre Henri Ramiére publicou, no ano de
1861, aquela obra ja com o titulo pela qual ela ¢ hoje mais conhecida: “L’abandon a la

»104 Ele, na sua introducdo, atribui o trabalho a Caussade,

providence divine
presumivelmente seguindo a opinido, por ele tida como segura, do arquivista da
comunidade da Visitagdo de Nancy, que acreditava que o manuscrito era uma
compilagdo de cartas escritas a uma certa madre Rottemberg, que estava naquela
comunidade, tabém como mestre de novicas, durante o tempo em que Caussade la
desempenhou a missio de diretor espiritual'®”.

Nesta ocasido, outro jesuita, o padre Anatole Hilaire, que tinha conhecimento do
manuscrito, comeca a veicular o seu parecer negativo acerca desta obra, afirmando que
ela ndo podia ser atribuida ao mesmo autor — reconhecidamente Caussade — das
“Instructions Spirituelles, en forme de Dialogues sur les Divers Etats d’Oraison,
suivant la doctrine de M. Bossuet, Evéque de Meaux”. Para Anatole Hilaire, o texto
crido como de Caussade era, pelo contrario, o anénimo trabalho de um “gnoéstico”,
inspirado no “iluminismo espiritual” mais insidioso'*’.

Face a tudo isto, o padre Ramiere dividiu, assim, o texto e separou-o em duas
partes, distinguindo a virtude do “abandono a Deus”, louvavel a todos, € o “estado de
abandono”, cujo caricter de “passividade” esta reservada apenas aos sujeitos mais
perfeitos no dito abandono. Mas ndo so: realizou elisdes e fusdes de modo a: de um
lado, proteger o tratado contra as suspeitas de “quietismo” que, de modo errado, lhe
eram dirigidas, blindando-o, assim, com uma aura de “ortodoxa” inquestionavel; e, de
outro lado, evitar que os leitores menos instruidos fossem protegidos de ideias
demasiado “arriscadas™'"’.

Quando surge a primeira edi¢ao deste tratado, no ja referido ano de 1861, a Franca
encontrava-se num periodo de conflito que, a médio prazo, iria destruir a sua estrutura

social e marginalizar a Igreja. Neste contexto atribulado de tribulagdo, o “L ‘abandon a

la providence divine” alcangou uma enorme influéncia e a sua fama tornou-se

12 ¢t SALIN, Dominique, «Introductiony, p. 10.

8¢t GAGEY, Jacques, «Introductiony, p. 19.

' Em 1867, Ramiére publicou novamente esta obra em dois volumes, acrescentando ao texto composto
inicialmente pro si um conjunto de cartas de dire¢ao espiritual de Caussade.

195 Cf. WRIGHT, Wendy M., «Jean-Pierre de Caussade and the Caussadian Corpus», p. 195.

106 ¢t SALIN, Dominique, «Introduction», p. 10.

7. Cf. SALIN, Dominique, «Introduction», p. 10.
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consideravel. Na verdade, ele respondia, na perfeicdo, ndo s6 as grandes aspiracdes
comuns a quem verdadeiramente deseja levar a sério a sua vida crista, mas igualmente a
quem vivia naquele clima de grande inseguranca. A sua posteridade ¢ notavel, tendo
influenciado a espiritualidade e, consequentemente, a vivéncia crista de personalidades
como Charles de Foucault, Paul Claudel, J. R. R. Tolkien e, entre outros, Teresa de
Calcutd, tendo servido, ainda, de suporte a muitos catdlicos franceses durante os anos
negros da Primeira Guerra Mundial, chegando a surgia a vigésima primeira edicdo em
1928'%%,

As edigdes seguintes de “L’abandon a la providence divine”, ainda a cabo do
padre Ramiére, foram sendo progressivamente enriquecidas com a adicdo de cartas
atribuidas a Caussade, que, por alto, triplicaram a extensdo da obra e ancoraram, ainda
mais, as pessoas espiritos na crenca de que o jesuita tinha sido, ndo s6 um autor
espiritual abundante, mas o genuino autor daquela obra. De facto, o convento da
Visitacdo de Nancy, cidade onde Caussade tinha exercido o seu ministério, entre 1730 e
1739, informou o padre Ramiére que possuia nos seus arquivos muitas outras cartas,
todas elas com recomendagdes na linha da doutrina presente no “L’abandon a la
providence divine”. Estes escritos tiveram na sua génese cartas enviadas por Caussade a
freiras da comunidade ou a pessoas proximas, mas os que as irmas daquela comunidade
possuiam ja eram copias ou, até mesmo, copias de copias por vezes retocadas para as
conformar com a mencionada doutrina'®’.

Assim, com o passar dos anos, € com o ensejo de novas edigdes fruto ao sucessivo
esgotar das anteriores, Ramicre acaba por ir acrescentando novas cartas ao texto que foi
publicado por si. Ja na oitava edi¢do, ainda da sua responsabilidade, um total de 149
cartas do padre Caussade tinham sido agregadas pelo padre Henri Ramiére ao
“L’abandon a la providence divine”, apontando, progressivamente, os nomes dos seus
destinatarios, a luz das obras publicadas pelas religiosas da Visitacdo na sua revista
“L’Année sainte des Religieuses de la Visitation de Saint Marie”''°. Mais: tendo ainda
Ramiéere a preocupagdo de defender a doutrina espiritual presente em tal obra, ele
escreve € comega a anexar a mesma uma tentativa de explicar os fundamentos, a

natureza e a meta do abandono a Deus.

1% cf. SIX, Jean-Francois, [tinéraire spirituel de Charles de Foucauld, Paris, Seuil, 1958, p. 205;
CALDECOTT, Stratford, Secret Fire: The Spiritual Vision of J.R.R. Tolkien, London, Darton Longman
& Todd, 2003, p. 137; POPLIN, Mary, Finding Calcutta: What Mother Teresa Taught Me About
Meaningful Work and Service, Downers Grove, InterVarsity Press, 2011, p. 55-56.

19 ¢t SALIN, Dominique, «Introduction», p. 11.

"0 Cf. SALIN, Dominique, «Introduction», p. 11.
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Pois bem, ap6s a Segunda Guerra Mundial, o padre Michel Olphe-Galliard,
esfor¢ou-se por restaurar aos escritos caussadianos a sua frescura original, pelo menos
aquela que seria possivel recuperar tendo em consideracdo os manuscritos originais que
ele pode dispor. Fruto deste labor, ele publica, em dois volumes € na colegdo “Christus”
de fontes inacianas, a correspondéncia de Caussade, baseada nos manuscritos
encontrados nos arquivos da comunidade das Religiosas da Visitagdo de Nancy'''.
Depois faz 0 mesmo com o “L’abandon a la providence divine” segundo, neste caso, o
manuscrito de Montmirail, no que deixava ainda mais claro, no parecer daquele
estudioso jesuita de novecentos, a ideia de Caussade ser tributario da doutrina de
Madame Guyon. Por fim, publicou um manuscrito que atribuiu a Caussade, ¢ que,
segundo o seu parecer, teria constituido a primeira redagdo, antes da intervencdo dos
censores consultados para a sua publicacdo, do segundo livro das “Instructions
Spirituelles, en forme de Dialogues sur les Divers Etats d’Oraison, suivant la doctrine
de M. Bossuet, Evéque de Meaux”, ao qual deu o nome: “Traité sur [’oraison du

CQUI"”I 12

2.2.0s debates modernos sobre a autoria da obra

Como vimos, Caussade passou para a historia como o autor do “L’abandon a la
providence divine”, mas comegaram a surgir algumas questdes: qual a razdo do
manuscrito original ser anonimo? E como € que um jesuita, aparentemente sem grande
relevo no seio da Companhia de Jesus em Franca na primeira metade do séc. XIX,
escrevera uma obra tdo notavel, quando a obra inequivocamente sua — “Instructions
Spirituelles, en forme de Dialogues sur les Divers Etats d’Oraison, suivant la doctrine
de M. Bossuet, Evéque de Meaux” — s6 logrou ser aprovada mediante a intervengdo do
padre Paul-Gabriel Antoine, um famoso tedlogo jesuita da provincia de Champagne?

Pois bem, a atribui¢do ao padre Jean-Pierre de Caussade do texto que concentra a
nossa aten¢do, parece ter ocorrido pela primeira vez quando o padre Ramiere, numa das
suas pesquisas, encontra, junto de uns manuscritos de certas cartas que continham

expressoes semelhantes as presentes no manuscrito daquele texto, a indicagao de que

ner SALIN, Dominique, «Introduction», p. 11-12.
"2 Cf. SALIN, Dominique, «Introduction», p. 12.
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haviam sido escritas, justamente e conjuntamente com este, por Caussade. O padre
Ramiére tomou estas indica¢des como crediveis'"”.

Posteriormente, partiu-se para debates se teria sido, ou ndo, outra pessoa o autor
da mesma obra. Para o efeito, procurou-se estabelecer uma como que “arvore
genealdgica” da expressao “ato de abandono”, que pode ser encontrada, muito antes do
séc. XVIII, em Francisco de Sales e, mais tarde, em José Pignatelli — figura de proa da
restauragdo da Companhia de Jesus. Em ambos os autores, mas sobretudo neste ultimo,
traduz algo como a atitude de uma alma agitada pelos sofrimentos da sua sensibilidade e
cuja vontade se refugia de alguma maneira nessa aquiescéncia do espirito a vontade de
Deus para si. Contudo, ao ter tal expressao sido igualmente encontrada, e logo por duas
vezes, no “Manuscrit Cailhau”, juntamente com a constatacao de que ndo se encontrou
mais nenhuma razdo para se atribuir o “L’abandon a la providence divine” a José
Pignatelli, a possivel, e por muitos desejada, atribuicdo desta obra a este jesuita
desmorona-se, e volta-se a assumir Caussade como o seu autor''*,

Durante grande parte da sua vida, o estudioso jesuita Marie Yvan Michel Olphe-
Galliard manteve a conviccdo de que Caussade era verdadeiramente o autor do
“L’abandon a la providence divine”. Contudo, ao chegar ao crepusculo da sua vida,
sentindo-se mais livre das duas opinides anteriores, comecgou a admitir que apenas o
primeiro capitulo de tal obra seria totalmente da pluma de Caussade, enquanto que o
restante seria, possivelmente, em parte ou na sua totalidade de nossa ja conhecida
Jeanne-Marie Bouvier de la Motte-Guyon'"”.

As coisas, a nivel da autoria do “L’abandon a la providence divine”, mantiveram-
se sem alteragdes até 1998. E nesse ano que Jacques Gagey defendeu a tese de que
aquela obra ndo era de Caussade— algo que fez de modo convincente —, antes de uma
escritora anonima de Nancy. Deveras, Jacques Gagey, depois de anos de pesquisa e
analise literaria comparativa, chegou a conclusao de que o trabalho era da pena de uma
leiga, do século XVIII e inominada, da Lorraine, que se havia correspondido com
Caussade e podia ser considerada uma familiar do circulo espiritual que se formou em

redor da Visitagdo de Nancy''®.

'3 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p-
328-329.

4 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p.
329.

15 Cf. WRIGHT, Wendy M., «Jean-Pierre de Caussade and the Caussadian Corpus», p. 196.

16 cf. GAGEY, Jacques, «Introduction», p. 5-118; cf., ainda, JOSSUA, Jean-Pierre, «Bulletin de
Théologie Littéraire», in Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, 87: 2 (2003), p. 414.
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Mais recentemente ainda, uma edicdo de Dominique Salin, publicada pela Desclée
de Brower na sua colecdo “Christus” de grandes fontes inacianas, avaliou o trabalho
daqueles estudos académicos anteriores. Segundo Salin, Caussade ndo foi o autor do
trabalho, pois, como ele diz num artigo publicado na revista inglesa The Way'"’, o estilo
das genuinas cartas de direcao espiritual do seu correligionario do séc. XVIII estd muito
longe do lirismo presente no “L’abandon a la providence divine”. Salin recusa ainda as
teses de Rameére e Olphe-Galliard de que Caussade fora um prolifico e bem-respeitado
escritor espiritual. Mas nao sé: Salin também questiona levanta muitas reservas a
atribuicao, feita por Gagey, do texto do “L’abandon a la providence divine” a uma
mulher, embora aceite a avaliagdo de Gagey de que terd sido escrito por alguém quem
com Caussade se tenha correspondido. Alguém, por sinal, de um grupo de discipulos da
espiritualidade de Madame Guyon, que estivera reclusa em Nancy, e, mais ainda, de
Frangois Fénelon''® e que permitiu que excertos das cartas fossem que fossem copiados
para a edificagdo espiritual da comunidade das Religiosas da Visitagdo de Nancy'".

Entdo, quem foi o verdadeiro autor do famoso tratado? Neste caso ¢ necessario ser
bastante cuidadoso. O padre Gagey atribui-o apenas a uma mulher da Lorraine a quem
de Caussade escreve as suas cartas auténticas. Contudo, para outros investigadores, os
seus argumentos nao sao convincentes. Pois nao hd nada que estabelega definitivamente
que o autor ¢ feminino, e as cartas de Caussade para esta mulher em particular mostram
que ela propria estava muito distante do estado de “abandono” e era desprovida dos
grandes conhecimentos biblicos e espirituais patentes em “L’abandon a la providence
divine "%,

Neste sentido, o mais honesto que pode ser afirmado € ndo sabemos, nem o sexo
do autor, nem o seu estatuto eclesidstico, apesar das pesquisas indiciarem, ainda que
remotamente, a probabilidade da sua autoria ser de uma mulher. Mas quem quer que
tenha sido tal autor, tratou-se de alguém conhecedor da tradi¢ao de Francisco de Sales e
da de Madame Guyon peneirada por Frangois Fénelon. Uma tradi¢do que Caussade

certamente terd conhecido quando fez o seu labor pastoral na Lorraine, e que, tendo-o

assumido pessoalmente, acabou por patentear em algumas das suas cartas. Eis o que fez

"7 SALIN, Dominique, «The Treatise on Abandonment to Divine providencey, in The Way, 46: 2 (2007),
p. 21-36.

8 cr SALIN, Dominique, «Introduction», p. 18-20.

9 Cf. WRIGHT, Wendy M., «Jean-Pierre de Caussade and the Caussadian Corpus», p. 197.

120 Cf. SALIN, Dominique, «The Treatise on Abandonment to Divine providence», p. 23.

43



com que, certamente sem intencao de dolo, se tenha atribuido erradamente a autoria da

: 121 r [ ) Al . e e »» 122
«maravilha» “* que é o “L’abandon a la providence divine” a Caussade .

121 Cf. Jean-Pierre, «Bulletin de Théologie Littéraire», p. 415.
'22 Cf. SALIN, Dominique, «The Treatise on Abandonment to Divine providence», p. 24.
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CAPITULO III

A dinamica do Abandono na obra “L.’abandon a la
providence divine”

O que pretendemos neste terceiro e decisivo capitulo ¢ apresentar o
importantissimo caminho de espiritualidade proposto no “L’abandon a la providence
divine”, o qual aponta ideias bastante atuais para os dias de hoje. Ideias que, quando
assumidas, podem ser ajudas preciosas para se aprender a ultrapassar, desde o ambito
espiritual e com a nossa entrega a agdo amorosa de Deus, os medos e ansiedades. Quem
quer que tenha sido o verdadeiro autor, ou como quer que tenham sido as complexas
dimensdes do processo editorial, do tratado conhecido como “L’abandon a la
providence divine”, a verdade é que esta obra apresenta magnificos ensinamentos onde
nos ¢ patenteada uma espiritualidade do abandono espiritual a Deus. No centro desta
estd a énfase na autoentrega a doce providéncia divina e o alinhamento das vontades
humana e divina nas mais comuns e quotidianas das circunstancias. Daqui decorre a
promoc¢ao de uma oragdo silenciosa, centrada no coragdo e suas dindmicas, que se
orienta na direcao do amor puro: um amor movido divinamente — mas sempre apoiado

na deliberada e cuidada, recetividade humana —, despojado e purificado.

1. A senda do abandono

O nome desta obra aponta logo para o seu tema principal. Aquele pelo qual
iniciaremos a nossa reflexdo a respeito dos seus ensinamentos fundamentais. Convém,
assim, comegcar por assinalar que, segundo o “L’abandon a la providence divine”, o
abandono espiritual estd associado muito mais a virtude teologica da caridade — o amor
confiante e esperante — e ndo tanto a obediéncia, a qual estd ligada principalmente a
virtude da justica. Assim, o abandono ¢ uma questdo de aceitar que nunca pessoa
alguma estard no controlo total da sua propria vida, e estar preparado para ver uma
mensagem de Deus nos eventos que ocorrem, particularmente, € porque isto ¢ sempre o
mais dificil, se eles sdo de algum modo contrarios aos nossos desejos e expectativas.

O abandono €, por conseguinte, subjetivo e objetivo: uma alma abandonada

renuncia a todas as possiveis reivindicagdes, incluindo qualquer exigéncia, dirigida a si
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mesma e/ou a Deus, quanto a sua propria capacidade de se entregar ao abandono, ser
perfeita e até alcancgar a salvacdo. Por outro lado, tal como Cristo na cruz, pode até em
algumas circunstancias sentir-se psicologicamente abandonada por Deus, mas sem
nunca pensar, no mais intimo do seu ser que transcende a esfera psicoldgica, que Ele a
abandonou no sentido de a rejeitar ou dela Se afastar'*>.

Com isto demarcado, ¢ de mencionar que a “via do abandono” ¢ concebida para
todas as almas, pois para todas estas Deus-Amor tem um designio de amor: «Deus tem
os Seus designios sobre as almas (...) e executa-os todos com felicidade»'**. Ou seja:
ndo ¢ um ensinamento reservado a uma eventual elite, mas uma realidade que nao pode
ser descurada por nenhum cristdo que deseje levar a sério a sua vida espiritual. Todavia
ha que acrescentar que Deus tem um certo apreco especial pelas almas simples e
ignorantes, pois estas estdo mais capazes de O acolherem. Quer dizer: «as almas simples
bendizem a Deus continuamente no mais profundo do seu coragao, sofrendo da sua
impoténcia, o que ndo lhes permite fazer de outro modo»'>. No entanto, seria um
insulto pensar que Deus ndo tem atengao por todas as almas, mas sendo cada uma destas
diferente da outra, os meios de busca pela perfeicio no amor sio particulares'?.
Portanto, como método universal, este caminho de abandono precisa de ser adaptado
mediante as necessidades e capacidades de cada pessoa.

Note-se ainda que a simplicidade do abandono ndo ¢ resignagdo, nem ¢ uma
passividade inerte ou mesmo um desprendimento apatico. Pelo contrario: o abandono ¢
o exercicio supremo da vontade que suprime a reflexdo inquieta do sujeito sobre si
mesmo que cinde o eu. Tal abandono unifica e simplifica a multiplicidade de
momentos, conteddos e inclinagdes sob o expoente comum da entrega,
progressivamente incondicional, a Deus'?’.

Neste caminho ou via de abandono a providéncia divina — entendida como a
solicitude constante de Deus para com cada criatura na Sua condugdo amorosa de tudo
para a meta da Criacdo —, € ainda de assinalar que, nesta obra que estamos a analisar, tal
abandono tem uma base marcadamente teocéntrica, ainda que sem depreciar as demais

Pessoas divinas. Como sinal do referido, ¢ significativo que esta obra nos apresente uma

123 Cf. SALIN, Dominique, «The treatise on Abandonment to Divine Providence», p. 25.

124 ANONIMO, L ’Abandon d la providence divine, ed. SALIN, Dominique, Paris, Desclée de Brouwer,
2005, p. 64.

125 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 156.

126 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade, col. 360.

27 ¢t VETO, Miklos, «La volonté selon de Caussade», in Revue des Sciences Religieuses, 61: 3 (1987),
p. 133.
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ideia viva dos atributos de Deus que se podem reconhecer, pelos seus reflexos, em toda
a parte. Citamos: «atravessemos 0s perigos € os horrores, que ndo nos podem afetar
enquanto formos conduzidos e sustentados pela mao segura e invisivel, mas

2 Através desta citagio vemos

Omnipotente ¢ infalivel da Providéncia divina»'
claramente a enumeracdo de varios atributos alusivos a providéncia divina,
nomeadamente, o ser Todo-Poderoso, ndo enquanto uma arbitraria capacidade de agdo,
mas como sinal de protecdo por parte do Deus que sendo Amor ¢ infinitamente
bondoso'%.

Nesta linha, o abandonar-se a providéncia implica e consiste na perfeicao
amorosa; quer dizer: no viver, pelo amor, segundo a “ordem de Deus” que se expressa
na e pela simples adesdo e entrega consciente a vontade divina: «Jesus chama todo o
mundo a perfei¢do, pois a todos diz que sejam fiéis a vontade do seu Pai»'*’. A “ordem

131 .
7”520 — ¢ mesmo dita

de Deus” — e “ordem” nao € sinébnimo de “lei”, mas de “ordenacao
como sendo a plenitude de todos os momentos da vida cristd, que recorda que ¢
necessario em tudo amar a Deus e aos Seis designios. Ou seja: € necessario ama-Lo
como Ele proprio Se apresenta em todas as circunstincias da vida, sem se desejar mais
nada, entregando-nos inteiramente a Sua vontade e ndo ao que de apenas proprio existe
na nossa vontade. Nada de “vontade propria”, sim; nada de “vontade”, nao.

Esta mencionada entrega ¢, ao mesmo tempo, uma unificagdo e superagao,
realizadas pela vontade, da multiplicidade natural do eu ferido pelo pecado. Todavia, e
na linha do que ja referimos, esta superacao ¢ realizada pela vontade enquanto prescinde
do que em si € apenas “proprio” ou “exclusivamente seu”. O abandono €, portanto e
essencialmente, uma questdo da faculdade volitiva, que ¢ a faculdade amante. Mais
precisamente: o abandono € o proprio cumprimento da vocagdo da vontade humana: a

. 132
de se unir a vontade de Deus

. Assim, basta discernir, pelo crivo do amor, o que € a
vontade de Deus, para, depois, ater-nos a ela, aceitando todas as consequéncias disso
mesmo, sejam estas agradaveis ou desagradaveis, sabendo-se que, em derradeira
analise, elas s3o o caminho para a nossa felicidade. A perfei¢do amorosa, € portanto o

verdadeiro amor a Deus, consiste mesmo nisto: na entrega da vontade a Deus.

128 ANONIMO, L'dbandon d la Providence divine, p. 68.

2t OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 360.

130 ANONIMO, L'dbandon d la Providence divine, p. 76.

B Cf. SALIN, Dominique, «S’abandonner a la Providence», in Recherches de Science Religieuse, 106: 2
(2018), p. 202. Segundo este sacerdote jesuita “ordem” refere-se ao designio benevolente de Deus na
medida em que tem um propdsito: a sua ordenagao, a sua disposi¢@o a sua vontade providencial.

132 Cf. VETO, Miklos, «La volonté selon de Caussade», p. 133.
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Deste modo, o amor a Deus enquanto entrega da alma a Sua agdo divina, ¢ meio
essencial que santifica a alma. E apenas isso o que depende dela como resposta fiel a
acdo em si da graca. A entrega pessoal a vontade de Deus, que ndo ¢ alheia ao querer
profundo de cada um e que sintetiza todos os Seus conselhos, nada mais ¢ do que a
atitude de fé da alma. Aquela atitude pela qual a alma discerne em todas as situacdes da
sua vida, num sinal de vontade divina que a conduz a um progressivo desnudar-se das
duas inquietacdes para se entregar, com animo, nos bragos do Pai de Amor. Se a alma
logra fazer isso em todas as situagdes, isto quer dizer que também o consegue realizar
nas que lhe s@o mais custosas e que até lhe acarretam porventura sofrimento, no qual a
alma vislumbra a sua unido a “paixdo” do Senhor, no que leva a que o crente se
apaixone progressivamente pelo amor expresso pela cruz do Salvador que lhe advém

: i~ 133
por tais ocasioes .

2. Uma espiritualidade da ac¢io

Seria um grande erro considerar o abandono como uma virtude puramente passiva
e acreditar que a alma precisa apenas como que adormecer nos bragos de um Deus que
o carrega. Também seria ter uma falsa ideia do que ¢ a vontade e da providéncia divina
no ambito da liberdade humana. O abandono, para o “L’abandon a la providence
divine” e tal como ja deixamos claro, ¢ um exercicio da virtude da fé que se expressa
em trés realidades concéntricas e complementares: 1) a fé na omnipresenga de Deus em
todas as coisas; 2) a entrega a Deus na indiferenga espiritual positiva — isto €, a condi¢ao
de perfeita liberdade interior que elege o maior amor a si possivel —; 3) e, por fim, a
fecundidade espiritual da unido amorosa volitiva com a vontade Divina'**.

1) Em primeiro lugar, temos o procurar o Deus-Amor que estd em todas as coisas,
realidade para a qual a obra que estamos a estudar nos remete e que poderiamos
denominar de “devog¢do ao momento presente”. Eis algo que, utilizando-se palavras
classicas — embora tidas, e veiculadas, por muitos como invengdes modernas —, também
pode ser dito pela expressdo “mistica do instante”. De facto, no «abandono, a Unica

regra ¢ o0 momento presente. Neste estado a alma ¢ ligeira como uma pluma, fluente

como a agua, simples como uma crianga, mével como uma bola, para receber e seguir

133 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p.
330.
B4 et OLPHE-GALLIARD, Michel, «L.’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p.
330.
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todos os impulsos da graca»'*>. E ainda: «& um tesouro que esta em toda a parte, e que
se oferece a todos, em todo tempo e lugar (...), o que hd a fazer ¢ deixarmo-nos
submeter & ordem da providéncia»'*.

Neste sentido, o “L’abandon a la providence divine” procura, antes de tudo o
mais, mostrar como o sujeito pode e deve inclinar-se, sem hesitar ou murmurar contra
Deus e a Sua providéncia, a ordem amorosa da continua solicitude de Deus, e,

. A s 1
sobretudo, enfatizar a exceléncia desta postura de abandono'?’

. Quando se encontra
Deus em todas as coisas, o uso que se faz delas por Sua vontade ndo ¢ propriamente
uma utilizagdo das criaturas, mas a fruicdo da acao divina nestas. Aquela acdo que
transmite os seus dons pelos diversos canais que sdo as criaturas enquanto instrumentos
daquela acdo divina. Assim, o caminho do abandono ao qual Deus nos chama ¢ tio
majestoso e simples que ndo conseguimos recusa-lo, pois a alma, se ndo se desviar do
que ¢, acabard por se deixar seduzir por tal beleza da vontade de Deus em cada
momento da sua vida.

«O momento presente ¢ sempre como um embaixador que manifesta a vontade de
Deus e o coragao fiel responde-lhe sempre: ﬁat»BS. Tal como Maria aceitou abandonar-
se a vontade e ao designio de Deus, também nds somos convidados, segundo o
“L’abandon a la providence divine”, a seguir esse exemplo de desprendimento; de
entrega confiante; de coragem humilde e ousada para confiar n’Ele. Nos s6 temos que
ativa e diligentemente deixa-Lo fazer em nos a Sua vontade, entregarmo-nos a Ele sem
receio; com perfeita confianca; e numa uma cegueira amorosa — mas que se baseia num
discernimento prévio, que da razdes para se aceitar tal cegueira. Viver pela fé, portanto,
¢ viver com alegria, seguranga, certeza, confianca em tudo o que deve ser feito e sofrido
em cada momento, em linha com a ordem divina. E por isso ¢ necessario «limitarmo-
nos a0 momento presente, sem pensar no antecedente, nem no que vird a seguir»' .
Nada de escrupulos, nada de ansiedade.

Por seu lado, a fidelidade a ordem de Deus, quando bem entendida e como a obra
que estamos a analisar pretende deixar claro, ¢ uma cooperagdo constante com a acao

divina em toda a parte e em todo o momento, inserindo-se na ordenacdo da realidade a

caminho para a sua meta no proprio Deus. A “passividade”, assim, nunca ¢ uma

135 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 64.

136 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 36-37.

BT et SALIN, Dominique, «S’abandonner a la Providence», p. 202.
138 ANONIMO, L’'Abandon d la Providence divine, p. 154.

139 ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p. 53.
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resignagio paralisante ou uma inércia fatalista. E o deixar-se impactar por Deus-Amor
e, em consequéncia, viver numa “aceitacdo amorosa” de tudo o que Deus quer ou nio
pode evitar, justamente por ser Amor ¢ ndo poder agir conta uma Sua natureza que
respeita incondicionalmente o que nos permite amar: o nosso livre-arbitrio que
pressupde uma Criagdo nao fatalista. Assim entendida, a passividade nao ¢ alheia a
nenhum dever: os mandamentos de Deus e da Igreja; as obrigacdes inerentes a forma de
vida cristd; aos preceitos evangélico; e, inclusive — e gracas a uma “atragdo interior” que
leva a alma a harmonizar-se com a ordem de Deus — aos proprios conselhos evangélicos
vividos segundo aquelas distintas formas de vida'*.

A devocao ao momento presente, ou seja, a fé viva na presenca presente de Deus,
exige o abandono de tudo o resto a providéncia: «o momento presente €, pois, como um
deserto, donde a alma s6 vé a Deus (...), abandonado & Providéncia»'*'. Tudo se reduz
ao mais simples e puro abandono da alma a vontade de Deus, sendo simplesmente a
vontade de Deus a mover, com o assentimento volitivo humano, o coragﬁom. O sujeito
mistico, o sujeito “abandonado” ¢ aquele que interiorizou tdo bem isto no fundo do seu
coragao que a sua vida se torna a escrita da propria vontade de Deus, oferecendo-se por
sua vez a decifragdo, pelos demais, da amorosa ordem de Deus'®.

J& o vimos, mas devemos agora salientd-lo novamente: o abandono pretende
assegurar a cooperagdo da alma com Deus. Nao ¢ pura passividade: a vontade de Deus
age, a vontade humana age: «Deus quer ser o principio de tudo o que hd em nos de
santo, e, por isso, tudo o que depende de nds e da nassa fidelidade ativa ¢ tdo pequeno e
aparentemente [e devido ao nosso amor-proprio] oposto a santidade. S6 pela via passiva
pode Ele fazer algo verdadeiramente grande em nds. Assim, ndo nos preocupemos mais.

144 'Mais uma vez: o abandono é

Abandonemos a Deus o cuidado da nossa santidade»
ativo e passivo: ativo, porque nos faz cumprir o que o amor requer; passivo, pois leva-
nos a aceitacdo amorosa de tudo em que Deus esteja envolvido.

A adesdo a providéncia ndo consiste, portanto, numa mera pura e simples
obediéncia externa e imposta. Ela requer uma interiorizagdo daquilo que o sujeito vai

discernindo como sendo a vontade de Deus. Em primeiro lugar, ela convida o sujeito a

deixar-se afetar no mais profundo de si proprio, a entregar-se ao agir, de modo ascético

40 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p.
15.

141 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 46.

142 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade, col. 361.

et SALIN, Dominique, «S’abandonner a la Providence», p.208.

14 ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p. 107.
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porquanto mistico — quer dizer: empenhado numa purificagdo em consequéncia de um,
incoativo mas genuino, desfrutar da unido com Deus —, em si. Esta realidade ¢ mesmo a
esséncia do desenvolvimento expositivo do “L’abandon a la providence divine”, o qual
visa explicar, de diversos modos e mediante o recuso a multiplas estratégias literarias, a
diferenca entre o que ¢ requerido, em geral, de todo o cristao — a vontade de Deus em
sentido objetivo — ¢ o que, em fungdo das circunstancias da sua vida, cada batizado
discerne ser-lhe pedido — a vontade de Deus subjetiva ou qualificada'®’.

Dentro desta questao, sao-nos apresentados na obra trés tipos de deveres: deveres

de preceito; deveres de necessidade: deveres de inspiragao. Ora vejamos isto mesmo

numa citacao do “L’abandon a la providence divine’:

«Ha um primeiro dever, referente ao necessario, que ¢ obrigado cumprir. Um

segundo dever ¢ o do abandono e da pura passividade. E hd um terceiro que
requere um coragdo simples, doce e suave, ou seja, mobilidade da alma no sopro da

graga, que a move a fazer tudo, e por a qual se deixa levar, obedecendo simples ¢

livremente aos movimentosy»'*°.

Pois bem, ¢ o terceiro dever elencado que, ndo sendo sendo o maior amor em
acdo, excede toda lei, toda forma e toda maneira determinada e, assim, ¢ a preocupagao
essencial da proposta espiritual presente no “L’abandon a la providence divine”'¥. E
ele que faz que com que o designio amoroso de Deus, seja tdo extraordindrio e singular
em cada crente que se entrega a Deus se inclina em acolhimento da Sua uncao interior.

2) Quanto a questdo da entrega a Deus — outro modo de se referir a indiferenca
espiritual positiva na linha da tradicdo inaciana —, ela acaba por ser uma disponibilidade
interior que se identifica com a pureza de cora¢do; com um corag¢do que ama sem busca
ansiosa de um qualquer retorno sobre si: «o melhor de tudo (...) para a alma € tudo o que
Deus quer no momento presente. Por isso a alma deve olhar para todas as alternativas
com uma perfeita indiferenga, vendo que em si mesmas nio sio nada»'**. A vida da fé
¢, por conseguinte, uma entrega amorosamente confiada a Deus que permite adaptar-nos
a todas as circunstancias da nossa vida. De facto, qualquer que seja a situacao, devemos
fazer a pergunta: «Senhor, que queres que eu faga?» (4t 9,6). Nao isto ou aquilo

preconcebido por mim, mas sim o que Tu queres, a Tua santa vontade, pois esta ¢ a

45 Cf. SALIN, Dominique, «S’abandonner a la Providencey, p. 205.
146 ANONIMO, L’'Abandon d la Providence divine, p. 126.

"7 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col..361.

148 ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p. 102.
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unica forca de tudo: «faz-te todo a todos [cf. 1Cor 9,22], e por ti mesmo nao sejas senao
abandono e indiferenca»'®.

Posto isto, o “L’abandon a la providence divine” concentra-se mais no lado
positivo; no dom de Deus e a sua acdo em cada momento. Assim, a unica escolha do
que melhor conduz aos fins da criacdo, realiza-se na perfeicao da busca de Deus, que
embora leve em consideracdo as coisas, leva o sujeito para além desta em fidelidade a
mogdo divina'®’. J4 o sabemos: este abandono completo, que faz a alma passar para o
Reino de Deus, ndo ¢ uma condigdo imoével. Também implica agdo, uma agdo
incessante onde o manancial de atividade ininterrupta repousa pacificamente sobre o
coracdo de Deus. Neste ponto devemos aceitar que todas as coisas acontecem ao ritmo
da sua divina providéncia, e ndo ao ritmo e a velocidade das nossas atividades e da
nossa pressa. Isto equivale a «entregar-se continuamente a orientacdo da Providéncia
divina em todos os eventos externos ou internos»' ..

3) Quanto a fecundidade da unido divina, o “L’abandon a la providence divine”
concebe-a como uma doutrina que faz da alma o instrumento da providéncia divina. A
alma, nessa condi¢do, ndo faz nada sendo em resposta a continua acdo de Deus a
impactd-la amorosamente. Assim, «todos podem estar a disposicdo de Deus, que Se
acomoda em cada alma para realizar nela a unido divina, elegendo nela o modo
proprio»'*>. E na obediéncia a vontade de Deus, que se da no abandono e na
passividade, que a alma se faz instrumento de Deus sem acdo egoista. A conduta a
seguir ¢ a entrega de si ao que apraz a Deus — o amarmos mais e melhor — para, ao ser-
se impactado por Deus naquilo que configura a genuina passividade espiritual, cuidar-se
de ser docil ao Espirito através do discernimento e desprendimento. Na verdade, o que
Deus manifesta ¢ a sua vontade em constru¢do com a vontade profunda da alma, a sua
vontade de que esta parta, com Ele, a aventura. Eis o sentido mais pleno para a
expressao “vontade de Deus” subjetiva, podendo ser igualmente chamada de “vontade
de pura providéncia”, para a distinguir daquela que ja foi objetivamente dada a conhecer

11: 153
na Biblia™".

149 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. %4.

S0 ¢ct OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussadey, col. 362.

51t VETO, Miklos, «La Volonté Selon de Caussade, p. 146.

152 ANONIMO, L’'Abandon d la Providence divine, p. 103.

133 Cf. SALIN, Dominique, «S’abandonner & la Providence», p. 207.
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«Amar a Deus ¢ entregar-se sinceramente ao ama-Lo. E porque se ama, quer-se
ser instrumento da Sua agdo para que o Seu amor opere em noés e através de nos»' 4. A
unica coisa que Deus quer ¢, sem duvida, o nosso cora¢do. E por isso a arte de
abandoarmo-nos a Ele, ndo ¢ mais do que a arte de amar, pois o amor encontra Deus em
tudo e nada lhe recusa. Como ja vimos, a confianga em Deus ¢ a fonte deste abandono:
ela enche a alma, mesmo a mais vazia, com toda a confianga de que a mesma precisa'>".
Dessa forma, «a bondade de Deus, ¢ uma confianca fundada na esperanga da sua
protecion'*°, logo, demonstra a entrega total com que as almas simples se entregam e
sao envolvidas pelo auxilio de Deus.

Para findarmos esta sec¢cdo do nosso terceiro capitulo, resta-nos tentar deixar um
pouco mais claro um aspeto. Para isso, citamos: «o que nos acontece a cada momento
por ordem de Deus € o que € mais santo, melhor e divino para nés. Toda a nossa ciéncia
consiste em conhecer esta ordem no momento presente»'>’. A providéncia na sua
realidade objetiva é o que nos acontece na sucessdo de “momentos” que constituem a
nossa vida, sendo uma transparente expressao da “ordem de Deus”. A espiritualidade do
abandono e¢ do (abandono ao) momento presente repousa sobre este postulado, ou
melhor, sobre esse ato de fé constantemente reafirmado durante o tratado'*®. Ora
vejamos um exemplo: «a ordem de Deus, o bom prazer de Deus, a vontade de Deus, a
acdo de Deus, a graca [de Deus], tudo isso ¢ uma e a mesma coisa»'>’. A orientacio
que, neste sentido, o “L’abandon a la providence divine” nos da ¢ “simples” e “facil”:
tudo o que o sujeito deve fazer € realizar o que, como cristdo e em funcdo da sua forma
de vida, precisa de ser feito, ndo deixando-se atemorizar por eventos inesperados'®.
Para isso, aquela obra garante, por exemplo no mesmo local da nossa ultima citagdo que
dela fizemos, que Deus retira do nosso coragdo tudo que nos impede de Lhe aceder — a
ansiedade, o egoismo, a individualidade, o medo, etc. — e ensina-nos que tudo tem o seu

tempo na Sua ordem.

13 ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p.77.

15 ¢t OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 362.

156 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 66.

157 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 98.

158 Cf. CAUSSADE, Jean-Pierre de, (autrefois atribué &), L’Abandon d la Providence divine,ed. D.
SALIN, SJ, col. “Chistus” n°90, Desclée de Brouwer, Paris, 2005, p. 20-21.

159 ANONIMO, L’'Abandon d la Providence divine, p. 97.

10 Cf. SALIN, Dominique, The treatise on Abandonment to Divine Providence. The Way, p.28.
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3. O estado de abandono

Ao chegarmos a este ponto, poderemos reconhecer o que ja apontdmos de
passagem: os principios gerais da “via do abandono” aplicam-se a todas as almas. No
entanto, tais principios levam-nos igualmente a poder discernir a senda especifica de
cada uma, um pouco como nos diz “L’abandon a la providence divine” quando refere
que ha «um tempo em que a alma vive em Deus e um tempo em que Deus vive na
alma»'®'. Isto ¢ distinguir duas fases da vida espiritual que exigem uma conduta muito
diferente. Uma, envolve sobretudo uma ascese regulada, mas j& inseparavel de um
pregustar da vida mistica: uma vigilancia assidua aos afetos e demais mogdes interiores;
uma direc¢ao espiritual bem precisa, para se fazer, em cada momento, o que incumbe ao
sujeito segundo o maior amor que ¢ sempre sinal do bom prazer divino. A outra,
pressupde um regime sobretudo mistico de inspiracdes internas em que, sendo estas
sempre igualmente purificativas, sdo complementados e precisados os elementos que
sdo de natureza comum e objetiva a todo o cristdo'®%. Ou seja, quando Deus vive na
alma, esta deve abandonar-se totalmente a Sua providéncia. Quando a alma vive em
Deus, ela deve cuidar de prover-se, com muita solicitude e regularidade, de todos os
meios que pode utilizar para chegar a essa unido com Deus'®.

Ora bem, ainda e sempre segundo o “L’abandon a la providence divine”, o ato de
abandono, a medida que o sujeito entra na esfera em que a alma vive em Deus, deixa de
ocorrer apenas de forma intermitente na sua vida. Ele torna-se um “habito” ou uma
“disposi¢cao” que Deus, as vezes, transforma num “modo” no qual a alma ja ndo faz o
que quer que seja sendo viver em abandono'®, numa oferta incessante de todas as suas

165
. Para se

faculdades para cooperar maximamente com a dindmica do amor de Deus
explicitar as caracteristicas desta realidade, passaremos a abordar duas temadticas que

surgem no mesmo: o amor puro e o estado de fé pura.

t61 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 39.

12 ¢t OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 362.

19 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Le P. J. P. de Caussade, Directeur d’Ames (1)», in Revue
d’Ascétique et de Mystique, 19 (1938), p. 397.

1% Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade, col. 362.

165 ¢f. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienne», p.
26.
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3.1. O amor puro, selo da perfeicio do amor

A vivéncia do amor puro ndo € possivel sendo pela graca que Deus concede a
cada alma, embora sempre supondo-se a anterior e, depois, congrua colaboracao com tal
graga, pois nao sendo o amor puro sendo a vida teologal vivida com um amor
desapegado do que de egoismo existe conscientemente em si — no que eleva a esperanca
e a fé a sua propria gratuidade —, nunca o sujeito ¢ inerte na vivéncia de tais virtudes.
Estas trés virtudes unidas, no fundo e ndo sendo sendo todas elas expressdes do amor,
formam uma s6 virtude, um sé ato, uma elevagao do coracdo a Deus num simples
abandono a sua ac¢do. Todavia, para aqui se chegar, ¢ preciso estar despojado do apego
egoista ou ego-interessado a todos os bens particulares, mesmo que comunicados por
Deus, que sejam distintos d’Este'®.

E a esta vivéncia que, verdadeiramente e quando bem entendido, se denomina de
amor puro, o qual, pelos motivos que apresentdmos no paragrafo imediatamente
precedente, também pode ser denominado de “esperanga pura” e “f¢ pura”. De facto, se
na tradicao cristd, mormente mistica, se prefere a expressao “amor puro” € porque as
duas outras denominagdes expressam realidades que, por ser a fé, a esperanca
decorrentes do amor, dimanam igualmente do amor, neste caso puro. Do mesmo modo,
se 0 “L’abandon a la providence divine” utiliza maioritariamente a expressao “fé pura”,
ndo o faz para excluir as outras virtudes teologais, antes para fazer entender que neste
estado essas virtudes sdo exercidas na obscuridade, precedentemente bem discernida
quando a sua aceitacdo, da fé. Aquela obscuridade que, no fundo, pretende significar
que as trés virtudes teologais ja ndo se apresentam de uma forma clarividente a
psicologia comum'®’.

Citemos a obra que estamos a ponderar: «este toque, nas almas inflamadas,
chama-se amor puro, por causa da torrente que transborda em todas as faculdades com
uma plenitude de confianca e luz»'®. O simples toque que o Espirito divino produz no
coracdo de uma alma que se encontra no estado de abandono, comporta consigo uma
ung¢do do divina que, embora veja os seus efeitos diversificados consoante a identidade
de quem a recebe, ndo ¢ sendo a capacidade de se amar sem qualquer vestigio de amor-

proprio consciente. Todavia, na medida em que geralmente esse amor puro ainda ¢

166 Cf. ANONIMO, L’'Abandon d la Providence divine, p. 112.
17 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 363.
1% ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p. 74.
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geralmente apenas uma realidade incoativa, embora j& verdadeira, o “L’abandon a la
providence divine” remete-se, como ja dissemos, para a denominagao de “fé pura”.

Pode-se dizer, assim e de acordo com o “L’abandon a la providence divine”, que
0 amor puro vé, sente e acredita, mas a fé pura acredita mesmo sem ver ou sentir — ¢ a
esperanc¢a pura espera sem nada condicionar ao que espera —, até chegar, na vida pré ou
pés-morte bioldgica, ao amor puro. Pois bem, o abandono é o meio universal para se
poder receber, de algum modo, os efeitos gerais desses toques. Em teoria, todas as
almas podem abandonar-se a acdo de Deus; todas podem ser esposas abandonadas
n’Ele, embora na pratica nem todas empenhem o necessario para isso. A nega¢ao do
que de meramente proprio ha na alma, a desapropriacao de todo o instinto de apego ao
que quer que seja sendo Deus, conduz ao abandono total, a adesdo completa ao Senhor,
e, assim, o coragdo torna-se como que numa bola de cera nas maos de Deus: dobravel e
ativamente recetiva ao bom prazer divino, ao qual responde por um amor sempre mais
gratuito'®”.

Tudo isto relembra ao sujeito que ¢ essencialmente um recetor e cooperador
humilde com Deus. Um cooperador e recetor que estd chamado a viver numa
simplicidade que, desprendendo-se da dispersdo na multiplicidade violenta de
ocupagdes e desejos, ¢ uma genuina participagdo num Deus-Amor que ¢ humilde e
manso de coracdo. O amor puro, portanto, ndo consiste em desinteresse pela propria
salvagdo ou perfeicdo, mas em ter em vista mais a gloria de Deus, do que a propria
felicidade egocéntrica. Neste sentido, o “L’abandon a la providence divine” nunca
deixa de desmascarar e denunciar os falsos pretextos espirituais e as mais falsas ilusoes
espirituais que, baseando-se em ideias erradas dos seus ensinamentos, inquietam as
almas e impedem-nas de ser genuinamente flexiveis as mogdes de Deus'”’.

Nao se deve subestimar, portanto, nada do que for feito em consequéncia de uma
deliberagdo amorosa da vontade: as boas-obras; os métodos de oragdo; a pratica das
virtudes, etc. Todavia, quando uma alma discerne as mog¢des divinas e tocarem no seu
coracdo, deixa temporariamente aquilo que decorre de deliberagdes suas e coloca-se sob
a Unica orientacdo de Deus, abandonando-se a este movimento de amor que,
inscrevendo-se no seu coragdo, torna-se o unico principio de perfeicdo, «que ¢ um

estado em que a docilidade e o dever presente responde a um apelo interior, uma

19 ¢t VETO, Miklos, «La volonté selon de Caussadey, p. 145.
70 cf. VETO, Miklos, «La volonté selon de Caussade», p. 146.
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escolha de Deus que se substitui ao nosso reflexo constrangido ou egoista»'’'. A unica
ocupagdo da alma torna a estar atenta a tudo isto numa existéncia de amor cada vez
mais desprovido da mistura de interesse egocéntrico voluntario e consciente. Isto € o
essencial; isto ¢ o que Deus pede a cada alma: a doagdo livre do seu coragdo a Ele; a
abnegacdo do nao idolatrizar-se; a obediéncia intima dos filhos de Deus que ¢ sinonimo
de uma souplesse adorante; enfim, e em suma, o amor cada vez mais puro. O resto ¢

172
assunto de Deus!”*.

3.2. O admiravel estado de pura fé

O estado de pura fé, a que ja aludimos na seccdo anterior deste trabalho, €, no
sentido mais forte que se possa dar a estas palavras conquanto se compreenda que o
mesmo nao excede o de amor puro, o estado proprio das almas que se abandonaram a
providéncia divina mesmo quando ndo veem ou compreendem o que esta, por esta,
Deus lhe estd a fazer. Citamos: «A alma abandonada responde com fidelidade em cada
instante»' . O essencial para a alma ¢ estar num estado de entrega de si sem reservas,
colocando-se a disposi¢ao do que Deus achar melhor inspira-la através das Suas mogdes
espirituais, as quais ela deve estar atenta, mesmo em qualquer forma de escuriddao nao
decorrente de um afastamento voluntario de Deus. O abandono compreende todas as
maneiras possiveis de fidelidade, e, assim, as almas exercitam, em cada instante, um
abandono infinito que se torna a via mais segura para se viver seja o que for: «devemos
estar diante de Deus, acenando com o coragdo ao que Ele d4 ou ao que Ele tira.
Devemos entregar-nos a Deus em tudo e para tudo (...) pelos bens e males que Ele nos
da»'™, diz Miklos Vetd, resumindo, de modo interessante, diversas passagens expostas
ao longo do “L’abandon a la providence divine”.

Mas se assim ¢, a cruz quotidiana ndo pode estar longe de tudo isto. E na realidade
nao esta, mas esta-o como a amada esta na noite conforme nos retrata o “Cdntico dos
Cdnticos”: «O estado de pura fé ¢ um estado de pura cruz! Tudo ali ¢ sombrio, tudo ¢
arduo»'”. Este ¢, pois, o caminho mais maravilhoso e obscuro, pois vive-se 0 mesmo

em unido com Jesus em Paixdo, donde para se nao apartar do mesmo a alma necessita

1 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 53.
12t ANONIMO, L’'Abandon d la Providence divine, p. 111.
173 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 54.

174 VETO, Miklos, «La volonté selon de Caussade, p. 148.
15 ANONIMO, L ’Abandon a la Providence divine, p. 186.

57



de uma grande fé. Esta ndo elimina a cruz, mas faz com que, ndo se querendo furtar a
mesma, a vivéncia da mesma seja, na falta de outras palavras, mais simples e facil.
Logo, no caminho da pura fé, o objetivo ¢ encontrar Deus em cada momento, inclusive
naqueles em que Ele parece mais ausente, deixando-se conduzir pela nuvem da Sua
presenca como que insensivel, que oculta o Sol do sentimento. Isto ¢, deixar-se conduzir
por um Jesus em Paixdo que como que oculta o Jesus da Ressurreicao Jesus. Um Jesus
que, note-se, ¢ sempre a fonte da possibilidade de um tio grande abandono'’®, que no
momento presente de expande a unido com Deus, no que dd uma paz e alegria
indescritiveis'"’.

Em tudo isto, o amor-préprio é o grande obstaculo ao amor de Deus e a
autoconfianga ¢ o adversario mais formidavel da confianga em Deus. Por isso € que a
santidade consiste em entregar-se a vontade de Deus e ao que de mais perfeito ha na
Sua vontade amorosa. E seremos muito miseraveis se o principio ndo for a Sua vontade,
antes aquele amor-proprio que, embora nunca possa ser completamente destruido antes
da morte bioldgica sendo em condi¢des extremas, pode deixar de ser voluntario e
consciente. Embora eliminado nas suas formas mais grosseiras, ele permanece na mais
avancada das almas por estratégias subtis e tenazes que cabe ao diretor espiritual
desmascarar pois delas o sujeito ndo ¢, como ja vimos, ciente. O mais insidioso do
amor-proprio € que ele apega-se ao, e alimenta-se do, que de sensivel ha na piedade,
servindo-se de uma complacéncia tanto mais prejudicial para a alma, quanto mais

legitima possa parecer a esta'

. Eis algo que obstrdi a disponibilidade da vontade
humana para Deus'”.

E justamente neste sentido que o “L’abandon a la providence divine” refere que
«¢& preciso, portanto, seguir o que se apresenta como movimento da graca, sem nos
apoiarmos num s6 momento nas proprias reflexdes, raciocinios ou esforgos» ™. Aqui ha
a sublinhar a malicia destas “reflexdes” inuteis que Deus cuida de purificar através de
provas interiores. Deus, segundo a obra que estamos a estudar, ndo condena toda a
espécie de reflexdes, que apenas as que sdo fonte de ilusdes ao revirarem o sujeito

ansiosamente sobre si proprio. H4, com efeito, uma etapa na vida espiritual onde se

deve refletir acerca da propria dissipacdo e dispor-se a vida interior, mas chega um

176 Cf. SALIN, Dominique, «S’abandonner a la Providence», p. 210.

77 ¢t SALIN, Dominique, «S’abandonner a la Providence», p. 212.

Bt OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussadey, col. 363-364.

7 ct. OLPHE-GALLIARD, Michel, «L.’Abandon a la Providence divine et la tradition salésienney, p.
350.

180 ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p. 53.
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momento em que se deve sair de si mesmo para entrar em Deus. Isto ¢ impossivel se
ndo se suprimirem estas reflexdes inquietas porque impedem que se pense apenas em
Deus enquanto se esquece do que é egoismo e as suas ramificagdes'™.

Diz-nos ainda o “L’abandon a la providence divine”: «ndo ha remédio para esta
escuriddo, e € preciso abismar-se nela. Ali e em todas as coisas Deus comunica-se pela

. 182
fé»

. E no meio da escuridio, da insensibilidade, dos medos e das agonias interiores
que se fortalece uma virtude da esperanca que se vai tornando cada vez mais pura. Na
verdade, abismar-se, pela fé pura, na escuriddo, ¢ a unica atitude sensata em tais
circunstancias, pois todo outro ato se ndo fosse impossivel, seria muito provavelmente
prejudicial a progressao espiritual. Por tal abismar-se, a alma junta-se a Deus por uma
entrega total e completa: de todas as suas supostas prerrogativas a seu respeito; de todas
as suas palavras; de todos os seus atos; de todos os seus pensamentos; etc!®?

Nesta condicdo, resta apenas um desejo: o de manter sempre os olhos fixos no
Mestre que se deu a Si mesmo e, a0 mesmo tempo, ouvir constantemente a Sua vontade
que se prontifica a realizar, mesmo sem perceber claramente o que ela pode comportar.
Este, no fundo, a mais apropriada forma de se dizer este mistério da escuridao benéfica:
esta como que obriga a alma, que estd no estado de abandono, a uma entrega total de si
mesma a Deus; a uma completa renuncia & visdo do caminho pelo qual Ele a dirige'™*.
Eis o maior tesouro que a alma pode, nesse momento, encontrar' >, pois, por maior que
seja a obscuridade que cega os sentimentos, os olhos da fé persistem a poder decifrar a
vontade de Deus'*®,

E neste sentido que o “L abandon a la providence divine” menciona algo que nos
parece determinante. Citamos: «Vamos, pois, minha alma. Atravessemos 0s perigos €
horrores, que ndo nos podem prejudicar enquanto estivermos guiados e estabilizados
pela mdo segura e invisivel, mas também omnipotente e infalivel da Providencia
divina»'®’. Eis um apelo a que a alma se liberte de toda a agitaco, das preocupacdes, da
pressa, dos receios vaos, para, assim e na f€¢ nua que anda de mao dada com o amor

puro, a alma viva o presente que lhe ¢ apresentado a cada dia. E ai que a pureza do

coracdo encontra a sua coroa de gléria e que se consume o abandono a providéncia

Blct OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 364.

182 ANONIMO, L'dbandon d la Providence divine, p. 56.

183 Cf. VETO, Miklos, «La volonté selon de Caussade», p. 148.
B4t OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussadey, col. 364-365.

185 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 76.

186 cf. SALIN, Dominique, « S’abandonner a la Providence », p. 209.
87 ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p. 70.
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numa unifo volitiva incondicional com Deus que d4 uma paz extremamente solida'®®:

9

, . , . 1 . .
«Tudo ficara bem! Pois é Deus quem realiza a obra»'®’, ainda que, por vezes, seja

L : - . 19
necessario esperar pela Parusia, o tempo maximamente favoravel de Deus'*’.

4. A aventura da oracao

E ainda muitissimo importante apresentarmos, neste nosso terceiro capitulo,
algumas reflexdes acerca do que o “L’abandon a la providence divine” refere acerca da
oragdo. Em tracos gerais, essa obra estd essencialmente preocupada com a
tradicionalmente denominada oragdo de quietude, ou oracdo do abandono em Deus,
que, e Franca, teve como grandes divulgadores alguns autores ja por nos referidos, tais
como, € apenas para nos atermos aos jesuitas mais proximos da tradi¢gdo em que se
insere aquela obra, Louis Lallemant, Jean Rigoleuc e Jean-Pierre Surin. No fundo, trata-
se da oracdo da alma que vive no momento presente, deixando que o eterno presente
divino se inscreva gradualmente na vida da alma abandonada em Deus'*".

Note-se que a via do abandono nao exclui as oragdes vocais, nem as oragdes
metodicas. O “L’abandon a la providence divine” reconhece, pois, a sua importancia e
necessidade, quer nos preambulos da unido divina, quer quando a inspiragdo a ela
conduz. «Senhor, eu apenas quero a Tua Santa vontade. A contemplagdo ou a agdo, a
oracao vocal ou mental, ativa ou silenciosa, de fé ou de luz com formas claras ou na
graga comum, tudo, Senhor, por si mesmo nao ¢ nada, porque a Tua vontade € o unico
real ¢ a Gnica forca de tudo»'*?. De qualquer modo, a oragdo de “quietude” é uma que
ndo depende do esfor¢o humano, antes pressupde uma mogado especial de graca que ¢é
precedida pela agdo de Deus que intervém na alma com «toques passageiros,
acostumando-a gradualmente & recordacio da paz»' e & aspiragio desapropriada da
quietude.

A escassez de pessoas que entram na oracdo silenciosa deve-se a falta de
generosidade das almas e ndo a uma menor generosidade divina para com elas. A

oracdo silenciosa suspende o discurso, mas ndao envolve qualquer fendmeno

8t OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 365.

'8 ANONIMO, L'Abandon d la Providence divine, p. 182-183.

%0 Cf. SALIN, Dominique, «S’abandonner a la Providencey, p. 209.
1 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 366-367.

192 ANONIMO, L'Abandon a la Providence divine, p. 102.

193 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 367.
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extraordinario da vida humana espiritual ou mistica. E certo que as inspira¢des que a ela
conduzem, e nela sdo vividas, sdo tdo subtis que ¢ possivel que algumas pessoas a
vivam sem o saberem. A perfei¢do pode ser alcangada sem oragdo silenciosa, mas esta
¢, no entanto, uma poderosa ajuda divina'*: «na alma solitaria, tudo é eficaz, tudo
predica, tudo ¢ apostolico. (...) E Deus quem trabalha nas almas, mas por movimentos
imprevistos e muitas vezes desconhecidos»'® da mesma. Todavia, tornando-se tal
oracdo uma realidade a alma, tudo que acontece passa a poder ser lido como sendo
palavras, ainda que assaz enigmaticas, de Deus chamando a alma a busca-Lo'*°.

Ao se permanecer em paz na unidade de Deus através do amor, a alma caminha,
pela via firme e reta das suas obrigagdes, em dire¢do a sua santidade no amor. Isto, na
esfera da orag¢do, pode ser dito pelas seguintes palavras: «em todos os momentos
rezamos nas profundezas do coracdo (...) € o que a boca diz, pronunciando
sucessivamente silabas e palavras, o coracao di-lo a todo o momento»'?’. De facto, e
como diz o “L’abandon a la providence divine”, as almas simples e entregues a
providéncia divina bendizem a Deus continuamente no mais profundo do seu coracio e,
como tal e por uma lei espiritual decorrente da propria natureza de Deus-Amor, elas sdao
incessantemente enriquecidas na sua vida espiritual e de oracdo, libertando-se
progressivamente da ansiedade, destruidora da possibilidade de se alcangar o que Deus
deseja comunicar, pela sua propria perfei¢io'”.

Quem reza a Deus, percebe que estd orando, ndo estd perfeitamente atento a
oracdo, porque desvia a sua atengdo de Deus, a Quem reza, para pensar na oragdo com
que reza a Ele. Quando o sujeito analisa a sua oragdo, reflete sobre ela e, por
conseguinte, a oracdo ¢ desviada do seu termo natural, Deus, para o ser do proprio
sujeito. Acontecendo isto, a oragdo deixa de ser uma abertura efetiva para a
transcendéncia e torna-se uma lente de aumento daquele terrivel hdbito que o sujeito
ansioso da perfeicdo tem de se examinar. Eis, no dizer da obra que estamos a ponderar,
«uma disposi¢ao muito soberba e muito corrupta, onde o coracdo humano repousa no
seu amor e ndo no objeto do seu amor»'*”.

Pois bem, a natureza da oragdo caracteristica da alma verdadeiramente

abandonada s3o os atos simples e diretos que compdem a linguagem do coragdo. Isto &,

¥4t OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 365.

195 ANONIMO, L'dbandon d la Providence divine, p. 41.

19 Cf. SALIN, Dominique, «The treatise on Abandonment to Divine Providence», p. 33.

197 ANONIMO, L'Abandon a la Providence divine, p. 156.

198 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Le P. J. P. de Caussade, Directeur d’Ames (1)», p. 398.
9 Cf. VETO, Miklos, «La volonté selon de Caussade», p. 137.
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aqueles que ndo se reviram sobre si mesmos, antes se voltam, no que de voluntario pode
haver nisso, apenas para Deus. Tais atos diretos e simples levam a alma a como que
jejuar de tudo o que ¢ reflex@o sobre si mesma: isto €, a desejar apenas a Deus; a desejar
apenas o santo amor de Deus; a desejar apenas uma unido intima com Deus, sem deixar
que ela goze de pensamentos e reflexdes, que muitas vezes secam o coragdao. Mais: e
que se transformam numa espécie de dissipagdo, pura diversido e va complacéncia®®.

E através do caminho simples e da infincia que Deus quer que progridamos
também na vida a da oragdo. Simplicidade e espirito de infancia, sim, mas nado
simplismo, e espirito infantil. S6 aquele primeiro par, e nunca este, ¢ que ¢
compaginavel com uma oragdo que, muitas vezes, ¢ crucificante, pois o viver em Cruz
faz parte daquela justa visdo da existéncia cristd que mostra que esta ndo ¢ um sistema,
mas uma continuidade histérica®'. Citamos: «ndo ha caminho espiritual que seja mais
seguro que esta simples via, que seja tdo claro e facil, tao amavel e tdo livre de erros e
ilusdes»™ . Se assim ¢, mais uma vez podemos reduzir aquilo que referimos antes ao
amor, mas, para reconhecé-lo, ¢ necessario refrear as inclinagdes inquietas do
egocentrismo, surgindo aqui a importancia da oracdo que temos vindo a ponderar como
meio de preparagdo para essa realidade.

Uma outra citagdao do “L’abandon a la providence divine”, embora recupere para
aqui uma ideia de que ja vimos desde outra vertente, permitir-nos-a avangar um pouco
na nossa exposicao: «o Espirito universal [o Espirito Santo] difunde-se em todos os
coragdes para lhes dar uma vida absolutamente peculiar»®”’. Aqui surge a importancia
da alma estar pacificada mesmo na oragdo, pois sO assim poderd esperar o imprevisto
das visitas do Espirito Santo. Desde que a oragdo seja vivida pela alma com a mente em
paz, recolhida e espiritualmente bem-disposta, Deus garantira que a alma podera sempre
obter frutos espirituais da oragdo, mas, como ¢ evidente, conquanto ela ndo os deseje
mais do que ao Deus que os comunica, donde ¢ com todo o acerto que se deve
reconhecer que esta oragdo €, quando em fidelidade a vontade de Deus, melhor do que a

meditacdo®®.

200 ¢, OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 366.

' Cf. BOLAND, André, «Le Pére Jean-Pierre de Caussade, auteur mystique», in Nouvelle Revue
Théologique, 107: 2 (1985), p. 251.

202 ANONIMO, L'dbandon a la Providence divine, p. 49.

203 ANONIMO, L'Abandon a la Providence divine, p.148.

% Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 367.
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5. Quietismo no “L’abandon a la providence divine”?

Quem quer que o autor seja, o tratado € um magnificente exemplo da tradi¢ao
proveniente de Francisco de Sales, Madame Guyon e Frangois Fénelon. Assim, tal autor
nao pode ser considerado como revolucionario, pois recorreu a temas e expressoes que
podem ser facilmente reconhecidos em autores tais como: Jodo da Cruz, Francisco de
Sales, Benoit de Canfield, Louis Lallemant, Jean-Joseph Surin, Madame Guyon e
Frangois Fénelon.”” De qualquer modo, “L’abandon d la providence divine” & o
convite a uma experiéncia vital das palavras biblicas: «faga-se em mim a tua palavra»
(Lc 1,38) e «faga-se a Tua vontade» (Mt 6,10).

No fundo, e com este enquadramento bem no nosso horizonte, trata-se de uma
obra que veicula uma espiritualidade do abandono, mas tdo anti-pelagiana e anti-
quietista quanto possivel, acentuando, numa vida de fé ja muito fervorosa, o respeito:
seja pela operacdo amorosa divina, sem a qual ndo pode haver nem esforgo salutar nem
boa vontade; seja pela determinagdo querente do sujeito, sem a qual ndo haveria
participa¢do humana na sua propria santificacdo®”®. Ou seja, amor é a mola mestra de tal
abandono e, por conseguinte, 0 momento presente, em que o dito amor pode ser sempre
vivido, ¢ um verdadeiro sacramento de Deus na linha de uma convicgao espiritual muito
em voga no clima teoldgico vivido na Franca na época em que o “L’abandon a la
providence divine” foi escrito.

Na sequéncia do que acabamos mesmo agora de mencionar, parece-nos
absolutamente claro que ndo hd, se quisermos ser sérios, qualquer hipotese de se
enveredar por uma interpretagdo quietista do “L’abandon a la providence divine”. Mas
esclarecemos esta constatacdo um pouco mais. Por um lado, ndo nos devemos esquecer
que, este texto, embora seja proveitoso para todo o cristdo sério com a sua vida
espiritual, tem em consideracdo sobretudo almas j& avancadas na virtude e habituadas,
ndo s6 a cumprir fielmente os preceitos essenciais do cristianismo, mas também a
observar as disposi¢cdes dos seus diretores espirituais. Por outro lado, a referéncia
continua a ideia de passividade ante as mog¢des divinas ndo ¢ minimamente alheia a uma

fidelidade ativa em resposta as circunstancias em que se discerne que a providéncia

25 Cf. DUARTE, Alexandre, «Recension a SALIN, Dominique (ed.), L Abandon d la Providence divine
autrefois attribué a Jean-Pierre de Caussade», in Manresa, 80 (2008), p. 90.

206 ¢, OLPHE-GALLIARD, Michel, «Le P. J. P. de Caussade, Directeur d’Ames (2)», in Revue
d’Ascétique et de Mystique, 20 (1939), p. 53.
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divina deve ser exercida. A ilusdo estaria no se considerar que a alma deveria estar,
numa mais ou menos continua, inagdo, numa expectativa incessante de inspiracio
extraordinaria, em vez de s6 agir em resposta ao bem discernido caminho que lhe parece
ser o do amor maior®"’.

Dito isto, parece claro igualmente que o texto do livro que estuddmos se encontra
numa fronteira, de equilibro instavel, entre querer veicular a doutrina, sobretudo
féneloniana, do amor puro, e as prevengdes mais comuns contra as leituras erradas da
mesma que foram feitas, quer pelo proprio Frangois Fénelon, quer, com menos aprumo
mas mais fama popular, por Jacques-Bénigne Bossuet. No fundo até se pode dizer que,
tal como também fora o caso do texto autenticamente caussadiano das “Instructions
Spirituelles, en forme de Dialogues sur les Divers Etats d’Oraison, suivant la doctrine
de M. Bossuet, Evéque de Meaux”, sob a cor de apresentar alguns dos mais vincados
avisos de Bossuet, estamos, contudo, ante a mais verdadeira doutrina espiritual de
Madame Guyon e Fénelon®®.

Depois dos, ja por nos referidos, debates entre Bossuet e Fénelon, que irdo selar
até bem proximo de noés o fim da ligacdo entre a mistica e a teologia, a presente obra
revela um notavel cuidado em nao querer dar azo a ideia de ser uma expressao da
heresia quietista. Tal cuidado, e se se ndo estivesse na posteridade ainda muito proxima
daqueles debates, teriam dispensado perfeitamente as preocupagdes que o padre
Ramicere teve para eliminar da obra quaisquer ideias que pudessem ser consideradas
controversas, porventura também para defender um seu confrade seu. De facto, no texto

original dela ndo ha nada de quietismo.

27 Cf. OLPHE-GALLIARD, Michel, «Caussade», col. 368.
28 Cf. SALIN, Dominique, «Introductiony, p. 9.
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CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho fomos compreendendo que a presente reflexdo — desde o
estudo dos seus horizontes de surgimento, aos seus horizontes de relevo para 0s nossos
dias (o “do relevo dos horizontes a horizontes de relevo” do titulo desta dissertagdo) — ¢é
um manancial a aprofundar ainda mais e, por isso, estd distante de poder ser dada como
concluida, pois entendemos que nos conduz, no atual contexto de pandemia mundial, a
producao de um trilho relevante a nivel espiritual, sendo um suporte soberbo para os
problemas surgidos a nivel social, espiritual e psicoldgicos.

A medida que iamos estudando “L’abandon a la providence divine”, mesmo no
seu contexto historico, fomo-nos dando conta de que este ndo se iguala as correntes
neomodernas ou ultraconservadoras, minimalistas ou consumistas. O seu centro ¢
apenas um ¢ s6 um: Deus-Amor, infinitamente providente, que nos convida a um
abandono amoroso em Si, o que tem diversas manifestagdes que apontdmos no ultimo
capitulo deste trabalho. Cremos que o itinerario espiritual presente nesta obra ¢ de
grande valor e ficdmos entusiasmados com a possibilidade de, explicando bem algumas
das suas ideias e palavras, o partilharmos, pois parece-nos algo de genuinamente
essencial para a vida crista, para a vida de um discipulo de Jesus, que se abandonou
sempre a vontade do Pai.

Neste trilho do abandono, a vontade divina € a regra suprema de vida espiritual; €
o padrao do bem, do melhor, do mais perfeito amor e quanto mais nos conformamos a
ela, mais nos poderemos santificar em todas as circunstincias da nossa vida. De facto,
“L’abandon a la providence divine” recorda que a santidade ¢ simplesmente um fiat,
uma disposi¢ao de vontade que se faz conforme a vontade, sempre sabia e paterna, de
Deus. Por que havemos de recear abandonar-nos a Deus? Que temos a perder? A
resposta € simples: receamos porque temos a perder tudo o que em nods nao € amor, e
esse tudo, muitas vezes ¢ enorme — mesmo que apenas seja um enorme monte de
entulho de egoismo.

Foi essa perfeita conformidade com Deus, amorosa e filial, que estuddmos sob o
nome de abandono ou entrega incondicional a Deus. Este abandono completa-se em
nos, com tanta forca quanto suavidade, por um lado pressupondo um desapego
universal, uma f¢ viva e uma confianga absoluta na providéncia divina, e, por outro

lado, mostrando-se sindnimo de um amor divino, a agir em nds, que congrega todas as
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virtudes, a comecar pelas teologais. O abandono, assim entendido, ¢ aquela realidade
que revela e comunica o segredo, por exceléncia, para garantir a liberdade da alma, a
estabilidade e equanimidade de espirito, a paz e a alegria do coracdo. E isto pois ele
outorga-nos um delicioso descanso em Deus.

Como cristaos, sabemos bem que Deus estd sempre a conduzir, por vias por vezes
tortissimas, pois Ele mesmo Se abandona as nossas decisdes, toda a Criacdo a
comunhdo consigo: desde os grandes eventos do mundo aos menores incidentes de
nossa vida. Olhando para Jesus, vemos o nosso Salvador que deu a vida por nos, mas
nem sempre entendemos tal entrega e, porventura, muito menos vezes vemos nela o
modelo da nossa existéncia, também de abandono ao Pai e por Este aos demais. Dai
tantos problemas, preocupagdes e amarguras que nos rodeiam, mesmo entre os cristaos.
Essa agitacdo doentia devia-nos fazer entender que os nossos olhos estdo a vadiar e a
nossa vontade esta vacilante. Deixando-nos guiar por Ele e vivendo como Ele em estado
de entrega, o Deus-Amor operard de uma forma maximamente livre em noés, sendo
preciso unir a nossa vontade a de Deus, e dar a essa unido o carater de intimidade
amorosa ¢ de confianga filial, que sinaliza o verdadeiro abandono amoroso.

De facto, quando dizemos “6 meu Senhor e meu Deus, eu quero e aceito o que Tu
quiseres, quando quiseres, como quiseres € para os propositos que quiseres. Eu me
entrego a ti com um coracao de crianca, para que Tu possas dispor de mim, nisto € em
tudo, como desejares”, nesse momento ndo deveriamos querer nada mais, porque
deveriamos saber que a Tua vontade para nds ¢ o caminho da nossa perfeicdo no amor.
Em vez de perdermos tempo a reclamar dos outros, do infortinio, de nods e até de Deus,
lancemo-nos com animo no seguimento de Jesus, agradecendo tudo que nos da e
aceitando os designios de Deus. Por que ndo dizer, e viver, sempre aquelas belas
palavras que Ele mesmo disse ao seu Pai na Sua agonia: «Senhor, seja feita a Tua
vontade, e ndo a minha» (Lc 22,42b)? Isto pode ser dito de outro modo, que nos foi
indicado pelo nosso Orientador ao citar de memoria um padre jesuita — José Maria
Rubio — que viveu e trabalhou num bairro de Madrid onde também o nosso Orientador
fez apostolado, a saber: “fazer o que Deus quer; querer o que Deus faz”.

Seréd que, se soubéssemos viver sempre do € no abandono a vontade de Deus, ela
ndo transformaria rapidamente a face do mundo? Serd que a santidade ndo floresceria
em toda a parte? Nao haveria sempre alegria nos coragdes, amor entre os homens, paz
nas familias e nagdes? Sera que, apesar das provagdes, a vida ndo fluiria de uma forma

evangelicamente suave e feliz, embalsamada com confianca e um amor carregado de
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virtudes? E essa a nossa mais profunda convicgdo, fruto do termos estudado
atentamente o “L ‘abandon a la providence divine” e de termos passado a ler e a orar os
textos da liturgia, propostos pela Igreja durante o tempo da elaboracgio deste trabalho, a
luz da mensagem nuclear daquela obra. A terra tornar-se-ia, uma espécie de vestibulo
do céu e muitos dos que estao escravos do seu egoismo seriam libertos por € para uma
relacdo de confianga com e de entrega a Deus.

Render-se a Deus € aceitar a vida como ela é e como a fazemos, mudando o nosso
coragdo em vez de querermos comegar por mudar o Mundo. Quando dizemos, sem
reservas, “dou-me a Ti, Senhor, para o que desejares”, sentimos a intensidade do que ¢
estar pronto para qualquer coisa. Isto s6 € possivel, como ¢ evidente, em colaboracao
com a graga divina, comunicada por Jesus através do Seu Espirito. Nesse sentido, a
experiéncia de abandono ¢ tanto mais radical quanto a €, o amor e a esperanga sao cada
vez mais totais e cada vez mais puros.

Com isto assim posto, cremos que ndao ha duavida alguma que a proposta do
“L’abandon a la providence divine” ¢ de uma grande profundidade, e certamente
podemos identificar elementos que, tomados isoladamente ou em articulagdio com
outros, correspondem a muito do que ¢ matricial na nossa vida de cristdos. Por exemplo:
o amor incondicional a Deus; a fé mesmo mais obscura; a oracdo em que vamos
deixando Deus ser cada vez mais o foco da nossa aten¢gdo, memoria, inteligéncia e
vontade; a necessidade da humildade para a abertura as virtudes; e, sobretudo — pois
pareceu-nos o mais relevante — a importancia do momento presente, pois quanto mais
nos entregarmos a fidelidade e a graca em cada momento, mais aquilo que fizermos, em
colaboracdo com elas, sera a mais adequada e evangélica resposta as circunstancias da
existéncia.

Agora, que estamos prestes a concluir este trabalho, incumbe-nos ainda admitir,
que 0 mesmo possui certamente incorrecdes € imperfeigdes. De facto, o maior obstaculo
que tivemos foi o linguistico, decorrente de termos tido de ler artigos e, sobretudo o
proprio  “L’abandon a la providence divine”, em idiomas que ndo usamos
frequentemente. Também nos parece que teria sido importante mergulharmos mais na
dindmica da sinergia entre a passividade e a acdo em relagdo com a importancia do
amor puro para a unido a Deus. Por outro lado, € como chegamos a tentar fazer, também
teria sido interessante fazer uma andlise geral dos significados de ‘“abandono” e
“providéncia”, contudo tal ter-nos-ia obrigado, mais uma vez, a afastarmo-nos

demasiado do objetivo deste trabalho.
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Resta-nos escrever umas ultimas palavras: digamos e fagamos como Jesus: «Desci
do Céu, ndo para fazer a minha vontade, mas a Daquele que me enviou» (Lc 6,38). O
abandono ¢ isto; ¢ este gesto de oferenda total da nossa vida a vontade de Deus-Pai,
entregando-nos nas suas maos, com Jesus, numa alianga selada pelo Espirito Santo, sem
medo, antes com uma confianca filial tipica de quem sabe que Aquele em tudo esta a
cuidar de nds. Fagamos isso e continuemos a tentar encontrar pontos de encontro gragas

a esse abandono a Deus.
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