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ENFRENTANDO A
REVOLUCAO: BURKE, MAISTRE
E DUAS CULTURAS POLITICAS
CONSERVADORAS

Facing the Revolution: Burke, Maistre
and two conservative political cultures

Joao Pereira Coutinho *

Na historia do pensamento politico ocidental, convencionou-se apre-
sentar Edmund Burke (1729-1797) e Joseph de Maistre (1753-1821)
como nomes pioneiros da ideologia conservadora !. Ambos se con-
frontaram com a Revolugdo Francesa de 1789 através de obras que
passaram a fazer parte do canone conservador — Burke com Refle-
x6es sobre a Revolucdo em Franca (1790) e Maistre com Considera-
coes sobre Franca (1797).

Porém, se a paternidade da ideologia conservadora nio esta em
causa, seria um erro olhar para Burke e Maistre como almas intelec-
tualmente gémeas: reagir criticamente a Revoluc¢ao Francesa, aos prin-
cipios que a enformaram e as consequéncias politicas que gerou implica
questionar o que tencionavam, afinal, conservar Burke e Maistre.

As diferencas entre dois tipos de conservadorismo, que acabaram
por influenciar o desenvolvimento da ideologia nos séculos seguintes,
comegam precisamente com esta pergunta.

Professor e Investigador do Instituto de Estudos Politicos, Universidade Catolica
Portuguesa, Lisboa — jpcoutinho@ucp.pt.

Exemplo recente desta posi¢iao € a obra Conservatism: The Fight for a Tradition,
de Edmund Fawecett (Princeton: Princeton University Press, 2020).
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L.

Thomas Paine pode iniciar este debate ao questionar, no seu Rights
of Man (1791), por que motivo Edmund Burke dedicara palavras tiao
violentas aos acontecimentos revolucionarios do outro lado do Canal
da Mancha. Se, historicamente falando, a Franca sempre se apresen-
tou como rival e tantas vezes inimiga da Gra-Bretanha; e se a Revo-
lug¢ao Francesa era o cortejo de “assassinios, massacres, confiscacoes” 2
que Burke denunciava na sua obra, nio seria mais vantajoso para a
Gra-Bretanha que a Franca se enfraquecesse com as suas sangrias? 3

A pergunta cinica de Paine nio teve em conta o que esta contido
nas proprias Reflexdes sobre a Revolugao em Franga. O problema da
Revolucdo Francesa estava no exemplo que oferecia e no contagio que
podia proporcionar, afirma Burke. “A Franga exerceu sempre maior
ou menor influéncia sobre os costumes em Inglaterra, e quando a vossa
nascente € obstruida e se polui, a torrente ndo correra por muito tempo,
nem muito limpida do nosso lado, talvez até em nenhuma nagio” 4.
Uma tal preocupagdo era ainda maior quando a Revolugio era aco-
lhida com crescente simpatia no seu proprio partido Whig — a cisdo
com Charles James Fox radica precisamente nesta diferenga de opinido
sobre os tumultos parisienses — e com verdadeiro fervor entre certos
grupos de intelectuais e religiosos dissidentes do reino que pretendiam
emular o que viam em Paris.

Entre esses entusiastas Burke destaca “dois clubes de cavalheiros
em Londres” °: a Sociedade Constitucional e, sobretudo, a Sociedade
da Revolugido, que fora formada um ano antes, em 1789, para cele-
brar o primeiro centendrio da “Revolucdao Gloriosa”. Estes dois clu-
bes, para Burke, cometiam o erro capital de compararem 1688 com
1789, como se a segunda revolug¢do fosse uma mera repeti¢do da pri-
meira — ou, melhor dizendo, como se a Revolu¢do em Franca tivesse
complementado o que ficara por fazer na “Revolucdo Gloriosa”.

2 E. Burke, Reflexdes sobre a Revolucio em Franga, trad. Ivone Moreira (Lisboa:
Gulbenkina, 2015), 126.

3 T.Paine, Rights of Man/Common Sense (Londres: Everyman’s Library, 1994), 108.

4 Burke, Reflexdes, 140.

5 Burke, Reflexoes, 49.
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Uma tal interpretacdo era publicamente defendida pela Sociedade
da Revolucdo, um clube de dissidentes da Igreja Anglicana. Num ser-
mao da autoria de Richard Price, a 4 de Novembro de 1789, afirma-
ra-se que com a Revolucdo de 1688 a nacdo adquirira trés direitos
que tardavam em ser concretizados: o direito de se escolherem os
representantes do povo; o de remové-los do poder por ma conduta; e
o de se constituir um novo governo. O corolario légico desta inter-
pretacdo era o de que a Gra-Bretanha teria um rei ilegitimo, que ndo
fora escolhido pelo povo °.

E contra esta interpretacio que Edmund Burke se insurge: os princi-
pios da “Revolu¢ao Gloriosa”, dird, estao na Declaragao de Direito de
1689. E as trés reivindicac¢oes de Richard Price ndo se encontram no
documento que selou o novo pacto entre o Parlamento e o rei Gui-
lherme III. Naturalmente que a Revolugio, na interpretacido whig de
Burke, implicou um “desvio ocasional” na linha sucessoria, com o afas-
tamento de Jaime II e a entronizacido de Guilherme de Orange. Mas esse
desvio soube combinar, num momento de crise para o reino, “a sacrali-
dade de um principio hereditario de sucessao no nosso governo com o
poder de mudar a aplicacio em casos de extrema necessidade” 7.

O que interessa notar nesta primeira interpretacdo burkeana é a
afirmagao explicita de que 1688 se fez para impedir as tentagdes abso-
lutistas de Jaime II. E por tal motivo que, para Burke, a defesa de
uma Coroa electiva (como defende Richard Price no seu equivocado
discurso) ou de uma Coroa absolutista, ungida por um suposto direito
divino dos reis, se constituem como insustentaveis a luz da tradicao
constitucional britanica. Nas palavras do autor, sio duas formas de
fanatismo que apenas defendem duas formas de poder arbitrario. Ante-
cipando a irénica observa¢iao de Churchill no século XX de que é pos-
sivel encontrar uma via media entre as teorias de Trotsky e as de Mus-
solini, perguntard Burke:

Serd que estes cavalheiros nunca ouviram falar, em todo o circulo dos
mundos da teoria e da pratica, de nada existente entre o despotismo do

¢ Burke, Reflexoes, 60.
7 Burke, Reflexdes, 70.
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monarca e o despotismo da multiddo? Nunca terdo ouvido falar de uma
monarquia dirigida por leis, controlada e balanceada pela grande riqueza
hereditdria e pela dignidade hereditdria de uma nagio, e ambas mais uma
vez verificadas por um judicioso controlo da razdo e do sentimento do
povo em geral, actuando através de 6rgio adequado e permanente? 8

Alids, para mostrar mais vividamente as incoeréncias dos novos
fanaticos, Burke relembra, ao reportar-se a “cabala literdria” e aos
“filésofos intriguistas” que prepararam o caminho intelectual para a
Revolu¢do Francesa, como aquilo que os alentara nio fora um amor
temperado pela liberdade sob a lei, mas uma preferéncia pelo despo-
tismo iluminado, desde que fossem eles as éminences grises desse des-
potismo. Falando dos literatos e dos philosopbes, dira:

Um espirito faccioso de intriga e proselitismo impregnava todos os seus
pensamentos, palavras e ac¢des. E como o zelo controverso em breve
converteu os seus pensamentos em for¢a, comegaram a insinuar-se numa
correspondéncia com principes estrangeiros, com esperancas de que atra-
vés da sua autoridade, a qual de inicio eles elogiavam, conseguissem levar
a cabo as mudancas que tinham em vista. Para eles era indiferente se estas
mudancas se concretizavam através do relampago do despotismo ou do
terremoto do motim popular. A correspondéncia entre esta cabala e o
falecido rei da Prussia langa bastante luz sobre o espirito do seu procedi-
mento. Com o mesmo propdsito com que teceram intrigas com principes,
cultivaram de modo especial as relacdes com o capital de Franca, e em
parte através dos meios fornecidos por aqueles cujo trabalho especifico
lhes dava o meio de comunicacdo mais vasto e mais certeiro, ocuparam
cuidadosamente todas as vias para o dominio da opinido °.

A posi¢ao de Burke emerge pela oposicdao aos extremos do “relam-
pago do despotismo” e do “terremoto do motim popular”. E, em
suma, uma defesa de “um governo misto e moderado” ', onde os abu-
sos dos extremos possam ser aplacados.

8 Burke, Reflexoes, 192; itilico nosso.

Burke, Reflexdes, 178; itilico nosso.
10 Burke, Reflexoes, 193.

9
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A segunda reivindica¢do da Sociedade da Revolucdo lidava com o
direito de depor governantes por ma conduta. Serd que a Revolugdo
de 1688 cristalizara um tal principio?

A resposta de Burke é também negativa. Partindo do pressuposto
de que é possivel definir com rigor o que constitui “ma conduta”
quando se avalia o governo de um pais, 0 que esteve em causa em
1688 foi mais do que essa vaga expressdo. Os ingleses confronta-
ram-se com um rei que procurava “subverter a Igreja Protestante e
o Estado, as suas leis e Liberdades fundamentais” ''. Trata-se de
uma situagao de gravidade excepcional e impossivel de definir a
priori. “A linha tedrica de demarcag¢ao, onde a obediéncia deve aca-
bar e a resisténcia deve comecar, € ténue e obscura e nao é definivel
facilmente” 12, esclarece. Em claro contraste com Joseph de Mais-
tre, existe em Burke essa possibilidade de resisténcia perante um
poder autoritario. Mas ela dependera sempre das circunstancias
gravosas do momento, ndo da proclamacio de direitos abstractos
que funcionardo como uma espécie de ultimato sobre o poder poli-
tico estabelecido:

E preciso que haja grande desrespeito e perturbacio num governo, e
que a perspectiva do futuro seja tio md quanto a experiéncia passada,
antes que se possa pensar em derruba-lo. Quando as coisas se encontram
nesta lamentavel situagio, a natureza do disturbio indica o remédio, aque-
les a quem a Natureza qualificou para administrar, nestas situagdes extre-
mas, criticas e ambiguas, a po¢do amarga ao Estado doente. Os tempos,
as ocasioes e as provocagoes ensinam as suas proprias ligcoes 3.

Por tltimo, e sobre um alegado direito do povo em formar um
governo por ele proprio, trata-se de uma interpretagdo que procura,
uma vez mais, projectar em 1688 o que veio a acontecer em Franca
um século depois. A “Revolu¢io Gloriosa”, fazendo jus ao sentido
original da palavra “revolu¢do” (entendida como retorno ao inicio),
procurou preservar “as nossas leis e liberdades antigas e indiscutiveis,

1 Burke, Reflexoes, 77; itdlico nosso.

12 Burke, Reflexdes, 81.
13 Ibid.
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e a antiga constituicdo que €é a nossa unica seguranga para a lei e a
liberdade” . E, se assim €, “[a] nossa ultima reforma é a que consta
da Magna Carta”; esse documento antigo, originalmente assinado pelo
rei Jodo em 1215 que garantiu as liberdades dos “homens livres” do
reino e a limitagao do proprio poder régio, assume-se para Burke como
“a genealogia das nossas liberdades” 3.

Para Burke, a liberdade é assim vista como uma “heran¢a”, trans-
mitida de gera¢do em geragao, e recuperada em momentos criticos
da histéria nacional, como sucedeu em 1688, quando se encontrava
sob ameaca:

O Senhor héi-de reparar que, desde a Magna Carta a Declaracdo de
Direito, foi politica invaridvel da nossa Constitui¢ao reivindicar e afirmar
as nossas liberdades como uma heranca que nos vem dos nossos antepas-
sados, para ser transmitida a nossa descendéncia — como uma proprie-
dade que especialmente pertencesse ao povo deste reino, sem qualquer
referéncia a outro direito mais geral ou mais antigo '°.

Alias, nao foi apenas em 1688 que as liberdades do reino se encon-
travam em perigo. Ao longo da carreira de Burke, esse mesmo pro-
blema — a existéncia de um poder real que se via a si proprio como
ilimitado — foi enfrentado pelo autor no seu munus parlamentar.
A oposi¢ao de Burke a tentativas de abuso régio que desfiguravam a
relagdo institucional entre o Parlamento e a Coroa, personificadas por
Jorge 11, encontra-se no seu Thoughts on the Cause of the Present Dis-
contents (1770). Acusando a Coroa de montar um esquema de “favo-
ritismo real” (designado por “Double Cabinet”) segundo o qual o rei
ignorava o seu ministério formal e governava de acordo com conse-
lheiros privados, o que estava em causa, segundo Burke, era uma ten-
tativa da Coroa em enfraquecer o papel vigilante do Parlamento. Com
tal esquema, a Coroa procurava “livrar-se de toda esta importancia
intermédia e independente [da Camara dos Comuns]”, garantindo assim

4 Burke, Reflexoes, 81-82.
15 Burke, Reflexoes, 82.
16 Burke, Reflexoes, 84.
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“0 uso ilimitado e descontrolado da sua vasta influéncia, sob a tnica
direccdo do seu proprio favor privado” V.

Se o governo nao responde perante os Comuns, 0 que estava em
causa era uma deriva absolutista que ameagava o acordo histérico de
1689. No fundo, estava em jogo a propria constitui¢ao britanica, defi-
nida por “uma coroa hereditaria, uns pares hereditarios, e uma Camara
dos Comuns e um povo que herda privilégios, direitos e liberdades
desde ha uma longa linhagem de antepassados™ 8.

Se a interpretacdo burkeana do que interessava comnservar perante
a ameaca da Revolugdo Francesa nos parece clara, importa porém
indagar o que tem o autor a dizer sobre as consequéncias da Revolu-
¢do para a propria Franga. Teria havia um outro caminho em 17892
Ou o pais encontrar-se-ia num tal estado de abuso e corrupg¢io que s6
uma revolugio era pensavel?

A primeira forma de responder a uma tal questao passara por relem-
brar que, na interpretagio de Burke e parafraseando um francés céle-
bre, a Revolu¢do ndo foi apenas um crime; foi um erro. Ou, em ter-
mos mais prosaicos, uma oportunidade perdida. Burke reconhece os
abusos que existiam na monarquia de Luis XVI. Mas torna-se crucial
entender a raiz desses abusos para o autor: eles acumularam-se ao
longo do tempo pela auséncia da “inspeccdo constante de um repre-
sentante do povo” . O rei Luis XVI, que Burke se recusa a definir
como um tirano, nio contou com a vigilancia activa de uma assem-
bleia representativa, como na Gra-Bretanha, capaz de limitar (ou de
impedir) os abusos do governo.

Consequentemente, o caminho da Franga ndo devia ter passado
pela destrui¢do de todo o seu edificio constitucional; “um tal governo
bem merecia ver valorizados os seus bons aspectos, as suas faltas cor-
rigidas e as suas capacidades melhoradas ao nivel da Constituicao
Britanica” 29,

17 E. Burke, “Thoughts on the Present Discontents,” in The Works of the Right Hono-
rable Edmund Burke, 1 (Boston: Little, Brown, and Company, 1880), 446.

18 Burke, Reflexoes, 84.

1 Burke, Reflexoes, 195.

20 Burke, Reflexdes, 201.
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Seguindo o exemplo inglés, essa reforma teria de passar por “[u]
ma Assembleia permanente na qual o povo tivesse a sua parte de
poder” 2. Mas nao seria suficiente, apenas, que uma tal assembleia
existisse; seria necessario dotar os seus membros da dignidade e da
independéncia que sdo proprios da representagdo politica. “O que é
que todos nds procuramos com uma elei¢io?”, questiona o autor nas
Reflexoes. E acrescenta: “Para que ela responda ao seu real propo-
sito, os senhores precisam primeiro de ter os meios de conhecer se o
vosso homem € apto e depois precisam de manter algum controlo sobre
ele através de obrigagao pessoal ou de dependéncia” 22,

Esta preocupagao sobre o tipo de relacio que deve presidir entre
eleitores e eleitos era, na verdade, uma preocupacdo antiga de Burke,
tal como demonstram os dois discursos efectuados em Bristol, no ini-
cio e no termo do seu mandato como representante da cidade 2. Aif
encontramos uma teoria da representa¢ao onde Burke sustenta como
a independéncia do representante nao pode ser confundida com o papel
de um mero delegado, que se submete acriticamente a vontade da
maioria. O representante deve ter em consideracdo os interesses dos
seus constituintes, sem duvida; mas deve igualmente exercer o seu
melhor juizo e deve ser fiel a sua consciéncia, mesmo que isso impli-
que contrariar a vontade dos seus eleitos no momento de deliberar
sobre um assunto especifico.

No fundo, Burke da expressio ao que parece ter singularizado a
Gra-Bretanha das suas congéneres na Europa continental: ndo a figura
do representante per se, mas um representante que, embora respon-
dendo aos seus eleitores, dispde ainda de independéncia suficiente para
julgar segundo a sua melhor opinido. A este respeito, afirma David
Stasavage:

Hoje consideramos natural que, numa democracia, os representantes
nio devem estar vinculados por mandatos impostos pelos seus eleitores.
E simplesmente a forma como as coisas devem ser feitas. Em vez disso,

2t Burke, Reflexdes, 209.

22 Burke, Reflexoes, 270.

23 E. Burke, “Speech at His Arrival at Bristol,” in Works, 2, 81-98; “Speech at Bris-
tol, Previous to the Election,” in Works, 2, 365-424.
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os representantes devem ter rédea livre para fazer as leis como entende-
rem, e os seus constituintes devem entdo decidir se os reelegem. Este é
um legado parlamentar britanico .

Na Europa continental, e ainda segundo Stasavage, era mais comum
que “os circulos eleitorais nas assembleias medievais vinculassem os
seus representantes com mandatos”, evitando-se assim que os depu-
tados tivessem poder e autonomia necessarios para decidir por eles
proprios 5. Como veremos seguidamente, o pensamento politico de
Joseph de Maistre acomoda este tipo de “representacdo”, entendida
apenas como momento paternal em que o soberano, como um pater
familias, recebe os queixumes dos seus “filhos”. Porém, nem os
“filhos” tém estatuto para limitar a accdo do soberano, nem este é
obrigado a responder-lhes.

IL.

Edmund Burke nunca duvidou de que a Revolucdo Francesa era
um produto humano e exclusivamente humano. O caracter radical-
mente novo da Revolucdo estava no facto de os homens, professando
“falsas ideias e expectativas vas” 2¢, terem considerado o seu proprio
pais como uma espécie de “carte blanche” *” onde seria possivel refa-
zer uma sociedade politica nova e perfeita, ancorada em alegados
“direitos do homem” abstractos e universais. Os revolucionarios, em
suma, optaram pelo “conselho precipitado e ignorante em tempo de
profunda paz” 28,

Joseph de Maistre, sem obviamente negar a responsabilidade e a
soberba humanas nos actos revolucionarios (au contraire...), integra-
-os numa leitura teoldgico-politica que o distingue do seu contempo-
raneo irlandés. Nas linhas iniciais das suas Consideracoes sobre Franca,

D. Stasavage, The Decline and Rise of Democracy (Princeton: Princeton Univer-
sity Press, 2020), 206.

%5 Ibid.

26 Burke, Reflexoes, 89.

27 Burke, Reflexdes, 232.

28 Burke, Reflexoes, 91.
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estd ja o essencial da sua visdo providencialista e fatalista, segundo a
qual “[t]lodos estamos ligados ao trono do Ser Supremo por uma cor-
rente flexivel, que nos prende sem nos escravizar” ¥. Na linguagem
paradoxal de Maistre, somos “escravos livres”: por um lado, actuamos
de acordo com a nossa vontade, seguindo 0s nossos interesses momen-
taneos; mas, por outro lado, tudo o que fazemos esta ja previsto no
plano vasto da Criacdo, um plano que obviamente desconhecemos
como seres ignorantes e corrompidos.

Se a visdo da natureza humana e das possibilidades da ac¢ao dos
homens nos surgem em cores tio sombrias, é inevitavel que uma tal visdo
se estenda a propria Revolu¢dao Francesa. O que se passa em Franca é
um “milagre”, no sentido estrito da palavra: “um efeito produzido por
uma causa divina ou sobre-humana, que suspende ou contradiz uma
causa comum” 3°, Para usar a linguagem metaférica do autor, contem-
plar a Revolucio e o seu cortejo de atrocidades é como ter uma arvore
que frutifica em Janeiro 3'. Nesse sentido, os homens nio sio mais do
que meras marionetas nas maos do Ser Supremo, actuando de acordo
com a vontade Dele. “E a Revolugio francesa que conduz os homens”,
conclui Maistre, “mais do que os homens a conduzem a ela” 32

Mas se a autoria radical da Revolucdao nao oferece duvidas (como,
alids, a autoria de tudo o que existe no mundo), resta uma questiao
igualmente decisiva: o que explica a intervengao de Deus no curso da
historia humana? A resposta de Maistre é fulminante: porque ha
momentos em que € preciso punir para regenerar. Como o autor escre-
veria mais tarde nas suas Soirées de Saint-Pétersbourg (1821), a dor
que Deus inflige €, simultanemente, um acto de justica e um acto de
amor pelas suas criaturas desavindas 33.

Assim fora desde 1789, quando os revolucionarios puseram em mar-
cha uma maquina de destruicdo cega e brutal. Em certos momentos,

2 J. de Maistre, Consideracoes sobre Franca, trad. Rita Sacadura Fonseca (Lisboa:

Almedina, 2010), 89.

Maistre, Consideracoes, 90.

31 Ibid.

32 Maistre, Consideracoes, 93.

J. de Maistre, “Les Soirées de Saint-Pétersbourg,” in (Euvres (Paris: Robert Laf-
font, 2007), 595.

30

33
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Deus ndo precisou sequer de actuar directamente sobre os gestos dos
homens. Permitiu apenas que estes actuassem sem freio e sem 0posi-
¢do. Numa das passagens mais relevantes do seu Essai sur le principe
générateur de constitutions politiques et des autres institutions humains
(1814), o autor conta como os revoluciondrios se rebelaram contra
Deus e como desejaram criar uma ordem politica terrena onde o divino
ndo tivesse mais lugar. “Deixa-nos, Deus!”, pareciam ordenar os revo-
luciondrios. Perante um ditame tdo severo, Deus puniu as suas criatu-
ras “da mesma forma como ele criou 0 mundo, com uma unica frase.
Ele disse: ASSIM SEJA — e o mundo politico colapsou” 34.

A Revolugio foi esse colpaso. Durante séculos, a Franga foi a mais
crista das nagdes, constituindo-se como um exemplo moral para toda
a Europa. Mas, por influéncia do “filosofismo”, os revoluciondrios
trabalharam para “afastar o povo da sua crenga” 35 e, adicionalmente,
para atacarem a constitui¢io da Franca. O mal que recaiu sobre o
pais € um mal necessario porque a histéria é também esse palco de
sangue e violéncia que regenera os homens viciosos. “O género
humano”, explica o autor, “pode ser considerado uma arvore que uma
mao invisivel poda sem descanso e que frequentemente beneficia desta
operagao” 3.

E por isso que a Revolugdo estd condenada ao fracasso: porque os
revolucionarios desconhecem que os seus feitos mais sangrentos sio,
na verdade, uma punic¢do providencial, que durard enquanto for neces-
sario disciplinar os filhos rebeldes. “Cada gota do sangue de Luis XVI
custard rios de sangue a Fran¢a”, concluirda Maistre. “[Q]Juatro
milhoes de franceses, talvez, pagardo com as suas cabecas o grande
crime nacional de uma insurrei¢iao anti-religiosa e anti-social, coroada
por um regicidio” %’.

Mas existem motivos mais mundanos que também confluem para
o insucesso do projecto revoluciondrio. A esterilidade da ac¢do humana,
incapaz de criar qualquer obra duradoura, é o pecado capital de que

J. de Maistre, “Essai sur le principe générateur des constitutions politiques et des
autres institutions humaines,” (Euvres, 401.

Maistre, Consideracoes, 99.

Maistre, Consideracoes, 133.

37 Maistre, Consideracoes, 105-106.

35
36
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participam os revolucionarios. Como exemplo paradigmatico dessa
fraqueza estd a ideia, absurda para Maistre, de que era possivel dotar
a Franca de uma constitui¢io escrita, de alcance universal, em defesa
dos “direitos do homem”. “O homem pode sem duivida plantar uma
arvore”, concede Maistre, “mas nunca se julgou que tinha o poder de
fazer uma drvore. Como sera que se imaginou que tinha o poder de
fazer uma constituicao?” 38

Para Maistre, nenhuma constituicio pode ser resultado da delibe-
racdo ou do engenho humanos. Ela existe, e existe sem necessidade
de ser escrita, como resultado de uma experiéncia historica particular,
como o reservatorio das leis, dos costumes, da memoria de uma nagao.

A constitui¢do é, em suma, a identidade de um povo, a sua reali-
zagao historica, a sua alma mais imaterial e profunda. E a Franca ja
tinha a sua constitui¢do. “Se um homem de boa fé, apenas com o bom
senso e a honestidade, perguntar o que era a antiga constitui¢ao fran-
cesa, poder-se-4 responder-lhe afoitamente: ‘E o que se sentia quando
se estava em Fran¢a’” 3%, determina Maistre.

Os revoluciondrios desprezaram esta ideia de constitui¢do e opta-
ram por teorizar direitos abstractos para um pais imagindrio e para
homens igualmente imaginarios. Numa das passagens mais glosadas
das Consideracoes sobre Franga, afirma o autor:

A Constitui¢do de 1795, como as suas antecedentes, é feita para o
homem. Ora, ndo existem homens no mundo. Ja vi, na minha vida, Fran-
ceses, Italianos, Russos, etc.; sei mesmo, gracas a Montesquieu, que se
pode ser Persa; mas, quanto ao homem, declaro nunca o ter encontrado
na minha vida; se existe, nao tenho conhecimento “°.

De igual forma, os revoluciondrios, ndo contentes com as suas fan-
tasias constituintes, ndo tiveram em conta que a questao do melhor
regime, em abstacto, ndo passa de um diletantismo vdo e pernicioso.
Em politica, a pergunta fundamental esta em saber qual é o tipo de
regime que permite o florescimento continuado de uma nagio ao longo

38 Maistre, Consideracoes, 171.

3 Maistre, Consideracoes, 200.
40 Maistre, Consideracoes, 180.
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do tempo, mesmo que um tal regime nao corresponda as elucubracoes
dos filosofos. A este respeito, e citando com aprovagao um dos seus
opositores intelectuais de elei¢ao, escreve Maistre:

Rousseau viu muito correctamente que ninguém deveria perguntar qual
¢ a melhor forma de governo em geral, uma vez que nenhuma é adequada
para cada na¢do. Cada nagdo tem a sua propria lingua e caricter, e o seu
governo é o melhor para ela ... A questdo ndo é saber qual é a melhor
forma de governo, mas qual é a na¢ao melhor governada de acordo com
os principios do seu governo *!.

A esta questdo, e no que a Franga diz respeito, Maistre tem poucas
davidas: quando olhamos para a histéria do pais, foi a monarquia
absoluta, com o seu “elemento teocratico” #*, que governou prospera-
mente durante séculos. Nesse modelo, o rei é soberano e todo o poder
emana dele; a sua pessoa € invioldvel e ninguém tem o direito de depo-
-lo ou de julga-lo; e os subditos podem apenas comunicar, através dos
conselhos ou das assembleias legalmente constituidas, os seus queixu-
mes mais mundanos . Trata-se de uma relacdo quase parental entre
o principe e os seus subditos, cabendo ao pater familias decidir final-
mente sobre a governacdo da casa.

O poder do rei é absoluto. Mas isso nao significa, esclarece Mais-
tre, que ele pode governar de acordo com os seus caprichos. Ele
governa de acordo os costumes, a opinido, as leis instituidas, sabendo
ainda que repousa sobre a sua conduta a vigilancia ultima de Deus.

E por isso que nenhuma forma de governo pode ser avaliada ape-
nas no calor do momento. E preciso ter em conta a sua longa exis-
téncia historica. Para julgarmos de forma justa a monarquia francesa,
“deve ser feita uma soma das virtudes de todos os reis franceses, e
dividido esse valor por sessenta e seis: o resultado é um rei médio; e

o mesmo se aplica a outras monarquias” *,

411, de Maistre, “Study on Sovereignty,” in Generative Principle of Political Consti-

tutions (Abingdon: Routledge, 2017), 126.
4 Maistre, Consideracoes, 200.
4 Maistre, “Study on Sovereignty,” 117.

4 Maistre, “Study on Sovereignty,” 127.
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Dito ainda de outra forma: o relativismo politico de Maistre, que
¢ valido para a Franca absolutista, é igualmente valido para outras
nacdes, com as suas correspondentes formas de governo. “Para uma
nacdo, o despotismo pode ser tao natural e tao legitimo como a demo-
cracia para outra” *, afirma.

E esta posicdo que levard Maistre a tecer consideragoes valiosas (e
até elogiosas) sobre a constitui¢cao britanica, entendida como o resul-
tado de circunstancias historicas particulares, e nio como o produto
de uma deliberagdo humana que é possivel replicar noutras latitudes.
No seu Essai sur le principe générateur, esclarece o autor:

Nunca os estadistas [em Inglaterra] se reuniram e disseram: Criemos
trés poderes, equilibremo-los de tal e tal maneira, e assim por diante: nin-
guém pensou assim. A constituicao é obra das circunstancias, e o niimero
destas circunstancias € infinito. O direito romano, eclesidstico e feudal,
os costumes saxao, normando e dinamarqués, todo o tipo de privilégios
de classe, preconceitos e ambigoes, guerras, revoltas, revolucoes, vigarices
e cruzadas, todas as virtudes, vicios, ciéncias, erros e paixdes; todos estes
elementos, actuando em conjunto e formando pela sua mistura e interac-
¢do combinagdes infinitamente multiplas, produziram finalmente, apds
muitos séculos, a mais complexa unidade e o mais delicado equilibrio de
forcas politicas que o mundo alguma vez conheceu .

O problema dos revoluciondrios franceses estava na tentativa de
enxertarem solucoes de governo estranhas em solo nacional. O modelo
republicano, por exemplo, bem como o sistema representativo em que
ele se sustenta, era igualmente uma impossibilidade para Maistre.

Lembremos como, para Burke, uma das insuficiéncias da monar-
quia absolutista francesa estava na auséncia desse elemento represen-
tativo, capaz de limitir os eventuais abusos do governo.

Maistre rejeita tal possibilidade. Em primeiro lugar, a ideia gene-
rosa de que os seres humanos sio dotados de capacidade intelectual
para escolherem os seus representantes constituiria uma negacdo do
pessimismo antropoldgico do autor. Se os homens ocupam um lugar

4 Maistre, “Study on Sovereignty,” 100.

46 Maistre, “Essai sur le Principe Générateur,” 373.
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tdo secunddrio (e submisso) no esquema geral da Criacdo, ndo sera
por decisdo deles (ou pelo seu “consentimento”, para usar a termino-
logia liberal classica) que é possivel instituir uma comunidade politica.
Naturalmente que, em sentido vulgar, a soberania depende do consen-
timento, afirma Maistre. Se o povo nao obedece ao seu soberano,
decidindo rebelar-se contra a sua autoridade, a comunidade politica
dissolve-se na violéncia e no caos (como, de facto, aconteceu em
Franga) 7. Mas a rebelido popular nao cancela nem se apropria da
soberania, que sera sempre extra-humana. Todo o poder vem de Deus;
toda a autoridade vem de Deus; Ele é o supremo soberano, capaz de
dotar o mundo com as suas leis fundamentais. Aos grandes lideres da
histéria, que foram usualmente reis, cabe-lhes criar um povo, uma
nagao, agregar em seu torno elementos dispersos pela for¢a dessas leis
divinas. “E tdo impossivel imaginar uma sociedade humana, um povo,
sem um soberano, como uma colmeia e as abelhas sem uma rainha” *8,

Por outro lado, os auto-proclamados representantes da nacdo fran-
cesa em nenhum momento a podem representar: “se a Repiiblica é na
capital, e o resto de Franga € subdito da Republica, o povo soberano
¢ excluido desta questao”. E acrescenta:

[O]s direitos do povo limitam-se a nomear aqueles que nomeiam; em
que ndo s6 ndo se pode dar mandatos especiais aos representantes, mas
onde a lei tem o cuidado de destruir toda a relagao entre eles e as suas
provincias respectivas, advertindo-os que nao sio enviados daqueles que
os enviaram, mas da Nagio; palavra importante e infinitamente comoda,
porque se faz dela aquilo que se quer #.

Ironicamente, Maistre critica um sistema eleitoral que quebra os
vasos comunicantes entre os eleitores e os eleitos. Porém, e ao con-
trario da tradicao constitucional britinica, em nenhum momento
defende o reforco dessa interdependéncia.

A sua proposta passara antes pela necessidade de restaurar o Trono
o Altar, salvando-os da degradacdo a que foram sujeitos pela

(¢

47 Maistre, “Study on Sovereignty,” 93.

Maistre, “Study on Sovereignty,” 98.
Maistre, Consideracoes, 149.

48
49

215



I11. SOBRE A ESPECIFICIDADE DAS CULTURAS POLITICAS MARITIMAS

impiedade dos revolucionarios. Uma tarefa desta magnitude nio dei-
xard de contar com o auxilio de Deus, na medida em que “se a Pro-
vidéncia apaga, é sem duvida para escrever” 30,

III.

Definir o conservadorismo como ideologia tem sido um desafio
permanente na historia do pensamento politico moderno. Serda que o
conservadorismo €, tio-s6, uma ideologia situacional que responde a
um desafio de natureza radical que pde em causa os fundamentos ins-
titucionais de uma sociedade? Ou contém, independentemente da sua
natureza reactiva, um conjunto de principios gerais que conferem a
ideologia um grau razodavel de coeréncia? 5!

Anthony Quinton, no ja classico The Politics of Imperfection,
enfrentara esta ultima questdo ao propor quatro principios gerais que
estruturam o conservadorismo como ideologia.

O primeiro desses principios, a que o titulo da obra faz referéncia,
é o de imperfeicio humana. E por causa dessa imperfeicio que, nas
palavras do autor, os seres humanos “ndo devem conduzir os seus
assuntos politicos sob o impulso de grandes e abstractos projectos de
mudanca formulados por pensadores individuais que trabalham iso-
lados das realidades praticas da vida politica” 2.

Os trés principios seguintes — tradicionalismo, organicismo, cepti-
cismo politico — sdo uma consequéncia logica do primeiro. Se os
homens sio imperfeitos, é conveniente que eles se socorram da “sabe-
doria pratica acumulada” %3 da comunidade (tradicionalismo); que
tenham em conta que a sociedade “nio se compde de individuos nus e
abstractos, mas de seres sociais, relacionados uns com os outros dentro
de uma textura de costumes e institui¢oes herdados capaz de os dotar
de uma natureza social especifica” * (organicismo); e, finalmente, que

50 Maistre, Consideracoes, 119.

51 Sobre estas questdes, v. J. P. Coutinho, Conservadorismo (Alfragide: Dom Quixote,
20135), capitulo 2.

52 A. Quinton, The Politics of Imperfection (Londres: Faber and Faber, 1978), 13.

53 Quinton, The Politics of Imperfection, 16.

54 TIbid.
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entendam que “o tipo de conhecimento necessario para a gestio bem-
-sucedida dos assuntos humanos, nio se encontra nas especulagdes teo-
ricas de pensadores isolados, mas na experiéncia social historicamente
acumulada da comunidade como um todo” %% (cepticismo politico).

Aceitando a proposta de Anthony Quinton para uma reflexao final,
a inclusao de Edmund Burke e Joseph de Maistre na familia conser-
vadora parece-nos acertada. Em termos gerais, nenhum dos dois aca-
lentava uma visdo optimista sobre a capacidade humana para produ-
zir paraisos terrenos; ambos defendiam que as tradi¢cdes de uma
sociedade sdo o ponto de partida de qualquer reflexao ou ac¢io poli-
tica prudentes e consequentes; ambos recusavam o individualismo do
Iluminismo continental, relembrando a natureza social dos seres huma-
nos e a teia de direitos e deveres que essa “segunda natureza” com-
porta; e ambos foram criticos severos do “racionalismo em politica”,
ou seja, da crenca dogmatica de que a razdo bastaria para resolver de
forma perfeita todos os problemas de uma sociedade.

Mas é sobretudo quando olhamos para a concretiza¢do do idedrio
conservador que mais nitidamente emergem as diferengas entre estes
dois pensadores — e entre duas culturas politicas conservadoras que
elegeram Burke e Maistre como figuras matriciais.

Quando falamos de imperfeicio humana, e tal como relembrado
por Anthony Quinton, ndo falamos necessariamente de imperfei¢ao
no sentido religioso do termo. Edmund Burke, apesar de sempre ter
declarado a sua adesdo e lealdade a Igreja Anglicana, abordou o pro-
blema da imperfei¢io humana na sua dimensio intelectual. Para o
autor, a Revolu¢ao Francesa era, desde o inicio, uma tentativa humana
de se alcangar um regime de perfeicio na Terra. E as duvidas que
Burke comega por levantar quando confrontado com a desmesura do
projecto lidavam com a capacidade intelectual dos homens para cum-
prirem tal projecto. Seriam eles capazes, intelectualmente capazes? E
teriam forma de controlar, ou pelo menos de antecipar, as consequén-
cias imprevisiveis (e imprevistas) das suas acgdes?

55 Quinton, The Politics of Imperfection, 16-17.

56 A este respeito, v. E. Burke, “To Charles-Jean-Frangois Depont — [November
17891,” in The Correspondence of Edmund Burke, org. Alfred Cobban e Robert
A. Smith (Chicago: Chicago University Press, 1967), 6: 48.
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A imperfeicao de que Joseph de Maistre nos fala é de outra ordem
e lida com a natureza corrupta e pecaminosa dos seres humanos
desde 0 momento da Queda. Como dird o autor nas Soirées, é a
ideia de pecado original “que explica tudo e sem a qual nada pode
ser explicado” %7.
governo forte, iluminado pela graca divina, e capaz de manter a
ordem na sociedade.

Essa dissonancia continuard em cada um dos principios seguintes.
Para Burke, as tradi¢oes oferecem-se como um reservatorio de conhe-
cimentos colectivos e validos de que o agente politico pode socorrer-se
para enfrentar os desafios da governagao. “Temos receio de por os
homens a viver e a negociar com a sua reserva privada de razdo, por-
que suspeitamos que esse capital em cada homem é pequeno e que os
individuos fariam melhor em abastecer-se no capital e no banco geral
das nagoes e dos séculos” 38,

Mas o principio tradicionalista ndo afasta a necessidade de reforma
que o agente politico pode e deve empreender. Desde logo porque a

E essa natureza pecaminosa que justifica um

reforma pode ser, ela propria, um importante mecanismo de conser-
vagdo. “Um Estado em que nao se pode mudar nada carece de meios
para a sua propria conservacdo”, dird. Para acrescentar: “Sem estes
meios pode chegar mesmo a arriscar perder aquela parte da Consti-
tui¢do que mais religiosamente queria preservar” %,

Porém, a reforma burkeana obedece a alguns principios: ela nio
procede de qualquer esquema absoluto de perfeicdo; ela deve ser exe-
cutada com prudéncia para ndo por em risco 0 que se procura con-
servar; e deve ser executada passo a passo, avaliando-se os efeitos de
cada mudanga antes de se avancar para a mudancga seguinte.

Joseph de Maistre concordara que o principio tradicionalista é ines-
capavel em politica. Um dos principais erros dos revolucionarios,
como vimos, foi o de pensarem que era possivel desenhar uma nova
constituicdo, universal e abstracta, pela destruicdo da real constituicao
do pais, entendida como a sua identidade histérica, cultural e moral.

57 Maistre, “Les Soirées de Saint-Pétersbourg,” 484.
58 Burke, Reflexdes, 148.
59 Burke, Reflexoes, 70.
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Tal nio significa que a constitui¢do, entendida como amalgama de
tradicdes e formas de estar particulares a um povo, ndo possa sofrer
alteracoes. Mas elas acontecem pelo proprio devir da historia — e,
naturalmente, obedecendo ao plano geral da Providéncia, que esta para
la do nosso entendimento.

A dimensdo organicista, como dissemos, estd amplamente presente
nos dois autores. “Quando antigas convic¢oes e regras de vida sdo
retiradas, a perda é talvez incalculavel”, afirma Burke. “A partir desse
momento nio temos compasso que nos governe, nem podemos saber
distintamente para que porto navegar” . Foi exactamente isso que
os revoluciondrios franceses fizeram:

Pela facilidade sem escriupulos de mudar tanto e tdo frequentemente o
Estado e de formas tdo variadas, como as hd nas flutuagdes do gosto ou
das modas, a longa cadeia e a continuidade da comunidade serdo quebra-
das, nenhuma geracdo podera ligar-se a outra e os homens tornar-se-do
pouco melhores que as moscas de um verdo °'.

Mas é importante referir, como ja tivemos oportunidade de desen-
volver em trabalhos anteriores %2, que 0 homem nio tem apenas uma
“segunda natureza”, como produto de tradi¢des e habitos de uma
sociedade em particular. Existe uma dimensio universal da nossa natu-
reza que ¢é preciso ter em conta:

Os legisladores que estruturaram as antigas republicas sabiam que a
sua tarefa era demasiado drdua para ser levada a cabo com instrumentos
ndo melhores que a metafisica de um colegial e as matematicas e aritmé-
ticas de um cobrador de impostos. Tinham de lidar com homens e eram
obrigados a estudar a sua natureza. Tinham de lidar com cidaddos e eram
obrigados a estudar os efeitos dos habitos que lhes eram comunicados
pelas circunstancias da vida em sociedade. Eram sensiveis ao facto de que
a ac¢ao desta segunda natureza sobre a primeira produzira uma nova
combinacdo, donde surgira grande diversidade nos homens, de acordo

% Burke, Reflexdes, 138.
¢t Burke, Reflexdes, 158.
62 V. ]. P. Coutinho, Edmund Burke — A virtude da consisténcia (Lisboa: UCE, 2017).
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com o seu nascimento, a sua educagao, as suas profissoes, os periodos das
suas vidas, o facto de viverem na cidade ou no campo, os varios modos
de adquirir e de conservar a propriedade, e de acordo com a qualidade
da propriedade, tudo isto os tornara como se fossem diferentes espécies
de animais .

Essa natureza humana oferece-se como “um minimo moral que a
accdo politica deve necessariamente respeitar: se os homens naturalmente
sentem uma aversao pela injusti¢a e pela crueldade, compete-lhes nao
serem injustos ou cruéis em relagdo aos seus semelhantes” 4.

Em Joseph de Maistre, esta dimensdo naturalista, que funciona
como barreira dltima da ac¢io politica ilegitima, estd ausente. “O povo
aceitara sempre os seus senhores, e nunca os escolherdo” %. Sobre a
possibilidade de esses senhores terem comportamentos despéticos,
escreve Maistre:

As pessoas queixam-se do despotismo dos principes; deveriam quei-
xar-se do despotismo do homem. Todos nascemos déspotas, desde o
monarca mais absoluto da Asia até a crianca que sufoca um passaro com
a mdo para ter o prazer de ver que existe no mundo um ser mais fraco
do que ela prépria .

Porém, aos homens nio esta concedido o direito de se rebelarem
contra o poder instituido; essa parece ser uma tarefa divina:

O Autor da natureza estabeleceu limites para o abuso de poder: Ele
quis que este se destruisse a si proprio uma vez que ultrapassasse os seus
limites naturais. Em todo o lado Ele escreveu esta lei; tanto no mundo
fisico como no moral, ela rodeia-nos e faz-se ouvir constantemente .

Por ualtimo, o cepticismo politico de Burke encaminha-o para uma
monarquia constitucional, ou seja, um sistema politico onde o poder

6 Burke, Reflexdes, 264-265.

¢ Coutinho, Edmund Burke, 65.
% Maistre, “Essai sur le principe générateur,” 382.
Maistre, “Study on Sovereignty,” 118.

Maistre, “Study on Sovereignty,” 118.
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da Coroa € limitado pela lei e onde os governantes siao responsabili-
zados perante um Parlamento eleito. E um cepticismo conservador
que se situa na antecamara das democracias liberais dos nossos dias,
refor¢ando-as.

O cepticismo politico de Maistre converte-se numa forma de
fideismo politico: a radical desconfianca em qualquer forma de governo
representativo levara Maistre a defender a origem divina do poder da
Coroa, o seu poder absoluto e o dever de obediéncia de todos os sub-
ditos. Nas palavras de Maistre:

A principal necessidade do homem é que a sua razdo natural seja
refreada sob um duplo jugo; deve ser frustrada, e deve perder-se na mente
nacional, de modo a que a sua existéncia individual se converta em exis-
téncia comunitdria, tal como um rio que corre para o oceano ainda existe
na massa de dgua, mas sem nome e realidade distinta. O que é o patrio-
tismo? E a mente nacional da qual falo; é a abnegacio individual .

Este conservadorismo autoritario, pelo seu anti-parlamentarismo,
pela énfase em liderangas fortes, carismaticas e indiscutiveis e pela ins-
tintiva desconfianca face ao pluralismo politico e a liberdade individual,
acabara por ter uma histéria no continente europeu bem diferente.

A essa historia, que ressoa fortemente na vida das nossas democra-
cias contemporaneas, voltaremos em proximos trabalhos.
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