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Resumo: O Semindrio dos Olivais ¢ fundado no Portugal da década de 1930, num
contexto de restauragdo cristd, onde tem desde logo um rapido crescimento. Nas décadas
de 1950 e 1960 atravessa uma conjuntura de uma profunda mudanga de mentalidades,
que se acentua no periodo de recep¢ao do Concilio Vaticano II, quando passa por um
periodo de crise. Surgem novas prioridades, sendo valorizadas na formagao sacerdotal as
questdes sociais, a inser¢do comunitaria e a intervengdo na polis. Esta dissertacao estuda
a historia do Seminario dos Olivais no periodo de 1931-1970 e o contexto sociopolitico e
eclesial em que ¢ inserido, tendo como objecto particular a evolu¢ao das directrizes
formativas e do ambiente formativo vivido. Através deste trabalho, procuramos
demonstrar como o momento de crise vivido no semindrio tem as suas raizes em questoes

teoldgicas e sociopoliticas da época, ai vividas com grande intensidade.

Palavras-Chave: Formacgdo sacerdotal, Seminario dos Olivais, Concilio Plenario
Portugués, Officiorum Omnium, Optatam Totius, Seminarios, Transformagdes

paradigmaticas, Relagdo Igreja e Estado, Recepgdo do Concilio Vaticano II.

Abstract: “Seminario dos Olivais” was founded in Portugal in the 1930’s, having a swift
growth within a context of Christian restauration. In the decades of the 1950’s and 1960’s
it goes through a period of deep changes in mentalities, which become more acute with
the reception of the Second Vatican Council. In this course, it goes through a crisis, as
new priorities emerge in the priestly formation, such as the importance of social matters,
community insertion and intervention in the public cause. This thesis studies the history
of “Seminario dos Olivais” within the time span of 1931-1970 and the sociopolitical and
ecclesial context where it is inserted, with the particular object of the evolution of the
directives for priestly formation and of the formative climate lived. With this paper, we
seek to show how this moment of crisis has its roots in theological and sociopolitical

questions of its time, which were strongly lived within the seminary.

Keywords: Priestly formation, Seminario dos Olivais, Concilio Plenario Portugués,
Officiorum Omnium, Optatam Totius, Seminaries, Paradigm shifts, Relationship between
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Introducio

O Seminario dos Olivais surge em 1931 como a primeira obra do Cardeal Manuel
Gongalves Cerejeira no seu projecto de restauracao cristd da sociedade, com o fim de formar
“padres sabios e santos”!, seguindo um novo modelo formativo de padre segundo o Coragio de
Jesus. Este modelo era assente num corpo devocional e doutrinal especifico, que estava
estreitamente relacionado com a espiritualidade da época e, em particular, com a espiritualidade
do seu Cardeal-Patriarca.

Ao longo do século XX, o semindrio atravessou transformagdes sociais e politicas que
afectaram a sua vida interna, como a Segunda Guerra Mundial, a Guerra Colonial, o Concilio
Vaticano Il e a sua recepcao. Na fase da recepgao conciliar, viveu uma profunda crise, que ficou
conhecida como o “caso” do Seminario dos Olivais®>. O cume deste periodo deu-se com a
demissdo conjunta de quase todos os seus formadores, no inicio do ano lectivo de 1968/69, a
qual se seguiu a saida da quase totalidade dos alunos durante os dois anos seguintes, passando
o efectivo discente de uma média de cerca de cento e sessenta para apenas onze em 1970/71.

A historia do semindrio neste periodo estd, no entanto, ainda pouco estudada, havendo
escassa bibliografia que nos ajude a compreender o que aconteceu durante este “caso” e o que
o motivou. Para além de referéncias dispersas em biografias de personalidades importantes do
século XX, destacam-se apenas algumas obras que nos situam especificamente no ambito das
problematicas levantadas, que sdo de caracter sobretudo testemunhal, ndo fazendo uma anélise
sistemadtica da situagdo. Sdo essas o livro do padre Azevedo Mafra, Lisboa no tempo do Cardeal
Cerejeira’, que refere brevemente o caso dentro da situagdo do clero, o livro Por Caminhos néo

Andados, organizado por Artur Lemos, que da o seu contributo através de diferentes

M. G. CEREJEIRA, Obras Pastorais, vol. I, Unido Grafica, Lisboa, 1936, 345.
2M. G. CEREJEIRA, Obras Pastorais, vol. VII, Unido Grafica, Lisboa, 1970, 273.
3L. A. MAFRA, Lisboa no tempo do Cardeal Cerejeira, Centro de Estudos de Historia Religiosa, Lisboa, 1997.
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testemunhos de seminaristas e formadores, em particular do reitor Abilio Cardoso, que ai
apresenta os principais critérios formativos por onde se guiou entre 1966-68*. A revista dos
alunos do Seminario dos Olivais, Novellae Olivarum, vai relatando cronicas da vida do
seminario, mas nao aborda a questdo do “caso”, sendo varios anos depois, quando ¢ retomada
ap6s um interregno de mais de dez anos. E nessa nova edi¢do da Novellae Olivarum que temos,
por ocasidao dos 75 anos do Seminario dos Olivais, uma cronologia dos seus principais
acontecimentos ¢ onde o Cardeal-Patriarca, D. José Policarpo, antigo reitor do seminario,
apresenta um resumo da histéria do seminario ¢ uma analise do “caso” que precedeu
imediatamente o inicio da sua reitoria®.

Neste resumo, faz a sua leitura deste periodo, considerando que as transformacgdes
sofridas no semindario se deveram a existéncia de um “mito da democracia”, aliado a um clima
de renovacdo apds o Concilio Vaticano II que, ndo tendo sido moderado, caiu na euforia e
tornou-se revolucionario. De igual forma outro antigo reitor, D. Manuel Clemente, 1€ este caso
enquanto o eclodir de um conjunto de desencantos perante as expectativas de muitos®.

Apesar das diferentes leituras dos antigos reitores do semindrio, ndo existia ainda uma
sistematizagdo dos acontecimentos e das causas do “caso” do Seminario dos Olivais. Ao mesmo
tempo, permanecia entre os seus actuais e antigos alunos um especial interesse pela historia da
instituigdo que os formou’. A par deste perene interesse, desenvolveram-se no seminario
trabalhos de catalogag¢do dos diferentes artigos da revista Novellae Olivarum, o que ofereceu
uma oportunidade para melhor realizar um estudo sobre a instituicdo. Surge assim a ocasiao
para realizar este trabalho, de modo a oferecer um quadro geral para a leitura da situacdo do

seminario,.

4 A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados — Semindrio dos Olivais 1945/1968, Multinova, Lisboa, 2007.
> J. POLICARPO, “O Semindrio na Igreja Particular”, Novellae Olivarum, Namero Especial, Outubro (2006), 17-
18.

6 M. CLEMENTE, “Cinco a lembrar cinquenta”, Novellae Olivarum, Nova Série, n°1 (1981), 20-21.

7 Assim o0 expressa a palestra do Conego José Ferreira, dizendo ser necessaria uma sistematizagdo da histéria do
seminario para referéncia futura. Cf. Palestra Coénego José Ferreira, 2006.
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Para esta abordagem geral a historia do seminario, procuramos conhecer o que pode ter
influido no desenrolar da sua historia e que podera ter levado as transformagdes vividas na
institui¢ao. Colocamo-nos assim uma questdo de base, que orientou o desenrolar da primeira
parte deste trabalho: que factores e acontecimentos, no ambito sociopolitico e eclesial, podem
ter influido no desenvolvimento do ambiente e da formacao no Seminario dos Olivais?

Guiados por esta questdo desenvolvemos o primeiro e segundo capitulos, onde
estudamos, respectivamente, o ambiente sociopolitico € o ambiente teologico, eclesial e de
formagdo sacerdotal, dando destaque as questdes que nos pareceram eventualmente
relacionadas com o que sucedeu no seminario.

Para o primeiro capitulo, no estudo do ambiente sociopolitico, seguimos como
bibliografia fundamental o trabalho de Paulo Fontes na Histéria Religiosa de Portugal®, a obra
de Braga da Cruz, O Estado Novo e a Igreja Catdlica’ e ainda a obra de Simpson, que estudou
recentemente os arquivos da nunciatura apostolica em Portugal, 4 Igreja Catdlica e o Estado
Novo Salazarista’. Através destas diferentes obras, procuramos tragar o ambiente vivido ao
longo do século e as transformagdes que neste se foram observando, marcando a relagdo dos
catolicos com a situacao do pais.

No segundo capitulo, estuddmos o paradigma da formag¢do sacerdotal da década de
1930, analisando os principais documentos sobre a formagdo sacerdotal em Portugal que
antecederam a fundacdo do Seminario dos Olivais: Officiorum Omnium (1920) e o Concilio
Plenario Portugués (1926). Confrontdmos a espiritualidade que nestes se propunha, com os
movimentos teologicos transformadores que atravessavam a Igreja, assim como a emergente
questdo da pastoral que vem reger o Concilio Vaticano II. Apresentamos depois, de forma

breve, o Concilio Vaticano II para introduzir o critério pastoral, que regeu a elaboragdo do

8 P. FONTES, “O catolicismo portugués no século XX: da separagio a democracia”, in C. M. AZEVEDO,
Historia Religiosa de Portugal, vol. 111, Circulo de Leitores, Mem Martins, 2002, 129 — 351.
9M. B. CRUZ, O Estado Novo e a Igreja Catélica, Editorial BizAncio, Lisboa, 1998.
10D, SIMPSON, 4 Igreja Catdlica e o Estado Novo Salazarista — (Lugar da historia; 84), Edigdes 70, Lda,
Lisboa, 2014.
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Decreto sobre a formagao sacerdotal Optatam Totius (1965), que analisamos nos seus aspectos
fundamentais. A bibliografia de referéncia utilizada na elaboracao deste capitulo ¢ variada,
recorrendo-se sobretudo aos documentos do magistério mais relevantes, assim como a alguns
dos tedlogos mais influentes no Concilio Vaticano II. Houve, no entanto, duas obras que
importa destacar, pela visdo de conjunto que nos ajudaram a ter. Para uma visao integrada da
pastoral, serviu-nos o livro de Franz Xaver Arnold, Para uma teologia do apostolado’'e para
uma visao integrada do Concilio Vaticano II tivemos, sobretudo, o livro de César Izquierdo,
Para compreender el Vaticano II'%.

O terceiro capitulo deste trabalho consiste na compilacao da histéria do seminario, desde
a sua fundagdo em 1931 até¢ 1970. Para este trabalho a que nos propusemos, procedemos a
pesquisa e sistematizacdo de diferentes fontes j& existentes relativas a histéria do semindrio.
Recolhemos palestras e entrevistas feitas a formadores do seminario - Conego José Ferreira e
Conego Amaro Teixeira - que haviam sido realizadas por antigos alunos da casa, por ocasido
da efeméride dos seus 75 anos, ndo tendo, no entanto, sido publicadas ou divulgadas. De igual
modo, recolhemos cinco novas entrevistas a antigos alunos do seminario, quatro dos quais
primeiras testemunhas do “caso” do seminario e ainda uma série de trés novas entrevistas ao
Coénego Manuel Alves Lourenco, professor no Semindrio dos Olivais de 1955 a 1968. Todas
estas entrevistas, por nos recolhidas ou realizadas, foram entregues ao Arquivo do Seminario
dos Olivais para futura referéncia. Por cortesia da reitoria, tivemos ainda acesso a alguns
documentos do mesmo Arquivo do Seminario dos Olivais, entre os quais se destaca o “Dossier
C”, onde estdo presentes diversos documentos dactilografados sobre a vida do seminario nos
anos de 1966 a 1970, como folhas de apoio a palestras, actas de reunides entre os alunos e
respectivas votagdes para a tomada de uma posicdo comum, planos de “mesas redondas”,

comunicados e cartas onde se expressa a opinido de alunos e formadores face a situacdo vivida,

I'F. X. ARNOLD, Para uma teologia do apostolado, Unido Grafica, Lisboa, 1963.
12 C. IZQUIERDO, Para compreender el Vaticano II, Ediciones Palabra, Madrid, 2012.
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entre outros. Servimo-nos especialmente deste dossier, da bibliografia existente, da revista
Novellae Olivarum e das entrevistas recolhidas para construir uma narrativa integrada sobre o
seminario.

Concluimos este trabalho fazendo um cruzamento entre o estudo do contexto realizado
nos dois primeiros capitulos e o estudo da histéria do semindrio que fizemos no terceiro.
Procurando integrar a histéria do seminario dentro dos movimentos de transformacgao
estudados, apresentamos as diferentes causas que mais influéncia poderao ter tido no desenrolar
do “caso” do Seminario dos Olivais fazendo, por fim, um confronto com as teses apresentadas
pelos diferentes Patriarcas ao referirem-se a este periodo.

Este trabalho foi realizado no dmbito de dissertacdo final do Mestrado Integrado em
Teologia da Universidade Catdlica Portuguesa, tendo como objecto a historia do Seminario dos
Olivais dentro do contexto sociopolitico e eclesial em que se insere. Como limites temporais,
temos a sua fundagdo no ano de 1931 e o ano lectivo de 1970/71, que marca a entrada do padre
Policarpo como reitor. Finalmente, referimos que a presente dissertacdo nao segue o acordo

ortografico vigente, mas sim o anterior.



Capitulo I - A situacao sociopolitica de Portugal desde os primoérdios do Estado Novo até

a Primavera Marcelista (1930 — 1970)

A compreensao da realidade vivida no Seminario dos Olivais no periodo em estudo —
da década de 30 ao final da década de 60 do século XX - pede uma inser¢ao do leitor no
paradigma entdo vivido. Este deve ser visto ndo apenas a nivel eclesial, mas também — e ndo o
menosprezando — a nivel sociopolitico.

O evento incontornavel da Segunda Guerra Mundial levou a uma Europa de tendéncia
democratizante, pelo choque que causaram ao mundo os regimes totalitarios vencidos. Este
movimento pressionou o Estado Novo, formado nos anos 30, redefinindo progressivamente o
pais num contexto social de crescente pluralidade. A par destas influéncias, havia a questao
social e as relagdes entre a Igreja e o Estado, que eram o quadro operativo da Igreja em Portugal,
assim como a situagdo do clero na época e os movimentos sociais que precederam e que se
seguiram ao Concilio Vaticano II. Globalmente, todo este complexo de factores interagiu com
0 nosso caso em estudo, nomeadamente as transformagoes sofridas no Seminario dos Olivais.

Com o fim da melhor compreender este contexto social e politico, neste capitulo
compde-se o cendrio em estudo com os seus principais marcos € tendéncias, em particular nas

relacdes do Estado com a Igreja e em algumas figuras eclesiais de destaque.

1.1 - O paradigma de relacdes entre a Igreja e o Estado no Estado Novo: A Concordata

de 1940

As relagdes entre a Igreja e a politica foram uma das tematicas centrais na
implementagdo do Estado Novo. Estas comegaram a delinear-se ja desde o processo

revolucionario de 1926, pois a partir dai da-se uma importante inversao da situacao que se viveu
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durante a Primeira Republica. No anterior regime, o ideal da separagao da Igreja e do Estado —
concretizado sobretudo com a “Lei da Separacao do Estado das Igrejas” de Afonso Costa em
1911 - levou a um conjunto de limitacdes a acgao eclesial, entre as quais o ndo reconhecimento
da sua personalidade juridica, expropriagdes de patrimonio da Igreja e uma nova vaga de
expulsao das ordens religiosas, violando os anteriores acordos estabelecidos com a Santa Sé. A
resposta da Igreja a afronta de entdo foi-se construindo progressivamente, tendo-se por fim
materializado segundo uma diferente 16gica daquela seguida em anteriores crises de relagoes.
Se até entdo se procurava garantir a situagdo da Igreja através da reivindicacgdo da sua posicao
hegemoénica proveniente do direito divino, optou-se antes por uma nova estratégia e
entendimento, que consistiu na reivindica¢do dos direitos e deveres proprios da Igreja dentro
do novo contexto politico, na linha do chamado Ralliement sugerido por Ledo XIII, como
resposta as transformagdes resultantes da Revolugo Francesa'.

E sob esta nova légica do Ralliement - a reivindicacio dos direitos especificos da Igreja
e ndo propriamente da sua situagcdo hegemonica — que se desenvolveram, em primeiro lugar, as
relagdes entre a Igreja e a Primeira Republica, para depois se seguir a mesma criteriologia na
relacio com o Estado Novo. Neste novo regime, estabeleceu-se um “novo regime de
separacao”, diferente do vivido durante a Primeira Republica, que ganhou um caracter de
estabilidade com a celebragdo da Concordata de 1940: a separagdo agora entendia-se como uma

cooperagdo mutua de duas entidades distintas.

13 P. FONTES, “O catolicismo portugués ”, in C. M. AZEVEDO, Histéria Religiosa de Portugal, 139 — 141,
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1.1.1 - O novo regime de separacio do Estado Novo e a Concordata de 1940

Sob o regime do Estado Novo, alterou-se o paradigma de separagdo republicano. Se na
Primeira Republica se entendia o regime de separacdo enquanto a privatizagdo do papel da
Igreja na sociedade, com o fim de estabelecer um estado laico e neutro, pelo ideal da
“restauracao nacional” do Estado Novo dava-se um lugar a Igreja na sociedade. Este papel do
catolicismo no novo ordenamento deve-se a este ser considerado um elemento identitario da
portugalidade, afirmando-a e garantindo-a. Tal foi, num contexto em que a Igreja ndo era sequer
reconhecida juridicamente durante a Primeira Reptblica, uma mudanca efectiva de paradigma
face ao anterior regime!'®. O tipo de relagdo com a Igreja que se veio a estabelecer apresentou-
se como um regime de “colaborac¢do por interesses convergentes”, como o apresenta Braga da
Cruz, no qual se mantinha, ndo obstante, o principio de separacdo herdado da primeira
republica, havendo uma real autonomia de cada uma das duas entidades. A cada uma competia
um papel especifico: a Igreja, o papel espiritual e ao estado o papel da ac¢do temporal nos
assuntos do século'’.

Neste processo de redefini¢do de relagdes entre a Igreja e o Estado ndo se procurou
simplesmente reatar os acordos celebrados com os entes eclesiais que haviam sido
desrespeitados durante a Primeira Republica. Pretendeu-se, alternativamente, um quadro
estrutural, de ambito geral — algo que era uma novidade face aos anteriores acordos com a Santa

Sé, que procuravam resolver problemas pontuais concretos!® - com o duplo objectivo de

14 Cf. Ibidem, 168.
15 Ver M. B. CRUZ, 4s Elites Catdlicas nos primérdios do Salazarismo, in Andlise Social, vol. XXVII, n°s. 116-
117, 1992, 547-574. A posigdo assumida por Braga da Cruz ndo ¢é consensual, pelo que para ver uma sintese das
diferentes interpretagdes da relacdo entre a Igreja e o Estado que se delineou a partir desta Concordata ver D.
SIMPSON, 4 Igreja Catolica e o Estado Novo Salazarista — (Lugar da historia; 84), Edi¢cdes 70, Lda, Lisboa,
2014, 17-28.
16 A, LEITE, “Concordatas”, in C. M. AZEVEDO, Diciondrio de historia religiosa de Portugal, vol. 1, Circulo de
leitores, 2000, 423-428.
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legitimar o Estado Novo e de definir o campo de acgdo da Igreja e do Estado, o que se

materializou na celebracdo da Concordata de 19407,

1.1.1.1 - Estatuto especial da Igreja e garantia da sua portugalidade

Entrando nos 31 artigos da Concordata e, em especial, nos que dizem respeito a
educagdo e formagdo do clero, vemos que este novo acordo reconhecia mais do que a simples
personalidade juridica a Igreja (CONC art.°1°.'%). Além de ter este estatuto agora reconhecido,
o que é uma inversdo do paradigma vivido durante a Primeira Republica'®, a Concordata
garantia direitos e liberdades especiais a Igreja para se organizar livremente de acordo com o
Direito Canonico. Assim, esta podia erigir associagdes € organizagdes como entendesse,
bastando notificar o Estado para que as mesmas fossem juridicamente reconhecidas (CONC
art.® 3°). Foi concedida também a Igreja a liberdade de publicar disposicoes relativas ao seu
governo pastoral, assim como de correspondéncia entre a Santa S¢ e os prelados portugueses
sem prévia autorizacdo do Estado (CONC art.°2°). No que respeita a escolha dos bispos e
arcebispos residenciais ou coadjutores com direito a sucessdo, acordou-se uma nota de

portugalidade, isto €, que estes deveriam ter nacionalidade portuguesa e que, antes da sua

17 Note-se que a Concordata celebrada ndo foi um feito inédito na época, antes transversal a uma Europa que se
redefinia politicamente: a Santa Sé celebra com a Alemanha Reichskonkordat em 1933 e o Tratado de Latrdo com
a [talia em 1929. Para um estudo sobre os desenvolvimentos que levaram ao texto da Concordata de 1940, ver,
entre outros P. FONTES, “O catolicismo portugués no século XX, 131-149 e R. M. CARVALHO, 4 Concordata
de Salazar Portugal-santa sé 1940, (Dissertacdo de doutoramento em histéria contemporanea institucional e
politica de Portugal), Faculdade de Ciéncias Sociais € Humanas, Universidade Nova de Lisboa, Dezembro 2009,
8-9.

18 Cf. CONCORDATA E ACORDO MISSIONARIO DE 7 MAIO 1940, Secretariado da Propaganda Nacional,
Lisboa, 1943, 19-29.

19 J4 durante a Ditadura Militar o Decreto n.° 11887 de 6 de Julho de 1926 vinha a conceder personalidade juridica
as Igrejas e pessoas colectivas organizadas pela Igreja, caminhando para este artigo acordado. Ver F. ROSAS,
(coord.), “Portugal e o Estado Novo (1930-1960)”, in A. H. O. MARQUES e J. SERRAO, Nova histéria de
Portugal, vol. XII, Editorial Presenga, Lisboa, 1990, 203-204.
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nomeagao, o Estado seria notificado para poder levantar eventuais objeccoes politicas ao nome

apontado dentro de um periodo de 30 dias (CONC art.® 9° e 10°).

1.1.1.2 - Proteccao legal e fiscal dos eclesiasticos

Neste novo quadro foram ainda reconhecidas outras liberdades e direitos aos entes
eclesiais que anteriormente eram inexistentes. A nivel econdomico, concedeu-se isengdo fiscal
as entidades eclesiais e aos clérigos (CONC art.° 8°) e restituiu-se algo do patrimoénio
expropriado a Igreja ou, pelo menos, o seu usufruto para o culto, consoante as diferentes
situacdes e classificagdes acordadas (CONC art.® 6°). A nivel de protec¢do concedida da parte
do Estado a Igreja, criou-se um estatuto para os eclesiasticos, onde estes eram equiparados as
autoridades publicas (CONC art.® 11°) e protegeu-se ainda a imagem publica do clero, punindo
o uso abusivo do hébito eclesiastico, na mesma medida em que se punia o uso indevido do

uniforme de um emprego publico (CONC art.® 15°).

1.1.1.3 - Moral e matrimonio catdlicos e o ensino de religiao nas escolas

Todas estas disposi¢des favoraveis entraram na concepgao de cooperacao que existia na
relagdo da Igreja com o Estado no contexto do Estado Novo. No campo da educacdo, a
Concordata declarava que “O ensino ministrado pelo Estado nas escolas publicas sera orientado
pelos principios da doutrina e moral cristas tradicionais do Pais” e tornava regular a ministracao
do ensino da religido e moral catdlica para todos os alunos, a ndo ser que estes pedissem isengao
(CONC art® 21°). O Estado, por sua vez, possibilitava o “cumprimento regular dos deveres
religiosos nos domingos e dias festivos” (CONC art.° 19°) e considerava a validade civil do
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matrimonio catélico e, de igual forma, proibia o divorcio civil dos mesmos, retirando assim um
direito aos catolicos que, na Primeira Republica, havia sido considerado uma conquista social

(CONC art.s 22° — 25°).

1.1.1.4 — Questdes nao acordadas: o papel da Acciao Catdlica e Culto Publico do Estado

A Concordata foi considerada um acordo bastante satisfatorio, como o atesta Simpson
ao estudar a documentacao da nunciatura apostélica da época, mas nem tudo acordado saiu do
modo desejado por algumas facgdes da Igreja. As frustragdes residiram no facto de ndo se ter
garantido um papel explicito para a Ac¢ao Catdlica Portuguesa (ACP), cuja missdo residia na
formagdo social e profissional e ainda de ndo se ter comprometido o Estado a prestar culto
publico a Deus. A razdo da nao inclusdo destas tematicas no texto da Concordata estava no
facto de estas serem vistas como uma viola¢ao do principio de separacao acima descrito, para
além de nem todos os apoiantes do Estado Novo serem catolicos. Nestes dois aspectos, a Igreja
podia apenas contar com a benevoléncia da parte do Estado para poder actuar?’.

Adiante neste trabalho veremos como estes dois aspectos vieram a ser focos de tensao

com o Estado?!.

1.1.2 - Os seminarios na Concordata

Convém-nos ainda destacar um aspecto do artigo 20° da Concordata, respeitante a

questao dos seminarios. Estava acordado que se garantia a liberdade de erigir seminarios e

2D, SIMPSON, 4 Igreja Catélica e o Estado Novo Salazarista, 103-109.
2l Ver no segundo Capitulo desta obra a secgdo “valorizagdo do papel dos leigos” e, no terceiro capitulo, “O
desencontro na inauguracao do Pantedo em Santa Engracia”
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institutos de alta cultura eclesiastica, sem a necessidade de fiscalizacao do Estado. Este acedia
assim em dar liberdade tanto para a sua criacdo como para a escolha curricular que se fizesse
no que respeita as cadeiras técnicas, ou seja, a filosofia e a teologia. Por outro lado, o Estado
pedia a comunicacao as autoridades publicas da bibliografia das restantes cadeiras, com uma
especial atencao para “ensino das disciplinas especiais, como no da histéria” para que se tivesse
em conta o “legitimo sentimento patridtico portugués” (CONC art.° 20°). Pode-se assim
considerar que, no que respeita a questdo dos seminarios, a Concordata estabelecia um clima
de cooperagao do Estado com a Igreja, mas dentro de uma ideia de portugalidade oficialmente

promovida e supervisionada.

1.2 - O pos-guerra e a guerra fria em Portugal (1945-1961)

Portugal foi poupado ao flagelo de tomar parte no conflito militar da Segunda Guerra
Mundial. A paz vivida, que ainda assim ndo era alheia ao que se passava na restante Europa,
foi vista como um dom especial recebido pelo pais e por meio do regime. Ao mesmo tempo, o
desfecho da guerra — a derrota dos regimes totalitaristas da Alemanha e Italia — preanunciava
mudangas no paradigma politico portugués e vivia-se a ameaga de infiltracdo de ideias
comunistas, estabelecendo-se um clima de Guerra Fria. Nesta conjuntura, o Estado Novo foi-
se reposicionado no paradigma internacional, assim como foi reposicionado o sentimento do
povo portugués face ao regime, em particular de alguns catdlicos portugueses.

Realcam-se aqui certos elementos importantes para perceber este periodo € o que nele
germinava, tendo sido escolhido como periodo de referéncia para esta sec¢cdo o fim da Segunda

Guerra Mundial e o inicio do conflito armado colonial em Portugal (1945-1961).
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1.2.1 — Refor¢o do regime apoiado em Fatima

O facto de o pais ter sido poupado a Segunda Grande Guerra foi interpretado como uma
obra da providéncia, decorrente das gragas recebidas nas aparigdes de Fatima em 1917. Nestas,
pedia-se a oragao do ter¢o pela paz, a0 mesmo tempo que se preanunciava o surgir do conflito
referido. Nesta especial graga recebida, o regime foi visto como um instrumento escolhido para
a concretizacao deste designio divino, o que levou ao seu fortalecimento e, de igual forma, na
medida em que crescia o culto e peregrinacdo a Fatima, reforgava-se igualmente a identidade

catolica de Portugal®2.

1.2.2 — Pressdes para uma legitimacio democratica do Estado Novo

Nao obstante, o regime no pds-guerra encontrava-se num contexto de uma Europa em
processo de democratizagdo, o que levou a apelos e pressdes internas e internacionais para a
realizagdo de eleicdes livres. Assim, com o fim de uma legitimacdo democratica do regime,

123, onde o

deu-se a realizacao de eleicoes legislativas em 1945 e presidenciais em 1949 e 195
beneplécito que o Estado Novo entdo possuia levou a uma vitoria dita natural. Além disso, de
modo mais ou menos explicito, os candidatos do regime pareciam ser apoiados pela hierarquia
e orgaos catolicos através de apelos a ordem e a paciéncia, como aconteceu com publicacao de

uma nota patriarcal a respeito das eleicdes®*. As alternativas aos candidatos do regime, seja a

Unido Nacional nas elei¢des legislativas, sejam a Carmona (1949) e a Craveiro Lopes (1951),

22 P, FONTES, “O catolicismo portugués no século XX ”, 241.

23 Estas realizaram-se devido a morte de Carmona nesse ano.

24 Nio sendo aqui o lugar para desenvolver mais a questdo, existem ainda outros exemplos menos relevantes mas
expressivos do ambiente vivido neste periodo, como o caso do arcipreste de Barcelos Rios Novais, ao dizer que
ndo pode haver duvida “sobre a posi¢do da Igreja Catdlica em Portugal e no mundo contemporaneo” no pos-guerra,
ditas num contexto em que estava publicamente ao lado do entdo Ministro do Interior, Julio Botelho Moniz.
SIMPSON, 4 Igreja Catolica e o Estado Novo Salazarista, 131.
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revelaram-se assim incapazes de se apresentar enquanto alternativa credivel face ao regime. Em
parte, tal devia-se a falta de apoio da maioria dos catélicos portugueses, mas também por
associacao destas oposi¢cdes @ magonaria e ao partido comunista, como foi o caso de Norton de
Matos (1949) e Rui Luis Gomes (1951), acusagdo logo ecoada pelos meios de comunicagdo
catolicos e do regime. Além disso, dado o clima de Guerra Fria que se ia formando, ndo era

toleravel existir ingeréncia estrangeira em Portugal®.

1.2.3 — A contestac¢do crescente com as eleicoes presidenciais de 1958

E de referir ainda o caso das eleigdes presidenciais de 1958, dado o impacto que as
mesmas tiveram em Portugal, sendo possivelmente um marco historico do inicio de um periodo
de maior contestacao no pais, que se veio agravar com o eclodir da Guerra Colonial. Em 1958,
o candidato da Unido Nacional, Américo Tomés defrontava Humberto Delgado, candidato
independente que havia sido um militar participante no Golpe de Estado de 28 de Maio 1926 e
que era abertamente contrdrio ao regime. Delgado contava com o apoio das oposicdes
democraticas ao regime e teve uma fervorosa campanha eleitoral, com muitos apoiantes, o que
criou expectativas de uma votagdo correspondente. No entanto, foi Américo Tomas que saiu
vitorioso das eleigdes, tendo sido atribuido a Delgado cerca de 23,5% do eleitorado. A
frustragao da expectativa de um melhor resultado da parte de muitos levou a suspeitas de fraude
eleitoral no processo, considerando também algumas limitagdes impostas a Delgado no periodo

de campanha face a Américo Tomas?®.

25 Todos os exemplos aqui apresentados em Ibidem, 130-140.

26 Delgado apresenta um processo de impugnagio das eleigdes, que foi chumbado, alegando que “a oposigdo viu
recusada a copia dos cadernos eleitorais; a distribui¢do das listas foi dificultada a oposicdo e facilitada a Unido
Nacional; foi impedido de fazer pessoalmente propaganda a sua campanha; foram cometidas irregularidades nas
assembleias de voto; ndo foi permitida a fiscalizagdo do acto eleitoral por elementos da oposi¢do; foram exercidas
coacgdes, a boca das urnas, sobre os eleitores; os absurdos resultantes da elei¢ao que lhe deram a derrota no Porto,
em Lisboa e em Viana do Castelo e a vitéria em pequenas vilas e aldeias dos arredores daquelas cidades™ A. S.
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Tal fez crescer a ideia de que a popula¢do ja ndo apoiava o regime, marcando um
ambiente de contestacdo, que se acentuou com a Guerra Colonial, como veremos adiante.

Vejamos antes alguns catolicos de referéncia neste movimento oposicionista ao Estado Novo.

1.2.4 — Criticas e ac¢des de catdlicos contra o regime do Estado Novo

Nesta época a hierarquia e a maioria dos catolicos mostravam-se bastante favoraveis ao
regime do Estado Novo, sobretudo tendo em conta o ambiente vivido durante a Primeira
Republica. No entanto, algumas vozes houve que apresentaram criticas a ordem estabelecida,
entre as quais os padres Joaquim Alves Correia, Abel Varzim e, sobretudo, D. Anténio Ferreira
Gomes, Bispo do Porto. Tais vozes, apesar de minoritarias no espectro catélico, representavam
correntes existentes no seio do mesmo, que seguiam um percurso relativamente semelhante:
empenhavam-se fortemente no projecto de recristianizagcdo da Igreja em Portugal no quadro do
Estado Novo, procuravam depois uma renovagao no seio do mesmo projecto, seguindo depois
desiludidos e distanciando-se do plano do regime estabelecido. Por se tratar de eclesidsticos
com uma influente e alargada rede de contactos, inspiraram movimentos posteriores de
contestacdo. Nao obstante, eram vozes minoritarias, como o revelou a fraca adesao que tiveram
na oposicdo que fizeram ao regime e o0s ecos contrarios da hierarquia que as

contrabalancavam?’.

FERREIRA, “As elei¢oes no Estado Novo — As elei¢des presidenciais de 1949 e de 1958”. Revista da Faculdade
de Letras, Historia, 111 Série vol. 7 (2006), Porto, 207.
27]J.REVEZ, Os “vencidos do catolicismo”, Centro de Estudos de Histéria Religiosa, Lisboa, 2009, 173-177.
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1.2.4.1 — O padre Joaquim Alves Correia (1886-1951)

O padre missionario espiritano Joaquim Alves Correia foi o primeiro notdrio sacerdote
a apoiar uma corrente democrata cristd, cuja publicacdao de referéncia era o jornal Era Nova.
Foi um pensador missiologico, tendo escrito um rol de obras que lhe conferiam alguma

influéncia social®®

. Nas elei¢des de 1945, tomou o partido em época eleitoral a favor da
oposi¢ao democratica — o entdo Movimento de Unidade Democratica (MUD) — através do texto
“O mal e a caramunha” publicado em 4 Republica®®. Neste escrito, denunciava a retorica do
regime de associar o ideal democratico ao constante periodo de caos da Primeira Republica e
acusava os membros que tomaram parte no golpe de estado de 28 Maio 1926 de eles mesmo
estarem envolvidos no ambiente entdo vivido, associando-os mesmo a “Noite Sangrenta” de 19
de Outubro de 1921°°. Acusado de publicar sem autorizagio dos seus superiores hierdrquicos>!
e sob a ameaga de que seria acusado em tribunal de interferéncia clerical em assuntos do
estado®?, acabou por ser transferido para os Estados Unidos onde, até a sua morte nesse mesmo
pais em 1951, continuou a contribuir a distancia com a publicacdo doutrinaria democratica

Cadernos Metanoia (1947-1951)*. Foi uma referéncia pelo seu apoio explicito a um estado

democratico liberal.

B Ver M. O. S. MARTINS, “O pensamento missionario do padre Joaquim Alves Correia (1886-1951)” in
Lusitania Sacra, 2°* série, Tomos 19-20, (2007-2008), 289-306.

2 SIMPSON, D., 4 Igreja Catélica e o Estado Novo Salazarista, 141, cf. J. A. CORREIA, O mal e a caramunha,
in A Republica, 23 Outubro 1945.

30'Na “Noite Sangrenta” foram assassinados membros do entdo governo republicano.

31 Ele mesmo dizendo ter sido publicado o texto sem sua autorizagdo. SIMPSON, D., 4 Igreja Catélica e o Estado
Novo Salazarista, 141.

32 0 teor da acusagdo e os seus contornos ndo sdo ainda claros aos seus historiadores por falta de acesso aos
arquivos respeitantes ao caso. /bidem, 141.

3 Ibidem, 141-142.
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1.2.4.2 — O padre Abel Varzim (1902-1964)

O padre Abel Varzim da Cunha e Silva foi um sacerdote da diocese de Braga que teve
um papel importante na fundagdo da ACP. Os seus estudos superiores na Universidade de
Lovaina em ciéncias politicas e sociais € 0s contactos que ai fez tornaram-no uma referéncia
incontornavel para a corrente de “catolicismo social” que entdo se desenvolvia**. Inicialmente
foi cooperador do Estado Novo, tendo mesmo sido deputado pela Unido Nacional na legislatura
de 1938-42, onde colaborou activamente para o estabelecimento do regime corporativo sob a
tutela do Estado, tido pelo regime como pilar fundamental deste. Tratava-se de uma alternativa
ao sindicalismo segundo a livre associagdo profissional, considerado pelo Estado como um
lugar de facil penetracdo de ideais marxistas assentes no antagonismo e luta de classes®.
Varzim foi depois assistente eclesiastico da ACP, em particular da Liga Operaria Catdlica
(LOC) onde desenvolveu o seu ministério pastoral e colaborou com diversas publicagdes
relacionadas com questdes sociais.

Ao seu inicial apoio ao modelo governativo, seguiu-se uma gradual mudanga de
perspectiva durante o periodo da Segunda Guerra, sobretudo a partir de 1943, com o bloqueio
inglés aos portos portugueses. Nessa altura, Varzim comega a considerar as deficiéncias do
modelo corporativo na correspondéncia da melhoria das condig¢des de vida dos trabalhadores e
vai-se progressivamente afastando do mesmo, levantando objecgdes as politicas seguidas pelo
regime. Estas ndo eram propriamente ligadas a uma ideia de mudanga de regime, mas dao-se
no clima de agitacdo e expectativas democraticas que foi o pods-guerra pelo que,
intencionalmente ou nao, alimentaram as mesmas. O seu conteudo centrava-se na defesa e

promocdo da classe operaria, o que implicava denunciar a ineficdcia do corporativismo, as

3% A corrente do “catolicismo social” consistia no seguimento € aplicagdo das enciclicas sociais dos diferentes
pontifices desde Ledo XIII. Para um aprofundamento da corrente do Catolicismo social ver P. O. FONTES,
Catolicismo social in C. M., AZEVEDO, Dicionario de historia religiosa de Portugal, 310-326.
35 Para aprofundar o corporativismo do Estado Novo, ver M. I. REZOLA, “Catélicos, operérios e sindicatos”,
Lusitdania Sacra, 2* Série, 6 (1994), 101-127.
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cedéncias da Igreja face ao Estado e os desvios totalitarios do Estado Novo, que se
manifestavam na imposicao de restricdes a ac¢do da Igreja, nomeadamente no campo social’®.
Tal acabou por causar desconforto ao governo, que acabou por pedir e obter informalmente o

seu afastamento dos 6rgios da ACP onde colaborava no verdo de 1948%7.

1.2.4.3 - O Bispo do Porto, D. Antonio Ferreira Gomes (1906-1989)

O caso mais célebre e emblematico de criticismo ao regime da parte de um membro da
hierarquia esta no chamado “caso do Bispo do Porto”, protagonizado por D. Antonio Ferreira
Gomes (1906-1989). Paralelamente aos casos anteriormente referidos, o prelado foi sendo
sensivel ao longo do seu ministério pastoral a situagdo social do povo, a chamada “causa
social”, tendo sido crescentemente critico especialmente do sistema corporativo do regime, que
tendia a identificar com um desvio da Doutrina Social da Igreja. Em causa estava o facto de
considerar que o modelo vigente estava a levar, na pratica, a alianga do Estado aos patrdes,
desfavorecendo os trabalhadores, para além de considerar ainda o regime incapaz de lidar com

138, Aproximou-se assim naturalmente de linhas reformistas catélicas, entre os

a “questdo socia
quais Sedas Nunes, a quem prefaciou a obra “Principios de Doutrina Social >°.
O “caso” que se tornou notorio diz respeito a um “pro memoria’ que o Bispo do Porto

enviou a Salazar, tendo em vista preparar uma reunido com o mesmo que, por motivos nao

devidamente apurados, acabou por circular pelos mais altos circulos politicos e religiosos e

36 Lembramos nos que isto foi precisamente um dos pontos que nio foram legalmente protegidos pela Concordata
de 1940, referentes ao enquadramento legal da ac¢do social da ACP. D. SIMPSON, 4 Igreja Catolica e o Estado
Novo Salazarista, 143-144.

37 Alegadamente, seguindo o seu bidgrafo Rodrigues, o Cardeal Cerejeira té-lo-4 afastado estrategicamente, para
depois este vir a “desfraldar a bandeira quando chegar o momento do Estado Novo cair”. Apesar do afastamento
da Acgao Catolica, continuou a servir no Patriarcado na paroquia da Encarnagéo em Lisboa, onde veio a fundar a
“Obra de Recuperagdo das Raparigas” destinada a recuperagdo das vitimas da prostituigdo, retirando-se depois
para a sua terra natal no Minho, mantendo-se ligado ao movimento corporativo. Cf. Ibidem, 143-144.

38 Ibidem, 185.

3 J. BARRETO, “Adérito Sedas Nunes e o bispo do Porto em 1958, in Andlise Social, vol. xlii (182), (2007), 11-
33.
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depois pelo grande publico. O documento surgiu no rescaldo das elei¢des presidenciais de 1958,
considerando o Prelado que o facto de ter participado no acto eleitoral era “propaganda de
situagdo” a favor do regime. D. Antonio Ferreira Gomes pretendia estar no estrangeiro durante
o sufragio mas havia sido “forcado” a regressar para votar o que, a seu ver, seria visto como
uma anuéncia ao regime estabelecido’.

No pro memoria, Ferreira Gomes apontou que a “Igreja em Portugal esta a perder a
confianca dos seus melhores” revelando que as “juventudes da Ac¢ao Catolica (...) os
dirigentes mais responsaveis saltam fora dos quadros e da disciplina” apesar de lhes ser
recomendada paciéncia da parte dos assistentes eclesidsticos. Sintetizou a sua posicao,
questionando depois se a “causa da Verdade e da Justica” se poderia identificar com o Estado
Novo, dizendo ele mesmo ndo identificar as duas realidades*!. Seguiu fazendo o seu diagnéstico
sobre a tese que apresentava, a partir de um comentario que fez a um discurso do Presidente do
Conselho, proferido a 31 de Maio antes do sufragio de 1958, anuindo que “enquanto trata das
politicas externa e ultramarina e do problema econémico, salvas pequenas diferencas, ndo pude
sendo admirar a lucidez do raciocinio e o bem fundamentado das posigdes™*.

A sua divergéncia estava, no entanto, naquilo a que se referia como o “problema social”,
apresentando uma analise detalhada a este tema, que terminava com quatro questdes colocadas
a Salazar, sintetizadoras da posicdo que defendia. Das questdes levantadas, importa realgar
alguns elementos. Essencialmente, o prelado perguntava se o Estado tinha objeccdo ao livre
ensino da Doutrina Social da Igreja, em particular pelas vias da ACP e da imprensa; se o Estado
se opunha a formagdo civico-politica dos cidaddos pela Igreja para a sua assungdo de
responsabilidades na sociedade e se se opunha a que os catolicos se definissem e publicassem

programas politicamente situados, mesmo que dai tivessem esperancas de mutagdes sociais

49 A, F. GOMES, A. F., Pré-memdria, 13 Julho de 1958, Fundagio SPES, acedido em

http://www.fspes.pt/PaginadaNet/CartaaSalazar .pdf a 13/11/2018, 2.
4 Ibidem, 3.

4 Ibidem, 15.
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“ousadas e substanciais”, assim como se havia oposi¢do a que os catolicos se organizassem
politicamente para estarem aptos as eleicdes legislativas seguintes *°.

Segundo alguns historiadores, este episodio demonstrava que era claro que havia no
Bispo do Porto um desejo de lideranca de um movimento militante pela doutrina social crista,
que punha em questao o regime estabelecido do Estado Novo. Nao obstante, ainda que tal possa
ter sido a intengao da sua publicagdo, o resultado obtido foi diametralmente oposto. D. Antonio
Ferreira Gomes nao teve o apoio dos restantes prelados, mas antes ficou isolado no episcopado,
que viu o seu acto como exagerado, como uma acg¢do solitdria e, sobretudo, divergente da
posicdo do restante episcopado portugués, que consistia € ndo se intrometer em ‘“‘assuntos
técnicos”, mas antes anunciar os principios gerais da doutrina. Nao ¢ que se considerasse o
regime como implacavel em matéria de seguimento da doutrina social da Igreja — alguns, como
o arcebispo de Braga, assim o reconheceram - mas esta intervencdo punha em causa as boas
relagdes entre a Igreja e o Estado. Assim sendo, o prelado do Porto acabou por ser
responsabilizado sozinho e, apos pressao diplomdtica do regime sobre a Santa S¢é para afastar
o Bispo, concretizou-se finalmente o seu afastamento a 23 de Julho de 1959, sendo impedido
de entrar no pais**.

Apesar do insucesso de mobilizar uma oposic¢ao, o caso do Bispo do Porto polarizou os
catdlicos entre os apoiantes do regime e os “catolicos progressistas”, estes tltimos do lado do
prelado exilado. Ao longo do processo que se desenvolveu, houve reac¢des opostas. Por um
lado, o episcopado, incluindo o bispo visado, emitiu uma pastoral colectiva a 15 de Janeiro de
1959, onde reafirmava os principios em que estava assente a actuagao da Igreja em Portugal: o
seu poder espiritual era autonomo do poder temporal e a ACP ndo era de natureza politica. No
mesmo sentido, outros catolicos manifestaram-se opondo-se a posi¢ao do prelado, como foi o

caso de Manuel Anselmo ao escrever o panfleto “Sobre a declaragdo de voto de Sua Ex.?

4 Ibidem, 15-16.

# Neste dia o prelado atravessa a fronteira com licenga de auséncia da sua diocese por trés meses, mas esta acaba
sendo renovada indefinidamente, pois quando tenta regressar ao pais, é-lhe vetada a entrada. D. SIMPSON, A4
Igreja Catolica e o Estado Novo Salazarista, 178-182.
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Reverendissima o Senhor Bispo do Porto”. Por outro lado, um segundo grupo dito
“progressista” escreveu uma carta aberta em Fevereiro de 1959 em apoio das suas posi¢oes do
bispo, que foi assinada por cinquenta e trés pessoas, entre as quais constava Abel Varzim®.
Neste e nos anteriores casos exemplificativos aqui expostos, vemos uma corrente
crescente de intensificagao de tensao na relagdo da Igreja com Estado. Na génese, vemos que a
autonomia dos poderes espiritual e temporal, como afirmada na pastoral colectiva de 15 de
Janeiro de 1959, progressivamente nao se ia coadunando com as preocupagdes crescentes de
uma corrente de “catolicismo social”, como no caso do bispo do Porto. Neste entendimento, a

Doutrina Social da Igreja levava-os a bater-se pela “questdo social” do pais e a criticar o

siléncio da Igreja sobre esta tematica.

1.2.4.4 - O “Golpe da Sé” (1959)

Neste periodo assistimos ainda a uma iniciativa de oposi¢do em ambitos catolicos, que
visava a queda do regime pela via militar do golpe de estado. Apesar de ndo se ter concretizado
por ter sido desmantelado pela Policia Internacional e de Defesa do Estado (PIDE) antes da sua
prevista execucdo na noite de 11 de Margo de 1959, ¢ de especial interesse notar a presenca de
catolicos e a presenga activa do capeldo militar, padre Jodo Perestrelo de Vasconcelos, assim
como alguns dirigentes da Accdo Catélica*. Este caso, que ndo estd ainda devidamente
estudado, convém-nos aqui apenas salientar enquanto expressao do tipo de descontentamento

face ao regime que ia entdo existindo.

4 Ibidem, 178-182.
4 M. B. CRUZ, O Estado Novo e a Igreja Catélica, Editorial Bizancio, Lisboa, 1998, 158. A critica ao modelo
corporativo do regime para fazer face a questdo social surge desde cedo no seio da Acgdo Catodlica, pelo menos
desde 1938, como o revela o estudo de Rezola. M. I. REZOLA, “Catolicos, operarios e sindicatos”, Lusitdnia
Sacra, 2* Série, 6 (1994), 120.
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1.2.5 — Um clima de essencial estabilidade e cooperacio

Nao obstante os casos aqui salientados, até ao eclodir da Guerra Colonial o ambiente de
relagdo entre a Igreja e o Estado transparecia serenidade, prevalecendo o entendimento
fundamental estabelecido pela Concordata. Disso nos da prova o evento da inauguracao do
Cristo Rei a 17 de Maio de 1959, onde as autoridades publicas e eclesidsticas estiveram
conjuntamente na cerimonia inaugural, transmitindo a ideia da legitimag¢do do regime enquanto
dom da providéncia que livrara o pais da guerra*’. Deu-se ai um acto de consagracdo do pais
aos imaculados coracdes de Jesus e Maria pelo Cardeal-Patriarca Cerejeira, aprovado depois
pelas palavras do Presidente da Reptblica Américo Tomas: “A minha presenca e as palavras
que em nome da Nacdo estou proferindo neste imponente acto liturgico sdo, pois, penhor seguro
de que Portugal deseja firmemente manter-se fiel a tradicdo da sua Histéria e aos propositos
agora enunciados nesta solenissima Consagragio™*®,

Entre os eclesidsticos presentes constava D. Antonio Ferreira Gomes: ainda que atras

das cortinas se movessem esfor¢os diplomaticos para o afastar, para o povo a imagem

transmitida permanecia a coopera¢ao harmonica entre o Estado e a Igreja.

1.3 - O periodo da Guerra Colonial (1961 — 1968)

As tendéncias democratizantes na Europa que surgiram no pos-guerra foram

acompanhadas de uma tendéncia descolonizadora, o que favorecia a autodeterminagao dos

47 A histéria do monumento esta ligada a realizacdo de um voto feito pelo episcopado portugués em 1940 pedindo
que Portugal fosse poupado a Segunda Grande Guerra: “Este Monumento proclamara perpetuamente, por solene
voto, o milagre da paz que misericordiamente tendes concedido a Nagdo Portuguesa, gragas a intercessao de Nossa
Senhora de Fatima, Padroeira de Portugal”, Cf. P. FONTES, “O catolicismo portugués no século XX ”, 241.
“8Existiu alguma insatisfagdo no facto de ndo ser o proprio Chefe de Estado a realizar o acto de consagragdo, como
podemos perceber ao apresentar-se no Boletim de Informagdo Pastoral um quadro com o titulo “Pela voz dos seus
Chefes de Estado consagraram-se as seguintes nagdes . Na Bén¢do do Monumento a Cristo-Rei, Boletim de
informagao pastoral, n°2 Ano I, Junho-Julho (1959), Unido Gréfica, Lisboa, 35-37.
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povos, entendida enquanto independéncia das coldnias. O abalo destas ideias no Estado Novo
foi forte, sobretudo porque o conflito ideoldgico e politico tornou-se conflito armado a partir
de 1961. Importa-nos sublinhar aqui alguns aspectos relevantes da politica deste periodo de
conflito, que causaram um grande impacto na populacao e também um conflito diplomaético
com a Santa Sé, pois esta, na sequéncia do Concilio Vaticano II e de desenvolvimentos da
Doutrina Social da Igreja, entra em tensdo com a politica seguida pelo Estado Novo.

Além das politicas relevantes para o nosso estudo, apresentaremos também um destaque
a momentos criticos da vida nacional como a “crise académica” (1962) e tensdes do governo

com a Santa Sé: a visita de Paulo VI a india (1964) e o caso do Bispo da Beira (1965).

1.3.1 — O enquadramento das missdes, o papel da Igreja e do Estado

O papel das missdes no enquadramento do Estado era mais amplo do que a questdao
evangelizadora, pois era através destas que era possivel o mesmo realizar o seu papel de
“civilizar” os territorios extra-europeus. Dai surgiu o interesse do Estado na presenca da Igreja
por meio das missdes nestes territorios, algo que foi reconhecido até durante a Primeira
Republica, onde se optou por manter o Padroado, ainda que se procurasse promover missoes
laicas em detrimento das catélicas*’. Assim, conjuntamente com a Concordata de 1940, foi
assinado, depois de sucessivas negociagdes ao longo dos anos, o “Acordo Missionario” (AM),
que veio de igual forma estabelecer as bases de relagdo entre a Igreja e o Estado nos territorios
de missdo. Ao Acordo seguiu-se o estabelecimento de um “Estatuto Missionario” por decreto
legal em 1941, marcando as bases para a operagdo legal da Igreja no Ultramar, seguindo

principios semelhantes aos tragados na Concordata (conferida personalidade juridica as

40 padroado trata-se de um regime especial de regalias concedidas pela Santa Sé a Portugal, relativamente a
organizagao e financiamento dos territorios descobertos pelo pais. Ver N. S. GONCALVES, “Padroado”, in C. M.
AZEVEDO, Dicionario de historia religiosa de Portugal, 2000, 364-368.
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missoes, grandes isencdes de impostos) e com o reconhecimento acrescido de que as missdes
catolicas eram “institui¢des de utilidade imperial e sentido eminentemente civilizador>°. No
fundo, as missdes exerciam o papel de portugalizar os povos, o que se procurava garantir
restringindo os missiondrios aos portugueses, necessitando um missiondrio estrangeiro de aval
do governo (AM art.® 15°), garantindo que os prelados seriam de nacionalidade portuguesa (AM
art.® 3°) e que a Lingua Portuguesa seria ensinada nas missdes (AM art.® 16°)°!.

Além destas condigdes estabelecidas, pela permanéncia do Padroado Portugués do
Oriente, o Estado subsidiava de forma especial a Igreja em territorios como a India, auferindo
um conjunto de privilégios advenientes dos deveres onde se comprometia, como a escolha de
bispos. A ligagdo entre o Estado e a Igreja nestas situagdes era grande, o que complexificou a
relacdo da Igreja com os povos locais em emancipacdo, processo que comecga a partir da
independéncia da india em 1947, levando a sucessivas reestruturacdes no Padroado a favor das
novas dioceses criadas no novo pais.

E a partir deste complexo contexto - que ndo nos cabe aqui desenvolver, mas apenas
referir enquanto factor fervilhante - que se da a leitura dos acontecimentos coloniais da parte
dos politicos catélicos, da hierarquia e dos missiondrios envolvidos. Para além da questdo
existencial da implicacdo dos jovens recrutados para a guerra, por detras existia a problematica
da legitimidade do conflito, relacionada com a vida nas colonias e a ideia da autodeterminagao

dos povos.

30 Pode-se consultar o Acordo Missiondrio e o Estatuto Missiondrio com algumas consideragdes em “As Missdes
Catdlicas e o Estado portugués”, Boletim de informagdo pastoral, n°12 Ano III, Marco-Abril-Maio (1961) Unido
Grafica, Lisboa, , 12-13. O mesmo boletim vai seguindo o desenrolar dos acontecimentos que se passam nos
territorios de missdo, ciente de que a sua missao ndo se estende a analise politica mas antes religiosa e missionaria,
mas pela transcricdo que nos da dos documentos relevantes para a matéria nos seus diversos artigos ajuda-nos a
ver a posi¢ao do episcopado quanto a guerra.

SIA. T. NEIVA, “Acordo Missionario”, in C. M. AZEVEDO, Diciondario de histéria religiosa de Portugal, 364-
368.
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1.3.2 - A questao colonial para o Estado: Integracdo numa unica nac¢ido, nio

descolonizacao

A questdo colonial esta relacionada com a maneira como se v€ o estatuto de possuir
colonias ou provincias ultramarinas, pois na génese do conflito estava o desejo de
independéncia da parte de grupos independentistas. O pensamento sobre as coldnias foi-se
desenvolvendo em Portugal lentamente, ndo se tendo dado apenas com o implodir da guerra em
Angola em 1961. A questdo vinha imbuida do espirito p6s-Segunda Guerra Mundial, onde o
processo descolonizador era visto como um consenso internacional a favor da autodeterminagao
dos povos. O Estado portugués viu-se internacionalmente pressionado e a sua entrada na ONU
em 1955 apenas intensificou a pressdo sobre o mesmo, pois foram sendo pedidos relatorios
sobre a administragdo colonial do pais — como em Novembro de 1960, quando se pediu uma
apresentacdo imediata de contas sobre a gestdo ultramarina, que foi ignorada por parte do
Estado’2.

A nivel nacional, a questdo colonial ganhou um peso central na vida do Estado. A
estratégia do Estado para fazer face ao problema consistiu no investimento no desenvolvimento
das colonias, da sua economia e educacdo, o que levou a muitas migragdes de Portugal
continental para Africa®. Ao nivel da legislagdo, efectuaram-se adaptagdes de linguagem para
dissociar a carga negativa que a palavra “colonia” trazia, associada a mera exploracao dos povos
e territorios>* e promoveu-se em alternativa a integracdo dos povos numa tinica nagdo: mudou-
se por completo a nomenclatura de colonia para provincia e facilitou-se o acesso a cidadania
portuguesa aos residentes das colonias, até entdo considerados “indigenas”, até darem provas
de civilizagdo que lhes desse acesso, perante requerimento, aos plenos direitos de cidadania

portuguesa. Dadas as provas requeridas, passavam-se depois a chamar “assimilados”, sob o

52 A. H. OLIVEIRA MARQUES, Historia de Portugal, vol.1ll, Palas Editores, Lisboa, 1981 (6* Ed.), 526.

53 Ibidem, 402-403.

54 Para perceber o debate em torno do uso da palavra coldnia, ver Boletim de informagdo pastoral, n°11 Ano III,
Janeiro-Fevereiro (1961), Unido Gréafica, Lisboa, 4.
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pretexto de uma progressiva assimilacdo a cultura portuguesa e também, de certo modo,
procurando uma preservagao dos usos e costumes proprios.

Nao obstante, era claro que a metropole era a cultura de referéncia, pelo que se facilitou
0 acesso a cidadania de forma gradual, primeiro com legislacao de 1953 com a “Lei Orgéanica
do Ultramar Portugués” e depois com o “Estatuto dos Indigenas das Provincias da Guiné,
Angola e Mogambique™ de 1954, onde oficialmente se assumia que ser “indigena” era uma
condi¢do transitoria e ndo permanente. Assim sucedeu a 6 de Setembro de 1961, quando se
revogaram os anteriores estatutos, para se dar plena cidadania portuguesa aos habitantes no
ultramar e quando se concedeu consequentemente igual capacidade de participacao
administrativa e politica aos seus cidaddos face aos cidaddaos da metropole, ao menos a nivel
legal, ja que socialmente a discriminagio perduraria®®. Tal deu-se, no entanto, ja depois do
inicio do conflito armado em Angola, pelo que o impacto politico na populacdo terd

provavelmente sido visto como uma cedéncia.

1.3.3 — A questio colonial para a Igreja Universal: reconhecimento das realizacées dos

colonizadores e do processo de descolonizagao

A nivel eclesial, a questdo colonial foi ganhando a sua relevancia a par dos
desenvolvimentos politicos do pos-guerra, mas nao se assumiu propriamente uma posicao clara
em relacdo a manutencdo ou ndo de coldnias. No pontificado de Pio XII, a Enciclica Fidei
donum (1957) espelhava um duplice principio da politica colonial da Santa S¢, que veio

essencialmente reger este periodo colonial em estudo. No diagnostico que a enciclica fez da

55 {ndia, Macau e Cabo Verde encontravam-se fora deste estatuto por se considerar que a sua cultura nio era
indigena, pelo que tinham ja o estatuto de cidaddos portugueses.

56 A. H. OLIVEIRA MARQUES, Histéria de Portugal, 524-527, Cf. MINISTERIO DO ULTRAMAR, Decreto-
Lei n.° 43894, de 6 de Setembro de 1961, Revogagdo do Decreto-Lei n.° 39666, que promulga o estatuto dos
indigenas portugueses das provincias da Guiné, Angola e Mogcambique, Agéncia-Geral do Ultramar, Lisboa, 1961.
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situagdo de Africa, reconhecia-se o mérito que teve a Europa para o progresso das nagdes e
chamava-se a aten¢do para dois riscos possiveis em que entdo se podia cair: um “cego
nacionalismo” que langasse 0s povos no caos e na escravidao e um “materialismo ateu”, como
uma referéncia ao perigo comunista®’. Nestes moldes e reconhecendo o valor da Europa, o Papa
tomou um olhar particularizado as nagdes nascentes: a umas dizia que “nao se procure por
entraves” a procura de uma “liberdade politica justa e progressiva”, a0 mesmo tempo que a
outras, em estados de autonomizag¢do menor, exortava a agradecer a Europa, pois sem esta
poderiam “cair na grave desordem antiga ou ser levadas a escravidio™s.

As enciclicas sociais dos subsequentes pontifices nao trataram abertamente a questao,
mas pareciam seguir este duplice principio de deixar desenvolver politicamente as nacdes ja
maduras e manter sob tutela os territdrios pouco desenvolvidos: Mater et magistra (1961)
simplesmente constatava a crescente descolonializagdo como um facto®; Pacem in terris
(1963) promovia a participagdo activa na vida publica segundo o “grau de maturidade da nagao

a que se pertence”®’; Populorum progressio (1967) reconhecia tanto os feitos como os abusos

do colonialismo®'.

1.3.4 - A questao colonial para a Igreja em Portugal: a “missao civilizadora da Nacao

Portuguesa”

Face a toda a politica e debate gerado em torno da questdo colonial, ainda do inicio do
conflito armado o episcopado da metrdpole pronunciou-se sobre o assunto. A 13 de Janeiro de

1961 emitiu uma “Nota Pastoral Sobre o Ultramar Portugués ”, onde ficou clara tanto a pressao

57 Boletim de informagdo pastoral, n°11 Ano 111, Unido Grafica, Lisboa, Janeiro-Fevereiro 1961, 4.
$8 PO XII, Fidei Donum, 1957, n°.

%9 JOAO XXIII, Mater et Magistra, 1961, n®.

60 JOAO XXIIL, Pacem in Terris, 1963, n°73.

81 PAULO VI, Populorum progressio, 1967, n°7.
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vivida a época por causa da questao colonial, assim como a posi¢ao do episcopado e do Patriarca
para com a mesma. Para os bispos, as colonias faziam parte da missao providencial conferida a
Portugal inteiro, como uma vocagao especial a que era chamado:

“A guarda e conservagao e desenvolvimento da heranga, que todo o Portugal considera ter-lhe

sido confiada pela Providéncia, estd «no sentido» da sua historia, tem a significacdo e o valor

do servigo ao homem, a familia, a sociedade, a ordem, a civiliza¢do, a0 Mundo”®2.

Esta nota do episcopado invocava a autoridade do Acordo Missionario de 1940,
procurando legitimar-se através da Santa Sé, dizendo que a mesma considerava Portugal um
caso singular. Via-se o Acordo como um acto “Unico na histéria contemporanea” e uma
“investidura pela Santa S¢ da missao civilizadora da Nagao Portuguesa”, pelo que se admitia
que a incompreensdo internacional quanto a posicao colonial portuguesa causava dor. Via-se
que tal atitude perante a situacdo portuguesa era devida ao facto do Ocidente ter perdido
“consciéncia de si mesmo” caindo “na anarquia das ideias, na diivida dos direitos e dos deveres,
na fascinagdo dos mitos, na quebra das tabuas do Decalogo”®’.

Em sintese, o episcopado assumiu uma posi¢ao comum com o Estado, vendo na questao
colonial um motivo de integracdo dos povos e de evangelizagcdo, que era garantido a nivel

eclesial pelo Acordo Missionario celebrado. A questdo da liberdade politica dos povos, evocada

pelos independentistas, ndo foi sequer discutida pelo episcopado nas vésperas do confronto.

1.3.5 — Questoes e eventos sublevantes de oposicoes de catolicos

A questido colonial, central na vida do pais neste periodo, tal como a “causa social”
9 9

levaram ao estabelecer de duas posi¢des face ao regime e as suas politicas. Por um lado, uma

2 M. G. CEREJEIRA, Obras pastorais, vol. V1, Unido Grafica, Lisboa, 1964, 388.
83 Ibidem, 386-389.
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leitura “providencial-nacionalista” do papel de Portugal enquanto evangelizador dos povos,
considerando assim essencial a presenga ultramarina portuguesa. Do outro lado estava uma
outra corrente, que assumia uma perspectiva mais “teoldgico-universalista”, apoiando-se nas
recentes enciclicas sociais, o que naturalmente trouxe diferentes visdes acerca da guerra ¢ da
sua legitimidade. Assim gerou-se também oposicao ao regime de uma dita “elite catdlica”, que

assumiu diversas formas®*.

1.3.5.1 - O movimento estudantil e a crise académica de 1962

O ambito estudantil mostrou-se um campo associativo propicio de encontro de culturas
e ideias, pois na universidade batiam-se pela influéncia sobre os estudantes diferentes
organizagdes. Entre estas destacava-se a Juventude Universitaria Catdlica (JUC), que fazia
parte da ACP e, no ambito politico, o Partido Comunista Portugués (PCP) e outros movimentos
dissidentes do PCP de origem marxista e socialista crescentes nos anos 60%. Estas diferentes
faccdes juntavam-se por causas comuns, como a realizagdo do dia do estudante em 1955, a
realizacdo de comissOes de estudantes de varias associagdes e, sobretudo, a criacdo de um
estatuto proprio para os estudantes. Estas actividades associativas eram proibidas pelo Estado
que, em 1956, impunha a respectiva fiscalizagio®®.

Nos anos 60, a guerra colonial acentuou grandemente os protestos dos estudantes, pois

muitos eram implicados pela mesma sob o risco de serem comissariados. E nessa década que

% P. FONTES, Elites Catélicas em Portugal: o papel da Acgdo Catdlica (1940-1961), Fundagdo Calouste
Gulbenkian & Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia, Lisboa, 2011, 895-900. Cf. D. SIMPSON, 4 Igreja
Catdlica e o Estado Novo Salazarista, 186-188.

65 O ambito universitario é importante ainda por ser neste meio que se estudaram também padres formadores do
Seminario dos Olivais no periodo em estudo, como foi o caso do reitor em 1966-68, Abilio Cardoso, tal como os
professores Luis Moita e Artur Lemos, entre outros.

% Decreto-Lei n°40900/56. Cf. M. B. DUARTE, “Movimentos estudantis”, in ROSAS, F. & BRITO, J. B. (Org.),
Diciondio de historia do Estado Novo, vol. 11, Bertrand Editora, Venda Nova, 1996. 640-645.
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se d4 o climax do “movimento estudantil”®’, com a “Crise Académica de 1962”, que se seguiu
a proibicdo da realizagdo do dia do estudante nesse ano. As reac¢des dos estudantes
multiplicaram-se em manifestagcdes, greves a aulas, choques com as forgas policiais e, em
Lisboa, ocupou-se a cantina da Cidade Universitaria. O governo reagiu demitindo todas as
direc¢des associativas que, dispersas, acabaram por abandonar os protestos € permitir que a
vida académica regressasse ao controlo estatal com normalidade no fim do ano académico. Por
sua vez, o entdo reitor da Universidade de Lisboa Marcelo Caetano demitiu-se pela actuacgao
violenta da policia para com os alunos. Nao cessou, porém, o ambiente tenso com ulteriores
manifestacdes e protestos até ao fim do regime®®.

Esta crise levou o movimento estudantil a acentuar a sua politizacdo para além dos
ambitos académicos, criticando o proprio regime: da luta pelos direitos estudantis passou-se a

luta pelos direitos humanos®’.

1.3.5.2 — A imprensa de oposi¢cao

E sobretudo ao longo deste tempo da guerra colonial que se foi desenvolvendo uma
imprensa e pensamento cuja linha editorial e ideologica se desenvolveu ao afastar-se do ideario
estabelecido em Portugal pelo Estado Novo. Importa-nos salientar aqui a compra da livraria e
editora Moraes por Antoénio Alcada Baptista, autor catolico que, através de publicacdes da
mesma, difundiu ideias e pensamentos alternativos para o Portugal da época. Entre as
publicacdes desta editora, destacaram-se a edicdo portuguesa da “Concilium”, uma revista

teologica na senda do Concilio Vaticano II, cujos autores nao seguiam o método escolastico

70 chamado movimento estudantil nas universidades ndo foi algo organico mas uma tendéncia critica que se foi
formando e ganhando autoconsciéncia no meio peculiar de transicdo que € o meio estudantil. As reivindicagdes
dos estudantes passavam por manifestagdes e greves, primeiro contra o aumento das propinas em 1945, depois
pela modernizagdo do ensino.

68 Ibidem, 640-645.

8 Ibidem, 640-645.
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tradicional da época, sendo ditos “progressitas”. Também editaram “O Tempo e o Modo”, uma
revista de reflexdo e ac¢do, que contava com a colaboracao de autores catolicos abertos a novas
perspectivas sociais e teoldgicas — Bénard da Costa, Pedro Tamen e Sedas Nunes - mas contava
também com autores nao catdlicos, como Mario Soares, Pulido Valente e Jorge Sampaio,
fazendo-a uma revista sui generis para a época, cujo objecto transparecia inconformismo para
com o sistema. Por outro lado, Nuno Teotonio Pereira lancou uma publicagdo clandestina, o
“Direito a Informagdo”, cujo objectivo era sensibilizar sobre os problemas da guerra e da
repressdo a liberdade no pais’®. Mais tarde, j4 durante a primavera Marcelista, o padre
Felicidade Alves lancard os “Cadernos GEDOC”, alvo de repreensdo eclesiastica e de uma

contenda diplomatica entre a Igreja de Lisboa e o regime’".

1.3.5.3 - Cooperativas e movimentos de oposicao

Paralelamente ao crescente desenvolvimento da imprensa de oposigdo, surgiram novas
formas de associativismo desalinhadas do regime sob a forma de cooperativas, cujo estatuto
legal era menos limitado, como foi o caso das cooperativas PRAGMA — Cooperativa de Difusao
Cultural e Acgao Comunitéria (1964) e da Cooperativa Cultural Confronto (1966). Fundadas
por catolicos abertos ao didlogo com a sociedade, inspiradas na Enciclica Pacem in Terris
(1963) - cuja efeméride do primeiro aniversario motivou a inauguracdo da PRAGMA - estas
organizavam coloquios sobre problemas sociais e culturais, cujas consequéncias politicas eram

subjacentes, o que levou ao encerramento da PRAGMA em 196772,

OM. B CRUZ, O Estado Novo e a Igreja Catdlica, 173.
"\ Ibidem, 162.
72 Ibidem, 160-161.
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1.3.5.4 - Manifestacdes de catolicos contra o regime

Outras manifestacdes contra o regime da parte de movimentos catolicos mais ou menos
organicos foram surgindo ao longo da década de 60. Em Maio de 19657 o Movimento Cristdo
de Ac¢dao Democratica (MCAD) lancou um manifesto ao pais defendendo a democracia
politica, o sindicalismo, a liberdade e os direitos do homem e denunciando a censura e o uso da
for¢a pela autoridade, apelando a um humanismo cristdo que contrastasse com situacao de
entdo, que considerava “anticristd ”74. No mesmo ano, por altura das eleicdes legislativas, surgiu
outro manifesto de catolicos semelhante, o chamado manifesto dos “cento e um” pelo nimero
de signatarios do mesmo, condenando igualmente a repressdo do regime, em particular a
repressao dos estudantes e responsabilizando-o da situacdo social do pais, invocando magistério
papal em sua defesa. Quanto ao ultramar, promoviam uma reflexo serena e objectiva’>.

Mantinha-se, no entanto, um peso grande de apoio dos catolicos ao regime. Apesar
disso, observa-se uma maior presenca de catdlicos na oposi¢do nas eleigdes de 1969, ja no

periodo de Marcelo Caetano’®.

1.3.5.5 - As visitas de Paulo VI i India (1964) e a Fatima (1967)

Desde o “caso do Bispo do Porto” sentia-se uma crescente dificuldade de relagao do
Estado com a Santa Sé. Expressao disto foi a viagem de Paulo VI a Bombaim, por convite do
seu bispo Cardeal Gracias para estar presente no primeiro Congresso Eucaristico Mundial. Ora,

a data, Portugal encontrava-se em litigio com a India devido a ocupagéo dos territorios de Goa,

3 Lembramos aqui que a morte de Humberto Delgado era ainda recente, tendo sido morto em Fevereiro desse
mesmo ano.

4 Ibidem, 162.

> Ibidem, 161-162.

76 Ibidem, 162-163.
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0 que causava grande desconforto ao Estado Portugués por ver o invasor honrado com a
presenca papal, pelo que aos primeiros rumores de tal eventualidade logo se encetaram esfor¢os
diplomaticos no sentido de travar tal visita’’. Ndo obstante os esforgos realizados, o Papa Paulo
VI acabou por realizar a viagem e estar presente em tal evento, considerando que iria apenas
por motivos missionarios’®. Salazar reagiu com grande pesar, lembrando que “os actos muitas
vezes transcendem as intengdes” ° e que o que transpareceria era a visita do Chefe da Igreja
Catolica a Unido Indiana, pelo que o governo assim a considerou. O Ministro dos Negocios
Estrangeiros Franco Nogueira declarou a imprensa, depois do evento, que a mesma visita foi
um “agravo gratuito, intitil e injusto” ao pais, que sofrera com a conquista de Goa®.

A atitude do governo foi alvo de desagrado da parte da Igreja em Portugal, desde os
bispos reunidos em Roma que, querendo manifestar-se a favor de Paulo VI, foram impedidos
pelo Cardeal Cerejeira, que alegou ndo querer pronunciar-se sem medir pessoalmente o que se
vivia em Portugal. Ainda assim, diversos padres manifestaram-se contrarios as afrontas para
com o Santo Padre, e muitos foram depois chamados a PIDE por motivo das suas declaragdes.
Em Lisboa, o Cénego Manuel Falcdo®'e um grupo de clérigos manifestou a sua apreensio ao
Presidente da Republica, assim como um grupo de leigos se manifestou a Conferéncia

Episcopal pedindo que se quebrasse o siléncio da Igreja para com a atitude do governo®.

77 Neste processo, Salazar lembra Roma que a anexagdo indiana havia sido denunciada pelo Tribunal Internacional
de Haia e o Conselho de Seguranga das Nacdes Unidas. Ibidem, 168.

8 A diplomacia portuguesa conseguiu, no entanto, evitar que se realizasse uma visita do Papa pretendida pela
Unido Indiana a Goa ao timulo de S. Francisco Xavier. Ibidem,167-168.

7 Em carta privada ao Cardeal Cerejeira, a reac¢do de Salazar revela um alargado espirito de desconfianga e uma
clara tensdo com Roma, entdo reunida em Concilio Ecuménico, que permite ver que a discordancia do Presidente
do Conselho vai para além deste incidente: “Ai mesmo no Vaticano pensa-se muito democracia crista, pensa-se
liberalismo, permite-se progressismo. Deus ndo permita que eu venha a ver o resultado de tais doutrinas e atitudes
em Portugal.” Ibidem, 171.

80 Efectivamente, houve jornais indianos que leram a visita papal como um reconhecimento pelo Vaticano da
anexacdo, o que foi motivo da chamada do Nuncio Apostélico ao Ministério dos Negocios Estrangeiros.
Ibidem,173-174.

81 Formador no Seminario dos Olivais na década de 1950 e 1960 na 4rea de sociologia, mais tarde bispo de Telepete
e depois de Beja. Assume a responsabilidade conjunta do seminario no periodo de transi¢do de 1968/69 a 1969/70.
Os padres do mesmo semindrio enviam também um texto sobre a viagem do Papa ao jornal Novidades, mas o
mesmo ndo € publicado. Ibidem, 173.

82 Ibidem, 165-175.
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A tensdo crescente do Vaticano com o governo portugués tentou-se amenizar com a
atribuicdo da Rosa de Ouro ao Santuéario de Fatima em 1965% e com a visita de Paulo VI a
Fatima em 1967. Nao obstante, as relagdes entre os dois estados, como vimos, ja nao
decorreriam com a serenidade anteriormente vivida, como veremos com os incidentes que se

seguiram.

1.3.5.6 - O caso do Bispo da Beira (1965)

D. Sebastido Soares de Resende, bispo da diocese da Beira em Mogambique, contribuiu
para o desencontro da Igreja com o Estado criticando a ac¢ao do governo. O prelado denunciava
regularmente problemas sociais no seu ministério e publicava-as nos 6rgaos de comunicagao
sem aplicacdo de censura, por estar ao abrigo da Concordata. Nao obstante, abriu-se uma
contenda da parte do governo a partir de 1961, que exigia que se sujeitassem os textos escritos
aos orgaos de censura. O desenrolar dos acontecimentos levou a que, em 1964, se suspendesse
um jornal — o Diario de Mog¢ambique - que ndo havia sujeitado um texto a censura. Tal levou a
uma contenda nos tribunais e a dentincias internas na Igreja de falta de liberdade e dependéncia
da Igreja face ao Estado, assim como a dentincias de diferentes prelados de violagdes de justica
social e dos direitos humanos®. A tensio eclesial face ao Estado Novo aumentava em

Mocambique.

8 Simpson revela-nos que ainda antes do anuncio publico da ida do Papa a Bombaim foi referida nas negociagdes
diplomaticas a entrega da Rosa de Ouro como ac¢do compensatéria que demonstrasse o apregco da Santa Sé por
Portugal. D. SIMPSON, The Catholic Church and the portuguese dictatorial regime: the case of Paul VI’s visit to
Fatima, in Lusitania Sacra, 2* série, 19-20 (2007-2008), Centro de Estudos de Historia Religiosa (CEHR), 329-
378.

8 M. B. CRUZ, O Estado Novo e a Igreja Catdlica, 175-180.
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1.4 - A Primavera Marcelista (1968-1970)

A alteracao do Presidente do Conselho a 27 de Setembro de 1968 trouxe uma novidade
a nivel politico que importa salientar. Com a mudanca, veio a esperanca de uma alteragao do
rumo do regime para uma liberalizacdo do mesmo, tal como era pretendido por diferentes
grupos no pais discordantes da politica Salazarista, no que respeitava em primeiro lugar a
politica colonial, a repressao e a questao social. Dai a cognominagao popular deste periodo

enquanto uma “Primavera marcelista”.

1.4.1 - Autonomia progressiva participada para as colonias

Na questdo critica do ultramar, que era a questdo mais importante da época, 0 novo
Presidente do Conselho, Marcelo Caetano, assumiu publicamente uma visdo diferente da
“politica de integracdo” optada por Salazar ainda durante a sua governagao, querendo respeitar
a legitima autonomia dos territdrios procurando, como alguns consideram, algo que se
aproximaria de uma espécie de federacdo portuguesa. Nao obstante, a sua proposta havia
perdido face a politica salazarista. Mesmo depois, quando ja era presidente do Conselho, sé
dificilmente conseguiu aprovar uma mudanca constitucional que orientasse a politica
ultramarina para uma ‘“autonomia progressiva e participada”, com oOrgaos legislativos

autdnomos nas provincias ultramarinas, algo que s acontceu a partir de 19715

8 R. M. CARVALHO, “O marcelismo a luz da revisio constitucional de 1971 ", in Anudrio Portugués de Direito
Constitucional vol. 111 (2003), Coimbra Editora, 2005, 191-276. A. H. O. MARQUES, Histéria de Portugal, 526
cf. M. CAETANO, Depoimento, Distribuidora Record de Servigos de Imprensa, S.A., Rio de Janeiro, 1974, 33-
38.
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1.4.2 - Liberalizacao politica e democratizaciao

Outras propostas que se faziam iam num sentido de liberalizagdo do regime mas, nao
obstante, procuravam manté-lo intacto na estrutura de um estado forte, ultramarino e
corporativo. Um exemplo do caminho prosseguido estava na concessao de liberdades, pois
procurava-se conceder liberdade de expressao e associagdo, mas dentro de certos parametros
definidos pelo Estado, mantendo-se este o soberano que concede tais liberdades, ndo tendo as
mesmas uma autoridade per se — eram antes derivadas do Estado. Nao obstante, alguns sinais
indicavam algumas mudancgas no governo e maior liberdade de participagdo politica: as eleigdes
legislativas de 1969, onde se sufragou tendo em vista uma revisao constitucional, contaram com
a oposi¢do nas urnas ¢ foram fiscalizadas por representantes oposicionistas, sendo mesmo
consideradas livres em algumas partes do pais®®. Pouco depois a PIDE, conotada com a
repressao, era substituida pela Direccdo-Geral de Seguranca (DGS), sendo limitados os seus
poderes e passando a tolerar mais literatura e espetaculos, anteriormente censurados por serem
considerados subversivos e imorais. A propria Unido Nacional, absolutamente vitoriosa nas
eleicdes de 1969, sinalizava uma transformacdo interna com a mudanca do seu nome para
“Accdo Nacional Popular”. Mais ainda, sob Marcelo, o bispo do Porto pdde regressar ao pais,
assim como outros oposicionistas, como foi o caso de Mario Soares. Tolerou-se ainda a
realizacdo de um congresso de oposicionistas republicanos em Aveiro®’.

Estas concessdes nao foram unanimemente aclamadas, antes tiveram uma reacgao
ambigua por parte de sectores do regime e da opinido publica: para uns foram vistas como uma

simples mitigacdo do sistema, para outros como a sua autodestrui¢do, por na pratica estar a

8 A presenca da oposigdo nas listas de voto ndo era inédita: ja esteve presente em 1965, tendo igual resultado ao
obtido nestas eleigdes.
87 A. H. O. MARQUES, Histéria de Portugal, 399-410.
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progressivamente a abrir mao dos principios em que estava assente, cedendo no que era
fundamento do mesmo®®,

Para o que importa a este trabalho, transparece a ideia de que este periodo foi de uma
maior abertura aos ditos valores democraticos no pais — liberdade, participagdo politica,

tolerancia — mas, simultaneamente, de uma certa frustracao por problemas que se mantiveram,

sobretudo a Guerra Colonial.

1.4.3 - Transformacoes socioculturais

Uma andlise do periodo historico em questdo tem de ter em conta a socializa¢ao propria
da época, bastante diferente da actual interacao dos portugueses do século XXI, para além das
profundissimas transformacdes culturais que se atravessava. Nao sendo aqui o lugar de
aprofundar devidamente estas tematicas, procuraremos dar ao leitor uma ideia, pela
apresentacao de trés realidades para ajudar a uma melhor percepgao do tempo que se estuda:
formas de relagdo estabelecidas, popularizagdo dos meios de comunicagdo e o eclodir da

revolucao sexual.

1.4.3.1 - As transformacoes sociais condensadas no Maio de 1968

Ao longo dos anos 50 e 60 o Ocidente foi atravessado por um movimento de correntes
libertarias complexas, que em comum tinham uma atitude contraria ao status quo politico-social

que culminou no que ficou conhecido como os acontecimentos do “Maio de 1968”. A

8 As conclusdes sdo tiradas por R. M. CARVALHO, “O marcelismo a luz da revisdo constitucional de 19717, in
Anuario Portugués de Direito Constitucional, vol. 111 (2003), Coimbra Editora, 2005, 191-276 dao-nos uma sintese
das diferentes visoes acerca do marcelismo.

37



contestagcdo aos regimes capitalistas e comunistas de entdo, o pacifismo e os apelos a paz e o
ndo conformismo com os valores tradicionais, em particular quanto aos codigos de conduta
sociais, morais € sexuais agrupavam um conjunto heterogéneo da populagdo em Franga,
primeiro dentro do universo estudantil, depois expandido ao universo sindical e a restante
populagcdo. Este movimento atravessava fronteiras para o restante mundo ocidental,
desencantado com o mundo onde vivia. Os slogans “proibido proibir”, “sejamos realistas,
pecamos o impossivel” e “o sonho ¢ a realidade” tragavam o espirito deste complexo
movimento®.

O impacto do “Maio de 1968” em Portugal ¢ dificil de descrever, tal como ¢ dificil de
descrever o proprio movimento. Nao obstante, parece ser consensual entre os diferentes autores,
que todo este movimento veio alimentar o Portugal ja afectado pela guerra e que as agitagcdes
de Paris reforgaram e radicalizaram a oposi¢io e os Movimentos Estudantis®®, por um lado e,
por outro — quica, talvez mais relevante a longo prazo — acentuaram a critica aos valores
tradicionais da sociedade, lutando pelo fim da segregacdo entre homens e mulheres nas
universidades e a libertagdo de outros constrangimentos e pressdes sociais’’. No dizer de
Nogueira Pinto, a ideia de que um homem era uma tabua rasa e que devia ser liberto dos
constrangimentos sociais impostos, sobretudo no campo da sexualidade e dos costumes, ia
crescendo no seio estudantil e, progressivamente, foi penetrando a sociedade®.

Esta linha inconformista contestataria foi acelerada pela crescente facilidade na

comunicagdo, com o inicio das emissdes de radio em 1930 e de televisdo em 1956, o que ligava

8 A. MOREIRA, “Maio de 1968”, in Povos e culturas, n°12, Maio (2008), Centro de Estudos dos Povos e Culturas
de Expressao Portuguesa, Universidade Catolica Portuguesa, 213-215.

% Nogueira Pinto relata-nos que o ambiente associativo de respeito por regras e protocolos entre diferentes facgdes
ideoldgicas existentes passa a agudizar-se, caindo-se numa ditadura de grupo em nome dos ideais de liberdade que
se defendia. Cf. J. N. PINTO, “Maio de 68 e n6s”, in Povos e culturas, n°12, Maio (2008), 237-248.

%1 Veja-se como sinal destas transformagdes, por exemplo, a promogao de uma direcgdo de facto conjunta da JUC
e da JUCF (JUC feminina) do Técnico em 1966/67- ainda que ndo formalizada - com aprovacdo dos seus
assistentes eclesiasticos, o que, como nos relata o seu presidente de entdo, Antoénio Cavaco, era algo cujo alcance
¢ maior do que possamos considerar. A.S. CAVACO, “Das inundagdes de 1967 a crise de 68/69 no Técnico. A
intervencdo da JUC do Técnico”, in Povos e culturas, n° especial, Novembro (2014), 46.

%2 ].N. PINTO, “Maio de 68 € n6s”, in Povos e culturas, n°12, Maio (2008), 237-248. Cf. . CARMO, “A realidade
portuguesa e o Maio de 1968”, in Povos e culturas, n°12, Maio (2008), 217-226.
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pessoas e acontecimentos importantes de uma forma mais intensa nao podendo este facto,
mesmo com a censura prévia existente da parte do Estado, ser-nos indiferente no estudo desta
¢poca.

Podemos dizer, de certo modo, que a nivel social havia movimentos promotores de
profundas transformacdes sociais e politicas, democratizantes, promotoras de igualdade,
contrarias ao Estado Novo. Nao obstante, dada a miscelanea de causas existentes — fim da
repressao, liberdade de expressao, fim da segregagao entre sexos — ¢ dificil uma analise mais
aprofundada para além da constatacdo de um ambiente de contestacdo e de uma “ideia de

desajuste” politico e social entre o regime estabelecido e a populacao.
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Capitulo II - Mutacdes no paradigma teoldégico da Igreja na formacao dos pastores em
Portugal: da “Renovacao Espiritual” do Concilio Plenario Portugués (1926) ao

“Aggiornamento” do Concilio Vaticano 11

As enormes mutagdes vividas na Europa e no Mundo ao longo de um século XX
impregnado de guerras, revolugdes e mutacdes sociais foram acompanhadas pela emergéncia
das ciéncias sociais e de diferentes perspectivas perante o mundo ¢ o homem. A Igreja e a
teologia, por sua vez, ndo foram imunes a tudo o que se vivia na sociedade, tendo sofrido
também mudangas na sua reflexdo e ac¢do pastoral. Emerge a “questdo da pastoral” como um
elemento central da reflexdo e accdo da Igreja, convocando-se um Concilio Ecuménico com
uma finalidade de tal natureza. Neste contexto, a forma¢ao dos eclesiasticos foi afectada de
forma particular, pois procurava incorporar em si os aspectos a reformar nos futuros padres para
a revigoracdo pastoral da Igreja.

Neste capitulo apresentamos o caminho percorrido pela teologia ao longo do século XX
na influéncia que esta teve no paradigma formativo dos sacerdotes, para dai procurar tragar o
contexto de desenvolvimento do Seminario de Cristo-Rei dos Olivais em Lisboa. Em particular,
teve-se em atencdo trés documentos de referéncia para a formagdo de pastores: Officiorum
Omnium (1922), o Concilio Plenério Portugués (1926) e o decreto Optatam Totius (1965) do

Concilio Vaticano II.

2.1 - O modelo para a formacao do pastor no inicio do século XX

Analisar os documentos sobre a formagao sacerdotal na Igreja ao longo do século XX ¢
algo que nos pode ajudar a ter uma imagem do tipo de pastor pretendido, mas nunca ¢ totalmente

revelador do tipo de pastor que se tem de facto. Como o demonstram diferentes autores, o eixo
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doutrina-praxis nao ¢ linear, pelo que aquilo que se proclama nos documentos do magistério
ndo ¢ necessariamente seguido de igual forma na pratica, apesar de, por vezes, assim se ter
entendido nas correntes da manualistica e da casuistica®. Ainda assim, olhar para os
documentos doutrinais que inspiram as praticas ¢ sempre essencial para perceber o seu impacto
na Igreja, quer seja por uma recepgao positiva quer por uma interpretacao desviada.

Para ver como era entdo concebida a formagao do pastor no inicio do século, aquando
da fundacao do Seminario dos Olivais (1931), comegaremos por apresentar o documento de Pio
X1, Officiorum Omnium, (1922) e, mais especificos da questdo portuguesa, os decretos do

Concilio Plenario Portugués (1926).

2.1.1 - O pastor douto e piedoso segundo Pio XI em Officiorum Omnium (1922)

O documento mais especifico da época que temos para compreender como se concebia
a formacao dos pastores ¢ esta carta apostolica de Pio XI ao Cardeal Prefeito responsavel pelos
seminarios e estudos eclesiasticos’. Nele temos, de modo sintético, uma imagem da concepg¢io
de padre e da maneira como este se devia formar, das quais queremos destacar aqui trés pontos
essenciais: o objectivo essencial de formar em piedade e doutrina, a metodologia escoléstica e

em latim e a preocupagdo pelo conhecimento do mundo para a aplicagao frutuosa do ministério.

% Ver, por exemplo, a descrigdo da histéria da teologia pastoral de S. LANZA, Introduzione alla teologia
pastorale, Editrice Queriniana, Brescia, 1989, 36 - 68 e, para aprofundar a relagéo entre a teoria e a praxis ver a
sua reflexdo subsequente, 137 — 171.

% PIO XI, Officiorum Omnium, 1922. Acedido a 9/4/19 em www.vatican.va. O documento ¢ conciso e breve, nio
contendo nenhuma subdivis@o em pontos, pelo que a analise aqui feita se remete a sua totalidade, onde facilmente
se chega a fonte pretendida. Todas as seguintes consideragdes sdo baseadas nesse documento.
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2.1.1.1 - Objectivo do seminario: piedade e doutrina

Em primeiro lugar o seminario — local da formacao dos futuros pastores desde a sua
institui¢do no Concilio de Trento - devia acolher os candidatos que tém inclinagao para o
ministério eclesiastico. O seu objectivo principal era formar esses candidatos em piedade e em
doutrina, pelo que os seus formadores deviam alimentar a vocacao divina dos candidatos ao
sacerddcio e forma-los em estudos e em devogao e, de igual forma, evitar o contagio do mundo,

para que a vocacao divina dos candidatos ndo se perdesse.

2.1.1.2 - Ensino escolastico-tomista em latim, com o fim de contrapor o modernismo.

Abertura a métodos positivos dentro do modelo escolastico

Em segundo lugar, especifica-se a administracdo do ensino, dizendo Pio XI que este
devia seguir a doutrina de S. Tomas de Aquino, por ser “a mais eficaz para perceber a doutrina

”95 assim como o método de ensino devia ser o

da Igreja e contrapor os modernistas
escolastico®. E de notar, no entanto, que nao se excluia absolutamente outros métodos de
ensino — ditos os “métodos positivos” - mas chamava-se a atengdo para que o seu uso fosse
sempre em conjuncdo com o método escoldstico. Quanto a lingua a utilizar, o latim era

sublinhado como um elemento importante por trés motivos: primeiro, para o seu uso no governo

da Igreja, pois era a lingua oficial da Igreja; segundo, como simbolo de unidade de toda a Igreja

% O combate as doutrinas modernistas que surgiam era uma batalha do magistério desde finais do século XIX,
tendo especial expressdo sobretudo no pontificado de Pio X, que em Pascendi Dominis Gregis (1909) trata o
problema desta heresia.

% Vem-se explanar esta ideia em 1923 com a enciclica Studiorum ducem, onde especifica que os professores
devem seguir, tal como o manda o Cddigo de Direito Canonico 1917 ¢.1366, o “método, doutrina e principios do
Doutor Angélico e manté-los religiosamente” (Tradugdo nossa, DH 3666) mas lembra ao mesmo tempo que em
questdes de diferentes opinides dadas por autores distintos onde a Igreja ndo tiver ensinado nada em contrario sdo
livres de seguir o que melhor lhes parecer (DH 3667). Cf. BENTO XV, Codex Iuris Canonici, Typis Polyglottis
Vaticanis, Roma, 1930.
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e, em terceiro lugar, como forma de perceber melhor a doutrina da Igreja, visto ser nessa lingua

que os tratados teoldgicos oficiais se apresentavam.

2.1.1.3 - Leccionacao de Teologia Pastoral para conhecimento do mundo e aplicaciao das
coisas divinas com maior fruto

Por fim, um terceiro aspecto de especial interesse ¢ o destaque que Pio XI deu a
disciplina de Teologia Pastoral. Relembrando o Cddigo de Direito Candnico de 1917 (CIC
1917), insistiu na importancia da lecionagdo desta disciplina para o exercicio da cura das almas,
pois dada a situagdo vivida na altura esta seria importante para aplicar as coisas divinas as
pessoas com melhor fruto. Pio XI justificava este especial destaque com o facto de muitas coisas
novas terem entdo surgido, das quais o padre tinha de ter conhecimento, reconhecendo assim

um ambiente de mutacao societaria e civilizacional.

2.1.2 — O Concilio Plenario Portugués (1926) e os pastores para a “Renovacio Espiritual”

de Portugal

A historia dos seminarios e da Igreja em Portugal teve no periodo final da Primeira

Republica o seu gérmen de revigoragao. O programa seguido pelo regime republicano laicista,

desejoso de diminuir a influéncia da Igreja na sociedade, levou a progressiva unificacao do
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episcopado’’ para uma resposta comum a ameaga que softria pelas politicas prosseguidas®®. Por
fim, a resposta tltima unificada da Igreja a nova situagdo do pais veio com o Concilio Plenario
Portugués em 1926%.

A sua convocagao foi feita pela Santa Sé, através da nomeagdo do entdo Patriarca de
Lisboa D. Anténio Mendes Belo que, enquanto legado pontificio, dirigiu esta reunido

1'% A agenda de trabalhos estava essencialmente resumida em dois pontos

episcopa
correlacionados, que nos foram destacados pelo Cardeal Cerejeira no momento da publicacao
dos decretos: a resposta da Igreja face as novas condigdes sociais no pais e o disciplinamento
da vida eclesial, em particular pela aplicacdo do Cddigo do Direito Canonico de 1917, com

vista & “renovacio espiritual” do pais seguindo uma estratégia de unidade de ac¢io'".

7 A unificagdo progressiva do episcopado materializa-se através de um conjunto de cartas pastorais enderegadas
ao pais: a primeira Pastoral Colectiva do episcopado nacional ¢ assinada em S. Vicente de Fora em 1910; depois
o Protesto colectivo dos bispos portugueses contra o decreto de 20 de Abril de 1911 e mais tarde o Appello do
episcopado aos catholicos portuguéses, também conhecido como o Apelo de Santarém, langado em 1913 onde se
faz um apelo a resisténcia catodlica e se promove uma resposta politica catolica, que se vem concretizar na Unido
Catolica e, mais tarde, no Centro Catolico Portugués em 1917, que vem a ser uma referéncia por nele se terem
formado as elites do Estado Novo; ainda a Pasoral Colectiva de 1922, entre outras. Toda esta ac¢do é potenciada
pelo apoio do Papa Pio X, Jamdudum in Lusitania datada de 24 de Maio de 1911, onde apontando para os perigos
do laicismo propunha a resisténcia aos mesmos. Cf. PIO X, Jandudum, 1911, acedida a 18/06/19 em
www.vatican.va.
%8 A perseguicdo sofrida é conhecida, consistindo num conjunto de legislagdo que procurava a diminui¢do do peso
estrutural da Igreja na sociedade, em particular na influéncia que tinha no ensino e nos registos populacionais, mas
também numa série de outros aspectos que apenas referimos para o leitor ter presente a situacdo da qual se
transitava, como o exilio de prelados das suas dioceses, o estabelecimento de associagdes cultuais para a pratica
nas Igrejas, o estabelecer dos padres pensionistas dependentes da Republica, a confiscag@o de bens, a proibigdo
do uso de traje eclesiastivo fora das celebragdes religiosas, a obrigatoriedade do registo civil. A referéncia que
condensa este movimento persecutorio € a Lei da Separagdo de 20 de Abril de 1911, que leva a separacao da Igreja
e do Estado. Ver estes temas tratados em M. B. MOURA, A “guerra religiosa” na I Republica, 2* Ed., Centro
Estudos de Historia Religiosa da Universidade Catolica Portuguesa, Lisboa, 2010.
% A Primeira Republica cai entre a convocacdo do concilio a 15 de Marco de 1925 e a sua realizagdo de 24
Novembro a 3 de Dezembro de 1926, ja durante a ditadura militar que viria mais tarde a estabelecer o Estado
Novo.
100 O futuro Cardeal-Patriarca Cerejeira, por quem nos chegam as decisdes do concilio plenario em 1930, ndo
tomou parte no mesmo, pois a data ndo era ainda bispo — foi sagrado a 17 Junho de 1928 — mas esteve presente o
que viria a ser o primeiro reitor do Seminario dos Olivais, entdo Conego José¢ Manuel Pereira dos Reis na qualidade
de cerimoniario, como nos ¢é atestado na lista dos assinantes dos documentos. CONCILIO PLENARIO
PORTUGUES, Pastoral Colectiva, Decretos. Tipografia da Unido Gréfica, Lisboa, 1931, Nota Histérica, VIIL.
101 p FONTES, “O catolicismo portugués no século XX ”, 164-167.
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2.1.2.1 — A situacdo dos seminarios no Concilio Plenirio Portugués: escassez de recursos

Uma causa sublinhada pela Pastoral Colectiva foi a falta de clero e a necessidade de
criar meios para o formar. “A verdadeira desolagdo do templo ¢ ndo ter sacerdote que o
oficie”!??, diz-nos o Cardeal Cerejeira. Ndo obstante, o problema do clero nio parecia residir
tanto na falta de candidatos, mas antes na falta de recursos, pois os seminarios existentes que
resistiram as expropriagdes republicanas estavam “pujantes e florescentes, ostentando uma
frequéncia como talvez nunca tiveram em tempos de mais prosperidade e proteccio oficial”!®,
sendo isto visto como “um milagre vivo da Providéncia e um monumento portentoso da
caridade dos fiéis”!%*. Havia assim que prover, ndo apenas para as necessidades materiais mas
também para o disciplinamento dos seminarios, algo que o Concilio Plenario fez através de um
conjunto de decretos a que toda a Igreja portuguesa se iria submeter. Entre esses varios decretos

especificos interessa-nos aqui sublinhar as ideias subjacentes que nos ajudam a perceber o

espirito eclesial na fundacdo do Semindrio dos Olivais.

2.1.2.2 - A inspirac¢io canodnica e nacional para “a obra de restaura¢io dos seminarios”

Os decretos do Concilio Plenario sobre os seminarios foram, em parte, uma aplicagdo
dos canones presentes no CIC 1917 sob o titulo XXI, “De seminariis” (cc.1352-1371)!%. Em
parte, foram também o traduzir de uma preocupagdo portuguesa pela situacdo em que se
encontrava o pais, havendo um contributo nacional que ia para além da mera reprodugdo das
normas universais. Tal espelhou-se no primeiro decreto onde se revelava um objectivo

particular: “realizar a obra da restauracdo dos semindrios ” (d.424) aludindo a turbuléncia dos

102 CONCILIO PLENARIO PORTUGUES, XXIV.
193 1hidem, XXV.
194 1hidem, XXV.
105 Cf. CIC 1917.
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primeiros quinze anos de republica, situacdo a qual, apesar de diversos esforgos, vinha ja de

décadas anteriores. Vejamos que espirito — universal e local — transparece dos decretos.

2.1.2.3 - As prioridades formativas do Concilio Plenario: ciéncia e vida interior

E manifesto o espirito de unidade nacional da formagao apresentado nos decretos 447
—451, onde se procurava realcar os objectivos formativos: procurava-se um crescimento global
dos candidatos, devendo os candidatos ao sacerdodcio ter o “incremento da ciéncia” a par com
o “crescimento em santidade ” (d. 442, §4), apelando-se tanto ao “zelo na vida interior” como

a “modéstia e afabilidade exterior” dos futuros sacerdotes (d. 438 — 440).

2.1.2.4 - Formacio espiritual e humana — sélidas virtudes e urbanidade

Dadas as duas prioridades formativas essenciais, os alunos deviam orientar-se através
da formacdo especifica em “solidas virtudes, sobretudo no amor de Deus, na humildade,
obediéncia, castidade e z€lo de salvagdo das almas”. Era ainda pedido ao seminarista que fosse
inspirada “uma verdadeira devogao ao Santissimo Sacramento, ao Sagrado Coracao de Jesus e
a Nossa Senhora ”, algo que veremos depois traduzido directamente na edificagdo do Semindrio
dos Olivais, desde a escolha dos seus padroeiros a outros actos simbolicos que para isso
apontavam'® (d.432). Quanto a critérios de formagdo exterior, havia a vontade que fossem

ensinadas as normas da urbanidade cristd aos seminaristas, de modo aos mesmos

106 Ver, por exemplo, a justificagdo da escolha dos padroeiros do Seminario dos Olivais em “Estatuto provisorio
do seminario maior de cristo rei” in Vida catolica, Ano XVIII, n° 268, Outubro (1934), 739-785, bem como outros
seus elementos simbolicos, como a béngdo de uma pedra da Cova da Iria, onde se haviam dado as apari¢des
marianas de 1917, enquanto primeira pedra de um novo edificio a construir para o seminario. J. AMARO
TEIXEIRA, “O Seminario dos Olivais” in Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho (1956),
15-17.
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corresponderem em assuntos de higiene e afabilidade, assim como se pedia que no trato exterior
tivessem “uma certa afabilidade na convivéncia, juntamente com gravidade e modéstia” (d.
440). Lembrava-se ainda aos seminaristas que “o sacerdocio ndo ¢ s6 uma honra mas também
um fardo” (d. 441), tendo assim em vista o trabalho de santificagdo das almas e a sua

responsabilidade perante as mesmas.

2.1.2.5 - Formacgao académica tomista, aulas em latim segundo a metodologia tradicional

A filosofia ensinada devia seguir “o método, a doutrina e os principios do Doutor
Angélico”, escrupulosamente (d. 444 §2), como estipulado ja no CIC 1917'%7. Havia assim uma
clara referéncia a filosofia do realismo metafisico de Sdo Tomds de Aquino, na linha da
enciclica de Ledo XIII Aeterni Patris'®® e da ja citada Officiorum Omnium de Pio XI. Era ainda
recomendado o uso da metodologia tradicional das repeti¢des e disputas na forma de silogismo
(d. 444 §3), para além de se relembrar que “¢ para desejar” o uso do Latim nas aulas (d. 444
§4) decretado pela Santa S¢'%,

E de notar, no entanto, que no Concilio Plenario, contrastando com a Officiorum
Omnium de Pio XI, ndo se acentuava nem a importancia devida ao facto dos pastores deverem

estar atentos a realidade mutante que os rodeava''’, nem se dava especial realce a Teologia

Pastoral, referindo-se a mesma a par de outras disciplinas de teologia (d.445) e focando o seu

107 CIC 1917, c. 1366 §2.

108 1 EAQ XIII, Aeterni Patris, acedido a 9/4/19 em www.vatican.va.

10 No decreto do Concilio o uso do latim refere-se apenas as aulas de “filosofia, teologia dogmatica, moral e
direito canonico”, nao havendo assim referéncia ao seu uso em outras cadeiras como Sagrada Escritura e Historia
Eclesiastica.

119 Talvez pela realidade mutante em que se desenrolou o Concilio Plenario ser um dado de facto que néo era
necessario sublinhar.
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aspecto de direccao da paroquia’ . Além disso, ndo sdo referidos os ditos “métodos positivos”

no ensino, que na carta apostolica eram permitidos a par do método escolastico.

2.1.2.6 - O perfil dos formadores e seminaristas

Cabe-nos ainda uma palavra sobre o perfil desejado pelo Concilio Plenario para os
formadores de semindrio e para os seminaristas, ainda que o mesmo se pronuncie apenas
genericamente. Temos como referéncia para o perfil dos formadores o decreto 430, onde se
aponta para a preocupacao destes serem sacerdotes que se distinguem pelo saber, pelas virtudes
e pela prudéncia para serem uteis “pela palavra e pelo exemplo” (d. 430 §1). Era na obediéncia,
no entanto, que era colocada a tonica de um bom formador, pedindo-se que fosse “sumamente
submisso e dedicado” (Cf. d.430 §2 e §3) algo que era pedido igualmente aos alunos (d.440).
Quanto a estes ultimos, diz-nos o Concilio que deviam ser, a titulo ordinério, apenas aqueles
que fossem filhos legitimos, como o legisla o CIC 1917'!2, Neste aspecto, o Concilio Plenério
vai para além da exigéncia do Codigo, aconselhando que, para além da origem de filiagdo
legitima, os candidatos admitidos deviam ser pessoas originarias de pais que observassem 0s
preceitos cristdos, pois aqueles que ndo o eram “ddo poucas esperancas de vir a ser bons

sacerdotes” (d.434 §2).

L CPP D. 445. 2) “Nas ligdes de teologia pastoral ndo se deixe de ensinar os preceitos para bem dirigir a
paroquia”.
12 CIC 1917, c. 1363.
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2.1.2.7 — Principios fundamentais: santidade e urbanidade, obediéncia

E este o espirito formativo que saiu do Concilio Plenario Portugués e do Catolicismo
dos anos trinta: ciéncia e santidade, urbanidade, gravidade e modéstia e, acima de tudo,
obediéncia. A formacdo desejada era assim uma formagao global, quer interior quer exterior,
assente num plano unificado para toda a nacao: em suma, devia-se seguir o método filosofico
e a teologia de S. Tomds de Aquino, leccionar o essencial em latim, usar dos métodos
tradicionais das disputas e silogismos e cuidar da urbanidade dos seminaristas.

Nao obstante, a distancia entre a teoria e a pratica, entre o decretado e o vivido poderia
ser maior do que inicialmente se julgava. Novas maneiras de pensar, os diversos movimentos
eclesiais e outras transformagdes que surgiram apds a Segunda Guerra Mundial — evento que,
sem duvida, afectou profundamente o mundo e Portugal — nos dardo a entender que assim foi.
Vejamos como podera ter sido influenciada a formacdo sacerdotal por esses processos,
analisando-os brevemente para depois ver de que forma vém expressos no decreto do segundo

Concilio do Vaticano, Optatam Totius.

2.2 - Movimentos transformadores da Igreja e da teologia no século XX

A questdo da pastoral praticada, em toda a sua abrangéncia de conceito - a cura de almas
- regia as transformagdes vividas no plano teoldgico ao longo do século XX: desde a concepgao
eclesiologica subjacente a pratica pastoral até as suas concretizacdes, na catequese, na pregagao
e na liturgia, passando também pela ac¢do dos cristdos no mundo. Tal visdo veio confirmada
aquando da convocacdo do Concilio Ecuménico Vaticano II pelo Papa Jodo XXIII, sob a

novidade de ter a pretensdo de ser um “Concilio Pastoral” e ndo doutrinal. Vejamos uma resenha
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dos caminhos das diferentes reflexdes e praticas pastorais até ao pos-concilio, para melhor

percebemos o contexto em que depois se compreende a questao da formacao dos pastores.

2.2.1 — Movimentos eclesiologicos: A Igreja como “Corpo Mistico de Cristo” na Mystici

Corporis Christi (1943), “Povo de Deus” na Lumen Gentium (1964) e a questiao dos leigos

O periodo entre as duas grandes guerras do século XX viu-se imbuido de um renovado
interesse na doutrina do Corpo Mistico de Cristo. Nesta redescoberta, desenvolveram-se
algumas opinides contrastantes sobre a Igreja, interpretando este conceito de uma forma

exagerada'!®. Na raiz da questdo, estava o papel de mediagio da accio da Igreja e a sua eficécia.

2.2.1.1 - Entre a Igreja da caridade e a Igreja juridica

Consoante o papel de mediagao que se dava a Igreja, surgiram duas tendéncias opostas,
naquilo a que se refere o seu papel mediador. De um lado, estavam as tendéncias racionalistas
e naturalistas, que levaram a uma concep¢do humana da Igreja, considerando-a sobretudo do

seu ponto de vista juridico, acentuando as suas fungdes exteriores''*!!>. Por outro lado,

130 tedlogo F. X. Arnold percorre os diferentes autores eclesioldgicos identificando algumas ideias que, mesmo
se legitimas, podem induzir em erro, ditando uma uniformidade nos membros da Igreja. Estas mas interpretagdes
podem levar a ver a Igreja como um corpo no sentido orgénico-bioloégico, esquecendo os limites proprios do
sentido analdgico pretendido na expressdo. As ideias para as quais chama a atencdo sdo, por exemplo considerar
todas as actividades da Igreja “mediagdo da salvacdo”; dizer que no Corpo Mistico ndo ha ja uma “diversidade,
mas uma unidade de vida”, que a Igreja € um “corpus compactum et connexum”; que entre Cristo e o Cristdo ha
uma “unidade inseparavel” ou ainda — a expressdo que mais o inquieta — falar sem mais explicacdes de uma
“circulag@o de sangue sobrenatural” no Corpo Mistico, como o faziam alguns tedlogos da sua época. Ver o aparato
critico em F. X. ARNOLD, Para uma teologia do apostolado, Unido Grafica, Lisboa, 1963, 23-44.

114 Segundo Arnold, tal deve-se também a acentuagdes apologéticas apos o Concilio de Trento, que para contrapor
as doutrinas de caracter espiritualista dos protestantes acentua as dimensodes visiveis da Igreja, caindo no
esquecimento a dimensdo pneumatologica da mesma. Ibidem, 111-115.

115 Otto Semmelroth apresenta-nos o caso extremo que seria o absurdo de considerar a Igreja como apenas um
elemento humano, a que chama “naturalismo comum”. O argumento que apresenta chama a atengdo ao facto de,
ao sublinhar-se em extremo o aspecto visivel da Igreja, estad-se simultaneamente a depreciar o aspecto subjectivo
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reactivamente, surgiu o oposto, acentuando-se demasiado a dimensao espiritual e mistica da
Igreja e deixando em segundo plano a questdo organoldgica. O magistério procurou conciliar
estas duas visoes discordantes, balizando uma visao justa da Igreja contendo ambos os aspectos
validos de forma concorrente.

Pio XII analisou a questao na enciclica Mystici Corporis (1943), chamando estas visdes
extremas da Igreja sob as categorias de “Igreja juridica” e “Igreja da caridade”. Esclareceu que
era erroneo opor os aspectos espirituais aos aspectos visiveis da Igreja, pois sendo a Igreja una,
tudo continha em si. Apresentou uma justa visdo da Igreja como o Corpo Mistico da cabeca que
¢ Cristo, sendo o papel da Igreja a continuacdo da obra comecada por Cristo na terra, que era
restituir a graga sobrenatural aos homens, perdida aquando do pecado original. Numa Igreja -
Corpo Mistico de Cristo existe uma ligagdo orginico-juridica mas, simultaneamente, uma
dimensdo divina, a presenga do Espirito Santo que, na verdade, ¢ o verdadeiro agente na

Igreja''®

. Diz a enciclica que quem “(...) eleva a sociedade cristd a um grau absolutamente
superior a toda a ordem natural, ¢ o Espirito do Redentor, que, como fonte de todas as gragas,
dons e carismas, enche perpétua e intimamente a Igreja e nela opera”!!’. Havia, assim, uma

clara orientagcdo teocéntrica dada pelo magistério na concepcdo da Igreja, sem cair, como

veremos a seguir, numa visao da Igreja semelhante a uma outra qualquer sociedade humana.

da aceitagdo da graga na vida do homem, o que é o objectivo da missdo da Igreja, caindo-se assim em contradicao:
“Se a Igreja visivel ndo € mais que a autoridade, entdo reconheceriamos certamente a sua institui¢ao divina e que
teria como sua missao simplesmente suscitar na alma humana, pelo seu ensino e exortagao, as disposi¢des a receber
a graga divina, pelo que teria que necessariamente por o homem em comunica¢do imediata com Deus e, desse
modo, far-se-ia a si mesma supérflua (neste processo)”(tradugio nossa). SEMMELROTH, O., L Eglise sacrement
de la rédemption, Editions Saint-Paul, Paris, 1962, 20. O mesmo autor encontra-se na linha de Arnold ao identificar
o racionalismo reinante como a causa de ver a Igreja como um corpo moral, juridico que leva a uma visdo
naturalista da mesma. Ibidem, 14-20.
116 Cf. J. RAMOS GUERREIRA, Teologia Pastoral, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1995, 46-48, que
apresenta estes erros segundo as categorias de “misticismo” e “naturalismo”. Também Congar faz uma resenha
historica de visdes demasiado juridicas da Igreja em Y. CONGAR, 4 Igreja, sacramento da salvagdo, Edigdes
Paulistas, Apelagdo, 1977, 67-69.
7 P10 XI1I, Mystici Corporis, 1943, n.61. Acedido a 31/05/2017 em www.vatica.va.
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2.2.1.2 - A linguagem analodgica de “Corpo Mistico” e possiveis erros

Importa-nos destacar alguns aspectos importantes da doutrina desta enciclica, no que
respeita algumas clarificagdes que faz do conceito de Igreja. A concepgao de “Corpo Mistico” deve
ser tida em sentido analédgico, ndo se concebendo da mesma forma que se considera um corpo fisico
ou um corpo moral - isto ¢, unido para um mesmo fim - pois em todas estas dimensoes a Igreja ¢
mais do que assim se possa conceber. Nao se trata de um corpo fisico, pois ndo € uma simples unido
de varios membros: ¢ habitada pelo Espirito Santo que eleva a sua condi¢do e aumenta a coesao de
todos. Por isso mesmo nao ¢ também um simples sujeito moral, um conjunto de individuos com um
fim comum pois, mais que isso, ¢ um corpo ordenado ao bem dos fiéis na ordem do sobrenatural,
pelo que ordenado a gloria de Deus, onde ndo existem dicotomias entre o interesse pessoal € o
interesse do todo, pois tudo estd ordenado para o bem de todos e de cada um. E, alternativamente,

95118

uma “sociedade perfeita no seu género” ' '°, ndo porque o seu funcionamento humano seja inerrante,

como se fosse perfeita a vivéncia da caridade entre os seus membros e ndo existisse pecado, mas
precisamente porque é habitada pelo Espirito Santo!'"’.

Pio XII corrigiu assim visdes da sua época sobre a Igreja que a caracterizavam mal.
Condenou uma visao meramente juridica da Igreja, lembrando o caracter analdgico ao falar-se de
“corpo” e o elemento fundante da presenca do Espirito Santo na Igreja, assim como se afastou de

uma visdo espiritualista de uma “Igreja da caridade”, lembrando a sua instituicdo divina da

hierarquia eclesial.

18 Ihidem, n.61.
119 Ibidem, n.%. 61-66.
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2.1.1.3 — A Igreja como “Povo de Deus” na Lumen Gentium (1964)

O Concilio Vaticano II construiu sobre o movimento eclesiologico que o precedeu,
apresentando tr€s novas categorias eclesioldgicas. Para além da categoria do “Corpo Mistico”,

apresentou a Igreja como “Mistério”!?’, “Sacramento Universal da Salvagio”'?!

e a categoria biblica
“Povo de Deus”!?2. Importa-nos aqui destacar a tiltima categoria apresentada, “Povo de Deus”, pois
também a sua interpretacao na recepgao conciliar foi por vezes erronea. Em alguns meios destaca-
se 0 seu caracter socioldgico — o povo enquanto tal - quando, na verdade, o que se pretendeu foi
realcar o seu caracter teologico, a pertenga desse mesmo povo a Deus, que dava a cada membro
uma igualdade radical pela condi¢do do Baptismo. Daqui surgiram, depois, concepgdes horizontais
de Igreja, focando a igual corresponsabilidade de todos os seus membros mas esquecendo a

hierarquia, divinamente instituida'?.

2.1.1.4 - A crescente valorizacio dos leigos

O movimento eclesioldgico que acima descrevemos, especialmente a partir da enciclica
Mystici Corporis (1943) surgiu a par do emergir do papel dos leigos na Igreja, cujo papel veio
progressivamente mais acentuado pelas intensas transformagdes envolventes na sociedade, que
transmitiam a ideia de um “mundo novo” a surgir, para o qual a Igreja tinha de estar preparada.
Entre as transformacdes diversas destacaram-se a crescente globalizacdo do mundo, a

transformagdo do mesmo pela técnica e o ateismo'?*.

120 Titulo do primeiro Capitulo da Lumen Gentium (LG), n°1.

211G, nel.

122 Titulo do segundo capitulo da LG, n°s. 9-19.

123 Diz-nos Izquierdo: La ensefianza de la Iglesia como Pueblo de Dios ha sido utilizada a veces como
contraposicion al cardcter jerarquico de la misma Iglesia, lo qual es completamente ajeno al texto conciliar.
También en este punto, la lectura directa del texto conciliar disipa muchas dudas.” 1ZQUIERDO, C., Para
compreender el Vaticano 11, Ediciones Palabra, Madrid, 2012, 79.

124 J. CARDIIN, Le monde d’aujurd’hui et I’apostolat des laics, Legon d’ouverture au Congrés Mondial de
I’apostolat des laics, Edicao de autor, Roma, 1951.
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Neste contexto foi-se desenvolvendo, desde o inicio do século XX, na pratica e na
doutrina, a fun¢ao laical na Igreja e no mundo, nascendo com esse fim a Acgao Catolica (1905),
que passou a ter um papel central para a promog¢ao da ac¢ao laical, tanto a nivel internacional
como a nivel nacional (1933), onde o seu lugar se pretendeu assumir como primaz'?. O
fundamento da accdo laical na Igreja foi-se, assim, desenvolvendo ao longo do tempo,
comegando enquanto uma participacao pelo Baptismo no triplice minus de Cristo nas suas
dimensdes sacerdotal, profética e real, algo que esta tradicionalmente identificado mais
especificamente com o sacerdocio. Mais tarde, j4 nos anos 60, esta ideia transformou-se no
ideal de “consagracdo do mundo”, que viria a ser assumida pelo préprio Papa Paulo VI'26,

A valorizagdo do papel dos catdlicos junto das populacdes, nas suas diferentes
circunstancias, foi assim cada vez mais destacada, promovendo-se a ideia de transformagao dos
leigos de objecto para sujeitos da accdo da Igreja. Esta transferéncia de situagdo atesta-se
globalmente em varios dominios, como o relatou Congar em 1959: no culto, no apostolado e
na influéncia que se espera que os mesmos tenham para a Igreja no mundo, passou-se de uma
passiva participagio a situagdo descrita em pouco tempo'?’. Vio ser ainda os leigos, em
particular aqueles formados nas fileiras da ACP, que virdo a protagonizar movimentos internos

transformadores do catolicismo portugués nos anos 60, muitas vezes em tensdo com a estrutura

do Estado Novo!'?8,

125 A. M. FERRREIRA & P. FONTES, “Acc¢do Catdlica Portuguesa” in AZEVEDO, C. M. (Org.), Diciondrio de
historia religiosa de Portugal, vol. 1, 9-18.

126 pPAULO VI, “Il laicato cattolico ponte fra chiesa e societa”, Opuscoli del Movimento Laureati di A. C. (1964),
8.

127Y. CONGAR, Si vous étes mes témoins, Les Editions du Cerf, Paris, 1959.

128 Ver, por exemplo, o papel que tiveram os dirigentes da JUC no movimento estudantil na sec¢do “O movimento
estudantil e a crise académica de 1962” do primeiro capitulo desta dissertacdo. Cf. A. M. FERREIRA,
“Catolicismo” in A. BARRETO & M. F. MONICA (Org.), Dicionario de Historia de Portugal, Vol. 7, 257-269.
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2.2.2 - A “crise do sagrado” e a “des-clerificacdo” do sacerddcio

E dentro do contexto da valorizagio do laicado, doutrinalmente compreendido enquanto
valorizac¢ao do sacerdocio comum dos fiéis que surgiram, em alguns meios, questdes acerca do
exercicio do sacerdocio propriamente dito, hoje chamado ministerial. Se o sacerdote era,
anteriormente, o principal responsavel pelo apostolado no mundo, o movimento laical levou a
repensar o seu papel. Vivia-se, além disso, uma crescente “crise do tradicionalismo sacral na
sociedade”, sendo o “sagrado” o objecto do culto divino do sacerdote, visto como desadequado
aos tempos modernos'?. Emergiam novas reflexdes e experiéncias nalgumas regides, como é
o caso dos “padres operarios”’, a0 mesmo tempo que se questionava se a vida sacerdotal ndo
seria compativel com o trabalho profissional — por se considerar indigno que o padre seja
dependente economicamente da Igreja'*® - e com o a vida matrimonial, tornando-se o celibato

opcional'3!

. As motivagdes da critica moviam-se em parte por fim pastoral, para estar a par dos
restantes homens, mas também em boa parte com a ideia de libertar o padre de um dito “modelo
tridentino”'*?. Em muitos locais questionava-se a viabilidade do estilo de vida do padre,
surgindo movimentos pedindo a “des-clerificagdo” da figura do padre, ou seja, a sua
secularizacdo e inser¢do no mundo, através do fim de um vestuario proprio e de uma vida

separada do povo, sendo estas algo que foi muito vivido e reivindicado com veeméncia entre

os padres!*,

129 O debate sobre o sagrado e o profano nio se trata de uma questdo interna do catolicismo, mas da sociedade em
geral, gerado pela irreligiosidade crescente na altura. Ver, por exemplo, M. ROSSI, Leigos para os novos tempos,
Livraria Morais Editora, Lisboa, 1965.

130 1, Tllich, “Metamorfose do clero”, in J. F. ALVES (ed.), Também nds queremos ser pessoas livres, edi¢do de
autor, Lisboa, 1969, 35-37.

31 Ibidem, 41-47.

132 Felicidade Alves, um sacerdote influente no Patriarcado, sintetiza este espirito de libertagio do padre na
seguinte frase: ”Conclusdes e sintese: também nds queremos ser pessoas livres”. Toda a sua publicagéo aqui citada
apresenta as criticas a vida sacerdotal vigente ja numa altura de bastante maturidade, apos o afastamento do seu
autor da sua paroquia e sua subsequente excomunhdo, mas a génese das ideias vai-se progressivamente formando,
sobretudo apds o Concilio Vaticano II. Ver J. F. ALVES (ed.), Também nos queremos ser pessoas livres, 232.

133 Para um exemplo, ver, entre outros textos, os apontamentos que o entdo padre Felicidade Alves fazia circular
sobre estes assuntos. Ver ANONIMO, “Tépicos para a des-clerificagdo” in J. F. ALVES (ed.), Também nés
queremos ser pessoas livres, 99-106.
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A par da valorizagdo dos leigos, o questionamento do estilo de vida sacerdotal foi
criando uma crescente expectativa em relacdo a figura do padre nos diferentes ambitos
referidos, conjuntamente com outras consideragdes, como a questao da relacao da Igreja com o

mundo, onde o padre assume o rosto visivel da institui¢ao.

2.2.3 - A “questao social”: padres operarios e teologias da libertaciao

Com a reconstru¢do europeia no pos-guerra, chega-se a um novo periodo de
industrializacdo, havendo assim transformagdes profundas com a deslocagdo da mao-de-obra
para a industria e para as cidades. Foi emergindo a “questdo social”, para a qual na Igreja se

2134

ensaiaram respostas, como vieram a ser os “padres operarios” ””, a “pastoral de conjunto” e as

“teologias de libertacio”!3?

, procurando fazer face as dificeis condig¢des e injustigas vividas
pelos trabalhadores.

Em muitos circulos eclesiais, onde a “questdo social” era tida como uma especial
preocupacao, como ¢ o caso de muitos circulos de “padres operarios” em Franca, mas também

alguns assistentes da ACP em Portugal'®

, a logica emergente colocava em primazia a
necessidade primeira de providenciar condigdes minimas de dignidade para os trabalhadores e,
apenas num momento segundo, anunciar Jesus Cristo. Nesse sentido, tragaram-se aliangas com
os movimentos sindicais e demais for¢as que auxiliassem o fim primeiro almejado, o que, pelo

contacto proximo com as ideologias socialistas e materialistas de cariz marxista, levavam a uma

certa infiltracdo da mentalidade marxista nalguns circulos catélicos, conduzindo as teologias da

134 Para aprofundar a historia dos padres operarios, ver L. CASTRO, “Padres operérios” in Brotéria, Vol. LXXXII,
n°4, Abril (1966), 492-510.

135 Para aprofundar estas duas tltimas respostas ver, por exemplo, S. LANZA, Introduzione alla teologia pastorale,
102-120.

136 Por exemplo, os assistentes eclesiasticos da JUC, como referimos neste trabalho na ja referida secgdo “O
movimento estudantil e a crise académica de 1962”.
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libertagdo!?’. Ndo obstante, por meios proprios, também outros catdlicos chegaram ao

marxismo pelo seu proprio empenho social e modo de compreensao do ser cristao.

2.2.4 - Os “sinais dos tempos”, o diadlogo com o mundo e a fraternidade universal

A relagdo da Igreja e do padre com o mundo foi-se definindo a volta de uma categoria
teologica que ganha peso progressivamente: os “sinais dos tempos”. Esta categoria, dificilmente
definivel de forma clara'3® procurava estabelecer uma leitura crente dos acontecimentos do
mundo, como que os lendo de forma sociologica a luz da fé, discernindo nestes o sentido da
historia guiada por Deus. Esta atitude levou a consideracao da “autonomia formal dos valores
profanos”, valorizando as realidades humanas e a uma atitude de atengdo para com o mundo ¢

139 A enciclica Pacem in Terris (1963) foi a grande referéncia para esta nova leitura

suas mogoes
teoldgica do mundo, pois fez magistério seguindo uma metodologia indutiva, apresentando a
realidade e fazendo desta uma leitura crente do mundo na época'“.

Foi, segundo o método indutivo, associado também a um clima geral de optimismo e
fraternidade universal que brota do Concilio Vaticano II, que se viveu um ambiente de maior

abertura e interesse no dialogo com o mundo!#!

137 L. CASTRO, “Padres operarios” in Brotéria, Vol. LXXXII, n°4, Abril (1966), 504.

133 M. -D. CHENU, Povo de Deus no mundo, Livraria Morais Editora, Lisboa, 1969, 37-40.

139 Ibidem, 50-51.

140 “Sinais dos tempos” ¢é ainda a temdtica abordada pelo padre Policarpo na sua tese de Doutoramento, que a
elabora em Roma na segunda metade dos anos 60. Cf. J. POLICARPO, Sinais dos tempos. Génese historica e
interpreta¢do teologica, Sampedro, Lisboa, 1971.

141 No discurso inaugural do Concilio Vaticano II, o ambiente de optimismo € expresso por Jodo XXIII: “(...)
parece-nos que devemos discordar desses profetas da desventura, que anunciam acontecimentos sempre infaustos,
como se estivesse iminente o fim do mundo. No presente momento historico, a Providéncia esta-nos levando para
uma nova ordem de relagdes humanas, que, por obra dos homens e o mais das vezes para além do que eles esperam,
se dirigem para o cumprimento de designios superiores e inesperados; ¢ tudo, mesmo as adversidades humanas,
dispde para o bem maior da Igreja” JOAO XXIII, Gaudet Mater Ecclesiae, 1962, IV, 3-4, acedido a 18/06/19 em
www.vatican.va.
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2.2.5 — A questido da paz no contexto da evolucio, da guerra fria e da perseguicio religiosa

O impacto da Segunda Guerra Mundial, prolongado com o ambiente de iminéncia de
conflito vivido durante a “guerra fria”, levou a um clima de tensao constante entre dois blocos
que entao se formavam, Soviético e Ocidental. A corrida ao armamento, também nuclear, foi
vista por certas poténcias como uma exigéncia para a paz.'*>. No bloco soviético vivia-se a
perseguicao religiosa em muitos locais, onde a Igreja se via em dificuldades para subsistir e
combater a situacdo. Foi-se tornando assunto perene no magistério a questdo da paz e da uniao
fraterna dos povos, vistos como uma urgéncia para o mundo'**. Na abertura do Concilio
Vaticano II, Jodo XXIII apresentou o seguinte diagndstico da sociedade:

“A Igreja assiste, hoje, a grave crise da sociedade. Enquanto para a humanidade surge uma era
nova, obrigagdes de uma gravidade e amplitude imensas pesam sobre a Igreja, como nas épocas
mais trdgicas da sua historia. Trata-se, na verdade, de por em contacto com as energias
vivificadoras e perenes do evangelho o mundo moderno: mundo que se exalta por suas
conquistas no campo da técnica e da ciéncia, mas que carrega também as conseqiiéncias de uma

ordem temporal que alguns quiseram reorganizar prescindindo de Deus”!**.

Esta ultima referéncia a um mundo reorganizado prescindindo de Deus, serd porventura
relativa ao comunismo e ao conflito assinalado. Seguia-se o propdsito de uma contribuigdao
positiva do Concilio Ecuménico para a paz e o desfazer das tensdes:

“Ao mundo, enfim, perplexo, confuso, ansioso sob a continua ameaga de novos e assustadores
conflitos, o proximo concilio é chamado a oferecer uma possibilidade de suscitar, em todos os
homens de boa vontade, pensamentos e propositos de paz: paz que pode e deve vir sobretudo
das realidades espirituais e sobrenaturais da inteligéncia e da consciéncia humana, iluminadas e

guiadas por Deus, criador e redentor da humanidade™'®.

142 Tomamos como fonte principal das tematicas abaixo assinaladas C. IZQUIERDO, Para compreender el
Vaticano 11, 18-30.

43 JOAO XXIII, Humanae Salutis, 1961, n°5. Acedido a 9/5/2019 em https://w2.vatican.va/content/john-
xxiii/pt/apost_constitutions/1961/documents/hf j-xxiii_apc_19611225 humanae-salutis.html

144 Ibidem, n°3.

45 Ibidem, n°9.
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Este ambiente politico vivido ndo pode ser indiferente a nossa leitura da questao da dos
seminarios, dado o especial peso que a questdo da paz tinha a data, pelo que consideramos
importante aqui referi-lo, ainda que nos seja impossivel estabelecer uma justa relagdo de
causalidade, mas certamente tocando e questionando a consciéncia dos catdlicos, dos

formadores e dos seminaristas.

2.2.6 - A “participacio activa” do movimento liturgico

Estando a liturgia no centro da relacdo dos cristdos com Deus e com a Igreja, as
transformagoes que esta sofreu ao longo deste século sdo talvez o sinal visivel de mudanca que
mais sobressaiu. Congar relata-nos que, no inicio do século, a liturgia era em grande parte vivida

como algo intocavel'*®

, pelo que o surgir da ideia de “participacdo activa” das pessoas na
liturgia, assim como progressivas modificagdes na praxis litirgica, surgiram como uma grande
novidade no seio da Igreja. Esta ideia foi potenciada sobretudo com a enciclica Mediator Dei
(1947) e primeiro concretizada de forma significativa na reforma da Semana Santa (1951-55).
Seguiram-se mitigagdes do jejum eucaristico requerido para comungar (1953, 1957), e a
permissao de missas vespertinas (1955), matizando-se assim a reforma litirgica que surgiu com

o Concilio Vaticano II na Sacrosantum Concilium (1963)'7.

146 Congar relata-nos, por exemplo, que na sua juventude os missais populares ndo traduziam o Canone
consecratorio por uma questio de reveréncia, porque as suas palavras eram “misteriosas”. Y. CONGAR, Si vous
étes mes témoins, Les Editions du Cerf, Paris, 1959, 58.

147 G. PASQUALETTI, “Reforma litargica” in D. SARTORE & A. M. TRIACCA, “Dicionario de liturgia”,
Edigoes Paulistas, Lisboa, 1992, 486-487.
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2.3 - A formacio do pastor segundo o Concilio Vaticano I1

O evento do Concilio Vaticano II veio trazer desenvolvimentos no campo da formagao
dos pastores, em especifico com o decreto Optatam Totius sobre esta matéria. Antes de iniciar
a analise deste documento, importa tracar algumas linhas-mestras do mote “pastoral” que ¢

trazido pelo Concilio.

2.3.1 - O Concilio Vaticano I1, um concilio pastoral

A prioridade que o Papa Jodo XXIII apontou para o Concilio Vaticano II, aquando da

sua abertura, consistiu em “que o deposito sagrado da doutrina crista seja guardado e ensinado

de forma mais eficaz”'®

o que se popularizou depois na palavra aggiornamento'*. Diz-nos,
ainda no mesmo discurso, que o sentido das deliberagdes conciliares ndo procuravam responder
a um dado problema, como os concilios do passado, mas que o seu sentido era pastoral, ou seja,
adaptando a formula¢io da doutrina da Igreja, mantendo a sua substancia e sentido'*’. Tal foi

expresso nesta célebre passagem:

“Uma coisa ¢ a substancia do «depositum fidei», isto ¢é, as verdades contidas na nossa doutrina,
¢ outra ¢ a formulagdo com que sdo enunciadas, conservando-lhes, contudo, 0 mesmo sentido €
0 mesmo alcance. Sera preciso atribuir muita importancia a esta forma e, se necessario, insistir
com paciéncia, na sua elaboracdo; e dever-se-a usar a maneira de apresentar as coisas que mais

corresponda ao magistério, cujo carater é prevalentemente pastoral”!>!,

148 JOAO XXIII, Gaudet Mater Ecclesiae, 1962, V,1.

149 Apesar da unanimidade em reconhecer o caracter pastoral do concilio, que alids é expresso no seu discurso de
abertura Gaudet Mater Ecclesiae, ha diversas acentuagdes sobre a intengdo do mesmo que estdo intimamente
ligadas a interpretagdo que os autores fazem deste evento no seu conjunto. E extensa a bibliografia sobre o assunto.
Podemos ver uma sintese das diferentes posi¢des perante o Concilio em M. FAGGIOLI, Interpretare il Vaticano
11, Edizioni Dehoniane Bologna, 2013, 93-134 ou, mais sinteticamente em C. IZQUIERDO, Para compreender el
Vaticano 11, Ediciones Palabra, Madrid, 2012, 30-33. Floristan apresenta-nos o que considera ser os seis conceitos
que definem o Concilio: aggiornamento, pastoral, didlogo, mundo, liberdade e sinais dos tempos. C. FLORISTAN,
Vaticano II, um concilio pastoral, Edigdes Paulistas, 1990, 38-43.

150 JOAO XXIII, Gaudet Mater Ecclesiae, V1, 4.

151 1hidem, 5.
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2.3.2 - O decreto sobre a formacao sacerdotal Optatam Totius (1965)

Delineada a intengdo pastoral das deliberagdes conciliares, procurando aproximar a
doutrina dos fi¢is, vejamos de que maneira esta acentuacao se traduziu na formagao de pastores,

no decreto Optatam Totius (OT)"*.

2.3.2.1 - A aprovacao do decreto, a sua orientacio pastoral e a obrigatoriedade dos

seminarios

O decreto conciliar Optatam Totius foi aprovado em 1965 quase por unanimidade, tendo

153 A sua historia da redacc¢do e a

apenas trés votos non placet no momento da sua aprovagao
discussdo em plenario revelam que as tematicas debatidas até se chegar ao documento definitivo
foram semelhantes aquelas que se tiveram na discussao do decreto Presbyterorum Ordinis
(1965) sobre a vida e ministério dos presbiteros. Estas gravitaram sobre qual seria a prioridade
na formacao, oscilando as diferentes posigdes entre o foco na vida interior e o privilegiar de
uma orientagdo pastoral e missionaria da formagdo. Por fim, ndo descurando a vida interior, o
documento tomou uma orienta¢do sobretudo pastoral'>*,

O decreto fez prescricdes tendo em vista especialmente o clero diocesano, devendo o
clero regular acomodar-se as mesmas, de acordo com o seu carisma. Tratou da questdo da
formacdo de forma abrangente, abordando diferentes matérias, partindo da promocao das

vocagdes sacerdotais, passando pela questao dos seminarios menores até tratar depois, de forma

mais vasta, dos seminarios maiores, que foram classificados como ‘“coracao da diocese” e

152 CONCILIO VATICANO II, Decreto Optatam Totius, acedido a acedido a 18/06/19 em www.vatican.va

153 A.MAYER, & G. BALDANZA, “Genesi storica del decreto ‘Opatam totius’” in A. FAVALE, (Dir.), I decreto
sulla formazione sacerdotale, Elle Di Ci, Torino-Leumann, 1967, 46-47.

154 C. IZQUIERDO, Para compreender el Vaticano I 117-118.
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“necessarios a formagdo sacerdotal”!>®. Focando-nos nas prescrigdes feitas para estes ultimos,
procuremos realgar alguns aspectos desta doutrina conciliar, considerando o paradigma

formativo que o precedeu.

2.3.2.2 - O objectivo dos seminarios: uma iniciacio de pastores de almas

O debate atras mencionado relativamente ao aspecto central da vida dos presbiteros e,
consequentemente, da sua formagdo — entre a vida interior e a orientacdo pastoral — vé-se
traduzido na defini¢do sobre a finalidade dos seminarios maiores:

“A educacdo dos alunos deve tender a que, a exemplo de Nosso Senhor Jesus Cristo mestre,

sacerdote e pastor, se formem verdadeiramente pastores de almas”!6.

A questdo pastoral - alias, a imagem do restante Concilio - regeu o objecto da formacao
dos futuros pastores, quer no que diz respeito a vida espiritual, onde aponta que os candidatos
deviam ser “preparados para saber fortalecer a vida espiritual com o exercicio da acg¢do
pastoral”!®’; quer no que diz respeito aos estudos académicos, onde os alunos eram convidados
a descobrir a “ordem e o fim pastoral ” dos estudos eclesiasticos'>®. De igual forma, pedia-se
que a toda a vida do seminario fosse de tal modo “impregnada de piedade, siléncio e empenho
de ajuda mutua, que ja seja uma iniciagdo da vida que o sacerdote ha-de levar mais tarde ">,
ou seja, remetia-se mais uma vez para o fim pastoral de toda a ac¢do do semindrio, a comegar

j& na formacdo. Tal ndo significava, obviamente, um menosprezo da dimensdo da piedade e

vida interior, também esta constitutiva do ministério presbiteral, mas certamente uma

155 0T n°5.

156 Ihidem, n°4. Para aprofundar esta tematica, ver G. DHO, “Ordinamento dei Seminari maggiori”, in A. FAVALE
(Dir.), Il decreto sulla formazione sacerdotale, Elle Di Ci, Torino-Leumann, 1967, 205-208.

157 0T n%9.

158 Ibidem, n°14.

159 Ibidem, n°11.
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acentuacao e foco na dimensao pastoral como unificante do sacerdécio de Cristo, modelo do
sacerddcio ministerial. Estabelecida a prioridade pastoral da formagao, vejamos alguns aspectos

que sobressaem de Optatam Totius.

2.3.2.3 - Formacao espiritual mais cuidada, cristocéntrica, humanamente madura

E curioso verificar que, no decreto em estudo, os aspectos espirituais e os humanos da
formago presbiteral eram apresentados sob uma mesma categoria, o espiritual’®’. Estes deviam
ser orientados tendo Cristo no centro, a quem os candidatos deviam ser educados a buscar nas
suas mediacdes — na Palavra de Deus e nos sacramentos, no bispo, nos homens a quem sao
enviados — por meio de exercicios de piedade “recomendados pelo venerado uso da Igreja” e
que ndo se deviam reduzir apenas ao sentimento. Alternativamente, deviam firmar-se numa
vida segundo o Evangelho, de F¢, Esperanca e Caridade, segundo a qual “adquiram o espirito

de oragdo, encontrem a forca e defesa da sua vocagao, alcancem o vigor de todas as virtudes e

99161

crescam no zelo de conquistar todos os homens para Cristo”'°!. E, também, a luz de Cristo que

\

se apelava a “obediéncia sacerdotal”!?

e se preparavam os candidatos para o celibato, segundo

o qual estes “aderem com amor indiviso ao Senhor”!%,

99, cs

160 Ver os subpontos do Capitulo IV do decreto, cujo titulo é “Formagdo espiritual mais cuidada”: “importancia e
orientac@o cristocéntrica”, “sentido eclesial”, “preparagdo para o celibato”, “maturidade humana e experiéncias
para uma melhor formagao”. Ibidem, n°8-12.

161 Ibidem, n°8.

162 Ihidem, n°9.

163 Ibidem, n°10.
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2.3.2.4 - A maturidade humana: progressiva autonomizacio, crescimento nas virtudes

mais tidas em conta perante os homens, aperfeicoamento por via da psicologia e pedagogia

O decreto lembra que a questdo da disciplina e obediéncia no seminario ndo era
meramente uma necessidade da vida em comum, mas que ¢ também “parte necessaria da
formagdo para adquirir o dominio de si mesmo, promover a solida maturidade da pessoa e
formar as restantes disposi¢des de espirito”, tendo como fim que os candidatos viessem
“aprendendo a dirigir-se gradualmente a si mesmos e se habituem a usar sabiamente da
liberdade, a tomar iniciativas e responsabilidades e a colaborar com os seus companheiros e
com os leigos”. Reconhecia-se, assim, um processo de progressiva matura¢do humana e de
autonomizacao, dando-se alguns critérios principais para o comprovar: “uma certa estabilidade
de animo, pela capacidade de tomar decisdes ponderadas e por um juizo recto sobre os homens
e os acontecimentos”. Era também recomendado aos alunos que aprendessem a dominar o
proprio temperamento, a formar-se na fortaleza de espirito e a estimar as virtudes “tidas em
maior conta diante dos homens e que recomendam o ministério de Cristo”, exemplificadas
como a sinceridade, a preocupacdo pela justica, fidelidade as promessas, urbanidade no trato,
modéstia e caridade no falar',

Recomendava-se ainda que todo este processo de maturacdo e crescimento em virtude
fosse aperfeicoado “devidamente com as descobertas mais recentes da psicologia e da

165" Além disso,

pedagogia”, recorrendo-se assim as ciéncias humanas no processo de formacao
para a melhor maturag¢do da vocagdo e discernimento da mesma, abria-se a hipotese, no n° 12,

a um “mais intenso tirocinio espiritual”, a decidir pelos bispos, quer pela interrup¢do dos

estudos, quer por um estagio pastoral, com o fim de provar os candidatos ao sacerddcio e assim

164 Todas as anteriores citagdes, Ibidem, n°11.
165 Ihidem, n°11.
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promover a maturidade da decisdo, algo que se podia traduzir também num prolongamento do

diaconado'®®.

2.3.2.5 - Uma formacio intelectual renovada

E no tema da formagio intelectual que se expressou a maior novidade no decreto, pois
vem espelhado o desejo de renovagio teologica do concilio!®’. Tal traduziu-se no apenas ao
nivel da teologia, como veremos, mas também ao nivel da filosofia e na criagdo de um curso
introdutorio aos estudos, de caracter cristocéntrico, “para que a mente dos alunos se abra o

mistério de Cristo” 68,

2.3.2.5.1 - Estudos filosoficos guiados sob patrimonio filosofico perenemente

valido em didlogo com a cultura hodierna

Comecando pelos estudos filosoficos, importa-nos destacar dois aspectos: a doutrina de

referéncia e o didlogo com a cultura hodierna. Em primeiro lugar, ¢ de notar que a referéncia

99169

filoso6fica promovida era “um patrimoénio filosoéfico perenemente valido” ™, em detrimento de

uma explicita referéncia a S. Tomas de Aquino, conforme o fazia Officiorum Ominium (1922)

)170

e o Concilio Plenario Portugués (1926) ", sendo este autor apenas considerado como “guia na

166 1hidem, n°12.

167 C. IZQUIERDO, Para compreender el Vaticano I, 120.

168 OT, n°14.

19 Ihidem, n°15.

170" A ndo inclusdo explicita de S. Tomas de Aquino enquanto referéncia da doutrina filosofica foi objecto de
confronto nos debates conciliares, tendo por isso sido o ponto 15 o terceiro com maiores reprovagdes na votagao
do documento (58), seguindo atras dos pontos 3 sobre os seminarios menores (95) e 4 sobre a necessidade e
finalidade dos seminarios (88). A. MAYER & G. BALDANZA, Il rinnovamento degli studi ecclesiatici, in A.
FAVALE (Dir.), Il decreto sulla formazione sacerdotale, Elle Di Ci, Torino-Leumann, 1967, 432-440.
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especulacdo teoldgica”!’!. Nao obstante, o significado desta expressdo, oriunda ja da enciclica
Humani Generis (1950), era tida pelos membros da comissao da redac¢ao do documento como
significando os principios filoséficos de S. Tomads, que seriam para manter, mas parece assim
ter deixado espago a novas descobertas'’%. Quanto ao dialogo com a cultura hodierna, o decreto
alertava para que os alunos “tenham em conta as investigagdes teologicas dos tempos actuais ”,
principalmente as mais preponderantes na sua nagao assim como o progresso das ciéncias, afim
de que desse modo se preparem para o “didlogo com os homens do seu tempo”!”?. Além do
mais, pedia que se ajudasse os alunos a ver o nexo das disciplinas da filosofia com a histéria da

salvacdo!’.

2.3.2.5.2 - Estudos teologicos mais alimentados pela Sagrada Escritura, revisao

dos métodos didaticos

A renovagdo dos estudos teologicos pedia-se no n°l16, do qual sobressaem quatro
aspetos: a valorizacdo da Sagrada Escritura e da historia da salvacao, a renovacdo das
disciplinas teologicas neste espirito, a aplicacdo da teologia aos problemas humanos e um
cuidado pelo ecumenismo e conhecimento inter-religioso.

De entre estes aspectos, importa-nos realcar sobretudo o inciso primeiro do realce dado
a Sagrada Escritura, “que deve ser a alma de toda a teologia ”'”>. E por este desejo de maior
presenca da Sagrada Escritura e com a historia da salva¢dao que se pedia uma renovagao das

disciplinas teologicas, come¢ando pela dogmadtica, que deveria dar prioridade aos textos

71 OT, n°16.

172 Ver MAYER, A. & BALDANZA,G., Il rinnovamento degli studi ecclesiatici, 436-438.

13 OT, n°15.

174 E nos dado a saber pela historia do documento que este inciso, para além da preocupagdo de refontalizagdo na
Sagrada Escritura que provém do concilio, surge também como um desejo de alguns padres de dar maior
autonomia ao método e disciplinas filosoficas, combatendo a ideia de ver a filosofia sobretudo como “ancilla
theologiae”. A. MAYER & G. BALDANZA, I rinnovamento degli studi ecclesiatici, 440.

175 OT, n°16.
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biblicos, pedindo-se também “um especial cuidado em aperfeigoar a teologia moral” que, mais
alimentada pela Sagrada Escritura, deveria “revelar a grandeza da vocagao dos fi¢is em Cristo
e a sua obrigacdo de dar frutos na caridade para vida do mundo™'’®.

Hé que realcar ainda a preocupagao que houve em pedir uma revisao dos métodos
didaticos, ainda que de forma bastante genérica. Pedia-se que o ensino fosse para além de uma
“mera comunicacao de nogdes” mas que levasse a uma “intima e verdadeira formag¢ao”. Com

esse fim, abriu-se a possibilidade de os alunos estudarem em grupos'””.

2.3.2.6 - A formacido pastoral tradicional enriquecida pelo didlogo, pelas ciéncias

humanas e pela pratica pastoral

Além dos sectores tradicionais da formagdo pastoral, apresentados pelo decreto —
catequese, pregacao, liturgia — pedia-se ainda que se cultivassem aptiddes para o didlogo com
os homens, a semelhanga do que j4 havia sido pedido quanto a formagio intelectual'!’®. Por fim,
houve um cuidado de pedir que os alunos “aprendam a arte de exercer o apostolado ndo s6 de
maneira tedrica, mas também pratica”, pelo que se pedia que fossem inseridos, de forma

metddica e orientada, na pratica pastoral'”’.

176 Ibidem, n°16.
177 Ibidem, n°17.
178 Ibidem, n°19.
17 Ibidem, n°21.
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2.3.2.7 - Formadores escolhidos de entre os melhores, um ambiente familiar no seminario

Optatam totius sublinha o peso que tém os formadores no éxito da formagao, pelo que
pedia que estes fossem escolhidos “entre os melhores” e formados com “sélida doutrina,
conveniente experiéncia pastoral e adequada formacao espiritual e pedagogica”. Pedia ainda
que estes estivessem em estreitissima unido de pensamento e ac¢ao e que “constituam entre si
e com os alunos uma familia que corresponda a ora¢ao do Senhor ‘ut sint unum’ (cf. Jo 17,11)

e alimente nestes ultimos a alegria da propria vocagio”!®0,

2.3.2.8 - Critérios de idoneidade mais abrangentes para os alunos

As exigéncias de idoneidade dos alunos dos seminarios eram relativamente pequenas €
pouco especificas, comparativamente com as anteriores disposi¢cOes canodnicas vistas no
Concilio Plenario Portugués. Ainda assim, era pedido um exame diligente dos candidatos,
segundo um conjunto de critérios apresentado: liberdade de vontade, idoneidade espiritual,
moral e intelectual, satde fisica e psiquica conveniente, tendo em conta possiveis disposigdes
hereditérias, capacidade e resiliéncia para exercer o ministério pastoral'®!.

Olhando em perspectiva para o CIC de 1917 e para o Concilio Plenério Portugués,
vemos que ndo se via a necessidade de prescrever neste documento conciliar nem a filiacao
legitima que existia no primeiro nem a necessidade de que os pais “observem os preceitos

cristdos ”, como no segundo. Tal poderia ser, talvez, pelo facto do decreto ser conciliar € nao

uma disposicao para a Igreja Latina ou Portuguesa, como poderia igualmente ser — quigd, mais

180 1hidem, n°S.
181 1hidem, n°6.
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provavelmente o foi - uma constatacdo de tempos diferentes, de uma sociedade mais

secularizada, um mundo diferente onde tal ndo era possivel e desejavel exigir.
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Capitulo III - O Seminario dos Olivais: da fundacio a recepciao Conciliar (1931-1970)

A fundag¢ao do Seminario dos Olivais estd intimamente associada ao Cardeal D. Manuel
Gongalves Cerejeira (1888-1977), que o tinha como a primeira obra para a realizagao que queria

182 Deu-se num contexto especifico, no inicio do processo de “renovacio

para o seu pontificado
espiritual” do pais apds o Concilio Plenario Portugués (1926), para o qual concorreu o novo
paradigma politico, decorrente do golpe de estado ocorrido nesse mesmo ano, a partir do qual
progressivamente se foi definindo um regime de coexisténcia ndo hostil entre a Igreja e o
Estado. Nio obstante, a Igreja mantinha-se numa situa¢io de caréncia material de recursos'®’.
Foi nestas circunstancias que o prelado, sob o patrocinio do Dr. Abel Andrade ¢ da fundagao
“Progresso de Portugal”, fundou o semindrio na esperanca de renovacgio do clero'®* que até
entdo apenas se formava no Semindario de Santarém, que estava nos seus limites de capacidade.

Ao longo da sua histdria, o seminario acompanhou todos os movimentos politicos e
eclesiais, sendo por estes afectado de diversas maneiras, andando a par com o que vive a Igreja
e o mundo. A partir do espirito que o fundou, foi realizando a sua obra de renovagao espiritual

no Patriarcado e no pais, ndo sem sofrer mutagdes que se vieram espelhar neste o ambiente da

época que atravessava.

3.1 - O ideario para um novo seminario

O seminario foi edificado, de raiz, na Quinta do Cabego, aproveitando provisoriamente

o palacio da propriedade até se construir um novo edificio. A forma como o seminario foi

182 Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho (1956), 1.

183 Ver capitulo anterior para aprofundar o Concilio Plenario Portugués, “O Concilio Plenario Portugués (1926) e
os pastores para a ‘Renovagdo Espiritual’ de Portugal”.

18 Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho (1956), 2.
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construido nos seus varios elementos foi pensado pelo proprio Cardeal Cerejeira — o seminario
era dito como a “menina dos seus olhos” - que idealizou a sua espiritualidade, os seus
formadores, os padroeiros e cada lugar, que conjuntamente vieram constituir uma cultura

formativa propria, formando um corpo devocional que estabeleceu na casa.

3.1.1 - Os lugares: A Quinta do Cabeco

O primeiro passo dado foi a compra da Quinta do Cabeco, localizada na pardquia dos
Olivais, que se celebrou por contrato realizado a 5 de Junho de 1931. A quinta constava de um
palacio real, contruido a mando de D. Jodao V em 1719, que estava apenas restaurado, ao qual

se viria juntar um novo edificio e um complexo de jardins'®’.

3.1.1.1 - O novo edificio

O palécio da Quinta do Cabego ndo chegava para o empreendimento pretendido, pois
visionava-se um novo edificio com capacidade superior, cujo projecto foi encarregado a Pardal
Monteiro, que seria o arquitecto responsavel da obra, sendo a construgdo de Baptista dos Reis.
A acomodacao queria-se em quartos individuais, tendo o seminario ficado com uma capacidade

total de 204 quartos de alunos e 12 quartos de padres formadores!'®®.

185 A quinta pertencia entdo aos condes de Penha Longa e Olivais, mas a sua historia comega nas méos da casa
real, provavelmente por legado de Nuno Alvares Pereira, tendo permanecido na linhagem de Braganca até a sua
passagem para o Visconde de Santarém e, mais tarde, para os donos que a vendem ao Patriarcado de Lisboa. J.
Ibidem, 7. Sobre a Quinta do Cabeco, existe no Arquivo do Seminario dos Olivais uma pasta documental com
notas historicas relativas ao assunto. Apontamentos para a historia do palacio dos Olivais, DSO, pasta D.

18 Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho (1956), 27.
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3.1.1.1.1 - O pavilhao de S. Antonio, alicercado em Fatima para albergar os “rebentos de

oliveira”

O primeiro pavilhao do novo edificio de betdo foi dedicado aos tedlogos e colocado sob
a proteccao de S. Antonio. Para a cerimonia de bén¢do da primeira pedra, ocorrida a 3 de
Novembro de 1932, foi trazida uma pedra da Cova da Iria, Fatima, associando-se assim o
pavilhdo as apari¢des ocorridas apenas quinze anos passados, deixando uma marca mariana na
constru¢io desde a sua origem!®’. No discurso por esta ocasido, o reitor referiu que os
seminaristas sdo como “rebentos de oliveira”, fazendo eco da legenda do semindrio, sicut
novellae olivarum (S1 127, 4)!%8,

A inauguragdo solene do pavilhao deu-se pouco tempo depois, a 2 de Fevereiro de 1933.
Nos discursos inaugurais, o papel da casa ndo foi menosprezado nem pelo seu reitor, que pede
que o Cardeal Cerejeira visse erguido “o edificio espiritual que as novas instalagcdes do
semindrio simbolizam e prognosticam: o reinado de Cristo nas almas dos seu diocesanos”, nem
no discurso do proprio Cardeal Cerejeira, que considerava que “quando estiver concluido, serd
sem duvida um dos melhores da Europa”, classificando-o, nas palavras do entdo Nuncio Beda

Cardinale, “um milagre da providéncia”!®’.

187 Os Estatutos do seminario vém confirmar a relevancia de Fatima desde o seu inicio: o art.® 84.° manda uma
comemoragdo colectiva em honra de Nossa Senhora de Fatima nos dias 13 de cada més. “Estatuto provisorio do
seminario maior de Cristo Rei”, in Vida catolica, Ano XVIII, n® 268, Outubro (1934), 742, Art.° 1° §3°.

188 Na ocasido faz-se alusdo & assinatura de um pergaminho comemorativo assinado pelas altas entidades presentes
que, conjuntamente com algumas moedas de prata, € colocado no cofre da primeira pedra, com a seguinte inscrigao
latina: “Jesu X.ti Universorum Regis/ Cui potestas et imperium/ saeculorum per infinita saecula/ gloriosissimo
sub nomine/ sui achidiocoeseos seminarium maius/ elapso anno creabat Deoque Optimo Maximo/ Animo dicabat
laetissimo/ Em.mus ac Ver.mus D. Emmanuel/ tit. SS. Marcelini et Petri m. m./ S. R. E. presbiter cardinalis/
Gongalves Cerejeira/ sanctae Olisiponensis ecclesiae/ Patriarcah nomine I/ ejusdem viro seminarii/ novis nunc
extruendis aedibus/ solemni ritu benedictum/ primarium lapidem fundamen posuit/ ingenti plausu congaudentibus
omnibus/ sui gregis xtifidelibus/ tertio Kal. Novembr./ A. D. MCMMXXXII Ha ainda referéncia a um presente
oferecido por Mons. Pereira dos Reis ao Cardeal Patriarca, uma colher de prata para servigo de pedreiro, contendo
os simbolos do seminario — trés rebentos de oliveira negros sob fundo de oiro — e uma cruz negra coroada e
carregada de um sol de oiro com o Coragdo de Jesus. Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho
(1956),15-17.

189 Ihidem,18-19.
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Adjacente ao Pavilhdao de Santo Antonio veio a ser construido e inaugurado no ano de
1940 o refeitorio, a enfermaria com capela privativa, um gabinete médico e o alojamento para

os empregados'®’.

3.1.1.1.2 - O pavilhdo de S. Teresinha, albergue dos filosofos e do saldo-ginasio

O segundo pavilhao foi inaugurado no ano de 1938, dedicado a S. Teresinha do Menino
Jesus, tendo como finalidade albergar os alunos filosofos. Estes viriam a adquirir a alcunha de
“lactarios” pela inscri¢do feita no mesmo pavilhdo — Laeta in Seminae — que se coadunava com
a sua condicdo de novatos. A novidade deste novo pavilhdo, idéntico na sua estrutura para com
o pavilhdo de S. Antdnio, estava no saldo-ginasio, que viria a ser palco de estreias nacionais de
teatro dignas de atrair a atengdo da imprensa, que habitualmente vinha reportar os

desenvolvimentos cénicos no pais'®!.

3.1.1.1.3 - O corpo central: a biblioteca e a capela de Cristo-Rei

Os dois pavilhdes do seminario foram unidos de forma mais consistente pela construcao
de um corpo central'*2. Este foi construido em 1949 e ai se fez a biblioteca e a capela principal,
que viria a ser aberta ao culto a 28 de Setembro de 1951, sendo benzida pelo entdo vice-reitor,

193

0 Coénego Amaro Teixeira . O seu 6rgdo teve uma sessdo inaugural apenas mais tarde, a 29

de Novembro de 1959'®*. Na capela, também se reflectia o ideario espiritual do Cardeal

190 1hidem, 28.

91 Ver as reiteradas referéncias na rubrica das “Crénicas” da Novellae Olivarum ao longo dos anos 40 e 50.

192 Até a sua construcdo existia uma passagem proviséria entre os dois edificios, através da galeria. Ibidem, 28.
193 Ibidem, 28.

194 “Concerto Inaugural do 6rgdo da capela do Seminério dos Olivais”, 29 de Novembro de 1959, DSO, Pasta E.
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Cerejeira. Nesta, destacavam-se as obras de artistas portugueses de renome, em estilo
contemporaneo, maiormente do Modernismo. De entre estas pecas, destacava-se a estatudria do
Sagrado Coragdo de Jesus e de Nossa Senhora de Fatima'®® por Leopoldo de Almeida, os vitrais
alusivos ao Pentecostes, a ordenacao sacerdotal e ao mistério da Igreja desenhados por Almada
Negreiros, uma tapecaria da paixao a cobrir o trono onde seria exposto o Santissimo Sacramento
pelo mesmo autor e sua esposa Sara Afonso, trono esse que foi frisado e decorado por uma obra
de ceramica alusiva ao mistério da criagdo da autoria de Jorge Barradas.

Ha ainda dois aspectos a referir no deambulatério do oratério, onde hoje esta sepultado
o primeiro reitor do semindrio. O altar ai presente contém uma inscri¢ao latina, retirada do livro
dos provérbios, que podemos ligar aos sete pilares formativos indicados pelos Estatutos do
seminario, como Veremos de seguida: Sapientia aedificavit
sibi domum excidit columnas septem (Pr 9,1)!°6. No seu retibulo estd Nossa Senhora, rodeada
de diferentes titulos marianos.

Em todos estes elementos, parcos em quantidade mas densos de significado,
explanavam-se as referéncias idearias pretendidas pelo Prelado para os seus futuros padres,

como veremos de seguida.

3.1.2 - O projecto formativo e as bases da espiritualidade do seminario: a sua consagracao

e os seus padroeiros

A figura dos padroeiros materializava a espiritualidade desejada para o seminario, como

veio mais tarde a ser explicitado no “Estatuto Provisério do Seminério dos Olivais” em 1934.

195 Desenvolvida antes da padronizagdo da imagem de Nossa Senhora de Fatima, pelo que ndo imediatamente
identificavel enquanto tal. As referéncias a arte no seminario foram-nos transmitidas pelo actual reitor do
seminario, Conego José Miguel Pereira.

196 Tr. Nossa: A Sapiéncia edificara a sua casa sobre sete colunas.
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As trés figuras escolhidas para modelo dos seminaristas foram Cristo-Rei, Santo Antonio e

Santa Teresinha do Menino Jesus.

3.1.2.1 - A consagracdo a Cristo-Rei

A consagragdo do semindrio a Cristo-Rei foi explicada como sendo “um sinal de unido
de espirito e coracdo com o actual pontifice que criou a Festa da Realeza de Cristo, para a
formagio de sacerdotes que se dediquem totalmente a dilatagdo do Reino de Deus”!’. Esta
escolha deveu-se, assim, a unido com o Santo Padre e o seguimento do seu ideal para a Igreja
de “reconquista cristd”. A mesma ideia era seguida pelo Patriarca, cujo lema episcopal

“Adveniat Regnum tuum”, alude ao mesmo ideal da vinda e expansio do Reino de Deus'®,.

3.1.2.2 — Os padroeiros: pobreza, zelo apostdlico e eucaristico de S. Antonio e o caminho

da infancia espiritual S. Teresinha do Menino Jesus

Os padroeiros escolhidos para o semindrio sd3o uma sintese entre o espirito da Igreja
universal e o patriotismo portugués, expresso pela veneracdo dos grandes da nagdo. Assim,
estes sdo uma referéncia tradicional originaria de Lisboa e uma referéncia universal nascente:
S. Anténio de Lisboa e a recém-canonizada S. Teresinha do Menino Jesus.

O motivo da escolha de S. Antonio como co-padroeiro do semindrio deveu-se a sua
naturalidade lisboeta e ao facto do semindrio ter sido inaugurado no 7° centenario da sua morte.

Foi escolhido para referéncia dos alunos por ser um exemplo na “devog¢do a Santissima

197 “Estatuto Provisorio do Seminério Maior de Cristo Rei”, Vida catdlica, Ano XVIIL, n° 268, Outubro (1934),
739-785. Art.° 1° §1°.
198 Cf. P. FONTES, “O catolicismo portugués no século XX, 167.
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Eucaristia, no z¢€lo do apostolado e no amor da pobreza ”. Santa Teresinha, por sua vez, era uma
santa da especial devog¢ao do prelado — que no seu brasdao de armas incluiu a insignia das flores
da santa — e foi apresentada como modelo pelo seu caminho de infancia espiritual, através da
atencdo as pequenas coisas. A santa foi destacada pelas virtudes a imitar da “humildade,
docilidade e abandono filial nas maos de Deus, de Cristo, da Igreja e do Patriarca de Lisboa,
que directamente os representa junto das suas almas”. “Nao se esquegam 0s seminaristas que a
perfeicao ndo estd em fazer grandes coisas, mas em fazer bem tddas as coisas, por mais
pequeninas que sejam, como lhes ensina Santa Teresinha”, resumiam os Estatutos'®’.

O caminho espiritual apresentado pelos padroeiros foi entdo este: amor a eucaristia, zelo
apostolico, amor a pobreza, humildade, docilidade e abandono filial nas maos de Deus, que se
traduzia na obediéncia. O Estatuto concretizava depois estas virtudes num conjunto de sete fins

formativos, que se definiram para a vida e espirito do seminario.

3.1.2.3 - As finalidades formativas do seminario: santidade, ciéncia e educacdo de um

sacerdote segundo o Coracio de Jesus

O fim geral do seminério foi assinalado de forma genérica no art.° 2° dos Estatutos*’: a
formagdo em ordem a santidade, ciéncia e educagdo, necessarias a um sacerdote segundo o

Coragcdo de Jesus?°!. Este fim, no entanto, desdobrava-se em sete finalidades especificas.

199 «“Estatuto Provisorio do Seminario Maior de Cristo Rei”, art.° 90.°

200 Art.® 2° - O Seminario Maior tem por fim a formago eclesiastica dos alunos, em ordem 4 santidade, ciéncia e
educac@o requeridas actualmente em todo o sacerdote segundo o Coragéo de Jesus.

201 Para aprofundar esta espiritualidade do Sagrado Coragdo aquando da fundagio do seminério, ver
Enciclica Miserentissimus Redemptor, 8 Maio 1928.
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3.1.2.4 - Os sete fins formativos do Seminario dos Olivais

No altar do deambulatério da capela principal do seminario, junto ao local onde hoje
esta sepultado o primeiro reitor, lé-se a seguinte passagem do livro dos provérbios:

“Sapientia aedificavit sibi domum excidit columnas septem”*** (Pr 9,1)

Aquilo a que se refere o livro sagrado estd representado também na arte do altar, que
assenta sobre sete colunas de marmore. Tal terd, certamente, um significado especial no
contexto do seminario, pois os Estatutos falam-nos em sete fins formativos: santidade
sacerdotal, ciéncia eclesiastica, educacao civil, espirito liturgico, ambiente de familia, critério

sobrenatural e devog¢ao hierarquica.

3.1.2.4.1 - Santidade Sacerdotal: homens de Deus, homens da Igreja, amigos e apdstolos

de Jesus

Os Estatutos tendiam para o rigor, considerando que era para os candidatos ao
sacerddcio “necessario que possuam real perfeicdo de vida”, pois ndo chegava uma certa
bondade, mas requeria-se uma bondade de exceléncia®”®, tendo-se como regra que “mais vale
perder um padre bom do que fazer um mau”, opondo-se ainda a qualquer visao do sacerddcio
como uma carreira’®. Os sacerdotes pretendidos deveriam antes ser homens de Deus e da
Igreja: homens de Deus, pela sua doacao a Ele e por serem dotados de um espirito sobrenatural;
homens da Igreja, pela docilidade as suas leis e direccdes e por serem dotados de uma filial

devocao ao Sumo Pontifice, o “rosto de Cristo na terra” e aos bispos. Os sacerdotes deviam

202 Tr, Nossa: A Sabedoria edificara a sua casa sobre sete colunas.
203 “non sufficit bonitas qualisqumque, sed requiritur bonitas excellens”. “Estatuto Provisorio do Seminario Maior
de Cristo Rei”, art.® 3° §1°.
204 Ibidem, art.® 3° §5°.
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ainda ser amigos e apostolos de Jesus, com conhecimento intimo do Seu Sagrado Coragao e

com zelo de O fazer conhecido, sendo assim Seus apdstolos?®’.

3.1.2.4.2 - Ciéncia eclesiastica: completa, tomista e ortodoxa, orientada para o ministério,

alimento da vida interior

O fim dos estudos eclesiasticos era claramente direcionado ao ministério, com o
objectivo de capacitar os futuros padres a dar formacao e instrucdo. Era explicitamente rejeitada
a ideia destes estudos se tratarem de um curso superior onde se valorizava a especulagdo e
criagio puramente cientificas®®®. Pretendia-se que os contetidos dos estudos tivessem a maior
completude e ortodoxia possivel, seguindo-se a mais segura tradigao teoldgica de S. Tomas de
Aquino e as orientagdes canodnicas e do magistério, sem deixar de se pedir atencdo para a
actualizagdo desse ensino ao momento presente. Pedia-se ainda incrementar a cultura geral dos
alunos, considerada simultaneamente “preparacgdo e complemento” dos estudos eclesidsticos?’.

Procurava-se ainda que o ensino nao fosse “uma séca enunciagdo de formulas frias” mas
que tivesse algo de “contemplagdo amorosa dos mistérios de Deus, pela piedade, admiracao e
entusiasmos que irradiardao da palavra do professor”. O foco era assim ndo apenas ao intelecto,

mas também o coracdo dos alunos?%.

205 1hidem, art.® 4°.
206 1hidem, art.° 6°.
207 [pidem, art.° 8°.
208 Ihidem, art..° 7°.
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3.1.2.4.3 - Educacio civil: inspirar respeito e ganhar simpatia

O trato do seminarista dos Olivais deveria ser tal que este viesse a “inspirar respeito e
ganhar simpatia” onde quer que, no futuro, se encontrasse como sacerdote’”. Esta atitude
deveria vir tanto de dentro, pelo que tinha de cultivar a “nobreza de sentimentos, elevagdo de
ideias e dogura de caracter” e exprimir-se exteriormente pela correc¢ao do seu porte, gravidade
da sua atitude, distin¢cdo de maneiras e simplicidade do seu todo. “A falta de educacao e trato ¢

2

um grande obstaculo a ac¢io eclesiastica”, consideravam os Estatutos?!°,

3.1.2.4.4 - Espirito litirgico: unifio de intencio ao culto oficial da Igreja

O seminario optou por ndo seguir nenhum espirito particular - como seria o caso de uma
espiritualidade baseada na regra de S. Bento, o espirito de S. Francisco ou de outro mestre de
espiritualidade — para seguir, em alternativa, o espirito litirgico, que se entende como o espirito
universal da Igreja expresso na liturgia. Desse modo, valorizava-se particularmente o Santo
Sacrificio da Missa, logo seguido pelo Oficio Divino, igualmente a oragdo oficial da Igreja. O
espirito litargico ia para além da escrupulosa observancia das rubricas, pedindo-se igualmente
a unido de intengdio com a Igreja no seu culto®!!.

Propunha-se a oracdo colectiva da liturgia como ponto de referéncia para a oracao
individual, tida como ponto de preparagdo e complemento a oracao litirgica. Transparecia um
equilibrio entre a piedade litargica e a piedade individual, ainda que com uma coloracao clara

em favor da unido a oracao da Igreja. Era na liturgia que se situava o ponto convergente das

espiritualidades pessoais e particulares, tendo como referéncia primeira a Missa que, quando

209 Ibidem, art.° 9° §3.
210 1pidem, art.® 9°.
211 Ihidem, art.® 10°.
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possivel, deveria ser o elo de ligacdo com a oracao individual de cada um. Dai deriva o proprio
nome dado ao pilar formativo, espirito litirgico, algo acentuado pelo movimento litirgico em
que se inseriu e no qual protagonizou Monsenhor Pereira dos Reis.

Para a oracdo pessoal, eram prescritos os exercicios tradicionais da Igreja, tais como o

exame particular, a meditacdo e a direc¢do espiritual®'2.

3.1.2.4.5 - Ambiente de familia: verdade, sinceridade, lealdade, confianca e afecto

Havia uma preocupagdo em manter no semindrio um ambiente de familiaridade,
baseado nas virtudes da verdade, sinceridade, lealdade, confianca e afecto entre todos os que ai
habitavam. Exigia-se que se evitassem os “grupos fechados e separagdes rivais ” entre alunos e
que se procurasse um ambiente de cordialidade e confianga entre estes e os formadores, de
forma a evitar entre estes “separagdes exclusivas e distantes”?!3,

Pelos diferentes testemunhos de quem vivera o ambiente formativo aquando da
inauguracao do seminario, este aspecto da formacao trouxe grande novidade ao Seminario dos

214 O trato entre

Olivais comparativamente com o ambiente vivido no seminario de Santarém
formadores e seminaristas € dos seminaristas entre si, em particular entre os mais velhos e os
mais novos, teria sempre de ser respeitoso e segundo as normas regulamentadas, mas havia uma

vontade clara de ndo se querer uma separagdo estanque entre os alunos e os formadores. Isto

foi, alids, um aspecto realgado pelos diferentes entrevistados sobre a sua vivéncia no seminario,

212 Ibidem, art.° 11°.

19 Ibidem, art.® 12°.

214 O Coénego Amaro Teixeira lembra, por exemplo, que uma diferenca fundamental que viveu ao chegar ao
Seminario dos Olivais comparativamente com o Semindrio de Santarém foi o facto de a noite ndo serem trancadas
as portas dos quartos, mostrando-se assim confianga nos alunos. Cf. Entrevista Conego Amaro Teixeira, 2006.
Manuel Clemente, na sua analise sobre as diferentes perspectivas de formagao presbiteral desde finais do século
XIX até finais do século XX, destaca que a ideia que sobressai dos regulamentos do Seminario Patriarcal de
Santarém (1897) era a ideia de separagdo, tanto do mundo como dos alunos entre si, num contexto de grande
confronto entre a Igreja e a sociedade, sendo o padre o “exemplo acabado” da separagdo entre a Igreja e a
sociedade, procurando evitar a sua contaminagdo com a mentalidade da época. M. CLEMENTE, “O presbitero na
vida da Igreja, nos ultimos cem anos”, In Igreja e ministérios, Editora Rei dos Livros, Lisboa, 1995, 234-235.
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ao longo de todo o seu percurso e nas suas diferentes fases?!>. O proprio Cardeal Cerejeira viria
a destacar em primeiro lugar o ambiente familiar como um ponto estruturante na “revolugdo”
operada pela criagao do Seminario dos Olivais:

“Revolucdo logo na concepg¢ao do Seminario: ambiente de familia, sujeitos todos ao mesmo

regulamento. O regulamento interno ndo ¢ uma lei arbitraria, brota da necessidade da vida

comum. Foi restaurado o ambiente familiar”.?'¢

3.1.2.4.6 - Critério sobrenatural: formacao interior da consciéncia

Este fim formativo visava apontar para que a prioridade da formagdo estivesse na
formagao interior das consciéncias face ao mero cumprimento exterior de disposigdes
regulamentares. Para tal, apelava-se a que se tomassem as regras e observagdes dos formadores
e a correc¢ao fraterna dos colegas como “meios preciosos de santificacdo” para melhor se
unirem a vontade de Deus?!”. Simultaneamente, pedia-se rigor disciplinar para aqueles que nio
se corrigissem face a emendas formativas: “O aluno que, mais duma vez admoestado, se nao
corrigir, mostrando que na sua consciéncia ndo encontra eco o apelo dos Superiores em nome

de Deus, deve ser despedido como indigno de ser sacerdote™?!®,

215 Para percebermos melhor o impacto da novidade que era a proximidade no trato, Manuel Clemente destaca
que, de acordo com o regulamento de Santarém, os alunos deviam ser separados em prefeituras e, dentro das
prefeituras, separados uns dos outros individualmente por algum tempo, consoante as capacidades dos espacos: a
ideia de estar separado perdurava nos semindrios a época da fundagao dos Olivais. M. CLEMENTE, O presbitero
na vida da Igreja, 234. Além disso, em todas as entrevistas feitas a alunos dos Olivais de diferentes tempos, realga-
se a acessibilidade de relagdo com os formadores ao longo de diferentes épocas. Cf. Entrevistas Conego Lourenco,
Entrevista Conego Amaro Teixeira e Entrevista Conego Armando Duarte, 28/09/2018.
216 A Redacgio, “Sessdo de homenagem aos RR. PP. Da Congregagdo dos SS. CC., Novellae Olivarum, n°48 Ano
V, Outubro (1947).
27 Ibidem, art.® 13°.
218 Ibidem, art.° 13° §8°.
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3.1.2.4.7 - Devocao hierarquica: defesa e propagacio das ordens, desejos e direc¢oes do

Prelado

“Todo o seminarista deve ter bem vivo &éste principio: que ndo coopera com 0O Seu
Prelado na medida em que lhe nao esta unido pela inteligéncia, pela vontade e pelo coragao™.
A devogdo hierarquica centrada na figura do Prelado, o “pai espiritual” da diocese, era
altamente acentuada e tida como o sétimo fim formativo do seminario. O seminarista devia
sentir-se obrigado a orar frequentemente pelo prelado e ter-se como “defensor e propagador das
ordens, desejos e direc¢des” do Prelado, pois no futuro os seminaristas iriam ser seus “fiéis

executores” enquanto sacerdotes®!”.

3.1.3 - Os actores

3.1.3.1 - O Prelado: Cardeal Cerejeira, o pai espiritual dos Homens de Deus

A constru¢do do Seminario dos Olivais girou em torno do corpo devocional e dos
principios estabelecidos pelo Cardeal Patriarca de Lisboa, Manuel Gongalves Cerejeira. Desde
o inicio do seu pontificado o prelado teve como principal projecto pastoral a formagao do clero,
em particular a constru¢do de um seminario. Era este o caminho que via para ultrapassar a
situagdo de crise em que se encontrava o pais € o clero, como o veio a dizer em visita ad limina

ao Papa Pio XI em 1929, do qual recebeu confirmacio e louvor pelo caminho escolhido??°.

219 1pidem, art.° 14°.
220 Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho (1956), 1.
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Segundo o Conego José Ferreira, o Cardeal Cerejeiro desejava a formacao de um clero
“num estilo novo”, desapegado do dinheiro e do estatuto social®?!. Desejava, sobretudo, que o
padre fosse um “homem de Deus”??2.

No seminario, desde os seus primeiros anos o Cardeal Cerejeira estabeleceu relagdes de
proximidade, quer com os seus formadores, quer directamente com os alunos, conversando de
forma assidua, por vezes acompanhando as aulas e ai interpelando os alunos. Os alunos e os
padres iam assim absorvendo a ideia de que o prelado era, na verdade, o seu “pai espiritual”
com quem colaboravam, num contexto de familiaridade e com grande disponibilidade
demonstrada pelo mesmo. Era sabido, por exemplo, que as tardes de ter¢a e quinta-feira
estavam reservadas para o Cardeal receber os padres que o quisessem visitar, ndo necessitando
de qualquer marcagdo, pois sabiam que o encontrariam na sua sala de visitas, onde estava
disponivel para os padres. Além do mais, o Patriarca acompanhava pessoalmente os retiros
anuais do clero, que se realizavam em trés sessoes semanais no Semindario dos Olivais durante
o més de Julho, nas quais tinha contacto com praticamente todo o clero do patriarcado. “O

contacto com ele era mesmo pai-filho e filho-pai”, resume-nos o Cénego Amaro Teixeira®>.

3.1.3.2 - O Reitor: Monsenhor Pereira dos Reis: mestre eminente, pai solicito, amigo fiel

O reitor escolhido para o novo seminario foi o Monsenhor Cénego Doutor Jos¢ Manuel

Pereira dos Reis (1879-1960)***, nomeado sob provisdo de 8 de Setembro de 1931. Neste

221 palestra Conego José Ferreira no Semindrio dos Olivais, 2006.

222 Entrevista Con. Amaro Teixeira, 2006. Para aprofundara a ideia de padre do Cardeal Cerejeira ver, por exemplo,
“O padre e a hora actual: Discursos ao clero”, Novellae Olivarum, Edi¢do Especial (1961).

223 Entrevista Con. Amaro Teixeira.

224 Nascido no lugar da Vermelha, no concelho do Cadaval, é ordenado sacerdote em S. Vicente de Fora pelo entdo
Cardeal-Patriarca D. José Sebastido Neto a 19 Novembro de 1903. Estuda na Faculdade de Teologia da
Universidade de Coimbra até ao seu encerramento (1907), regressando ao patriarcado onde € professor no
seminario de Santarém (1907-1912) assistente eclesiastico da Juventude Catdlica e director do Circulo de Estudos
(1913), secretario particular do Cardeal Mendes Belo e secretario da cdmara patriarcal (1913), paroco da freguesia
dos Anjos (1917) e depois reitor do Seminario dos Olivais (1931-1960). Cf. Monsenhor Pereira dos Reis. Perfil
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documento, o Cardeal Cerejeira justificava a sua escolha e estima pelo Monsenhor, dizendo que
desejava um reitor

“que possa pela sua cultura de espirito, fervor de piedade e finura de educagao formar

os novos sacerdotes que queremos esclarecidos de doutrina, ricos de piedade e virtudes

e primorosos de trato e sentimento” 2%,

Eram precisamente estas as qualidades destacadas na pessoa e doutrina de Mons. Pereira
dos Reis, que era uma figura de referéncia no Portugal de entdo, sendo por muitos estimado e
tido com grande reveréncia®?®. Entre os diferentes servicos que assumia no seu ministério,
esteve a sua presenca no Concilio Plenario Portugués enquanto mestre de cerimdnias e a
responsabilidade pela pardquia dos Anjos, em Lisboa. Aquele que viria a ser seu vice-reitor, o
Conego Amaro Teixeira, resumia as virtudes do homem escolhido para liderar o seminario
considerando-o um “mestre eminente”, em particular no que a liturgia dizia respeito, um “pai
solicito”, destacando a generosidade da sua paternidade espiritual, que se estendia e
entusiasmava a todos e ainda um “amigo fiel”, sendo tudo para todos?*’.

Era também esta a imagem passada pelos testemunhos varios da sua pessoa e presenca,

proxima e de trato filial com os seminaristas, tornando-o a pedra angular na construgdo do

seminario e no espirito que neste perdurou”?®. Nio obstante, ndo cabia ao reitor a execugdo da

biogrdfico, antologia de cartas e outros escritos. Testemunhos, Comissdo diocesana das comemoragdes
centenarias de Monsenhor Pereira dos Reis e Paroquia dos Anjos, Lisboa, 1979.

225 Reproduzida integralmente a provisio de nomeagdo, de onde citamos, em Novellae olivarum, Ano XIV,
Numero Especial, Junho-Julho (1956), 8.

226 Entre os notaveis discipulos do primeiro reitor do seminario encontra-se Marcello Caetano, que viria a ser
presidente do conselho no final dos anos 60. M. CAETANO, “O Paroco”, Novellae Olivarum, Ano XVIII n°176
(1961), 95-103.

227 Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho (1956), 9.

228 Assim o testemunham os Conegos Antonio de Figueiredo Sarmento, Amaro Teixeira e Mons. D. Jodo de Castro,
bem como os padres Siopa e Fernando Cristovao. Nestes testemunhos sublinha-se o caracter da formagao informal
do reitor. Diz o Conego Sarmento: “Além das aulas de Histéria e Liturgia e conferéncias programadas, o seu
horario principal coincidia com os tempos livres dos seminaristas. Vinha de Lisboa, onde tinha servigos, de
proposito para os recreios, ndo muitas vezes mas sempre. Passeando ora nas avenidas do vasto Parque, ora na
longa galeria estava sempre acompanhado dum grupo mais ou menos numeroso — conforme a capacidade de
audicdo e intervengdo na conversa”. Também a sua influéncia nos alunos ¢ atestada pelo Coénego D. Jodo de Castro:
“Exercia uma influéncia extraordinaria sobre todos, pelos seus contactos pessoais com os alunos, quer
individualmente quer em conjunto. Depois do curso ou quando saiam alunos do seminario, em geral, ndo os
procurava mas acolhia-os com uma grande manifestagdo de amizade, como se ainda continuassem no Seminario”.
Cf. Monsenhor Pereira dos Reis.
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disciplina e o governo directo da casa: estes eram devidos ao vice-reitor € aos restantes

formadores, possibilitando assim a Mons. Pereira dos Reis uma relagdo diferente com os alunos.

3.1.3.3 - Os Formadores: Os Padres da Congregacio dos Sagrados Coracoes, ditos Picpus

A escolha do corpo docente para a formagdo do semindrio recaiu sobre os padres da
Congregacdo dos Sagrados Coragdes (S.S.C.C.), chamados Picpus, dada a localizagdo da sua
sede em Paris. Esta congregacdo era divulgadora da espiritualidade reparadora do Sagrado
Coragao de Jesus e ¢ escolhida pelo facto do Cardeal Cerejeira ter conhecido, nos seus tempos
de Coimbra, o padre Mateo Crawley-Boevey S.S.C.C., de quem tivera uma impressao deveras
positiva??®. Desse modo, enviou o seu vigario-geral a Paris a fim de pedir padres desta
congregac¢do para a direc¢do do semindrio, algo que se concretizou a 25 de Setembro de 1931,
quando chegou a Lisboa uma comitiva de quatro padres, liderada pelo P. Victor Cadillac

S.S.C.C, que seria o primeiro vice-reitor da nova casa®*°

. Conjuntamente com os ecoOnomos que
vao passando pelo seminario, estes de nacionalidade portuguesa, formou-se assim a equipa
sacerdotal que abriu o Seminario dos Olivais. O grupo de padres era afamado, sendo todos os
seis considerados homens de grande virtude e sabedoria. De entre os padres da congregacao,

estes eram também considerados entre os melhores que a congregagdo tinha®3!.

229 O P. Matéo Crawley-Boevey S.S.C.C., peruano de nacionalidade, chega a Portugal a convite do arcebispo de
Evora, D. Manuel Mendes da Conceigio Santos para pregar retiros ao clero portugués entre 1926 e 1928, num dos
quais tera participado Cerejeira. Diz-se ainda que a influéncia e admirag¢ao do futuro Patriarca pelo padre picpus
era tal que o nlincio apostolico recorreu ao padre Matéo para convencer Cerejeira a aceitar a sua nomeagdo para
Lisboa, ainda que ndo tenhamos conseguido aferir esse facto em tempo util. Cf. P. FONTES, “O catolicismo
portugués no século xx: da separag@o a democracia”, in C. AZEVEDO, Historia Religiosa de Portugal, vol. 111,
171. Novellae olivarum, Ano XIV, Nimero Especial, Junho-Julho (1956), 9.

230 Alguma correspondéncia trocada a acertar pormenores sobre os futuros formadores € a sua chegada em Novellae
olivarum, Ano XIV, Nimero Especial, Junho-Julho (1956), 9-12.

Bl Ibidem, 12.

85



Quadro 1 — Lista dos padres formadores aquando da abertura do Semindrio dos

Olivais®*
Nome Atribui¢oes Especializacio Nacionalidade
Reitor Liturgia
o Frequentara curso de
. . | Professor de Historia da qau 4
Mons. Pereira dos Reis Doutoramento em Portuguesa

Lorei
grea Coimbra

Professor de Liturgia | Licenciado em Teologia

P. Victor Cadillac

$S.CC Vice-reitor Licenciado em ciéncias Francesa

Composicao e Canto

33

P. Pascal Piriou” Professor de Missiologia

SS.C.C de Histéria da Terei Francesa
Rt ¢ de Historia da fereja Doutorado em Direito
Canonico
P. Constant Hilt . .
Osn; zgl C on Professor de Dogmatica | Doutorado em Teologia Francesa
Professor de Filosofia
. 234
P. Frangois Waker Doutorado em Filosofia Holandesa
S.S.C.C.
Director Espiritual
P. Anténio Joaquim da , ,
235 Economo Economo Portuguesa
Mota
P. Jodo Nunes Ferreira , ,
Ecénomo Ecénomo Portuguesa

(Janeiro 1932)

232 Fonte para o quadro: Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-Julho (1956), 9 - 13. H4 ainda a
referéncia ao P. Joaquim Mourdo Vieira como economo desde 1931, na p. 22, mas ndo percebemos porque nao foi
referido aquando da abertura do seminario, pelo que optamos por nao o incluir.

233 O P. Pascal Piriou S.S.C.C. destacou-se na area da musica € composigdo musical. Dele nos chegam vérias
composicdes que ainda hoje sdo cantadas e redescobertas, de entre as quais destacamos “Coracao Sacerdotal de
Jesus”, “Tantum Ergo”, “Quid retribuam”. Conjuntamente com o padre Inacio Aldassoro S.S.C.C., que chega
pouco anos depois, organiza a primeira semana de canto gregoriano no pais, que tem lugar no Seminario dos
Olivais em 1943, sendo por isso uma referéncia importante para a qualidade liturgica que pautou o seminario. Cf.
A. LEMOS, “Breve estoria da Novellae Olivarum”, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados —
Semindrio dos Olivais 1945/1968, Multinova, Lisboa, 2007, 107.

234 Chega-nos que este padre Holandés, professor de Dogmatica, naturalizou-se Portugués € a mudou o nome, de
Wakkers para Waker. Entrevista a Manuel Mourao, 18/07/2019.
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3.2 - A abertura e bénc¢ao do seminario e a sua institucionalizacio: o periodo dos padres

Picpus (1931-1945)

Apenas um més apoOs a constituicado da equipa de padres formadores, chegaram os
primeiros quarenta alunos ao seminario, no dia da véspera do seu orago, Cristo-Rei, que esse
ano ocorria a 25 de Outubro de 1931. Inicialmente, chegaram somente alunos que frequentariam
os entdo quatro anos de teologia, sendo provenientes, quase na sua totalidade, do seminario de
Santarém, a excep¢do de um aluno de Vila Real e de trés “vocacdes tardias”, uma das quais

com o sétimo ano e as outras duas com cursos superiores>>¢

. No primeiro de Novembro de 1931,
dia de todos os santos, deu-se a inauguragdo solene do seminario pelo Cardeal Cerejeira, que
celebrou uma missa pontifical solene na presenga do cabido e muito clero e fiéis, que haviam
sido todos convidados por provisao do prelado. Este benzeu os diferentes espagos do seminario,
que na altura apenas se limitava ao palacio.

Com o seminario, estava oficialmente iniciada a obra de reconstrugao crista do Cardeal
Cerejeira, estando ainda nos seus primordios de desenvolvimento e capacidade. O primeiro
fruto desta obra, que foi a primeira ordenagdo de um antigo aluno dos Olivais, seria ja em Maio

de 1932:

“21 de Maio de 1932 — Ordenagéo por Sua Eminéncia na Capela do Seminario de Antonio Jesus
Lopes, antigo combatente da Grande Guerra, de 39 anos de idade, primeiro padre do novo
Seminario Maior dos Olivais, muito piedoso, e foi por causa da sua muita virtude que S.E. o quis

ordenar pessoalmente”?’.

235 O P. Joaquim da Mota saiu logo em Janeiro de 1932, por questdes de saude, sendo substituido pelo P. Jodo
Nunes Ferreira.

236 Entre essas vocagdes tardias encontramos o José Manuel Gracias, licenciado em direito e natural de Goa, que
viria a ser professor de dogmatica no seminario e eminente paroco na paroquia de Nossa Senhora de Fatima, em
Lisboa, sendo uma figura de grande reveréncia, morrendo mesmo com fama de santidade, ao menos para o Cardeal
Cerejeira, que considera: “Eu nao tenho a menor diivida de que era uma das almas mais santas de Padres que tenho
conhecido”. “Cénego Dr. José Joaquim”, DSO, Pasta E. Cf. Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial,
Junho-Julho (1956), 22

27 Novellae Olivarum, Nimero Especial, Outubro (2006), 51.
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Progressivamente foi-se institucionalizando a vida do seminario, cujo nimero de
seminaristas aumentava gradualmente, quer pelo nimero de vocagdes crescente que se juntava
ao seminario, quer pela transferéncia dos estudos de filosofia do Seminario de Santarém em
1932, quer pelo acolhimento de alunos de outras dioceses®*®. Tal requereu, igualmente, um

maior esforgo organizativo, que tomou forma em 1934 através do Estatuto.

3.2.1 - O Estatuto provisorio do Seminario de Cristo-Rei dos Olivais (1934)

Os primeiros estatutos da casa foram publicados a 19 de Setembro de 1934, sendo os
mesmos de caracter provisorio, esperando sugestdes dos formadores. Este documento, cujo fim
¢ a regéncia de toda a vida do seminario, foi vital para a estruturagdo da sua vida e cultura, pois
desde que foram emitidos pelo prelado, estes eram lidos todos os dias durante as refeigoes,
como 0s mesmos estabelecem no art.® 157° e assim o atestavam os antigos alunos do
239

seminario=”. Aos poucos, foi-se estabelecendo o espirito formativo da casa que, a0 mesmo

tempo, crescia enquanto centro de referéncia para a liturgia, para as artes e para a escrita.

238 S0 ele os tedlogos e filosofos de Beja (1932) e do Algarve (1944), assim como os tedlogos Portalegre (1932)
e de Aveiro (1939), para além do tedlogo de Vila Real, que entrara aquando da abertura do seminario. Ha ainda a
referéncia a outras dioceses, entre as quais identificAmos um seminarista da Irlanda (1941) Ver DSO, Pasta F,. Cf.
J. AMARO TEIXEIRA, “O Seminério dos Olivais” in Novellae olivarum, Ano XIV, Numero Especial, Junho-
Julho (1956), 20.

239 Assim nos atesta 0 Conego Manuel Alves Lourengo, aluno de 1945-1951 e formador de 1955-1968. Entrevista
Conego Manuel Alves Lourengo, 31/01/18. Conta-se ainda hoje entre os padres e alunos do seminario a anedota
que nos primeiros tempos do semindrio, quando os formadores eram os padres dos sagrados coragdes, na leitura
que estes faziam dos Estatutos durante refeigdes, percebia-se “Estd tudo provisorio do semindrio dos Olivais”
dado o sotaque dos mesmos.
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3.2.2 - O crescimento de uma casa de alta cultura eclesiastica e humana no coracio da

diocese

As qualidades dos formadores do novo Seminario e o espirito vivido no mesmo foram-
se revelando em diferentes obras e iniciativas que vieram a surgir € a marcar o ambiente de
entdo. Fundaram-se associagdes de alunos com o fim de complementar a formagao recebida,

como a Academia de Santo Antdnio (1935) 24

, organizadora de conferéncias tematicas aos
Domingos e de onde nasce a Novellae Olivarum (1936)**!, a revista que vai acompanhar e dar
conta da vida e espirito vivido no seminario®**. Esta ultima é-nos de especial interesse, pois foi
um espago privilegiado para divulgacdo de pensamento e doutrina — especialmente no que ao
renovamento litirgico diz respeito - quer para os professores quer para os alunos?*.

A par da revista, surgiram diferentes iniciativas que vieram promover a musica € as
artes: no ambito mais litirgico, ¢ de destacar o coro de canto Gregoriano, cuja importancia era
tal que se considerava um dos pilares do Seminario dos Olivais. Nao tera sido por acaso que se
organizou aqui, pela primeira vez, a “Semana de Canto Gregoriano”, em 1943, resultado da
dinamizagdo dos padres responséaveis pela musica, Pascal Piriou e Inacio Aldassoro’**. No
ambito extra-liturgico, temos noticia da existéncia de uma Orquestra tipica de alunos, a

“Sesquealtera”, cujo repertorio era tanto religioso como profano. Também no teatro, desde cedo

desenvolveu-se uma companhia entre os alunos, cujas obras representadas eram muitas vezes

240 Cf. A. LEMOS, “Breve estéria da Novellae Olivarum”, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos nédo andados
97-98.

241 A revista surge primeiro como edicgdo isografada, sendo s6 impressa e publicada regularmente a partir de
Janeiro de 1943. JOAO, O CRONISTA, “Cronica de ontem”, Novellae Olivarum, n°s. 26/27, Ano 111, Junho-Julho
(1945) e M. CLEMENTE, “Cinco a lembrar cinquenta”, Novellae Olivarum, Nova Série, n°1 (1981), 21.

242D, José Policarpo vem-nos mais tarde confirmar a validade da hipdtese de ver a vida do seminario reflectida na
sua revista, que nos propde como instrumento de memoria da tradi¢do e de proposta para o futuro, quando nos diz
que “A Histodria da revista quase se identifica com a histéria do Seminario”. Assim a assumimos como fonte fiavel
neste trabalho, reconhecendo ndo obstante que a mesma era monitorizada pelos superiores, pelo que sempre algo
filtrada. J. POLICARPO, “Memoria ¢ Proposta”, Novellae Olivarum, n°1 (1981), 1.

243 O percurso da revista vai a par do percurso que segue o seminario: primeiro, foca-se em temas litiirgicos, muito
movida pelo reitor que escreve varios artigos sob diferentes pseudonimos, crescendo depois o foco em temas da
actualidade da sociedade e da Igreja, sem nunca perder o seu foco liturgico. Para ver uma analise ao percurso
editorial da revista, ver A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 97-149.

244 Cf. A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 107.
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estreias em Portugal de obras internacionais, pelo que a assisténcia contava sempre com
convidados vérios, entre os quais jornalistas que faziam a reportagem das actuagdes>*.

Além de tudo o ja referido, no seminario formaram-se ainda outras equipas € associagdes
de alunos, para diversas finalidades: a Associagao de Santo Condestavel, para a organizacao do
lazer e aquisi¢do de livros do estrangeiro, a Obra dos Coadjutores Espirituais (1944)%*, tida
como a “ac¢ao catolica do seminario” por organizar férias missionarias e colocar o seminario a
par dos diferentes apostolados laicais além de rezar por estes, assim como outras demais
organizagdes que foram surgindo com o tempo e de acordo com a dedicagdo dos alunos, como
as equipas de cinema e de arte sacra®*’. E, assim, a volta destas diferentes equipas e
organizagdes que os alunos ocupavam o seu tempo livre, sendo estas enquadradas inicialmente
sobretudo pelos formadores nos primeiros anos de semindrio, contando com uma progressiva

independéncia no final dos anos 50 e na década de 60, onde ganharam um papel importante na

vida da casa, sendo de destacar a equipa da revista Novellae Olivarum, como veremos adiante.

3.2.3 — Crescimento da equipa formativa e substituicao dos padres Picpus

Com o crescimento dos alunos, no periodo subsequente cresceu também a equipa de
padres formadores, com a pronta chegada de novos padres Picpus, que efectivamente geriram
a formacao no semindrio: primeiro sob a vice-reitoria do P. Cadillac (1931-37), depois sob o P.
Pascal (1937-45). A duragdo da permanéncia de cada um dos padres no seminario foi variada,
contabilizando-se no total treze diferentes padres desta congregacao que serviram o Seminario
dos Olivais. De entre estes, destacaram-se os que vém sucessivamente referidos na tradi¢ao da

histéria do Seminario dos Olivais: no canto gregoriano e na polifonia, os padres In4cio Aldasoro

245 Ver diversos relatos de cronicas nos nameros da Novellae Olivarum ap6s o periodo de Natal.
246 A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados 107-108.
24T M. CLEMENTE, “Cinco a lembrar cinquenta”, Novellae Olivarum, Nova Série, n°1 (1981), 20.
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e especialmente o padre compositor Pascal Piriou; nas principais disciplinas teologicas o padre
Placido Guerné, professor de teologia dogmatica e o Padre Francisco Waker, para além do
director espiritual, o padre Jodo Baptista Proust**%.

Os Padres Picpus permaneceram na formagao do semindrio até ao ano de 1944/45, a
excepe¢ao dos Padres Jodo Baptista Proust e Placido Guerné, que viram estendida a sua presenca
no Semindrio dos Olivais por mais dois anos, tendo sido a sua despedida apenas no final do ano
lectivo de 1946/47. Gradualmente, foram-lhes sucedendo padres portugueses, que se juntavam
a equipa formadora do semindrio e que viriam acolher depois uma nova direc¢ao liderada pelo
novo vice-reitor, o Conego Amaro Teixeira. Ao novo responsavel da disciplina da casa, foram-

249

se juntando nomes como D. Jodo Filipe de Castro“*, Dr. Antonio Augusto de Azevedo Pires e

o padre Antonio Gregoério Neves. Os padres Picpus partiram saudosamente, deixando

sentimentos de grande gratiddo junto dos alunos®°.

248 A. REIS RODRIGUES, 4 voz dos alunos in Novellae Olivarum, n°48, Outubro 1947, 172-174.

2% D, Jodo de Castro (n.1908-92) foi uma “vocag¢do tardia”: havia-se formado em Administragdo Consular e
Administragdo financeira antes de ingressar no Seminario dos Olivais no ano de 1932. E ordenado sacerdote em
1927, sendo professor de Matematica, Francés e Religido no Seminario de Almada de 1937-40 ao mesmo tempo
que era professor de ginastica no Seminario dos Olivais. De 1940 a 1959 ¢, entre outras fungdes de assisténcia
espiritual, director espiritual e professor de Ascética e Mistica no Seminario dos Olivais. E nomeado Capeldo de
Sua Santidade (Monsenhor) a 12 de Junho de 1956, reitor do Seminario dos Olivais (1959-1966) e Arcipreste do
Cabido Patriarcal, entre muitos outros oficios que lhe foram confiados. A sua pedagogia assentava no principio
mens sana in corpore sano. Ha, ainda assim, poucos dados biograficos para tragar um melhor perfil de D. Jodo de
Castro. C. PINTO, “A volta de trés personagens e um inventario: a histéria do inventario artistico do Patriarcado
de Lisboa” in Lusitania Sacra, 2a Série, Tomo 24 (2012), 226. Diz-se ainda que utilizava o seu titulo nobiliarquico
a pedido do Cardeal Cerejeira.

250 Vemos um testemunho dessa gratiddo num artigo sobre a partida dos padres na revista do seminario, que se
intitula “A ultima pagina dum magnifico volume”, Novellae Olivarum, n°48, Outubro 1947, 157-164. Nao
obstante, segundo o relato de D. Jodo Marcos, tera havido uma certa tensdo entre a Congregacao e o Patriarcado,
que ndo estd devidamente esclarecida mas que alegadamente estara relacionada com um pedido do Cardeal
Cerejeira a curia da congregacao para mudar alguns dos padres formadores, que ndo tera sido bem acolhido. Tal
tensao ¢ sinalizada na correspondéncia trocada entre o P. Placido Guerné com o entdo seminarista José Felicidade
Alves, onde o Picpus descreve o fim da missdo como uma “ruptura” com o Seminario dos Olivais. Ndo obstante,
ndo tendo documentacdo adicional para desenvolver esta posi¢do nem sendo esse o objecto principal deste
trabalho, apenas aqui o sinalizamos para futura referéncia, pois ¢ alias plausivel que tenha sido simplesmente parte
do desejo do prelado ter formadores portugueses nos Olivais ou entdo podera ter sido fruto de pressdes do governo,
dado o estabelecido no Acordo Missionario. Um estudo dos arquivos do Cardeal Cerejeira ajudaria a esclarecer o
motivo desta transi¢do. Entrevista D. Jodo Marcos, 30/10/2018. Cf. (1946), Sem Titulo, CasaComum.org,
Disponivel HTTP: http://www.casacomum.org/cc/visualizador?pasta=07510.015.001 acedido a 22/05/2019.
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3.3 - A lideranca dos padres portugueses no seminario: a saida de Monsenhor Pereira dos
Reis, a vice-reitoria do padre Amaro Teixeira (1945-1959) e a reitoria de D. Joao de Castro

(1959-1966)

A figura impactante do reitor, Monsenhor Pereira dos Reis, retirou-se da vida do
seminario para abragar o cargo de consultor eclesidstico da embaixada portuguesa da Santa S¢é
em Abril de 1945, que assumiu até 1948, ano em que regressa a sua reitoria até 1951. Neste
ano, afasta-se definitivamente do semindrio para se juntar aos monges beneditos de Singeverga.

Inicia-se um novo ciclo na vida do seminario.

3.3.1 - As saidas de Monsenhor Pereira dos Reis

Estas duas saidas do reitor, uma em missdo e outra em recolhimento, foram rodeadas
por algumas controvérsias em ambito teologico-liturgico em que o reitor estava envolvido. O
seu primeiro egresso deve-se a ter sido nomeado Conselheiro Eclesiastico da Embaixada de
Portugal junto da Santa S¢€. Esta foi precedida por duas querelas em que esteve envolvido, antes
de 1944: a “questao da devogdo estacional”, em que o reitor promove este culto quaresmal no
seminario e ¢ contestado por isso e a “controvérsia das casulas”, onde o entdo bispo do Porto,
D. Agostinho de Jesus Sousa, censurou publicamente mas de maneira velada e identificavel a
pratica que se fazia no Seminario dos Olivais de se usar casulas amplas, hoje ditas géticas. Essa

critica obrigou o reitor a voluntariamente retira-las de uso®'.

251 Na primeira metade dos anos 40, no Seminario dos Olivais, por op¢io do reitor e com consentimento do prelado,

utilizavam-se casulas amplas — hoje ditas “géticas” — até surgir a critica publica ao seu uso, pelo entdo Bispo do
Porto, D. Agostinho de Jesus Sousa, que na revista Lumen escreve lembrando a sua ilicitude. Face a esta
intervengao publica, ainda que ndo tenha sido admoestado pelo Cardeal Patriarca a fazé-lo, Mons. Pereira dos Reis
retira-as de uso por iniciativa propria, pedindo ao reitor para guardar um exemplar de casula ampla no seminario
para referéncia posterior. Para aprofundar melhor o caso, ver J. GANHAO, O Movimento Litiirgico em Portugal
— o contributo de Mons. Pereira dos Reis, Associacdo Mons. Pereira dos Reis, Loures, 2006, 50-51.
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O seu segundo afastamento do Seminario estd relacionado com uma controvérsia
exponenciada pelo entdo professor de Dogmatica, o padre Felicidade Alves, acerca da
lecionacdo de liturgia dado pelo reitor. Esta querela iniciou-se em Outubro de 1950 e
prolongou-se varios anos para além da saida daquele. Em causa estava a teologia litargica que
este apresentava aos alunos, em particular no que diz respeito a teologia do sacrificio da Missa.
O reitor acentuava a unidade deste sacrificio, dizendo que toda a Prece Eucaristica apontava
para o sacrificio que acontecia, estando este incompleto apenas com a consagragao do pao, visto
que esta forma uma unidade com a consagracao do vinho, bem como com toda a restante Prece
que desvenda o significado da realidade ai acontecida. Dizia ensinar segundo a recente enciclica
Mediator Dei (1947) e seguindo o tedlogo Hervé, mas a sua doutrina parecia chocar com a de
Sdo Tomés de Aquino, que aponta para as palavras da consagracdo como a esséncia do
Sacrificio Eucaristico, pelas quais nada falta para a realizacdo plena do sacrificio incruento de
Cristo sobre o altar, que se faz presente totalmente ja na espécie do pdo, mesmo antes da
consagragao do vinho.

Neste sentido, o professor de dogmatica, que havia sido advertido pelos alunos da
doutrina do reitor, sentiu-se impelido a intervir, pois a considerava perigosa quanto a
apresentacdo da esséncia do sacrificio eucaristico e mesmo herética na sua relagdo com a
doutrina da presenca real de Cristo na Eucaristia. No meio desta disputa, dizia o Monsenhor
Reitor que “no caso de ser necessario, em alternativa (optar) ou pela Enciclica ou por Sao
Tomas, opto pela Enciclica”®?. O reitor do seminario considerava a sua lecionagio fiel a
doutrina da Igreja, mas ainda assim reiterava a sua fidelidade a mesma no caso de se ter

enganado®>*. Tal ndo impediu, nio obstante, que em prol da si doutrina, fosse organizada uma

22 A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 442.

253 Nao cabendo aqui uma analise teologica a esta disputa, esta estd em parte analisada em J. GANHAO, O
Movimento Liturgico, 58-59 e pode-se ler a disputa epistolar entre o reitor e o padre Felicidade Alves em A.
LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 437-449.
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aula especial para todos os alunos, dada pelo padre Felicidade Alves, em jeito de ratificacao da
confusdo que poderia ter sido gerada entre os alunos pelas posi¢des do reitor?>,

A posicao e autoridade de Monsenhor Pereira dos Reis saiu, assim, fortemente
enfraquecida e este acabou por se afastar do Seminario, ndo sem uma sessdo de homenagem
onde ¢-lhe descerrado um quadro comemorativo. Retirou-se, por fim, para o Mosteiro de
Singeverga, onde entrou a 13 de Novembro de 1951 e onde veio a morrer nove anos mais

tarde®>>. Apesar de tudo, Monsenhor Pereira dos Reis manteve-se, até a morte, reitor do

seminario que abriu.

3.3.2 — A vice-reitoria do Conego Amaro Teixeira: um seminario ao ritmo da Igreja e do

pais (1945-1959)

O novo mundo saido da guerra e a ac¢ao da Igreja nesse contexto, como vimos nos dois
primeiros capitulos deste trabalho, foram o pano-de-fundo da vida no Seminario dos Olivais. O
Seminario assistiu de perto as transformacdes politicas e eclesiais que, até¢ ao Concilio Vaticano
II, se reflectiram mais ao nivel das ideias e discussdes internas entre seminaristas do que
propriamente ao nivel de mudancas na vida da casa, que substancialmente permaneceu a
mesma.

Assinalamos aqui alguns acontecimentos e discussdes da casa relevantes para este nosso
estudo, que nos ajudam a melhor compreender o ambiente que se vivia desde o pos-guerra até
ao Concilio Vaticano II. Reconhecemos, no entanto, que numa casa como o Seminario dos

Olivais, cujo efectivo de alunos chegou a pouco menos de duas centenas>>®, niio era expectavel

24 Palestra Conego José Ferreira no Seminario dos Olivais, 2006.

255 J. GANHAO, O Movimento Litirgico em Portugal 60.

256 O niimero maximo de alunos recolhido ¢ de 181, no ano lectivo de 1963/64. “Cronologia” in Novellae Olivarum,
Numero Especial, Outubro (2006), 66.

94



que existisse uma corrente Unica de pensamentos e opinidoes. E natural que estes fossem
pluriformes, pelo que destacamos aqui apenas algumas das questdes que se sobressairam no

desenrolar dos acontecimentos.

3.3.2.1 - Questdes do seminario: O ateismo, 0 humanismo e a relacio com o mundo

Logo no periodo apds a guerra, cresce a questdo do ateismo, numa sociedade que se
volta a ver progressivamente descristianizada. Esta teve eco na vida do seminario de diferentes
maneiras, conjuntamente com outras questdes que lhe estavam associadas, como o valor do
cristianismo para a humanidade e a relagdo da Igreja com o Mundo. Na revista do seminario
constatamos o lugar que esta questdo teve na vida interna da casa: a sociedade ¢ vista a partir
do olhar “sombrio e tantas vezes desolador da apostasia das massas populares que, dia a dia, se
vai acentuando” 2. “E ja lugar comum denunciar o mal avassalador do mundo moderno — o
ateismo militante”, resume-nos outro artigo, que destaca este adversario, que se vai impondo a

258

restauragao do Reino de Cristo™°. Um episodio que nos ajuda a perceber o relevo desta questao

deu-se numa representagio encenada pelo padre Honorato Rosa (1920-1968)%°

, que foi uma
estreia em Portugal da peca Les Justes de Albert Camus. Os assuntos ai abordados geraram
desorientagdo entre os alunos, que os receberam como uma novidade. Estando o Cardeal

Cerejeira presente a assistir ao espetaculo, veio pedir ao padre encenador que preparasse duas

sessoes de esclarecimento aos alunos sobre o ateismo?%?,

237 “Servir”, Novellae Olivarum, n° 68, ano VII, Outubro (1949), 145.

238 J. C., “A Unido das Igrejas”, Novellae Olivarum, n°91, ano X, Janeiro (1952), 20.

2% Antigo aluno ordenado em 1943, foi professor de filosofia no seminario e director do Instituto Superior de
Servigo Social (1963-68). O obidense ¢ uma inspiragdo e referéncia para muitos alunos, que mesmo varios anos
apos a sua morte publicam os seus textos e testemunhos do impacto que o padre Honorato teve nas suas vidas. Cf.
H. ROSA, 4 Dignidade Humana (Org. Ernesto Fernandes) Multinova, Lisboa, 1996., Contracapa.

260 A, J. MARTINS, “Olivais anos 50: Sob um céu de chumbo”, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos néo
andados, 42-43.
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A par do fendmeno ateu, sentiam-se também os ataques que o mesmo fazia ao
cristianismo, acusando-o de “desviriliza(r) o homem” pois fazia “inutilizar para a vida natural,
admiraveis temperamentos, esperangas vivas para este mundo”?¢!. Visdes catolicas do mundo
eram depreciadas por serem visdes de fé, que se acreditava nada de positivo terem para a
construgdo da polis, ou a0 menos esta era a ideia que se passava entre os autores ateus
existencialistas. Como resposta a isto, refor¢ou-se a ideia do cristianismo enquanto um
contributo positivo para a humanidade, realgando o seu humanismo, o que veio a ser uma
atitude crescente no semindrio no final dos anos 50 e nos anos 60°%2,

Relacionado com a questdo do ateismo — que foi recorrente ao longo da revista nos anos
subsequentes, sob diferentes prismas — estava a questdo do comunismo, precisamente pela
seducdo que a muitos fazia enquanto resposta a questdo da “justica social”, ainda que o fizesse

escondendo o seu caracter ateu, onde ndo cabia uma visao sobrenatural da realidade:

“Vivemos numa hora de desvairamento e confusdo. (...) O grande problema da actualidade ¢ o

comunismo, problema mais grave do que se supde e de que muito se fala, quase sempre com

desconhecimento do que ele €726

Por fim, havia a questdo-chave da relacao da Igreja com o mundo, ou seja, a atitude que
a Igreja deveria ter face a todos estes problemas, que estavam a levar a um laicismo crescente
desde a guerra, destruidor de “todo o edificio social” pacientemente erigido pela Igreja.

Apontando para a esséncia do problema, sintetizava-nos esta questao crucial o entdo seminarista

261 A JORGE, “O valor humano do artista cristio”, Novellae Olivarum, n°96-97, Junho-Julho (1952), 121.

262 A obra do padre Honorato Rosa, por exemplo, foi em boa parte contributos para a valorizagio da dignidade
humana., como se pode ver no seguinte livro que faz um compéndio dos seus textos, H. ROSA, 4 Dignidade
Humana (Org. Ernesto Fernandes) Multinova, Lisboa, 1996.

263 T R., “O Comunismo”, Novellae Olivarum, n1°61 , 1949, 17. Sobre esta referéncia, duas curiosidades. Primeiro,
o autor desta recensao critica, 1. R., ¢ um dos pseudénimos de Monsenhor Pereira dos Reis. A segunda, neste artigo
nunca ¢ mencionado o nome do autor do livro — Abel Varzim, cuja dissidéncia politica com o regime vimos no
primeiro capitulo — surgindo o mesmo apenas no niimero seguinte da revista e em nota de rodapé, o que nos revela
que o livro e a teméatica eram populares para os leitores da revista.
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Manuel Franco Falcio (1922-2012)%%*, que veio depois a desenvolver a sociologia da religido
no Patriarcado e no semindrio enquanto padre formador da casa®%:

“A alternativa se pde: - ou fugir ao mundo, abandonando-o ao seu laicismo, procurando
arrancar-lhe o maior nimero possivel de almas para as dar a Cristo, - ou conquistar o0 mundo,
tornando-o de novo cristdo. Mas fugir ao mundo sera possivel? E conquista-lo sera viavel?2%
Entre a edificagdo com o mundo ou & margem deste, a resposta a esta questdo vai
acompanhando a vida do seminario, tendo na valoriza¢do daquilo que ¢ humano uma possivel

resposta, o que mais tarde se diria ser um ponto de “didlogo”.

3.3.2.2 - Questoes do seminario: o apostolado laical e 0o movimento dos padres operarios

No enquadramento de crescente laicismo, a questao do apostolado laical e da situagdo
das massas era um dos assuntos cuja presenga é quase constante na Novellae Olivarum. E
normal que assim fosse, dada a actualidade da questdo e a proximidade que havia entre o
Seminario e as liderangas da Ac¢do Catdlica: muitos dos padres novos saidos da casa eram
nomeados assistentes de seccdes do seu apostolado e os dirigentes da organizagdo faziam os
seus retiros e encontros no seminario’®’. Além disso, o seminario ia seguindo de perto
personagens eminentes ligadas a experiéncias peculiares de apostolado — como os ditos “padres
operarios” — como o Padre Cardijn (1950)%%®, fundador da Ac¢io Catolica Internacional, o

Cardeal Gerlier (1951)*%°, Arcebispo de Lidio com padres operarios na sua diocese e D. Angel

264 Natural de Lisboa, Manuel Falcdo forma-se em Engenharia Mecénica antes de Ingressar no Seminario dos

Olivais em 1945, sendo assim uma dita “vocacéo tardia”, tendo sido ordenado pelo Cardeal Cerejeira em 1951.
Esteve sobretudo ligado a area das ciéncias sociais e humanas. E nomeado bispo de Telepete (1966), auxiliar em
Lisboa e, mais tarde, bispo de Beja (1975).

265 Para além de diversos artigos na Novellae Olivarum sobre o assunto, Manuel Franco Falcio veio a fundar depois
o B.I.P — Boletim de Informacao Pastoral (1959) e a realizar inquéritos sobre a situagdo do Patriarcado de Lisboa.
206 M, F. FALCAO, “A solugdo providencial para um grave problema”, Novellae Olivarum, n° 65, Ano VII, Maio
(1949), 114.

267 S30 referidos, em particular, o Padre Reed e o Dr. Narciso Rodrigues, A. J. MARTINS, “Olivais anos 50: Sob
um céu de chumbo”, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 39.

268 J. M. FREITAS, “O Papa escreve a Cardijn”, Novellae Olivarum, n°66-67, Ano VII, Junho-Julho (1949), 121-
124.

29 F.C. & A. J., “Problemas da cristandade - Impressdes de Sua Eminéncia o Cardeal Gerlier sobre alguns
problemas da hora actual”, Novellae Olivarum, n°89, Ano IX, Novembro (1951), 156-162.
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Herrera, Arcebispo de Malaga (1951)?’° e o reitor do seminéario de Salamanca, que era ele

mesmo um padre operario?’!

. Estes dois tltimos chegaram a visitar o seminario. Estes contactos
agucavam o interesse dos seminaristas, por serem simultanecamente uma forma diferente de
exercer o sacerdocio face a pratica em Portugal e por fazerem face ao laicismo, através da
proximidade com as “massas populares”, evitando a sua apostasia®’?.

Associado a estas questdes, claro estd, temos o papel do padre na Igreja e na sociedade,
como vimos no capitulo anterior: o foco num papel mais relevante dos leigos e a inser¢ao do

padre num contexto de trabalho fisico contrastava com a visdo do padre “homem da Igreja” que

tinha o munus de instruir e santificar os leigos.

3.3.2.3 — Questdes do seminario: A liturgia

Desde a sua fundacdo que o semindrio tem na liturgia e na sua renovagao uma tematica
de especial interesse, muito devido a especial paixdo e magnitude que lhe deu Monsenhor
Pereira dos Reis, que nas suas aulas e conversas transmitia a grandeza e o cuidado pelas ac¢des
litargicas. Era o “espirito liturgico” um dos sete pilares formativos apresentados no Estatuto do
seminario e era segundo este que a vida do semindrio ia procurando um maior aprofundamento
no seu sentido e celebragdo. Nao ¢ por acaso que foi esta a tematica que dominou a Novellae
Olivarum desde o inicio da sua publicagdo, sendo esta inicialmente uma publicacdo sobretudo

litargica®”.

270 Este ¢ destacado por fundar a Escola Sacerdotal de Malaga, erigida para promover a especializagio do clero
nas questdes sociais. A. J. J. A. ,”Problemas da Cristandade”, Novellae Olivarum, n°88, Ano IX, Outubro (1951),
128-130.

21A L, “Cronica”, Novellae Olivarum, n°91, ano X, Janeiro (1952), 23.

22 A Novellae Olivarum dedica boa parte dos seus artigos a questdes relacionadas com a Acgdo Catdlica,
dedicando mesmo um numero especial comemorativo dos seus 25 anos. Novellae Olivarum, n°163, Ano XVI
(1959).

273 O percurso editorial que a revista seguiu ao longo do tempo ¢ assim mesmo reconhecido, num editorial de 1965:
“Novellae Olivarum logo desde o inicio se orientou para aquilo que, de futuro, viria a constituir a sua linha de
forca: a Liturgia. Mais lento foi, no entanto, o afirmar da tendéncia para assuntos eclesiais de actualidade, na ansia
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Para o nosso estudo, importa-nos aqui destacar sobretudo o papel psicologico que
tiveram as mudangas na liturgia junto dos alunos®’*. Por um lado, foi no cuidado com a Liturgia
que se deu uma das principais diferencas dos antigos alunos dos Olivais face ao restante
presbitério de Lisboa?”>. Por outro lado, as mudangas vividas na liturgia foram seguidas de perto
e impactaram o semindrio, desde as ja referidas controvérsias no momento da saida do reitor -

a devocdo estacional, as casulas®’®

e a doutrina sobre a esséncia do sacrificio — até a publicagao
da enciclica Mediator Dei (1947) e a reforma da Semana Santa (1951).

No final dos anos cinquenta, outro caso ¢-nos ainda relatado como termémetro do
ambiente entre os seminaristas neste ambito, ocorrido numa celebragdo pontifical com o
Cardeal Patriarca em S. Jodo da Talha. Sendo costume durante a celebracdo ajoelhar ao passar
diante do Prelado, dois seminaristas fizeram, em alternativa ¢ de forma deliberada, uma
inclinagio profunda, pela qual foram de imediato repreendidos pelo Cardeal-Patriarca?’’. Mais
do que propriamente o valor destes casos em si, o que espelharam foi antes uma mudanga na
atitude de fundo, colocando-se a autoridade e suas orientagdes em causa, algo que vem provocar
grande desconforto num ambiente marcado pela obediéncia.

Assim se vivia nas vésperas do Concilio Vaticano II, cuja forma de recep¢do no

Patriarcado — e no seminario, em particular — viria a potenciar algumas destas atitudes vividas

ja durante os anos 50.

de ‘dar a conhecer mais completamente a vida da Igreja’. “Editorial”, Novellae Olivarum, 2* série, Ano XIX
(1965).

274 Para ver algumas questdes da liturgia no seminario, ver GANHAO, J., O Movimento Litiirgico em Portugal —
o contributo de Mons. Pereira dos Reis, Associacdo Mons. Pereira dos Reis, Loures, 2006.

275 Entrevista Conego Amaro Teixeira, 2006.

276 Entretanto as casulas amplas, cujo uso havia sido censurado ao reitor, populariza-se nos anos 60, como vemos
na publicidade realizada nos diferentes nimeros do Boletim de Informagdo Pastoral nesta década.

27 A. T. CARDOSO, “A formagdo dos padres no Seminério dos Olivais: evolugdo do clima pedagogico, in A.
LEMOS (Coord), Por caminhos nao andados 22-23.
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3.3.2.4 — Questdes do seminario: A experiéncia do Seminario dos Olivais Reformado

(S.O.R.)

Ainda nas vésperas do antincio do Concilio, deu-se uma experiéncia de mudanga no
modelo formativo. Com o fim de acentuar nos filosofos a sua espiritualidade e vida de oragao,
estabeleceu-se a separacao entre os alunos de filosofia e teologia no ano lectivo 1958/59,
ficando os filésofos sob a direc¢do do padre Fernando Mauricio®’®, que seria o seu responsével,
auxiliado pelo padre - e futuro reitor - Abilio Cardoso?’®. Esta experiéncia marcou
negativamente muitos alunos, que apelidaram a nova realidade criada como “Seminério dos
Olivais Reformado”, por anular em parte o espirito de familiaridade entre todos, promovido
desde a fundagdo do seminario. Durou apenas um ano, retomando-se depois a normal
convivéncia entre todos os alunos e, ainda que fosse desencorajado o contacto entre os filosofos
e os tedlogos, este era tacitamente tolerado pelos formadores nos anos que se seguiram?®°.

Finda esta experiéncia, mudaram os responsaveis da formagdo e a casa conheceu um
novo reitor: saiu o vice-reitor, o CoOnego Amaro Teixeira e, com a morte de Monsenhor Pereira
dos Reis em Singeverga em 1960, ¢ nomeado D. Jodo de Castro como novo reitor do Seminario,
que permaneceu no cargo até ao ano lectivo de 1965/66. Entretanto, anunciara-se o Concilio

Vaticano I, a 25 de Janeiro de 1959, com o qual se veio estabelecendo um clima optimista e de

aggiornamento também no seminario, como veremos de seguida.

278 Fernando Mauricio (1928-63) nasce na Benedita e forma-se nos seminarios do Patriarcado. Estuda em Paris e
em Roma, onde sente a inspiragdo para fundar uma obra de evangelizagio junto dos mais carenciados. E professor
de histéria no Seminario dos Olivais e responsavel pelos Filosofos. Segue depois a sua inspiragdo romana fundando
o Instituto Regnum Dei (1963-70) na regido pastoral de Setibal, morrendo num acidente de viacao no inicio da
oficializagdo do seu projecto. R. SIMAO, O Instituto Regnum Dei (1963-1970) A vivéncia da caridade na Regido
Pastoral de Setuibal, na efervescéncia do Il Concilio do Vaticano, Dissertagdo de Mestrado Integrado em Teologia
orientada pelo Prof. Paulo Fontes, Universidade Catdlica Portuguesa, 2013, 45-50.

2% A. T. CARDOSO, “A formagdo dos padres no Seminario dos Olivais: evolugdo do clima pedagégico, in A.
LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados 19-20.

280 N3o nos foi possivel aferir com maior exactiddo a causa e motivagdes do porqué da decisdo de separar a
comunidade. A.J. MARTINS, “Olivais anos 50: Sob um céu de chumbo”, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos
ndo andados 39.

100



3.3.3 - A reitoria de D. Joao de Castro e o antincio do Concilio Vaticano II (1951-1966)

281 coincidiu com um clima de

O periodo da reitoria de Monsenhor D. Jodo de Castro
expectativa politica e eclesial, como vimos no primeiro e segundo capitulo deste trabalho. O

anuncio e discussoes do Concilio Vaticano II vieram trazer um novo ambiente, que ia para além

do clima de liberdade ja presente no Semindrio dos Olivais.

3.3.3.1 - Uma cultura oficial no seminario e subculturas de critica e contestacao

Dentro do clima vivido na época, desenvolveram-se entre os alunos, de forma
relativamente velada, grupos informais de discussdo e reflexdo sobre a Igreja e a sociedade. Os
alunos interessavam-se muito pelo mundo e pelo saber, adquirindo livros do estrangeiro e
procurando estar informados do que se passava, havendo mesmo uma iniciativa anénima, que
consistia em passar pelos alunos de mdo em mao textos considerados relevantes para a cultura
e a sociedade, com o titulo “Textos que nio devem passar despercebidos”?52.

Entre os grupos existentes, destaca-se o autodenominado grupo “Theilard de Chardin”,
que viria mais tarde a ser denominado “célula comunista” presente no Semindrio dos Olivais,
que se veio formando a partir do ano lectivo 1963/64. Sendo um grupo relativamente aberto,
no seu nucleo duro estavam presentes sobretudo pessoas que nao haviam passado pelos
seminarios de Almada e Santarém, sendo assim ditas “vocacdes tardias”, que tinham um

dinamismo e mentalidade diferentes dos restantes seminaristas®®’.

281 Ver nota 249 para um apontamento biografico.

282 DSO, Dossier C, Separador “Textos que ndo devem passar despercebidos”.

283 A fama de ser uma “célula comunista”, no dizer do seu lider assumido, Ernesto Fernandes, ndo ¢ de rejeitar,
ainda que este revele nunca ter sido propriamente comunista. Tal pode-se explicar pelo facto de o grupo, que em
boa parte estagiou depois em Settbal, bebia de influéncias comunistas, lendo Marx, Engels e Lenine e pelo facto
de Ernesto assumir que tinha um amigo comunista “que apreciava os padres progressistas e nos jovens
seminaristas”, estando assim presente a influéncia marxista no seio dos alunos. E. C. FERNDANDES, “Encontro
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O grupo, que era sobretudo de amizade e partilha, para além de ler o paleontélogo que
lhe dava o nome — “Theilard de Chardin”, que era um autor visto como uma novidade, pois
tentava conciliar fé e ci€éncia com uma nova sensibilidade teoldgica - lia e discutia a “situagao
politica e social do nosso pais € o que poderiamos fazer para a mudar”, reunindo-se no quarto
de um dos seus membros, a revelia do regulamento do semindrio, que impunha recolher

obrigatorio e proibia entrar no quarto dos colegas®%*

. A orientacdo ideologica do grupo foi-se
progressivamente formando, vindo a expressar-se, de certa maneira, na nova edigao da Novellae
Olivarum no ano lectivo de 1966/67, pois entdo o lider do grupo, Ernesto Fernandes, assumiu
a sua direc¢ao, como veremos mais adiante.

Mais do que querer considerar este grupo de que temos nota como um simples caso da
época ou antes como uma causa de tudo o que passou, basta-nos vé-lo como uma expressao do
que se vivia nos Olivais durante e ap6s o Concilio. O ambiente euforico ndo se limitava aos
alunos, era igualmente seguido pelos padres formadores da época, o que tornava ardua a tarefa
do entfio reitor’®®. E-nos assim retratado, por aquele que viria a ser o sucessor de D. Jodo de

Castro, acerca do ambiente durante e depois do Concilio no semindario:

“A euforia dos seminaristas, naturalmente exortados pelos padres, tinha traducdo no fervor das
preces ¢ num refor¢ado alimento espiritual, colhido no estudo das matérias teoldgicas e na
leitura da Biblia. Mas também desafiou os equilibrios e reservas de paciéncia dos mestres, eles
proprios a terem de refazer, sob pressdo por vezes exaltada dos alunos, os seus proprios

esquemas e convicgdes %,

Quanto as influéncias dominantes na casa, é-nos relatado ainda pelo mesmo Abilio
Cardoso que padres e alunos seguiam de perto pela imprensa os debates conciliares e que

“tomavam ruidoso partido em favor de Sunnens, Léger, Liénart, Frings, Lercaro, Hélder

com a palavra em vidas de pessoa-cidadania”, in E. C. FERNANDES & M. MOURAO & C. MARTINS, Trés
testemunhos e uma saudagdo, Edigdo de autor, Lisboa, 2017, 13-14.

28# M. MOURAO, “Experiéncia Olivais”, in E. C. FERNANDES et al., Trés testemunhos e uma saudagdo, 27-28.
285 Diz-nos Abilio Cardoso acerca das dificuldades da reitoria do seu antecessor: “Muito sofreu D. Jodo de Castro.
A um claro nervosismo inicial sucedeu uma espécie de entorpecimento desistente, em que os proprios alunos
repararam”. A. T. CARDOSO, “A formacao dos padres no Seminario dos Olivais: evolugdo do clima pedagdgico,
in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 21.

286 Ibidem, 21.
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Camara, e contra Ottaviani, Larraona, Sisi, Quiroga y Palacios, festejavam o fim de ‘exilio’ dos
tedlogos Schillebeeckx, Hans Kiing, Congar, Chénu, Lubac”?%’.

Nao podemos fazer deste relato uma regra universal para todo o seminario, a comecar
por parte dos mais antigos formadores. Pode-se, no entanto, perceber a dificuldade de gestao
do ambiente de semindario por parte do reitor e, a0 mesmo tempo, compreender melhor a sua

substitui¢do pelo padre Abilio Tavares Cardoso, a fim de se tentar harmonizar o ambiente da

casa, dado ser mais aceite pelos alunos?®®,

3.3.3.2 - Os novos estatutos de 1963

Durante as sessoes conciliares do Concilio Vaticano II, a 15 de Julho de 1963, foram
aprovados pelo Cardeal Cerejeira novos estatutos para o semindrio’®. As alteracdes que

surgiram, foram “mais de forma que de fundo’?*°

e, pelo que foi atestado nas diferentes
entrevistas realizadas para este trabalho, ndo tiveram um impacto significativo na vida da casa.
No entanto, podem ser de interesse algumas alteragdes que surgiram com 0s novos estatutos.
Em primeiro lugar, houve uma certa nivelacdo da espiritualidade dos anteriores
estatutos: enquanto em 1949 se considerava necessario cultivar “a intimidade com o Coragao
de Jesus” (art.® 3.° §3, 1949), os novos estatutos apenas se referem que ¢ necessario que “os

alunos dediquem a Nosso Senhor Jesus Cristo uma forte amizade pessoal” (art.® 3.° §3, 1963),

esfumando a espiritualidade especifica do Sagrado Coragao e lancando a tematica da amizade.

287 Ibidem, 20-21.
28 L. A. MAFRA, Lisboa no tempo do Cardeal Cerejeira, Centro de Estudos de Historia Religiosa, Lisboa, 1997,
99-101.
289 A data de aprovacdo ¢ escolhida para coincidir com o quarto centenario do decreto De Reformatione (1563) do
Concilio de Trento, com o qual s@o criados os semindrios. Estatuto do Seminario de Cristo-Rei do Patriarcado de
Lisboa, Olivais, 1964, 3.
290 Ibidem, 3.
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Igualmente ao nivel da espiritualidade, j4 ndo se requeria aos alunos que tivessem nem o
devocionario oficial nem a Imitacao de Cristo (art.® 60.°, 1949 cf. art.° 61.°, 1963).

Em segundo lugar, em alternativa a falar-se do sacerdote como “homem de Igreja” e dos
formadores como ‘“anjos”, surge por duas vezes a expressao “ministro da Igreja”, palavra
inédita nos anteriores estatutos (art.” 4.° e art.® 13.° §5, 1963).

Em terceiro lugar, destaca-se uma maior liberalidade quanto as relagdes humanas.
Enquanto os novos estatutos promoviam o fomento de amizades solidas e a procura para o
seminario de uma ambiéncia de paz e alegria, sem mais ulteriores consideragdes, os estatutos
anteriores consideravam o seguinte: “Nao fagam escolha de pessoas, antes evitem com o maior
escrupulo tudo o que se assemelhe as amizades de preferéncia, sempres descaridosas e perigosas
no seio de uma comunidade” (art.® 25°, 1949).

Em suma, em ambiéncia de expectativas de mudangas, nada de substancial mudou com
o novo Estatuto®!. Sé trés anos mais tarde, apos o decreto conciliar sobre a formacao sacerdotal
Optatam Totius (1965) e da sua interpretagdo e aplicagdo por uma nova equipa formadora,

seriam ensaiadas mudancas formativas relevantes.

3.4 - O periodo do “Caso do seminario dos Olivais” (1966-1970)

As mudangas que se foram vivendo na sociedade e na Igreja ao longo do século foram
vividas paralelamente a nivel do seminario, como fomos vendo ao percorrer a historia do
seminario até agora. A progressiva mudanga de atitude politica e eclesial — a democratizacdo e

0 aggiornamento teoldgico — fizeram-se sentir igualmente, havendo uma ideia que vinha

21 Um aspecto acessorio ao nosso estudo que pode ser interessante para pesquisas na area da liturgia podera ser
uma alteragdo sofrida no pilar formativo do “espirito liturgico”: enquanto que nos estatutos iniciais, no art.” 11.°
1.° se pede que “quanto possivel a oragdo individual deve ligar-se a liturgia do dia a fim de atingir a unidade
interior” nos novos Estatutos este inciso ja ndo surge.
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progressivamente surgindo de “desadaptacao” entre as pessoas e as instituicdes. Como fomos
vendo, este sentimento crescia ja antes do Concilio Vaticano II, mas ¢ sobretudo durante a
reitoria do Conego Abilio Cardoso, que assumiu fungdes em 1966/67, que este teve o cume da
sua expressdao. Foi no periodo do novo reitor e da sua equipa formadora que a ideia e
concretizagao do semindrio e do ministério € repensada, tendo sido feitos ensaios de alternativas
formativas através de grupos de reflexdo e estagios, muito a par de outros ensaios que se foram
fazendo na Europa em diversas dioceses. O seminario foi repensado e reproposto de forma
diferente, nao sem levantar tensdes com o prelado e entre formadores, tensdes essas que viriam
a levar ao fim do seu projecto de reforma e a desconfianca do presbitério face ao seminario.
Dada a complexidade de factores envolventes neste periodo, apresenta-los-emos
primeiro segundo o que foram considerados os trés eixos fundamentais que orientaram o
espirito do novo reitor — tal como ele os considerou na sua obra citada — nas suas diferentes
concretizagdes, seguindo depois um esquema sincronico, explanando alguns acontecimentos

relevantes da sua reitoria.

3.4.1 - A reitoria do Conego Abilio Tavares Cardoso

A nomeacdo do novo reitor, o padre Abilio Cardoso®?, surge como uma surpresa.

Professor de literatura e filosofia, era visto pelos alunos como uma presenca amistosa, jovem,

292 Abilio Tavares Cardoso (n.1932) frequenta o Seminario dos Olivais de 1949 a 1954. Estuda na Faculdade de
Letras em Lisboa e é professor no Seminario dos Olivais e reitor da casa de 1966-68, sendo nomeado Conego no
mesmo ano que € feito reitor. Durante todo o seu percurso ¢ proximo do padre e seu antigo professor Felicidade
Alves, que passa por um processo de afastamento do entdo paroco da sua paroquia de Santa Maria de Belém, que
se arrasta ao longo da segunda metade dos anos 60. Abilio Cardoso segue de perto o processo, sendo nomeado
Conego mediador do mesmo, do qual se retira antes da decisdo final, uma declaracdo de excomunhdo. A sua
reitoria esteve, por isso, a par do processo do seu antigo professor. Saindo do seminario colabora nos cadernos
GEDOC do seu antigo professor, serve ainda numa paréquia do patriarcado mas acaba, também ele, por deixar o
ministério sacerdotal e casar civilmente.
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capaz de abragar uma perspectiva renovada sobre o padre e a sua formagao, que rompesse com
o “modelo tridentino” fechado, que se dizia ultrapassado pelo Concilio apenas terminado.

A suanomeagao ¢ vista como uma tentativa de resolver o problema crescente de relagao
que se sentia entre a direc¢do do seminario e os seminaristas, cuja mentalidade de contestagao
era crescente desde finais dos anos 50?%3. Para tal, juntaram-se a equipa formadora do novo
reitor, dois novos padres, ex-parocos prestigiados da diocese: o padre José Maria Henriques®%*,
que seria o vice-reitor € o padre Henrique Pietra Torres, conjuntamente com outros padres
acabados de formar em Roma (Luis Moita, Artur Lemos, Antonio Henrique Sarmento). Entre
os padres mais antigos que permanecem da anterior reitoria, temos o padre Manuel Alves

Lourengo?®®, que acompanhou esta reitoria praticamente até ao fim.

3.4.1.1 - Repensando o seminario num sentido pastoral: no espirito conciliar, no

compromisso com 0 mundo e conjuntamente com 0s proprios seminaristas

A reforma da vida do seminario, feita pela nova equipa liderada pelo reitor Abilio
Cardoso, apoiava-se na “primazia pastoral”, como vem indicado no n°4 do decreto conciliar
sobre a formagdo sacerdotal Optatam Totius. Fé-lo, no entanto, desdobrando esta finalidade em

outros trés parametros: seguindo uma espiritualidade do Concilio Vaticano II, no seu

23 L. A. MAFRA, Lisboa no tempo do Cardeal Cerejeira, 99.

294 José Maria Henriques (1925-2004) nasce em Amendoa, Magdo € é aluno dos seminarios do patriarcado,
incluindo o Seminario dos Olivais. Serve na Estrela e em Santarém e também como professor no Seminario dos
Olivais, onde ¢ vice-reitor e 1966-68. Apos a sua demissdo serve em Cascais, onde profere homilias criticas ao
regime do Estado Novo, o que o leva a ser vigiado pela PIDE. Acaba por deixar o ministério sacerdotal e parte
para a Bélgica, onde permanece até ir para Montereal, Canadd, onde foi professor. Cf.
http://www.lusopresse.com/2004/109/In%20Memoriam%?20-%20Jose%20Henriques.htm

295 Manuel Alves Lourengo (n. 1929) nasce em Lisboa e faz o percurso nos seminarios do Patriarcado (Santarém,
Almada e Olivais). Ordenado Sacerdote, ¢ enviado para Roma, onde ¢ Doutor em Direito Canonico pela
Universidade Gregoriana (1955). Regressa ao pais, onde ¢ professor de Missiologia e Direito Candnico do
Seminario dos Olivais (1955-68) e membro do tribunal eclesiastico. Deixa o semindrio em 1968 para assumir a
Chancelaria do Patriarcado. E paroco da Sé (1983-1990), Cénego (1983), e Dedo do cabido (2003). E ainda
assistente religioso prisional (1969-2000) e Capeldo Magistral da Soberana Ordem de Malta (1995) Actualmente
¢ juiz do tribunal diocesano e membro da direcgdo da Casa Sacerdotal do patriarcado. Cf. PATRIARCADO DE
LISBOA, Para uma testemunha sacerdotal convicta, Grafica Povoense, Lda., Lisboa, 2009.
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movimento e linguagem, comprometendo a vida do semindrio com o mundo e realizando todo

o processo de reforma da vida do semindrio conjuntamente com os proprios seminaristas.

3.4.1.1.1 - O movimento e linguagem do Vaticano II: dialogo e inducio a partir da

realidade

Neste periodo desejava-se uma espiritualidade alimentada “no movimento e linguagem
do Vaticano II”. Tal entendia-se enquanto um maior enraizamento na Sagrada Escritura, numa

maior valorizagdo da experiéncia humana ¢ num entendimento da Revela¢do enquanto

3

‘verdades abstractas”?°°.

“autocomunicagdo”, em detrimento de ser apresentada como
Concretamente, este espirito traduziu-se na valorizacao do didlogo, da Igreja com os homens e
entre os seminaristas, procurando-se perscrutar o facto cristdo a partir da destes. Generalizou-
se assim no semindrio a pratica das “mesas redondas”, que eram reunides de formagao espiritual
sobre temas especificos, dinamizadas pelos directores espirituais.

Era através deste espirito de didlogo que se procura perscrutar o que existe de positivo
na realidade, seguindo um método sobretudo indutivo. Ao mesmo tempo, neste mesmo espirito
contestava-se o que parecia ser um paradigma ultrapassado daquilo que ¢ ser padre. Exemplar
disso foi o titulo das trés mesas redondas planeadas: “Tentar encontrar a originalidade da missao
do padre a partir do facto cristdo no mundo”, “Relacdo padre-trabalho” e “o padre e as

99297

responsabilidades politico-sociais™’, assim como outros dias de trabalho sobre temas

especificos, de participacdo voluntaria, sobre temas como o ateismo?*%.

2% A. T. CARDOSO, “A formagdo dos padres no Seminario dos Olivais: evolugdo do clima pedagogico, in A.
LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados 24-31.

2T Mesas Redondas I (5 pgs dat.), sem data. DSO, Dossier C, Separador “O padre”.

28 Em colaboragdo cpm o P. Artur Lemos (2 pg, dat.), Pascoa 1966, DSO, Dossier C, Separador “Vida do
Seminario”.
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3.4.1.1.2 - O compromisso com o0 mundo: solidariedade com os homens, nao separacgio

Inspirando-se no primeiro niumero da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes - “a
comunidade dos cristdos reconhece-se real e intimamente solidaria do género humano e da sua
histéria”?®” - o compromisso com o mundo era um aspecto importante da nova construgdo que
se realizava, seguindo-se o lema retirado de Santo Irineu “Gloria Dei homo vivens” como a
referéncia para a relagao dos seminaristas com o mundo. Assim, valorizava-se o interesse pelo
mundo e a perscrutagdo dos seus sinais onde se encontra Deus — de novo, seguindo uma inducao
- rejeitando-se assim uma ideia de semindrio como separacdo do mundo para o encontro com
Deus.

Esta prioridade levou a valorizar-se as artes, a literatura e as filosofias contemporaneas,
sendo os professores mais estimados entre os grupos mais influentes, como o ja referido
“Theilhard de Chardin”, eram o professor de filosofia contemporanea ja supradito, Honorato
Rosa e o reitor, que era professor de literatura. Com grande impeto de generosidade, valorizava-
se a causa dos pobres, multiplicando-se experiéncias de missdo junto de bairros operarios e
carenciados®®. Simultaneamente, a vida de oragdo e a disciplina no semindrio era
secundarizada, em parte considerada desadequada nas suas metodologias para com o tempo
moderno, sobretudo pelos alunos, mas com uma certa tolerancia e compreensao por parte da

direc¢do do seminario®®!. Este aspecto levou a acusacgdes de, neste periodo, se ter empurrado o

seminario para o espirito de secularizagio’??.

2% Citagdo a partir do texto de Abilio Cardoso. A. T. CARDOSO, “A formag¢io dos padres no Seminério dos
Olivais: evolucdo do clima pedagégico, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados 28.

300 podemos ver essas experiéncias em cada um dos testemunhos presentes em E. C. FERNANDES & M.
MOURAO & Martins, C., Trés testemunhos e uma saudacdo, 2017.

301 Um exemplar desta situacdo é-nos revelado pelo Conego Lourenco, que face a quebra geral da disciplina no
seminario num desses dois anos, vem confrontar o reitor com a situacao, visto que verificava que menos de 30%
dos alunos era assiduo a Missa quotidiana que, alids, era quase exclusivamente assegurada apenas pelo proprio. A
resposta que recebe do responsavel da casa ¢ de uma certa relativizagéo do assunto, dizendo que a Igreja apenas
obrigava a assisténcia dominical da Eucaristia. Entrevista Conego Lourenco, 28/03/18. Também o Conego
Armando Duarte nos relata que lembra-se a falta de assiduidade na adoragdo Eucaristica e mesmo a falta de fé na
presenca real de Cristo na Eucaristia da parte de muitos. Entrevista Conego Armando Duarte, 28/09/18,

302 A. T. CARDOSO, “A formagéo dos padres no Seminario dos Olivais: evolugdo do clima pedagogico, in A.
LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 28.
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3.4.1.1.2.1 — A nova revista, 4 palavra e o tempo

E no espirito de compromisso com o mundo que se desenvolveu uma nova série da
revista dos alunos, anteriormente Novellae Olivarum e agora rebaptizada como A4 palavra e o
tempo. Sendo dirigida totalmente pelos alunos®®, nela vemos as principais prioridades que
entdo circulavam, que giravam em torno de tematicas sobretudo antropolédgicas. Como o revela
anos depois Ernesto Fernandes, director da revista em 1967, a preocupacao fundamental que
transpareceu na revista era a construgdo de uma “terra fraterna”, renovada em Cristo
conjuntamente com os homens. A construcdo da “terra fraterna” teria de passar pela mudanca
de atitudes e atencao a causa social:

“Como poderemos construir uma Terra Fraterna sem escutar ¢ amar o apelo dos sem pao, dos
sem habitacdo, dos sem trabalho, dos desalojados, dos oprimidos, dos em guerra — Angola,

Mogambique, Vietname? E urgente, jovens, que despertemos do sono da nossa apatia e

escutemos o apelo deste nosso tempo™3*

A revista ndo abandonou por completo tematicas estritamente litirgicas e espirituais,
publicando niimeros sobre o Mistério Pascal e Maria, mas a tonalidade era claramente voltada
para a questdo social e para a constru¢do comunitaria. No seu pentltimo nimero, fez-se um
inquérito aos leigos, onde se colocavam duas questdes polémicas: “Gostava de ter um padre a
trabalhar no seu emprego? Porqué?” e “Que significado tem para si o facto de os padres nao
casarem?”. A revista acabou por ser suspensa a 2 de Abril 1968, provavelmente por desejo do

Cardeal Cerejeira’®,

303 Entrevista a Manuel Mourdo, Odrinhas, 18/07/2019.

304 Cf. “Editorial”, 4 palavra e o tempo, n°3, 1967,4-7.

305 Cf. A. LEMOS, “Breve estoria da Novellae Olivarum” in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados,
145.
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3.4.1.1.2.2 - Os estagios

Na senda de uma aproximacao ao mundo real e da crescente importancia sentida da
vivéncia comunitaria, surgiram os estdgios no contexto do Seminario dos Olivais. Nao sendo
uma iniciativa inédita no mundo, pois em Franca existiam varias experiéncias semelhantes, a
existéncia de estagios de longa duragdo integrados na formagao sacerdotal dos Olivais era uma
novidade semi-oficial que se comegou a generalizar em 1966/67. Até entdo, o estagio era visto
como uma solucao para evitar hesitagdes vocacionais. Nesta nova fase, surgiu por iniciativa dos
alunos, destinado a finalidades diversas, girando a volta do desejo de maturagdo pessoal e de
inser¢do no mundo. Entre os que optavam por estagiar, a ideia de “desajuste” entre o padre e a
realidade pastoral era um motivo frequentemente evocado, sublinhando-se o meio operario
como lugar onde tal mais se acentuava, assim como a vivéncia em pequenas comunidades, em
detrimento de um ambiente formativo dito massificado’®.

Estas experiéncias partiram dos alunos, ndo sendo assim uma proposta do seminario,
pois como nos revela o relatorio conjunto destes primeiros estagios, tal foi “aceite de um modo
quase oficial”. Comecaram seis alunos, tendo todos eles frequentado o semindrio menor e, no
estagio, integraram-se e dedicaram-se a situacdes e ocupagdes diversas: desde um grupo de dois
que viviam em equipa na Baixa da Banheira e prestaram trabalhos administrativos numa fabrica
e de vigilancia num colégio; outro que viveu com os professores de Moral do Cacém e a isso
se dedicou; outro ainda que integrou uma equipa diocesana da Acc¢ao Catolica e viveu com esta,

tC3O7

e . Os casos, tal como aconteceu no ano seguinte, eram muito variados e ndo padronizaveis,

passando também por viver com a familia e trabalhar em negdcios proprios.

396 Relatério Comum dos Estagiarios de 1966-67 (7 pg Dat.), 26 Pentecostes 1967, DSO, Dossier C, Separador
“Vida do seminario”.

307 Os seis primeiros estagiarios foram Alberto Lucas, Carlos Rodrigues, Jorge Martins, José F. Gongalves, José
Bugalho Jorge e Pedro Alves Vieira. Relatorio Comum dos Estagiarios de 1966-67 (7 pg Dat.), 26 Pentecostes
1967, DSO, Dossier C, Separador “Vida do seminario”.
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Perante esta situagdo com que os formadores se depararam, ¢-nos dito que tiveram
bastante compreensdo perante a mesma. Aceitaram as decisdes tomadas e seguiram, como
doutrina-base para os estagios, um documento elaborado pelos seminarios franceses da regiao
apostolica sudoeste. Vieram mesmo a encorajar a sua realizacao, dizendo que “talvez mais do
que a Igreja de Franga (...) a urgéncia dos estagios impde-se-nos no actual condicionalismo da
Igreja em Portugal” por motivos da jovem idade dos seminaristas e por escassos meios de

informago no pais para se ter acesso a realidade®*®

. A situacao dos estagios intensificou-se no
ano de 1967/68, registando-se 29 seminaristas nesta condi¢do, formando quatro equipas

residenciais, onde alguns vivem em conjunto: Ajuda, Setibal*”®, Av. D. Rodrigo da Cunha

(Lisboa) e Aveiro®!°.

3.4.1.1.3 - A construcio comunitaria e conjunta do seminario

Um trago importante da constru¢do do semindrio neste periodo foi a sua reforma no
espirito de colabora¢do conjunta com os proprios seminaristas, algo inspirada também no
“ambiente de familia” que Optatam Totius pedia no seu nimero 4, interpretado como uma
participagdo activa dos alunos no proprio esquema formativo. O repensar do seminario a luz
das directivas conciliares havia, alis, sido pedido pelo préprio Prelado da diocese, mas isto ndo
implicava, na sua concepc¢ao, a implicagao directa de quem era objecto da formagdo, o que veio

a ser um ponto de tensdo entre o reitor e o seu prelado®!!.

308 Nota introdutéria: 1. — A equipa dos Padres (8 pg Dat.), Pascoa 1967, DSO, Dossier C, Separador “Vida do
seminario”.

309 Temos o testemunho de um estagidrio de Setiibal e outro na Ajuda, composto por alguns dos seminaristas
pertencentes ao ja referido “Grupo Theilhard de Chardin” em E. C. FERNANDES & M. MOURAO & C. Martins,
Trés testemunhos e uma saudagdo. Do seu testemunho, retemos que o ambiente de estagio centra-se pouco na vida
de oracdo, de tal modo que a Missa quotidiana, considerada ponto essencial mesmo no “guia de caminhada”
seguido no seminario — que veremos de seguida - rapidamente deixa de se frequentar assiduamente.

310 Estagios, (2 pg F/V Dat.), Dezembro 1967, DSO, Dossier C, Separador “Vida do seminério”.

311 Abilio Cardoso diz mesmo ter sido este o Uinico ponto da sua reitoria em que agiu sem o consentimento “tacito
ou forcado” do prelado, mostrando assim que a relagdo entre os dois ndo foi facil. A. T. CARDOSO, “A formacao
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3.4.1.1.3.1 - A reuniao de Sintra e a “Constituicao” ou “Guia de caminhada”: A

prioridade do critério comunitario

Dentro deste espirito de corresponsabilidade na visao da formagao, ao longo de todo o
periodo da reitoria, os padres formadores reuniam-se frequentemente e iam enviando ao Prelado
um conjunto de propostas de reforma da vida e dos estudos do seminario. Nem todos os
formadores, no entanto, eram convocados para estas reunides>'?.

De entre as propostas feitas, destaca-se um documento, fruto de uma reuniao que houve
em Sintra em Janeiro de 1967, onde estiveram presentes os padres formadores e o Cardeal-
Patriarca, bem como “um grupo de sete ou oito seminaristas, de entre os que visivelmente
lideravam as movimentagdes”. O Prelado, negativamente surpreendido e provavelmente
desagradado com a presenca dos alunos, apesar de tudo pouco se expressou na reunido>'*. Da
mesma resultou o que se veio a chamar o “Guia de caminhada” ou “Constitui¢do”, que regeu a
vida da casa durante esses dois anos®'*. Deste documento, realga-se a prioridade pastoral e
comunitaria que moviam toda a reflexao.

Em primeiro lugar, dava-se uma defini¢do clara de seminario, que nos ¢ assim

»315

apresentada: “¢ uma comunidade eclesial que forma pastores do Povo de Deus™",

prevalecendo o critério pastoral. Em segundo lugar, ¢ de destacar o critério formativo

dos padres no Seminario dos Olivais: evolugdo do clima pedagodgico, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo
andados 32 e 34.

312 Pelo que nos relata 0 Conego Manuel Alves Lourengo, para muitas destas reunides ndo eram convocados todos
formadores do seminério, tanto que o mesmo vem a surpreender um desses mesmos ajuntamentos, do qual nao
havia sido informado. Entrevista Conego Lourengo, 28/03/18.

33 A. T. CARDOSO, “A formagdo dos padres no Seminario dos Olivais: evolugdo do clima pedagégico, in A.
LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados 30.

314 Ndo esquegamos, no entanto, que a data ja se vivia uma crescente crise na vivéncia da disciplina da casa, pelo
que, pelo que pudemos apurar, o impacto do “guia de caminhada” foi limitado, tanto que no quadro de vida
proposto constavam os elementos essenciais da vida em seminario: Missa quotidiana, oragdo da manha, tarde e
noite, individual e colectiva. Os Padres e alunos do Semindrio (10/10 pg dat.), Septuagésima 1967, DSO, Dossier
C, Separador “Vida do seminario”.

315 Os Padres e alunos do Semindrio (1/10 pg dat.), Septuagésima 1967, DSO, Dossier C, Separador “Vida do
seminario”.
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considerado pela nova logica de formacgao, que era o critério comunitario, cuja relevancia
ganhou um peso central:

“(os alunos) devem ser formados no sentido de, com todos os que vivem no Seminario, constituir
uma unido fraterna que ¢ comunidade de Fé, Esperanca e Caridade. Assim, o sentido
comunitario é:

- o primeiro elemento de forma¢do dum candidato ao sacerdocio.

- 0 primeiro objecto de observacdo num candidato ao Sacerddcio.

A auséncia invencivel deste sentido deve ser causa de exclusdo, tendo-se em conta a

necessidade de advertir que a sua aquisi¢do ¢ indispenséavel em qualquer estado de vida crista™3!®

Esta centralizagdo comunitdria ndo foi necessariamente uma ruptura com toda a
tradicdo formativa anterior, pois apesar de ndo referir mais critério algum, também ndo os
excluia, antes os procurava integrar num novo ponto de vista. Nao obstante, se lembrarmos os
sete pilares formativos vistos do ideério original do seminério € a sua ordem — em primeiro
lugar, a santidade sacerdotal — a diferenga na criteriologia € significativa, havendo uma
acentuagdo na fraternidade e demais aspectos humanos, subentendendo-se a relagdo com o

divino, arriscando o seu esquecimento.

3.4.1.1.3.1 - A reflexdo dos alunos: contestacido das estruturas e do modelo de separacao

do mundo

A prevista reforma do semindario, no entanto, apenas teve no “Guia de caminhada” um
ponto de partida, continuando-se com um conjunto de reflexdes sobre o sacerddcio, propostas
de reforma estrutural do seminario organizadas por alunos representantes de cada diocese’!”,

mesas-redondas e inquéritos aos alunos, com vista a realizar um novo regulamento e criar um

316 Os Padres e alunos do Semindrio (5/10 pg Dat.), Septuagésima 1967, DSO, Dossier C, Separador “Vida do
seminario”.

317 Proposta: aos colegas e padres (3 pg Dat.), sem data, ca. final ano lectivo 1967/68, DSO, Dossier C, Separador
“Vida do seminario”.
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novo modelo de seminario®!'®. O novo modelo de semindrio ia-se gradualmente definindo,
enquanto uma realidade de pequenas comunidades fraternas, fora de um ambiente fechado
como se considerava o seminario, apesar de nunca ter assumido nem contornos nem uma
proposta especifica.

Nas diferentes iniciativas e documentos desta época, identifica-se uma atitude de
contestacdo das estruturas e instituigdes existentes sob varios aspectos, algo que se acentuou

sobretudo no segundo ano da reitoria do Cénego Abilio, em 1967/68°"

. De entre os aspectos
de reforma mais relevantes, temos, logo desde inicio, os estdgios enquanto uma experiéncia de

concretiza¢do deste novo semindrio almejado.

3.4.2 - Os desencontros: da tomada de posse até a demissao

Para além do ambiente formativo contestatario acima tragado, alguns eventos
tornaram-se paradigmaticos para a compreensao e desenrolar dos acontecimentos no

seminario, que se destacam de seguida.

318 Inquérito ao semindrio (2 pg Dat.), 14 Pentecostes 1967, DSO, Dossier C, Separador “Vida do seminario”.

319 Além das tematicas ja referidas, vemos o seguinte espirito de contestagdo nos diferentes documentos de
preparagdo para trabalho de grupos: “Condicionamentos socioldgicos que pdoem em causa as estruturas da Igreja”;
“Dimensdes do ser Cristdo — hoje” onde se coloca como uma das questdes de reflexdo: “Como fomenta ou impede
a Igreja a existéncia do ser-cristdo-hoje e seu pleno desenvolvimento”; “Perspectiva actual do ministério”, onde
no quarto ponto de desenvolvimento 1é-se o seguinte: “Libertacdo de estruturas complexas que nos fazem perder
o sentido de servigo e nos ligam a honra de ser”. Todos estes documentos em: sem data (ca. 1967/68), DSO,
Dossier C, Separador “Vida do seminario”.
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3.4.2.1 - O desencontro da inauguracio do Panteio em Santa Engracia (8 Dezembro de

1966)

Poucos meses depois da tomada de posse da nova reitoria, no final de 1966 da-se o
primeiro desencontro entre o Cardeal Cerejeira e o Seminario dos Olivais. A ocasido ¢ uma
solicitagdo que o governo fez ao Cardeal Cerejeira, pedindo o coro do seminario € os seus
locutores de radio para a inauguragdao do Pantedo de Santa Engracia, onde cantariam e
transmitiriam um 7e Deum. Ora, este surgiria em jeito de comemoracdo dos quarenta anos de
regime politico, pelo que os alunos se recusaram a aceder ao pedido, o que provocou uma série
de negociagdes entre o reitor — que admitiu ter permitido as reunides entre os alunos para
discussao do assunto — o Prelado e os alunos. A questdo resolveu-se aceitando-se que os alunos
se apresentariam descaracterizados € sem a presenga do reitor, para nao identificar o coro

%%, Ainda assim, o

enquanto coro do Seminario dos Olivais, cantando apenas um Magnifica
cantico foi propositadamente cantado desafinado, o que levou a uma investigagao levada a cabo

pelo proprio Cardeal Cerejeira para “purificar o semindrio de intelectuais orgulhosos” que nao

obedeciam ao bispo’?!.

3.4.2.2 - A acta n® 25 de 25 e 26 Abril de 1968

A “Acta n° 25” tera sido uma importante acta de uma reunido dos formadores do

seminario, com a presenca de padres do Seminario de Almada, onde alegadamente se pedia o

320 Na homilia do Patriarca por ocasido da inauguragdo do monumento, nfo ha referéncia alguma ao regime, antes
uma exaltacdo dos grandes da patria, pelo valor da gloria humana, onde se reconhecem os valores eternos que
regulam o homem. “Homilia na inauguragdo do Pantedo Nacional (8 Dezembro 1966)” in M. G. CEREJEIRA,
Obras Pastorais, vol. VII, Unido Grafica, Lisboa, 1970, 149-155.

32l M. MOURAO, “Experiéncia Olivais”, in E. C. FERNANDES & M. MOURAO & C. Martins, Trés testemunhos
e uma saudagdo, 27, e ainda A. T. CARDOSO, “A formagio dos padres no Seminario dos Olivais: evolucdo do
clima pedagogico, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados 30-31.
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fim do internato e toda uma remodelagio da pedagogia e ordenagio do seminario®??. Nio tendo
tido acesso a esse documento em tempo util*>, pelo que sabemos da mesma, a acta tera pedido
a flexibilizacao das normas de “cunho mondstico” do seminario e terd feito uma proposta para

que os alunos realizassem os estudos fora do seminario™?.

3.4.3 - A demissao dos padres formadores

O fim da experiéncia da reitoria do Conego Abilio Cardoso deu-se na preparacao do ano
lectivo de 1968/69, quando o Cardeal Cerejeira informou o reitor da sua decisdo de enviar os
seminaristas a estudar na Universidade Catdlica que estava para fundar. A 23 de Setembro de
1968, o prelado requereu que dois cursos viessem a frequentar a nova universidade: os novos
alunos do semindrio o 1° ano do seu ciclo propedéutico e os alunos que terminaram o primeiro
ano de teologia ingressassem no primeiro ano de teologia na universidade. Perante esta situacao,
a maior parte dos padres formadores apresentou a sua demissao ao prelado, a 3 de Outubro de
196832,

As razdes do pedido de demissdao dos padres formadores foram explicadas numa
subsequente circular enviada aos seminaristas. Destacavam a surpresa da decisdo, dado terem

sido informados da pretensdo do prelado de enviar os alunos para a universidade apenas a quatro

322 No testemunho de Abilio Cardoso refere-se ainda que ¢ convidado o bispo de Telepete, D. Manuel Falcio, mas
ndo se ¢ explicito quanto a sua presenca na dita reunido. A. T. CARDOSO, “A formagédo dos padres no Seminario
dos Olivais”, in A. LEMOS (Coord.), Por caminhos ndo andados, 34.

323 Provavelmente este estara nos livros de actas do Conselho do Seminario dos Olivais, ao qual ndo tivemos
acesso.

324 Assim ¢é revelado na circular enviada aos seminaristas depois da demissdo dos padres: “Consultando a acta de
um Conselho de Abril, que vos damos a conhecer em documento anexo, vé-se que fomos nds quem, afinal, propds
a integracdo dos alunos na Faculdade. Tratava-se, porém, de uma proposta que devia ser objecto de demorado
estudo com a participacdo nossa e dos alunos”. Os padres escusam-se mais adiante dizendo que tal proposta devia
ser vista no contexto ¢ articulacdo com “a diversidade de situagdes a ser aceite para os aspirantes ao sacerdocio”,
que nos remetem as experiéncias de estagio. Infelizmente, a acta referida ndo consta no dossier estudado. Caros
amigos, Uma vez que se tornou do conhecimento publico, (pg 2/3 Dat.), 5 Outubro 1968, DSO, Dossier C,
Separador “A demissdo dos padres/O seminario ap6s a demissdo dos padres”,.

325 Caros amigos, Uma vez que se tornou do conhecimento publico, (3 pg Dat.), 5 Outubro 1968, DSO, Dossier C,
Separador “A demissdo dos padres/O semindrio ap6s a demissao dos padres”.
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dias do inicio das aulas*?¢, quando estavam reunidos para preparar a implementacdo de um novo
programa de estudos eclesidsticos; por anteverem um “desequilibrio prejudicial entre o ensino
da Faculdade e a mentalidade ja muito definida” do seminario; por se considerar a necessidade
de um modelo de formagao integral e ndo de tipo “Colégio Universitario” e, por ultimo — talvez,
em primeiro lugar - por reconhecerem a existéncia de uma “alastrada desconfian¢a de muitos
sectores da Igreja (...) em face a orientagdo do seminario dos Olivais”. Os motivos que levavam
a esta desconfianca eram conhecidos pelos mesmos padres que se demitiam, que reconheciam
estar na “profunda revisao pastoral” que almejavam para a diocese, de onde sairia um “novo
tipo de padre numa Igreja renovada”, que ndo era possivel atingir sem a “superacdo dum quadro
tridentino”, por mais modernizado que fosse.

O pedido de demissdao foi assinado pelo reitor, o vice-reitor (padre José¢ Maria
Henriques) e cinco outros padres formadores (os padres Antonio Henrique de Oliveira, Artur
Lemos de Azevedo, Henrique Pietra Torres, Fernando Melro, Luis Moita) e entregue a 5 de
Outubro, dia de Santa Teresinha, padroeira do seminério®’. Nesse verdo, o ja referido padre
Manuel Alves Lourengo foi nomeado Chanceler, pelo que ja ndo estava no semindrio durante
este episddio, mas revelou-nos que transmitiu ao Cardeal Cerejeira, no momento da sua
nomeacao, achar necessario dispensar todos os alunos para manter apenas os rectamente

intencionados>?%.

326 No discurso de inauguragdo da Universidade vemos as referéncias mais proximas que apontavam para a
iminéncia da sua fundagdo, em particular a Pastoral Colectiva do episcopado de 1965 onde se anuncia a decisdo
de fundar a Universidade Catélica, o que mitiga o argumento de decisdo ser algo inesperado. M. G. CEREJEIRA,
Obras Pastorais, vol. VII, 241-251.

327 Caros amigos, Uma vez que se tornou do conhecimento publico, (3 pg Dat.), 5 Outubro 1968, DSO, Dossier C,
Separador “A demissdo dos padres/O seminario ap6s a demissdo dos padres”.

328 Em audiéncia com o prelado, quando lhe é comunicada a nova nomeagio, o padre Manuel Alves Lourengo diz-
lhe que, apesar de este nada lhe perguntar acerca da situacdo do Seminario dos Olivais, ele se sentia na obrigagdo
de lhe dizer que, se fosse sua a decisao, dispensaria todos os alunos do seminario, admitindo depois apenas aqueles
que pessoalmente lho viessem solicitar. Entrevista Cénego Lourengo, 28/03/18.
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3.4.3.1 - As reaccoes dos alunos

Os seminaristas tomaram conhecimento, através do reitor cessante, da decisdo dos
padres. De entre os alunos tedlogos, alguns apressaram-se em encontrar-se de modo a
garantirem o “direito de se manifestarem” perante a situagcdo. Assim se reuniral alguns — cerca
de 8**° - logo no mesmo dia na casa de retiros de S. Mamede e escreveram ao Patriarca a fim
de “estabelecer um dialogo sobre a nossa situacao, e em que se afirmava o nosso desejo de
continuidade, a nossa vontade de trabalhar e a nossa compreensdo da atitude tomada pelos
padres™3*,

Escreveram também aos padres cessantes, demonstrando o seu apoio. O Patriarca
recebeu os alunos, ouviu-os e estes expriram-lhe a vontade de se juntarem com todos os

seminaristas do patriarcado, algo com que o Cardeal concordou, mostrando-se ainda disponivel

para falar com todos™*!.

3.4.3.1.1 - As reunioes de seminaristas do Patriarcado na Buraca e em S. Mamede

Convocou-se entdo uma reunido dos seminaristas tedélogos na casa de retiros da Buraca
a 5 e 6 de Outubro onde, no espirito dos trabalhos de equipa e mesas redondas do seminario, os
42 seminaristas presentes elegeram trés moderadores para dirigir o prosseguimento de trabalhos
de discussdo da situacao e as metodologias a utilizar. Elaboraram-se textos a enviar ao prelado

e aos padres e, partindo da referida “Acta n°25” que os padres haviam com eles partilhado,

329 Na documentagdo est4 o nome dos intervenientes, mas abster-nos-emos de os referir, pois alguns vieram a ser
ordenados sacerdotes e permanecem activos e a uns ndo houve oportunidade de contactar e a outros, apesar da
disponibilidade mostrada para uma entrevista, ndo foi possivel concretiza-la.

30 (Informagédo aos seminaristas), Dias 3 a 5 Outubro de 1968, Encontrando-se no Semindrio (1/12 pp/11 ff Dat.),
DSO, Dossier C, Separador “A demissdo dos padres/O seminario apos a demissdo dos padres”.

31 (Informagdo aos seminaristas), Dias 3 a 5 Outubro de 1968, Encontrando-se no Semindrio (1-3/12 pp/11 ff
Dat.), DSO, Dossier C, Separador “A demissao dos padres/O seminario ap6s a demissdo dos padres”.
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separaram-se em grupos e tomaram posicdes sobre os diversos temas da formacao que este
documento contemplava. Por fim, em plenario geral, a reunido terminou com uma votagao final
sobre a posi¢do geral e unanime dos te6logos perante a situagdo, escrita e entregue em mao ao
Cardeal-Patriarca, que recebeu os moderadores do grupo em reuniao a 7 de Outubro de 1968:

“1. Que consideram necessarios os caminhos que decorrem da orientacdo definida pela equipa
de Padres dos Olivais®*,

2. Que consideram fundamental a diversificagdo de situagdes de vida, e desejam estabelecer
com Vossa Eminéncia dialogo sobre as possiveis formas de a concretizar.

3. Que desejam entregar dentro de dias a acta na qual expressamente se definem certezas que

fundamentam as solugdes a encontrar’™,

O Cardeal Cerejeira respondeu oralmente perante a exposi¢ao dizendo que, de
momento, apenas oferecia as seguintes condigdes aqueles que se sentiam chamados a ser

padres:

“1. E ao Bispo que compete fixar as condi¢des de aceitagdo dos candidatos ao sacerdocio

2. Ele proprio convida os alunos, interessados na formacao sacerdotal, para o Seminario como
casa comum — aceitando abertura e renovagao, e procurando assegurar os estudos, para o que
apresenta como possibilidades: a Faculdade de Teologia e o Centro de Estudos dos

Religiosos ™33

Assim ouviu o prelado os seminaristas e assim decidiu, continuando o processo de
demissao que foi aceite logo a 5 de Outubro. No entanto, ainda antes do inicio do novo ano

lectivo no seminério — que se atrasou para 4 de Novembro**® e foi precedido de vérias reunides

332 Nas votagdes sobre esta proposigdo houve uma abstengdo, e os seguintes resultados: so aceitar prosseguir a

formagdo pela mesma orientagdo dos padres demissionarios se estes continuassem o exercicio — 12 votos; querer
seguir com a mesma orientagao dos padres cessantes, ainda que sob a direccdo de outros padres: 29 votos. Ninguém
rejeita a orientacdo dos padres demissionarios. (Informagdo aos seminaristas) Dia 7 de Outubro de 1968 (6/12
pp/11 ff Dat.), DSO, Dossier C, Separador “A demissao dos padres/O seminario ap6s a demissao dos padres”.

333 Os pontos apresentados na acta sio semelhantes ao que ja vimos: pedido de “sucessivas formas de
‘aggiornamento’ como uma nova visdo de seminario, dada a incapacidade do internato, a desclericalizagdo, a
diversidade de situagdes de vida na formagdo, integragio humana e eclesial, etc. 4CTA DO PLENARIO, 6 Outubro
1968 (3 pp Dat.), DSO, Dossier C, Separador “A demissdo dos padres/O seminario apos a demissdo dos padres”.
334 Esta resposta do Cardeal Cerejeira aqui citada deriva das notas dos seminaristas com que ele se encontram, pelo
que ndo ¢ literal. (Informagdo aos seminaristas), Dia 7 de Outubro de 1968 (6/12 pp/11 ff Dat.), DSO, Dossier C,
Separador “A demissdo dos padres/O seminario apés a demissido dos padres”.

335 Boas vindas Ha uma pequena reunido, 4 Novembro 1968, DSO, Dossier C, Separador “A demissio dos
padres/O seminario apds a demissao dos padres”.
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regionais com os seminaristas*>° - houve ainda uma outra reunido dos seminaristas estagiarios
— muitos presentes na reunido dos tedlogos — que ocorreu a 25 de Outubro na Igreja de S.

Mamede>?’

. A reunido partiu da carta do prelado aos fiéis>*®, procurando ver nela luz para os
problemas que os seminaristas apontavam, mas as resolucoes e conclusdes a que ai se chegou

sdo em tudo semelhantes a reunido da Buraca.

3.4.3.1.2 - A palavra do Cardeal Cerejeira

O prelado, para surpresa de muitos, aceitou a demissao dos padres. Na mensagem ao
clero e fiéis sobre o assunto, considerou que ndo via peso que justificasse tal pedido, mas que
compreendia que “era demasiado penoso para eles colaborar numa obra que ndo perfilhavam
totalmente”. Nao condenou todo o seu trabalho, cujo valor considerava inegavel e valioso para
o futuro e reconhecia a inteligéncia e empenho que estes formadores nele puseram. Nao
obstante, lembrou que esta questdo da formac¢do deveria ser olhada ndo isoladamente, mas no
“contexto mais vasto dos problemas actuais do clero e das vocagdes”, bem como ndo poderia
dissociar-se da diocese nem do “sentir e viver do clero e dos fi¢is”. Além do mais, lembrou que
uma das “propostas insistentes” dos padres cessantes, a substituicdo do regime de vida em
comum do seminario pelo ambiente de pequenas comunidades mais proximas da vida dos

339

homens, havia sido desencorajada pela Congregag¢ao da Educagao Catolica’””. A implicacao

336 Caros amigos Depois de varios dias, 20 Outubro 1968, DSO, Dossier C, Separador “A demissio dos padres/O
seminario apos a demissao dos padres”.

37 Reunido de S. Mamede Ficha n°l, 25 Outubro 1968 e Reunido de S. Mamede Reunido de S. Mamede Ficha n°2,
26 Outubro 1968, DSO, Dossier C, Separador “A demissdo dos padres/O seminario apds a demissao dos padres”.
338 “Mensagem ao Clero e Fiéis do Patriarcado sobre o Seminario dos Olivais (13 Outubro 1968)” in M. G.
CEREIJEIRA, Obras Pastorais, vol. VII, 273

339 M. G. CEREIJEIRA, Obras Pastorais, vol. VI, 271-276. Cf. Documento emanado da Sagrada Congregagdo
para a Educagdo Crista (4 pg. Dat., 2 ff), DSO, Dossier C, Separador “A demissdo dos padres/O seminario apos
a demissao dos padres”.
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pratica desta directriz de Roma foi a deslegitimacao da realidade dos estagios e dos planos de
proposta dos formadores.

Nao obstante, o Cardeal, no geral, ndo contestou propriamente o espirito de renovagao,
antes a sua construcao dissociada da diocese, do clero e dos fiéis, algo que ¢ reconhecido pelos
proprios padres cessantes, que reclamaram ter pouco apoio da diocese para o seu trabalho**’. O
Prelado apontou, tal como os padres cessantes, para a referéncia que € o n° 4 da Optatam Totius,
relativo a finalidade pastoral da formacao, dando-lhe uma diferente leitura:

“(o semindrio) continuara a obra — para que o Concilio o tem como instrumento necessario (cf.
Decreto Optatam Totius, n°4) — de preparar os novos padres de que a diocese tanto carece:
santos, competentes, zelosos segundo o Coracao de Cristo, em numero e qualidade que devem

acompanhar as necessidades e exigéncias crescentes da terra e dos tempos em que vivemos™*!,

O Cardeal relembrava assim a sua ideia essencial de padre, baseado na santidade, na
competéncia e no zelo, sem deixar de referir o aspecto do acompanhamento pastoral sublinhado
pelo Concilio que, como vimos, ja constava desde o inicio do projecto do seminario. Estes
aspectos, esquecidos ou secundarizados neste periodo na formacao do seminario, ndo o foram

pelo Prelado, que ndo os via contraditorios com a prioridade pastoral.

3.4.4 - A vice-reitoria do padre Serrazina: a permanéncia de um ambiente de contestacio

(1968-1970)

Na referida nota do Cardeal Cerejeira sobre o Seminario dos Olivais vinha ja também
nomeada a nova equipa que ficaria responsavel pela formagdo sacerdotal, que teria uma

direccdo responsavel por aferir a situacdo do seminario. Era composta por D. Manuel Franco

340 Caros amigos, Uma vez que se tornou do conhecimento piiblico (3 pg Dat.), 5 Outubro 1968, DSO, Dossier C,
Separador “A demiss@o dos padres/O seminario apos a demissdo dos padres”.
341 M. G. CEREJEIRA, Obras Pastorais, vol. VII, 272.
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Falcao, o padre Jodo Alves, vigario episcopal da regido de Setibal — que terd tido um papel
relevante no acolhimento dos estagiarios de Setubal**? — e, como vice-reitor, o Cénego Mendes
Serrazina que, efectivamente, assumiu a responsabilidade da disciplina no seminario.

A experiéncia dos dois anos seguintes ndo foi facil para a nova equipa, que vinha a
assumir o seminario em novos moldes. Os alunos agora frequentavam, consoante decisdao
pessoal, ou a Universidade Catdlica ou o Instituto Superior de Estudos Teologicos — dito dos
religiosos — pelo que o ambiente formativo estava agora desintegrado, visto sob um prisma de
ser uma residéncia universitaria. Nao obstante, as dificuldades maiores provinham nao
propriamente da estrutura de vida da casa, mas do mesmo espirito de transformagao de
estruturas que permanecia no seminario, tal como os alunos o haviam expressado, nas suas
reunides aquando da demissdo dos padres formadores. Tentou-se, ainda assim, que estas fossem
integradas num espirito comum com os formadores da casa e ndo a margem dos mesmos.
Optou-se por tentar reintegrar todos os alunos num espirito comum. Permaneceram as mesas
redondas e os dias de estudo sobre o sacerddcio e procurou-se uma integragdo dos alunos na
defini¢do da disciplina: surgiram, a par dos Conselhos formativos dos padres formadores,
Conselhos mistos com alunos representantes’*.

Tentou-se ainda religar o semindrio desacreditado a diocese, emitindo-se boletins
periddicos de informagdo no Boletim de informagdo pastoral sobre a sua vida interna,
apresentando a situagdo, os problemas e desafios que ai se viviam. O semindrio, no entanto, foi-
se desintegrando: comecando com cerca de 110 alunos no inicio de 1968/69, estes vao
progressivamente saindo, muitos invocando ndo poder continuar a contribuir para uma

344

institui¢do em que ja ndo acreditavam’”. A maioria desistiu da vocagdo sacerdotal, outros

juntaram-se em pequenas comunidades, do género das que haviam sido desaconselhadas por

32 M. MOURAO, “Experiéncia Olivais”, in E. C. FERNANDES & M. MOURAO & C. Martins, Trés testemunhos
e uma saudagdo, 30-31.

33 DSO, Dossier C, Separador “A demissdo dos padres/O seminario ap6s a demissdo dos padres”.

34 Algumas cartas de despedida dos alunos estio guardadas em DSO, Dossier C, Separador “A demissdo dos
padres/O seminario apds a demissao dos padres”.
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Roma. Destacaram-se as comunidades dos Anjos e da Luz, ndo tendo estas uma relagao directa
com o seminario, ainda que depois, ja sob a reitoria do padre Policarpo, se tenha procurado
reatar relacdes com alguns dos antigos seminaristas, que o reitor considerava terem disposi¢ao
para a vida sacerdotal®®.

A vice-reitoria do Conego Serrazina dura dois anos, terminando em Setembro de 1970.
Foi entdo nomeado o padre Policarpo, que entrou no seminario no ano de 1970/71 para um novo
inicio, apenas com onze alunos e com o desafio de “situar o Seminario na linha da sua tradi¢ao

fundamental’>34%.

345 Entrevista D. Jodo Marcos, 30/10/2018.
346 J. POLICARPO, “O seminario na Igreja Particular”, Novellae Olivarum, Numero Especial, Outubro (2006),
17-18.
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Conclusao

As transformagdes sofridas no Seminario levaram ao desfecho assinalado, um
progressivo afastamento de alunos e padres do programa formativo desejado pelo Cardeal
Cerejeira, o que levou a demissdo dos padres e a desisténcia e dispensa da maioria dos alunos.
Todo este processo ficou conhecido como o “Caso do Seminario dos Olivais”**’. Nio obstante,
como demonstramos neste trabalho, ndo se tratou simplesmente de um caso isolado daquilo que
se passava na Igreja e na sociedade. O “caso” segue antes a par com os diferentes movimentos
e dinamismos do pais e da Igreja, que alimentaram a ideia de desajuste entre o plano formativo
e a realidade, levando a um ambiente contestatario insustentavel.

Nesta dissertacdo procuramos seguir o percurso dos movimentos politicos e das
correntes teoldgicas, sublinhando a forma como os principais eventos e documentos influiram
sobre a questio da formagao e do ambiente formativo do Seminério dos Olivais.

Ao nivel sociopolitico, percorremos a historia do Estado Novo e da atitude dos catélicos
perante o mesmo. Aquando da fundacao do seminério e, sobretudo com a Concordata de 1940,
estabeleceu-se um ambiente de mutua cooperacao por interesses convergentes entre a Igreja e
o Estado, pelo que, do que pudemos apurar, até a década de 1950 a questdao politica pouco
influiu no ambiente do seminario. No entanto, a partir do final da Segunda Guerra Mundial, a
pressdo pela democratizagdo do pais foi-se acentuando, sobretudo com a suspeita de
irregularidades apo6s as elei¢des presidenciais de 1958. Este acontecimento, conjuntamente com
o exilio do bispo do Porto no ano seguinte, afastou do regime do Estado Novo alguns sectores
catolicos. O eclodir da guerra colonial, por sua vez, veio acentuar esta transferéncia do apoio
de catolicos para a oposi¢do ainda que, no entanto, esta se tenha mantido minoritaria. Nao
obstante, a existéncia de nucleos catolicos contrarios ao governo foi uma realidade crescente

no Semindrio dos Olivais, como ficou bem expresso nas dificuldades que houve para a

347 “Mensagem ao Clero e Fiéis do Patriarcado sobre o Seminario dos Olivais (13 Outubro 1968)” in M. G.
CEREIJEIRA, Obras Pastorais, vol. VII, 273.
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mobilizacdo dos seminaristas para a inauguracdo do Pantedo de Santa Engracia, devido a
motivos de oposicao interna.

Ao nivel eclesial, as diferentes transformacgdes vividas ao longo do século, como a maior
participacao dos leigos na vida da Igreja, a crescente atengdo as causas sociais e as redefinicdes
do ministério sacerdotal, como foram os casos de padres operarios, foram seguidas de perto no
seminario. Paralelamente as reflexdes sobre o ministério que existiam na Igreja universal e que
se seguiam no presbitério de Lisboa, também no semindrio se seguia o que era discutido nesses

348 entra no 1éxico

circulos, sobretudo apds o Concilio Vaticano II. A ideia de “des-clerificagdao
de muitos circulos do semindrio, influindo na expectativa de mudanga do “paradigma
tridentino”, esperando-se mudangas na questao do celibato, do trabalho profissional dos padres
e do modelo ultrapassado em que se considerava estar o seminario, identificado com o internato
e com pouco contacto com o exterior. Por outro lado, valorizou-se mais a ideia da construgao
de uma “terra fraterna”, através do dialogo com os homens e da luta pelas causas sociais. E no
ambito destas influéncias que surgem tanto as experiéncias de estdgio prolongado fora do
seminario, bem como O tempo e o modo, a revista dos alunos que se apresentava como uma
renovagao neste sentido.

Na questdo especifica da formacgdo sacerdotal, vimos que o ideal formativo da época da
fundacdo do Semindrio dos Olivais era apresentado pelos documentos como a Officiorum
Omnium e o Concilio Plenario Portugués, assentando sobretudo nas virtudes pessoais da
sabedoria e piedade do pastor, de onde brotara a atengdo pastoral. E nesta logica que foi escrito
o Estatuto do semindrio, tendo como modelo os padroeiros e os sete pilares formativos. Foi
dado um diferente foco no decreto Optatam Totius e pelos demais documentos do Concilio
Vaticano II, que colocam na atitude pastoral a logica primeira da formagao, ndo sem descurar

as virtudes requeridas para os pastores. Procurou-se renovar o esquema formativo, através da

promoc¢ao de uma progressiva autonomizagdo dos alunos, de uma refontalizagdo biblica e de

38 M. G. CEREJEIRA, 4 Crise da Igreja, Unido Grafica, Lisboa, 1969, 41.
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uma renovacao metodologica no ensino. Flexibiliza-se ainda um pouco as referéncias na
teologia e na filosofia. No seminario, esta renovacao que ¢ pedida segue, sob a reitoria do
Coénego Abilio Cardoso, um triplice eixo, procurando seguir-se o0 movimento e linguagem do
Concilio Vaticano II, no compromisso com o mundo e promovendo a constru¢do comunitaria,
tornando-se este ultimo eixo o critério decisivo da formacao, arriscando esquecer uma formagao
mais substancialista, no ambito das virtudes e da responsabilidade humana que eram
anteriormente destacados.

E dentro de todos estes diferentes dinamismos que se d4 o “Caso do Seminario dos
Olivais”. Como acabadmos de ver, ndo ¢ possivel individuar uma causa Unica para todo este
processo, mas apenas o podemos considerar dentro da complexidade de movimentos politicos
e eclesiais em que este se insere. Tudo ¢ ainda potenciado por uma “euforia conciliar” vivida
apos o Concilio Vaticano II, que fez com que os dinamismos de renova¢do ganhassem um cariz
revolucionario e de ruptura em alguns meios**°. O fenémeno estudado ndo foi exclusivo em

Portugal, pois 0 mesmo que se viveu no Seminario dos Olivais verificou-se noutros seminarios

350 351 e

no pais, de entre os quais se destacou o seminario da Guarda™", mas também em Espanha
em Franga®?, por causas bastante semelhantes as aqui destacadas.

O embate destas ideias com a resisténcia do Cardeal Cerejeira e com sucessivas
intervengdes papais vai acabando com as expectativas de alguns. A Sacerdotalis Caelibatus
(Junho 1967), a Humanae Vitae (Julho 1968) e a profissdo do “Credo do Povo de Deus” (Junho
1968) servem de apoio ao Patriarca, que trata abertamente da questao da crise do clero no recém

fundado Conselho Presbiteral, durante o ano de 1969°3. Entre muitos padres e seminaristas

expectantes, da-se uma crise de identidade, pois muitos que combateram para alterar as

3% Cf. J. POLICARPO, “O seminario na Igreja Particular”, Novellae Olivarum, Numero Especial, Outubro (2006),
16-19.

30 p, FONTES, “O catolicismo portugués no século xx: da separagdo a democracia”, in C. AZEVEDO, Histéria
Religiosa de Portugal, vol. 111, 281.

351 J. OSES, “Problemas actuales de nuestros seminarios”, Seminarios 34 (1968), 131-134.

352Y. CHIRON, L ’Eglise dans la tourmente de 1968, Artége, Paris, 2018, 103-119.

33 M. G. CEREJEIRA, 4 Crise da Igreja.
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estruturas de sacerdocio em que se encontravam véem-se sem ter o que construir dentro dos
moldes que se vao redefinindo.

Como ler conjuntamente todo este processo? Ainda em 1967, Cerejeira apresentava a
seguinte sintese para muitas dificuldades que entdo surgiam, considerando que o problema esta
em colocar a prioridade naquilo que ¢ temporal e ndo no espiritual:

0 “esvaziamento do cristianismo na sua identificacdo com o temporal, terminando num
humanismo que pde o homem no lugar de Deus (e esta € a consequéncia pior da prioridade do

temporal). Tendéncia horizontal, como ja se diz. E € ela que explica certa simpatia da ala mais

avangada do progressismo pelo comunismo anticristao’*>*,

Mais tarde, sera da mesma opinido o ja Cardeal Policarpo: “O entusiasmo
demasiadamente humano pela modernidade relativizou a solidez da espiritualidade e do
essencial do mistério da Igreja”. Pergunta-se ainda, acerca do “Caso dos Olivais™: “Ter-se-4,
porventura, caido numa visdo da missdo da Igreja demasiadamente horizontal?” 3>, De forma
semelhante se expressa o0 Conego Manuel Alves Lourenco sobre este periodo no Seminario, ao
considerar que neste periodo “Caiu-se no naturalismo’>¢.

Jano nosso século, Paulo Fontes, identifica como causas da crise o cruzamento de quatro
problemas de ordem diversa: dificuldades no recrutamento de novos seminaristas — a chamada
“crise de vocagdes”, um desejo de renovagdo teologico-pastoral protagonizado pelos novos
padres formadores recém chegados de Roma, dificuldades decorrentes do processo episcopal
de fundar uma universidade catdlica e, por ultimo, questoes relativas ao relacionamento da
Igreja com a sociedade e, em particular, com o poder politico®”’.

Pelo estudo realizado nesta dissertacao, confirmamos todas as hipoteses de analise aqui

levantadas. No entanto, ¢ sobretudo na perspectiva destes dois autores e Patriarcas e do antigo

professor Manuel Alves Lourengo que se insere fundamentalmente este trabalho: considera-se

354 Ibidem, 60.
355 J. POLICARPO, “O seminario na Igreja Particular”, Novellae Olivarum, 17.
3% Entrevista Conego Lourengo, 17/04/18.
357 P, FONTES, “O catolicismo portugués no século XX: da separagdo a democracia”, in C. M. AZEVEDO,
Historia Religiosa de Portugal, vol. 111, 280.
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que o “Caso” brota, sobretudo, de um desejo de renovagao teologico-pastoral que assentou
numa acentua¢cdo demasiadamente humana, o que por sua vez levou a contestacao politica e a
uma crise de fé. Consideramos, assim, que se insere num contexto complexo, em que
essencialmente se deu a primazia a questdes temporais em detrimento dos valores espirituais,
ficando esquecidas as raizes fundamentais, como a formagao de padres segundo o Coragao de
Jesus, olhando para S. Anténio e S. Teresinha como modelos, assentando sobre os sete pilares
da santidade sacerdotal, ciéncia eclesiastica, espirito litargico, ambiente de familia, critério
sobrenatural e devogao hierarquica.

A reconstru¢ao de uma instituicdo como o Seminario dos Olivais s6 comega com o
novo reitor, o padre Policarpo, no ano lectivo de 1970/71. Ainda assim, a sintese de espirito
desejado para a casa demora a definir-se, tal era a euforia de reforma que permanecia. Por isso
mesmo, o padre Policarpo define, no inicio a sua reitoria como ‘“um novo inicio”, nao
procurando repescar o caminho passado do semindrio mas apenas seguir antes o plano pastoral
da diocese. Onze anos mais tarde, ¢ ainda 0 mesmo reitor que vem invocar, com satisfacao, o
antigo Estatuto provisorio de 1934, identificando o mesmo espirito que fundou a casa com
aquele que se procurava viver na efeméride dos seus cinquenta anos. Entre as mutacdes e
controvérsias, um espirito de fundo mantem-se, no desejo de aprofundamento e de cumprir a
missdo fundamental de uma casa de formacgao sacerdotal: Conhecer, amar e anunciar a Jesus

Cristo, dom do infinito amor de Deus pelos homens, em quem est4 a verdadeira libertacao.

Limites deste trabalho

Esta dissertagdo procurou estudar o “Caso do Seminario dos Olivais” no seu percurso
historico a partir da sua fundagdo, na sua relacdo com a formagao e o ambiente sociopolitico e
eclesial de transformagdo em que esta ocorria. Nao obstante, ulteriores estudos seriam de grande

valor para a melhor compreensao da realidade do seminario ao longo do século XX.
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Em primeiro lugar, o enriquecimento com outras fontes. O estudo do Arquivo do
Cardeal Cerejeira e do Arquivo Secreto do Seminario dos Olivais ajudara a perceber melhor o
ambiente vivido. Em particular, o acesso e o estudo da “Acta n°25” do Conselho do Seminario
ocorrido a 25 e 26 de Abril de 1968, a qual ndo tivemos acesso, parece-nos ser um documento
importante que podera ajudar a clarificar o ambiente e expectativas no seminario. De igual
forma seria interessante um estudo mais denso nos ambitos da sociologia e dos perfis
biograficos dos principais intervenientes na histéria do seminario, fazendo-se uma recolha dos

38 visto

alunos e formadores, das suas origens, influéncias politicas e percursos posteriores
haver ainda pouca bibliografia sobre os mesmos. Em particular, seria importante o estudo da
vida de D. Jodo de Castro, do entdo Conego Abilio Cardoso, do Conego Serrazina e, de entre
os alunos, Ernesto Fernandes.

Em segundo lugar, o aprofundamento teoldgico de cada um dos factores apresentados
pode trazer mais luzes para este estudo, em particular no que diz respeito a relagdo do “Caso”
com a perspectiva mais alargada do sacerddcio, por exemplo enquadrando-o num estudo com
o decreto Presbyterorum Ordinis (1965). De igual forma, seria de especial interesse o seu
enquadramento na visdo de sacerdocio do Cardeal Cerejeira e de que modo foi este afectado
pela perspectiva pastoral do Concilio.

Por ultimo, seria interessante perceber melhor o debate existente em torno do modelo
das institui¢des, relativamente a nogdo de seminario como uma realidade total, nos moldes em

que o Semindrio dos Olivais fora criado em confronto com a nova realidade, colocando os

estudos filosoficos e teoldgicos numa instituicdo independente do semindrio.

338 O Cénego Lourengo revela que o Cardeal Ribeiro lhe disse pessoalmente que soube da existéncia de pessoas
no seminario no periodo do seu “caso” que estava organizada e em alerta para uma eventual intervengéo politica.
No entanto, ndo conseguimos corroborar esta informagdo nem ligar a nenhum grupo especifico do seminario.
Entrevista Conego Lourengo, 17/04/18.
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