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O Amor idealizado

no pensamento
de Leonardo Coimbra

INTRODUCAO

Leonardo Coimbra apresenta-se de dificil leitura. Seu pen-
samento inclina-se as vezes mais para uma meditacio do que
para uma exposiciio clara, rigorosa e cientifica. Ele voa alto e
voa livre, conduzido tanto pelas asas da filosofia quanto pelas
da poesia.

Parece mdo ter sido sua intengiio a de tracar com precisio a
rota a seguir. O destino € claro, mas o caminho, ha que fazé-lo
passo a passo, pessoal, aceitando o desafio de enveredar conti-
nuamente por miultiplos desvios.

Possuidor de vasta cultura e memodria prodigiosa, seria talvez
imprescindivel conhecer mais a fundo o que elé leu e estudon,
para que se disponha de uma biissola capaz na orientagiio pelos
meandros do seu pensamento, naquilo que ele rejeita, escolhe
ol cria.

Falar do Amor na obra de Leonardo Coimbra é escolher um
tema vasto, quando, ele préprio, dé-lhe dimensio césmica: «O que
sabemos é que uma onda de Amor imponderabiliza o Universo» %
Sabemos? Sabemos que também para os gregos uma alavanca e
um ponto de apoio imponderabilizariam o mundo. Mas a impon-
derabilidade, seja no seu contexto de obediéncia as leis fisicas,
seja no seu contexto de potencialidade energética metafisica, res-
vala, no primeiro caso para a mera possibilidade, € nop segundo

1 LEONARDO COIMBRA, O Criacionismg, in Obras, I, Porto, Lello
€ Irmaos Editores, 1983, 382383
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pode empurrar para uma ilusio idealista. Mas nem todo ideal ¢é
ilusério. Ilusério é aquilo que engana, é o jogo traigoeiro da apa-
réncia, enquanto que o ideal, se ndo tem rosto, é por mera inca-
pacidade nossa de olha-lo com outros olhos que nio sejam os de
devir. Aqui tem inicio e se delineiam as questdes fundamentais
suscitadas pelo tema que expurei em forma de trés perguntas:
Havera entre o AMOR IDEAL ¢ 0 AMOR REAL uma identidade,
uma oposicdo ou uma conjugacio de aspectos de um tnico fun-
damento? Tenderd o AMOR IDEALIZADO a uma CONCRECAO
ou a uma SINTESE METAFISICA? Que leitura h4a que fazer-se
do Amor na obra de Leonarde Coimbra: a do AMOR IDEAL
ou a de uin IDEAL DE AMOR?

A tentativa de escrever sobre o Amor Idealizado no pensa-
mento de Leonardo Coimbra &, de certa forma, uma tentativa de
estabelecer um didlogo de Amor, tanto quanto um Wisdlogo sobre
o Amor. Seria possivel tal didlogo? A palavra é ponte na relagéo
e a possibilidade de abrir o dislogo miostra que é ponte de dupla
direccio. A morte do filésofo amadureceu o que foi escrito,
colocou um ponto final, o dltimo, e a possibilidade de um con-
tacto através da palavra tem que obedecer a esta perspectiva
para que nio haja a tentacdo de se cair no imaginario. A palavra
vive plena de realidade na medida em que se estabelece como
dialogante.

Quanto a ser «de Amor» tanto quanto «scbre o Amor», esta
é a contrapartida ao facto do escrito amadurecido, ldo irremovivel
ponto final, Aprender o Amor e aprender sobre o Amor sdo mo-
mentos indissocidveis, ainda que se trate do AMOR IDEALIZADO.

AMOR IDEAL / AMOR REAL

Leonardo Coimbra ao finalizar uma Conferéncia que intitula
Filosofia da Liberdade 2, conta uma pequena fabula que iz que
sdo «as tltimas noticias do céu»., Num coléquio entre deuses,
Minerva, para mostrar que «0 homem ¢ algo de inquieto e inquie-
tante» ®, solicita a presenca de «um homem de Amor», pois o

2 LEONARDO COIMBRA, Filosofia da Liberdade, in Dispersos, 111,
Lisboa, Ed. Verbo, 1988, 28.
v Ibidem, 23.
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banqueiro que haviam j4 trazido, revelara-se uma amostra muito
pobre da raga dos homens. Trazem, efectivamente, o «homem de
Amor» que, facilmente seduzido por Vénus, acaba por mostrar
que nao se trata sendo de um passional. A situagiio muda com &
presenca de um terceiro elemento que € um Poeta. Este pequeno
trecho ¢ sintomaético daquilo que vem a ser o Amor no pensa-
mento ide Leonardo Coimbra. O «<homem de Amor» revela-se um
passional porque nao € capaz de conviver com o Mistério, de
«ver dentro». «O Mistério € uma gaveta fechada... esconde o que
estd dentro: e o que estard no interior desse dentro?» *. De certa
forma, ndo é que o Poeta comsiga decifrar o enigma, desvelar
o Mistério; ele ¢ aquele que tem © poder de apresenté-lo e repre-
sentad-lo. H4 ¢ homem de Amor e o Poeta, mas sé ¢ segundo é
capaz de converter (!) Vénus e dar a Jipiter a sensacio de ter
os ossos atravessados pelo vento do Mistério. Mistério & forca
que penetra tudo e espiritualiza tudo:

«Qual é o denominador comum dos fios do Universo?
O Amor! O Amor! O Amor!

Essa a unidade: o Amor, Deus!

Deus!»s,

Portanto, é ao nivel do Absoluto, do Mistério, de Deus que
se hia de buscar o Amor. Mas, os homens conhecem o Amor a
despeito de serem ou ndo poetas. Qual a realidade desse Amor
de que fala o filésofo-poecta (ou o pocta-filésofo?), qual a sua
acessibilidade?

«A realidade é uma construgdo do pensamento» ®, diz Leo-
nardo Coimbra, e acrescenta mais adiante: «a vida do pensa-
mento é um ritmo de apropriacdo ampliativa»*, Esta patente
que a ampliacido d4-se na forma predominantemente ascencional,
pois «a matéria ndo existe, mas sim a tendéncia materializantes» °.
Obviamente a matéria ndo chega a identificacdo com o Nada,
mas ndo tem a realidade que é dada ao espirito. O idealismo
cinde o homem numa dualidade cuja tenséo ¢ o Amor que faz

Id., O Mistério, in Dispersos, 111, 125.

Ibidem, 125,

ID., O problema da inducdc, in Dispersos, 111, 41,
Ibidem, 42.

ID.,0 Mistério, in Dispersos, III, 132.
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aflorar. E, relembrando, a questéio fundamental de heranga grega
do UNO e do MULTIPLO que o Amor problematiza; «todo senti-
mento & dramatico —amor do espirito € amor da matéria. O espi-
rito fraterniza € vive na luz. A carne individualiza e vive na
treva» °. O idealismo afasta-se da realidade e afasta a realidade
quando peca por uma inclinagio tendenciosa.

Em geral, na linguagem filoséfica o Amor ¢ definido como
0 nome dado &s tendéncias afractivas e electivas. Atraccio e
eleicio sdo ambas relagbes que pedem sujeito e objecto. A defi-
nicido ¢ por demais generalizada, pois a natureza atrai e é atraida
€ nas diversas espécies ha elei¢bes ¢ repulsas, sem que se possa
falar ai de Amor, sendo antes wma questio de lei fisica ou apetite
natural, Ha que buscar aquilo que define o Amor por distingo
daquilo que ndo ¢ Amor: Amor é acto total e especifico do ser
pessoal. A questio que se pde entao € se a Pessoa é sujeito do
Amor ideal ou do Amor rcal. Ora, para o idealista trata-se de
uma sé coisa, visto que o ideal ¢ sempre real. «Descartes s6
poderia e deveria dizer: Pensamento-pensamento e pensamento-
-extensao. Se assim tivera falado, teria evitado aos homens toda
uma via dolorosa de duavida e desalento em busca da unido de
duas correntes, que, sendo paralelas, jamais se encontrariams»'°.
Ao real o que se opoe € o IRREAL e ndo o ideal. O que se oporia
entdo ao Amor ideal seria o Amor actual. Se amar define a Pessoa,
a Pessoa serd sempre o sujeitc do Amor actual. A meu ver o
ideal s6 tem realidade na medida em que o possivel é real.
Leibniz toca na mesma questéo, ressaltando que, embora todas
as possibilidades sejam compativets ¢ © possivel tenha uma
exigéncia intrinseca de existir, hd a nao compossibilidade impe-
dindo que todo possivel exista. Ora, se as existéncias todas fossem
compativeis entre si, todo possivel seria automaticamente real.
Parete-me que o ideal tem a sua existéncia, mas como ideia
exemplar, no pensamento.

Para Leonardo Coimbra «o realismo € o pensamento idea-
lista, dialético-sistematico»™, base o seu pensamento criacio-
nista. E o casp de comecarmos por perguntar qual a «consis-

? Ibidem, 99,

10 ID. Do Amor e da Morte, in Obras, 1, 575-576.

11 ID., Pensamento Criacionista, Obras, 11, Porto, Lello e Irm3os
Editores, 1983, 118.
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téncia» da Pessoa? Tecendo uma extensa apreciagio ao problema
do MESMO E DO OUTRO, Leonardo Coimbra diz que «os indi-
viduos sdo ideias»**. H4 uma hierarquia de realismo na Ideia.
Enquanto hd «infimo realismo ide cousas ou isolados seres» ™,
ha um «supremo realismo da Ideia»**. E acrescenta: «A plurali-
dade existe para enriquecer a unidade» **. Isto leva em si uma
certa carga de platonismo. O homem est4 aprisionado no disperso.

Nzo h4 como negar a tensdo diakética entre o UNO e o MUL-
TIPLO, e também ndo hd como negar que o ser-sendo é realidade
em acto e ansia. A questdo persiste no facto de que é dentro
desta dialética que o homem ¢&. A realidade nio & tensdo, mas
ndo hd realidade sem tensdo. O supremo realismo ¢ Ideal quando
este Ideal surge como maneira de organizar a realidade, mas ndo
como for¢a capaz de efectiva-la.

Para Leonardo Coimbra a individuagio é obra do pensa-
mento: «quando solidificamos o pensamento, fica a realidade
separada em cousas que s&o os termos da relagio, que é a prépria
vida do pensamento» *°. Ora, cada pessoa pede a individuagso, a
consciéncia de si como EU, de si como limite, de si como aber-
tura ao outro e, através dg outiro, ac totalmente outre. Tender
para a unidade ndo é tender para fora de si. HA que ter-se em
si o ponto de encontro e a convergéncia. Em cada pessoa tudo se
cruza. O idealismo conclama a uma unidade fora do homem, ou,
pelo menos, se podemos representa-lo geograficamente, no seu
promontdrio, na sua fronteira, no seu limite, abstraindo sempre
e mais, como se esta abstraccao fosse o tinico caminho para uma
unidade real. Logo, o Amor ideal, como atracciio e eleigfio, par-
tindo da pessoa, por exclusdo dos outros, sé teria sua plena
realidade na Pessoa Absoluta, no Absoluto Qutro. De que servi-
riam os outros? De parceiros num jogo ético, de degraus de
virtudes, de camaradas de partidas morais? Leonardo Coimbra
diz, sem negar o Amor humano, que ele ¢ apenas «ponto de
contacto com o Mistério» *", Ele vai mais longe e é quase sar-

1z Jhidem, 125.
18 Ihidem.
14 TIbidem.
18 Ibidem.
18 Thidem.
17 Ibidem, 123,
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triano quando diz: «Eu e 0s outros, eis a origem da tragédia» *%,
No entanto parece-me que «Eu e os ouinos» & a tnica porta
possivel de acesso ao Mistério, e, se isto ainda se pode considerar
como tragico € que no homem o temor de si é mais forte que o
temor de Deus.

Deus € Amor, e o Amor humano néo € presenga de um deus
menor. «Se realidade césmica, Deus é garantia dos nossos
valores morais... o ultimo momento da realidade sera um. teis-
mo»**, Mas, o ultimo momento da realidade serd sempre um
humanismo, por mais PESSOA que se torne cada um de nés,
€ isto € uma realidade com a qual mesmg o Amor de Deus tem
que se conformar, ou passaria a valer o panteismo mais exacer-
bado. Eu nio conhego experiéncia de Amor que néo seja humana
e experiéncia de Deus que ndo seja humana. Se é o homem o
termo de uma relagdo, néo & possivel que seja de outro modo.
O Criacionismo apresenta a vida como criagio continua, meta-
morfoses consecutivas, mas ndo é uma borboleta que nasce, é um
homem, e, se é o homem, é com seu Amor de homem que nasce,
Deus ¢ a trama no tecido de relagées. O Amor ideal é Amor real
enquanto Amor humano, isto é, enquanto se realiza no ambito
do Absoluto, mas sempre na relagio EU E OS QUTROS. E isto
nao ¢ negar o ABSOLUTAMENTE OUTRO. Dizer EU é dizer que
sou no &mbito do EU ABSOLUTO, quando o meu EU ¢ um EU
em relacéio ao TU. E reconhecer o TU & reconhecé-lo no 4mbito
do TU ABSOLUTO, quando aquele TU ¢ um TU em relagdo a
mim, Toda a dialéctica compreende oposiciio, liberdade e nio-
-liberdade. O Amor é por exceléncia esta liberdade e esta nio-
-liberdade. EU liberdade em frente aoc TU (minha nao-liberdade)
no dmbito de um ABSOLUTO LIBERTADOR. Tragico? Talvez,
humano sempre. O préprio Leonardo Coimbra o reconhece: «que-
remos com o vigoroso, independente e profundo pensador espa-
nhol Unamuno, ¢ homem de carne e osso; gostamos, no entanto
de dizer, para que ndo esquega, de carne, 0sso & alma também>» %,
E um idealista quem fala, ¢ o Amor jdeal permanece, em tiltima
analise, sempre mais uma questip de alma,

18 Ibidem.
19 JIbidem, 127.
20 Jbidem, 118.
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AMOR IDEALIZADO — CONCRECAO
OU SINTESE METAFISICA

«Uma rosa ¢ bela porgue todas as suas partes estdo unidas
por um comum destino... o carpo da Beleza é o disperso, que €
a sensacdo; a sua alma é a ideia, que é a unidade» **. A Alegria,
a Dor e a Graga é um escritp pleno de beleza porque descreve
estados de espirito que ndo poderiam advir sendo de experiéncias
vividas,

O homem ¢ uma realidade psico-fisica no qual Leonardo
Coimbra descobre um eterno movimento anabatico cuja forga
impulsora ¢ o Amor. O estado amoroso tem «uma insacidvel
fome de expressibilidade» *%; ha como que «uma infinita ansie-
dade de comunicagio» **. HA a dadiva pessoal e a necessidade
de dar «no seu afecto, o préprio Universo» %,

Enguanto crianca, o homem conhece «a forma primitiva do
heroismo e da santidade» ** e comunica-se com o Mistério na
Origem, Tem olhos de ver, alcanga «a alma das coisas» 2*. H4
mais uma vivéncia directa do que uma capacidade de exprimir o
mundo. Mas, é inevitdvel que cresga, e, chegado a pubendade,
«irrompe o instinto unificador; ndo € o desejo de um prazer,
mas a préopria Alegria impelindo-o numa totalidade arquejante
para um além que o complete» ¥, O filésofo reconhece que neste
impulso laborioso © homem é «todo 0 seu ser, corpo € alma» *,
Este instinto unificador tem sua carga de sexo. O Amor, no
entanto, deve ser «sintese da espiritualidade e da carnalidade» %,
A carnalidade s6 € valida como impulso dirigido, ndo para a inte-
gracdo, mas para uma unidade que a ultrapassa. O Amor visa
«a assimilagio do cosmos» *°. O que se ha de colocar aqui em
questdo é a possibilidade de CONCRECAO (no sentido de inte-

2 ID,, A Alegria, a Dor e a Graga, in Obras, 1, 409,
2 Thidem, 423.

2 Ibhidem, 422.

4 Thidem.

25 [hidem, 404.

28 Thidem.

7 Jbidem, 424,

28 Ibidem.

2 JThidem, 425.

8 Jbidem,
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gragio total, alma e corpo na sua realidade existencial), e, a
seguir, o que realmente representa esta sintese de espiritualidade
e carnalidade,

Tanto quanto o espirito, a camne tem suas préprias fomes e
exigéncias. A carne, para o filésofo, deve ser «nitidamente pensa-
mento, ansiedade metafisica. Homens houve que souberam pér,
em concreto, a alma acima do corpo»®, E sempre o idealista
quem fala: «a camme tem a sua dialéctica, é uma diversidade
esparsa; requer a sintese que a reconduza & unidade, a enrigue-
cer-s¢ de novos poderes» **. Que fome ou que exigéncia pode
ser aceite na carne reduzida a «modo de espirito» **? A resposta
esta dada: «ansiedade metafisica», Mas onde, a celebragio da
carne? Onde o lugar do corpo? Suprimir o corpo é suprimir o
gesto e suprimir o gesto € suprimir o rito, pois ¢ o corpo que
celebra. Ele celebra quando nasce, quando cresce, quando ama,
no siléncio € na inquietude, quando amadurece, e, mesmo enve-
lhecer ¢ celebragdo. Enquanto houver o que arder o corpo celebra,
a carne celebra. Quando Leonardo Coimbra diz que «o beijo
comega nos labios do amante e acaba a arder em vida espiritual,
na estrofe do Poeta» *, fica-se pensando na grande tentacio de
espiritualizar o corpo de tal forma que o que se ama é o Amor,
sem rosto, vazio de empenhamento, de risco, de revelagio, de
reconhecimento de si préprio e do outro, do humano frigil e
mutavel um mal que tantas vezes acomete os adolescentes, os
Poetas, e, porque nao, os filésofos? Talvez, por isso, & igualmente
diffcil amar ou ser amado. Ambos pedem ¢ reconhecimento de
uma concregdo de Alegria e Dor, e é sempre necessério um corpo
tanto para a Alegria quanto para a Dor. E mesmo na Dor, que
¢ a impaciéncia do outro, o espanto, a ndo-liberdade, a repulsa,
a redugdo a uma funcgio, a minimizacio, a indiferenca, o esque-
cimento, o medo, mesmo ai o corpo celebra. A cruz estid sempre
presente, mesmo numa aventura de espirito. ‘

A sintese é exigéncia do homem integral, isto &, tanto &
exigéneia do corpo quanto do espirito. Uma vez espiritualizada
a carne, o filésofo pode dizer que «as almas veridicas (porque

1 Ibidem, 402.
2 JIbidem, 418.
5 Ibidem,
8¢ Ibidem.
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ha aparéncias, esbogos de alma) nutrem-se dum tinico alimento
— 0 absoluto» . O absoluto, o Mistério requer um ser espiri-
tualizado para abracar, requer a sintese. O homem deve ascender
a0 promontdrio mais alto, & sua dltima frontera, recolhendo-se
no que ¢ disperso, buscando sua identidade na unidade. Qual
o caminho? O Criacionismo leva o homem a vogar «em pleno
idealismo substancial, onde o real, o niicleo da existéncia, ¢ a
ideia moral, isto €, a consciéncia» *%. A sintese requer fazer-se
através de uma tomada de consciéncia, sintese do homem en-
quanto tendendo moralmente para o Mistério, para a unidade.
«A moral est4d sempre € em cada momento, no mesmo nivel,
pois ela é simplesmente a opgio pela vida espiritual universal-
mente fraterna» *. A sintese que espiritualiza o homem, segue-se
nova sintese de «espiritualizagio do planeta» **, Em todo o per-
curso ha acgdo e reacgfio, mas a dialéctica é sempre ascendente.
A vontade moral parece coordenar-se com a vontade amorosa,
no entanto € aguela que sobrepuja esta. «E a vontade de cons-
ciéncia penetra para além do abismo...» *°, Trata-se entdo, jA nio
apenas da consciéncia que o homem tem de seus préprios estados,
mas da consciéncia césmica. Entenda-se sempre que o pensa-
mento criacionista quer levar o homem i fusdo no Todo. Visa
a ultima sintese. «O Todo deixa de ser a simples justaposigdo
de unidades, para querer ser o acordo, a penetra¢do amorosa, o
comum, esforgo para um Universo consciente de si e da sua
harmonia» *°. Para tanto, assim como «0 gedmetra precisa dum
espago continuo para nele inserir as determinagdes ideais das
suas figuras, o homem carece duma continuidade moral, donde
jorre, sem termo nem desfalecimento, a dgua perene das suas
virtudes sociais...» %%,

De que moral fala Leonardo Coimbra? De umra moral de vir-
tuosos ou da moral dos santos? Istg me parece importante esta-
belecer, visto que em certas passagens da sua obra ¢ autor jparece

88 Ibidem, 399.

88 ID., Pensamento Criacionista, in Obras, II, 116-117.
87 ID., Luta pela Imortalidade, in Obras, 11, 255.

38 Jbidem.

3¢ JIbidem, 317.

40 ID., Pensamento Crigcionista, in Obras, I1I, 136,
41 Ihider, 138,
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que se contradiz. Creio que Leonardo-filésofo inclina-se para uma
moral mais rigida de virtuosos, enquanto que Leonardo-poeta
advoga a moral amorosa dos santos. E 0 Amor que leva & fusdo
no Todo, e que €, no tundo, um fremente desejo de consciéncia.
E dentro deste prisma que reconhece sua propria ansia meta-
fisica, sua fome de absoluto — «0 infinito é a consciéncia de
Deus»... “*, e acrescenta: «a vida €, pois, o caminho para a cons
ciéncia e, por ela, para o hipervolume espiritual. Deixa em seu
caminho a consciéncia trémula mas acesa e a matéria destruida.
A consciéncia seria a maiéria a arder...» **,

Chegados a esta altura onde a realidade é metafisica, onde
o ar é rarefeito e o Amor ontolégico, apetece-me transcrever mais
algumas linhas do filésofo: «Lembro aqui o sincero, hiperbélico
dito do mais ilustre poeta portugués, num dia em. que lhe falava
da imortalidade da alma: «N&o me interessa. O que eu quero
é o meu corpo, para ir 3 Brasileira tomar café» ¢,

AMOR IDEAL OU IDEAL DE AMOR?

Leonardo Coimbra é um homem de seu tempo, embora com
isto ndo queira negar a extensdo universal de muitas posicoes
que assume, Desta forma fica esclarecido que, embora eu possua
ainda um conhecimento insuficiente da sua obra (as palavras,
as ideias podem desdobnar-se ao infinito), eu a julgo forte, poé-
tica, por vezes arrcbatadora, diria mesmo aliciadora, oferecendo
um desafio constante ao pensamento no sentido de inciti-lo a
ultrapassar os limites do contingente e do quotidiano. Lé-lo
fez-me usufruir de uma experiéncia enriquecedora, vivencial em
muitos sentidos, Tentar escrever alguma coisa baseada no seu
pensamento obrigou-me a pensar e rever conceitos préprios.

Quando digo que Leonardo Coimbra é wm homem de seu
tempo, quero aqui referir-me especificamente a4 sua visdp da
MULHER. Este tema dentro do tema principal —o Amor—¢
importante por duas razdes: o Amor sendo relacéio entre termos,
pede a esclarecedora visdo de um termo sobre o outro, que pode

« ID., A Razdo Experimental, in Obras, II, 805.
43 Ibidem, 807. .
¢ ID, Luta pela Imortalidade, in Obras, 11, 291,

w
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ser, € &, no caso de Leonardo Coimbra e a mulher, extremamente
reveladora. Em segundo lugar, sendo eu prépria uma mulher,
seria impensivel passar ao largo do assunto sem maiores con-
sideragdes.

Poderfamos dizer que Leonardo Coimbra nio escreviu ne-
nhuma obra especificamente sobre a mulher? Assim o penso,
porque, no que tange ADORACAQ, o primeiro do triptico— A
Mulher, a Crianga, Deus (os dois Gltimos nio chegaram a ser
escritos), — trata-se muito mais de um livro escritc 4 mulher
do que sobre a mulher. Entenida-se, a mulher esta ali, resplan-
decente e préxima como um abrago, enquanto o Poeta sonha
intencdes multifacetadas de um entendimento nido admitido: «Sa-
bes 14 0 que és para mim» **! H4 sobretudo uma tentativa pro-
gressiva de auto-revelacio, «ama outro homem, sé dele, se isto
te apraz ...Que me importa? Sou o Amor e sem mim ndo lhe
saberias falar, e, sem mim, nfo terias que dizer-lhe em teu pro-
fundo olhar de mistério» . Por instantes hi uvma intima luta
em que se podem perder os dois, uma opg¢iio entre caminhos que
¢ o préprio Poeta quem escolhe: entroniza a mulher no abrige
seguro de um c«hortus conclusus» onde pode cantd-la em sua
eterna adoracio,

Nio obstante, podemos dizer com seguranga que a mulher
esti presente em toda a obra do filésofo e ndo é mencionada
apenas casualmente. Ela surge em passagens importantes, de
forma incisiva, para dizer algo do indizivel, como expresséo de
ternura na memgéria de Leonardo colegial, filésofo amadurecido,
Poeta em eterna adolescéncia, comio verdadeiro e reconhecido
termo do Amor. Mas surge igualmente no temor da sedugdo,
como atraccio aniquiladora. Ela &, por vezes simbolica, por vezes
personificada, a Mulher indeterminada e a Mulher nomeada, mas
sempre envolvida numa aura nebulosa, mulher metafisica e do
mistério, perigo velado, heranga do século XIX, roméintica e
fragil.

Gostaria de tracar um paralelo entre duas passagens numa
mesma pagina de A Alegria, a Dor ¢ a Graga. Rememorando
tempos passados, Leonardo Coimbra conta: «Quando colegial...
A muther era o Mistério. Mistério préximo e todavia inabordavel

48 ID., Adoracdo, Porto, Bdicio da Renascenca Portuguesa, 1921, 13,
%8 Ibhidem, 15.
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se nos falta a firmeza, se, dos nossos sentidos e jeitos, é ausente
a humildade atenciosa»*". Desta passagem, verdadeiramente en-
cantadora, em que a mulher surge plena, embora ainda indeter-
minada, diante dos olhos curiosos e maravilhados do homem-
-menino, passemos nas asas do tempo, que a literatura permite
em poucas linhas, ao que diz o0 menino amadurecido e ja filésofo:
«0O Mistério € feminino, tratai-o como Mulher. Um fino tacto,
uma comovida e enleada delicadeza e muito enternecimento vos
séo precisos. O Mistério nio permite violéncias. Se tentais vio-
lenté-lo, morre da violéncia» . HA uma comovedora permanéncia
da mesma visdo de mulher que do menino passa ao homem, do
colegial ao filésofo. Aqui surge a Muther indeterminada, ou seja,
a Mulher ideal. Fla é «inabordével», é aquela que «nio permite
violéncias», que pede apenas <humildade atenciosa», «fino tacto»,
«comovida e enleada delicadeza», «entermecimento». Mas Leo-
nardo Coimbra reconhece na multher uma outra face, e, é nesta
ambivaléncia que surge a Mulher real.

Voltando & fabula j4 mencionada quando tratamos de Amor
T'deal/Amor Real, e que faz parte do epilogo da Conferéncia sobre
Filosofia da Liberdade, veremos que é Vénus quem surge como
a Mulher real, embora inicialmente relegada ao seu oficio de
sedutora. «Merciirio traz um homem, que Vénus entontece e a
quem convence ser casada com o seu melthor amigo»*. O argu-
mento € vio, a sedugio leva a melhor. Vénus triunfa. Porém, em
se tratando de um passional e nio de um verdadeiro <homem
de Amor», o triunfo é desprezivel e apenas revela a fraqueza do
homem e 0 poder degradador da mulher. Quando chega o Poeta,
aquele que representa por exceléncia a raca dos homens e que
goza da intimidade do Mistério, Vénus parece emergir do sono.
Seu acordar é um reconhecimento de si e da necessidade de
conversdo. Ela assim se exprime: «Ah! Estes peitos nunca sen-
tiram a alegria fremente que deforma e di vida, estas ancas sdo
de uma beleza infecunda e inttil. Quero ser Mulher, amar, sofrer,
ser mie com dores, esposa com dedicacdes humildes, sempre
presentes e ocultas.» — O Poeta é esse homem novo e Vénus,

i ID., A Alegria, a Dor e a Graga, in Obras, I, 416.
48 Thidem, 416.
¢ 1ID., Filosofia da Liberdade, in Dispdrsos, 111, 28.
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volvida mulher, é a filha, a Esposa e a Mde do homem duma
humanidade renascida» ®,

Nao posso deixar de pensar nos homens e mulheres que en-
chem o auditério na noite desta Conferéncia, e, arrebatados pela
exceléncia da arte oratéria desse homem, ouvem essas palavras
a fecharem a caudalosa vertente de ideias. As mulheres, (iodas
Vénus convertidas), voltam aos lares, aos afazeres quotidianos
de cozinhar as couves e banhar os filhos, aliviadas das miste-
riosas inquietagSes que as impelia a questionamentos, agora des-
propositados, visto que alimentam e banham a <humanidade
renascidas. Quanto aos homens, reassumem também eles, o quo-
tidiano menos macador nas rodas dos Cafés, acrescidos da ntima
convicgio de que, sem perigo algum, até mesmo por dever huma-
nitario, devem todos partir, batalhio heréico de Poetas, para a
sublime e deliciosa missiio de converter Vénus!

Temos pois, as duas faces. Vénus é a mulher real, enquanto
que a mulher ideal, 4 qual deve tender Vénus convertida, perma-
nece o Mistério. H4 dois importantes pontos a ressaltar: o as-
pecto de sedutora e a necessidade de conversso. Quanto ao pri-
meiro ponto, diremos que o jogo de seducio, como & patente,
¢ jogado entre o homem passional e a mulher-objecto. E aquilo
que, na linguagem do filésofo, poder-se-ia chamar «cousismos.
Portanto, a mulher devera ser libertada do seu papel de sedutora.
E como se fard isto? Atribuindo-The novos papéis, novas funcées.
N&o ¢ da mulher em si, aquilo de que se trata, mas da mulher
no papel ou funcio que exerce. De SEDUTORA passa a FILHA
— ESPOSA — MAE. Sio todas funcdes inerentes » sua condicio
de mulher. A condigfio restringe. Sua beleza nio tem razio em si,
mas enquanto serve ao propoésito das funcbes que exerce: os
peitos e ancas para deformarem-se na fungio da maternidade,
comp se a Beleza nio contivesse j4 em si a sua razio de ser.
Sofrimento, «dedicagbes humildes sempre presentes e ocultas»,
resume ao que pode aspirar, como se isso esgotasse o potencial
do seu ser de mulher.

Vénus € a mulher real que o filésofo nio aceita senfio con-
vertida, porque no seu idealismo, nio censegue aceitar que
alguém que é intima do Mistério, seja capaz, ao mesmo tempo,

50 Ibidem, 29.
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de condimentar com afrodisfacos a sopa de couves! O medo do
facto de que a mulher pode usar da sedugéio, como alids & apa-
nagio do préprio homem (e entio, na Grécia, a arte oratéria
ndo ganhava da curva das ancas?) e da natureza em geral, até
inconscientemente, € muitas vezes o medo que o seduzido tem
de reconhecer suas préprias inclinacdes.

Aprisionada em fungdes, a mulher permanece desconhecida,
ideal, intocdvel e intocada. «Q Universo é na vossa frente, vir-
ginal e sedutor, tenta-vos. Conquistai-o: mas que fique sempre
virgem. Sé assim vos continuard a seduzir, O Mistério ¢ uma
Mulher...» ®

Pode-se verdadeiramente amar a Mulher ideal ou tratar-se-a,
antes, dum sonho de um ideal de Amor? A Mulher real possui
as mesmas exigéneias e fomes do homem e que fatalmente culmi-
nam no absoluto. Ela tem a mesma necessidade de luz, de conhe-
cimento, de consciéncia de si € do mundo. A Mulher ndo & puro
Mistério mas tem sua cumplicidade com Ele e reconhece o medo
inconsciente e a incapacidade humana de lidar com o Mistério.
Houve homens e mulheres, chamados os misticos, meio santos
e meio loucos de lucidez, Poetas do Mistério que O violentaram.
A Unidade ndo pode ser um estado onirico quando & o préprio
filésofo que canta a suprema consciéncia.

Viver um ideal de Amor ainda nfo é viver o Amor. Mas a
filosofia por vezes ndo diz tudo e a poesia diz tdo mais do que
intuimos que diz! Aparéncia e realidade sfo conceitos dificeis de
isolar no pensamento de Leonardo Coimbra. Também o Temvo
oferece uma diversidade de feixes de luz pelos quais se pode
preeber a realidade. Assim, o filésofo pode dizer: «um outro
tempo renasce, o da invencio amorosa...» %,

Leonardo Coimbra tudo vé como o Poeta ve logo, ¢ impos-
sivel nfio se deixar «seduzir» quando a visfio é ¢ grandiosa e, pe-
quenos como possamos nos sentir, sabemos que «o Amor inven-
tara ciclos de gléria...»

1 ID., A Alegria, a Dor ¢ a Graca, in Obras, 1, 417.
% ID., A Razio Experimental, in Obras, 11, 807.
5 Jbidem, 808.
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CONCLUSAO

Concluir sobre o Amor é impossivel, mesmo quando se trata
de abordar o Amor sob a éptica de um homem da estatura
espiritual de Leonarido Coimbra., O Amor, e ele o viveu, transume
tempo e espaco num cterno e genesiaco: Vive! As conclusoes,
em geral, arrematam em nés, fecham circulos que ndo podem
ser fechados, porque, sendo o Amor um DOM inesgotdvel, nutre
a esperanga ou a fé. Conclui-se o pensamento e logo se desprende
da consciéncia nova fita de luz.

ILeonardo Coimbra surpreendeu o Amor na Origem e sua
florescéncia na sintese final; apercebeu-se de sua forga impul-
sionadora e clucidativa, em progressdo e¢ harmonia de danca
césmica. O Mistério de que fala, nfio é o Mysterium Tremendum,
porque o homem assoma & Consciéncia e, como ele I-Jrc’xprio
resume, tudo leva ao «conhecer, compreender e nio aniquilars .
H4 nisto uma certeza amorosa do Absoluto amante, mediante a
quel ele avanca no seu sistema. Foi capaz de «bater & porta :10
Mistério» **, nic com violéncia, mas sempre com <ONVersao.
O Amor intuidg na Origem gerou o Criacionismo que recupera
e revela este mesmo Amor através de sucessivas conversoes.
A conversdo ao catolicismo ndo foi uma viragem total, foi a
ultima, apés a qual, viesse o que fosse — a morte, ...inclusive, —
a Alegria, a Dor e a Graga comporiam uma incidéncia tde.op'osto‘s‘ .
Nio & possivel minimizar o significado da ades@io do filésofo &
Igreja Catdlica. Conversido da Consciéncia, pela Consciéncia, para
a Consciéncia. A Ansia metaffsica nascera-the de uma visdo da
Origem, para subsistir como saudade e Presenca.

O Amor da Origem atravessou-lhe a carne e correu-the no
sangue; isto ele nfio o supds porque as ideias ndo lhe permitiriam
supor. Recusou-se a reconhecer na experiéncia do corpo outra
coisa que nio fosse westremecimientos de Pa...»™. Ardeu pelo
beijo e recuson a boca.

Na Adoracio, a proximidade da Mulher gue o instinto poético
f4-1o reconhecer, assume a proporcio de um confronto desespe-
rador: «o nosso desejo é feito de um 6dio misterioso: hei de quei-

8¢ ID, A Alegria, ¢ Dor e a Graga, in Obras, 1, 414.
58 Ibidem, 444,
56 Ihidem, 420.
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mar-te, dissolver-te em mim» "". Ora virginiza a Mulher, veste-a
de mistério, ora aniquila-a na paixio destruidora, e ndo consegue
encontrar o apaziguamento. Teme © «cousismos da conquista ou
da rendicio, promotoras de realidades estéticas. Fala através de
Marco, um personagem materialista: «N&o quero desencadear
vendavais, cuja forca nio posso dominar e de que serei vitima,
impotente», e que prefere «a forca passional dum desejo», e «a
salutar satisfacdo do instinto € do impulso organico»... %, Quer
sublivhar a sua oposi¢do ao pensamento de Marco, compondo
outro personagem, Célio, por cuja boca responde e justifica-se:
«Numca ampastes, senfio terias experimentado, em plena felicidade
amorosa, junto da namorada, mfos nas méios e almas penetradas,
o estranho desejo de auséncia para melhor confemplares o teu
Amor. E que esse Amor ¢ ainda majs presente em lembranca e
evocagdo que ma limitagdio da presenca material» *°. Antes, que
arda a matéria!

Mas Leonarde Coimbra chegou 2 Mulher assim comg chegou
a Deus, através do Amor que o incitou ao Amor, A filosofia, ac
delirio, & criagfio. B impossfvel falar na sua concessdo de Amor,
sem que se fale de Deus a quem busca ansioso, e sem que surja
sempre, de alguma forma, o vulto do Feminino a quéem segue
fascinado e submisso: «Eis que o meu Amor toma & minka mao
de crianga e me leva a conhecer o mundos *°. H4 aqui um entre-
lagamento que nio € sé fruto da poesia ou da filosofia, mas diz
do homem que «um dia teve uma maré d’almas...

Numa carta a uma companheira de viagem, que vislumbra
através do vidro de uma carruagem de combéio, quicd sonhaidas,
a viagem, a mulker, Leonardo Coimbra confessa: «Como se fez
a minha ressurreicio? Foi ainda o Amor: Tudo no Universo €
obra do Amor. E os olhos d'uma mulker sio sempre 0s porticos
que o Amor rasga para dar entrada no Mundo. Apareceu-me Deus
debrugado nos olhos d'uma mulher...» ®,
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57 ID.,Adoragiio, 22,
58 ID., Do Amor ¢ da Morte, in Obras, I, 583.
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