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Prefacio

Sobre a génese de um trajecto

A obra que prefaciamos retine comunicagdes e testemunhos coligidos no
ambito do coléquio Mdrio Saa: Poeta e Pensador da Razdo Matemdtica: nos 40
anos da sua morte (1893-1971). O conceito, organizacdo e divulga¢io da
iniciativa estiveram a cargo da linha de investigacio «Filosofia e Cultura
Ibérica» do CEFi — Centro de Estudos de Filosofia, enquadrados pela visdo
estratégica desta unidade de investigacio da Universidade Catdlica Portu-
guesa, nomeadamente no que respeita a dois principios de actuagfio: o estudo
e difusdo dos valores da Cultura Portuguesa; a realizacio de iniciativas com
impacto e alcance na comunidade.

Comec¢amos a esbogar a estrutura do evento em meados de Maio de 2011,
altura em que marcdmos a primeira reunido com a Funda¢io Arquivo Paes
Teles, especificamente no dia 13 de Maio, com o objectivo de chamar a par-
ticipagfio a entidade que administra o esp6lio do Autor, doado pelo préprio,
nos anos 70 do século passado, a Junta de Freguesia do Ervedal, do Concelho
de Avis.

Nesta reunifo ficaria assente que o Coldquio se realizaria nos dias 20 e 21
de Janeiro de 2012, assinalando-se a efeméride dos 40 anos da morte de M4-
rio Saa — especificamente a 23 de Janeiro — em Lisboa, na Universidade
Catoélica Portuguesa, e no Ervedal, na Funda¢io Arquivo Paes Teles. Apesar
de o objectivo nuclear ser o estudo filoséfico da obra do poeta e pensador,
cedo decidimos trazer ao seio do evento investigadores oriundos de outras
dreas de saber, presentes na obra de Mdrio Saa, como a arqueologia, a litera-
tura, a politica, a etnologia e a geografia antiga, bem como o fundamental
testemunho, escrito, dos que conviveram de perto com este autor do Moder-
nismo portugués, amigo de Fernando Pessoa, que hd muito vem reclamando
a aten¢o da cultura universitdria, nio pela rela¢cio com Pessoa, pelo menos
quando considerada de modo exclusivo, mas pelo verbo vivo do escritor que
foi e do legado que nos deixou.

Cumpriam-se, assim, os dois principios estratégicos j4 apontados, ao mes-
mo tempo que se promovia o sdo pluralismo que caracteriza a nossa interdis-
ciplinaridade, o que veio, efectivamente, a acontecer nos dois dias em que
durou o encontro, a cujo apelo, vindo do CEFi, responderam, de modo qua-
se imediato, as entidades, investigadores e autores contactados, inauguran-
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do-se com eles o estudo cientifico, em contexto académico, da obra de Mério
Saa, um repto pioneiro que esperamos se prodigalize e nfo se esgote no con-
tributo deste livro.

Ao contributo ficardo indelevelmente associadas as entidades parceiras:
a Fundacido Arquivo Paes Teles, representada nas pessoas de Elisabete Perei-
ra e Filipe Themudo Barata, a CAmara Municipal de Avis, representada pelo
seu Presidente Manuel Maria Libério Coelho e Vice-Presidente Nuno Paulo
Augusto da Silva, o Instituto de Filosofia Luso-Brasileira, representado pelo
seu Presidente José Esteves Pereira, a Fundacio Anténio Quadros, represen-
tada pela sua Presidente Mafalda Ferro, a Associacio dos Amigos do Conce-
lho de Aviz, representada pelo seu Presidente César Fernando Picado Maxi-
mo e por Ramiro José Ferreira Lopes, e a Junta de Freguesia de Ervedal, re-
presentada pela sua Presidente Margarida Luzia Centeio da Costa Estevinha.

Por alturas de Margo/Abril de 2012 darfamos por concluida a estrutura
deste livro, de cuja leitura integral sobressaiu e se impos o titulo, menos de-
limitativo, Mdrio Saa: Poeta e Pensador da Razdo Matemdtica, sem, pois,
a circunscri¢io ao registo da efeméride, natural pretexto que visava dar voz
a figura e obra do recordado no acto.

Pde o titulo em evidéncia o conceito maiormente inspirador, o de «razio
matemdtica». As relagdes poéticas e conceptuais compreendidas nele con-
servam a singularidade da mensagem de M4drio Saa, quem ele foi, poeta e
pensador do ilimite e do infinito, cujo estilo penetrante (de verve coloquial,
ndo poucas vezes corrosiva!), ideativo e intuitivo, pde na for¢a da razio a
matriz espiritual e inteligivel dos mundos que pensa, cria e recria.

Deste drama da reflexo e da criacdo, que o Poeta-Pensador vive intensa-
mente em cada linha, verso, metafora e ideia, falam os textos ora reunidos.
O leitor descobri-lo-4 na aventura do interpretar e compreender de cada um
dos autores, que contribuem, a seu modo, para a reconstrucio de percursos
de vida, de sentimento, de ac¢iio e de pensamento de uma das figuras mais
singulares do nosso Modernismo, mais conhecida do que compreendida, ci-
tada do que estudada, e mais do que amada, condenada 2 luz terrestre da
Histdria, sempre, porém, a verdade dos homens.

Lisboa, 26 de Fevereiro de 2013

Manuel Candido Pimentel
Teresa Dugos



A raziao do poema em Mario SAA

NuNO JUDICE

Ha4 um fenémeno na nossa histdria literdria a que podiamos dar o nome
de «os brancos da poesia». S3o esses brancos os espacos em que, aparente-
mente, nada se passou, nada consta, nada é registado; e quando, nesses
periodos, hd um grande escritor, casos de Camdes no século XVI e de Pes-
soa nas primeiras décadas do século XX, a sua sombra apaga mais ainda os
que se encontram nesse espaco, muitas vezes por razdes que lhes sio exte-
riores. Um dos casos flagrantes foi o de Cesério Verde que, em vida, se
queixava de que ninguém dava pela sua existéncia (e referia-se ao siléncio
da critica perante o «Sentimento dum ocidental»); mas Cesério teve a
sorte de ter um amigo chamado Silva Pinto que lhe organizou e publicou,
péstumo, «O Livro de Cesdrio Verde»; muitos outros nio tiveram a sorte
de um Silva Pinto, e permanecem num limbo onde muito hé por descobrir.

Mdrio Saa foi um desses casos, mais por culpa prépria do que por falta
de interesse, sobretudo na fase em que, atrds de Pessoa, o Modernismo
voltou a luz do dia; e pode dizer-se que ele, falecido em 1971, foi um so-
brevivente a sua prépria poesia da qual, de resto, foi um praticante irre-
gular até fim dos anos 30, apds o que entrou no que se pode interpretar
como um longo siléncio poético até ao fim da sua vida, um pouco a ma-
neira de Rimbaud, dedicando-se a escrever e publicar durante esse perfo-
do textos de outro tipo, histéricos ou cronisticos. Mas talvez se encontre
uma explicacio para esse siléncio numa afirmaco que ele faz, num texto
em forma de arte poética, «Regulamento», que recolhi na sua casa do
Ervedal, em 1972, e que diz o seguinte (cito da versdo que recolhi, dife-
rente e mais extensa da que Jodo Rui de Sousa publicou): «Acabar é es-
tragar de qualquer maneira; nada hd pior que querer continuar o que
deveria acabar. Por exemplo: o soneto s3o treze versos a estragarem um
(e as vezes nenhum)!»

Foi preciso, ento, esperar por 2006 para que Jodo Rui de Sousa tivesse
feito o papel de Silva Pinto em relacdo a sua poesia, tdo escassa como a de
Cesdrio ou a de Pessanha, mas igualmente significativa na marca que im-
prime ao seu tempo de um classicismo modernista. Mas é a natureza deste
classicismo que importa definir para ver como se tornou dificil integra-lo
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nalguma corrente ou movimento da época. Uma referéncia a pauis na
«Xécara do infinito» («Fazia papa-luaca / com lama azul dos pauis»), ou
num soneto «Nessa noite de luar errante...» («Nessa noite-paul de luar
errante...», p. 162) mostra que o «Orpheu» 0 marcou, sendo estes poemas,
como outros andlogos, exercicios aliterativos, 2 maneira paulista/decaden-
tista, mas levando a um extremo de jogo puramente fonético e irénico essa
corrente precursora do interseccionismo pessoano, de que nele se encon-
tram alguns ecos; a isto se juntando uma influéncia de S4-Carneiro no uso
de substantivos verbalizados («mornifica-se», «unguentei-me» ), ou numa
adjectivacio hiperbdlica, para 14 de ter escrito, como Almada, poemas em
prosa de que é um dos grandes cultores.

Em termos gerais, Mdrio Saa oscila entre o verso cldssico e o verso livre,
e domina plenamente as formas tradicionais, tendo escrito odes e alguns
sonetos que merecem ser colocados a par do melhor desse género no perio-
do que vai de Antero a Florbela Espanca; e também usa o verso tradicio-
nal, de sete silabas, e um género como a xdcara, em que se coloca numa
outra linha de expressdo que se aproxima da quadra popular. H4 nele uma
inspiracdo da literatura tradicional, das lendas, e da poesia medieval (esta
nos temas de alguns poemas, como em «As tristezas d’el Rei Tristdo» ou em
«Invitation a la valse», e mesmo no uso de arcaismos como soidade), mos-
trando também a clareza e a pureza da sua lingua poética. E o caso do poe-
ma «A caca 2 moca das fraguas», que combina a lenda da Dama Pé de
Cabra com a Melusina;

A vez primeira a vi formosa e linda
Sobre uma penha bruta, alcantilada,

E nunca em tempo algum eu vira ainda
Uma mulher assim tdo bem estatuada.!

Ao contrério de Pessoa, porém, que escreve quadras 2 maneira da poe-
sia espontinea de Lisboa, h4 sempre na escrita de Mério Saa o que se pode
designar como uma subtileza cuja raiz se encontra na passagem do manei-
rismo para o barroco; e aquilo que torna dificil a sua classificacio vem
precisamente do facto de essa expressdo barroca, aguda, engenhosa, nascer
de um conceptismo em que o poema procura n3o a forma mas a férmula,

' Mirio Saa, Poesia e alguma Prosa, organizacdo, introducdo e notas de Jodo Rui

de Sousa, Biblioteca de Autores Portugueses, Imprensa Nacional — Casa da Moeda,
Lisboa, 2006, pp. 130-134.
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obrigando a uma procura do sentido desse jogo verbal que s6 se justifica no
quadro de uma racionalidade pensada em verso, e que se pode interpretar
como um prolongamento da sua filosofia. Um exemplo é o poema «Poe-
sia», constituido por quadras, embora a divisdo estréfica ndo o mostre a um
primeiro olhar, em que se pode ouvir:

Por estas serras daqui
geme um poeta vulgar:

— O 4guas doidas do mar
6 venturas que nio vil...?

Se o tom € popular, isso é logo denunciado quando se atribui o lamento
a um «poeta vulgar»; mas a aparente facilidade da queixa é complicada
pela analogia entre 4guas doidas do mar» e «venturas que nfo vi», decor-
rentes da antitese aqui/além em que o aqui/serras impede o poeta de viver
a loucura venturosa de uma viagem maritima. Ao mesmo tempo que Saa
escreve 2 maneira simples da quadra tradicional, porém, h4 também nele
um rebuscamento formal de raiz verlainiana que o leva a escrever o soneto
«Ali a Sé Velha» em que ecoa o seu dilecto Anténio Nobre, mas que evo-
ca também o «Chorai, arcadas/ Do violoncelo» de Camilo Pessanha (que
ele podera ter lido no «Centauro», 1916, onde foi publicado pela primeira
vez):

Bocas e violas, num rojar de rondas,
Timbram de outrora o luar duma cantiga;
Mulheres formosas da cidade antiga
Estendem-se mortas, rigidas de lua!

Ergue-se a abdbada de arcaria as ondas,
Tangem violas os chordes da rua;

E a hora em que a saudade se insinua

Como um vislumbre num canal de gdndolas.

Amainaram as violas, na noite alta.

Quem assobia assobiadelas de 6pera,
Quem passa, agora, nos desvaos da rua?...

2 Idem, ibidem, p. 94.
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Vio-se apagando as luzes da ribalta,
Sobre o pano de boca o vento sopra,
Pintada e trémula a Catedral flutua. ..’

A incompreensio que sofreu poderia ter vindo, entdo desses dois moti-
vos: nunca ter publicado em livro a sua poesia; e essa expressdo conceptual
que foi posta de lado na segunda metade do século XVIII, e depois dele s6
foi revalorizada com os poetas da «poesia experimental», com destaque
para Ana Hatherly, e noutro campo com um poeta como Fernando Eche-
varria que retomou essa ligaco barroca entre férmula poética e metafisica.
Tal dificuldade para o leitor teria feito passar quase desapercebida a sua
obra na época de «Orpheu» em que, mais do que a expressdo reflectida, era
a proclamacio e a provocaciio que procurava o efeito muitas vezes alcanca-
do do escandalo, ao mesmo tempo que reduzia a capacidade receptiva des-
se movimento a uma minoria sem ddvida qualificada e culta mas pouco
significativa.

Perguntar-se-4 entdo porque se inclui Mério Saa no Modernismo?
A resposta é simples: o Modernismo portugués ndo se reduz a ruptura
futurista mas tem diversas expressdes, desde a mais tradicional do paulis-
mo até um pré-surrealismo dos contos de Almada a que o «José Rotati-
vo» de Saa faz muito boa companhia, como se pode ver por um simples
exemplo:

E revirava os olhos com os préprios dedos como se os seus dedos
fossem torqueses e os seus olhos bolas de virar; e agucava os dedos com
os préprios dedos. Cafa-lhe a lingua no prato quando comia. A lingua
cafa e desfazia-se imediatamente em linguas de fogo, larvarmente, a
fugir-lhe.*

Ser4 através do seu conhecimento da cultura alema que M4rio Saa che-
ga a esta procura de uma visio do mundo obscuro do Ser, associada por um
lado 2 filosofia de Nietzsche (bem presente no «Evangelho de S. Vito») e
na percepcio de um inconsciente que interfere em nds, como diz nestes
versos da «Xécara do Infinito»:

3 Ibidem, p. 82.
+  Ibidem, p. 261.
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A parte que em nds ndo sente
arvorou no consciente

a sensacdo de ser gente

e a da coisa inconsciente!®

Encontrar esta dissociacio do Eu em gente e coisa inconsciente é, por-
tanto, um ponto de partida para a sua construcdo do mundo poético; o
que se nota, por outro lado, é que Saa reflecte de um modo reflexivo,
intelectual, sobre estas questdes prévias ao préprio acto poético, e fa-lo
usando o mesmo «oximoro dialéctico», para usar a formula de Roman
Jakobson/Luciana Stegagno-Picchio, 2 maneira de Ricardo Reis (e ou-
tros poemas de Pessoa), que serd o Pessoa que lhe estd mais proximo quer
pela inteligéncia das coisas quer pela forma precisa e cldssica da sua lin-
guagem. Mas convém interpretar 2 letra o conceito de precisdo: é uma
qualidade que talvez s6 muito mais tarde, em Jodo Cabral de Melo Neto,
ird encontrar uma equivaléncia no sentido em que o poema obriga a dizé-
lo com todas as letras, e quase de forma silabada, para que nio se perca
uma tnica no direi das suas palavras (o que pode suceder com a decla-
macio romantica, teatral) mas das suas ideias. E essa percepcio interior,
profunda, do sentido, decorre nio daquilo que o poema diz mas do modo
como esse dizer soa, 2 maneira da Mdsica, como refere, e cito de novo o
«Regulamento»:

A Msica ndo descreve, é estado d’alma; e precisam os versos de ser
mais do que Musica? NAo sio precisas histdrias para escrever! H4 diferenca
entre comocio e emocio: a comoc¢do é uma sensibilidade puramente
d’alma nascida da urdiddria (sic) da peca do entrecho, do drama, do ro-
mance, da efabulaco, enfim. A emocfo é uma forma superior da sensacio,
toda espiritual, e resulta ela, nfo do todo da peca literdria mas da parte;
resulta ela do inexplicdvel da frase, da sua vida profundamente intrinseca,
e original, e sintética; por isso é inapercebida da maior parte das pessoas a
beleza, e a explicacio inexplicdvel duma bela frase! E como é doce tomar
os minimos recantos por onde as outras almas passam de esguelha!

Se nesta constatacio poética hé algo que vem do Simbolismo na sua

versdo mais alta, que é a de Mallarmé, ela decorre por outro lado de uma
vertente filoséfica da linguagem como sistema antes de mais fonético, com

> Ibidem, p. 69.
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a sua arbitrariedade em que as palavras/significantes podem ser desligadas
de um significado que as «utilize». Ndo digo que o sentido nfo esteja sem-
pre presente na sua poesia, mas ele nasce de um jogo tonal em que a mdsi-
ca é a dominante e por vezes se sobrepde ao que ¢ dito:

Que coisa ausente ou presente,
que ponte desune ou une

o meu sentir ao meu dente,

0 que sente ao que ndo sente,
e como em mim se retine?!®

Temos aqui um jogo ndo apenas de palavras mas de sentidos que alcan-
caré o seu ponto mais alto em «Cancio», poema composto de dez tercetos
e uma quadra final em que cada estrofe retoma e desenvolve a ideia e a
palavra ou palavras chave do terceto anterior numa série de variacdes a
maneira das fugas de Bach. Palavras como mudanca, amor, presenca, ou
formas suas derivadas ou foneticamente préximas, fazem soar essa musica,
de que logo os dois tercetos iniciais ddo exemplo.

Todo o que ama quanto vive e sente
da presenca mundana as formas vérias
sujeita-se as mudancas do presente.

Sdo em ti as mudancas tdo contrarias
que eu teria de andar continuamente
em continuas andancas solidérias.

O poeta, no entanto, apercebe-se do risco de seguir um caminho pura-
mente musical que o faria regredir a esse simbolismo que o Futurismo rejei-
tara. Existe nele um lado irénico que o leva a descrer de um excesso de
sacralidade no acto poético, e é desse modo que se distancia do formalismo
das aliteracdes simbolistas-decadentistas, distanciando-se, ele que é poeta
quando escreve, no contacto com a matéria verbal, das «almas» de «lin-
guagem desvelada e pura» para traduzir miticas «ideias de poetas»:

¢ Ibidem, p. 68.
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Tratar da linguagem com desvelo
nfo é a nobre missdo dos poetas,

mas a linguagem desvelada e pura

¢ o caminho que as almas encontram
quando acaso tém ideias de poetas.

Nesta outra sua arte poética’, Saa refere o trabalho do poeta como uma
descida 4 matéria, ao corpo, aos sentidos:

Andar a roda da forma de dizer
¢ descer as emocdes carnais,
emocdes mais grosseiras, mais redondas.

A isto contrapde a Poesia como «transcendéncia pura», nascida de uma
«vida interior/quase inexpressiva,/E se acaso se exprime € puro e leve.»

Esta sensibilidade estética ndo se limita 2 mdsica mas alarga-se também
a outras formas como a pintura e mesmo o cinema. Num texto publicado
em 1928, intitulado «Falta descobrir o cinema!», Mdrio Saa apresenta uma
notdvel desconstrucio da imagem cinematografica descrevendo o cinema
como «um movimento de coisas paradas — um movimento parado! — eis o
paradoxo!» E segue-se uma demonstracio desse paradoxo a partir da ideia
de que existe «naquele pseudo-movimento das figuras uma série de nume-
rosos quadros estdticos» e estabelece um notdvel contraponto entre foto-
grafia, ligada ao tempo, e cinema, ligado a0 movimento:

Ora, pois, o cinema nfo é a arte de fotografar o movimento, mas
uma engenhosa experiéncia com fotografias! E um recurso a falta de
verdadeiro cinema; este dltimo ndo assentara sobre qualquer outro
principio que seja a fixacio do movimento. Mas que digo eu? fixar o
movimento é paradoxo!... Mas se eu disser: fixar a infixidez do movi-
mento, j4 digo bem. Ainda falta corrigir a linguagem; de facto, h4 pleo-
nasmo em infixidez do movimento visto que movimento é j4 por si-
mesmo infixidez. Logo, como se deve dizer, é: fixar a infixidez. Agora
sim!®

T Ibidem, p. 173.
8 «Cinelandia» n.° 1, 22-12-1928.
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Homem da sua época, a atenciio ao cinema liga-se a atencio pela foto-
grafia e, sobretudo, a pintura, descrita na sua funcionalidade e esséncia, na
«Ode da justificacio da forma»:

Pintar com sons a pldstica natura,

a cor, a mancha, a distribuicio dos tons;
desenhar com sons as delineadas formas
das coisas belas, movimentos, corpos

— é obra do vocébulo oral ou escrito.’

O que Mdrio Saa faz aqui € inverter o preceito horaciano ut pictura po-
esis. E a pintura que tem de se tornar poema, através dos sons, da utilizacio
do wvocdbulo oral e escrito, e ndo o inverso. Para ele a «voz é uma pintura», e
é de uma imensa actualidade a sua conclusiio, em que nos aproximamos de
movimentos como o dos formalistas russos que atribuiam ao signo, a pala-
vra no poema, uma forma e uma densidade materiais em tudo afastadas do
idealismo cléssico ou romantico:

Restitua-se, amigo, a vida intensa
do esprito pela escrita 2 forma antiga
da harmonia onomadstica, canora.'

Note-se o uso do conceito de escrita como a matéria condensadora da ima-
gem e do som, o que s6 em tempos mais recentes ird ser tratado pela teoria li-
terdria como um dos principios da literariedade. Podemos portanto considera-
lo como um desses poetas que, por ter vindo muito 2 frente do seu tempo, o
tempo ndo o aceitou. Mas isso ndo é motivo para nio lhe darmos o lugar de
pleno direito que deve ocupar na nossa poesia do século XX, onde alguns dos
seus poemas, para além dos que citei, sdo imprescindiveis, como disso se deu
conta um dos nossos mais exigentes e argutos criticos de poesia, Jorge de Sena,
ao inclui-lo nas «Liricas portuguesas, 3.% série»; depois de referir «uma fantasia
e uma visdo modernistas, cheias de forca e de humor, que lhe garantem uma
originalidade excepcional», faz-lhe um sintético elogio que, vindo da sua boca,
vale por tudo o que se poderia acrescentar: «Algumas das suas “xacaras”, esfu-
ziantes de espirito e de profundeza de pensamento, ficardio como do melhor
que a sua época produziu, desde que Pessoa as revelou na Athena.»

®  Poesia e alguma Prosa, p. 85.

10 Ibidem, p. 86.



Mario Saa, Poeta e pensador da razio matematica 17

Anexos

Falta descobrir o cinema!

Quando serd o dia da descoberta do cinema? Hoje o que existe nio é,
de facto, o cinema é um pseudo-cinema que anda a disfarcar a auséncia do
outro. Este que existe ndo é ainda a arte do movimento das figuras mas a arte
da ilusdo desse movimento; é, enfim, um movimento de coisas paradas —
um movimento parado! — eis o paradoxo! carece o paradoxo de demonstra-
cdo!? E qual é a demonstracdo dum paradoxo sendo demonstrar que o ndo
é?

No cinema tal qual o conhecemos nio ha o movimento intrinseco das
figuras, ndo; ha apenas uma ilusdo. O movimento das figuras: esta ilusdo
vive da imperfeicio da vista do Homem, que nfo é capaz de perceber na-
quele pseudo-movimento das figuras uma série de quadros estéticos.

Nio persistissem tanto as impressdes na retina e tudo aquilo nfo passa-
ria duma numerosa série de bonecos parados! Ora, pois, o cinema ndo é a
arte de fotografar o movimento, mas uma engenhosa experiéncia com fo-
tografias! E um recurso  falta de verdadeiro cinema; este tltimo nio assen-
tar4 sobre a fotografia, que € a fixacio do momento, mas assentard sobre
qualquer outro principio que seja a fixacio do movimento! Mas que digo
eu? fixar o movimento é paradoxo!... Mas se eu disser: fixar a infixidez do
movimento, ji digo bem. Ainda falta corrigir a linguagem; de facto ha
pleonasmo em infixidez do movimento visto que movimento € jd por si-
mesmo infixidez. Logo, como se deve dizer é: fixar a infixidez. Agora sim!

No cinema actual, ou falso cinema (atendendo a etimologia do vocdbu-
lo) ndo h4 o fenémeno da imagem em movimento mas o fenémeno da ima-
gem movimentada; hd a fotografia movimentada, a rdpida deslocacio de fo-
tografias. O que eu queria dizer era isto: que o movimento nio se pode
descompor em coisas paradas; logo, o cinema que existe é um falso cinema
pois que assenta nesse falso movimento de coisas paradas!

Ora, um amigo a quem eu li este artigo, apds a leitura saiu-se-me com
esta soberba observacdo a conselheiro Acdcio: «Sim mas no cinema hd
ritmo!» Eu fiquei mudo e pasmado; e ele, afastando-se disse, magnifico: «af
fica isso para se nutrir!» E foi-se!

«Cinelandia» n.°1, 22-12-1928

Regulamento:
I — A Mdsica ndo descreve, é estado d’alma; e precisam os versos ser
mais do que Musica? Nio sdo precisas histdrias para escrever! H4 diferencas
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entre comocdo e emocdo: a comocdo € uma sensibilidade puramente
d’alma nascida da urdidura da peca, do entrecho, do drama, do romance,
da efabulacdo, enfim. A emocio é uma forma superior de sensacdo, toda
espiritual, e resulta ela, nfo do todo da peca literdria mas da parte; resulta
ela do inexplicdvel da frase, da sua vida fundamente intrinseca, e original,
e sintética; por isso ¢ inapercebida da maior parte das pessoas a beleza, e a
explicaciio inexplicdvel duma bela frase! E como é doce tomar os minimos
recantos por onde as outras almas passam de esguelha!

faiblesse, noblesse de mon ame,

mon effort; puissance, impuissance
des forts!

Lintimité commande, la nuit est plus
grande que le jour

car la nuit est I'intérieur des choses!

Nuisible celui qui crie;

j’aime le contraire:

celui que crie des cris paisibles, silencieux,
celui qui crie silencieux!

Profondeur de celui qui se joint;

point de profondeur de celui qui se reprend!
murmures, délires, soupirs,

tout petits, tout joints,

0, petits coins,

profondeurs de celui qui se joint,

Ol..

II — De boa prosa a bom verso quem pode dizer onde acaba a prosa e
comeca o verso!

III — Cada um, ¢é tdo profundamente diferente dos outros que basta
cada um recolher-se profundamente a si-préprio para que se manifeste
diferente dos outros. A originalidade € esse tal poder d’independéncia,
esse maximo grau de naturalidade. Originalidade ¢ recolhimento.

[V — Acabar € estragar de qualquer maneira; nada ha pior que querer
continuar o que deveria acabar. Por exemplo: o soneto sdo treze versos a
estragarem um (e as vezes nenhum)!

O que é bom deve existir sozinho.
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V — O francés é preciso; o indice é que nio é preciso. Esta lingua, ou
aquela, pouco importa; — o essencial é que nfo seja... lingua.

— Moi, Marius, suis-je en francais

le méme que je suis en portugais’

Oui Marid est toujours Marius,

Ici avec un o,

la-bas avec un us!

(Esta é uma versdo aumentada da que vem publicada na edicdo de
Jodo Rui de Sousa. Copiei-a em 1972, no Ervedal, de um manuscrito
original.)






Da Athena a Presenca
Um decénio fulcral na obra literaria de Mario Saa

JoAo Rut DE Sousa

Tal como acontece com a obra de muitos outros autores, sejam eles
escritores ou oficiantes de qualquer outra arte, pode constatar-se que a
poesia de Mdrio Saa — nfo muito vasta, como se sabe, e sobretudo nunca
reunida em livro durante a sua vida — conheceu periodos de maior pro-
dutividade e fulgor ou, pelo menos, de mais visibilidade. No poeta de
Avis essa intensificacfio, que também € progressdo qualitativa — pelo me-
nos no que respeita a poesia tomada publica — verifica-se no decénio que
vai de 1924 a 1933. O ano de 1924 (tinha o escritor trinta e um anos de
idade) assinala, antes do mais, a sua colaboracio poética na Athena (diri-
gida, como se sabe, por Fernando Pessoa e Ruy Vaz) e em A Revista (pu-
blicacio coordenada por Eduardo Malta). O ano de 1933, por sua vez,
baliza o tltimo dos dez textos poemdticos que, desde 1927, foram inseri-
dos em diversos nimeros da Presenca, revista que, diga-se desde j4, cumu-
lou Mdrio Saa com honrosas referéncias e onde o poeta fez inserir mais
colaboracio.

Depois de se ter estreado em 1915, no Jornal da Mulher (de Lisboa) e em
A Plebe (de Portalegre), com dois poemas de juventude, ainda muito con-
vencionais, «Despedida» e «Goivos» — composicdes ainda assinadas com o
nome civil do poeta (Mdrio Paes da Cunha e S4) — s6 apés um longo inter-
regno de nove anos, Mdrio Saa regressa a funcio de ir publicando, aqui e
ali, os seus textos poéticos.

E, pois, no ano de 1924 — j4 depois de ter publicado alguns volumes,
entre os quais 0 Evangelho de S. Vito (1917), seu livro de estreia e onde
comecou a usar, como autor, o nome de Mdrio Saa (com o grafismo dos
dois aa) — que o escritor publica os poemas intitulados «X4cara do Infini-
to» e «Versos Frios» (estes no n.° 3 da Athena) e «O Caprice!» (no nime-
ro tnico da mencionada A Rewista). Diga-se que com a publicacdo desses
trés textos, o poeta vem tomar ptblicos, pela primeira vez no que respeita
a matéria poética, uma maturidade estilistica, uma impulsio modernizante
e até um arrojo expressivo que até entdo apenas se manifestara, nio em
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forma poemadtica, mas nos conhecidos textos aforisticos — «Mdrio o Incul-
to», «Mario o Breve», «A cabeca» e «Mdrio o Laico» — que Mario Saa, nos
anos de 1922/23, fizera incluir em quatro nimeros da também prestigiada
Contemporanea, dirigida por José Pacheco. Dessa maturidade, desse cunho
vanguardista e dessa libertaria ousadia fala-nos com forca suficiente, assim
o julgamos, a famosa primeira estrofe da ndo menos famosa «X4cara do
Infinito»:

Fazia papa-luaca

com lama azul dos pauis;

e embaciava a vidraca;

ou de olhos bacos, azuis,
parados, largos, serenos,
como o siléncio dos mudos,
ou fitos, picos, pequenos,
venenos de Angulos agudos.

Convém ainda lembrar que os dois poemas saidos na Athena, subordi-
nados ao titulo geral de «Poemas da Razio Matemadtica», foram af inseri-
dos pela mio, decisiva, do préprio Pessoa que, na fase de planificacio da
sua revista, foi elaborando numerosas listagens de colaboradores onde 2
cabeca, quase invariavelmente, aparece o nome de Mario Saa.

Recorde-se, igualmente, que esse titulo de «Poemas da Razio Matem4-
tica»» seria, com boa dose de probabilidade, o titulo de um livro (de poe-
mas e desenhos) projectado para o mesmo ano de 1924. O original desse
manuscrito, um caderno algo truncado, estd incluido no espélio do poeta
patente na Fundacio Arquivo Paes Teles, em Ervedal. A reforcar essa pers-
pectiva temos ainda as designacdes atribuidas aos trés capitulos em que se
divide esse conjunto poemdtico: «CARNE — Matemdtica da Carne»,
«ALMA — Matemitica da Alma» e «<ESPIRITO — Matematica do Espiri-
to».

Refira-se, ainda a propdsito da Athena, que foi nesta revista (no n.° 4)
que Mario Saa fez publicar um texto de polémica (de resto, muito cordial)
com Fernando Pessoa, a propdsito de um artigo que, também na Athena, o
seu amigo havia publicado. Nesse texto — «A Alvaro de Campos ou apon-
tamentos sobre os Apontamentos para uma estética ndo-aristotélica» — Mdrio
Saa revela, além do mais, uma aberta cumplicidade, rara na época, com o
jogo heteronimico do autor da «Ode Maritima».
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Voltando agora a nossa atencio para a revista Presenca, diga-se desde j&
que ela teve decisiva importancia para o conhecimento e a divulgacio da
obra de Mdrio Saa. Comece-se por lembrar que os dez poemas que af fez
inserir correspondem a quase metade dos textos poéticos publicados em
vida do autor. Com efeito, entre Novembro de 1927 e Abril de 1933, atra-
vés de sete ntimeros da revista coimbrd, Mdrio Saa daria 2 estampa os se-
guintes poemas: «Quadras da Minha Vida», «Versos de Sabor Estragado»,
«A Dor e o Gosto», «A Vista», «Desnivelamento», «O Parto», «Ode da
Justificacdo da Forma», «Viragem», «Soneto» e «Ode».

Para além desses qualificados textos poéticos, Mdrio Saa também dei-
xou na publicacio sediada em Coimbra algumas outras significativas cola-
bora¢des. Citemo-las por ordem cronolégica da sua insercio. A primeira,
de cardacter filoséfico, «Ao principio era a esfera...», foi dada a pablico no
nimero 4 e representa a estreia de Mério Saa como colaborador da revista.
A segunda, de natureza aforistica — «Reduco de Deus» —, saida no n.° 7,
vem de certo modo prolongar, ou mesmo acentuar, a mensagem inerente
ao ja mencionado «Mdrio o Laico», saido na Contempordnea. A terceira,
recolhida no n.° 14-15 (Julho de 1928), reporta-se a prévia transcricdo de
alguns excertos do livro A Explicacdo do Homem, que Mario Saa faria sair
pouco depois. A quarta e Gltima dessas colaboracdes nio poéticas inseridas
na Presenca tem a designacio de «O José Rotativo (fragmento do meio)».
Trata-se de um estranho e arrojadissimo conto, estampado no n.® 20 da
revista, onde uma realidade fantasmagoérica, por vezes cruel ou mesmo tra-
gica, € veiculada por um imagindrio abertamente surrealizante.

E razodvel supor-se que a maior parte dessas colaboracdes de Mério Saa
na Presenca tenha sido obtida através de um dos directores da revista, o seu
amigo José Régio, com quem o poeta de Avis trocava frequente correspon-
déncia. Deve-se a José Régio, de resto, a primeira referéncia a Saa na folha
presencista. Reportamo-nos ao artigo «Da Geracdo Modernista», saido no
n.° 3 da revista, no qual o autor da «Ode da Justificacio da Forma» é inclui-
do no escasso conjunto de personalidades consideradas «mestres» da nossa
modernidade poética: «Mdrio de S4-Carneiro, Fernando Pessoa, José de
Almada Negreiros, Raul Leal, Mdrio Saa». Diga-se, j4 agora, que se deve
ainda a Régio a publicacio em 1929, no n.° 19 daquela «folha de arte e
critica», e com honras de primeira pagina, de um excelente texto ensaisti-
co acerca de um ja mencionado volume de Mdrio Saa, A Explicacdo do
Homem. Acrescente-se que, em pdgina interior desse mesmo nimero, se
pode encontrar igualmente uma «Tdbua bibliogrifica» dedicada ao poeta
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das x4caras. Texto informativo ndo assinado, mas atribuivel, de idéntico
modo, ao autor de Poemas de Deus e do Diabo, esse escrito representa, sem
qualquer ddvida, uma espécie de mencio honorifica, de que s6 beneficia-
ram, ao longo dos muitos nimeros da revista, os tais escolhidos «mestres»
do nosso modernismo.

Reportando-nos ainda 4 década nuclear balizada pelos anos de 1924 e
de 1933 — correspondentes, respectivamente, como ja se esclareceu, as co-
laboracdes do escritor na Athena e a sua tltima prestacdo literdria na Presen-
¢a —, importa dar noticia de que, nesse mesmo segmento temporal, outras
intervencdes, algumas delas relevantes, foram levadas a cabo por Mdrio
Saa no campo especificamente literdrio.

Comecemos por citar o texto «Anténio Botto, o Espiritualista da Ma-
téria», prosa de pendor desprendidamente ensafstico que Mério Saa dei-
xou exarada nas paginas finais do livro Curiosidades Estéticas, dado a pabli-
co em 1924, pelo poeta de Concavada (Abrantes). Esse texto representa,
além do mais, um acto de solidariedade e de desagravo para com Anténio
Botto, ainda na lembranca do caso da apreensio, pelas autoridades de en-
tdo, do seu livro Cangdes, considerado imoral. Diga-se que esse acto re-
pressivo foi levado a efeito muito pela pressdo intolerante e retrégrada
exercida na época — estava-se em 1921 — pela denominada Liga de Accfo
dos Estudantes de Lisboa. De forma algo inesperada, esse posfacio de Mario
Saa termina com esta saborosa boutade: «Todo o livro superiormente ima-
ginado devia ter por cima este letreiro: “Livro que serve para ver como
reagem as bestas”».

Neste curto inventdrio respeitante a pecas literdrias nfo saidas na Athe-
na ou na Presenca, mas ainda nos dez anos a que nos estamos reportando,
faca-se também mencio ao poema intitulado «Coimbra», incluido no pri-
meiro nimero da revista Arte Peninsular (Janeiro de 1929). E um bom in-
dicativo recordar que essa publicacio, de que apenas vieram a publico dois
nimeros, era orientada graficamente pelo modernista José Pacheco. Regis-
te-se ainda que o poema de Saa, de formatacio sonetistica, viria a ser reco-
lhido, anos mais tarde, na antologia Poetas de Coimbra (1939, coordenada
por Silvina Gomes e Celestino Gomes). Certamente por intervencio di-
recta de Mdrio Saa, o soneto sofreu, nessa transcricio, algumas alteracdes,
inclusive no titulo, que passou a ser «Ali a Sé Velha».

Para terminarmos — e por sinal com alguma simbélica retumbancia —
esta ja alongada rememoracio dos escritos literdrios de Mdrio Saa no perio-
do indicado, lembremos, como ndo poderia deixar de ser, uma outra
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composicio, porventura a mais conhecida e popularizada. Trata-se precisa-
mente da «X4cara das Mulheres Amadas», dada a conhecer no Cancioneiro
do I Sdldo dos Independentes (1930), uma antologia inscrita numa linha de
inovacdo e modernidade, organizada pela Sociedade Nacional das Belas-
Artes, onde estdo representadas as mais importantes figuras das geracoes
orfica e presencista. Fazendo af companhia a j4 citada «X4cara do Infini-
to», inserida seis anos antes na Athena, a «X4acara das Mulheres Amadas»
deve larga parte do seu sucesso publico, antes do mais, a uma graciosidade
estilistica, de toque arcaizante, que sabiamente se combina com o jogo
conceptualizante e a subtileza argumentativa com que o autor faz uma cla-
ra apologia da pratica poligAmica. Mas esse sucesso também alguma coisa
deverd ao facto do grande actor Jodo Villaret incluir com frequéncia este
texto nos seus apreciados recitais poéticos apresentados em ptblico ou gra-
vados em discos.

Na consabida irrequietude intelectual e na enormissima variedade de
interesses culturais manifestados por Mdrio Saa ao longo de toda uma vida
— por exemplo, na filosofia, na arqueologia, na geografia antiga, na inven-
tariacdio genealdgica ou na investigacio camoniana — ficam como das mar-
cas mais indeléveis para a posteridade as deixadas pelas suas incursdes na
literatura. Mormente no dominio da criacdo poética. E sobretudo no tal
privilegiado decénio em que centrdmos esta nossa intervencio.






Leite de Vasconcellos e Mario Saa
Notas para uma influéncia tutelar

ANDRE CARNEIRO

Preiambulo

No panorama da Arqueologia portuguesa sua contemporinea, talvez a
figura que mais impressionou Mdrio Saa tenha sido a do entfo Director do
Museu Etnoldgico Portugués, José Leite de Vasconcellos. A convivéncia
que com ele manteve, embora esporddica, terd sido marcante para a defini-
cdo dos seus objectivos nesta drea de estudo.

Para a total compreensdo do modo como a influéncia tutelar leiteana
viria a desencadear em Saa a paixdo pela Arqueologia, é necessdrio lem-
brar que as trocas de correspondéncia j4 existiam h4 muito com os seus
ascendentes. E que o momento que desencadeou esta influéncia residiu
certamente na visita de Leite de Vasconcellos ao Ervedal para proceder a
escavacdes no sitio da Ladeira. Neste artigo aborda-se esse momento, pro-
curando enquadrd-lo nas relacdes pessoais entre Leite de Vasconcellos e a
familia S4.

As relacoes epistolares

O imenso espdlio epistolar deixado por Leite de Vasconcellos na ins-
titui¢do que hoje perpetua o seu nome demonstra 0 modo como as tro-
cas de correspondéncia eram por si encaradas como um instrumento
fundamental na relacdo com os meios locais!. A sua politica centraliza-
dora, procurando transformar o Museu na grande vitrina do passado
portugués, é bem conhecida, mas ao adoptar este registo, com uma per-
manente actuacdo fortemente vinculada aos agentes territoriais, fica

! Para um caso similar na mesma 4rea geografica, ver Carneiro e Serras (2011) a

propdsito da correspondéncia trocada com Manuel Rodrigues de Mattos Silva, que
funcionou como suporte local do Director do Museu na zona de Ponte de Sor e tam-
bém Avis.
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também patente uma insacidvel curiosidade e uma faceta ecuménica
que é um traco indelével do seu cardcter. Ao contrdrio dos seus sucesso-
res, a postura leiteana foi profundamente respeitadora das idiossincra-
sias locais. O Museu deveria albergar o espélio mais relevante da Nacfo;
deveria dinamizar os planos de investigacio a nivel local; deveria gerir
a informacio localmente produzida, filtrando a mais notéavel para publi-
cacdo em O Archeologo Portugués; mas deveria também ser o grande in-
centivador das actividades de estudo que pelo pais se iam promovendo
nas mais diversas localidades, promovendo e enquadrando a actuacio de
alguns eruditos mais influentes e activos nas distintas regides. Ou seja,
0 Museu seria sempre um dinamo, e nio um travdo, do que localmente
acontecia.

Nesse sentido, Leite de Vasconcellos manteve uma densa rede de cor-
respondentes nos mais diversos pontos do pais. Mesmo sem formacio espe-
cifica na drea, estes agentes locais eram estimulados a recolher pecas, arte-
factos, informacdes, notas histdricas ou etnogréficas, que permitissem a
Leite ganhar uma visdo extraordinariamente ampla das especificidades do
todo nacional, mas também a encaminhar para Lisboa algum espélio por
eles recolhido.

Um dos dados mais curiosos para o Alto Alentejo reside na grande
diversidade de correspondentes que trocaram informac¢des com o Direc-
tor do Museu. O principal, e mais durdvel, foi Anténio Pais da Silva
Marques, que alids se tornou um dos mais prolificos correspondentes de
todo o epistoldrio de Leite de Vasconcellos’. Toda a fase madura da vida
de ambos é permanentemente marcada pelas sucessivas trocas de cartas,
que a partir de determinado momento mostram o modo como Anténio
Pais foi um fiel angariador de informacdes ao nivel local (curiosamente,
mais centrado no dominio etnografico do que na Arqueologia) mas, so-
bretudo, a evidente cumplicidade entre ambos que sustentou uma amiza-
de reciproca.

2 No epistolédrio de Leite de Vasconcellos depositado no Museu Nacional de

Arqueologia guardam-se dele oitenta e cinco (85) entradas de correspondéncia, expe-
didas de Ervedal, Avis, Ervedal/Avis e Lisboa. O primeiro registo data de 24-07-1912,
de pouco antes da escavaciio da Ladeira; o dltimo de 31-12-1940, na fase final da vida
de Leite de Vasconcellos. Dada a amplitude da correspondéncia, o conjunto seleccio-
nado para o presente estudo centrou-se nos exemplares iniciais.
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Do entorno familiar também se registam epistolas de Francisco Anté-
nio Pais?, de Condorcet Pais da Cunha e Si*, Fausta Pais da Cunha e S&°,
Juilio Mario da Cunha e S4°, Margarida Pais da Cunha e S47, Maria Leonor
Pais da Cunha e S4° e ainda Olga Pais da Cunha e S4°. Mario Saa surge por
duas vezes, uma na versdo abreviada mas sem ostentar o nome literario
com o «a» desdobrado'®, e uma outra, da sua juventude, assinada com o
nome completo'!. Todavia, mais trocas de correspondéncia deveriam exis-
tir, e desde um momento muito precoce da vida de Saa, a julgar pela men-
cdo de seu tio: «Meu sobrinho, Mério Paes da Cunha e S4, alumno da 7.
classe do Lyceu d’Evora, — creio que ja pdz V. Ex.* ao facto da importancia
archeologica d’'uma caverna que h4 n’este concelho; mas julgo que h4 ver-
dadeiras «preciosidades» para um erudito como V. Ex. é — nos terrenos a
que me refiro.»'? Ndo custa portanto deduzir que, apesar de ser o seu tio o
interlocutor preferencial, foi de algum modo o entusiasmo de Mdrio Saa
que desencadeou o interesse leiteano pelo sitio e pela escavacio no Erve-
dal, tendo Anténio Pais sido levado a contactar Leite por instigacio do seu
sobrinho. Entusiasmo que se aticou em data muito precoce, pois em 1912
Saa, «alumno da 7.% classe do Lyceu», teria perto de dezoito anos.

> Reproduzida no anexo, enviada a 28-08-1912 de Ervedal.

*+  Correspondente n.® 2997, cartas enviadas entre 16-10-1919 (Lisboa, n.°
20252) e 30-08-1924 (Lisboa, n.® 20255), havendo uma outra expedida de Péro Vie-
gas (a propriedade rural gerida pela familia Saa) e de Ervedal.

> Correspondente n.° 2999, trés cartas (20262 a 20262) enviadas entre 20-11-
-1925 (Péro Viegas) e 14-12-1925.

¢ Correspondente 3002, cartas enviadas de Péro Viegas entre 18-11-1912 e 27-
-02-1913, havendo trés sem data (no total, as referéncias 20268 a 20272 do Epistol4-
rio).

7

20279.

8

Correspondente 3004, dois bilhetes sem data e local de envio, n.° 20278 e

Correspondente 3005. Vdrios espécimes, desde o n.® 20280 a 20287, em total
de oito. Variados locais de envio, entre S. Martinho do Porto, Royat (Franca), Bruxe-
las, Lisboa e Péro Viegas. Datas entre 12-09-1925 e 27-12-1940.

®  Correspondente 3008, espécimes entre 20293 e 20300, a maioria sem local e
sem data, registando-se dois com referéncias precisas: expedido a 20-07-1919 de Péro
Viegas e a 20-12-1924 de Santo Anténio do Zaire.

10 Assinadas como Mdrio S4, correspondente 3006. Cartas enviadas entre 14-04-
-1919 (Escoural) e 28-03-1928 (Lisboa), com outras moradas de Péro Viegas e Queluz.

11" Mirio Pais da Cunha e S4, correspondente 20292, Lisboa, 04-11-1912.

12 Carta de Anténio Pais, datada de 24-07-1912. Itdlico da minha responsabili-
dade.
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De algum modo esta postura deverd ter sensibilizado Leite de Vascon-
cellos, pois na carta seguinte Anténio Pais refere: «Meu sobrinho deve
chegar por estes dias; e m.t° agradeco a V. Ex.* os termos tdo amdveis em que
se refere a elle.» De resto, Saa ird ser uma presenca constante nas diversas
visitas a locais para averiguar das «antigualhas» avisenses. Este facto mos-
tra também como Saa j4 era, nesta altura, um entusiasta do estudo dos
elementos patrimoniais antigos, e ndo custa imaginar o fascinio com que o
entdo aluno de «Lyceu» terd seguido o Mestre nas suas viagens.

De onde se vé que as rela¢des da familia S4 com Leite de Vasconcellos
eram densas, estreitas e proficuas, havendo uma ligacio que nfo era mera-
mente formal. Mério Saa, embora ndo sendo o mais prolifico dos corres-
pondentes, tinha uma certa proximidade com o Director do Museu, sendo
perfeitamente perceptivel o modo como a sua figura serviria como referen-
te ético e cientifico para Saa. De resto, a seguir a escavacio da Ladeira,
outro dos membros mais jovens, Condorcet, serd convidado a jantar em
casa de Leite de Vasconcellos, s6 ndo se juntando Mdrio Saa por se encon-
trar «adoentado».

As visitas de Leite de Vasconcellos a Ervedal

A visita mais relevante a Ervedal ocorreu em 1912. «Por convite do Sr.
Anténio Paes, de Avis, que, ilustrado como €, consagra grande amor a
histéria da sua terra»'*, inicia-se assim o relato deixado por Leite de Vas-
concellos.

O encontro d4-se a 5 de Agosto de 1912 em Estremoz, onde Leite de
Vasconcellos chegou apés sete horas de viagem desde Lisboa. No dia se-
guinte, «as cinco da manh#», partem para Ervedal apés visitar as ruinas de
Santa Vitéria do Ameixial e de parar em Cano para obter alguns objectos
etnograficos e arqueoldgicos. Sob intenso calor, pois «o sol escaldava»®,
fica a impressdo da chegada a Avis, que o autor imaginava com «outra
magnificéncia de terra», embora em seguida, e apds conhecer a localidade,
nos deixe imagens mais positivas. Ficando a conhecer a familia de Antoé-
nio Pais, os amigos e a casa, Leite de Vasconcellos dd-nos desde logo a
imagem de um homem de «obsequiosa cultura literdria esmerada, e dispde

B Carta 17173 de 2-8-1912. Novamente, itdlico da minha responsabilidade.
4 Vasconcellos, 1912: 284.
15 Vasconcellos, 1912: 285.
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de boa biblioteca'®, onde nfo faltam obras gerais de Etnografia (sciéncia
que &le sobretudo prezal?), enciclopédias, ilustracdes: de modo que [...] eu
ia ficar envolto em uma atmosfera intelectual que me duplicaria o prazer da
minha estada nas terras transtaganas», 0 mesmo ambiente em que Mdrio
Saa realizou a sua formacfo e que em grande parte explica a sua mundivi-
déncia cultural e 0 modo como se dedicou a tantas e tdo variadas areas do
conhecimento.

No dia seguinte ¢ feito um primeiro reconhecimento da Ladeira, «pro-
priedade em que por vezes, aparecem restos antigos, — telhas, colunas, ca-
piteis, moedas, cacos», e sitio que interessava particularmente ao Director
do Museu por af ter sido recolhida uma epigrafe consagrada a Fontanus's.
Af Leite de Vasconcellos conhece José Paes Teles e Francisco Anténio
Paes, os irmaos do seu anfitrido, além do restante nicleo familiar: Mariana
Queiroga Paes, «esposa do Sr. Dr. Paes Teles», Anténio Paes da Cunha e
S4, Condorcet Paes da Cunha e S4, com quem, como ja foi referido, ird
manter algumas trocas epistolares posteriores com acentuada cordialidade.
Trava também conhecimento com Madrio Paes da Cunha e S4, estudante
do Liceu de Evora, e ainda vird a conhecer Ana de Castro Paes, esposa de
Anténio Paes.

Este nicleo familiar, fortemente activo e influente na regido, ird ser
determinante para a angariacdo de pecas pretendidas por Leite de Vascon-
cellos. Com este suporte de agentes locais visitam antas, aproveitando para
a realizacio de «pesquisas» com a finalidade de recolha de mais objectos.

No dia seguinte, a 8 de Agosto, decorre entio «nova visita ao Ervedal»,
onde mais objectos sdo adquiridos. O espdlio angariado é todo provenien-
te da Ladeira, sendo constituido por materiais que documentam uma pre-
senca islAmica («moeda ardbica de prata»), um espaco sepulcral («urna de
marmore») e indicadores de monumentalidade («um capitel de marmo-
re»).

A escavacio do sitio da Ladeira propicia-se também porque este terre-
no era propriedade de Francisco Anténio Paes, o que claramente facilitou
toda a logistica dos trabalhos. Curiosamente, Leite de Vasconcellos é mui-
to mais lacénico com os resultados da escavacio do que na enumeracio dos

16 Cujo fundo se guarda hoje na Fundacio — Arquivo Paes Teles. Vasconcellos,

1912: 286.
17 O que explica a afinidade entre ambos, e 0 modo como a correspondéncia se
dedica mais a este tema do que aos assuntos arqueoldgicos.

18 Vasconcellos, 1913: 620-621.
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achados e pecas que consegue obter. Sobre os trabalhos, diz apenas que
mandou «proceder a excavacdes nesta propriedade, e pds-se a descoberto
parte de uma casa». No dia seguinte, de manh, os trabalhos prosseguiram,
bem como a 12 de Agosto, mas nada nos é adiantado. Nao h4 qualquer
referéncia a estruturas, objectos ou a outras ocorréncias; € previsivel que a
escavacdo tivesse atingido uma area extensa, pois decorreram trabalhos
em, pelo menos, uma manh3, uma tarde e um dia inteiro, o que para o
ritmo leiteano de trabalho implica uma continuidade assinaldvel.

Apesar de tudo, os resultados dos mesmos nio devem ter entusiasmado
Leite de Vasconcellos. E significativo que na entrada do dia 13 de Agosto
nos diga que «estive em Avis, onde encaixotei os objectos adquiridos nessa
vila, e parte dos adquiridos no Ervedal»". A mencio a «adquiridos» indica
que nfo houve encaixotamento de objectos encontrados na escavacio. Na
realidade, consultando o actual inventério de coleccdes de sitios do Museu
Nacional de Arqueologia, constata-se que no sitio de Ervedal, denomina-
do «Tapada da Alameda», constam apenas a ldpide consagrada a Fonta-
nus®® e um fragmento de lucerna decorada?!. Curiosamente, esta peca nfo
surge mencionada por Vasconcellos; e as que ele adquiriu e enviou para o
Museu ndo surgem no mencionado inventdrio daquela instituicio. Quanto
a ara, é apenas nas Religides da Lusitdnia que surge a descricio da sua desco-
berta pelo proprietdrio do terreno: «[...] a ara encontrou-se em 1870 num
campo chamado Tapada da Alameda [...]. Ao pé havia uma nascente gran-
de de agoa [...] A superficie do terreno descobrem-se muitos cacos
antigos.»%

Ap6s conhecer a herdade de Péro-Viegas, e de ali realizar escavacdes
«sem resultado», em anta ali situada, dirigiu-se a Galveias, sempre acom-
panhado por Anténio Paes e seus sobrinhos Condorcet e Mdrio.

O interesse pela Ladeira terminou por aqui. Leite de Vasconcellos nio
regressaria ao local. E dificil perceber que evidéncias terfo sido encontra-
das; se por um lado, como j4 foi referido, ndo ha mencio a pecas descober-
tas no decurso das «pesquisas», por outro, alguns resultados terdo sido ob-
tidos, como se depreende da carta de Francisco Anténio Pais: «Se as se-
menteiras nfo estivessem tdo préximas, na certeza que continuaria a ex-
ploracdo da Ladeira, o pouco que vi entosiasmou-me o bastante, para continuar,

19 Vasconcellos, 1912: 287.

20 Registo 2752.

2 Registo E5951.

22 Vasconcellos 1913: 620-621.
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nfo agora, mas no préximo verdo de 1913.»% De qualquer forma, algumas
«rufnas» ficaram visfveis no terreno: as tltimas cartas denotam a preocupa-
cdo de Anténio Pais em conseguir uma «chapa» fotografica, que, a ter sido
obtida (pelas indicacdes, alguns problemas de reproducio terdo existido),
nunca foi publicada, impedindo-nos de ter uma nocio do que foi encontra-
do. Certamente por accio do proprietdrio, que pretendia ter o terreno dis-
ponivel para trabalhos agricolas, o que entfo ficou visivel foi imediata-
mente recoberto de terra, impedindo novos registos fotograficos: « [...]
Estou muito apoquentado porque, devido a uma m4 interpretacio d’ordens,
os criados do meu irmdo Francisco atterraram as escavacdes da Ladeira,
devendo aterrar somente as que ficavam mais para o nascente; de modo
que quando h4 dias 14 fui com a machina photographica, tive esta grande
decepcio! [...].»** A partir deste momento, as ruinas da Ladeira voltaram
a ficar sepultadas.

Todavia, terd sido efectivamente assim? Em momento posterior, Anto-
nio Pais d4 conta de vérios materiais provenientes do sitio da Ladeira:
«Tambem appareceram: [...] 2 tégulas, uma d’ellas optimamente conserva-
da; 3 ou 4 ladrilhos como os que V. Ex.? levou [de onde se deduz que algum
espolio do sitio terd sido encaixotado e remetido para Lisboa, embora este
registo ndo exista] (do feitio de pano de sabdo) alguns com caracteres des-
conhecidos; uma pedra pouco maior que meia folha de papel almasso, com
uma elipse incompletamente riscada; um craneo m.t” bem conservado
(n’outro local) [outro indicador, para alem da urna de marmore, de uma
drea de enterramentos]; um pedacinho de barro (como 5 tost&es) com uma
figura gravada, espécie de baixo relevo, que pertenceu a qualquer vaso,
talvez. A figura lembra vagamente Vasco da Gama, embora, é claro, nfo
restem duvidas de que é muitissimo anterior. Tambem appareceram uns
fragmentos de barro m.t° fino (como vidraca) e que me parece figulino [ou
seja, terra sigillata]; uma moeda tdo tosca, que nada se reconhece n’ella
que possa guiar-nos; uma grande pedra de moinho p.? fazer farinha; uma
parede com mais d'um metro de espessura; e grande quantidade de pedra
solta (4 profundidade em que encontramos as outras, ha 2 annos) o que faz
supdr que houvesse ali qualquer desmoronamento por invasio ou sismo.»%
Sendo esta epistola datada de finais de 1914, ¢ possivel que resulte de algu-
ma escavacio promovida pelo préprio, pois a mencio a «uma parede com

»  (Carta integralmente reproduzida no anexo. Itdlico da minha responsabilidade.

% 17180-13-9-1.912
5 Carta 17204 — 10-X1-914.
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mais d’'um metro» e «quantidade de pedra solta» apontam para esta possi-
bilidade, e sabe-se que Leite de Vasconcellos ndo hesitava em incentivar
os seus correspondentes a realizacio de algumas escavacdes por conta pré-
pria®®.

Em 1914 Vasconcellos prossegue em Ervedal e Avis um périplo que o
levara a Evora, Sousel e Fronteira. Muito atento aos seus interesses arqueo-
l6gicos, trata-se no entanto de uma viagem repleta de notas e apontamen-
tos etnograficos, com escassa atencio para os valores patrimoniais, e muito
desequilibrada nos seus contetdos, pois o Autor apresenta longamente as
impressdes da primeira fase da sua viagem — estadias em Sousel e Fronteira
— e de modo quase telegrafico o que sucedeu depois.

Em 11 de Abril, «As 6 da tarde, estdvamos ao pé das verduras do Erve-
dal, sede do santudrio do deus Fontanus»*’. A sua viagem prolonga-se até
Avis, onde recebe uma calorosa recep¢io, bem elucidativa dos lacos que
nesta altura ja ligavam Vasconcellos a familia S4: «Cafam 7 horas do sino
de Avis, quando eu chegava aos arredores da vila, e abracava o meu amigo
o Sr. Anténio Pais, em cuja casa eu ia hospedar-me, e que fizera o favor de
ali me esperar, para que eu mais cedo gozasse do prazer da sua companhia.»
Note-se 0 tom muito mais efusivo em relacdo a anterior visita, onde houve
cordialidade mas uma relacio mais formal.

Os trés dias seguintes sdo dedicados a vdrias visitas: a Lapa de S. Bento,
a Fonte Férrea da Cerca e, no dia 16, a exploracdo de «algumas antas na
herdade de Ruivaz», com a intermediacio de Anténio Pais, que o0 acompa-
nhou nestes trabalhos. No dia seguinte tomou caminho para Galveias.

A influéncia leiteana no percurso de Saa:
ecos em As Grandes Vias

Parece-me indiscutivel que, na chegada tardia de Mério Saa a producio
cientifica de cardcter arqueolégico®, existe uma indiscutivel ascendéncia
da figura de Leite de Vasconcellos enquanto paradigma inspirador. A pré-
pria escolha temdtica, de uma desmesurada abrangéncia, faz ressaltar essa
situacdo, como em outro lugar ja notei: «Finalmente, e levando a leitura ao
limite, a redaccdo de As grandes vias assumiu para Saa um cardcter de opus

% Veja-se o caso de Mattos Silva (Carneiro e Serras, 2011).

27 Vasconcellos, 1914: 397.
% O primeiro tomo de as grandes vias da Lusitania data apenas de 1956.
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magna, que o autor esperava poder vir a ser considerada uma “grande sin-
tese”, uma obra monumental e fundadora. Neste ponto, e salvas as devidas
proporcdes, € legitimo que Saa esperasse que a sua obra representasse para
o dominio do estudo dos itinerdrios viais 0 mesmo que as Religides da Lusi-
tania e a Etnografia Portuguesa, de Leite de Vasconcellos, significavam para
a andlise da idiossincrasia portuguesa: um tratado sistematizador, incontor-
navel, que compilasse de forma totalizante e absolutizada a informacéo
existente no terreno que pacientemente foi necessirio colher, e que, a par-
tir dessa base material, permitisse radiografar a alma identitdria de uma
cultura e o Amago da portugalidade.»? Mais: a personalidade de Leite de
Vasconcellos ficou como uma das poucas indiscutiveis figuras no entdo de-
pauperado e anquilosado panorama arqueolégico (e intelectual) portugués
que Saa indiscutivelmente respeitou — e até admirou —, sendo, certamente,
decisiva esta primeira estadia leiteana na regifo, reforcada por uma outra
logo em 1914, ou seja, pouco tempo depois. Os lacos de relacdo cordial
entre a familia de Saa e Leite de Vasconcellos, e 0 modo como esta ligacio
transcendeu os planos formais e se tornou em amizades regularmente ali-
mentadas, constitui sem ddvida uma indicacio clara do modo como a figu-
ra referencial se manteve sempre préxima.

Esta primeira visita terd tido por certo uma funcdo inspiradora, como
também j4 foi notado por José Rui de Sousa®®. Mais do que os resultados da
intervenco arqueoldgica no local, cuja valia € incerta, terd sido o convi-
vio pessoal, para mais em meio que o préprio Leite considerou acolhedor e
rodeado de ambiéncia intelectual. Este favoravel entorno é também reve-
lador de uma certa elite rural que, mesmo em meios do interior rural dos
inicios do século XX, acabava por manter grande proximidade com a inte-
lectualidade lisboeta, quer por deslocacdes frequentes a capital, quer pelas
trocas de correspondéncia, de livros e de informaco como fica patente ao
ler as cartas em anexo. Por outro lado, a geracio seguinte, e aquela que
evoluird durante o Estado Novo, j4 ndo mantém essa preocupacdo, com o
impeto centralizador a ser severamente denunciado por Mdrio Saa em va-
rias passagens da sua obra. Para o autor, o alheamento a que a metrépole
votava o interior era o principal responsével pela paulatina destruic¢io de
patriménios e memodrias a que se assistia na sua época — momento que,
recorde-se, é de acentuada depauperizacdo dos valores arqueoldgicos, fosse
pela accio da maquinaria agricola que agora entra nos campos, fosse pela

¥ Carneiro, 2008: 21.
30 2006: 16.
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construcio de algumas estradas. Desta forma, torna-se evidente o contraste
entre a geracio em que Saa cresceu — onde o contacto entre capital e peri-
feria ocorria com assiduidade — e aquele em que escreve a sua obra, onde o
afastamento por parte dos poderes metropolitanos é ja muito evidente.
A geracio que sucede a Leite de Vasconcellos nfo se preocupa em manter
a rede de contactos e as «excursdes arqueoldgicas» que o fundador do Mu-
seu tanto estimava, preocupando-se mais em alimentar escavacdes que
eram vistas com incémodo por parte de algumas comunidades locais, visto
que serviam como elemento desviante de alguns recursos patrimoniais e
turisticos ao nivel local.

Outro elemento impressivo sobre a tentativa de emulacio da figura lei-
teana que € possivel descortinar em As Grandes Vias parece-me ser, como
ja sublinhei’, a tentativa de cruzamento de diversas dreas teméaticas como
fonte metodoldgica de trabalho. Nesse aspecto creio que temos aqui, por
um lado, a influéncia da obra magna Etnografia Portuguesa de Leite de Vas-
concellos, mas também uma marca da erudicdo pessoal de Saa que, alids, se
reflecte na diversidade de campos de conhecimento a que o autor dedicou
a sua producio escrita. Entre observacdes etnograficas ou linguisticas, pelo
estudo da literatura e geografia antiga, com incursdes a arquivos e a um
forte pendor documental, estabelece Saa uma tentativa de, por um lado,
conceder solidez e folego ao seu trabalho, mas também reflectir a influén-
cia do saber enciclopédico leiteano. Note-se, contudo, que este diletantis-
mo nao é exclusivo do autor de As Grandes Vias, mas reflecte uma tendén-
cia geracional de um grupo de investigadores que se dedicavam a vérias
dreas do saber’’, ainda na esteira de um ecumenismo cientifico de raiz no-
vecentista.

Uma outra forma de avaliar a influéncia inspiradora de Leite de Vas-
concellos na obra de Saa reside na citacio directa de obras do Mestre.
E certo que, apesar do considerével aparato informativo e documental, e
também do tremendo repositério de informacdo que encontramos em As
Grandes Vias, ndo encontramos elevado nimero de referéncias bibliografi-
cas, ou, dizendo de outra forma, Mdrio Saa preferiu sempre utilizar dados
em primeira mao — fosse através da observacio de campo, em que a sua obra
é de facto notdvel, ou entdo recorrendo a autores cldssicos, documentacio
medieval, ou ainda a elementos de teor etnografico ou geogrifico. O Autor
ndo se destaca pelo aparato bibliografico, fosse porque Saa residia em zona

31 Carneiro, 2008: 21-23.
32 Fabido, 1999: 120.
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periférica, onde o acesso a bibliotecas e a acervos informativos fosse mais
dificil, fosse pela sua relutdncia em mencionar autores seus contemporane-
os, dado o seu posicionamento ideoldgico e o seu afastamento dos convi-
vios intelectuais da época, pelos quais sentia manifesta aversdo®. Por este
motivo, Saa intencionalmente ignora numerosos autores seus contempo-
rAneos, a quem nunca nomeia, Mesmo que em tantos Momentos encontre-
mos frases carregadas de ironia contra destinatdrios que sio ainda hoje bem
identificdveis. Note-se, por exemplo, que Saa nunca refere o nome de
Manuel Heleno, o sucessor de Leite de Vasconcellos no cargo de Director
do Museu Arqueolégico Nacional, embora a ele se refira de forma velada
por vérias vezes, e nunca de forma elogiosa.

Regressando ao tema, a influéncia leiteana em As Grandes Vias é tam-
bém mensurdvel pelo nimero de citacdes directas que Mario Saa deixa.
A este nivel, é de longe o Autor mais directamente citado, e o Ginico que é
referido em todos os volumes, o que também se explica pela abrangéncia
territorial e temdtica que Vasconcellos realizou, incomparével para a pro-
ducio cientifica do seu tempo. Mais, Saa cita directamente vérias obras, o
que mostra uma leitura atenta da obra do Mestre. Vejam-se as ocorréncias:

Volume | N.°de citagdes |Temas

I 8 Troia, Bencatel, Santudrio de Endovélico, Juro-
menha, Pombalinho, placa de Alvega, Santana
do Campo, estrada da Ponte de Sor.

11 6 Lameirancha (Torres Novas), Assumar, Aemi-
nium, uma epigrafe de Tomar, Bobadela, o topé-
nimo Cale.

111 3 Sarcéfago de Alfeizerdo, culto a Cibele, Arrifana,
Bobadela.

v 4 Troia, culto de Serapis, Ferreira do Alentejo,
Espicharrabo.

\Y 1 Sarcéfago de Azinheira.

VI 1 Culto de Génios e Lares.

3 Carneiro, 2008: 35-37.
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Em todas as referéncias feitas apenas encontramos por trés vezes o tom
critico que Saa abundantemente dedicou a outros autores — embora aqui,
note-se, com evidente reveréncia e sem as ironias que o caracterizavam.
Assim, no vol. [, a propésito da saida da via romana para oriente de Ponte
de Sor:

(...) af junto da ponte da Barata e das ruinas da casa denominada o «Mon-
te dos Casamentos», apareceu um fragmento de coluna milidria que Leite de
Vasconcelos conduziu para o Museu Etnoldgico de Belém. Descreveu-o n’O
Archeologo Portugués, XIX, 249. E um fragmento de granito grosseiro, no qual
se lé, apenas (1): Imperatori Caesari Marco Aurelio Probo, felici, invicto. ..

Segue-se, entdo, a critica:

Nao sabemos ao certo o tépico do achado, nem medicdes nos ficaram, como
seria indispensdvel para o estudo exacto da miliagdo. Ao retirar-se do terreno um
monumento de tal ordem deveria dele deixar-se algum sinal, ou descrigdo, com
exactas medidas.

No volume II, a propésito de Bobadela, assume uma divergéncia inter-
pretativa (repetida no volume III):

Leite de Vasconcelos escreveu: «Devemos entender por splendidissima civitas
o Génio da civitas, embora ndo esteja declarado: cf. civitati Baniensium numa
mscricdo que transcrevia p. 223, nota 3, onde a civitas, i é, o respectivo Génio,
estd em conexdo com Jupiter. Compardvel a estas inscrigdes é a do Génius mu-
nicipi, de que falei no capitulo antecedente, p. 296; ai, contudo estd expressa a
palavra Genius» .

O autor pretende conduzir para o lado religioso o tratamento nobilidrquico
Splendidissima Ciwitas, como alusivo ao Génio da civitas. O que diz a pg. 223,
ndo convence. Trata-se duma dedicatéria simultdneamente a Jupiter e & civitas
dos banienses (pois que estes haveriam autorizado o monumento a Jupiter, man-
dado fazer por Sulpicius Basus) .

Finalmente, no tomo VI, temos, a propésito do culto dos Génios e
Lares na Lusitinia:

L. de Vasconcelos apresenta o exemplo de cumprimento dum voto ao Génio
por um individuo de nome Saturnino, dizendo que o dativo «Génio», sem espe-
cificagdo geogrdfica ou onomdstica, estd aqui por Génio suo ou Genio meo, in-
dividual, do dito Satwrnino... Nao é assim. L. de Vasconcelos ndo viu bem,
neste caso. O Génio é o do lugar, do qual participava Saturnino como habitante
dele, ou, melhor, como dele natural.
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Ultimas notas

Actualmente, o sitio romano da Ladeira encontra-se em processos de
escavacdes, em projecto orientado pela arquedloga Ana Ribeiro, do Muni-
cipio de Avis*. Espera-se assim que possa ser recuperado o conjunto de
elementos descobertos por José Leite de Vasconcellos, nomeadamente o
«canto da casa» entdo mencionado.

A visita do entdo Director do Museu Etnolégico, e o convivio entfo ge-
rado, terd sido certamente um despoletador do interesse que Mdrio Saa en-
t30 ja sentia pelos assuntos da Arqueologia. Mas tera sobretudo representado
uma impressdo indelével no contacto com um Sébio enciclopedista, que em
larga medida influenciara o seu trajecto futuro e sobretudo a redaccio de As
grandes vias da Lusitdnia, onde a sombra tutelar de José Leite de Vasconcellos
estd presente em multiplas passagens. Quer na ambicio literdria, quer na
confrontacdo de exemplos de virias dreas temdticas, quer ainda no modo
como o estilo literario é construido, se nota esta figura inspiradora.

Anexo

Cartas de familiares de Mario Saa para Leite de Vasconcellos sobre
as escavacdes no sitio romano da Ladeira (Ervedal, Avis).

Fundo do Epistoldrio de José Leite de Vasconcellos depositado no
Museu Nacional de Arqueologia (Lisboa)

De: Anténio Pais da Silva Marques — 2538

17170 Avis, s.d.

Agradeco reconhecidamente a ultima prova de consideracio com que
V. Ex.* quis distinguir-me, enviando-me mais duas apreciabilissimas publi-
cacdes originaes, que vou ler com a devida attencdo logo que me for possi-
vel.

O homem do machado de bronze parece que anda a trocar comigo, pois
tdo depressa me diz que m’o manda logo que tenha portador capaz, como
diz que o tem para Lisboa, etc.

Contudo, nfo desisitirei 4s boas de o obter; e se tal conseguir, envidl-o-
hei logo a V. Ex®.

3 Ribeiro, 2008: 7.
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Com um saudoso abraco, subscrevo-me com a mais elevada considera-
cdo de V. Ex®. e am®. ded.® mt. grato — Ant® Pies.

17171, s.d. [cartdo pessoal de Ana de Castro Paes e Anténio Paes]

17172 - 24-07-1912

Exm® Snr.

Havendo n’este concelho vasto campo para as investigacdes scientificas
a que V. Ex.? tdo proficuamente se dedica, tomo a liberdade de me dirigir a
V. Ex.?, embora nfo tenha a honra de o conhecer pessoalmente, para o
convidar a vir aqui. Querendo e podendo V. Ex.? vir agora, a occasido ndo
podia ser melhor, porque j4 se realisaram as colheitas dos terrenos em que
porventura se fizessem quaisquer excavacdes; e dentro em pouco serio pre-
parados para novas culturas.

Ha mais tempo que eu desejava escrever a V. Ex.*; mas também tencio-
nava ir ahi e por isso s6 agora o faco.

Querendo V. Ex.* visitar esta regifio, s6 terd o incommodo de me dizer
o dia em que devo ir esperél-o 4 estacio do caminho de ferro d’Estremoz ou
Ponte de Sor, onde estarei com um trem que nos conduzira aqui. E tanto a
minha casa como o meu limitadissimo préstimo d’investigador e bibliophi-
lo enthusiasta, ficam desde j4 ao dispor incondicional de V. Ex.*

Meu sobrinho, Mario Paes da Cunha e S4, alumno da 7.* classe do Ly-
ceu d’Evora, — creio que ja poz V. Ex.* ao facto da importancia archeologi-
ca d'uma caverna que hd n’este concelho; mas julgo que h4 verdadeiras
«preciosidades» para um erudito como V. Ex.* é — nos terrenos a que me
refiro. Faco esta presumpcio pelos objectos que la teem apparecido e que
revelam a existéncia d’'uma povoac¢io antiquissima (um dos objectos que 14
se encontraram foi um pequeno vaso para perfumes, com forma de ampho-
ra; infelizmente extraviou-se).

Aguardando com impaciéncia a honrosa resposta de V. Ex.?, subscrevo-
-me com a mais elevada consideracio

De V. Ex.®

sincero admirador

Anténio Paes

24-7-1912 Aviz

17173
Exm® Snr.
S6 hontem tive o prazer de receber a carta de V. Ex.?, cujos termos me
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penhoram; e antes de prosseguir, cumpre-me agradecer a V. Ex.?, a honra
que me concede, aceitando o convite que tomei a liberdade de lhe dirigir,
para visitar esta regido.

Espero que V. Ex.” me desculparé de ndo ter respondido hontem ainda,
como eu desejava — o que no fiz pelos motivos que vou expor concisamen-
te:

O trem em que tenciono ir buscar V. Ex.?; é d’'uma pessoa da minha
familia que reside a 7 kilometros d’aqui e que sahio hontem de madrugada
para fora do concelho.

Nio regressou ainda e ndo sei mesmo se vird antes de 2.* feira; mas o
que posso affirmar a V. Ex.? é que vou empregar todos os meios ao meu al-
cance — absolutamente todos — para que V. Ex.* nio tenha que abdicar a
sua excursdo — por mim de h4 tanto tempo desejadissima.

Péde, pois, V. Ex.? — se assim o entender — dispor a sua partida para a
proxima 2.% feira, como tencionava, na certeza de que, se houver algum
obstdculo insuperavel que ndo me permitta o prazer d'ir esperar V. Ex.? no
referido dia, eu mandarei um telegramma a V. Ex.? — com a maior anteci-
pacdo possivel — dizendo simplesmente: = Impossivel = e justificando em
carta os motivos d’essa impossibilidade — que oxal4 se nfo dé.

Devo declarar a V. Ex.” que n’esta terra ndo ha trem d’aluguer — alids
ndo poderia haver duvidas de qualquer natureza.

Quando haja a infelicidade de V. Ex.* ndo poder vir agora, terd a ama-
bilidade de marcar logo outro dia qualquer e entdo tudo sera prevenido
com mais tempo.

Meu sobrinho deve chegar por estes dias; e m.t° agradeco a V. Ex.* os
termos tdo amdveis em que se refere a elle.

Esperando ter a honra de ver V. Ex.? n’esta sua casa — jd na préxima 2.%
feira — renovo por esse facto os meus mais sinceros agradecimentos; e subs-
crevo-me, com a mais elevada consideraciio e respeitosa estima —

De V. Ex.®

Cd° e admirador m.t° grato

Anténio Paes

Aviz

2-8-912

17174

Ex.m® Snr.

Tenho o prazer de participar a V. Ex.® que na préxima 2.* feira, 5 do
corrente, estarei na esta¢do de Extremoz, 4 chegada do comboyo que sahe
do Barreiro pelas 9 da manh3, pouco mais ou menos, e ali aguardarei
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V. Ex.*, com um trem que hi-de conduzir-nos aqui. Se por qualquer circu-
mstancia V. Ex.* ndo puder vir na 2.* feira, seria penhorante fineza avisar-
me por telegramma amanhd, domingo - mas logo que recebésse esta, por-
que a estacio telegrapho-postal d’aqui fecha 4 1 hora da tarde (aos Domin-
gos).

Agradecendo antecipadamente este obsequio — de cujo incommodo
peco a V. Ex.” que me desculpe — tenho a honra de me subscrever, com a
mais elevada consideracio de respeitosa estima —

De V. Ex.”

C.do e admirador sincero

m.t° grato

Aviz

3-8-912

Antdénio Paes

17175
Ex.m® Snr. D.r e meu presado amigo

Tive hontem o prazer de receber a carta de V. Ex® que muito agradeco
pelas referencias, de todo o ponto imerecidas — que n’ella faz 4 deficientis-
sima hospedagem que teve n’esta sua casa.

S6 a muita bondade, indulgencia e delicadeza de V. Ex.? poderiam ditar
tdo amdveis expressoes.

Estimei muito saber que V. Ex.* chegou ahi sem novidade e que deu por
bem empregada a = étape = que fez nas Galveias.

Ainda tive o prazer de ver o vasinho com aza que o sr. Cosme Braga
offereceu a V. Ex.?

O que lamento é nio ter podido acompanhar V. Ex.* até Ponte de Sor,
como era meu dever e eu desejava — mas havia motivos de forca maior que
ndo me permittiam estar mais tempo ausente de casa (entre elles a sadde
de minha mulher, que vim encontrar bastante incommodada, embora j4
esteja felizmente melhor).

Ja escrevi para o Monte-Branco, por causa do tal machado de bronze; e
logo que tenha resposta, avisarei V. Ex.?. Para Fronteira no escrevo: vou
14 brevemente e informar-me-hei do paradeiro da espada de que nos falla-
ram. Quando V. Ex.” receber esta, talvez os 2 caixotes que aqui ficaram ja
estejam na estacdo de Belém. Tomo a liberdade de enviar a guia inclusa
n’esta, porque n’este momento ndo encontro a direccdo, que V. Ex.” me
deu, do empregado do Museu p.? quem devia ir. Nao foram hd mais tempo
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porque sé na 2. feira de madrugada acolhi carro de fréte para a estacio de
Ponte de Sor.

O batedor ndo estd esquecido e serd encommendado logo que possa
encontrar-me com o artista. Felicito V. Ex.? pela colheita das Galveias e
Ponte de Sor, desejando-lhe m.tas assim, para justa, embora insufficientis-
sima, recompensa ao inalcancével trabalho de V. Ex.?, cuja actividade é
simplesmente pasmosa!

O Mario esteve doente nas Galveias, reclamando ainda os cuidados do
medico. Parece que o sol que apanhou lhe fez mal. Est4 quasi bom. Agra-
deco reconhecidamente todas as atencdes que tem dispensado ao Condor-
cet, pois ja sei que V. Ex.? lhe deu a honra de o convidar para ir jantar a sua
casa. N@o menos reconhecido e penhorado, agradeco o incommodo de V.
Ex.?, indo procurar os livros, que desejo, em companhia d’elle; e levando a
sua amabilidade ao excesso de querer offerecer-me algumas obras originaes
de V. Ex.? - que eu apreciarei muitissimo. Nao queria, porem, que V. Ex.?
se incommodasse tanto. Amanha vou escrever ao sr. Augusto Baptista,
perguntando-lhe se ja conseguiu receber os 2 vales de correio que lhe man-
dei, sendo um de 1.500 e outro de 1.650 pois ainda nfo pude saber o desti-
no que tiveram!

O dono do livro que V. Ex.? levou ja respondeu (o postal foi para a
Ponte de Sor, como eu lhe tinha pedido). Auctorisa-me a vender o livro
pelo preco que eu entender; peco licenca a V. Ex.? para lh’o offerecer. Eu
depois darei ao dono a respectiva importancia.

Hoje mesmo escrevo para a = Sociedade Vegetariana = para mandarem
a V. Ex.* um exemplar do = Vegetariano. =

Julgo ndo ter esquecido de nenhum dos compromissos que tomei; e
creia V. Ex.* que tenho, da sua estada aqui, as mais gratas recordacdes, es-
perando que ndo deixe de continuar a honrar-me com a sua visita.

Minha mulher agradece e retribui os amédveis cumprimentos de V. Ex.?;
e eu peco que me desculpe do tempo que lhe roubei com a leitura d’esta.

Com a mais elevada consideraciio e respeitosa estima me subscrevo de
V. Ex.?

Sincero adm.dor e amigo Obmo

Anténio Paes

Aviz

21-8-912

[E depois, em extratexto]

P.S. Escapava isto:

Crismino — prego

méddo — areal
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griséus — hervilhas

parra — panella

(Aljezur)

Muito me obsequiou V. Ex.* accusando a recep¢io da guia — e portanto
d’esta — mesmo por um simples postal, p.? eu ficar descancado.

Despertou-me a mais viva curiosidade a noticia de que V. Ex.* tinha
obtido nas Galveias uma medalha (?) com a palavra = Pais = escripta 4s
avessas. Julgo tratar-se de um sinete de m. familia, pois alguns dos meus
ascendentes eram das Galveias. Quando eu ahf for, pedirei a V. Ex.? a fine-
za de m’o mostrar; e quando me honrar com a sua lettra, peca a fineza de
me dizer se se trata effectivamente d'um sinete. Vio V. Ex.* a noticia do
Ervedal, do = Século = de 6 feira, 167 Iria assim bem? Oxala.

Ainda nio revelei os clichés por ndo ter revelador nem papel. J4 man-
dei vir tudo, assim como chapas; no dia 26 tenciono ir ao Ervedal e tirar a
photographia das ruinas da Ladeira. Logo que tenha tudo prompto, envia-
rei as provas a V. Ex.?

17176

Ex.m® Snr. D.r e meu presado amigo

Acabo de receber agora, 5.7 feira de manh3, a valiosissima offerta que
V. Ex.? teve a amabilidade de me enviar pelo Condorcet. Foi uma surpresa
agradabilissima por todos os motivos e mais um — como dizem — os mathe-
maticos — pois nfo s6 ndo esperava ainda a = Revista Lusitana = como
também nfo esperava que o incommodo de V. Ex.* fosse tdo longe, en-
viando-me 5 volumes completos da apreciadissima revista.

Nio tenho, por isso, palavras com que exprima a minha gratiddo para
com V. Ex.? — incluindo no meu reconhecimento a honrosa (alids imereci-
da) dedicatéria que acompanha a apreciadissima dadiva.

Almocei 4 pressa, jd abri as folhas de todos os volumes e ja li um pouco
de tudo, antegosando o prazer que terei depois, nas longas noites do inver-
no alentejano, saboreando pagina a pagina, linha a linha, todos os assump-
tos, tdo interessantes, de que trata a = Revista Lusitana =.

Permitta-me V. Ex.* que o felicite por ter uma revista tio completa e
tdo distinctamente = feita ,= lamentando muito sinceramente que s6 ago-
ra a conheca. Ndo tem sido desinteresse da minha parte — mas a vida de
provincia tem d’estes inconvenientes: para ir comprar um livro, para se ver
uma obra, h4 mil atrictos que surgem de todos os lados!

Envio, incluso n’esta, um papel com algumas quadras, que ndo sei se
iriam nos cadernos que V. Ex.? levou. Na duvida, vdo. Desejo que V. Ex.*
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passe o melhor possivel de seu estdmago; e que todos os objectos que foram
d’aqui, chegassem incélumes. Nio repare V. Ex.? se algumas vezes vir, na
m.” correspondéncia, a marca do correio de Galveias ou de Ponte de Sor:
nem sempre metto no correio d’aqui as m®s cartas. Cumprimentos de mi-
nha mulher; e V. Ex.* queira dispor sempre de que se subscreve, com a mais
elevada consideraciio e respeitosa estima. —

De V. Ex.®

admirador sincero e am.® ded.® ob.m®

— Aviz —

22-8-912

Anténio Paes.

17177

Ex.m® Snr. D.r e meu bom amigo

Acabo de receber mais uma prova apreciabilissima da amabilidade de
V. Ex.? com a recepcio do XVI° volume d’ = O Archeologo Portugués =
que me apresso a vir agradecer a V. Ex.?, infinitamente grato por tantos
obséquios, ndo esquecendo a amdvel dedicatéria com que se dignou hon-
rar-me; e a sua presadissima carta - que vem verdadeiramente recheada de
atencdes e gentilezas — do principio ao fim!

N’estes agradecimentos — que mal traduzem o meu reconhecimento e a
minha alegria d’apaixonado bibliophilo — ndo quero nem devo deixar de
mencionar o interessantissimo catalogo com que V. Ex.* quis mimosear-me
tambem! Fiquei satisfeitissimo com elle, pois sempre calculei que deveria
haver qualquer livraria que se dedicasse especialmente & Archeologia, etc.

Se a = Revista Lusitana = me agradou m.m°, o = Archeologo Portugués
= nio me seduz menos; e s6 lamento nfo ter ja tempo para comecar a ler =
tanta coisa boa = que V. Ex* — meu bom amigo — teve a gentileza de me
offerecer! A administracio da minha casa tira-me, porem, algum tempo
para as minhas leituras predilectas; e por isso ndo disponho desde ja de
tempo que desejava ter livre. Penhoradissimo agradeco tambem a v. Ex.? o
requinte d’amabilidade que quis ter para commigo, nfo s6 enviando-me
um nitido = croquis = da chapa que V. Ex.? obteve nas Galveias, como
querendo pol-a & minha disposicio. Se V. Ex.* entende que tem algum
merecimento para o Museu, desde ja declino tdo penhorante cedencia. No
caso contrario, e attendendo a que se deve realmente tratar dos meus as-
cendentes, aceito, com o mais cordeal reconhecimento, a amével cedéncia
de V. Ex.® pedindo-lhe, n’esta hyppothese, a subida fineza de me dizer
quanto custou para eu enviar a respectiva importancia a V. Ex.? Com toda



46 André Carneiro

a franqueza peco tambem a V. Ex.” que me diga se a chapa tem algum valor
p.* 0 = Museu =, pois a minha intencfo, ao falar d’ella a V. Ex.?, nio foi,
de modo algum, a de provocar tdo penhorante obsequio como o que V.
Ex.? se presta a dispensar-me.

Sobre 0 machado, ainda nio obtive qualquer resposta. Infelizmente,
ndo me admiro se ndo o tiver nunca, pois conheco bem a pessoa que o tem;
e nfo querendo dizer redondamente que nio, é possivel que nio responda.
Se assim for, reservarei novo pedido para quando me encontrar com essa
pessoa.

Recebi hoje as chapas photographicas e outros artigos de photographia.
No dia 26 tenciono ir ao Ervedal, como disse a V. Ex.?; e logo que me seja
possivel, enviarei as photographias que prometti mandar, devendo obter
no dia 26 a das ruinas da Ladeira.

As photogravuras do = Archeologo = sdo lindissimas; m.t° nitidas e
perfeitas.

Ainda nfo tive o gosto de ver no = Didrio de Noticias = a noticia que
V. Ex.? tenciona escrever sobre a sua excursio a esta regido.

Oxal4 que a minha noticia do Ervedal p. o = Século = nio contrariasse
V. Ex.* em qualquer coisa (involuntariamente....).

Termino por agradecer antecipadamente os folhetos que V. Ex.* quer
ter a bondade de me offerecer e que eu lerei com todo o interesse com que
costumo ler tudo que V. Ex.? subscreve.

Minha mulher agradece e retribui os cumprimentos e votos de melho-
ras que V. Ex.? lhe envia; e eu peco a mdxima indulgencia para a minha
incorrigivel prolixidade!...

Com a mais elevada consideracio e respeitosa estima, tenho a honra de
me subscrever —

De V. Ex.*

admirador sincero e am.® devotado ob.m®

- Aviz —

24-8-912

Antdénio Paes.

17178

Meu Ex.m°® e bom amigo

Hontem 4 noite, quando regressava de Péro Viegas, tive o prazer
d’encontrar os cartdes, os livros e a chapa que V. Ex.? teve a [imerecidivel?]
amabilidade de me mandar.
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Nio encontro palavras com que exprima a V. Ex.* o meu subido reco-
nhecimento por tanto obséquios - que vou registando e archivando, para
tentar agradecél-os quando tiver a honra de novamente me encontrar com
V. Ex.?

Permitta-me V. Ex.* que desde ja lhe peca mais um favor: dizer-me a
importancia que deu pela chapa, p.* eu a satisfazer — pois ja é um obsequio
penhorante querer V. Ex.? cedér-m’a tdo expontaneamente. Acho-a m.t°
interessante; e vou ver se, por uma espécie d’arvore genealdgica que fiz de
minha familia, consigo saber quem era o primitivo possuidor.

Dos originais de V. Ex.? — acho desnecessario dizer que me despertam o
mais vivo interesse e que vou lél-os, logo que tenha occasifio, com a aten-
cdio e = carinho = que merecem!

Por tudo, incluindo as amdveis referencias 4 minha humilde pessoa
(que vi hoje no D.N. e que julgo ser local de V. Ex.?) — por tudo, repito, —
os meus cordialissimos agradecimentos.

A minha noticia para o = Século = foi um pouco = mutilada =. Na =
Mala da Europa = de hoje ou de amanhi, em correspondéncia d’Aviz, tam-
bem deve vir uma noticiasinha.

O negociante onde famos ds vezes 4 noite, cujo nome V. Ex.* deseja
saber, julgo ser o Benjamim Vitorino Ruivo. D’outro nfio me parece que se
trate; mas se nio for elle, peco a V. Ex® p.? dizer. [..]

17180 - 13-9-912

[...] Estou muito apoquentado porque, devido a uma m4 interpretacio
d’ordens, os criados do meu irmAo Francisco atterraram as escavacdes da
Ladeira, devendo aterrar somente as que ficavam mais para o nascente; de
modo que quando ha dias 14 fui com a machina photographica, tive esta
grande decepcio! [...]

17181 - 28-1X-912

[...] P.S. — Esquecia-me pedir a V. Ex.* a fineza de me dizer se j4 decifrou
os caracteres ou signaes das = tablettes = de barro que se encontraram na
Ladeira (Ervedal), pois tenho o maximo empenho em saber. [...]

17204 - 10-X1-914

[...] Meu irmio Francisco mandou arrancar pedra na Ladeira (Ervedal)
e appareceu l4 um grande pote romano, mas os trabalhadores partiram
tudo, restando apenas a bocca e as 4zas! Tambem appareceram: 2 tégulas,
uma d’ellas optimamente conservada; 3 ou 4 ladrilhos como os que V. Ex.*
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levou (do feitio de pano de sabdo) alguns com caracteres desconhecidos;
uma pedra pouco maior que meia folha de papel almasso, com uma elipse
incompletamente riscada; um craneo m.t° bem conservado (n’outro lo-
cal); um pedacinho de barro (como 5 tostdes) com uma figura gravada,
espécie de baixo relevo, que pertenceu a qualquer vaso, talvez. A figura
lembra vagamente Vasco da Gama, embora, é claro, nio restem duvidas de
que é muitissimo anterior. Tambem appareceram uns fragmentos de barro
m.t° fino (como vidraca) e que me parece figulino; uma moeda tdo tosca,
que nada se reconhece n’ella que possa guiar-nos; uma grande pedra de
moinho p.? fazer farinha; uma parede com mais d’'um metro de espessura;
e grande quantidade de pedra solta (4 profundidade em que encontramos
as outras, ha 2 annos) o que faz sup6dr que houvesse ali qualquer desmoro-
namento por invasao ou sismo.

De: Francisco Anténio Pais — 2541 (Ervedal)

Exm® Senhor

Acuso a recepcio da presada carta de V. Ex.? de 19 do corrente.

Muito agradeco as attencdes que V. Ex* me dispensa, de que nfo sou
digno, se alguma cousa fiz digno de mencio, ndo fiz mais do que cumprir
com os meus deveres, sé me lastimo, em nio poder fazer alguma cousa de
aproveitavel.

Felicito V. Ex.? q. se enriquecesse bastante o Museu. Faco votos muito
sinceros, para que V. Exc.® mais uma vez nos honre com a sua presenca.

Se as sementeiras ndo estivessem t3o proximas, na certeza que continua-
ria a exploracdo da Ladeira, o pouco que vi entosiasmou-me o bastante,
para continuar, nio agora, mas no préximo verdo de 1913.

Minha filha muito se lastima na dadiva ndo ser mais valiosa, e tem a
honra de cumprimentar V. Ex® e offerecer o seu limitadissimo préstimo.

Se o achar util para alguma cousa, muito honrara o que é:

De V. Ex®.
Mrto. Att® E Mt° Obrg.do
Francisco Anténio Paes.
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Percursos pessoais — Trilhos institucionais.
O «Metropolismo Galaico-Portugués»
— memoérias de um movimento associativo intelectual

na Fundacao Arquivo Paes Teles (Ervedal)

ELISABETE PEREIRA
FiLiPE THEMUDO BARATA

Mario Saa: «senhor da terra» e intelectual

Mirio Paes da Cunha e S4 nasceu em 1893 no seio de uma familia de
latifundidrios do concelho de Avis. Notabilizou-se, especialmente, en-
quanto poeta modernista e investigador dedicado ao estudo das vias roma-
nas da LusitAnia, mas projectou-se também no espaco publico através de
outras publicacdes e artigos que abarcam temas como a filosofia, a genealo-
gia, a histéria, a problemética camoniana e pela criacdo de uma fundacio
que, na posteridade, projectaria o seu nome e disponibilizaria os seus acer-
vos. Esta actividade e intervencio mais vasta de Mario Saa tém vindo, fe-
lizmente, a ser cada vez mais conhecidas e estudadas. Ndo admira, pois,
que a Fundacio Arquivo Paes Teles tenha também sido criada com o ob-
jectivo de preservar a «unidade nas recordacdes e tradicdes de familia».
Para cumprir esse objectivo, o seu instituidor canalizou para o edificio do
Ervedal as publicacdes que integravam a sua «livraria», a sua coleccio ar-
queoldgica, bem como os seus documentos pessoais, 0 seu epistoldrio, os
registos fotograficos de caricter cientifico e pessoal e mesmo os documen-
tos e fotografias de familia que conservara. O préprio edificio, que herdara
através da familia materna, integrava também a histéria e a identidade da
familia Paes Teles que homenageou através da designacio da instituicio.

Os dltimos anos de vida de Méario Saa foram assim dedicados a criacdo
deste organismo que deveria preservar as memorias de uma famfilia e o
percurso pessoal e intelectual dos individuos que a compuseram, facultan-
do os acervos «ao publico do Ervedal, como de qualquer outra parte».

E verdade que no foi o Gnico. Alids, em grande medida, ele era um dos
que participou nessa espécie de movimento em que muitos membros das
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elites locais tinham uma intervencio publica nos debates culturais do seu
tempo e que foram tdo bem canalizados e cultivados por Leite de Vascon-
celos para fundar o actual Museu Nacional de Arqueologia, funcionando
como o nicleo de uma rede de contactos que tinha uma verdadeira dimen-
sdo nacional. Em regra, eram homens com uma formacio diversa, nem
sempre completa, com um nivel cultural acima da média e que se interes-
savam, uns mais outros menos, pela cultura e pela histéria da sua regido ou
do pafs. Tinham, quase sempre, casa na capital, mas passavam uma parte
do ano na «provincia» administrando as suas propriedades e os seus inte-
resses.

O eclectismo de que estes homens davam provas — eram quase todos
homens — conduziram-nos a envolverem-se e a tratarem nos seus escritos
temas surpreendentes. Trabalhando no seu préprio espélio, e ajudado pelos
objectivos culturais da Fundacio que quis criar, foi possivel, actualmente,
aceder e divulgar a ligacio de Mdrio Saa ao Metropolismo Galaico-Portu-
gués.

Mario Saa e o Metropolismo Galaico-Portugués

De facto, no decorrer do processo de organizacio do esp6lio documen-
tal, realizado ao abrigo de um Protocolo de Colaboracio que envolve o
Municipio de Avis e a Universidade de Evora, foram identificadas e classi-
ficadas mais de cem cépias impressas de um comunicado do «Conselho
Organizador das Formacdes Metropolitas», varios exemplares de folhetos
para divulgacio do idedrio deste movimento associativo, bem como cerca
de trinta folhas de carta e cerca de sessenta verbetes. Como € possivel ve-
rificar pela primeira imagem relativa ao «<Emblema Metropolita» (Fig. 1),
ele é constituido pela esquematizacdo invertida do mapa da Peninsula Ibé-
rica e por um verso dos Lusfadas: «Eis aqui quasi cume da cabeca da Europa
toda o reino Lusitano».
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EMBLEMA
METROPOLITA

Fig. 1: Verbete com Emblema Metropolita, [1931-1932]. Arquivo FAPT.

No ambito da investigacdo realizada para a dissertacio de mestrado em
Estudos Histéricos Europeus do primeiro dos autores deste ensaio!, ndo foi
possivel identificar uma bibliografia consistente onde fosse mencionado e
contextualizado este movimento, pelo que, na conjugacio de vérios facto-
res, foi avancada a hipétese de ser Mério Saa o seu principal fomentador.
De facto, o idedrio que encontramos nestes documentos estd também vei-
culado noutras obras do autor, nomeadamente no livro «Nés, os
Hespanhoes. ..»%, onde s3o apresentados argumentos de ordem étnica, geo-
grafica e histérica contra a unifio ibérica e a favor da ligacdo a Galiza.
Analisando o manuscrito correspondente a esta publicacio, e identifican-
do a data em que foi concluido (17 Maio 1930°), verifica-se que o tempo

! Esta questdo foi apresentada, em primeiro lugar, na tese de mestrado que o

primeiro dos autores apresentou e defendeu em Julho de 2010 na Universidade de
Evora com o titulo Mdrio Saa (1893-1971): Um intelectual portugués na sociedade do
século XX, numa dissertacio orientada pela Professora Doutora Maria de Fatima
Nunes.

2 Mdrio Saa, Nés, os Hespanhoes. ..., Lisboa, Imprensa Lucas, 1930.

3 FAPT - Espdlio Documental de Mdrio Saa, D1/23.
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da sua redacciio corresponde aos primeiros meses do general Berengér no
poder.

O discurso anti-ibérico, patente nesta obra, reflectird deste modo a in-
quietude nas relacdes luso-espanholas que se iniciou com a demissdo de
Primo de Rivera, a 30 de Janeiro de 1930. Depois de um periodo de acal-
mia protagonizado por este militar e ditador espanhol, responsével pelo
estabelecimento de um relacionamento hispano-lusitano que respeitava a
independente configuracdo histérica portuguesa?, a ditadura foi substituida
pela chamada Dictablanda do general Damaso Bérenguer. A politica deste
governante ndo investiria nas relacdes amistosas com Portugal fomentadas
pelo ex-ditador espanhol. A situacio ter-se-4 agravado depois de 12 de
Abril de 1931, quando as eleicdes conduziram os republicanos ao poder,
implantando a II Republica. Ora, esta nova situacfio politica terd sido en-
carada como uma ameaca a estabilidade da ditadura portuguesa’.

Deduz-se, portanto, que a publicacio em causa expressa as preocupa-
coes de Mdrio Saa relativamente ao novo contexto politico do pais vizinho
e as ideias de unido ibérica que agora poderiam ameacar a autonomia por-
tuguesa. Diz ele:

Amigos Portugueses! A Espanha quer-nos como a si-prépria! E por
isso de opinido que nés, os Portugueses, somos espanhdis; e de cada vez
mais esta amdvel conviccdo se lhe vai radicando — hoje mais do que
ontem, e ontem mais do que anteontem!®

E mais a frente:

Porque, — pensam todos os portugueses como se fossem um sé — ser
portugués é acima de tudo nfo ser espanhol; e mais facilmente se deixa-
riam eles ser franceses ou alemies, que espanhdis; porque embora pare-
ca um paradoxo, tém os portugueses mais afinidades com aqueles que

4+ Anténio Pedro Vicente, «Iberismo», in Diciondrio de Histéria do Estado Nowo,
Lisboa, Livraria Figueirinhas, 1999, p. 202; Hipdlito de la Torre Gémez, Do «Perigo
Espanhol» & Amizade Peninsular: Portugal-Espanha, 1919-1930, Lisboa, Estampa, 1985,
p. 111.

5> David Miguel Laranjo, A Politica Externa Portuguesa na Ditadura Militar: As
relacdes com Espanha (1926-1930), ISCTE, Tese de Mestrado em Hist6ria Moderna e
Contemporanea, Outubro de 2008.

¢ Mdrio Saa, Nés, os Hespanhoes. ..., p. 5.
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com estes, visto a sua maior percentagem de sangue europeu e mais
perfeito sentido de civilizacdo europeia. [...] Portugal ndo é nenhum
desses Estados de pouco ou nenhum cardcter nacional, conquistados
por Castela e reduzidos a provincias suas. Pelo contrario, ¢ uma grande
nacio, mais senhora do mundo e mais espalhada pelas cinco partes do
mundo que Castela.”

Para Mirio Saa eram refutdveis todos os argumentos utilizados para de-
fender essa unifo e afirma:

Mas nés temos uma linha geogréfica diviséria acidentada, e portan-
to nitida, falamos linguagens diferentes, possuimos tradicdes diferentes,
e até psicologicamente opostas, e somos racas diferentes, e ndo temos
simpatia um por outro!®

Nos, os Hespanhoes. .. tinha assim o objectivo de alertar os portugueses
para a possivel ameaca de unifio ibérica, mas também pretendia alertar
para a necessidade da anexacio de Olivenca e da formacio dos «Estados
Unidos de Portugal e da Galiza»:

Rectificaremos um dia estas fronteiras. Uma, contudo, para desde j4
se impde: refiro-me a Olivenca, a nossa Alsicia!’

E depois perguntava:

Porque se nio hio-de formar os Estados Unidos de Portugal e da
Galiza? [...] E porque ndo se hio-de unir racas afins? — Quem se arroga o
direito de impedi-lo?°

A obra que temos vindo a citar nfio € a Gnica publicacio de Mério Saa
onde é abordada esta questdo. Em 1931, no folheto Proclamagdes a Pdtria:
Até ao Mar Cantdbrico'!, o autor interpreta a implantacdo da II Republica

" Idem, ibidem, pp. 10-11.

8 Ibidem, p. 22.

o Ibidem, p. 28.

10 Idem, ibidem, pp. 28-29.

Idem, Proclamacdes a Patria: 111 Até ao Mar Cantdbrico, Lisboa, Imprensa Lucas,

6 de Junho de 1931.
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em Espanha como a oportunidade de Portugal sair dos ciclos de abatimen-
to a que estava acometido desde o periodo de dominacio filipina. Entendia
que era necessario criar uma atmosfera favordvel a «compreensio das van-
tagens que resultam para nés da perda da unidade em Espanha». Para os
portugueses abria-se assim uma «nova fase lusitdnica», que designou como
«terceiro império da Lusitania». Diz ele:

A aquisicio da Galiza, além de representar um aumento da metrépole
lusitana segundo as indicacdes da Histéria e da Raca, — era ainda uma di-
minuicio em Castela; o que significava um duplo aumento para Portugal!...

Esta vai ser a grande obra iniciada no ciclo lusitano que ora comeca
— o primeiro esforco para o terceiro esplendor da Lusitania.!?

Saa defendia um «Portugal de trés frentes sobre o mar — desde o Algar-
ve ao Cantébrico» para o tornar uma «digna cabeca do império dos Lusita-
nos», nfo esquecendo o caso de Olivenca que «deveria tornar-se a pedra de
toque do orgulho nacional». Ao anunciar ainda a publicacio de A Jornada
de Olivenca pelo «patriota» Carlos Coimbra, o autor conclui resumindo os
seus propdsitos metropolitas:

1.° Robustecer e alargar a metrépole até ao mar cantdbrico para a
tornar uma digna cabeca do império dos lusitanos.

2.° A Catalunha absolutamente livre.

3.° Uma alianca ofensiva, defensiva e econémica com [a] Catalu-
nha.

4.° A imediata solucdo do caso de Olivenca.

5.° Tomar o ano de 1931 como o do inicio da Terceira Lusitania,
com nova metrépole e novo espirito."

E todo este idedrio que vemos trasladado para os folhetos relativos ao
Metropolismo e também para uma entrevista que Mdrio Saa concede ao
jornal Revolucdo, publicada no dia 26 de Marco de 1932. Nessa entrevista
comenta as razdes da rebeldia da Galiza, justificando-a como um fenémeno
étnico:

12 Idem, ibidem, pp. 5-6.
B Idem, Proclamagdes a Pdtria..., p. 7.
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A rebeldia galaica [...] é remotamente um fenémeno étnico, [...] in-
compatibilidade com a raca hispanica de Castela e afinidade com a raca
lusitanica de Portugal .4

Referindo-se ao conturbado contexto da implantacio da II Republica
espanhola, este intelectual interpretava a «derrocada social e politica de
Espanha» como uma oportunidade para «a realizacdo da aspiracdo instin-
tiva e secular» da «unidade lusitAnica». A funcdo do Metropolismo era
assim «acudir a toda a fronteira», tomando como pontos principais Galiza
e Olivenca. Pretendia-se, deste modo:

[...] que Portugal seja uma forca expansiva a fim de que a nossa me-
trépole, alargando-se pelos territérios de direito, alcance o valor médio
das demais metrépoles da Europa.?

O Metropolismo Galaico-portugués ia assim ao encontro das preten-
sOes autonomistas galegas, pelo que, esperava, seria ai bem recebido. Saa
refere que mantinha correspondéncia com alguns «deputados galegos as
constituintes espanholas», nomeadamente com Otero Pedrayo'®, e que os
seus manifestos teriam tido uma boa recepcio:

Se alguma resisténcia encontrei foi toda portuguesa! Basta dizer que
quando publiquei o manifesto Até ao Mar Cantdbrico onde propunha a
unido galaico-portuguesa, apenas enviei 17 exemplares para a Galiza.
Pois bem, os galegos a sua conta mandaram reproduzir milhares de exem-
plares. Deram disto conta as agéncias internacionais.'’?

De facto, contrariamente ao modo como era encarada Castela, Por-
tugal personificava um referente de integracio positivo no discurso nacio-
nalista galego'®, justificado pelos fortes lacos linguisticos e histéricos,

4 Mdrio Saa fala a ‘revolucdo’ de Portugal de Aquém e de Além-Minho, Separata do
jornal Rewolucdo, Lisboa, 26 Marco de 1932. Documentos Anexos do Autor: impres-
sos. FAPT — Espélio Documental de Mdrio Saa.

5 Ibidem.

16 No seu esp6lio encontram-se duas cartas deste deputado emitidas em 1931.
FAPT - Espélio Documental de Mdrio Saa. D1/113-114.

17 «M4rio Saa fala a ‘revolucdo’ de Portugal ...»

18 Cf. Jacobo Garcia Alvarez, «Substate Nation-Building and Geographical
Representations of ‘the Other’ in Galicia, Spain (1860-1936)», in Finisterra, XXXIII,
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e também por argumentos de caricter geogrifico. Otero Pedrayo, um dos
intelectuais favoraveis a ligacdo da Galiza a Portugal, terd afirmado nas
«Sesiones de las Cortes» do parlamento espanhol, em 1931, que a Galiza,
em termos geograficos, etnogréficos e linguisticos, «é um prolongamento
de Portugal, ou Portugal ¢ um prolongamento da Galiza, ndo h4 diferenca» '’

O Metropolismo Galaico-Portugués ambicionava assim o estabeleci-
mento de «uma tnica entidade espiritual», de que «um s6 léxico e uma sé
literatura» seriam a expressio (Fig. 2).

METROPOLISMO
GALAICO- PORTUGUES

Meavi e A

£ dever do Moglo dofinid do
Povo Galego, boseada no principio i deatructi | de que éle 4 o ramo-
-norte do odmiravél roga lusitnica.

E dever do Noglo Portuguesa tender de todos os modos para que
da mar dos Algarves oo mar Cantébrico se estobelega uma dnico entida-
de espiritval; & que um 36 léxicon @ uma dnica literatura sejom o lidima

expressBo dessa entidode.
!Md«ﬂmmmwhmmd‘w-
d'além-Minho colab d'além E poro que se de-

Muu%wﬁhmwdﬂhwﬂlnnu*mwhh
surgido no sentide d.hmmpmﬂhnﬂ-ddlphn.

E para que se juntem a sste
do districto alentejono d'Olivenca— Mqodﬂmlkvbupﬂmdudﬂ
MBe-Patria.

Portugal sem Galiza & um pals amputado; Goliza sem Portugal &
wm corpa sem cabeso; @ noda hé de peior para qualquer pove que é o
achar-se incompleto. Enquanto incomplete serd sempre efémerc o sua
obra, por maior que ela seja. Sem a plenitude do territério & da rago néo
podolmnrephlmid-dnnbm.

golai r

dulhq,.d-bulﬂlwimd-lhnﬂxcrnbdnooddmdn
Tbéria:

Fig. 2: Folheto do movimento associativo Formagdes Metropolitas, [1931-1932].
Arquivo FAPT.

65, 1998; Xosé M. Nifiez Seixas, «Portugal e o Galeguismo até 1936: Algumas Consi-
deracdes Histéricas», in Penélope, n.° 11, 1993, p. §9.
19 Nossa traduciio a partir de Jacobo Garcfa Alvarez, op. cit., p. 123.
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No nosso pafs, esta questdo de ligacio fraterna a Galiza teria surgido
com o romantismo liberal, uma fraternidade que foi acentuada com o sur-
gimento de ideias federativas e iberistas decorrentes de argumentos divul-
gados por intelectuais como Teéfilo Braga, que defendiam a mesma origem
étnica e linguistica. Apés o Ultimatum de 1890, os intelectuais naciona-
listas portugueses, recorrendo a estudos literdrios, etnolinguisticos, de filo-
logia histérica, antropologia e arqueologia, defendiam uma identidade co-
mum e uma complementaridade que urgia defender da usurpacio de Cas-
tela. Os problemas internos no decorrer de I Republica portuguesa causa-
ram um periodo de entorpecimento no assunto que viria a reaparecer com
a alteracfio da situaco politica no pafs vizinho?.

A implantacio da II Reptblica em Espanha fez reaparecer a questio das
autonomias em vérias das suas provincias e, numa falange dos intelectuais
portugueses, a expectativa de enfraquecimento do estado espanhol, redu-
zindo-se assim a ameaca ao regime politico portugués. A ideia da autono-
mia da Galiza e mesmo da sua integracio no «Império Portugués» surgiria
por diversas vezes no periddico portugués Revolucdo®', o jornal ligado ao
nacional-sindicalismo?> que publicou a j4 citada entrevista a Mdrio Saa
sobre os seus ideais metropolitas. Este jornal didrio surgiu em Fevereiro de
1932 e, a partir de 28 de Maio do mesmo ano, passou a ser dirigido por
Roldo Preto, fundador e lider do Movimento Nacional-sindicalista. Tal
como Saa, Roldo Preto encarava a Galiza como uma parte de Portugal,
baseando-se nas suas ligacdes histdricas, étnicas e geogréficas.

A comissdo organizadora da «Formacdes Metropolitas», que teve a sua
sede proviséria num segundo andar do n.® 55 da Calcada do Carmo (Fig.
3), sustentava também a promocio da «colonizacdo d’além-mar»:

E dever da Nacéio Portuguesa promover que os lusitanos d’aquém e
d’além-Minho colaborem na colonizacio de além-mar. E para que se
defenda a colénia galaica em Portugal das impossiveis manobras que
h&o surgido no sentido de incompatibilizar os dois povos.?

2 Cf. Norberto Ferreira da Cunha, «A autonomia galega na imprensa periédica

portuguesa (1931-1936)», in Maria de Lourdes Pérez Gonzélez (coord.), Galiza e Por-
tugal: identidades e fronteiras: Actas do IV Simpésio Internacional Luso-Galaico de Filoso-
fia, Santiago, 28-29 Novembro, 2003.

2 Idem, ibidem, p. 235.

22 (. Cecilia Barreira, «Sindicalismo e integralismo: O jornal “A Revolucdo”
(1922-23)», in Andlise Social, Vol. XVII (67-68), 1981, p. 838.

3 Folheto «Metropolismo Galaico-Portugués: Movimento Associativo Intelectual.
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N()S, o Conselho Organisador das Formagles

Metropolitas — Hemas mistér conhecer se the & grala a
idéa e o conceito metropolita expostos no manifesio que
vai junmto. Sendo assim, decedidamente irmdo nosso no
mesmo ideal, e estimador da mesma bandeira, queremos
trasé-lo ao correnfe da nossa acgdo, pelos nossos periodi-
cos, e mais escrilos. Neles comb @IMos ¢ .
o imimigos da liberdade da Pairia e da sua grandeza, ¢
combateremos, oulrosim, os receiosos, os cobardes, o
pridentes —numa palavra, aquele povo defectista que Ca-
mdes simbolisou na figura do Velho do Restelo. Neles se
pugnard pela unido de lodos os elementos’ sTos, corajosos,
ambiciosos e ousados.

Foi sob indicagdo criteriosa que lomdmos resolug3o
de lhe enviar este comunicado. E de esti qualquer res-
posta e a indicagio duma lista de pessoas a quem envie-
mos, ¢ conltinuemos enviando, 08 NOSFOS IMPressos.

CONSELHO ORGANISADOR DAS FORMAGOES
METROPOLITAS

séde provisoria
Calgada do Carmo, 55-2.° — LISBOA

Fig. 3: Comunicado do conselho organizador das Formagdes Metropolitas, [1931-1932].
Arquivo FAPT.

Teixeira de Pascoes, também ele envolvido no Metropolismo, esclarece
numa entrevista ao jornal Unido da Beira, a 17 de Marco de 1932, esta
questdo da colonizacdo de além-mar (Fig. 4). Para o autor, a «civilizacio
galaico-portuguesa» necessitava de «um campo geografico mais vasto» que
se encontrava:

Naturalmente nas nossas colénias, sobretudo na Africa Ocidental,
ou seja Angola, onde Portugal e a Galiza, de mios dadas, deveriam criar

Formacdes Metropolitas, Lisboa». Documentos Anexos do Autor: impressos. FAPT
— Espélio Documental de Mdrio Saa.
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uma nova e grande nacionalidade, como que um novo Brasil do outro
lado do mar! [...]

O que ¢é preciso desde ja é que o povo galego emigre de preferéncia
para a Africa Portuguesa, onde o nosso governo deve dar aos emigran-
tes NOssos irmados as mesmas vantagens que aos portugueses. |...]

Portugal e a Galiza dariam a Africa uma populacio bastante para se
criar, ali um grande império, que perpetuaria no mundo os dois belos

POVOS que $30 0 mesmo povo, porque os anima o mesmo espirito idea-
lista e criador.?

_ SEPARATA DA
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ARG i VISEL —Chmi-boms. 17 de Marga do 111 FUMERD i
ke o A A Dot 1185 % 0 = it S & Msea— Durvtur 4 Mmmwrs Leoe —Gung. imp. Top. Forralos —Toma

©) aneﬁ:opo[wnw em maccha

extraordinario gue & Teixeira de Pascoais, digna-se manifestar &
UNIA(: DA BEIRA a sua opinilo sobre o interessanie tema lusc-galaico
Hevirnm idemads i3 evwema -
slagrin por Towmairs do Poncosia o

~ Dipor & povvms. desle b 8 qen

o Europn 0 & sims guncwms &4 § pows pelegn emign e prfimings
Cama s & Adn Portguane ands 5 oo

T S e e
ol dems verdmin Rewisds v ko 08 v S

o iaglhes g ot G e et

Fig. 4: Entrevista de Teixeira de Pascoaes sobre o Metropolismo Galaico-Portugués.
Arquivo FAPT.

% «Metropolismo em Marcha», Separata do Jornal Unido da Beira — Defensor da

Ditadura Nacional. Viseu, 17 de Marco de 1932, n.° 68, ano 1I. Documentos Anexos do
Autor: impressos. FAPT — Espélio Documental de Mdrio Saa.
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A separata onde foi publicada esta entrevista a Teixeira de Pascoaes
encontra-se também entre os documentos de Mdrio Saa conservados na
Funda¢io Arquivo Paes Teles. Os dois intelectuais manteriam contacto
pelo menos desde 1930, data de um conjunto de dedicatérias a Mario Saa
onde Pascoaes se confessa «grande admirador e amigo», considerando-o
«um dos mais belos espiritos modernos»*.

Ao que conseguimos apurar, o0 Metropolismo Galaico-Portugués é um
aspecto desconhecido do percurso de Mdrio Saa mas também de Teixeira
de Pascoaes. Que outras personalidades estiveram envolvidas neste projec-
to? Apesar da aproximacfio existente, nesta e noutras questdes, entre o
idedrio dos mentores do Integralismo Lusitano e o de Mdrio Saa, ndo iden-
tificdmos no seu espélio qualquer documento comprovativo de cooperacio
directa com este movimento sociopolitico. Pertinente seria também averi-
guar a aceitacio obtida pelo Movimento Metropolita Lusitano nos circulos
nacionais-sindicalistas, as repercussdes do mesmo na imprensa nacional e
estrangeira, bem como os ecos do movimento na correspondéncia dos in-
telectuais que de alguma forma tomaram contacto com ele.

A Fundacio e o percurso institucional de
Mario Saa

A documentacdo com que antes se esbocou uma das muitas interven-
coes de Mdrio Saa no espaco publico é, como € ficil reconhecer, muito
interessante e espelha o préprio interesse deste arquivo para investigadores
€ outros visitantes.

Quando, nos inicios ja deste século XXI, a Universidade de Evora foi
chamada a colaborar para ajudar a estruturar a Fundacdo Paes Teles nas-
cente, os autores, sob diversas formas, envolveram-se profundamente no
projecto. A este propdsito, refira-se que, ja no ano de 2000, se percebia
claramente a relevincia do espdlio da biblioteca pessoal deste homem.
Dizia-se entdo que:

A biblioteca da FAPT resulta também do espdlio de Mdrio de Saa e

¢ constituida por uns milhares de obras. Essas obras agrupam-se em tor-

35 (f. Elisabete Pereira, «As dedicatérias da biblioteca de Mdrio Saa: Redes inte-
lectuais e cientifico-filoséficas da cultura portuguesa do século XX», in VIALIBVS:
Revwista de Cultura da Fundacdo Arquivo Paes Teles, n.° 2, Junho de 2010.
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no de 2 grandes temas: «arqueologia e histéria da antiguidade classica»
e «Estado Novo e ciéncia politica». Tem algumas interessantes revistas
da especialidade e obras actualmente de dificil acesso. Como ndo tem
havido aquisi¢cdes mais recentes, pode-se considerar que seria um exem-
plar de uma biblioteca especializada e, em parte, actualizada pelo me-
nos até meados dos anos Sessenta.

Complementar a esta biblioteca pessoal e resultado das suas mdltiplas
intervencdes na sociedade do seu tempo, encontram-se os materiais arqueo-
l6gicos que ficaram para a Fundacio, certamente resultado dos seus inte-
resses pela histéria romana. O arquivo fotografico com mais de 400 provas,
cerca de 200 peliculas e bastantes clichés de vidro, sio também um con-
junto muito relevante herdado pela Fundacio. A tudo isto, junte-se um
importante arquivo pessoal que, também pela mesma altura, um dos auto-
res resumia do seguinte modo:

Trata-se, provavelmente, de um dos fundos mais interessantes do
espolio existente na FAPT colocado em vdrias arcas, armdrios e estan-
tes. E composto por um largo conjunto de macos de documentos, cader-
nos de campo, cartas, etc., pertencentes a Mdrio de Saa e que sdo o
verdadeiro espelho do trabalho por ele realizado. Uma parte deste espo-
lio ter4 sido tratado pela Biblioteca Nacional de Lisboa e devolvido,
embora haja a sensacdo de que, a2 morte do historiador, o volume de
documentos era maior do que o actual.

Entdo, que sentido, que perfil, que projecto coerente se podiam cons-
truir a partir da vida de um homem, que tratou esta variedade de temas,
cuja obra foi construida fora de uma profisso e, por isso, tem muito de di-
letante, e que tantas vezes é contraditéria’ Voltamos a esse tipo de pessoas
que constitufa a rede de contactos de Leite de Vasconcelos. O que fazer do
seu patriménio e desse patriménio?

Foi neste contexto que nasceu e se desenvolveu a Fundacio Arquivo
Paes Teles. Uma ideia central presidia: a tensdo (dificil mas criadora) que
nfo se podia perder entre a marca local da familia Paes Telles (proprieta-
rios fundidrios do Ervedal), o gestor das propriedades da familia, neste caso
o Mirio Paes da Cunha e S4, e o intelectual empenhado, agora como
Mdrio Saa, que produzia obras de referéncia, para l4 do concelho de Avis e
da aldeia do Ervedal, que chegavam a Universidade e se envolvia com os
meios culturais mais dinAmicos e inovadores nacionais que a revista Pre-
senga ampliava.
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E nesta tensio que se corre o risco de apagar localmente a figura do in-
telectual de projeccdio nacional e, a0 mesmo tempo, sublinhar a importan-
cia do proprietério e familia de um concelho cujo impacto no pais tem
pouco interesse. Um pouco como o «Metropolismo Galaico-Portugués»:
um homem de uma aldeia recondita, aparentemente isolado, com um per-
curso pessoal que o empurrava para ser s6 mais um senhor da terra, afinal
tinha um nivel de informacio aprecidvel e participava nos debates do seu
tempo e tinha ligacdes politicas e culturais muito especiais que ndo se adi-
vinhavam no proprietdrio rural do interior.

Eis uma dificuldade em torno da qual continuamos as voltas e que é o
trabalho didrio da Fundacio Arquivo Paes Teles.



Mario Saa
Hermeneuta da histéria de Portugal

JoaQuiM DOMINGUES

O homem superior possui uma loucura compativel com a sua
superioridade. N#o é superior o que nfio possua a loucura da dentncia
prépria, da dentincia dos chamados defeitos e virtudes: por isso

o homem superior esta fora das conveniéncias da modéstia, como da
imodéstia; constata-se, e denuncia-se tal qual se constata.

A Explicagdo do Homem, Lisboa, 1928, p. 23

Mirio Saa foi um poligrafo singular. Deixou obra de mérito em diferen-
tes géneros, do lirismo em verso a prosa de ficcio, histérica, critica e refle-
xiva, sem declarada preferéncia por algum deles; contudo, nem o estilo,
nem o sistema de valores adoptados permitem filid-lo em qualquer movi-
mento, corrente ou escola, seja de natureza politica, literdria ou filoséfica.
O culto da singularidade, gracas ao qual tém falhado as tentativas para o
classificar ou arrumar de acordo com os esquemas correntes, constitui sem
ddvida uma das maiores dificuldades que se deparam a quem quer que se
aproxime desta complexa personalidade.

A ostensiva busca da originalidade, que o afastou dos lugares-comuns,
se resultou talvez de motivos involuntdrios, deixou-a contudo teorizada,
que é como quem diz, defendida com razdes plausiveis, mormente nos pa-
ragrafos de A Explicacdo do Homem. A propésito das suas concepcdes an-
tropolégicas, alega ndo falar senfo do que descobrira em si mesmo e por
isso expunha com a sinceridade correlata da sabedoria. Todavia, a explica-
cdo de si mesmo — pois 0 homem ndo € outro sendo Mério Saa —, teve de
atender a condicionalismos inelutdveis, desde os hereditarios aos de ordem
cultural, pelo que o paradoxo é assumido, nio como defeito, mas como
consequéncia necessdria de ter perscrutado «o préprio sangue»; visto como
«s6 aquele que trilhou os seus caminhos viu a direita e a esquerda muitos
caminhos»!.

! Mdrio Saa, A Explicacdo do Homem, Lisboa, 1928, p. 13.
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A conviccio de que a verdadeira «superioridade ainda estd em ser-se...
“lnico”»%, explicard também o tom irénico, a férmula rebuscada e até a
irregular construcdo sintactica, tal como o recurso a termos inéditos, sem o
caricter de neologismos, pois apenas vivem da fugaz emergéncia em deter-
minado contexto. Nao admira assim que, decerto por nio encontrar en-
cantos bastantes nos meios intelectuais urbanos e burgueses — a parte num
que outro tinico como ele e, por isso mesmo, pouco frequentavel —, prefe-
risse 0 mar, as serras e 0s campos como os horizontes mais conformes aos
assaltos de uma inquietacio cujo segredo guardou para si. A relativa pobre-
za dos testemunhos, tanto acerca do homem como do intelectual, sdo de
molde a sugerir que o passar dos anos e o distanciamento das efectivas
circunstincias em que surgiu, ird libertando a sua obra dos factores de obs-
curecimento que a tém afectado; tal a de vérios outros, como a do infeliz
Raul Leal, ainda hoje «O incompreendido» que a si mesmo se ficcionou.

Bom seria, na verdade, podermos dispensar a sondagem das motivacdes
psiquicas, por exemplo, da assumida vontade de destruir e mesmo aniqui-
lar’ a heranca que sobre ele pesava, outro dos sinais equivocos que o ligou
aos modernistas. Porém, compativel a busca de um tempo outro, por parte
de quem exclama: «Ai, se eu detesto o Passado é porque amo o mais lon-
ginquo dos Futuros, isto ¢, o mais longinquo dos Passados!»* E que, para
além das prisdes com cujas grades chocamos, outras h4, que chegam a pa-
recer os caminhos da liberdade..., como ele bem sabia e disse.

Ao invés do que inculcam certos manuais, o grande proprietario rural,
com ascendéncia aristocratica e educacdo burguesa, nascera numa familia
nada conservadora, antes conhecida pelo progressismo politico; sendo o
seu pai 0 homem de confianca do Partido Republicano para presidir ao
municipio de Avis, na sequéncia do 5 de Outubro de 1910. Ele mesmo era
tdo bem acolhido no Jornal monirquico independente, A Palavra, e no
Semanirio republicano independente, Voz do Povo, como no Porta-voz da
organiza¢io operaria portuguesa, A Batalha; para ndo falar nas novéis revis-
tas literdrias, como a Athena, a Contemporanea, a Presenca ou o Tempo Pre-
sente, por exemplo. Com mal contida surpresa, na dissertacio sobre Mdrio
Saa (1893-1971). Um intelectual portugués na sociedade do século XX (Evo-
ra, 2010), a Sr.® Dr.? Elisabete Pereira recenseou as dedicatérias com
que lhe foram oferecidos os livros de escritores de todos os quadrantes,

2 Idem, ibidem, p. 24.
3 Ibidem, p. 13.
+  Ibidem, p. 12.



Mario Saa, Poeta e pensador da razio matematica 67

até partidarios; o que manifestamente contraria a hipétese de que tivesse
sido o destacado representante de qualquer tendéncia politica.

Sinal da sua singularidade vejo-o ainda no facto de, a excepcio das
Memérias Astroldgicas de Camades, nio haver reedicio dos seus livros, apesar
de ter visto uma reimpressdo de A Invasdo dos Judeus. O mesmo se diria dos
dispersos e inéditos, ndo fora a recolha em volume da Poesia e alguma prosa,
com abundante informacio e comentérios de Jodo Rui de Sousa, sem duvi-
da o melhor contributo até hoje dado a piblico para a compreensio da sua
obra. Assim, e gracas também a expressiva recitacio da «Xdcara das mu-
lheres amadas» por Jodo Villaret, em Mdrio Saa tem avultado sobretudo o
poeta lirico, conforme resulta até do tema deste coléquio.

Acresce que hd razdes para ser relativamente mais comum alcancar a
celebridade por via da ficcdo literdria, em prosa ou em verso, do que da his-
toriografia, sujeita ao severo escrutinio dos especialistas, que exigem as pro-
vas documentais ou monumentais de todas as asser¢des dissonantes do ca-
non cientifico em vigor. O engenheiro, que frequentara os cursos superiores
de matemdticas e medicina, mas cuja formacdo humanistica nio passaria da
que recebera no colégio de Sao Fiel e no liceu de Evora, depois aperfeicoada
a sua custa, desenvolveu as suas investigacdes & margem dos protocolos que,
mau grado os rigores vigentes desde o provecto Mabillon, ndo tém logrado
uma leitura sequer consensual do passado. Por isso, mesmo em trabalhos que
exigiram uma longa preparacio, como foi o caso de Erridania. A geografia
mais antiga do Ocidente, se manteve fiel ao entendimento de que sé esgrime
argumentos quem poucas razdes tem para sustentar o que afirma.

Também entre os camonistas caiu mal, desde os primeiros antincios, a
peregrina ideia do recurso 2 astrologia para achar a data do nascimento de
Luis de Camdes e decifrar algumas enigmaticas passagens da lirica. Para
completar o quadro, s6 faltava que, entre outros epitetos de ma nota, o
catalogassem de anti-semita, a pretexto da publicacio de A Invasdo dos
Judeus e textos conexos. O livro poucos leitores terd tido, a julgar pela es-
cassez no mercado livreiro e pelo teor da generalidade dos comentdrios;
alids, para o ler, além da pdgina de Rectificacdes e outra de Erratas, ha que
enfrentar um sem-nimero de gralhas e malfeitorias diversas, que sé podem
ter sido deliberadas.

Sem por em causa o valor das composicdes reunidas em Poesia e alguma
prosa, julgo que a faceta estetizante de Mario Saa estd algo limitada, nfo
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tanto pela feicdo epocal, como pelo pendor subjectivista e lidico. Em con-
trapartida, apesar das falhas e defeitos, considero muito fecundas as incur-
sdes nos dominios da histéria, sobretudo na perspectiva hermenéutica. Os
trabalhos que estiveram na génese desses escritos, as prolongadas investi-
gacdes em arquivos, bibliotecas e lugares dispersos pelo Pafs, ndo visaram
satisfazer uma curiosidade superficial, nem corresponderam a qualquer so-
licitacdio externa relevante, pelo que teriam de ser muito elevadas as moti-
vacdes que justificaram a persisténcia nesse esforco.

Assim, para além do interesse que possam ter as informacdes acumula-
das ao longo de muitos anos, julgo valer a pena interrogarmo-nos acerca
das razdes que o guiaram, pois que, ndo obedecendo a um programa alheio,
com certeza se orientou por uma ideia, intencdo ou intui¢fo, mais ou me-
nos consciente. Alids, seja qual for o dominio do saber, a ideia sempre pri-
ma sobre os dados; os quais, s6 por si, nada esclarecem; nio sendo raro que
hipéteses valiosas surjam a partir de observacdes insuficientes ou erradas.
Que eu saiba, este aspecto do pensamento de Mdrio Saa ndo mereceu ain-
da a devida atenc@o; prejudicado, ao que presumo, pelo tom provocatério
de que usou e abusou, mas outrossim pelos preconceitos académicos.

N3o serei eu quem esteja a altura de decidir nesse debate, pois de ama-
dorismo também sofro e, se nem de longe posso equiparar-me ao pesquisa-
dor, falece-me o dom da imaginacio, sem a qual a investigacdo resulta in-
fecunda. Ainda assim, desejo expressar a minha admirac¢io por quem deu
mostras de um portuguesismo que nem por ser, ontem como hoje, factor de
desprestigio, sobretudo em meio de intelectuais, deixarei de professar tam-
bém. Apesar dos que julgam exibirem os portugueses excessivo interesse
pelo préprio destino (talvez porque desconhecam a equivalente bibliogra-
fia espanhola), entendo que é crucial compreender as verdadeiras razdes
que, para l4 das contingéncias histéricas, possam explicar a crise em que
vivemos mergulhados desde ha muitas geracdes.

Mirio Saa deu um contributo importante para o esclarecimento da
questo, apesar dos aspectos controversos que afectam a exposicio de uma
teoria que considerava de validade geral e por isso aplicdvel a casos como
o do bolchevismo russo. Refiro-me em especial ao livro A Invasdo dos Ju-
deus, saido em 1925, cujo titulo é costume fazer acompanhar dos qualifica-
tivos de polémico, controverso e quejandos, como se a simples mencio
dele fosse ja de mau tom. Apesar de ndo ter competéncia para avaliar as
razdes do foro biolégico, sociolégico e histérico invocadas, considero-o no
entanto uma das mais ldcidas e corajosas tentativas para explicar a evolu-
cdo da realidade portuguesa nos séculos recentes; e que, por isso mesmo,
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recompensard o esforco de quem procure 1&-lo, com a simpatia intelectual
indispensdvel para ultrapassar as dificuldades que, sem divida, ainda hoje
suscita.

O clima crispado em que o Pais entfo vivia, assim como as lutas ideo-
l6gicas a nivel internacional, explicam, mas nfo justificam, que ele tivesse
sido acolhido com expressdes de escAndalo ou de humor mais ou menos
agressivo, 2 mingua de uma critica compreensiva. A bem ver, essa recepcio
nio se pode considerar excepcional, pois sio numerosos os homens de mé-
rito, em todos os dominios, que continuam a ser marginalizados de um
modo ou de outro pelas institui¢des oficiais ou oficiosas da cultura. Sinal da
sectarizacdo a que tem estado sujeita a sociedade portuguesa, onde parece
nio haver lugar para uma visdo integradora; mas também sintoma de um
conflito interno nio resolvido que, afinal, estd conforme, se nio confirma,
o diagnéstico de Mério Saa.

A par de outras motivacdes, aflora no livro uma intencio civica, inter-
ventiva, de feicdo patridtica, presente também nos projectos das Forma-
cdes Metropolitas e da Academia dos Maiorais de Portugal. Trata-se de
uma caracteristica desta fase do seu percurso, cujas datas limite s3o o assas-
sinato de Sidénio Pais, em 1918, e a entrada em vigor da Constituicio
Politica de 1933; periodo que viu surgir a Monarquia do Norte (1919), o
Partido Comunista Portugués e a Seara Nova (ambos em 1921), a Ditadu-
ra Nacional (1926), o Grupo de Estudos Democraticos (1931) e o grupo da
Renovacio Democritica (1932), entre outros movimentos suscitados pela
instabilidade politica e social em que o Pafs vivia. Se é certo que o livro
vale por aquilo em que ultrapassa esse quadro circunstancial, nem por isso
podemos 1&-lo sem o ter na devida conta.

Tudo remete para uma concepco antropoldgica segundo a qual a he-
ranca genética se transmite por via masculina, cabendo a4 mie o papel de
excitador dos caracteres herdados, ou seja, de oferecer as condicdes adequa-
das ao seu desenvolvimento. Ponto essencial é o de que, em consequéncia
da transmissdo por varonia, ndo hd real miscigenaco, mas tdo-s6 diferente
manifestacdo dos caracteres, conforme as condicdes naturais e sobretudo
sociais, das quais também dependem a proliferacdo ou o retrocesso, o reju-
venescimento ou o envelhecimento das racas, aspectos cruciais na luta
pelo dominio econémico, politico e cultural. A estrutura e a dinAmica ra-
cial constituem, portanto, a chave para compreender os movimentos his-
téricos, a razdo de ser das solucdes e dos conflitos, nacionais e internacio-
nais, tanto no plano politico, como econémico, militar, profissional, reli-
gioso, etc.
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Nessa perspectiva, defende a tese de que o Ocidente peninsular fora
dominado desde o fim do Império Romano pelos Suevos; os quais, através
das sucessivas vicissitudes histéricas, mantiveram sempre, como nobreza
hereditdria, o controlo da vida social, sob todos os seus aspectos. O acon-
tecimento decisivo da histéria nacional teria sido a imigracio dos Judeus
expulsos pelos Reis Catélicos apés a conquista de Granada, de modo a as-
segurar o dominio godo sobre o Sul da Peninsula. O desequilibrio social
resultante do enorme crescimento da comunidade semita em Portugal, de
que apenas uma pequena parcela rumara a8 Holanda e & Turquia para evitar
o forcado baptismo, s6 parcialmente fora compensado pelo estatuto impos-
to aos cristdos-novos, limitando a sua intervenco na vida colectiva, sob a
vigilancia do Tribunal da Inquisicdo.

A crer nos testemunhos invocados, porém, nem assim fora possivel evitar
o ascendente que os homens de nacio rapidamente foram alcancando e que,
ap6s a abolicdo da distincio entre cristdos-velhos e cristdos-novos, pelo mar-
qués de Pombal, em 1773, se traduziu numa luta sem quartel, cujas datas
decisivas terdo sido as da revolucfo liberal de 1820 e republicana de 1910;
esta tltima correspondendo ao triunfo cabal dos invasores. Assim, as altera-
coes de toda a ordem por que o Pais passou ao longo do século XIX, condu-
ziram ao fim de um equilibrio mantido durante cerca de milénio e meio, sob
o dominio da raca germénica, num processo em que, por sinal, a vertente
religiosa aparece como acessoria, jd que a raca vencedora, em rigor, desde ha
muito esquecera a propria tradicio, que s6 se mantinha viva nos que tinham
deixado o Pafs. Como se compreende, mais do que a teoria, o que na altura
suscitou interesse foi o conjunto de nomes e de aspectos da actualidade na-
cional com que o autor, de forma surpreendente, procurou ilustré-la, tracan-
do um retrato estranho e perturbante da sociedade portuguesa, por certo
bem mais incémodo que as interven¢des dos modernistas e futuristas.

A questio, colocada em termos relativamente simples, quase jornalisti-
cos — ja que o essencial residia na tese ou, se preferirmos, na intuicfio, cuja
validade era sujeita & controvérsia publica ou cientifica —, embora bem
documentada, exigiria desenvolvimentos que um livro de mediana dimen-
s30 ndo comportava. Publicado quando o autor pouco passava dos trinta
anos, estaria decerto sujeito a posteriores acertos, tais os resultantes das
investigacdes conducentes ao volume acerca da Erridania, que alterou em
aspectos importantes o esquema anterior. A histéria é o dominio por exce-
léncia do contingente, aberta as mais dispares leituras, como ainda em re-
centes anos temos verificado, precisamente com a histéria de Portugal,
sintoma das clivagens internas que, por sua vez, reforcam e extremam.
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Tém sido sublinhadas, tanto a propésito de O Evangelho de S. Vito e de
A Explicacdo do Homem, como de A Invasdo dos Judeus, as referéncias ex-
plicitas ou implicitas de Mério Saa ao pensamento germanico. Sem por em
causa a justeza do procedimento, j4 que ninguém escapa a afinidades epo-
cais e locais, mormente quem se move num ambiente intelectual saturado
de leituras importadas, como era e continua a ser de regra entre nds, julgo
que mais util e fecundo seria apurar os tracos de continuidade das correntes
proprias, mesmo quando se distinguem sobretudo pelos matizes que impri-
mem a uma linha geral, tida como de valor universal. De outro modo, cada
passo dado no apuramento das influéncias — que, a excepcio do que sucede
com os espiritos mediocres, corresponde a uma co-genialidade, favorecida
por circunstancias ocasionais — redunda no inevitavel reforco delas, en-
quanto passivo cultural.

Ora, as concepcdes antropoldgicas do autor de A Explicacdo do Homem
podem e devem considerar-se a luz do ambiente positivista, dominante tanto
no meio universitario como fora dele e que por certo condicionou as suas
opcdes mentais. Contudo, assim como ha razdes para distinguir o positivismo
francés, do inglés e do alemio, nfo faltam também para o fazer em relacio ao
portugués e ao brasileiro, o que ajudard decerto a esclarecer, por exemplo, a
simpatia pela obra de Tedfilo Braga, partilhada até por criticos do positivis-
mo’. Nesse contexto se integram as demoradas pesquisas arquivisticas e so-
cioldgicas, de Ambito genealdgico sobretudo, levadas a cabo por Mario Saa,
como método adequado para testar as doutrinas acerca da hereditariedade
humana, dominio onde n#o é aplicdvel a pesquisa de tipo laboratorial.

Até no Ambito das ciéncias naturais se punha ji entdo em causa o ca-
racter rigoroso, necessario e absoluto das leis cientificas, que ele ainda pro-
fessava, chegando a negar que a lei comportasse excepcdes. Em todo o
caso, a sua nocdo de raca, mais do que para os caracteres fisioldgicos, reme-
te para as tendéncias psiquicas e sociais espontineas, de que o individuo
nfo tem consciéncia, senfo por via reflexiva, ou seja, 2 margem dos projec-
tos de ac¢io concreta. De modo que, na invasdo dos Judeus, como em qual-
quer dos movimentos idénticos, que tém marcado as grandes revolucdes
sociais, os passos determinantes teriam sido motivados por razdes de cujo
alcance s6 a prazo e a distAncia se poderia descobrir o real significado.

> Idem, «O meu Teéfilo Braga. Os nossos didlogos», in Voz do Powo, Lisboa, 1 de

Janeiro de 1931.
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Numa linha de pensamento andloga, defendera Bruno ser a miscigena-
cdo de racas um fenémeno andémalo que, a prazo, tenderia a reverter para
nova diferenciacdio, por razdes de ordem natural e quicd transcendente,
que ndo por deliberada decisdo politica. Alids, quando interrogado acerca
das suas teses, Mdrio Saa alegou que se limitara a fazer uma aproximacio
racional ao problema, pois, se consultasse o coracdo, teria de confessar a
simpatia pelo semita, que qualificou como povo superior®. O que esta de
acordo com a capacidade demonstrada para resistir ao longo de milénios a
inimeras adversidades e acabar por se impor aos que o tinham dominado,
a ser conforme ele pensava.

Tratava-se, a seu ver, da vitéria de uma raca rejuvenescida sobre outra
envelhecida, numa perspectiva biolégica segundo a qual os corpos sociais
funcionariam como uma espécie de animal colectivo ou gregirio, a cuja
l6gica obedeceriam os procedimentos individuais. O que explica, mas nem
por isso ameniza, a sensacionalista identificacio, com a fotografia e porme-
nores significativos da real ou presumida ascendéncia rdcica, de muitas
personalidades contemporineas. Compreendem-se as reaccdes negativas
que o procedimento de imediato desencadeou; mas passados mais de oiten-
ta anos, € ja tempo de ultrapassar os seus aspectos caducos e atentar no que
haja de v4lido numa teoria que n#o foi levada a sério, como merecia.

Por sinal, em 1932, os jovens do grupo da Renovacdo Democritica,
formados ja no regime republicano, apresentaram um manifesto politico
notével, A Organizacdo da Democracia, cuja leitura da nossa evolucdo his-
térica recente é de teor muito semelhante; com a diferenca de atribuir a
burguesia e explicar por razdes econdmicas o que, para Mario Saa, fora
obra dos semitas, em razio das tendéncias racicas. Os democratistas enten-
diam que a Constituicio de 1911 se limitara a ratificar a ordem social vi-
gente na monarquia constitucional, consagrando o dominio que os senho-
res do capital, os agentes do comércio e da industria, tinham imposto, a
medida que se apoderavam das instituicdes. Significativo é que os renova-
dores negassem a existéncia da luta de classes, com o argumento de que, na
verdade, apenas havia uma classe, a burguesia...

Devo confessar que sempre me intrigou o contraste entre a historia
portuguesa dos séculos XIX e XX e a antecedente, como se uma profunda
solucio de continuidade tornasse ininteligivel o que até af parecia obede-
cer a um padrio coerente, apesar das muitas vicissitudes por que passara o
Pafs. A imagem de uma invasio corresponde bem a notéria subversdo dos

¢ A Palavra, Lisboa, 17 de Agosto de 1922.
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costumes, das instituicdes e dos valores, cuja inesperada eclosio resultou
na intérmina guerra civil em que temos vivido desde ha cerca de dois séculos.
Reconhecendo embora que nem tudo se explicaria por essa via, defendi
que a génese do problema remontaria as reformas pombalinas, mormente
no Ambito das instituicdes de ensino, que a prazo tiveram expressao nos
movimentos intelectuais, sociais e politicos.

A substituicio da teologia pelas ciéncias naturais no topo do sistema
dos valores a que as instituicdes passaram a obedecer desde entdo, explica-
ria a mudanca do padrio cultural, sem no entanto dar razdo do activo com-
bate, por vezes toldado de édio, contra a tradicio religiosa, profundamente
arraigada em todos os dominios da vida nacional, cujo méximo exemplo
foi a absurda extin¢o das ordens religiosas em 1834. Alids, o facto de esse
anticlericalismo nio ter logrado pdr em causa a religiosidade popular, de-
monstra que o sentir e o pensar dos homens representativos da nova ordem
politica, social e cultural estd manifestamente divorciado de uma tradicdo
que permanece vivaz ou, pelo menos, pronta a retomar vigor no povo, logo
que as circunstincias o permitem. Explica-o o insucesso popular do repu-
blicanismo, bem como a emergéncia, 2 margem dos poderes constituidos,
de movimentos vérios, com destaque para o da Renascenca Portuguesa,
no por acaso sediado no Porto.

Mas um dos aspectos mais intrigantes desse tenaz anticlericalismo, que
constitui uma das marcas mais vincadas da vida cultural portuguesa de ha
dois séculos a esta parte, € a sua feicio pronunciadamente anti-religiosa;
muito diferente, por isso, das criticas de longa data documentadas, cuja
motivacdo era, ao invés, religiosa; como € patente em Gil Vicente, para
citar um exemplo maior. O problema recebe mais uma vez luz das reflexdes
de Bruno, que M4rio Saa ndo cita, embora o conhecesse por certo e em
todo o caso repete, talvez por ter chegado por outra via as mesmas conclu-
sdes. Com efeito, ambos sublinham que, enquanto os Judeus emigrados
para a Holanda mantiveram e reforcaram o respeito pelas prescricdes legais
e pela ortodoxia doutrinal, condenando quem quer que se afastasse delas,
a generalidade dos que ficaram entre néds, tendo esquecido os antigos cos-
tumes e tradicdes, sem aderirem deveras aos valores cristdos, cairam no
indiferentismo religioso, dobrado pelo édio aos que tinham perseguido os
seus avoés, precisamente por razdes religiosas’.

" Mario Saa, A Invasdo dos Judeus, Lisboa, 1925, p. 43.
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O dltimo texto entregue por Sampaio Bruno na revista A Aguia, que
sairia ja péstumo, intitula-se «O ‘Judeu’» e ficou como o remate possivel do
inconcluso Plano de um Livro a Fazer, a bem ver o seu testamento como
intelectual empenhado na vida portuguesa. Estou em crer que Mdrio Saa,
a cuja inteligéncia agudissima ele ndo terd escapado, afinal mais nfo fez do
que parafrasear o grande pensador portuense que, a pretexto de alguns éxi-
tos artisticos do seu tempo, observa que deles «safam enxovalhados os sim-
bolos e escarnecidas as instituicdes; a tradicdo religiosa, politica, militar, o
sacerddcio, a diplomacia, a literatura, tudo passava ao cadinho dum riso
dcido e destruidor. Era bem a obra de representantes de outra raca que a
nossa, estrangeiros no meio das sociedades a que pela lei pertenciam, mas
de que nio faziam parte pelo sentimento, irredutiveis, inassimilaveis, des-
prezando-nos, motejando-nos, odiando-nos, temendo-nos, dissimulando
em galhofas o rancor. Semitas em contraste de 4rias.»®

Quem 18, como um e o outro leram, o melhor testemunho sobre o nos-
so século XIX e respectivos antecedentes, nas inigualdveis paginas de
Camilo Castelo Branco, compreende a partir de dentro, se assim nos pode-
mos exprimir, o conflito entdo surgido a plena luz, apesar de os protagonis-
tas ndo atinarem com as suas causas, razio pela qual oscilam constante-
mente entre o drama e a tragédia. Na sua obra atingiu a médxima eloquén-
cia a ‘voz do sangue’ desses descendentes dos cristdos-novos identificados
por Mirio Saa como os novos protagonistas da sociedade portuguesa; bur-
gueses endinheirados, uns, falidos, outros, em geral sem outro fito na vida
além do éxito social, ainda que certa angdstia ou nostalgia religiosa aflore
amidde, nem que seja no contrastante sarcasmo do escritor. A conformida-
de da ficcio ao diagndstico feito a partir da genealogia, dos processos inqui-
sitoriais e da observacio directa do préprio Mdrio Saa, dando conta de uma
descontinuidade da escala de valores, a0 mesmo tempo sucessiva (em rela-
cfio aos séculos passados) e sincrénica (entre o mundo rural e o citadino ou
burgués), constitui, sé por si, motivo bastante de ponderac@o.

O autor de A Invasdo dos Judeus no se enganava quando, dramatizando,
exclamava: «Como estd mudada a indole dos Portugueses!... Mudada, néo;
como sAo outros os Portugueses! Como € enorme a diferenca que vai dos sécu-
los primeiros da monarquia, dos chamados homens-bons dos concelhos, para os
destes d’agora em que vivemos! Estranha raca habita o solar dos Portugueses!»’

8 Sampaio Bruno, Plano de um Livro a Fager: Os cavaleiros do amor ou a religido

da razdo, Lisboa, 1996, p. 291.
®  Mirio Saa, A Invasdo dos Judeus, p. 94.
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Com efeito, o retrato que dos Portugueses se tem tracado, de ha um século e
meio ou dois a esta parte, é tdo verdadeiro no atinente a esta fase histérica,
digamos contemporanea, como falso quando projectado para o passado, ante-
rior ao século XVIII, ao qual em rigor se nfio adapta. Pelo que certa veeméncia
de um Eca de Queirds, um Ramalho Ortigdo ou um Fialho de Almeida, s6 se
explica se admitirmos que os pungia, no intimo, ter de reconhecer quio muda-
do estava o perfil dos seus compatricios, o seu mesmo rosto...

Se recuarmos um pouco, porém, ja ao mais elegante dos nossos liberais,
apesar de ufano das suas vitdrias, o que mais o impressionava ao viajar pela
sua terra era a distAncia que dela o separava, ndo sé mentalmente, mas até
sentimentalmente; a ponto de a saudade lhe servir de pau-de-cabeleira li-
terdrio. E o autor de A Voz do Profeta, que ostentava a cicatriz do soldado
liberal, para se ndo sentir de todo homiziado teve de apelar ao passado,
fosse na ficcio ou na historiografia. Se ndo me engano, apenas Castilho
soube conciliar o pretérito com o presente, numa generosa sintese que,
porque vinha ao arrepio das tendéncias dominantes, lhe custou a hostili-
dade, que ainda hoje o arreda do primeiro plano a que tem jus.

Compreende-se, pois, a feicio iconoclasta dos nossos modernistas, cujo
passado que desejavam abater era precisamente esse, recente, postico e ja
academizado, cuja inautenticidade os desesperava, a ponto de perderem o
senso do equilibrio. Jdlio Dantas representava-o bem, j4 que, sem embargo
dos efectivos méritos, encarnava na sua pessoa e na sua obra a escala de
valores dos que, sobretudo apés o 5 de Outubro, porfiavam em colocar so-
bre outras bases a razio de ser do Pafs. Nem o generoso José Pereira de
Sampaio se tinha conseguido entender com ele; o que importava, porém,
nfo era tanto o homem, mas a realidade que por intermédio dele assomava
e cuja vigéncia ainda hoje se afigura algo sinistro a quem, como Mirio Saa,
como Fernando Pessoa ou como Almada Negreiros, ndo poderia reconhe-
cer-se nela.

O hermeneuta da histéria de Portugal tinha decerto consciéncia de que
as suas pesquisas remetiam para uma metafisica, sem a qual ndo hd em boa
verdade ciéncia. No caso, tratava-se de um positivismo de modelo bioldgi-
co, que teve aprecidvel curso entre nds, mas acabou por ser posto em causa
quando a derrota alem3, em 1945, abriu a via para a afirmacfo vitoriosa das
doutrinas anglo-saxénicas e soviéticas, ainda hoje dominantes no contex-
to internacional, como sempre sob o rétulo da universalidade. A nocio da
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ciéncia espanhola, constante dos livros de D. Marcelino Menéndez
Pelayo, s6 pode despertar o desdém de quem passe em claro andloga apolo-
gia da ciéncia francesa ou alem3, por exemplo, posteriores a ela por sinal;
pelo que, mais cedo ou mais tarde, se reconhecerd uma ciéncia portuguesa,
a época de inspiraciio positivista e predominantemente biologista, que
chegou a merecer o prémio Nobel, gracas aos trabalhos de Egas Moniz.

Nesse contexto se insere o percurso de Mdrio Saa, com a originalidade
de ter enxertado a sua singular imaginacio no tronco positivista, solucio
cuja previsivel instabilidade resultou no relativo insucesso da obra, a que
apenas tem escapado a parcela atinente a criacio artistica. Para quem en-
tende ser ndo apenas possivel, mas necessario e urgente, achar uma pers-
pectiva integral e integradora da realidade portuguesa, no seu desenvolvi-
mento temporal e espacial, as singularidades de um autor nfio sdo, porém,
motivo para o ignorar, visto revelarem aspectos que, por certo, devidamen-
te compreendidos, hdo-de apontar fecundas pistas. Por isso, mais do que
apontar as insuficiéncias e falhas do autor de A Invasdo dos Judeus, se impde
separar o trigo do joio, de modo a reatar uma linha de investigacio cujas
afinidades sugerem uma consisténcia e virtualidades hermenéuticas aprecia-
veis, podendo beneficiar do recurso a meios cientificos e técnicos entio
inexistentes.

Para alcancar essa perspectiva integradora — que representard, creio, o
fim das causas da decadéncia nacional, significando a inversdo do rumo
seguido nos tltimos séculos —, importa questionar o sistema de preconcei-
tos que continua a empanar o olhar dos Portugueses sobre si mesmos. Mor-
mente o que adopta uma visdo conflitual da histéria e da vida, definindo
dois campos em radical oposicio; em termos tais que a afirmac¢io de um se
faz em detrimento do outro, num jogo intermindvel ou de soma zero, como
s6i dizer-se. Assim pondo em causa a nocdo de uma estrutura vertical da
sociedade que, sem embargo das limitacSes que se lhe apontem, garante
que a ascensio ou queda social das pessoas, dos grupos ou das racas ndo pde
em causa a harmonia do conjunto e, portanto, o seu equilibrio dinAmico.

H4 boas razdes para afirmar que a teoria de Mdrio Saa oferece uma fe-
cunda chave para abordar, tanto a decadéncia ou o descaminho presente,
como alguns aspectos do passado, mormente o da continuidade ou ndo de
um mesmo povo na vertente ocidental da Peninsula. Vem ao lance o pre-
cioso testemunho de Raul Branddo que, no derradeiro capitulo do ltimo
livro das Memdrias, recorda a observacdo que ouviu a José Sampaio (Bru-
no) quando, rapaz ainda, o acompanhava pelas ruas do Porto, altas horas,
a proposito da ruina do Pafs, que, a seu juizo, se ndo devia aos politicos nem
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ao regime: «— O mal € da raca. Se quisermos modificar o Pais, temos de
fazer exactamente o mesmo que se faz com os cavalos, temos de mandar vir
homens do Norte, Ingleses, Escandinavos ou Suecos, e de montar aqui e
além postos de cobricio.»

Depois de acrescentar que uma gargalhada acolhera o alvitre, comenta:
«Vi mais tarde que a causa principal da nossa decadéncia foi, nfo a raca,
mas a falta de elites. A raca, o povo, é o mesmo, com as qualidades e defei-
tos que sempre teve; as elites, duma origem diferente e superior, é que desa-
pareceram, primeiro afogadas em sangue negro e por tltimo no desastre de
Alcécer Quibir.»'® Se me n3o engano, Branddo corrobora a ideia que
Bruno expusera, sob uma forma mais crua, é certo; a qual no desdiz, po-
rém, do que Mdrio Saa defendera quase dez anos antes, sem conhecer por
certo o episédio, ainda que pudesse ter noticia por outra via da solucfo,
aparentemente extravagante. Se o autor das Memdrias ndo d4 mostras de
ter lido A Invasdo dos Judeus, glosa contudo o tema até ao fim do capitulo,
na linha da distinco entre o povo, passivo e lavrado por mdltiplos cruza-
mentos e degenerescéncias, mas cujos feitos de outrora justificam a espe-
ranca no futuro, desde que encontre quem o conduza «para a beleza e para
a justica», pois «as nossas tltimas convulsdes sdo uma luta inconsciente de
sangue que procura um ideal e nio o encontra»'!.

De acordo com esse modelo, poderfamos ver talvez nos sucessivos po-
vos ou estirpes que invadiram o territério nacional, a funcdo de excitadores
das qualidades inatas do povo autéctone, que o autor de A Explicacdo do
Homem considerava funcdo feminina, em razdo da prevaléncia da varonia.
Fosse como fosse, o problema teria sempre uma componente ricica subs-
tancial, embora o doseamento dos aspectos biolégicos e culturais ficasse
algo indefinido. Uma das respostas para o problema estaria sem divida nos
estudos genealégicos que Mdrio Saa realizou, designadamente sobre a pré-
pria familia e a de Luis de Camdes, por exemplo, que mereciam se lhes
prestasse melhor atencio, como julgo evidente.

Ao postular a irredutibilidade do factor racial, o autor de A Invasdo dos
Judeus ficou refém da sua prépria teoria, como julgo ter reconhecido, con-
fessando que o dizer bem ou mal dos Judeus resulta apenas de ser-se ou nfio
Judeu'?. A singularidade em que perseverou, se o preservou de contdgios
indesejdveis, privou-o também do socorro de amizades, que o diversificado

10 Raul Brand?o, Vale de Josafat, Lisboa 1933, pp. 261-262.
1 Idem, ibidem, p. 277.
12 Mdrio Saa, A Invasdo dos Judeus, pp. 98-99.
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circulo das relacdes intelectuais no logrou suprir. Trocando a beira-mar
natal pela terra dos antepassados, em movimento retrégrado, Mario Saa
privilegiou uma perspectiva horizontalizante, de que os percursos pelas
grandes vias da Lusitinia representam a metafora, como se lhe fosse possi-
vel prender o tempo no espaco.

Se algum dia aplicou ao seu caso as concep¢des que expendeu, € o leva-
ram a concluir que, ao invés da raca hebraica, tdo ciosa da pureza do san-
gue, grande parte da nossa nobreza h4 muito deixara de ser realmente sue-
va, terd achado talvez explicacio para alguns dos tracos familiares, mor-
mente no plano dos valores. A avaliar pelos perfis do pai e do tio que tanto
prezava, homens que dissentiam das crencas tradicionais, curiosos de novi-
dades, cuja placidez burguesa deixa adivinhar uma inquietacio essencial,
pode presumir-se que a progénie familiar germanica ndo estaria de todo
isenta da semente semita, quicd por varonia. O que explicaria ndo sé a
confissdo de que o coracio o inclinava a simpatia pela raca dos invasores,
mas também a razio por que usou e abusou de um estilo, cujos efeitos dis-
solventes Bruno considerava caracteristicos desses ‘safardanas’ que, rindo
de tudo e de todos, visavam em especial as tradicdes venerandas. Leio no
titulo A Explicagdo do Homem a traducio vernacula do Ecce Homo, pelo
que me parece legitimo ver nas suas entrelinhas a justificacdo da restante
obra, ou seja, a explicitacio do que o autor sabia, como assevera, por o ter
achado em si mesmo.



Mario Saa
Leitor atento da obra de Nietzsche

AMERICO ENES MONTEIRO

Dotado de uma imensa curiosidade cientifica e cultural, foram muito
diversificados os interesses intelectuais de Mdrio Saa. Podemos afirmar que
fez seu o lema de Teréncio «Homo sum, humani nihil a me alienum puto»
— «sou homem e nada do que é humano julgo estranho a mim». Interessou-
-se pela filosofia, pela arqueologia, pela antropologia, entre outras dreas do
saber. Esse interesse estd bem patente nas obras que nos deixou, entre ou-
tras Evangelho de S. Vito, A Explicacdo do Homem, obras de cunho filoséfico,
As Grandes Vias da Lusitania, estudo de caracter arqueolégico, e A Invasdo
dos Judeus, estudo antropoldgico. As primeiras expressdes literdrias deste
poeta-filésofo, sobretudo as de cunho poético, deixadas inéditas umas, dis-
persas por algumas publicacdes periddicas outras, agora coligidas por Jodo
Rui de Sousa em M4drio Saa, Poesia e alguma Prosa, estdo profundamente
marcadas pelo decadentismo e pelo simbolismo e veiculam o desencanto e
um marcado pessimismo face a vida. Mais tarde alterard essa sua postura
para fazer uma apologia incondicional dessa mesma vida, refira-se, a titulo
de exemplo, o que deixard escrito no ensaio «M4drio, o Laico», publicado
na revista Contemporanea: «Amo os que amam a vida brutalmente, os que
se atiram ao ‘existir’ de cabeca para baixo»'.

Percorrendo os seus escritos, sobretudo os de cunho filoséfico e poético,
conclui-se que Mdrio Saa foi um leitor atento de Nietzsche, centrando a
sua atencdo na obra mais divulgada e mais lida do fil6sofo alemdo Also
sprach Zarathustra, cuja traducio portuguesa, a partir do francés, surgiu em
1913. Essa atencfio estd bem patente no exemplar que possufa, Assim Fala-
va Zaratustra, repleto de anotacdes e comentarios da sua lavra, exemplar
que faz parte do espélio por si doado a junta da freguesia de Ervedal (Con-
celho de Avis) e depositado na biblioteca daquela instituicio. Tal leitura
deixou nele ecos detectdveis, esparsos nas muitas paginas que nos deixou,
e inspirou-o a, numa linha nietzschiana, fazer uma nitida opcéo pelo aris-

I Mdrio Saa, «Mdrio, o Laico», in Contemporanea, 1923, 8, 77-80.
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tocratismo elitista e pelo ideal do Homem Supremo. O contacto com o
pensamento nietzschiano levou-o, eventualmente, a optar por habitos cul-
tivados pelo filésofo de Récken. Em Ecce Homo, obra de cunho autobio-
grafico, Nietzsche aconselha a: «nfo confiar em pensamento algum que
nio tenha nascido ao ar livre e em plena liberdade de movimentos [...]», a
estar sentado o menos possivel, pois «a sedentariedade [...] é o verdadeiro
pecado contra o espirito santo»?. Nesta mesma linha de pensamento tam-
bém Midrio Saa afirmava: «O melhor pensador é peripatético»’ e, entrevis-
tado sobre o lugar onde escrevia, respondeu: «sé lhe digo que nfo escrevo
em casa. Ndo tenho casa literaria. Deambulo, escrevo pelas ruas e nos ca-
fés, sou peripatético»*. Ao ler esta resposta, vem-nos a mente Nietzsche,
deambulando, no inverno, pela costa da Riviera, nas proximidades de
Nice, ou, no verfo, pelas montanhas que rodeiam Sils-Maria, munido de
caderno de notas e de l4pis, detendo-se aqui e ali para registar ideias e
cendrios que lhe iam acudindo 4 mente.

As obras mais conhecidas de Mdrio Saa intitulam-se Evangelho de
S. Vito e A Explicacdo do Homem. Trata-se de obras de reflexdo filoséfica e
encontram-se redigidas em estilo aforismatico, repletas de paradoxos. Ne-
las facil é detectar «os fildes nietzschianos» de que nos fala Jodo Rui de
Sousa’. O Evangelho de S. Vito, publicado em 1917, escrito quando o autor
era ainda estudante no Instituto Superior Técnico, é um misto de fic¢io
histérica e de aforismo filos6fico onde estdo bem patentes a exaltacio da
vida ascendente, a afirmacio do individuo, o primado da vontade e a apo-
logia duma moral auténoma, situada «para além do bem e do mal». E af
que Mdrio Saa proclama solenemente a sua opcio pelo aristocratismo eli-
tista e pelo ideal do Homem Supremo, ao declarar: «Detesto a vulgaridade,
horizontal como a superficie das eiras»®, e algumas paginas adiante: « Tam-
bém eu procuro o Homem Superior»’. Em toda a obra S. Vito apresenta-
-se-nos como um alter ego de Zaratustra. Em A Explicacdo do Homem, talvez
a melhor obra do autor, onde abundam consideracdes de cunho psicoldgi-
co, metafisico, ético, socioldgico e estético, encontramos igualmente a

2 EH: 140. Para as siglas em uso, cf. bibliografia no fim deste estudo.
3 «Mario, o Inculto», Contemporanea, 1922, 2, p. 78.
*  Didrio de Lisboa, 24 de Janeiro de 1936.
Jodo Rui de Sousa, «Uma temitica de “doenca” na poesia de Mdrio Saa», in
Rewista da Biblioteca Nacional, vol. 3, n.°s 1-2, Janeiro-Dezembro, 1983, p. 182.
¢ EV: 77
T EV:155.
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afirmacdo mais eloquente de certas correntes contemporaneas, que José
Régio identifica com Nietzsche e com Chestov®. E com razio. Efectiva-
mente, a cada passo, o leitor depara com contetdos e formas que em si
despertam ecos nietzschianos, quando minimamente familiarizado com a
obra do fil6sofo de Récken, e sdo estes ecos que aqui mais nos interessam.
Tal como Nietzsche, que, em alguns de seus livros, recorreu ao aforismo
como forma literdria, também Saa se serve do mesmo estilo, por considerar
o aforismo «a concentracdo dum mundo», «a linguagem da intuicdo», e o
aforista «o que reflui o seu mar a golfos de sintese, o que faz do seu saber
lategos de nés»°. E ainda nesse estilo que Saa aborda temdtica j4 referen-
ciada em Nietzsche, e fa-lo quase sempre numa perspectiva sinténica.

Se, para muitos, entre eles Fernando Pessoa, Nietzsche foi um doente e
um débil, o juizo que sobre ele emitiu Mério Saa, que na abordagem do fi-
16sofo e da sua obra teve como guia o estudo de Elie Faure intitulado «Fré-
déric Nietzsche»'°, vai numa direccdo diametralmente oposta. Na sua ma-
neira de ver, Nietzsche, longe de ser um louco, é um autor formidavel, pois
escreveu uma obra grandiosa e coerente. E essa grandeza e essa coeréncia
que, por vezes, deixam no leitor uma impressdo errénea de loucura. Por
isso Mdrio Saa, pela boca de S. Vito, pde-no de sobreaviso contra o perigo
de tal confusio: «Contudo, meus irmios, muitas vezes vos parecerd loucura
aonde h4 génio, mas isso nfo é loucura, é génio»'!. Saa leu e releu Assim
falava Zaratustra. O estado do exemplar de que se serviu'? acusa ndo s essa
leitura e releitura, mas também o fascinio e o enleio com que elas foram
feitas, pelos indmeros sublinhados e anotacdes que povoam as trezentas e
sete paginas da obra. O autor de O Evangelho de S. Vito sublinhou copiosa-
mente os capitulos intitulados «Dos crentes em além mundos» e «Dos que
desprezam o corpo». Serd sobretudo nesses dois capitulos que ele se inspi-
rard para redigir esta sua obra. A leitura da passagem «Caminho para o
meu fim; sigo o meu caminho; saltarei por cima dos negligentes e dos retar-
dados. Desta maneira serd a minha marcha o seu fim!»"® ditou-lhe, numa
explosio de entusiasmo, o seguinte comentério: <E o cimulo! E surpreen-

8 José Régio, «A Explicacdo do Homem de Mario Saa», in Presenca, n.° 19, Feve-

reiro-Marco, 1929, p. 2.

°  AH: 29.

10 Elie Faure, «Frédéric Nietzsche», in Portraits d'hier, Paris, n.° 59, 1911.

1 EV: 82.
Saa utilizou a tradu¢fio de Aratjo Pereira, Guimardes & C.?, Editores, 1913.
3 Ibidem, p. 19.
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dente! Extraordindrio!» O capitulo intitulado «Os mil objectos e o tnico
objecto» mereceu-lhe o qualificativo de «belo». «O canto da noite» é
«Enorme! Divino!» No que se refere a «O Convalescente», acha-o sim-
plesmente «formiddvel». A leitura da obra deixou-lhe a impressdo geral de
estar perante uma obra extraordindria de psicologia, «Zaratustra é o maior
psic6logo que eu conheco». Consequentemente ele «ndo é nenhum doido!
Zaratustra é o mais coerente de todos os espiritos que eu conheco. Zaratus-
tra é muito grande, e portanto parece um doido e um incoerente». De
forma alguma M4drio Saa comunga da convic¢io de alguns de a obra de
Nietzsche ter sido ditada pela loucura. Muito pelo contrario, estd convicto
de que a loucura e a incoeréncia de Zaratustra, o mesmo ¢ dizer de Nietzs-
che, sdo meras aparéncias, por detrés das quais se vislumbra uma surpreen-
dente beleza, reveladora de um psicélogo extraordindrio. Embora Mario
Saa revele ter lido Ecce Homo e Para a Genealogia da Moral, os ecos mais
significativos de leitura revelam que foi sobre Assim Falava Zaratustra que
se centrou quase toda a sua atencio. O entusiasmo com que leu os discur-
sos de Zaratustra af contidos ditou-lhe a redacciio de uma parenética ana-
loga, tanto no conteddo como na forma, que ele, no seu Evangelho de
S. Vito, colocard na boca do santo. A leitura das primeiras paginas desta
obra cria no leitor a nitida sensaciio de se estar perante um quase decalque
de Also sprach Zarathustra, ndo s6 pelo estilo aforistico e pela abundancia
de imagens, mas também por toda a sua estrutura e contetdo, onde predo-
minam a apologia da forca, da auto-afirmacio, da liberdade e do «Homem
Supremo». A medida que a leitura vai avancando, damo-nos igualmente
conta de que S. Vito, o apéstolo de Saa, é o sésia de Zaratustra, o profeta
de Nietzsche. A montanha, a escalada dos pincaros, a dguia, sdo temas re-
correntes, apontando, na boca de ambos, para a apologia da elite, para a
libertacio da massa amorfa, da gentalha, na superacdo de si mesmo, rumo
ao «Homem-dos-Homens», ao «<Homem Excelente», ao «<Homem do por-
vir», de S. Vito ou ao Ubermensch de Zaratustra. Numa palavra, estd-se
perante simbolos que apontam para o antncio de grandes verdades. «Gran-
des coisas anuncia quem cavalga montanhas e sorri nos pincaros do céu!
[...] Eu subia como a mais subidora das dguias; todos os grandes panoramas
querem ser vistos do alto!», anuncia o apéstolo S. Vito'. Também Zaratus-
tra estava possuido das mesmas certezas e da mesma obsessdo dos pincaros
e, por isso, ao perfazer o seu trigésimo aniversdrio, deixou a sua terra, para
empreender a escalada da montanha e af, tendo a 4guia por companheira,

4 EV:9.
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congeminar grandes coisas, a doutrina do Homem Supremo, do Eterno
Retorno, da fidelidade a terra, do apego a vida, para depois, descendo da
montanha, as anunciar aos homens.

Os discursos de S. Vito estendem-se pelas duzentas e trinta e sete pagi-
nas do seu Evangelho. Cada discurso encerra com «Assim pregava o Apds-
tolo» ou «exclamava o pregador da montanha», da mesma forma que
«Also sprach Zarathustra», «Assim Falava Zaratustra» serve de fecho a
cada discurso do profeta do Eterno Retorno. Tal como para Nietzsche,
também para Saa a dguia, pairando por cima dos pincaros das montanhas
e perscrutando os abismos, simboliza 0 Homem Supremo: «Vi um dia uma
dguia esvoacar contente sobre a podriddo da Terra e trazer no bico um
ramo de oliveira; — o diabo o jure se aquilo nfo era o simbolo do homem
supremo!»"> Essa «podriddo da Terra» &, sem sombra de ddvida, sinénimo
da «imundicie» que ¢ a alma humana, o homem que ainda nfio encetou a
caminhada rumo ao Homem Supremo, tal como é afirmado no discurso
zaratustrico: «N&o € a vossa alma indigéncia, imundicie e mesquinha satis-
facdo? Em verdade, o homem ¢ um rio imundo.»!¢

O apéstolo viveu, durante longos meses, alegre, na sua soliddo. Mas
uma manh3, também ele cansado da soliddo, decide descer da montanha,
ao encontro dos homens e tornar-se seu guia, lembrando-lhes que a perfei-
cdo reside nas elites, que «o mais perfeito é o que menos abunda»'’. Assim
fez também Zaratustra para, uma vez no meio dos homens, lhes proclamar:
«vede, eu ensino-vos o sobre-humano»'®. Mas o acolhimento dispensado
pela multiddo ao apéstolo e aos seus discipulos foi muito frio, semelhante
ao que conheceu o profeta do Homem Supremo. Os primeiros foram rece-
bidos «com granisos [sic] de assobios e apupos»'’; o segundo acolheram-no
risadas geladas de 6dio, «E, agora, olham para mim e riem-se; e, rindo-se,
ainda por cima odeiam-me. H4 gelo no seu riso»2. E que a multiddo nio
estava interessada em discursos de apdstolos ou de profetas sobre elites ou
Homens Superiores. Aos ouvintes do apéstolo prendeu-lhes mais a aten-
cdo «um tribuno da igualdade» e os de Zaratustra deram a sua preferéncia
ao «dltimo dos homens», a antitese do Homem Supremo. E, porque eram
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multiddo, todo o seu interesse ia para o especticulo da praca publica.
E «entdo o povo foi buscar a filarménica e as mulheres dancavam na
praca»’!. Este foi o cendrio com que se confrontou o apéstolo. E aquele que
se deparou ao profeta Zaratustra foi muito semelhante: um equilibrista cir-
cense tinha dado inicio ao seu espectdculo de funambulismo, «é que, en-
tretanto, o fundmbulo havia comecado o seu trabalho»?2. Zaratustra dé-se
entdo conta de que nem todos os discursos se adaptam a todos os ouvidos:
«ndo sou a boca para estes ouvidos»?’. Ele quis ensinar 2 multiddo a doutri-
na do Homem Supremo como sendo o tnico sentido da sua existéncia,
mas os interesses da multiddo iam numa direccio totalmente diferente:

Quero ensinar aos homens o sentido da sua vida, o qual é o sobre-
-humano, o relAmpago saido da escura nuvem que é o homem. Mas
ainda estou longe deles e o meu espirito nio fala aos seus sentidos.**

S. Vito partilha da mesma opinido e por isso desabafa desiludido:
«O wvulgo s6 aplaude o que entende; o solitdrio caiu no seu desagrado;
o amontoado detesta o aforismo do solitdrio. O povo deseja ser empolgado»®.
A critica dirigida 2 multiddo tanto pelo profeta de Nietzsche como pelo
apostolo de Saa ¢ afinal muito antiga, pois j4, nas suas sdtiras, a fazia aos
romanos decadentes o sarcéstico Juvenal. Também os seus contemporane-
os se davam por satisfeitos desde que tivessem p3o e espectdculos, «panem
et circenses». E sobretudo Mdrio Saa mostra subscrever incondicional-
mente esta critica, ao declarar pela boca de S. Vito: «o povo é pdo e escada,
mas ndo é um alicerce ou raiz!»%; ele tem consciéncia de que os seus ou-
vintes ndo o tomam a sério, porque ndo compreendem o sentido do seu
discurso e por isso equiparam-no a um bobo: «N&o sou compreendido [...],
eis-me um bobo irrisério para os outros homens.»?’ Porque se sente incom-
preendido, as suas atenc¢des vao desviar-se da multiddo e voltar-se para uma
elite de discipulos a quem, tal como fez Zaratustra, vai dar um corpo de dou-
trina e um conjunto de conselhos, em ordem ao surgimento do Homem
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Supremo. A esse Homem ele tanto lhe chama «Homem Supremo», como
«Homem Excelente» e «Homem-dos-Homens». Toda essa doutrina e to-
dos esses conselhos se resumem na fuga do homem vulgar e na adesio aos
valores e virtudes da elite: «<Meu irmdo, abraca as virtudes dos homens
superiores»2%, aconselha o apéstolo Saa. Em troca, ele promete a liberdade
e a superioridade: «Ligai-vos aos cumes! Fugi do Homem-de-si e vinde
embrenhar-vos no Homem-dos-Homens. Prometo-vos a liberdade ideal, a
superioridade conquistada & melhor sabedoria»?. E o apéstolo enuncia as
virtudes que caracterizam as elites, e a que é mister aderir, elas s3o a auto-
-afirmacfo, a vontade de poder, a liberdade e a vida segundo os instintos,
pois «a liberdade estd na razdo inversa do apinhado»*® e «com 0 Homem
Superior estard o maior instinto»’!. Sdo estas virtudes que permitem 2as
elites serem criativas, destruir e enterrar os cédigos dos falsos valores para,
em seu lugar, criarem novos cédigos e valores auténticos. E é em nome
dessas virtudes que Saa rejeita ainda a obediéncia, porque ela é sinénimo
de fraqueza e consequentemente exclui a vontade de poder: «obedecer é o
império de todos os fracos; [...] a obediéncia é um abrigo e de abrigo é o que
mais precisam os fracos.»* Pelo contrdrio, «nobre é a virtude do que
domina»*. Porque sdo destruidoras e coveiras, pois abrem covas onde en-
terram os cédigos dos falsos valores, as elites sio também criadoras. E esta
a razdo do conflito entre o <homem nobre» e 0 «<homem bom», a op¢io
pelo novo ou a opcio pelo velho. «O nobre quer criar coisas novas e uma
nova virtude. O bom quer coisas velhas e que o velho se conserve». Por
isso 0 homem nobre, o dos novos cédigos, é odiado pelo homem bom, o
dos velhos cédigos. Zaratustra interroga quem é que os bons mais odeiam
e d4 a resposta: «E o criador que eles mais odeiam; ao que quebra tébuas e
velhos valores, o que destréi, eles chamam criminoso». Mas para que haja
novos cédigos importa enterrar os velhos, por isso Zaratustra lembra que
sem tdmulos ndo se do ressurreicdes: «Sé onde ha timulos, h4 ressurrei-
cdes». Mério Saa partilha incondicionalmente da mesma opinido. Tam-
bém para ele ser criador é ser coveiro: «Criar é abrir uma cova; serds coveiro
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se existir em ti um criador»**, proclama. E, porque lhe parece importante
esta correlacio coveiro-criador, Saa insiste nela: «Serds coveiro se existir em ti
um criador, e quanto mais coveiro, mais criador»”. Para ele nfo h4 construcio
sem prévia destruicio, porque «destruir é naturalmente construir»*.

O autor de A Explicacdo do Homem opta nitida e expressamente pela
elite e pelos valores que a caracterizam, a forca, a vontade e a liberdade:
«Busco em cada um a forca do seu querer! Existe em cada homem uma
vontade de dentro [...]. Nunca o povo serd grande; acima dele restars eter-
namente o menor nimero»’’. Porque o apdstolo de Mario Saa busca a
forca em cada um, ele encontra-a encarnada, de forma muito particular,
em Napoledo e, tal como Nietzsche e, mais tarde, Teixeira de Pascoaes,
extasia-se perante a sua figura: «Napoledo, 6 ambicdo fantéstica, 6 maior
mando do mundo! Ambicdo colossal em que foste a redencdo da morte —
quem me dera ser tu!»*® Também Nietzsche se deixou empolgar pela figura
do célebre corso, o qual surge perante os seus olhos como a expressdo ma-
xima dos valores do Ubermensch. E esse enleio que ele deixou expresso em
Para além de Bem e de Mal, onde escreve :

A histéria do efeito de Napoledo é quase a histéria da suprema feli-
cidade de que todo este século gozou, nos seus homens e nos seus mo-
mentos mais valiosos.”

Mas ndo s6 af. Também em Para a Genealogia da Moral ele apresenta
Napoledo, fruto serddio muito embora, mas apontando em sentido oposto
ao da massa amorfa, como encarnacdo de todo o radicalismo aristocrético:

Como se fosse um ultimo dedo a indicar o outro caminho, surgiu
Napoledo, esse homem singular, esse fruto tardio como nenhum outro,
e com ele apresentou-se em carne e 0sso o problema do ideal aristocrdti-
co em si — Pense-se bem, que tremendo problema este: Napoledo, a sin-
tese do in-humano e do sobre-humano...*

3 «Mario, O Inculto», in Contempordnea, n.° 2, Junho 1922, p. 77.
»  AH:12.
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O conceito de Homem Supremo, tal como se nos revela no Evangelho
de S. Vito, é coincidente com o que encontramos em Assim falava Zaratus-
tra. Mario Saa, em 1917, deu ao seu Homem Supremo o estatuto que a
leitura desta obra de Nietzsche lhe inspirou. Esse conceito ndo implica de
forma alguma, nem em Nietzsche nem em Saa, conotacdes racicas, ao con-
trario do que alguns leitores apressados e superficiais procuraram fazer crer.
O Homem adquire o estatuto de Supremo pela escala de valores por que
opta, a da Moral dos Senhores, pela valorizacdo da vida, pela rejeicio da
cultura filisteia. Essa sintonia, porém, vai esbater-se, quando em 1928 Saa
redigir A Explicagdo do Homem. Af o autor escreve que «o Homem Supe-
rior é a excitacio dum individuo duma boa raca; [...] Afinal nio hd um
Homem Superior, hd racas superiores! [...] Se a excitacio é em individuo
de raca inferior, produz o histérico inferior, produz o idiota»*!. O autor
denota ter feito aqui uma viragem, pois encontramos no novo conceito de
Homem Supremo componentes de cariz rdcico que estdo ausentes no
Ubermensch nietzschiano.

A tese do Eterno Retorno é uma ideia central na obra de Nietzsche,
muito particularmente em Assim Falava Zaratustra, o mestre do Eterno
Retorno, pois ele ensina que «todas as coisas regressam eternamente e nés
préprios com elas, e que ja existimos vezes infinitas e todas as coisas
connosco»*. Mdrio Saa aposta também nesta mesma ideia. Prova-o o poe-
ma filoséfico redigido em 1935, por ocasido da morte de Fernando Pessoa.
No didlogo que enceta com o recém-desaparecido, Saa lembra-lhe que
tudo volta idéntico a si mesmo e que ele, agora ausente, também voltard
um dia, e passo a citar:

Tudo volta. [...]

Eternas sdo as voltas que hio-de dar-se.

Eterno, portanto o juntar-se das mesmissimas circunstancias.
[...]

Has-de voltar, como revolta o circulo.

Has-de ser outra vez do n.° dos vivos,

Com os teus amigos mesmos que hoje...

[...]

Tudo ha-de voltar como antes foi.”

4 AH: 103.
2 AZ:259.
B «Evocando Pessoa: Um inédito de Mdrio Saa», in Persona, n.° 4, 27-28.



88 Américo Enes Monteiro

lembrando-lhe, post mortem, ndo lhe assistir razdo quando colocou
na pena de Alberto Caeiro a afirmacio, expressa nos «Poemas In-
conjuntos», de que «nada torna, nada se repete»*, por isso Pessoa
voltard com o seu Orpheu, mas entio «jd ndo te lembrards, como
nunca te lembraste enquanto vivo, de que foste vivo noutras vidas
— tu e todos»®.

Quanto ao discutido tema da morte de Deus, tal como Nietzsche,
Mirio Saa estd convicto de que, para que vingue o Homem Supremo, terd
que se dar necessariamente a morte de Deus. Deus é o grande obstaculo ao
acesso do homem 2 sua total emancipacdo. Deus e Homem Supremo sdo
antiteses que ndo se deixam absorver em sintese de espécie alguma. O au-
tor de A Explicacdo do Homem procura sintonizar com Nietzsche, para
quem, pela boca de Zaratustra, Deus é o maior perigo para o Homem Su-
premo. Mas Deus morreu e jaz sepultado no seu ttimulo. Por isso, o Homem
Supremo ressuscita para ser ele o senhor e comecar assim o «grande meio-
-dia», a era do Ubermensch.

Mas agora esse Deus morreu! O homens superiores, esse Deus era o
VOSSO maior perigo.

Sé desde que ele jaz no timulo, é que vés haveis ressuscitado. E s6
agora, que chega o Grande Meio-dia; é s6 agora que o homem superior
se torna dono e senhor!*

Convém esclarecer aqui o verdadeiro significado da «morte de Deus».
Desde o séc. XVIII que o racionalismo vigente foi prescindindo de Deus.
Ele tinha-se tornado algo supérfluo e por isso mesmo dispensavel, pois ti-
nham cafdo os fundamentos religiosos e metafisicos. Quando Zaratustra
afirma «Deus morreu», nada mais quer dizer de que é mais que tempo que
o lugar que Ele até aqui ocupou passe a ser ocupado pelo homem. Por isso
é que S. Vito, no seu Evangelho, nfo afirma peremptoriamente a morte de
Deus, «Deus morreu», mas limita-se a dizer que o dispensa. «Fui eu que
disse aos deuses: — Dispenso-vos»*. A morte de Deus déd-se precisamente
quando o homem deixa de precisar dele. Dispensar Deus e afirmar a sua

#  Obras Completas de Fernando Pessoa, 111, Poemas de Alberto Caeiro, Lisboa,
Edicaes Atica, 1946, p. 83.

#  «Evocando Pessoa - Um inédito de Mdrio Saa», in Persona, n.° 4, p. 28.
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morte sdo sinénimos. O homem, na sua fraqueza, «cria» Deus. Ele é ex-
pressdo da fraqueza do homem — «A imperfeicio ndo pertence aos deuses,
senfio aos criadores dos deuses!» afirma S. Vito. Na sua natureza lacunar o
homem procura sucedineos que colmatem as suas limitacdes. «Cria» a
eternidade e Deus, que é «um boato de coisas eternas»*’. Também Zaratus-
tra proclama ser Deus e todos os Aléns criacio do homem e fruto da sua
impoténcia, da sua loucura e do seu sofrimento:

Ah! Meus irméos, esse deus que eu criei, era obra humana e delirio
humano, tal como todos os deuses! Homem ¢ o que ele era e apenas um
pobre pedaco de homem e de Eu. Foi das minhas préprias cinzas e cha-
mas que me apareceu esse fantasma; e, em verdade, ndo veio ter comigo

do Além!#

Dado, porém, que 0 homem é uma transicio e uma ponte, alguém que
se deve ultrapassar, uma vez concretizada essa transicio e transposta essa
ponte, Deus deixa de ser necessario, ¢ dispensado pelo Homem Supremo,
dd-se a sua «morte». A morte de Deus, tanto em Nietzsche, como em Saa,
e também em Pessoa tem o mesmo significado: o de que a nocio tradicio-
nal de Deus serviu, durante séculos, como resposta as questdes que interpe-
lavam o homem. Mas essa nociio deixou de estar a altura de desempenhar
esse papel face as interrogacdes do pensamento moderno e, nesse sentido,
Deus morreu. Para eles tudo radica na incompatibilidade entre o conceito
de Deus e o conceito moderno de Homem Supremo. E também essa in-
compatibilidade que Sartre denuncia ao afirmar que «Dieu est mort. Voici
le régne de ’lhomme que commence»’°. O «Deus morreu» de todos estes
autores no €, pois, sinénimo de «Deus ndo existe».

Ja nos demos conta de que muitos dos temas que detectamos em Niet-
zsche detectamo-los igualmente em Saa, abordados quase sempre de forma
andloga. Sirva ainda de exemplo o tema «a mulher». Nietzsche, em Ecce
Homo, afirma ser detentor do dom dionisfaco de ser o primeiro psicélogo
do eterno feminino. Também Mdrio Saa se apresenta ao leitor como o
psicélogo da mulher, conhecedor das profundezas da alma feminina e das
suas idiossincrasias. E, diga-se de passagem que, também da sua pena, tal
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como da de Nietzsche, a mulher nfo sai nada lisonjeada. Toda a exposicio
da psicologia feminina, em que o autor de A Invasdo dos Judeus se cré peri-
to, se desenrola em perfeito paralelismo com as posturas que Nietzsche
expande nas suas obras. J4 «o psicélogo do eterno feminino» tinha afirma-
do que a mulher é um ser muito superficial e basta vestir-se de preto e estar
calada para assumir um ar de pessoa inteligente. Ela nio passa de uma gata
conflituosa, € alérgica a verdade e a tnica coisa em que ela é eximia é na
arte de mentir. O conceito em que Saa tem a mulher é muito similarmente
expresso no Evangelho de S. Vito. Ela ¢, a partida, um homem inacabado e
a sua inteligéncia ndo consegue chegar muito longe, a tal ponto que «a
mulher mais inteligente equivale a um homem mediocre»; «se 0 mundo
fosse composto s6 de mulheres, ainda o alfabeto nfo estaria descoberto»’!.
A mulher € eximia na arte de dissimular. E af que reside o segredo do seu
éxito no campo do teatro: «A mulher sé no teatro é grande; [...] A arte de
dissimulaciio ¢ a razdo das suas celebridades»*. Enquanto virgens, as mu-
lheres sio duma superficialidade confrangedora — «uma coisa que ri por
tudo e por nada, estouvadas, gargalheiras e sexofénicas!...», pode ler-se em
A Explicagdo do Homem®. A grande diferenca entre o homem e a mulher é
que, enquanto o homem ¢ inteligente, na mulher a inteligéncia é substi-
tuida pela asticia. Nietzsche considera a mulher como algo de antemio
vocacionado para a obediéncia, por isso a felicidade do homem est4d em
mandar e a da mulher em obedecer. Também para Saa a vocacio da mu-
lher, porque «<homem por acabar», ndo pode ser outra senfo a de obedecer,
condi¢io pela qual se deve mostrar reconhecida, pois «a grande ventura
das mulheres é serem perfeitamente mandadas», como lembra S. Vito*. Os
juizos disféricos que Saa, no seu pretenso estatuto de conhecedor da psico-
logia feminina, emite sobre a idiossincrasia feminina sio demasiado coin-
cidentes com os de Nietzsche para serem fruto de mero acaso. Eles sdo re-
veladores dum Saa leitor atento do filésofo de Récken. Também n#o serd
mera coincidéncia ambos considerarem a mulher um enigma e ambos se
proclamarem detentores da chave desse mesmo enigma: a maternidade.
«Tudo na mulher é um enigma e tudo na mulher tem uma s6 solucio: ela
chama-se gravidez», revela Zaratustra a ancid, sua interlocutora®. «Dar 2

st EV:9T.
2 EV: 98.
5 AH: 83.
* EV:22.

% AZ:T5.
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luz, eis a chave do enigma feminino» confirma Mario Saa®. Finalmente
um e outro emitiram juizos coincidentes sobre a idiossincrasia do Estado.
Nietzsche, pela boca de Zaratustra, chama-lhe o mais frio de todos os
monstros, cuja postura se confina 2 mentira e cuja ac¢io se traduz em rou-
bo: «diga o que disser, mente; e tenha o que tiver, roubou-0»°". Por isso o
epiteto que melhor se lhe adapta é o de cdo hipdcrita. Ao contririo de
Rousseau, que considera o Estado fruto de um contrato social, e de Hegel,
para quem ele é como que a encarnacio da vontade divina, o autor da Para
a Genealogia da Moral considera-o fruto da violéncia e da tirania exercidas
sobre a populacdo por uma horda de animais de rapina, de conquistadores
e de senhores:

Usei a palavra «Estado» e é facil perceber o que com ela pretendo
dizer: um bando de feras loiras, uma raca de senhores e conquistadores
que, organizados para a guerra e possuindo for¢a para organizar, cravam
impiedosamente as suas temiveis garras numa populacio talvez muitfs-
simo superior em quantidade, mas ainda errante e desprovida de for-
ma.>

Deste conceito disférico de Estado aproxima-se muito o que Mdrio Saa
expde no Evangelho de S. Vito. Af, pela boca do apéstolo, elogia todo aque-
le que se insurge contra o Estado e as suas maquina¢des opressoras: «Acima
o0 que se revolta contra o Estado e contra o seu mandato de carnificina»®,
pois ele ndo passa de um dragio de cem bocas, o qual urge destruir, Gnica
maneira de nos defendermos dele. Por isso somos convidados a que:

Desmembremos o Estado. O Dragio das cem bocas é o oprébrio da
inocéncia inerme; e quem dentro do Estado se podera defender do Es-

Desapeguemos a razio da mio, démos cada coisa a cada qual, des-
membremos o Estado!®

6 AH: 83.
ST AZ:56.
% GM: 99.
* EV: 45.

©  EV:47.
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Elogio e convite que encerram uma concepcio de Estado em muitos
pontos coincidente com a imagem veiculada por Nietzsche em Para a Ge-
nealogia da Moral. Se para este o Estado é uma alcateia de feras de garras
viradas para uma popula¢io inerme e sem rumo, para aquele ele é o dragio
de fauces escancaradas para inexoravelmente tragar a mesma presa. Por
isso o Estado € o inimigo a abater. Mais uma vez se conclui que M4rio Saa
leu e interiorizou toda a parenética zaratustrica.

Destaquei alguns dos muitos ecos deixados pela leitura atenta e empe-
nhada que Mdrio Saa fez da obra de Nietzsche e traduzidos em A Explicagdo
do Homem, mas sobretudo no Evangelho de S. Vito, que, sem receio de po-
dermos cair em exageros, poderfamos considerar um quase decalque de
Assim Falava Zaratustra.
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Ideias estéticas de Mario Saa

Jost CARLOS PEREIRA

Pressupostos Ontologicos:
Origem e Esquecimento

Assumindo inequivocamente que fala para filésofos, o pensamento de
Mirio Saa constréi-se na ambivaléncia de um conjunto de antinomias, nas
quais se ha-de buscar o sentido, que é, em si mesmo, um sentido permanen-
temente a refazer-se, pois que € a individualidade criadora que caracteriza,
ou deve caracterizar o génio criador, isto é, é ai que reside a virtude do
homem superior num mundo marcado pela «pura impureza»'.

A realidade radica para M4rio Saa no pensamento, assumindo que a vida
prética mais ndo é que «o pensamento em voz alta». Neste sentido, pensar é
ja realizar, por si mesmo, é a «realizacio em absoluto»?, constituindo-se a
nomeacio o primeiro passo da existéncia. Neste Ambito, a verdade surge em
estreita vinculacdo a realizacdo das coisas, ou seja, a verdade das coisas de-
pende da sua realizacio, sendo que «tudo é verdadeiro desde que pensado»’.

De certo modo, a semelhanca de Nietzsche, a verdade surgird como
uma projeccio do intelecto sobre as coisas, consubstanciando-se nesta pro-
jeccdo a prépria descricdo dos objectos; é neste sentido que o sujeito, ao
impor as suas préprias condigdes (itdlico nosso) ao objecto, jamais apreende-
ré as suas qualidades origindrias, ou essenciais, tornando-se a descricio, de
cada um, uma das miiltiplas possiveis, dentro da prépria possibilidade de
descricio linguistica, e das suas condicionantes espacio-temporais; ou seja,
o desfasamento que existe entre as nossas representacdes e a realidade, em
si mesma, remete, necessariamente, ndo apenas para o surgimento de va-
rias perspectivas, como consequentemente para uma concepcio de verda-
de que exorbita uma adequacio da linguagem as coisas.

! Mdrio Saa, Evangelho de S. Vito, Lisboa, 1917, p. 124.

2 Midrio Saa, A Explicacdo do Homem (atravéz de uma auto-explicacdo e em 207
tdboas filoséficas), Lisboa, 1928, p. 10.

3 Idem, ibidem, p. 11.
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Perdida a «virtude origindria», a ontologia de M4rio Saa h4-de encami-
nhar-se num sentido da re-criacdo permanente do mundo, tendo em conta
que o acesso ao ser se encontra de algum modo interditado; na verdade,
afirma, «o mistério tem a beleza das coisas longinquas»*, postulado que ha-
-de impedir, salvo melhor juizo, qualquer aproximacio das suas ideias esté-
ticas ao ciclo ontolégico da imitacio (imitar é dar o exterior pelo interior),
j4 que o visivel nfo serd mais que uma palida e possivel imagem de um
sentido que algures se perdeu, e que é mister re-fazer, a partir do interior do
artista.

Se o sentido do mundo se re-faz da simetria para a assimetria® — tal
como, alids, se realiza a obra de arte saida das mdos do artista superior —,
ha-de ser ainda numa dialéctica ascensional que o homem ressarcird essa
uniformidade longinqua, aqui cabendo, desde logo, a aproximacdo e o
distanciamento entre o filésofo portugués e E Nietzsche. Se o vitalismo
do autor de Assim Falava Zaratustra pode ter influenciado Mdrio Saa, se,
porventura, ambos podem coincidir no registo poético e aforistico, am-
bos parecem admitir também, do ponto de vista ontolégico, a inacessibi-
lidade a uma verdade primordial, daf arrancando as duas mundividén-
cias, sendo que a de Mdrio Saa parece exorbitar os limites de uma con-
cepcdo da linguagem, e da propria arte, que se esgota na mera funcio de
preservar a vida. Exorbitando a proposta da linguagem e da arte como
mdscara e como jogo, tal como Nietzsche propugna, a concepcio estética
de Mdrio Saa ndo pode ser vista em sentido extramoral, tal como o filé-
sofo alemdo a considerou, j4 que tudo, na sua natureza permanentemente
re-criada — af se assumindo o homem como o poeta do ser, dirfamos,
aquele que obra por pensamento —, se situa no intervalo entre o advento
do «Todo-em-Todo» e a ascensdo ao «todo-em-tudo», isto &, a0 «Unito»,
a Perfeicfio. A partir do atomismo monadoldgico, que caracteriza o pen-
samento do autor de Memdrias Astroldgicas de Luis de Camdes, é crivel
pensar que a permanente transformacio dos 4tomos, que constituem to-
das as coisas, tem um sentido, a saber, a sua propria desmaterializacdo em
direccdo a essa «uniformidade longinqua»®, na qual Espirito e Ideia se
hao-de confundir na bondade enquanto Suma beleza, desiderato Gltimo,
estamos em crer, do pensamento metafisico do autor de A Explicacdo do
Homem.

*  Mdrio Saa, Evangelho de S. Vito, p. 103.
> Mario Saa, A Explicacdo do Homem, p. 66.
¢ Midrio Saa, Evangelho de S. Vito, p. 119.
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Seja como for, se para Nietzsche e para Saa a origem da linguagem ¢
indecidivel e inalcancdvel, afastando-se a existéncia de condi¢des a priori
do conhecimento, devemos assinalar que, enquanto para o autor de Assim
Falava Zaratustra, a linguagem nio € fruto de uma convencio, visto ser
anterior a consciéncia, para Mario Saa a linguagem verbal — a palavra — é
uma «arte de convencdes»’, mesmo que, inicialmente, a palavra possa ter
procurado assemelhar-se a um som da natureza, assumindo que as palavras
sd0 da responsabilidade inventiva da imaginacio, em articulacio combina-
téria dos dados fornecidos pela compreensdo. Para Mdrio Saa, a compreen-
s30 enquanto poder intuitivo, enquanto faculdade de fazer descobertas,
tem na memoria o seu grande aliado, sendo que ¢ da agitacio desta tltima
faculdade que nasce a prépria imaginacio®.

Serdo, alids, estas duas faculdades, das quais resultard a originalidade,
que caracterizardo o génio, ou seja, o «homem da vanguarda», enquanto
figura que, de algum modo, o Evangelho de S. Vito anuncia.

Linguagem e Expressao

Se toda a expressio perde o sentido da origem, se o pensamento pela
forma que tomou acabou por nela se ilidir, a renovacio permanente da
linguagem, ou seja, das formas, torna-se tarefa estética inevitdvel. A «gra-
madtica», a regra e 0 cAnone s3o em si mesmos a negacio da vida, pois que
esta € incessante variedade e mudanca, em razio da impossibilidade de
aceder ao pensamento da origem, a esse «rio primordial», a essa verdade
para que tudo tende, mas cujo sentido se perdera, determinando a dinAmi-
ca inerente ao préprio real.

E o sentido perdido do Mundo, o qual o homem pressente em si, que,
no fundo, constitui o verdadeiro fundo do seu ser; perante a irrealidade da
matéria, perante a tnica realidade que ¢ efeito do pensamento, a Arte na
sua circunvolucio vitalista ndo pode deixar de ser uma dimanacfo simbo-
licamente codificada da interioridade do homem, interioridade na qual
radica igualmente a prépria emocio, ou 4nsia de expressio, seja na concep-
cfo, e realizacio da obra de arte, seja na sua recepcio estética.

Para Mdrio Saa, em arte, como na vida, ndo apreendemos as coisas, mas
os simbolos das coisas, pois que apenas pelo simbolo a realidade ¢é e se

Mario Saa, A Explicacdo do Homem, p. 48.
8 Idem, ibidem, p. 39.
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re-constitui como passagem da Vida a Existéncia. Porém, sendo o tempo
um atributo da existéncia, a degradacio a que fora sujeita por ele dera ori-
gem 2 vida, ou seja, a vida surge como uma excessiva temporizacio da
existéncia, um retardar desta, af se congracando vida e pensamento, cons-
tituindo a arte a tentativa de regressar em ascensdo a existéncia, refazendo
o sentido contrdrio da queda da existéncia para a vida, ou seja, da descida
da «Super-histéria» para a «Histéria»®, da Metafisica para a Fisica.

Os préprios cinco sentidos sdo habitos simbdlicos, «janelas abertas»
através das quais o interior verte para o exterior, o que do exterior captara
em afirmacio do pensamento, em afirmacio didfana de realidade imaterial,
subsumindo-se a arte a uma espécie de «pictorialismo», ja que a visdo &,
para Mirio Saa, o sentido mais perfeito de todos.

Neste contexto, tudo € pintar, seja com tintas, com sons, com «pedras»,
com odores ou com sabores, sendo estes modos de compor a realidade apre-
endidos pelos trés atributos da existéncia, a saber, tempo, espaco, distAn-
cia, mudados em «Ritmo», «Melodia» e «For¢a»; ou seja, ao primeiro, en-
quanto funcio do tempo, equivale a duracio de cada valor na harmonia
geral, ao passo que a segunda e terceira, enquanto funcdes espaciais, corres-
ponde a disposicio dos valores (dispositio) e a intensidade (como impressdo
de distancia, tal como acontece na intensidade com que sdo tocadas as
notas musicais), respectivamente.

Enquanto actividade decorrente do interior do homem para o exterior,
a arte é expressdo, sendo que em cada expressdo o artista coloca todo o seu
ser; deste modo, ndo s6 todo o homem pode ser artista, como essa € a sua
inelutdvel condicdo, além de que um grande artista numa determinada
area serd necessariamente um grande artista em todas as outras dreas artis-
ticas, mesmo se a forca do habito, que tudo cristaliza, se reduz a uma voca-
cflo, isto é, a aquisicdo exclusiva e especializada de uma técnica, enquanto
modo de correspondéncia entre expressdo e espirito.

A Obra de Arte

Adentro do pictorialismo essencialista de Mdrio Saa, todas as obras
reflectem em si os trés atributos da arte, a saber, a compreensio, a ima-
ginacio e a expressio, sendo esta ultima constituida pela forma e pelo
ritmo, dependendo a prépria existéncia dos movimentos literdrios e

o Ibidem, p. 242.
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artisticos ora do equilibrio entre esses atributos, ora da predominincia
de um sobre os outros; assim, o classicismo reflecte o equilibrio entre os
trés, ao passo que a predominincia da forma ou da imaginacio reflecti-
rdo o barroquismo (cultismo; conceptismo, entre outros) e o romantis-
mo, respectivamente. O realismo sera resultado de um excesso da com-
preensio, isto €, da inteligéncia, sendo que a harmonia da compreensio
e da imaginacio levaria aquilo que Mario Saa sonhou ser o advento da
nova era, preparado de algum modo por algumas das promessas moder-
nistas'®.

Concebido o estatuto do artista enquanto pintor de imagens, Mario
Saa ndo deixa de sublinhar, em simultidneo, uma dimensdo inteligivel
para a arte, particular e superiormente na arte da palavra, sendo que essa
dimensio se hi-de expressar por meio do trocadilho, do paradoxo, e do
simbolo; estes constituem-se as formas literdrias que melhor traduzem ja
a personalidade criadora ja as intuicdes que alimentam o préprio proces-
so artistico. Como refere, quando o filésofo e o poeta se encontram na
mesma personalidade, ou seja, «quando o filésofo € artista, o seu engenho
¢ a sintese, frase sintética, balancada, ardilosa, provocante. Trocadilho e
paradoxo sdo deste modo os arrimos usuais do pensador e nos quais se vai
estribando no campo da arte»'!. Ainda assim, Mdrio Saa reconhece que
o «engenho verbal dos pensadores» possa encontrar no simbolo, enquan-
to «imagem», isto é, como recurso estilistico, uma dimensdo ignota e
bastante enriquecedora para a prépria obra de arte.

Neste sentido, Mdrio Saa dird que os poetas da familia Camdes (parti-
cularmente Lufs Vaz) sdo «filésofos conceituosos», os quais utilizam o tro-
cadilho, o paradoxo e o simbolo, de modo a fixar, em imagens sintéticas a
formulacio do pensamento, verdadeiro «bailado da palavra ao toque do
cérebro», metafora que traduz bem no pensamento do autor o processo
poético por exceléncia; alids, ndo é de mais salientar que é por meio de
operacdes de sintese que, segundo Saa, a inteligéncia se revela.

J4 quanto a recepcdo da obra de arte, a experiéncia estética do es-
pectador, corresponde a expressio da necessidade interior do artista
ascender da fisica 2 metafisica, ja que dada a impossibilidade de se atin-
gir, ou sequer tocar o centro das coisas, a obra de arte apenas pode ex-

10 Midrio Saa, «Suavidade, por Salema Vaz», in A Revista da Solucdo Editora, ].
Pacheco (dir.), n.° 4, Lisboa, pp. 46-47.

1 Poemas Herdicos de Simdo Vaz de Camdes (Da mesma geracio de Luiz Vaz de
Camdes, recentemente encontrados por Mdrio Saa), Limen, Lisboa, 1921, p. 38.
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primir «os caminhos» que a esse centro poderdo conduzir'?. Se essa
ansia ascensional se traduz em obra, por via do sentimento do artista, é
no encontro com esse sentimento, que o espectador reconhece como
seu, que a dimensdo sensorial da obra de arte se consubstancia, ndo se
detendo nesse momento; isto é, a obra de arte nfo visa inebriar os sen-
tidos do sujeito, enquanto fantasia luminosa que os encarcera, mas
pressupde, a partir da sua natureza ontolégica, um prazer essencialmen-
te espiritual, uma ascensdo de que ela prépria é jd parte integrante,
constituindo-se, em simultianeo, o lugar de uma grande responsabilida-
de e transformacio do préprio espectador. No limite, sentir e exprimir
poderdo ndo ser senfio a mesma coisa, no movimento coincidente de
que quanto mais fundo se sente mais exactamente se expressa esse sen-
timento, constituindo-se af o homem-artista — aquele que hé-de prepa-
rar o advento de uma nova Era de Ouro.

Ora, esta concepciio estética que visa colocar na obra o essencial das
coisas hi-de de algum modo encontrar-se, ainda que ndo confundir-se,
com a linhagem mais despojada de algumas vanguardas do modernismo,
ainda que a estilizacdo aparente e geométrica das formas, em que assenta o
paradigma essencialista que vai de Cézanne ao minimalismo (em Portugal,
corresponderia 2 estilizacdo e sintetizacdo de formas de alguns dos autores
presentes na | Exposicio de Independentes), seja, no caso da estética de
Mirio Saa, preferivel o paradigma gerado no longo caminho que vai do
romantismo ao simbolismo, de Mondrian a Beuys. Neste contexto, a fide-
lidade ao objecto em arte deve fazer-se ndo através do visivel, mas do invi-
sivel, devendo o artista captar as esséncias a partir das quais se projectam,
frouxas e inocentes, as aparéncias. Entrar nas coisas, vislumbrando-lhes o
que subjaz a sua forma aparente, luminosa e sedutora dos sentidos, e devol-
vé-las em obra, filtradas pela sua «sinceridade», é a verdadeira missdo do
artista®®.

12 Catdlogo do I saldo dos Independentes, Lisboa, Maio-1930, p. 23.

B Mario Saa, «Uma Exposicdo de dois Pintores», in A Revista da Solucdo Editora,
J. Pacheco (dir.), n.° 3, Lisboa, p. 34. A sinceridade, exposta e teorizada de modo nfo
rigorosamente coincidente com o de Mdrio Saa, é também um conceito central na
teorizacio estética de José Régio. Cf. ]. C. Pereira, As Doutrinas Estéticas em Portugal:
Do Romantismo a Presenga, Lisboa, Editorial Hespéria, 2011.
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A Classificacio das Artes

A semelhanca curiosamente de Fernando Pessoa, amigo com quem en-
cenadamente contendera, a propdsito dos « Apontamentos sobre uma esté-
tica nio-aristotélica», de Alvaro de Campos, Mério Saa conceder4 as artes
da palavra (a literatura, e dentro desta a poesia) a primazia na classificacio
das artes. A palavra pelo seu poder de traduzir mais fielmente o pensamen-
to, assim como pelo seu poder de submeter a forma a Ideia!4, aproxima-se
do principio animador de todas as artes, tal como Almada Negreiros defen-
dera, sendo que Mdrio Saa parece convergir igualmente na ideia de que a
dificuldade na arte est4, antes de tudo, em fazer o Poeta, isto é, o Homem,
pois a poesia, e a arte em geral, vém depois, estando a possibilidade da arte
em estreita vinculacio com a efectividade do Homem-Poeta, isto ¢, do
artista, genericamente considerado. E neste sentido que se deve entender
o préprio conceito de beleza na estética de Mdrio Saa, j4 que esta, exorbi-
tando qualquer qualidade formal dos objectos, se encontra na particular
capacidade do sujeito se emocionar, ou seja, verdadeiramente o que estd
longe da origem apenas pode voltar a ser original através de uma «alma
original», visto que s6 o infinito constitui o limite da perfeicdo. Parece,
alids, ser nesse sentido que podemos situar a afirmacio de Mdrio Saa de que
toda a filosofia é uma psicologia.

4 Mdrio Saa, A Explicacdo do Homem, p. 52. Cf. também «Ode da Justificacio da
forman.
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«As memorias astrolégicas de Camoes»
Uma Leitura aligeirada

J. PINHARANDA GOMES

As Memdrias Astrologicas de Camdes e Nascimento do poeta em 23 de Ja-
neiro de 1524, obra editada em Lisboa, através da Empresa Nacional de
Publicidade, em 1940, num volume de 336+2 pp., acabou de ser impressa
em 10 de Janeiro de 1941, segundo registo constante do volume, a paginas
336 da primeira e referida edicfo. A capa do volume é da autoria do pintor
Eduardo Malta e ilustra o comum retrato do Poeta, mas detendo, nas m#os,
o seu horéscopo e a inscricio «Natividade de/ Luiz de Camdes/ Ano 1524/
23 Janeiro/ Hora IX Depois do Meio Dia». A obra tem origem na série de
artigos publicada no jornal Didrio de Lisboa, em 1938, a propésito da data
do nascimento do Epico. Mério Saa ampliou os artigos, dando a obra por
concluida em Abril de 1939.

No Propésito de abertura, Mdrio Saa declara que se propde demonstrar
como a astrologia foi usada por Luis de Camdes, que lhe chamou «ciéncia
profética» (Lusiadas, Canto X, estrofe 83): «Ensina-o a profética ciéncia/
em muitos dos exemplos que apresenta...». A astrologia judicidria (diver-
samente da cientifica, por norma nominada Astronomia), ou adivinhacéo
futurolégica do mundo e das criaturas, é considerada oposta 2 piedade cris-
t3, tendo sido condenada desde cedo, sobretudo a partir do Decreto de
Graciano (379), com fundamento em Santo Agostinho, interditando as
préticas de erguer os horéscopos ou a sujeicdo da vida humana (portanto:
o livre alvedrio, a liberdade e a relacdo de uns com os outros) as influéncias
astrais, a um cosmogénico fatalismo.

Camdes era versado em Astronomia, conforme podemos testemunhar
na leitura da sua obra poética, e também na astrologia judicidria, a que os
poderosos recorriam®. As Cortes dispunham de astrélogo, ou estrélico, e os
monarcas ndo dispensavam os seus servicos. Lembremos apenas Mestre

Guedelha (David Gedaliah ben Jachia), astrélogo e cabalista que em 1325

5 Luciano Pereira da Silva, A Astronomia de “Os Lusiadas”, Coimbra, Imprensa

da Universidade, 1915.
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serviu D. Duarte, e decerto foi também o autor do felicitdrio horéscopo de
Nuno Alvares Pereira e do bem desconfortdvel jufzo acerca do casamento
de D. Duarte que, todavia, pos maior confianca em Deus do que nos ludis-
mos astrais.

AS MEMORIAS
ASTROLOGICAS

MARIO 544

A par da astrologia judicidria coexistia, e com reconhecidas vantagens
para a empresa nautica, a astronomia cosmografica, alguma nos tendo de-
certo ficado oculta, mas em que prevaleceu o Almanach Perpetuum Celes-
tium Motum, de Abrado Zacuto, também dito Tdbuas de Zacuto'®, impressas
em Leiria (1496), e ainda, alguns anos depois, o Repertdrio dos Tempos de
Valentim Fernandes, impresso em Lisboa (1557) e reimpresso em Evora

16 Pinharanda Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, Lisboa, Guimaries Edito-

res, 2009, Parte I, cap. 7.
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(1577). E possivel que outras Tdbuas, menos assinaladas do que estas, cir-
culassem nos meios sociais, ou que fossem usadas por astrélogos que teriam
alguma clientela, tal como em nossos dias, conforme se prova pela publici-
dade difundida através dos jornais.

A astrologia judicidria tem os mesmos elementos da astronomia cienti-
fica, embora esta fosse sistematizada como ciéncia do Quadrivio escolasti-
co, havendo a diferenca de esta buscar saber das leis do movimento dos
astros e da constituicio do Universo, prevendo esse movimento no tempo,
sem dele extrair juizos morais, enquanto a astrologia afirma extrair da as-
tronomia, no tanto o conhecimento simples das elipticas, mas interpreta-
cdes prognésticas ou diagndsticas, ou artes divinatérias (qual ciéncia pro-
fética, embora ndo se deva confundir profecia com progndstico...) combi-
nando a pura esséncia astronémica com a Cabala mégica e a Numerologia,
desenhando «cartas do Céu» para cada acontecimento e cada criatura.

Nos tempos manuelinos, astrlogos serviam-se da arte para desenhar tais
cartas e para assinalar ocorréncias, tal como podemos ler em Gil Vicente, no
Auto da Exortacdo da Guerra, com os horéscopos de Jupiter ao Rei e a outras
pessoas. No Propésito, Mdrio Saa admite a possibilidade dedutiva das descri-
coes dos arranjos planetérios: «Pelos célculos efectuados a partir da distribui-
cdo dos astros no dia, podemos calcular esse dia e chegar & mindcia da hora».
No entanto, na época camoniana, o prestigio da astrologia foi um tanto
abalado pelo «profético» Almanach (1499) de J. Stoffler, que prenunciou,
para o dia 4/5 de Fevereiro de 1524, um dildvio universal. O prognéstico
motivou complexa polémica doutrinal, que, no nosso pafs, teve como prin-
cipal opositor ao pretenso profeta, o jeronimita Fr. Anténio de Beja, autor da
refutacio intitulada Contra os Juizos dos Astrélogos’.

Todavia, a arte astroldgica continuou a ser praticada e, até, a ser cons-
truida como intendéncia nas filosofias moral e politica, os planetas sendo,
por vezes, motivos de retérica simboldgica, como ocorre no Thesouro dos
Prudentes (1612) de Gaspar Cardoso de Sequeira, ou no Dominio sobre a
Fortuna e Tribunal da Razdo (1682) do Dr. Anténio de Sousa de Macedo,

ambas estas obras tendo sido consultadas por M4rio Saa's.

7 Reed. por Joaquim de Carvalho, Boletim da B.G.U.C., Vol. XVI, 1944, pp.
181-290. Cf. J.V. Pina Martins, «Fr. Anténio de Beja contra a Astronomia Judicidria»,
in As Grandes Polémicas Portuguesas, Vol. 1, Lx.*, Verbo, 1963, pp. 85-128.

18 Cf. Pinharanda Gomes, Prefdcio a ed. fac-similada da obra de Sousa de Mace-

do, Eva e Ave, ou Maria Triunfante, Ed. Alcald, 2006, com o essencial biobibliografico
do Autor.
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Astrologia, numerologia, cabalismo (nem sempre o ortodoxo original)
e simbolismo esoterizante, foram vias exploradas por alguns dos actores do
chamado Primeiro Modernismo: Almada, atento 2 aritmosofia, Augusto
Ferreira Gomes (astrologia), Raul Leal (simbolismo futurista) e, sem ddvi-
da, Fernando Pessoa. O gosto pela horoscopia até deu azo a jogos, qual esse
de Pessoa ter criado um heterénimo, Alvaro de Campos, numa época em
que, segundo Ferreira Gomes, «estava numa fase de entusiasmo por essa
ciéncia». Criado o heterénimo, pelo Natal de 1916, Pessoa solicitou a
Ferreira Gomes que lhe identificasse o local, o dia e a hora de nascimento
de Alvaro de Campos. E, «<sem fazer nenhum esforco, disse o que primeiro
se apresentou no espirito: Nasceu em Tavira, no dia 15 de Outubro de
1890, a 1:30 da tarde. Fernando Pessoa tomou nota»'. A esta luz, Mario
Saa, nascido que foi em 1893, era trés anos mais novo do que o heteroni-
mico pessoano.

A data do nascimento

As Memérias Astroldgicas de Camades estdo construidas em trés partes, ou
casas. A primeira € relativa a prova histérica do nascimento do poeta em
23 de Janeiro de 1524, e explana-se em sete capitulos relativos ao nasci-
mento histdrico, aos sonetos inspirados no dia-natal, ao verso sobre o nas-
cimento dos «monstros», o fatalismo da mae que ndo conheca o préprio
filho, as pessoas pasmadas, a ameaca da chuva de sangue diluviana e, por
fim, a peroracio assertiva de que o Poeta nasceu num sabado. A primeira
parte trata das alusdes histéricas, nio como essenciais, mas como «secun-
dérias e confirmantes» do método privilegiado, o astrolégico.

A segunda parte contém as demonstracdes astrolégicas em 17 capitulos,
fixando a hora do nascimento. A terceira, em sete capitulos, é relativa a
Dama das alusdes astroldgicas do Vate. As trés sdo ilustradas com desenhos
alusivos aos temas em apreco e ao levantamento dos horéscopos, num to-
tal de 21 gravuras, as n.%s 10 e 12 sendo relativas ao nascimento do poeta,
ilustradas com os esquemas dos modos antigo e moderno, e que adiante
reproduzimos.

O esquema da Obra orienta-se para dois objectivos cujo esclarecimento
nos é prometido: a data de nascimento do Poeta e a data de nascimento da

19 Augusto Ferreira Gomes, No Claro-Escuro das Profecias, ed. preparada por P.

Gomes, Lisboa, Roma Ed., 2005, pp. 147-150.
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mulher que, entre todas, amou. De modo acessério versard também o pro-
blema da data da morte do Poeta e de alguns aspectos da sua genealogia.

Como € sabido, a fixa¢do da data natalicia constitufa um problema in-
trincado, ndo solvido pelas hipéteses surgentes, entre as datas preconizadas
por Faria e Sousa (primeiro 1517, depois 1524 ou 1525). A aceitacio de
1524 nio foi pacifica, havendo historiadores como Anibal Pinto de Castro
que preferiu 1525, e Justino Mendes de Almeida, que prefere escrever
«cerca de 1531», enquanto Anténio José Saraiva hesita entre 1517 e 1524,
sem tomar partido®.

O escopo de Mdrio Saa visa descobrir, na obra poética, os indicios, si-
nais ou vestigios de uma inequivoca identificacio, impossivel por falta de
documentos positivos, mas convidativa através dos motivos poéticos, quais
sejam imagens, metaforas, parabolas e outros artificios de estilo, como as
alusoes.

O século XIX acabou por aceitar, na generalidade, o ano de 1524, sendo
que este até foi registado na fonte mais seguida pelos bibliégrafos, o Diccio-
nario Bibliographico Portuguez (Vol. V, 1860, p. 239), podendo celebrar-se,
em 1924, 0 5.° centendrio do nascimento do Epico. Nesse ano, em Janeiro,
faleceu Teofilo Braga, que se tornara a maior autoridade camoniana e com
quem Mirio Saa chegou a trocar impressdes.

Quanto ao dia e a hora, parece nio ter havido muito quem se preo-
cupasse. A biografia que Teéfilo dedicara ao Poeta (Camdes, Epoca e Vida,
1907) suscitou o problema da data completa, chegando a inferir, para nas-
cimento, os dias 4 ou 5 de Fevereiro de 1524, pelo que, na opinifo de
Mirio S4a, e relativamente a conclusio horoscépica, Tedfilo errara apenas
por uns 11 ou 12 dias. Decerto que o prestigio de Tedfilo e o camonismo de
Mirio Saa levaram a algumas conversas, mas, passados mais de quinze anos
sobre a data da morte de Tedfilo, Mdrio Saa exprimiu a opinido de que o
erudito historiador poderia ter resolvido o problema «pelo lado da histéria,
se tem pensado um pouco mais maduramente em certas passagens do
Poeta»?!.

Teofilo leu o verso «estrelas infelices obrigado» da Cancio «Vinde ¢4
meu tdo fiel secretdrio», como sendo uma alusfo ao jd citado dilavio pre-
visto para o ano de 1524, quanto tais «estrelas» eram a sua, do Poeta,
«carta do céu» — uma conjuncio na casa VI de Jupiter e de Marte, «rece-
bendo mau olhado da lua», suspensa a oriente, conforme desenho, que

20 Ver adiante os locais onde estes Autores e, outros, mencionam as datas.

2L Cf. Memérias Astroldgicas, 1940, p. 16.
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ilustra a pagina 18 da edicio que temos considerado. Mério Saa escolheu o
caminho da conversdo dos sinais ou alusdes astrolégicas em nimeros, ob-
tendo a confirmacio do ano de 1524. Com idéntico método, e meditando
nas alusdes do Poeta, segundo as quais teria nascido no dia da semana con-
sagrado a Saturno (Sdbado, Saturday, Samedi...), achou que o dia tinha de
ser o de 23 de Janeiro de 1524.

O Poeta celebrou o dia-natal em dois sonetos, prognosticados para esse
dia, que deveio matéria poética. Ndo houve dildvio, mas ocorreu a avalan-
che ou esbarrondamento da encosta do Aterro (Alto de Santa Catarina,
sobranceiro ao largo de Santos), causando destruicdo e morte. Camdes in-
terpelou 0 medo das pessoas:

O gente temerosa ndo te espantes,
Que este dia deitou ao mundo a vida
Mais desgracada que jamais se viu*?

Este fendmeno foi celebrado por Garcia de Resende na sugestiva e pi-
toresca Miscelania (1554):

Vi que em Lisboa caiu

Da costa grd quantidade,
Duas ruas destruiu,

Duzentas casas sumiu,

Foi grande temor na cidade?

Mario Saa advoca ao dia em apreco testemunhos histéricos sobre os
temores, especialmente o Contra os Juizos dos Astrélogos, obra destinada,
segundo o autor, «a louvar a Deus e consolaco aos fiéis». Noutros poemas,
vislumbram-se indicios da memdria relativa aos dias natalicios do Poeta,
ocorridos em temor das trevas, com alongadas referéncias bibliograficas aos
sismos e a outros fenémenos ocorridos na época, sendo de anotar que os
diversos autores situam o fenémeno do Aterro em 28 de Janeiro, e ndo em
23, ao que Mirio Saa apde: «Facilmente se justifica a confusdo grifica de
28 com 23.» E uma assercio hipotética, nio uma certeza.

Na onomastica dos dias da semana, a tradicio que ligava (e ainda liga
em muitas linguas) os nomes dos dias aos astros, na perspectiva da meteo-

2 Memdrias Astroldgicas, p. 25.
3 Idem, ibidem, p. 55.
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rologia arcaica, recebida da era pagd)*, o astro de Sdbado é Saturno, que
os astrélogos chamam de «infortuna maior», que antecede o dia do reno-

vo. Num poema em castelhano, aduz Camdes:

Que quién en dia
De estrella tan dura
No halla ventura...

Saturno é impiedoso, sempre mau dia o seu dia. Canta o Poeta:

Fortuna minha foi cruel e dura
Aquela que causou meu procedimento
com a qual ninguém pode ter cautela.

Fatalismo irreversivel:

Nem se engane nenhuma criatura,
Que ndo pode nenhum impedimento
Fugir ao que lhe ordene sua Estrela®

Na nossa lingua, dispomos de alguns vocdbulos, derivados ou compdsi-
tos de Saturno, todos eles transmitindo a imagem de algo pesado, desregra-
do, téxico, veneno de chumbo (saturnal, saturniano, saturnino, satirnio...
e também o adjectivo soturno, que se diz das pessoas taciturnas ou tristo-
nhas).

Ora, o dia 23 de Janeiro de 1524 caiu num sabado. Segundo Mirio Saa,
entre os anos de 1518 e 1530, nenhum outro dia 23 de Janeiro caiu em
sabado, 1524 tendo sido ano bissexto.

Efectuado o excurso com as provas histéricas, o astrélogo conclui, con-
firmando a leitura dos astros, que de facto Camdes nasceu no sdbado, 23 de
Janeiro de 1524, sob a grande conjuncio desse ano. Para melhor se dar a
entender, o autor explica que os elementos celestes, que sdo como que doze
gomos, se ordenam em quatro triades: Fogo (inclui Carneiro, Ledo, Sagita-
rio), Terra (inclui Touro, Virgem, Capricérnio), Ar (inclui Gémeos, Balan-
ca, Aqudrio), e Agua (inclui Cancer ou Cancro, Escorpido e Peixes).

% Cf. Pinharanda Gomes, «As Palavras, Carne do Logos», in Nova Aguia, n.°7,
2011, pp. 170-172.
5 M. Saa, op. cit., p. 63.
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Quanto a dignidade, Saturno tem domicilio em Capricérnio e Aquirio,
que, naquele tempo, ia de 9 de Janeiro a 9 de Fevereiro®, pelo que o Poe-
ta, nascido em dia saturnino, nasceu também no signo de Aqudrio, que é o
11.° signo do Zodiaco, representado por uma figura humana a despejar
4gua de um cantaro. E um signo de natureza quente e himida, negativo e
diurno, contra o Sol, propiciador de paixdes fortes e de opinides ardentes,
se bem que lhe corresponda a virtude da Justica.

Camdes aceitou o fatalismo astrolégico em que Fortuna e Amor se alia-
ram contra ele:

Fortuna, enfim, co’o Amor se conjurou
Contra mim, por que mais me magoasse:
Amor a um vio desejo me obrigou

S6 para que a Fortuna mo negasse...

Mario Saa entendeu ttil obter um parecer de instituicio cientifica e,
por isso, consultou o Director do Observatério Astronémico de Lisboa,
Dr. Manuel Peres, justificando a consulta com o seu estudo acerca da vida
de Camdes. Os termos da consulta podiam originar o equivoco segundo o
qual Mdrio Saa desejaria obter um placet cientifico para a sua tese. Na res-
posta, alids escrita pelo astrénomo Brito e Abreu, o Observatdrio diz:

Ele (Camdes) nfo fazia observacdes astronémicas (sobretudo ao nas-
cer) nem consultou nenhum dos astrélogos nossos contemporaneos; os
cdlculos que nés hoje fazemos jd chegam um pouco tarde para terem entra-
do nos versos de Camdes? Confirmo, no entanto, que o dia 23 de Janeiro

de 1524 fora um sabado.

Achado o dia, Mério Saa desejou fixar a hora.

% Idem, ibidem, p. 67. Actualmente entre 21 de Janeiro e 19 de Fevereiro.



Mario Saa, Poeta e pensador da razio matematica | 109

eﬂﬁ\—ug

f'k 1-“5\- ’e"\ ut.-é“$
X R VI
9&/ Marivitag <’9®
,.,;a"f Ludouiai Caa- 'QA
|

"omes. Foe g v}\
A . .

% Mmoo 1S4 dig /

Vi

{q\\ 23 2amuoaric. ho| &
‘ﬂ 1a9posrmﬁnn’f§.

= Q » ; Q:P "o
oY - ,\.b\ £ o -
m \Vo% T o9

——

Fig. 12. — Hordscopo do nascrmento de Camdes para

05 84 40w da nolte do 26 de Janelro de 1524, ¢ so-

fundo e figuracho & antiga em gue principalmente
se¢ evidenclavam as Casas Astroldgicas

Fig. 10. —«Fortuna» ou hordscopo de naschnento de

Luiz de Camdes, Poeta, nascldo em Lisboa as 8 40m

da nolte do dia 23 de Janeiro de 1524, A mesma grande

conjungdo planetaria, que criglnou o prognéetico dum

dluvio universal para ésse ano presidiu ag nascimento
do Poeta

Através dos poemas, procurou saber que signo se encontrava no hori-
zonte oriental quando Camdes nasceu. Em regra, o signo dura mais ou
menos duas horas, dando lugar ao que estd a nascer no momento. A simul-
taneidade da Balanca no horizonte com o Sol no signo de Aquério s6
acontece A noite, pois a Balanca opde-se a Aqudrio. No tempo em que o
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Sol estd no Aqudrio, o signo da Balanca s6 aparece de noite no horizonte
oriental. A ascensfo deste signo ocorria, pois, entre as 8 e as 10 apds o
meio dia (= 20 ou 22 horas), dado que em Janeiro o pdr do Sol ocorria as
5 (= 17). Tendo o Poeta a Balanca como signo ascendente, e sendo em
Janeiro, Camdes s6 poderia ter nascido entre as 8 e as 10, e Mdrio Saa fixa
entdo as horas da noite (= 20 horas e 40 minutos):

O dia em que nasci morra e pereca
Nio torne mais ao mundo, e se tornar
Eclipse nesse passo o Sol padeca?’

E, a concluir, na expressdo do Poeta:

Que quem nasce em dia
De estrela tdo dura
N4o acha ventura

Na astrologia hierdtico-litirgica da heranca judaica, Sabbat, equivalen-
te, na medicio do tempo, ao dia de Saturno na astrologia cosmogdnica, é
um dia de paz, de alegria e de beatitude: «Tenho no meu tesouro um dom
precioso, chamado sdbado que desejo oferecer a Israel; vai e diz-lhe.»?®
E um dia fasto, os cristdos fardo dele a véspera do Mistério da Ressurreico,
do Dia do Senhor. Ao dia de Saturno equivale a imagem do infausto e do
infortdnio®. Para Camdes, segundo confessa no soneto a Dinamene,
«minha escura sorte».

A Dama-Sol

«Os amores de Camdes comecaram [...] a 11 de Abril do ano de 1544,
Sexta Feira da Semana Santa, a noite, a hora em que a lua cheia pairava
sobre o horizonte oriental.»*® Quem mereceu esses amores?

Analisando trechos da obra poética, o exegeta descarta as hipdteses
relativas a Infanta Dona Maria, filha de D. Manuel, e a Dona Catarina de

2 Memdrias Astroldgicas, p. 237.

% Talmud, (Chabbath, 10 b).

» J. Mendes Rodrigo, «Uma certa melancolia: Luiz Vaz de Camdes 2 luz de Sa-
turno», in Finis Mundi, n.° 2, 2011, pp. 192-202.

30 Memdrias Astroldgicas, p. 216.
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Ataide que, aos dezoito anos, namorara com Luis, segundo o registo de
Diogo Paiva de Andrade, e no mesmo passo fixa a data do nascimento
daquela que de facto conheceu um dia, pelas dez da noite, num oficio de
trevas de Sexta-Feira maior, em qualquer igreja de Coimbra.

Se a amada tinha de facto 17 anos, é porque nascera em 1527, fal-
tando ainda fixar o dia que o astrélogo identificou como sendo 19 de
Abril, nascida, portanto, no signo de Vénus, num cendrio de Vénus e
de Lua, simbolizando castidade e sensualidade. A amada, a Dama-Sol,
conheceu Luis quando j4 era prometida a D. Luis de Castro, com quem
viria a contrair matriménio. Chamou-se Violante de Ataide, a do sone-
to:

A violeta mais bela que amanhece
No vale, por esmalte de verdura,
com seu palido lustre e formosura,
Por mais bela, violante te obedece.
O luminosa flor, 6 Sol mais claro,
Unico roubador do meu sentido.

Noutro soneto, entrando num jardim, Diana colheu uma rosa pura e
Maria um lirio roxo, mas nenhuma colheu violetas. Entdo Cupido lhes
perguntou que flor preferiam. Resposta:

Todas formosas s3o, mas eu queria
Viola antes que lirio nem rosa!

Catarina era prima de Violante, que foi, segundo o astrélogo, a verda-
deira Dama-Sol. Talvez Catarina fosse a Natércia da Gama, mas nfo a
amada do Poeta. Mdrio Saa analisou a noticia de Diogo Paiva de Andrade,
em que este identificou, ndo uma igreja de Coimbra, mas a Igreja das Cha-
gas em Lisboa (ainda existente perto da Praca Luis de Camdes), como
sendo aquela em que a inclina¢io amorosa comecou e, por fim, admite
esta, pondo de parte a anterior igreja de Coimbra.

Os amores de Violante duraram sete anos, ela acabando por repudiar o
Poeta, embarcado para Ceuta, afastado pelo repidio da «Rosa Flor de
Abril», a do signo de Touro no horizonte celeste, como na cancio:
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A tal luz, oh canciio, que ousaste vé-la,
Vendo est4s ja prostrado

Saturno triste, Japiter irado,

Bravo Marte, dureo Apolo, Vénus bela,
E Merciirio, e Diana, e toda estrela.

Apelido e morte

O capitulo VII da terceira parte de As Memdrias é dedicado a origem e
apelido de Camdes. Presumimos que as investigacdes relativas a este apeli-
do terdo sido as que primeiro interessaram a Mdrio Saa, que, em 1919, na
Herdade de Pero Viegas, no Maranhio alentejano, pds a data no estudo
dedicado a um sacerdote jesuita, e poeta, nascido em Cabeco de Vide e
ainda primo de Lufs de Camdes. Dele editou o livro Poemas Herdicos de
Simdo Vaz de Camées. Da mesma geracdo de Camdes, cantor dos Lusiadas,
recentemente encontrados por Mdrio Saa (1921)%'.

Em 1922 publicou também o estudo Camdes no Maranhdo e, em 1924,
uma folha solta intitulada Taboa Genealogica da Varonia de Vaz de Camées.

Mério Saa coloca o Epico na linha sucesséria de Vasco Pires de
Camdes, alcaide de Alenquer, poeta, que tomou o partido de Castela e
morreu em Aljubarrota.

Dele descenderia o Poeta, em cuja genealogia, Mdrio Saa encontrou,
no nome de uma senhora, o antroponimico SAA (com dois A) que para si
mesmo adoptou. Parece ndo haver davidas sobre a fixacdo do patronimico
Camdes no Maranhdo alentejano, onde Mario Saa foi proprietdrio em
Ervedal, junto da actual Barragem do Maranhio.

Quanto a data da morte, neste livro das Memdrias Astroldgicas, a pagi-
nas 68, escreve 10 de Junho de 1580, data comumente aceite. Mais tarde
verificou, porém, que esse ano foi registado e transmisso erroneamente, e
que a data real foi a de um ano antes — 10 de Junho de 1579. Mario Saa
chegou a esta conclusio mediante andlise de seguinte facto:

31 Este poeta ndo é mencionado no Diccionario Bib. Portuguez, mas aparece na
Bibliotheca Luzitana, Vol. 111, p. 711, como autor de uns « Po/emas Herdicos», que Mdrio
Saa encontrou num manuscrito da Biblioteca Pablica de Evora. O poeta, nascido em
1629, faleceu em 1682, tendo professado na Companhia de Jesus em 1648. Esses Poe-
mas (Primaz do Ermo, sobre Paulo Eremita) e Ave Peregrina (Extase do Abade Pedro)
ja teriam sido editados por Marina Cleméncia, no livro A Preciosa (1731), como «ex-
pendidos» sem que a autoria real fosse revelada.
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Os restos mortais do Epico foram enterrados numa campa da ermida das
Religiosas de Sant’Ana (actual Campo de Santana ou dos Mdrtires da
P4tria), na freguesia de N.* S.* da Pena, em que ele residira. Na campa,
D. Gongalo Coutinho mandou colocar uma ldpide, em que constava a data
— «morreu em 1579». Esta data, completada com o dia e o més, 10 de Ju-
nho, foi aceite, registada e seguida pelo menos até fins do século XVIII.
A campa ficou destruida pelo terramoto de 1755 e a ldpide, ou se partiu, ou
ficou por l4 soterrada... Ora, depois, apareceu um «documento directo»,
com data de 18 de Novembro de 1582, do qual consta o pagamento de uma
pensdo a efectuar a Ana de S4, dita «mde» de Camdes, no montante da
pensio se incluindo a verba que era devida, e ainda nio paga ao Poeta
desde, segundo o documento, até 10 de junho de 1580. Mdrio Saa fez as
contas e concluiu que, a tomar o ano de 1580 como certo, a divida a saldar
seria superior 2 mencionada no documento, enquanto a verba cabia, com
rigor, para saldar o periodo de 1 de Janeiro a 10 de Junho de 1579. Por
outro lado, Ana de S4 era madrasta, pois a mie de Camdes foi Ana de
Macedo. D. Sebastifo levara sumico em 4 de Agosto de 1578, em Alcdcer
Quibir.

A Pitria j4 entrara no ciclo descendente, desde 1578. Camdes bem
podia lamentar a coincidéncia de morrer com a Pétria.

ek

Estudo biografico deveras curioso e singular, cuja leitura tera suscitado,
em diversas geracdes, problemas de credibilidade ou de verosimilhanca, o
estudo em apreco sé teria uma 2.% edicio em 1978, através das Edicdes do
Templo, gracas a sensibilidade cultural do poeta José Valle de Figueiredo.

Quanto ao modo como a 1.7 edicdo foi recebida, seria necessdrio per-
correr a imprensa da época, mas sublinhamos o pormenor de o livro nio ter
sido recensionado pela revista Brotéria, j4 entdo muito respeitada nos
meios literdrios em virtude das suas breves criticas, sempre informadas e
imparciais.

Quanto a Histéria da Literatura continuou a prevalecer a doutrina de
Tedfilo Braga e dos seus principais seguidores. Ora, de um modo geral, o
livro tem sido preterido nos elencos bibliograficos camonianos, nem se-
quer se prestando justificada atenciio ao facto de Mério Saa ter fixado uma
data de nascimento completa (e verosimil...). Um breve inventdrio, elabo-
rado a esmo, evidencia a desvalorizacio da obra, que nfo é citada, que
vissemos, pelas seguintes publicacdes ditas usuais:
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Historia da Literatura Portuguesa (17.% edicio) de Anténio José Saraiva
e Oscar Lopes; artigo de A. ]. Saraiva no Diciondrio de Histéria de Portugal
(Dir. Joel Serrdo, Vol. I, pp. 451-452); Anibal Pinto de Castro na Enciclo-
pédia Biblos (Vol. 1, cols. 884-905); Hernani Cidade, no Diciondrio de Lite-
ratura (Dir. J. P. Coelho, Vol. 1, 3.7 edi¢io); Justino Mendes de Almeida no
Diciondrio de Literatura Portuguesa (1996) dirigido por Alvaro Manuel
Machado, etc. Entre o que vimos, s6 achdmos mencio da obra no artigo
sobre Camdes, da autoria do Padre Jodo Mendes, S. J. na Enciclopédia Verbo
Século XXI (Vol. 5, col. 978).

A argumentacio astroldgica suportada por uma interpretaco plausivel,
e até razodvel, dos poemas de Camdes ndo foi levada em linha de conta
pelos eruditos, talvez temerosos de darem acolhimento a um escritor con-
siderado lirico-visiondrio, distante das exigéncias positivas do historicis-
mo’?.

32 Cf. Pinharanda Gomes, «Mdrio Saa ou o Saber do Oculto», in Aguia, n.° 6/7,
Aviz, 2002, pp. 19-21.



Elementos para uma introducao
ao pensamento de Mario Saa

ANTONIO BrAZ TEIXEIRA

1. A primeira e mais radical perplexidade com que se defronta qualquer
tentativa de compreensio e de interpretacio das obras de intenciio espe-
culativa de Mdrio Saa (1893-1971) — Evangelho de S. Vito (1917) e A expli-
cagcdo do Homem (1928) — decorre, por um lado, do cardcter intencional e
amidde forcadamente aforistico de muitas das suas paginas e, por outro, do
sacrificar ele, demasiadas vezes, a expressdo do pensamento, ou das intui-
cdes que lhe subjazem, ao gosto, de claro sinal modernista, do paradoxo ou
do mero jogo verbal, tdo cultivado, entdo, por Anténio Ferro (1895-1956).

Se, como foi j4 fundamentadamente assinalado pela critica®®, na pri-
meira daquelas obras é por demais evidente a presenca de Nietzsche, em
particular do Zaratustra, de que o S. Vito de Mdrio Saa pretende ser, a va-
rios titulos, um equivalente equivocadamente cristdo, enquanto, no plano
estritamente literdrio, é ainda ali visivel a licAo simbolista, como, pela
mesma época, o era, também, nos primeiros textos do Livro do desassossego
e nas iniciais tentativas dramdticas pessoanas, no segundo, mais amadure-
cido, revela-se jd uma decidida preocupacio sistemdtica, a0 mesmo tempo
que o estilo se aproxima, agora, do de Almada e, em menor medida, do
Raul Leal de Liberdade transcendente.

Por outro lado, a feicdo aforistica, presente em ambas as obras, como
que anuncia o favor que esta forma de expressio do pensamento ird encon-
trar na geracio seguinte, quer na reflexdo de pendor moralista de José
Bacelar, José Rodrigues Miguéis ou Castelo Branco Chaves, quer na mais
exigente meditacio metafisica de José Marinho, Sant’Anna Dionisio,
Augusto Saraiva ou Agostinho da Silva, do mesmo passo que o infinitismo
anunciado ou proclamado no final do Evangelho vird a encontrar visiveis
ecos na doutrina de que, com a mesma designacio, Anténio Lobo Vilela

3 Cfr. Américo Enes Monteiro, A recepcdo da obra de Friedrich Nietzsche na vida

intelectual em Portugal (1892-1939), Porto, Centro Regional do Porto da Universidade
Catélica Portuguesa — Lello Editores, 2000.
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(sob 0 nome, para iludir a censura, de Eduardo Lobo)**, apresentard sum4-
rio esboco, nos inicios dos anos 30 do século passado, nas paginas do 6rgdo
coimbrio do segundo modernismo.

2. Porque, como se referiu j4, o poeta-filésofo adoptou a forma aforistica
para dar expressdo escrita ao seu pensamento, afigura-se que o modo mais
adequado de iniciar qualquer tentativa de compreensio do sentido desse
mesmo pensamento serd o de considerar, preliminarmente, a nocio que do
aforismo ele préprio explicitou e desenvolveu na introducio de A explica-
¢do do Homem.

Pensava Mario Saa serem os homens compostos de espirito e alma, em
proporcdes diversas, predominando nuns o primeiro e noutros a segunda,
sendo a alma que confere movimento ao espirito e este que d4 movimento
aquela.

Entendia, ainda, que, se o espirito era intuicio e a abstrac¢io do tempo,
dado o seu carécter instantdneo, a alma era a deducfo e a afirmacio do
tempo, sendo o espirito humano dotado de duas faculdades, a compreensio
€ a imaginacao.

A primeira era a faculdade de «ver» a esséncia das coisas, de «penetrar
com a vista e fixar na memoria o coracio do objecto penetrado», de saber
distinguir o essencial do supérfluo, a causa ou a fonte da parte aparente que
dela resulta, de saber ligar a consequéncia a causa, era, em suma, um poder
intuitivo que permitia fazer descobertas.

Por seu turno, a imaginacdo, que teria a compreensio cOmo seu necessa-
rio pressuposto ou precedente, na medida em que esta fixa na memoria a
esséncia do que viu, era a faculdade de fazer combinacdes daquilo que a
memoria refere e de fazer invencdes. Daqui decorreria, entdo, para Mério
Saa, constituir a compreensdo ou o compreender um poder intuitivo que
capta esséncias, ao passo que a imaginacio se lhe apresentava como a ex-
citacdo daquele primeiro poder do espirito.

O aforismo viria, assim, a configurar-se como «a linguagem da intuicio»
e, porque esta opera em sinteses, como linguagem sintética. O silogismo

O nome completo do entdo jovem ensaista era Anténio Eduardo Lobo Vilela,

um dos promotores, com Alvaro Ribeiro, Domingos Monteiro, Pedro Veiga, Eduardo
Salgueiro, Adolfo Casais Monteiro, Anténio Alvim e Delfim Santos, entre outros, do
movimento Renovaciio Democritica, no inicio da década de 30 do séc. XX. Cf. Anté-
nio Braz Teixeira, Conceito e formas de democracia em Portugal e outros estudos de histéria

das ideias, Lisboa, Silabo, 2008, pp. 27-42 e 57-66.
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seria, entdo, «a ideia por completo», o que faria dele «a concentracio de
um mundo», nele, em regra, se revelando espirito e alma, o pensamento e
a sua respectiva atmosfera. Esta a razdo por que, para Mario Saa, numa obra
aforfstica ou composta, exclusivamente, de aforismos, cada um deles vinha
a ser o principio e o fim da mesma obra, pouco importando, por isso, o
critério de unifo das ideias, visto que o que nela é relevante sdo as préprias
ideias, tal como a afinidade entre aforismos é tdo-sé a afinidade entre coi-
sas parecidas e nfo uma sequéncia légica e filoséfica.

Para o autor do Evangelho de S. Vito, o aforismo viria a definir-se pelo
seu caracter intuitivo, sintético, instantineo, por ser «a ideia por comple-
to», que, por isso, ndo pode ser desenvolvida nem aperfeicoada, porquanto
capta, num relAmpago, o Amago ou a esséncia das coisas ou dos entes, vin-
do a consistir, por isso, «<na média entre o tempo e o nio tempo», numa
«razdo de razdo» que, por ser uma tio acelerada deduciio, durante tio largo
tempo elaborada, chega a ser «uma conviccio sem demonstracio», ja que,
como escreve, apenas «se demonstra aquilo para que sé existem algumas
razdes e ndo todas».

Notava, ainda, o pensador que os seus aforismos eram «atitudes men-
tais», pelo que, mesmo quando parecia mais dogmético, na realidade, era
uma «submissa pergunta» que, em vez de perguntar, afirmava, estando, por
isso, sempre disposto a julgar o contririo do que se continha em qualquer
dos seus aforismos, convicto que estava da superioridade da pergunta sobre
a resposta, a ponto de escrever: «abencoados os que véem o indecifrdvel,
para sempre abencoados os vacilantes, abencoados os que ndo tém fé»,
aditando ser a ddvida meio caminho para a verdade, sendo o paradoxo o
resto do caminho®.

3. O modo de entender o aforismo assim explicitado por Mdrio Saa era,
em larga medida, afim, convergente ou coincidente com os que, pela mes-
ma época, eram perfilhados por dois jovens filésofos que a ele abundante-
mente recorreram para dar expressdo ao seu pensamento, Sant’Anna Dio-
nisio (1902-1991) e José Marinho (1904-1975).

Para o reflexivo autor de Cepticismos, cujo pensamento se apresenta cons-
titutivamente intuitivo, interrogativo, fragmentdrio, embora sempre impul-
sionado por um fundo anseio ontoldgico de compreensio do uno e do muil-
tiplo, a certeza e a evidéncia mais nfo seriam do que «estados subjectivos e

3 A explicagdo do Homem, Lisboa, 1928, pp. 29-41 e 188-190.



118 Anténio Braz Teixeira

relativos de alma», pois tudo sdo problemas sem solucfio e, por detrds das
coisas simples, oculta-se o absurdo, o pensamento aforistico teria sobre o
pensamento discursivo a vantagem de formular perguntas em vez de propor
solucdes, de ser um pensamento que ndo prossegue nem acaba mas constan-
temente principia, «corrigindo-se e desmentindo-se sem pudor...»*

J4 José Marinho pensava que o aforismo representava o mdximo de
descontinuidade na expressdo das ideias, o que, no entanto, ndo signifi-
cava «auséncia de interior discursividade», porquanto implicava «uma
discursividade da qual o pensamento tem a inequivoca presenca, mas
que se realiza com uma face voltada para a luz outra para a sombra».
Notava ainda o especulativo portuense que o recurso a expressdo aforfs-
tica pode decorrer de uma incapacidade do homem «para traduzir certas
intuicdes instantaneas, certas obscuras experiéncias, que, pela sua mes-
ma superioridade, sdo remotas fulguracdes», pelo que em vio se preten-
deria desenvolvé-las discursivamente. Porque, no espirito do homem,
nio h4 perfeita continuidade, o pensamento aforistico, longe de ser «si-
nal da incompleta posse que certo pensamento toma de si mesmo»,
apresenta-se, com a sua intrinseca descontinuidade, mais de acordo com
as condicdes do homem e com a sua real realidade do que o pensamento
discursivo, revelando «o ser do homem no qual a vigilia, que é o pensa-
mento, é tecida ainda de sonho e a continuidade ¢ ainda prenhe de
descontinuidade, tal como revela também, na sua vigilia entrecortada,
na sua descontinuidade resignada, o ser que € pura vigilia, continuidade
perfeita»®’.

4. A doutrina valorativa do aforismo de Mério Saa achavam-se associa-
dos, no seu pensamento, um determinado conceito de Filosofia e uma gno-
siologia de claro recorte idealista.

Entendia ele que a Filosofia vinha a ser a actividade de pensar, pois «o
homem pensa e, pensando, filosofa», vindo aquela, portanto, a consistir
num «querer saber o que nio se sabe», é aquilo que precede o conhecimen-
to, convertendo-se ou degenerando em Metafisica, quando é um querer
saber o que nfo se sabe muito para além do que se sabe, que assim vem a
transformar-se num «delirio sobre o que nunca se poderd saber», traduzin-
do-se, entdo, numa verdadeira «super-excitacio da Filosofia».

36 Cepticismos, Porto, 1929, pp. 56 e 125-126, Tangentes, Lisboa, p. 248 e Pensa-
mentos, Porto, 1959, p. 44.
3T «Aforismo e discurso», Presenca, n.° 43, Dezembro de 1934, pp. 4-6.
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Entendia ainda que, sendo a Filosofia sinénimo de pensamento, havia
duas espécies de Filosofia, a intuitiva e a dedutiva, sendo a primeira superior
a segunda e esta a ciéncia. Na verdade, no entendimento de Mdrio Saa, s6
o saber intuitivo é definitivo, pois saber é unir e é através da sintese que
essa unifo se realiza. Pelo contrario, a analise é trabalho de espirito dedu-
tivo, o qual é um conhecimento vacilante, j4 que para saber precisa de sa-
ber porque sabe. Acresceria, ainda, segundo o nosso autor, que a actividade
do filésofo dedutivo, se bem que superior 2 do homem de ciéncia especula-
tiva ou prética, ndo deixa, de algum modo, de se encontrar dependente da
mesma ciéncia’®.

5. No que se refere ao conhecimento, sustentava o poeta-filésofo nada
existir na «realidade» mas apenas no pensamento, pelo que este seria a
Gnica verdadeira realidade, constituindo a chamada «vida prética» o «pen-
samento em voz alta». Assim, para ele, ndo s6 «o mundo nfo existe para
quem ndo pensa» como apenas existe aquele que pensa, tudo o mais sendo
«uma ilusdo fantdstica», aditando nio pensar porque existe nem existir
porque pensa, pois o raciocinio é o proprio existir.

Para Mirio Saa, pensar era realizar absolutamente, pelo que tudo é ver-
dade desde que seja pensado, vindo, por isso, a verdade a ser a vontade de
que as coisas sejam verdadeiras e o melhor argumento a consistir na von-
tade de que o que se demonstra seja verdade.

No entanto, sé através do exterior é dado ao homem conhecer o inte-
rior, do que decorre, entdo, que todo o conhecimento ¢ inferéncia. Por-
que o mundo nos é dado unicamente pelo exterior, inferimos dele, ca-
bendo, por isso, ao filésofo fazer novas inferéncias do que ndo vé e fazer
novas interpretacdes do que vé, vindo, assim, a sua actividade a traduzir-
-se numa interpretacdo do mundo e ndo numa explicacdo desse mesmo
mundo.

Sublinhava, ainda, M4rio Saa que o homem sé logra aprender com o
que aprende consigo préprio, através das suas experiéncias e das suas per-
guntas, sendo aqui essencial a pergunta, j4 que onde existe uma pergunta
existe, natural e necessariamente, uma resposta. Por outro lado, porque
compreender é descobrir e criar e porque gostar ¢ compreender, 0 amor a
tudo é a compreensio de tudo, do que resultard, entdo, ndo haver enigma
algum que com amor se nfo resolva, apresentando-se 0 mundo enigmdtico
unicamente para aqueles que, por deficiente amor, nfo estejam a altura de

3% A explicagdo do Homem, pp. 157-159 e 190.



120 Anténio Braz Teixeira

o resolver ou decifrar. Cumpriria, ainda, ter em conta que, havendo em
cada coisa um reflexo do Infinito, a verdadeira sabedoria residiria na capa-
cidade de generalizar o particular e achar em cada coisa o reflexo de tudo.

6. Se, por o0 homem ser ancestralmente social, o pensamento ndo pode
deixar de ser, igualmente, uma realidade social, contudo, o género filoséfico
mais natural no homem é o psicolégico, porquanto o homem sabe mais de
psicologia do que de qualquer outra coisa, uma vez que aquela vem a ser a sua
actividade mais profunda, por ser a mais interna, a mais generalizada e a mais
ancestral. Daf a conclusio do pensador de que «toda a Filosofia é Psicolo-
gia», bem como a sua conviccdo de que sendo a natureza humana tio seme-
lhante duns para os outros e sendo, por isso, cada homem um mundo igual a
outro mundo, o mais curto caminho para chegar aos outros é o de cada um
se recolher em si préprio, abstraindo dos outros. Com efeito, para Mdrio Saa,
o verdadeiro saber era o fazer tdbua rasa de tudo o que se sabe e seguir o seu
préprio rumo, pois, participando, embora, os homens de uma mesma nature-
za, sdo absolutamente diferentes quanto ao modo de ser. Assim, como subli-
nhava o nosso autor, tal como a superioridade se encontrava em ser-se tnico,
a originalidade estaria em cada um ser capaz de surpreender em si préprio o
conhecimento, alheando-se ou prescindindo do conhecimento dos outros,
visto que, unicamente, o desprezo do existente em tudo seria o regresso a si
mesmo, o regresso a inocéncia de tudo e ao conhecimento de tudo. Daqui
decorreria, entdo, que a originalidade pressuporia isolamento, manifestando-
-se diferente, ndo no manifestar-se, mas no que manifesta.

Sequaz do retornismo nietzschiano, Mério Saa notava, a este propdsito,
ser necessdrio atender a que «avancar € voltar, é regressar ao mais remoto
passado», pois «o mais longinquo dos Futuros é o mais longinquo dos Pas-
sados», assim como ter em conta que s6 se logra um verdadeiro tudo pas-
sando por um verdadeiro nada, sendo «o esquecimento o mais salutar de
todos os tudos e de todos os nadas»*’.

Nio obstante esta sua afirmacio sobre o valor gnésico do esquecimen-
to, sustentava, noutro passo, o nosso autor, que nada pode sumir-se no es-
quecimento, visto tudo se repercutir nas consequéncias, do mesmo passo
que escrevia que a memoria é o vestigio da transformaco da vida, numa
implicita manifestacio da ideia matriz da sua atitude reflexiva quanto ao
valor e significado filoséfico do paradoxo, que ja Pascoaes sublinhara e de
que Agostinho da Silva faria o sinal distintivo do seu modo de pensar.

39 Idem, pp. 10-26 € 56 e Evangelho de S. Vito, Lisboa, 1917, pp. 221, 223 e 229.
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7. Se bem que tenha dedicado maior e mais demorada atencéo reflexiva
a antropologia filoséfica, no seu livro especulativamente mais ambicioso,
A explicacdo do Homem, ¢, contudo, no que respeita a cosmologia e ao tra-
tamento da ideia de Deus e da religido que o seu pensamento mais se sin-
gulariza no quadro da meditacio portuguesa das primeiras décadas do
século XX.

Devido, decerto, aos cursos de engenharia, matematica e medicina que
frequentou, na sua obra de pendor tedrico, ocupam relevante lugar as pro-
postas de teor cosmoldgico, desde as sugestivas paginas finais de Evangelho de
S. Vito aos artigos «Ao principio era a esfera» e «Reduciio de Deus», publi-
cados na Presenga, em 1927, e a I1I parte de A explicagdo do Homem, que in-
corpora, quase textualmente, aquela sua colaboraciio na revista coimbra.

Apenas esbocada, em tépicos dispersos nos textos acabados de referir, a
cosmologia de Mdrio Saa assenta em cinco postulados fundamentais, de
acentuado pendor paradoxal: o de que tudo é admissivel, o de que o Nada
existe, é Tudo, o de que a auséncia de leis € a lei do mundo, pelo que o Caos
¢ a ordem do mundo, o de que «ao principio era a esfera» e o de que o
«infinito é a soma de infinitas partes».

Dai que, também paradoxalmente, a sua atitude cosmolégica possa de-
finir-se como um «criacionismo emanatista» e um «monismo pluralista»,
dado sustentar o pensador que «a criacio é feita a todo 0 momento» e que
«a substincia emana», bem como que «ndo hd vdcuo, pois a substancia é
imanente».

De igual modo, a0 mesmo tempo que afirma, também paradoxalmente,
que a geracdo da vida comecou no Incomego e «nessa aurora que nunca
existiu o dtomo seria uma molécula», escreve que «em espirito e em corpo,
é Deus o derradeiro estddio e também o preliminar estddio no aparecimen-
to da vida», acrescentando que, quer dependa a Natureza de Deus quer
dependa Deus da Natureza, por tudo e em tudo ha Deus, porquanto para
Ele correm as moléculas e Dele degeneram.

Por seu turno, referindo-se ao fenémeno da vida, sustenta consistir ela
em ir do espaco na forca a forca no espaco, em ir da quantidade a qualidade
pelo caminho da agregacio sucessiva, vindo o oposto movimento de suces-
siva desagregaciio a traduzir-se no fendmeno da morte. Notava, ainda, o
Nosso autor ser a mesma agregacio o processo de transformismo, no qual
molécula atrai molécula, a cada passo surgindo uma alma superior, vindo
este processo agregador a ser «a negacdo do nimero». Deste modo, o pro-
cesso cOsmico visaria a mdxima agregacio, «indo da longinqua quantidade
a futura qualidade», no caminho do Unico.
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Entendia, ainda, que todo o ser vivo é uma porcio de energia que, ha-
vendo saido do redondo ou do esférico, se vai aperfeicoando e complican-
do, evoluindo para o irredondo, mercé das circunstancias e do meio em
que tal evoluciio se processa. Assim, para Méario Saa, o mundo evoluiria do
Simétrico, cuja mdxima expressdo é a esfera, para o Assimétrico, que é
uma degenerescéncia ou uma corrupcio da forma inicial da vida. Recor-
rendo, de novo, ao paradoxo, afirmava o pensador que, partindo da esfera,
no decurso do processo evolutivo, as funcdes do ser se foram multiplicando
e a simetria inicial foi, sucessivamente, diminuindo, dando lugar a uma
«assimetria simétrica». Foi, igualmente, este processo de transformacio da
esfera inicial que deu origem aos sexos, de cuja combinacio vieram, de-
pois, a resultar as espécies.

O autor do Evangelho de S. Vito, que fizera do espaco e do tempo ele-
mentos estruturais da sua cosmologia evolutiva e transformista, afirmar4,
agora, que nem um nem o outro existiam, sendo ambos mera concepcio do
Nada, a qual vinha a identificar-se com 0 mundo, em que «abismos e altu-
ras ja existiam antes de existirem». Mas apesar de negar, assim, a existéncia
do tempo e do espaco, mais uma vez de forma paradoxal, ndo deixava de
afirmar que «o minimo tempo € infinito e o espaco, por mais pequeno, é
infinito», vindo espaco e tempo a ser os dois valores por que «se desdobra
o mundo» ou, ainda, de que «nada existe porque ou para que», ja que, ndo
havendo tempo, nio poderia haver finalidades nem principios, nem qual-
quer derivaciio, uma vez que esta presume tempo, afirmacio igualmente
paradoxal, por em clara oposiciio ao que afirmara relativamente ao cardcter
evolutivo do fenémeno da vida e ao encontrar-se Deus no preliminar e no
derradeiro estadio do processo de aparecimento da vida®.

8. Paradoxal ¢, finalmente, esta mesma afirmacio quando confrontada
com o que o poeta-filésofo escreveu acerca da ideia de Deus e da religido.

Com efeito, a0 mesmo tempo que via na evolucdo um processo em
cujos inicio e termo se encontrava, necessariamente, Deus e sustentava
que o limite constitui «um mistério que implica a divindade», nfo hesitava
em considerar a ideia de Deus e a crenca religiosa como pura criacdo hu-
mana, sem qualquer correspondéncia transcendente.

Afirmava o nosso autor, em mais de um passo da sua obra de intencio
reflexiva ou especulativa, que a religiio mais nfo seria do que a fixaco de
um conjunto de supersticdes surgidas da desconfianca perante a instabili-

% Ewvangelho de S. Vito, pp. 215-232 e A explicacdo do Homem, pp. 66-70.
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dade gerada pela civilizacdo, pelo que poderia definir-se como supersticdo
documentada e codificada em livros sagrados, como o «arranjo civil da
supersticAo». Deste modo, a crenca religiosa, pura criacio humana sem
qualquer garantia ou fundamento transcendente, pois é algo imanente,
que, no homem, vem de dentro para fora e ndo de fora para dentro, nasce-
ria da «pressa de resolver enigmas», pressa essa que daria origem a uma
hipétese que, imediatamente, se teria transformado em certeza. A religifio
seria, assim, a negacdo da duvida, que levava o espirito da investigacdo
cientifica a «confiar numa solu¢io tedrica da vida», na qual Deus aparecia
como «a interrogacio simbdlica dos apressados». Mas porque unicamente
o Desconhecido tem existéncia real, todas as religides acabam por ser ver-
dadeiras, senfio em si, pelo menos no que significam como forma de render
culto a esse mesmo Desconhecido, que é «a coisa maior do mundo, a tnica
coisa do mundo, o préprio mundo».

Quanto a ideia de Deus, Mdrio Saa, numa atitude que apresenta algu-
mas analogias com a do Anténio Mora pessoano, afirmava a superioridade
do politefsmo sobre o monotefsmo, por entender que a religido de um s6
Deus, e, em especial do Deus de amor cristdo, era algo contririo a vida do
Espirito, era um sentimento atréfico. Para o escritor modernista, o poli-
teismo, a crenca em muitos deuses, corresponderia melhor & complexidade
do homem, em que coexistem diversos e contraditérios sentimentos. Daf
que, para ele, o monoteismo s6 fosse admissivel se no seu Deus tnico esti-
vessem contidos Deus e o Diabo, j4 que s6 os dois constituem a completa
figura do homem natural, aquele cuja religido €, a um tempo, religido de
amor e de 6dio, afigurando-se-lhe, por isso, um Deus que fosse apenas um
Deus de amor um Deus amputado, um Deus s6 de um lado, um Deus cor-
respondente ao homem doente, a que foi suprimida a parte do édio.

Esta a razdo por que o desaparecimento do politeismo e a sua substitui-
cdo pelo Deus tinico do monotefsmo se lhe afigurava uma espécie de «lai-
cizacdo da religidio», «uma suave transigéncia com o atefsmo», agravada ou
acentuada pela designaco desse Deus tinico como «Providéncia» e nfo jd
como Deus, processo que, no entender de Mdrio Saa, se teria agravado
quando o que designava por «burocratas do atefsmo» dividiram ao meio o
Deus tnico e dele escolheram a metade correspondente ao Deus cristdo do
amor*!.

A explicacdo do Homem, pp. 187-194 e 204-206.






Entre Mario Saa e José Marinho
o pensar aforistico e o dizer poético

RENATO EPIFANIO

Relacionar dois autores tio diferentes como Mdrio Saa' e José Mari-
nho? parece, decerto, uma tarefa desde logo condenada ao fracasso — e
sé-lo-ia, se a nossa pretensio fosse a de encontrar uma grande afinidade.
Com efeito, que grande afinidade poderd haver entre um autor que, pelo

I Para todas as citacdes de Mdrio Saa: Poesia e alguma prosa, organizacio, intro-

ducio e notas de Jodo Rui de Sousa, Lisboa, INCM, 2006.

2 Relativamente as obras de José Marinho, usaremos as seguintes siglas: Aforis-
mos (Aforismos sobre 0 que mais importa, «Obras de José Marinho», vol. I, Lisboa, Im-
prensa Nacional — Casa da Moeda, 1994); Cor. (Correspondéncia, vol. do apéndice
documental de A meditagdo do tempo no pensamento de José Marinho, Dissertacdo de
Mestrado em Filosofia de Jorge Croce Rivera, Lisboa, UL, 1989); Doc (Apéndice do-
cumental de A Doutrina do Nada: o pensamento meontoldgico de José Marinho, Disserta-
cdo de Doutoramento em Filosofia de Jorge Croce Rivera, Ponta Delgada, Universida-
de dos Acores, 1998; EAS (Elementos para uma antropologia situada, Lisboa, Fundacéo
Calouste Gulbenkian, Centro de Investigacio Pedagégica, 1966); Ensaios (Ensaios de
aprofundamento e outros textos, «Obras de José Marinho», vol. 1I, Lisboa, Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, 1995); Estudos (Estudos sobre o pensamento portugués con-
temporaneo, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1981); Filosofia (Filosofia: ensino ou inicia-
¢do?, Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, Centro de Investigacio Pedagdgica,
1972); EP (Filosofia portuguesa e universalidade da filosofia e outros textos, «Obras de José
Marinho», vol. VIII, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2007); LNOT (Da
Liberdade Necessdria e outros textos, «Obras de José Marinho», vol. VII, Lisboa, Im-
prensa Nacional — Casa da Moeda, 2006); NISOT (Nowa Interpretacdo do Sebastianismo
e outros textos, «Obras de José Marinho», vol. V, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 2003); PFLC (O Pensamento Filoséfico de Leonardo Coimbra: introducdo ao seu
estudo, Porto, Livraria Figueirinhas, 1945); PFLCOT (O Pensamento Filoséfico de Leo-
nardo Coimbra e outros textos, «Obras de José Marinho», vol. IV, Lisboa, Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, 2001); SVM (Significado e Valor da Metafisica e outros tex-
tos, «Obras de José Marinho», vol. III, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda,
1996); Teoria (Teoria do Ser e da Verdade, Lisboa, Guimaries Editores, 1961); TP (Tei-
xeira de Pascoaes, Poeta das Origens e da Saudade, «Obras de José Marinho», vol. VI,
Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2005); VCD (Verdade, Condicdo e Desti-
no no pensamento portugués contempordneo, Porto, Lello & Irmao Editores, 1976).
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menos no tom, prima pelo modernismo mais futurista, que faz a reiterada
apologia do «novo» — chegando até a identificar «novidade» com
«grandeza»® — e um pensador que, ao invés, considera que «nada se inova,
limitando-se o autor a reinterpretar o saber antigo ou sem idade»* e que,

nessa medida, denuncia a «ilusdo do pensar novo»’, defendendo até que

«a metafisica € insusceptivel de progresso»°.

Nio ¢é isso, contudo, o que aqui pretendemos: encontrar uma grande
afinidade entre Mdrio Saa e José Marinho. Reconhecendo que sdo dois
autores muito diferentes entre si — de tal modo diferentes que dirfamos
mesmo serem «irrelaciondveis» um com o outro —, h4, contudo, pelo
menos um aspecto que os liga profundamente: o facto de ambos

3

Cf. Poesia e alguma prosa, ed. cit., p. 228.

+  Cf. Teoria, p. 10.

> Cf. PFLCOT, p. 554.

¢ Cf. SVM, p. 258: «A metafisica é insusceptivel de progresso. Os problemas
capitais que o homem pode por-se, os problemas chamados do conhecimento, do uni-
verso e da vida, dos valores e da conduta, s3o os mesmos para o primitivo, para o ho-
mem actual, para o hotentote e para o europeu [...]. O homem persiste através das
idades como ser enigmdtico para si, e os problemas que no sentido do enigma radicam
0s mesmos s30 para os primeiros homens que se agitaram no mundo e para os dltimos
aos quais os astros indiferentes iluminarfo em sua existéncia terrestre. Isto cumpre
afirmar e reafirmar com toda a forca. O metafisico tem de agradecer ao agnéstico quan-
do este pretende que nio se sabe mais nada hoje do que nos tempos antigos sobre os
problemas essenciais.». A este respeito, atente-se ainda nas seguintes passagens: «O
devir ndo opera por substituicdes blocais e ndo ha progresso, na verdade, mas linhas do
progresso. Linhas do progresso cuja matriz € a acidentalidade da existéncia do homem
e nfo a sua essencialidade. Pelo que nele é essencial o homem néo progride, o progres-
so destruiria todo o sentido da sua existéncia. Tudo o que essencialmente &, permanece
imével. O tempo e o devir ndo carreia nas suas dguas todo o ser do homem, mas, pelo
contrério, converge para dar ao homem a consciéncia do seu mais intimo ser. O tempo
¢ a maneira como o ser do homem vem a reencontrar-se a si no seu drama e no seu
enigma essenciais; mas nesse ponto se detém o tempo.» [ibid., p. 332]; «Nada mais
absurdo que a atitude muito repetida segundo a qual o trabalho do espirito humano
consiste numa procura do inédito. Isto leva a um pensamento artificioso que se substi-
tui nos homens ao pensar natural, [que] suscita um esforco vdo substituido ao esforco
eficaz. Ndo é uma atitude prudente nem sequer sensata a do homem que considera
falso o que surgiu h4 milhares de anos e verdadeiro o que surgiu ontem. Considerar o
pensamento nio desde o espirito, mas desde a sua expressdo temporal, ¢ um motivo de
constantes equivocos.» [Aforismos, p. 98]; «... em relacio ao grande problema do des-
tino do homem n#o h4 progresso nem regresso e devemos, creio, louvar-nos que seja
assim.» [NISOT, p. 350]; «N6s negamos, pois, com toda a energia o conceito de pro-
gresso e filosofia progressista.» [Doc. II1, p. 70].
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prezarem a forma aforistica. Daf também o facto de ambos terem preza-
do o dizer poético: Mdrio Saa praticando-o; José Marinho inspirando-
se nele — em particular, no dizer poético de Teixeira de Pascoaes —, para
desenvolver a sua Filosofia. Eis, em suma, o que procuraremos aqui sus-
tentar.

Em particular num texto intitulado «Mdrio, o Breve», defende o nosso
autor a forma aforistica como a forma maior de expressio do pensamento
— nas suas palavras: «Escrever em aforismos € ser apenas... grande!»". Em
abono desta sua tese nio aduz muitos argumentos — desde logo porque, no
seu dizer, «o0 argumento é uma bocal maneira de ver»®. Reitera, contudo,
de diferentes formas, essa sua tese — citando ainda outras passagens desse
seu texto: «Sentir violentamente é exprimir em sintese: tanto mais uma
obra é do autor quanto mais o autor exprimir em sintese [...]. Antigamen-
te ndo se escreviam tratados, diziam-se maximas [...]. Tudo o que é grande
se diz depressa; Deus é um monossilabo; reldampagos iluminam firmamen-
tos!».

Noutros textos, de forma algo encapotadamente argumentativa, faz
ainda a defesa da intui¢fio — «a verdadeira superioridade nfo € inteligéncia,
é a intui¢do»’ —, do «entendimento espontineo», afirmado como «o verda-
deiro entendimento»'°, contra o demorado pensar — «pensar € retardar-
-se»!'! — e, sobretudo, contra toda a expressdo do pensamento que vé para
além da sua minima extensdo — chegando mesmo a perguntar: «porque no
se fazem sonetos dum sé verso? O que é bom deve existir sozinho!»!2. De
resto, como escreveu a finalizar o seu ja referido texto «Madrio, o Breve»:
«Fosse eu uma s6 seta e ainda era de mais; deixarei de escrever — fecha-te
torneiral... — “torneira” é de mais!»".

Cf. Poesia e alguma prosa, ed. cit., p. 232.
8 Cf. ibidem, p. 231.
®  Cf. ibidem, p. 236.
10 Cf. ibidem, p. 238.
1 Cf. ibidem, p. 235.
12 Cf. ibidem, p. 252.
B3 Cf. ibidem, p. 234.
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Nio conseguimos imaginar José Marinho a defender que «o argumento
¢ uma bocal maneira de ver» — ou sequer algo préximo disso. No entanto,
foi recorrendo a forma aforfstica que Marinho iniciou o seu percurso filo-
séfico — ndo s, de resto, o iniciou, como o terminou'*.

Com efeito, a primeira grande obra de Marinho tem por titulo Aforis-
mos sobre o que mais importa. Nao procurando fazer aqui uma andlise filosé-
fica da obra — ja o fizemos num outro estudo, entretanto reunido em li-
vrob, — queremos aqui salientar a forma aforistica da mesma, questionan-
do sobre a razdo que levou Marinho a escolhé-la.

Oucamos, a esse respeito, o que o préprio Marinho nos diz: «Distingue-
se o pensamento aforfstico do pensamento discursivo ndo por uma carén-
cia de unidade, mas pela dificuldade de, em certas condicdes, a tornar in-
teiramente explicita»'®. Se ficdssemos por aqui, terfamos pois que concluir
que Marinho escolheu a forma aforistica por defeito, ou, mais exactamen-
te, por «dificuldade». Decerto, Marinho estd aqui ainda muito longe de
Mirio Saa — que, como vimos, elegendo também a forma aforistica, ndo o
fazia por defeito.

Noutras passagens dessa sua obra, porém, ou seja, nalguns dos seus Afo-
rismos sobre o que mais importa, Marinho vai, contudo, mais longe, aproxi-
mando-se, agora sim, de Mdrio Saa: «A sintese é-me conforme e a andlise
e a mindcia sdo ilusérias.»'’; «O verdadeiro conhecimento é estranho a
complexidade [...].»'. Passagens que, dirfamos, poderiam ter sido escritas
pelo préprio Mério Saa.

4 Veja-se, a esse respeito, o escrito «Sobre a Assuncio do Nada» [Doc. III, pp.

161-215], que procurando ser uma extensdo da Teoria do Ser e da Verdade, é, em grande
medida, uma série de aforismos — ainda que alguns bem extensos, tal como acontece
com os seus Aforismos sobre 0 que mais importa.

5 Via Aberta: de Marinho a Pessoa, da Finisterra ao Oriente, Lisboa, Zéfiro, 2009,
pp. 14-16.

16 Cf. Aforismos, p. 83.

17 Cf. ibidem, p. 131.

18 Cf. ibidem, p. 164. Daf ainda a sua expressa defesa da forma aforistica: «Certos
pensadores s3o capazes de nos dar todo o seu pensamento e alguns outros apenas os
resultados do seu pensamento. Estes tém um pensar rdpido e muito profundo, que néo
se apreende suficientemente no seu desenvolvimento completo e é assim incapaz de
perfeitamente se traduzir. Tais pensadores estdo muito perto do 4mago do ser [...]. Nao
¢ outra a razdo por que o aforismo tem mais significacio ética ou até maior agudeza
metafisica que o pensamento discursivo.» [Cf. ibidem, pp. 179-180.]
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Dai, também, a sua expressa defesa da «intuicio» — nas suas proprias
palavras: «Para compreender uma obra importa remontar através da sua
concepcio, das imagens e das ideias até a intuicdo essencial.»' De resto,
como escreveu numa outra obra sua, O Pensamento Filoséfico de Leonardo
Coimbra: «Na base do processo dialéctico, a multiplice intui¢io é a propria
garantia do processo da razio, do seu dinamismo e fecundidade; no vértice
aparece como a finalidade unitiva ao mesmo tempo patente e oculta de
todo o ser e saber.»%.

Dai, ainda, regressando aos seus Aforismos sobre 0 que mais importa, a sua
referéncia «aquela palavra origindria que revela toda a maravilha e profun-
didade do ser e da verdade ou que eleva as almas ao mais alto»*!, & «visdo
instantAnea» — «De Deus ou do infimo do mundo, como de nds préprios,
toda a visdo é instantanea»*’ —, e ao «rapido fulgor da luz divina»?. Dat,
enfim, estas suas palavras, igualmente eloquentes: «Cultura europeia: deli-
rio explicativo. A condicdo da seriedade de explicar é o ndo anular o que
¢ implicito e inexplicdvel.»*.

Se Mirio Saa foi também poeta, o que é coerente com a sua apologia da
forma aforistica de expressdo do pensamento, José Marinho, ndo tendo
sido também poeta, foi alguém que deu muita importincia ao pensamento
poético, em particular ao pensamento poético de Teixeira de Pascoaes, em
cuja obra encontrou as mais ricas «intui¢des». Para Marinho, alids, a poe-
sia, 0 «pensamento poético», é essencialmente isso: intuicdo®. Intuicio,
essa, que o filésofo, ou o préprio poeta ja enquanto filésofo, ird depois de-
senvolver... A esse respeito, foi Pascoaes um poeta particularmente fecun-
do, facto que o préprio Marinho fez questiio de frisar em diversas passagens
da sua obra — a titulo de exemplo, atentemos nestas: «E verdadeiramente
extraordindrio notar como o que em filosofia é, em geral, tdo dificil de

19 Cf. ibidem, p. 181.

0 Cf. PFLC, p. 128.

2 Cf. Aforismos, p. 204.

2 (. ibidem, p. 253.

B Cf. ibidem, p. 279.

% (A, ibidem, p. 325.

% Cf. TP, p. 111: «Nzo pensamento perfeito, mas pensamento como é o do

poeta — intuicdo.».
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alcancar, se encontre no nosso Poeta gratuitamente dado e se apresente
desde inicio. Pascoaes ndo tem de esperar a visdo amadurecida.»?%; «Nele,
como nos visiondrios e subtis pensadores da sua estirpe, o mais distante
torna-se o mais préximo, o mais oculto é o mais patente [...].»*.

Em Pascoaes, com efeito, o Absoluto ¢, simultaneamente, o mais dis-
tante — o para além de toda a relacio — e o mais préximo — o verdadeiro ser
de todo o ser. E por isso, como o préprio Marinho reiteradamente referiu,
foi, de facto, Pascoaes um «poeta da natureza»?®, um «poeta césmico»*’,
«de mais amplo e abissal sentido césmico»*°, um poeta «panteista»’!, sen-
do o seu panteismo «produto duma comunhfo intima com os seres»’? —
nessa medida, um poeta «profundamente terrestre sem pertencer  terra»>’,
um «poeta materialista no sentido mais fundo do termo»**, dado que vé em
toda a matéria a presenca do «espirito», do préprio «ser absoluto ou Deus».
Dai, alids, ainda nas palavras de Marinho, todo o Enigma: «Sob um aspec-
to, Natureza e homem s3o intrinsecos a Deus. Mas este Deus que tudo
abrange e que a tudo quanto existe confere o ser préprio e perfeito, esse
nio podemos nds ver.». Daf, mais do que isso, todo o Mistério... Mas
isso foi algo que o préprio Marinho sé veio depois a descobrir, ainda e sem-
pre iluminado por Pascoaes — nas suas palavras: «Ao contrério dos anos
juvenis, sabemos hoje que o mistério tem de permanecer imaculado ao
penetrar-se.»*°. Daf enfim, porventura, a superioridade da palavra poética:
por ela se preserva melhor o Mistério, ou, como diria um outro cultor do
pensar aforistico (referimo-nos a Agostinho da Silva), o Paradoxo.

% Ibidem, p. 282.
2T Ibidem, p. 386.
Cf., ibidem, p. 199: «Pascoaes, poeta da Natureza.». Cf., igualmente, ibidem,
p. 48: <Em quase todas as poesias encontramos o poeta identificando-se com a nature-

¥ (f. ibidem, p. 59.

30 Cf. ibidem, p. 243.
31 Cf. ibidem, p. 193.
32 Cf. ibidem, p. 59.

3 Cf. ibidem, p. 221.
3 Cf. ibidem, p. 229.
3 Cf. ibidem, p. 322.
36 Cf. ibidem, p. 402.



Infinito e infinitismo em Mario Saa
A revelaciao de uma ideia

MAaNUEL CANDIDO PIMENTEL

Contava Mario Saa vinte e um anos quando, em tarefa precoce, se deu
ao trabalho de lancar em manuscrito uma longa reflexdo filoséfica que in-
titulou Infinitismo, um conjunto de cadernos com cerca de novecentas fo-
lhas, que se encontra no seu espélio, na Fundacdo Arquivo Paes Teles (Er-
vedal). Redigido entre Novembro de 1914 e Setembro de 1915, em Avis e
Lisboa, a ele acrescem mais trés cadernos com cerca de vinte e cinco folhas
cada, do mesmo tema, também de 1915, redigidos um nas Caldas da Rai-
nha e os outros sem local de redaccdo!. Em tais cadernos se formula a in-
tuicdo filoséfica central de Mario Saa, que se exprimiria no futuro, tanto na
prosa quanto na poesia.

Destinava-se a obra a ser publicada, o que nunca veio a acontecer,
embora tal tivesse sido anunciado?. Em 1917, a obra que surgiu, a primei-
ra afinal, foi o Evangelho de S. Vito. Sustento aqui a tese de que esta obra
relata a experiéncia de uma iluminacio, precisamente a do infinitismo,
que € indissocidvel da compreensio da biografia intelectual do poeta e do
pensador. Escrita em estilo poético e aforistico, a traca conceptual da
obra exprime-se por ritmo ternario, dividindo-se em trés livros, num jogo
tensional de revelacdes que se destinam a revelacio tltima e crucial do
infinitismo, que encontramos no Gltimo livro e que apela mais para um
saber de visdo do que para um conhecimento de estados de alma. Esse
saber de visdo sup&e o que deve supor: que quem o pretende necessita de
iniciacdo. Uma tal iniciacio vem pela mao e pela palavra de S. Vito,
coadjuvado no seu percurso por entes imagindrios e figuras fantdsticas.
A revelacio que exige um tal movimento inicidtico é o objecto do pre-
sente estudo.

! Segundo informe da Senhora Dra. Elisabete Pereira, da Fundacio Arquivo

Paes Teles, a quem gentilmente agradeco a descricio das espécies.
2 (Cf. Jodo Rui de Sousa, «Mdrio Saa, um Poeta do Modernismo», in Mério Saa,
Poesia e Alguma Prosa, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2006, p. 13.
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Ao longo dos dois primeiros livros vio aparecendo sinais de que se
aproxima a hora de uma revelacio, e a paisagem vai também se preparan-
do, alterando-se, até de ela emergir, de forma sibita, o infinito:

Sé além no oriente havia luz! Subia a lua muito devagar e dava so-
bre um lago ao de 14 dos pinheiros! E os troncos sombrios intercepta-
vam o brilho e pareciam paus cruzados misteriosamente no infinito!?

Aquele «ao de la» e aqueles «troncos sombrios» que mostram episodi-
camente o infinito conjugam-se, no Ambito dos sinais, com outros instru-
mentos reveladores do infinito, simbolos nocturnos, luminiferos para o
ponto de vista dos viandantes, como a lua:

E depois geava a lua imarcescivel e fria e a chuva de melancolias
desfibradas cafa sobre mim, o estatico eterno daquela noite infinita!
Mas cansei-me e aborreci a chuva de melancolias desfibradas porque
pairava h4 tanto sobre mim!

Neste tempo olhei o infinito onde a lua imarcescivel e indefinida
subia! — «Leva-me também, bola marmdrea, subidora bondade!»

Entremeio corria uma voz: — «aprende a virtude da palavra 4nsia!
Quem possui 0 que esperou, tornard a esperar o que ndo possui! A feli-
cidade é variar de querer; somos insacidveis em criar e muito mais ainda
em rejeitar! O prazer ndo se assentou porque ele é por si mesmo a essén-
cia da mudanca!»

Entdo olhei o infinito onde a lua imarcescivel e indefinida descia:
—«Leva-me também, bola marmérea: descedora bondade!...»

Havia-me tornado o meu antipoda; ainda sentia a sede da subida,
mas da subida ao envés!*

A passagem transcrita é cheia de sugestdes: S. Vito fala-nos de uma
experiéncia de desapossamento que sugere a transicio da visdo comum
para a visdo essencial, bem marcada no movimento que o torna o seu anti-
poda e na sensacdo de «sede da subida», uma subida que se faz ao envés,
dificil gindstica porque iniciatica. O momento significativo seguinte, que
expressivamente se liga a esse tornar-se outro como antipoda, que propicia

3 Mario Saa, Evangelho de S. Vito, Lisboa, Monteiro & C.* — Livraria Brasileira,
1917, p. 123
*  Idem, ibidem, pp. 177-178.
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0 acesso ao saber da visdo, é o episédio do olho do gato, simbolo da percep-
cdo intuitiva, que na narrativa ndo pode significar outra coisa senfo a pos-
se da visdo ou o caminho para o conhecimento divino, em relacio ao qual
o estar é estar em modo de atencio e receptdculo, patente na palavra
«bojo»:

Arranquei o olho a um gato e fiz dele uma candeia.

Nio corri 0 mundo inteiro porque hd no meu olho de gato um tanto
de reflexo do infinito; experimentar em demasia € tdo supérfluo como
pensar de mais sem experimentar. E preciso abrir os olhos e tornar a
fecha-los para possuir reflexos da Eternidade!

O olho do gato é o mais audacioso de todos os olhos, e a audécia é o
caminho da verdade! — Porventura tenho alguma coisa a usar do co-
nhecimento alheio? Era necessdrio que eu fosse um bojo de memdria ou
que tivesse bojo para receber de graca!®

A seguir ao episédio do olho do gato, S. Vito narra um «sonho
bizarro»® Tendo reunido «em conclave» bruxas, duendes e almas que
erravam na noite, colocados em semicirculo, a escuta, disse-lhes o apdsto-
lo:

Cada qual transporta em si o infinitamente longinquo. Ah, meus
irmdos, dimensdes sdo conceitos tdo falsos como a perspectiva é um
sonho.’

A esta declaracio, S. Vito acrescenta:

Ah, meus adorados duendes que arrepiado estou eu desde as unhas
dos pés até ao coiro cabeludo; arrepiado estou eu porque me senti dema-
siado e isto mete-me horror. Horror!... Oh! o sentido de medir é uma
ilusdo, meus adorados duendes!...?

Ap6s esta fala, prossegue o apdstolo a narrativa onirica e fantéstica;
ergueu-se um duende — o «duende mais velho», cujo discurso introduz um

Ibidem, pp. 206-207.
Ibidem, p. 208.
Ibidem, p. 209.
Ibidem.
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momento importante ordenado a revelacio do infinitismo. Seguir-se-d0 a
fala do irmio fantasma e a segunda fala do duende mais velho, que &, se-
gundo interpreto, «o pregador noturno dos irmaos duendes»’.

A importancia do conclave estéd no facto de os protagonistas, S. Vito, as
bruxas, os duendes e os fantasmas errantes se disporem no sentido de
escutar qualquer coisa de extraordindrio; talvez que o conclave venha a
propiciar a iniciacio a uma revelacdo cujos primeiros esbocos se confirmam
nas duas falas do duende mais velho e do irm&o fantasma'®.

Ela chega, num primeiro momento, como revelacdo do «espirito de
equivaléncia», que é o «espirito da imitacfo»; este espirito representa o
homem de hoje, confinado ao «sentido de comparar e medir», que prova
as «restricdes do Homem»; hd necessidade de preparar para a chegada da
verdade revelada, para a elevaco a uma outra visdo que ndo ¢, de ordiné-
rio, a visdo das coisas. Daf que se imponha o contraste daquela com a visio
ordindria dos homens:

Porém os habitantes da Terra a forca de medirem s6 créem naquilo
que podem medir; para 0 Homem s6 existe o que cabe nos seus sentidos;
«s6 é crivel o que € visivel», eis 0 que pensa 0 Homem!!!

Ha indicacdes sobre a necessidade de uma retroversdo do olhar e de
uma conversio total do saber:

Ah! meus amados irmAos, descarnai e apurai o 4mago das coisas;
todo o invélucro tem um caroco, procurd-lo é o que fazem os bons ma-
temdaticos. Um oceano cobre grandes continentes, didfano para muito
poucos e turvo para todos os cegos.!?

O duende prosseguiu recusando-se a ver no homem o padrdo das entra-
nhas do mundo e a fonte de tudo quanto existe: «As dimensdes de tudo
quanto existe, por tuas dimensdes, ndo foram postas.» H4 um processo de
humilhacio do homem, um cravo de ferro no seu orgulho, o que corres-

®  Ibidem, p. 212

10 Creio que se trata de uma s6 fala ou do discurso de um s6, que é o duende mais
velho, sendo suas manifestacdes o irm#o fantasma (apocaliptico) e o «pregador notur-
no dos irmdos duendes» ou «pregador-duende» (ibidem, p. 211).

" Ibidem, p. 210.

12 Ibidem.
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ponde a uma desantropomorfizacio, um ultrapassar o eixo do homem, cen-
tro e medida de todas as coisas, o ptolomefsmo e o protdgorismo: a luz que
existe, ndo existe pelos teus olhos; o resto do mundo ndo foi posto pelo teu mun-
do. Em cita¢io completa:

E tu, meu singular viandante que 14 dos reinos da Terra acabas de vir,
tu nfo és o padrio das suas entranhas! As dimensdes de tudo quanto
existe, por tuas dimensdes, ndo foram postas; nem posta foi a luz pelos
teus olhos, nem o resto do mundo pelo teu mundo!"

E o duende confirma que além do horizonte dos sentidos «h4 outras di-
mensdes para outros sentidos»!*. Ndo encontra razdes «para que ndo hajam
mundos mais curtos que uma curta mio», evidente alusdo ao infinitamente
pequeno posto na relacio com o infinitamente grande, a parte e o todo: «[...]
no tém conto os dedos que ha num dedo!», exclama. E a afirmaciio do plu-
ralismo césmico — os miiltiplos infinitos mundos de um Giordano Bruno ou
0 oceano fisico, transfisico e metafisico das forcas leibnizianas, eis 0 que aqui
seduz o poeta-pensador, cuja voz ecoa na narrativa do conclave:

E na verdade, irmios, se existisse somente o que hd em redor, grande
era o meu tormento e a minha ddvida e a minha crenca em todo o so-
brenatural [...].7°

A ideia do infinito nfo é ainda afirmada; a doutrina do infinitismo pre-
para-se vagarosamente; a revelacio é uma rosa que desabrocha, lenta.
O que se afirma do infinito é somente a negacdo do infinito, introduzida
pela nocdo de limite: «O limite ¢ um mistério insalubre», afirma o duende
mais velho. Ao conhecimento falso do limite, ele opde o conhecimento de
que ndo ha limites:

Nio, ndo, ndo ha limites, meus irmfos; desculpai, mas 14 em limites
¢ que eu nio creio! Ndo hd mdximo nem h4 minimo; é tudo um verbo de
encaixe; o mundo nfo tem pés nem cabeca; nfo tém conto os dedos que
ha num dedo!'¢

B Ibidem, pp. 210-211.
4 Ibidem, p. 211.

5 Ibidem.

16 Ibidem.
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Aqui termina a primeira fala do duende mais velho. Segue-se a fala do
irmAo fantasma, que mostra ao putblico um seixo. O seixo tem valor capi-
tal: é parte do mundo, apresenta-se com caracteristicas de estabilidade,
mas tudo isso se revela andncio de efemeridade, de transformacio e aniqui-
lamento quando o fantasma o desfaz em po:

Impalpével poeira agora de novo, é na verdade um areal também;
a terra que é granizo em granizo ficard por todos os tempos dos tempos! !’

Se a primeira fala do duende mais velho nos introduziu no pluralismo
dos mundos e na negacio do limite que é a afirmacio mesma do infinito, a
fala do fantasma traz-nos a violéncia do apocalipse, da inevitabilidade da
morte dos mundos e da existéncia. Todo o limite sera aniquilado, todo o
limite serd ultrapassado: nfo diz o fantasma que «a terra é o limite da ter-
ra» ! Esta € a segunda negacio do limite. A visdo ordindria dos homens é a
visdo do limite, que é também o sentimento da vacuidade. O infinitismo
opor-se-4 ao vacuismo. A fala apocaliptica do fantasma impde-se contra
esta visdo e introduz-nos numa segunda negacdo do limite. A violéncia
com que o faz agita o conclave, pois que a destruicio do limite toca a visdo
da morte e do absoluto aniquilamento.

A segunda fala do duende mais velho, aquele que é «o pregador notur-
no dos irmaos duendes»'®, chama a ordem a fantdastica assembleia. Anun-
cia-se portador de uma verdade que parece descerrar-se da sabedoria divi-
na, a que o pregador encomenda a sadde dos que o ouvem. E o antncio de
tal verdade, de que nada se sabe ainda, que assombra e leva a assembleia a
euforia e a folia:

J4 os fantasmas miravam com olhos do diabo, quando de repente as-
sombrados entrou com eles a loucura dos aplausos! Os hurrahs e os bravos
eram mais que muitos e ele era lambido por toda aquela chusma do infer-
no e erguido a bracos como os heréis dos velhos tempos de Romal..."”

Qual ¢ essa verdade assombrosa que ele pretende comunicar aos espiri-
tos desincarnados? Em primeiro lugar, o duende-pregador convida-os a fi-
tarem o céu noturno, pejado de «constelacdes de estrelas que alta noite

17 Ibidem, p. 212.
18 Ibidem.
19 Ibidem, p. 213.
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alumiam os espiritos dali, tal qual aqueloutra que contemplastes na hora da
vossa encarnacio»®. Aponta assim para a luz e a memoria da luz. As estre-
las sdo stmbolos de infinitos mdltiplos. E assim que aniquilada a visdo do
limite, se d4 passagem a verdade dos infinitos mdltiplos e se revela como
tais infinitos existem ou coexistem numa rede de pontos, forcas, mundos e
galaxias. Ganha de novo importincia a enigmatica afirmacio do duende
na primeira fala: ««[...] nio tém conto os dedos que h4 num dedo!»*! Foi
af que se suspendeu a primeira fala do duende, anterior a do fantasma.

Lembremo-nos do que estava ai em jogo: a declaracio de que nfo hd
mdximo nem minimo porque «¢ tudo um verbo de encaixe», o que nos in-
troduz na ideia de que no cosmo tudo é tecido e entretecido, pelo que «o
mundo nfo tem pés nem cabeca» ou principio ou fim. E a declaracio de
que o cosmo € infinito: infinito atendendo ao m4ximo; infinito atendendo
ao minimo; e infinito na relacio nfo univoca do minimo ao maximo. Esta
ideia de uma comunidade de infinitos que coexistem, do remoto ao coevo,
estd bem traduzida na lapidar frase exclamativa do duende: «Cada qual
transporta 2 mio o infinitamente longinquo!»*

A verdade assombrosa é a verdade do infinito, e onde estd a visdo do
infinito est4 a visdo de um cosmo de multiplos centros, o que explica até
muito bem porque o pensamento de M4rio Saa ndo estancia no homem e,
por isso, ndo se recolhe ao ptolomeismo do centro, quer planetério e tet-
restre, quer humano e antropoldgico. Eis a prova:

Também o mundo dos homens [...] é uma particula viva na irredu-
tivel poeira de outros mais vastos mundos! E estes mundos mais vastos
caem mais longe, e assim sucessivamente por todo o espaco e por toda
a Eternidade!”

E esta a verdade assombrosa de um universo insuflado pela ideia de in-
finito, ideia que antecipa, em 1917, o fervilhar de interrogacdes a partir dos
anos vinte sobre se o0 universo € finito ou infinito, aberto ou fechado, ques-
tdo reacendida — reacendida, porque a questio é histdrica: estd em Giorda-
no Bruno e estd em Newton — pelas observacdes feitas por Edwin Hubble
que tornaram consistente a hipdtese de um universo em expansio.

20 Ibidem.

M Cf. supra, nota 16.

22 Ewangelho de S. Vito, p. 213.
2 Ibidem, p. 214.
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Em 1917, Mario Saa opta pela concepciio de um universo infinito e
aberto. Onde foi buscar tal ideia o jovem pensador, numa altura em que
seriam raros os que em Portugal algo sabiam das novas teorias da ciéncia,
estanciados que estavam no inicio do século numa epistemologia positivis-
ta de horizontes pobres e dogmaticos?

Quando nas primeiras duas décadas do século XX se divulgou na Euro-
pa a teoria da relatividade de Einstein, que foi recebida em Portugal por
raros espiritos, entre eles Leonardo Coimbra, em tal teoria Einstein opta
pela concepcio de um universo fechado, opcdo que se reabre nos anos 20
apos as aludidas observacdes astronémicas de Hubble. Einstein, entretan-
to, ndo recusaria tal hipétese de um cosmo aberto.

Adiantando-se, o jovem Mario Saa abria-se, em 1917, a uma hipétese
cosmoldgica infinitista e a uma «cosmogonia infinftupla», na expressdo
que usa em A Explicacdo do Homem, de 1928%. E uma antecipacio que
surpreende e uma genialidade indisfarcével. E certo que ndo estamos em
face de obras despidas da poesia das ideias. Nota-se uma linguagem bastas
vezes substancialista, arrevesada de metdforas cosmogdnicas sugestivas,
como esta: «O Cosmos é um pastel compacto: nem ha vicuo; a substancia
¢ imanente em todo o lugar!»? Linguagem que faz lembrar as cosmogo-
nias 6rficas, mas também muito da linguagem dos metafisicos antipositivis-
tas dos finais do século XIX e principios do seguinte, como Sampaio Bruno
e Guerra Junqueiro, ou até dos mais novos, que aqueles se seguiram, como
Teixeira de Pascoaes.

Mas regressemos a revelacio da ideia de infinito e da sua doutrina, o
infinitismo. E o duende mais velho quem no conclave revela a ideia de
infinito aos convivas:

E escondido no Infinito num grio do areal do Cosmos vive o Homem
inc6lume de atropelamentos, porque também os moscardos sangram os
touros e os insectos ficam alheios no rodado das carruagens! O abrigo
da pequenez demasiada é nos poros da grandeza.

Escondido no Infinito num grio do areal dos Cosmos, vive o Ho-
mem incSlume por esta razio!?°

% A Explicagdo do Homem (através duma auto-explicagdo e em 207 tdbuas filosdfi-
cas), Lisboa, s.e, 1928, p. 252.

% Ewangelho de S. Vito, p. 215.

% Ibidem, p. 214.
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A nocdo de um universo de infinitos pontos ou centros introduz no
cerne da especulacdo cosmoldgica, com repercussdes na antropologia e na
metafisica, a ideia de relativismo, ndo no sentido ético do termo, mas no
sentido de que h4 relatividade dos centros, o que lhes retira o cardcter
ontoldgico absoluto a favor do lugar perspectivo que tém ou ocupam no
cosmo, ideia que o pensador poderia ter colhido no monadismo de Leibniz,
que tanto influiu em intelectuais do seu tempo, e que possivelmente lhe
chegou também caldeado noutras referéncias, provavelmente as das geo-
metrias nfo euclidianas e da fisica de Einstein, a crer presente na relativi-
zacdo das noc¢des de espaco e tempo, que, de facto, em Mirio Saa, e no
Ewvangelho de S. Vito, ndo sdo as da fisica de Newton ou da epistemologia
critica de Kant.

Nio procuremos neste texto, que nio é especialista em fisica, ou em
cosmologia, ou em filosofia, o rigorismo de conceitos, a que, alids, Saa opde
a escrita do aforismo, tal como a razio légica contrapde a intuicio metafi-
sica, que nele estd na linha de inspiracio de Bergson, filésofo que muito
estimou, leu e reflectiu. Esta intuico é capaz de descer ao 4mago das coisas
e enlacar por dentro Deus e infinito. A sua proposta de mundo e a concep-
cdo do real que a acompanha estdo radicadas, para o ponto de vista do
conhecimento, num intuicionismo ou numa metafisica da intuicdo que,
tal como a de Bergson, se opde sistematicamente 2 razio e ao racionalismo.

Como entender entfo que seja ele o pensador da razio matemdtica e
que funcdo assiste a tal razio na economia do seu pensamento? A noc¢éo de
«razdo matemdtica» ¢ de 1924, muito posterior ao Evangelho de S. Vito,
mas anterior 2 A Explicacdo do Homem, surgindo em livro de poemas que
nio chegou a conhecer a luz do dia, intitulado Poemas da Razdo Matemdti-
ca. Dividia-se em capitulos, com titulos de sabor érfico-pitagérico: «CAR-
NE: Matematica da Carne», «<ALMA: Matemética da Alma» e «ESPIRI-
TO: Matemitica do Espirito»?’.

Quem percorrer o Evangelho de S. Vito e A Explicacdo do Homem dé-se
facilmente conta desta verdade: Mério Saa vé na deducio e na razio dedu-
tiva, como também na circunscricdo do conhecimento a légica do juizo e
do raciocinio, exemplos da limitacio actual do homem a esfera de uma
existéncia confinada ao certo e ao visivel — a proposta do homem novo é
contréria a tal visdo: «Deduzir é imperfei¢io de espirito, o mais perfeito é
a intuicdo das coisas!»?®

2T (f. Jodo Rui de Sousa, op. cit., pp. 30-32.
% Ewangelho de S. Vito, p. 220.
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Uma concepcio da matemdtica como ciéncia dedutiva nfo cabe na
proposta de Mério Saa, que a nega sistemdtica e amplamente. A sua ten-
déncia vai para a exaltacdo das bases intuitivas da matemadtica nos axio-
mas, para uma razio que tem no intuicionismo matematico o seu ponto de
juncdo, intuicionismo que aceita como porta aberta para o infinito da ma-
téria, do tempo, do espaco e para a compreensio ontoldgica da estrutura do
mundo. A inteligibilidade deste, muito nele pitagérica pela nocdo da har-
monia musical do préprio mundo, recusa do atomismo e do vacuismo qual-
quer influéncia, sendo-lhe mais cara a monadologia de Leibniz do que o
conceito dos velhos atomistas gregos ou dos materialistas atomistas seus
contemporineos. Escreve, com efeito:

Porque h4 de ser o dtomo o horizonte da sabedoria dos homens?! E
mister passar ao de l4; com toda a coisa o infinito existe [...].%

Reclama uma outra concepc¢do para a nocio fisica de 4tomo, concepcio
que o aproxima da forca de Leibniz:

Num 4tomo de cada coisa reside cada coisa inteira; cada um ¢ infi-
nitas vezes cada um!*

O Ewvangelho de S. Vito traz a boa nova do infinito e da sua doutrina.
O Evangelho ¢ o evangelho do infinitismo e S. Vito é o seu apdstolo, pro-
feta que é em simultdneo do homem novo, o homem excelente. Este ho-
mem excelente, se tem comparacdes com o supra-homem zaratustriano de
Nietzsche, ndo constitui a revelacdo suprema do Evangelho de S. Vito, tal
como ndo constitufa o supra-homem a suprema revelacio de Zaratustra,
que € a revelacio do Mesmo e do seu Eterno Retorno. Em Mairio Saa, a
revelacio do infinitismo € a revelacio suprema, a que agregada fica a reve-
lacdo do novo homem. Efectivamente, a no¢fio de homem em Mdrio Saa
implica a visdo do infinito, pelo que hd uma concecio infinitista de ho-
mem, tanto quanto a hi do cosmo e da mais humilde e ignota das areias.
Quando o fantasma desfez em pé o seixo e revelou o apocalipse dos mun-
dos, queria também dizer-nos que o infinito estd tanto no grio de areia
quanto no areal, conceito de infinito que irresistivelmente me faz recordar
o poeta inglés William Blake. A comunicacio do fantasma ficou ocultada

¥ Ibidem, p. 216.
0 Ibidem, p. 221.
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e nfo atingiu a assembleia fantdstica porque foi maior e violenta a forca da
verdade do apocalipse.

Mas que infinito é este? Erradamente suporiamos que deste infinito tem
Mario Saa uma concepcio quantitativa por exclusdo do outro conceito
que dele podemos ter. O infinito quantitativo é importante em matemati-
ca e em fisica, mas jd a nocdo da sua aplicaciio ao homem, ao pensamento
e a arte nos arranca dessa para uma outra no¢io que € a do infinito nfo fi-
sico mas metafisico; nfo quantitativo, por ser o infinito qualitativo.

Uma das consequéncias maiores do infinito qualitativo estd na ideia de
um cosmo criador. De facto, as filosofias que abracam o infinito sdo filoso-
fias que culminam numa visdo do universo como criador ou onde a criacio
¢ 0 hino divino inacabado do cosmo, a cuja matriz o préprio cosmo obede-
ce criando, pelo que o convite a colaboracio da inteligéncia com o cosmo
supde o que de mais grave em mistério existe, que € j4 o mistério de um
Deus que, por amor, solicita e salva. Ndo ha universo fora da nocio de
criacdo que seja capaz de integrar a imprevisibilidade, a novidade e o aca-
s0, e até mesmo de explicar o milagre como possivel realizado.

Mario Saa alimenta a sua ideia de universo infinito no ele ser criador.
Mas um universo criador podera dispensar Deus? O universo em criacio
continua exige, ao contrario do mecanicismo que empobreceu a ideia de
Deus no Deus ex machina, um Deus criador. O Deus de Mdrio Saa é um
Deus que se confunde no emaranhado das coisas, que sobrenada 2 flor dos
infinitos mundos, mas que se guarda em posi¢io equivoca de transcendén-
cia. Verdade se diga que este Deus do filésofo em muito explica a sua ico-
noclastia e a critica da religido instituida — ou é um produto delas — que
atravessam os seus escritos, ecos também do ambiente cultural de um ini-
cio de século aonde vinham desaguar os agitados iconoclastismos do sécu-
lo anterior, que figuras como Antero de Quental e Amorim Viana repre-
sentam.

Nio creio ser possivel assentar a Mdrio Saa o rétulo do atefsmo, sequer
do agnosticismo. Nao h4 também nele um agnosticismo por método, para
separar fé e ciéncia. H4 muitos paradoxos na concepcio do seu Deus, mas
h4 Deus no seu mundo infinito. Ele o diz: Seja Deus o derradeiro ou o preli-
minar estddio, o facto é que Ele existe em ambos os casos®. O problema da
existéncia de Deus aflora desde a raiz da davida, mas a davida é um foco
que ilumina a meia-luz ou, como ele diz, «é meio caminho para a verdade;

3t Cf. ibidem, p. 217.
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¢ a flor do pensamento e o rebento da aurora»?*2. Nio é possivel elidir esta
ddvida instalada na consciéncia, embora guarde a consciéncia uma como
que espécie de saber para Deus, que ensina que «Existird um Deus enquan-
to existir o que ele criou; — porque ele existird para mim enquanto por ele
eu existir»>’.

Acrescente-se, finalmente, que, sem Deus, o infinitismo de Mdrio Saa,
que aspira ao infinito qualitativo, que é, no limite que é a existéncia e além
do limite do conceito, o infinito criador, estaria fatalmente lesado nas suas
aspiracdes ontoldgicas e teoldgicas. Nio terd disto inteligéncia o poeta
pensador ao escrever que o «limite [incluindo a prépria existéncia como
limite para o infinito que é o Criador] é um mistério que implica a suprema
divindade» 7**

Nas pédginas finais do Evangelho de S. Vito a revelacdo do infinitismo,
enquanto esse substantivo que se pronuncia, vem pela boca de S. Vito.
Revelacdo que é antncio ainda, que manda aguardar um advento, em es-

tribilho:

Verdes campos, aguardai o advento do novo Eremita!
Cavalga um cisne real e INFINITISMO ¢ a sua real palavra!
Verdes campos, aguardai o advento do novo Eremita! [...].»

E o estribilho repete de novo 14 para o fim da obra:

Verdes campos, aguardai o advento do novo Eremita; cavalga um
cisne real e infinitismo € a sua real palavra!3®

S. Vito foi, afinal, o profeta do infinitismo. Como Jodo Baptista que
anuncia a figura do Messias, S. Vito anuncia a apoteose da vinda daquele
que traz o reino do infinito. Esse serd o Homem além do que hoje é o
Homem.

A minha alusio a Jodo Baptista foi propositada. O Evangelho de S. Vito
possui uma intencdo messidnica, como, alids, a tem o Assim falava Zaratus-
tra, de Nietzsche, embora me pareca que o nietzscheismo de Mdrio Saa

32 Ibidem, p. 65.
3 Ibidem, p. 63.
3 Ibidem, p. 217.
3 Ibidem, p. 234.
36 Ibidem, p. 236.
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resulte mais na forma do que no conteddo do Evangelho de S. Vito, mais
vinculado que est4 a valores cristdos do que o paganismo do Zaratustra, até
na escolha da palavra evangelho para o titulo e da figura do martir S. Vito
para apéstolo do infinitismo. Uma nota parece-me crucial para esta distin-
cdo dos valores cristdos de S. Vito dos valores pagdos de Zaratustra. Esta
nota é sobre a concepcio do tempo.

Zaratustra anuncia o tempo do retornismo das formas, tempo eterno do
eterno retorno do mesmo. S. Vito anuncia um tempo projectando-se para
a Eternidade, um tempo que comungard no infinito e af se anulard como
tempo, um tempo que anuncia a sua prépria transcensao e que tem, quan-
to a mim, muito a ver com o tempo da esperanca cristd, em aberto, que
exige accio e transformacio. Esse tempo ndo € zaratustriano. Anuncia o
que quer que é que desborda o préprio tempo e que introduz a absoluta
novidade do infinito criador, até no tempo.






A presenca de Nietzsche
na mundividéncia filosofica de Mario Saa

MANUEL FERREIRA PATRICIO

A abrir o seu longo estudo sobre Frederico Nietzsche, na obra Historia de
la Filosofia, Tomo V!, escreve Tedéfilo Urddnoz: «A filosofia de Nietzsche é
uma expressio da sua personalidade e da sua vida. Menos do que em qual-
quer outro autor € nele separdvel o seu pensamento do seu viver interior,
da sua prépria individualidade». Para Nietzsche, fazer filosofia é «manifes-
tar o modo original de pensar». «Daf que a doutrina de Nietzsche tenha
muito de biografia»?.

Encontramo-nos na aldeia de Ervedal, concelho de Avis, para partici-
par no Coléquio Mdrio Saa — Poeta e Pensador da Razdo Matemdtica — Nos
40 anos da sua morte. Ontem estivemos em Lisboa, hoje estamos aqui.
Comprometi-me com os organizadores do Coléquio a pdr a vista a presenca
de Nietzsche na mundividéncia filoséfica de Mdrio Saa. Também no caso
do pensador alentejano se me afigura pertinente a observacio de Urddnoz
acerca do fil6sofo alem&o. Deste modo, convird nio perder de vista a vida,
na andlise da mundividéncia. E, sendo assim, convird nfo esquecer que,
tendo embora nascido na cidade de Caldas da Rainha, na verdade profun-
da da vida Mério Saa foi e é do Ervedal, da terra e das gentes.

E no Ervedal que me encontro; é no Ervedal que falo; olho para as pes-
soas, sentadas na sala a seguir as minhas palavras, e fixo-me particularmen-
te nos conterraneos de Mdrio Saa. Que discurso fazer? O lisboeta e cosmo-
polita, ou o que respeita os ouvidos e a mente das gentes da terra de Mdrio
Saa? A assembleia é composta de uns e outros. De qualquer modo, escassa.
Falarei com os olhos nas pessoas — que é, alids, a pratica da minha vida
inteira — e procurarei chegar a todos os ouvidos e mentes. Delfim Santos

I Teéfilo Urdanoz, Historia de la Filosofia, Tomo V, Madrid, Biblioteca de Auto-
res Cristianos, 1975, pp. 482-568.
2 Idem, ibidem, p. 483.
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e José Marinho pugnaram por uma filosofia situada. Sou dessa linha.
Tentarei, pois, fazer um discurso situado.

Julgo constituir cortesia minima tracar uma visdo panoramica prelimi-
nar da filosofia de Frederico Nietzsche. Mais essencial ainda: topicalizar os
principais temas e linhas de forca dessa filosofia.

O primeiro tépico que apresentarei é o que opde o que Nietzsche cha-
ma «o espirito apolineo» e «o espirito dionisfaco». Esta oposicio é feita e
analisada na primeira grande obra do filésofo, A origem da tragédia no espi-
rito da miisica. Apolo é o deus da beleza e das formas. Didnisos, no outro
p6lo, antagonicamente, é o deus da natureza, do vinho e da embriaguez, da
entrega ao gosto e prazer de viver, plenamente. O eixo da vida tem, para
Nietzsche, estes dois pélos, ou dois instintos fundamentais. A vida plena
ndo dispensa nenhum deles, nem Apolo nem Diénisos. Apesar desta de-
claraco preliminar de equidade, as simpatias profundas de Nietzsche vio
para Diénisos, com as correspondentes antipatias para os que alinharam
com Apolo. Toda a obra posterior de Nietzsche se encontra prefigurada
nesta obra, A origem da tragédia, e se desenvolverd na exaltacdo de Dioni-
sos face a Apolo.

O segundo tépico que evidenciarei € o do vitalismo. E, com efeito, o
principio vitalista — o da afirmacdo da vida — que vai prevalecer na sua
filosofia. O homem deve viver a vida, plenamente, exuberantemente, com
toda a riqueza das suas forcas e possibilidades. O vitalismo nietzschiano
marca e domina toda a sua filosofia.

Deste segundo tépico caminha-se naturalmente para o terceiro: o sen-
tido estrutural césmico da vida. Atento a concepcio darwiniana da vida e
da origem e evolucio das espécies, e também ao positivismo e materialis-
mo seus coetaneos, Nietzsche coloca a vida no 4mago do cosmos, interpre-
tando-a no magma imenso e poderoso do sistema de forcas que o constitui.
Estas forcas s3o de natureza fisica e ndo espiritual. A filosofia de Nietzsche
¢ materialista. O seu vitalismo é um vitalismo materialista, ainda que seja
necessario vermos com cuidado e acribia que tipo de materialismo € o seu.

Passemos ao quarto tépico: o principio da afirmagdo do dewir, ou seja, do
tornar-se. Tudo no mundo estd sempre em movimento, em processo de
mudanca, de transformacio. Nada &, tudo estd a ser. E estar a ser é estar a
ser outro. A grande referéncia cldssica de Nietzsche é, na Antiguidade Gre-
ga, Heraclito. O filésofo nio conhece, no Renascimento, o soneto sobre a
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mudanca, de Lufs Vaz de Camdes. A sua grande referéncia moderna e con-
temporanea é Hegel, do qual aceita o principio da contradicio. Escreveu
assim, no seu livro Aurora: «A contradicdo é o motor do mundo; todas as
coisas se contradizem a si mesmas»’. A absolutizacdo do devir encerra em si
a negaciio absoluta do ser; portanto, a negacio da metafisica, entendida
como filosofia do ser, como ontologia.

Fixemo-nos um pouco no quinto tépico: a afirmacio do fenomenismo e
do perspectivismo. Nada é, tudo apenas se reduz a aparecer. O fenémeno é,
é tdo-s6, o que aparece. Ndo hd, pois, coisa-em-si. Nietzsche critica vee-
mentemente a distincio kantiana da coisa-em-si. S6 hd o que aparece, ou
seja, a aparéncia. O que aparece é apenas o que parece ser, no o que é.

Este fenomenismo radical arrasta consigo o perspectivismo. O que apa-
rece é indissocidvel da perspectiva daquele a quem aparece. Embora o nio
cite, é no metafisico Leibniz que se encontra a primeira visdo histérica do
perspectivismo, como evidenciou Ortega y Gasset.

Passemos ao sexto tépico do elenco que vimos seguindo. Trata-se da
antropologia materialista de Nietzsche. Para o filésofo germanico a ideia
de individuo é, em tltima andlise, falsa. Falsa &, de igual modo, a ideia de
espécie, porque as unidades ou individuos nfo sdo exactamente iguais. Na
sua visdo materialista, o verdadeiro ser do homem é o seu corpo, que onto-
logicamente define como um corpo vivente. Notemos: corpo é substantivo,
vivente é adjectivo. A vida é um grau de organizacio da matéria superior
ao primeiro grau, propriamente material, mas que o supde necessariamen-
te. O cosmos € o todo da matéria, na sua completa e complexa organizacio.
Nietzsche recusa a dualidade tradicional corpo-alma. O corpo é o verda-
deiro ser do homem, como o filésofo escreve em A Vontade de Dominio. De
resto, ja em A origem da tragédia este termo era fundamental. Ao longo da
sua obra filoséfica, ele é reiteradamente afirmado. Como explicar a exis-
téncia, pelo préprio filésofo reconhecida nos seus escritos, dos fenémenos
e actividades espirituais? Naturalmente, pela organizacio complexa da ma-
téria, em particular pela organizacio complexa da vida, a partir do interior
criador da prépria vida, ao nivel biolégico e psicolégico. Poderfamos espe-
rar que a consciéncia e a razdo fossem consideradas pelo filésofo como os
planos ou Ambitos mais elevados e dignos da pirAmide axioldgica. Nao ¢é
essa a visdo materialista de Nietzsche. Nos fragmentos d’A Vontade de
Dominio o plano superior da consciéncia é dado como expressio do mais
perfeito automatismo material, dos centros nervosos e dos instintos.

3 Ibidem, p. 516.
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Esta visfo é compativel com a sua filosofia materialista do Todo e a conse-
quente desvalorizacio do individuo e da espécie. O pensamento e a razio
sdo fenémenos materiais, caracterizados por um mais fino grau de comple-
xidade ou perfeicio. Lemos, a certa altura, que «o mundo do pensamento
ndo é mais do que um segundo grau do mundo dos fenémenos»*. Em Assim
falava Zaratustra o filésofo afirmou taxativamente: «O corpo criador criou
0 espirito, como uma mao da sua vontade. E a evolucéo criadora da vida que
quer superar-se a si mesma»".

Eis-nos chegados ao dltimo tépico. Todo o mundo psiquico é, assim,
apresentado como instrumental, preparado para o servico da vida. Ponto
fraco desta visdo e desta construcio é o mau funcionamento deste instru-
mento, parcelarmente e no seu todo, como se depreende das criticas que
lhe faz o préprio Nietzsche. A razdo, no fundo, engana e é responsivel
por graves erros, o que nio pode deixar de significar que ela nfo realiza
o0s objectivos para que supostamente foi criada pelo corpo criador, pela
organizacio material que a criou para a servir. Precisarfamos de saber o
porqué dos erros de pensamento e de linguagem, pois parece que estas
criacdes, que deviam servir a vida, a tém desservido tdo prolongadamen-
te e tdo seriamente. A imagem final que se colhe do homem, no conjun-
to da antropologia nietzschiana, é negativa e desmoralizante. Vimo-lo no
plano do pensamento e da respectiva expressio linguistica, mas a mesma
conclusdo se extrai da andlise da vontade e da liberdade. A vontade
como entidade do querer é uma pura ilusdo, nfo existe, como pura ilusdo
¢ a existéncia da liberdade ou livre-arbitrio. Restam a «Vontade de Po-
der», entidade césmica misteriosa, e o Acaso, a Fatalidade ou o Destino.
Ou seja: resta o puro absurdo, o nada de sentido para o cosmos, a vida e
0 homem.

Fica, nos seus elementos principais, estabelecida a base sobre que assen-
ta a filosofia superior de Nietzsche. O propésito que me move nesta inter-
vencio obriga-me a limitar-me a um brevissimo desenho desta filosofia,
que deverd aparecer na exposicio dedicada a Mdrio Saa.

Desse desenho nio podera deixar de fazer parte o lugar e fundamentos
do problema da moral no fil6sofo germanico. Vé ele na moral a forca terri-
vel responsével pela corrupciio da humanidade. Com a sua filosofia, decla-
ra Nietzsche ser o primeiro imoralista. Cabe-lhe combater de frente, e sem
piedade, a moral, para com isso servir a humanidade. E a sua posicdio.

*  Ibidem, p. 529.
> Ibidem, pp. 529-530.
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Na sua andlise ocupa um lugar primacial a determinacio da genealogia
da moral, ou seja, da origem do bem e do mal. Para levar a bom termo essa
determinacio, utiliza 0 método genealégico em dois modos: o etimoldgico
e o histérico. O uso conjugado dos dois modos condu-lo a resultados con-
vergentes. A conclusiio a que chega é que a moralidade teve a sua origem
e formacio na imposicio, pelos fortes e poderosos, das regras sociais aos
fracos e impotentes. O tempo gerou por si 0 costume e a interiorizacdo dos
conceitos de bem e de mal. Sendo as sociedades diferentes umas das outras,
os conceitos do bem e do mal variam de umas para as outras; sio relativos,
ndo absolutos. Aqueles que mandam, os que tém o poder sdo, pois, os se-
nhores; os que se submetem, obedecem e interiorizam as regras impostas
pelos senhores sdo os escravos. A moral dualiza-se: de um lado, a moral dos
senhores; do outro lado, a moral dos escravos.

Esta relacdo, e o seu desenvolvimento, produzem nos escravos o Ressen-
timento. Este provoca a revolta dos escravos. A moral resultante da vitéria
dos escravos €, nas palavras de Nietzsche, uma moral negativa, pois é a
inversdo da moral dos senhores. Nietzsche analisa historicamente este pro-
cesso de revolta e de luta. O povo que apresenta como o paladino dos re-
voltosos é o povo judeu. Esse povo &, assim, na sua anilise, o simbolo da
massa dos escravos, oposta 2 elite dos senhores. O cristianismo é o prolon-
gamento desta revolta milendria. Representa, pois, para Nietzsche, a moral
dos escravos. Vendo na derrota do Império Romano a vitéria dos escravos
e o colapso da moral dos senhores, vé-se que o filésofo se perfila do lado de
Roma, contra o judaismo e o cristianismo. Desta nebulosa andlise ressalta
ainda a sua hostilidade a tudo o que lhe pareca democratico e socialista.

Judaismo, cristianismo, democratismo, socialismo e comunismo sfo,
para o filésofo da Genealogia da Moral e de Para Além do Bem e do Mal, si-
nais e expressdes de uma decadéncia geral de vitalidade, forca e nobreza.
Ele detestava essa decadéncia, essa desvitalizacio da postura do homem no
processo da histéria. E neste ponto da andlise filoséfica nietzschiana que
chega o Super-Homem.

O sentimento de decadéncia da civilizacio moderna, e da Europa em
particular, era geral. Representante significativo desse sentimento foi, en-
tre nds, precisamente Fernando Pessoa, de quem Mdrio Saa veio a aproxi-
mar-se. O homem moderno tinha perdido a sua forca, encontrava-se deca-
dente, degenerescente. Tornara-se homem de rebanho, assumira a moral
dos escravos. Nietzsche recusa essa decadéncia, vai erguer-se contra ela.

O Super-Homem € a sua resposta. Vimos o papel que neste processo o fil6-
sofo atribuiu ao judeu. Todavia, Nietzsche nio se definiu como anti-semita.
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Pelo contrério, valorizou fortemente o que chamava a raca judaica, que
considerava ser, na Europa do seu tempo, a mais enérgica e mais forte,
chega a escrever que a mais tenaz e mais pura, propondo mesmo a alianca
do judaismo com o melhor do germanismo. Neste caldo quereria inclusiva-
mente ver 0s russos, para regenerar a Europa e governd-la. O seu projecto
era fazer regressar a Europa as racas aristocrdticas que a ergueram, fazer
emergir os novos barbaros, fortes e criadores, dionisfacos, sob a férula do
bruto ruivo germanico, como chega a escrever em Genealogia da Moral®.

Nio ¢ esse ainda 0 homem do porvir, o Super-Homem. Este é o que
vemos desenhado, pintado e esculpido em Assim falava Zaratustra. Nio se
trata apenas do Super-Europeu, trata-se do Super-Homem. E o regresso do
senhor e da moral dos senhores, a vitéria decisiva sobre o escravo e a moral
dos escravos. E a chegada do que o filssofo anunciara: «O homem ¢ algo
que deve ser superado». Essa superacio do homem ¢é realizada no Super-
-Homem. O Homem assumidamente material, amante do corpo com to-
dos os seus instintos e prazeres. O Homem que vai postergar irremediavel-
mente para o passado os valores passivos dos escravos, criando em seu lugar
uma nova tdbua de valores, activa, dionisfaca. A esta revolucio axiolégica
da Nietzsche o nome de transmutacio de todos os valores. A expressdo nfo
¢ exagerada, dado que o que estd em causa é propriamente o sentido da
vida no mundo. Com a transmutacio de todos os valores Nietzsche visa em
rigor a transfiguracio do homem e da vida humana.

O 6dio ao cristianismo ressalta neste contexto como essencial na dou-
trina do Super-Homem. A axiologia cristd aparece a Nietzsche como a
realizacio histérica cumprida da moral dos escravos, como a raiz da dege-
nerescéncia europeia e humana. Este juizo inclui a contradicdo relativa aos
judeus e ao judaismo, mas a contradicio — no pensamento de Nietzsche
— faz parte integrante da vida. Todos os valores da moral dos escravos — da
moral cristd e judaica — sdo, pois, recusados a luz do Super-Homem. Da
moral dos escravos ndo restard nada. No velho mundo, o Super-Homem
instala o niilismo. No trono, o deus pagio Diénisos. Contudo, como vere-
mos adiante, o verdadeiro ocupante do trono é Pan.

Ganha assim todo o sentido a retumbante proclamacio de Zaratustra:
Deus morreu. E o regresso, agora contra o cristianismo, do ribombante bra-
do que abalou todo o Mediterrdneo a anunciar a morte do paganismo:
O Grande Pan morreu. O Super-Homem traz consigo, como se vé&, o atefsmo.

¢ Ibidem, p. 545.



Mario Saa, Poeta e pensador da razio matematica | Isi

Para o filésofo germanico, a fase derradeira da evolucio dos homens que
pensam — dos crentes racionais, dos cientistas, dos filésofos, dos teélogos,
dos artistas — é o ateismo absoluto. Poderfamos apresentar a proclamacéo
de Zaratustra com dupla face: Deus morreu, Viva o Super-Homem. O atefs-
mo absoluto é a face geral do anti-cristianismo absoluto em cujo combate
se envolveu doravante Frederico Nietzsche.

A culminancia do seu pensamento filoséfico é constituida, na aprecia-
cdo dos seus principais analistas, por duas doutrinas: a doutrina do eterno
retorno e a doutrina da vontade de poder.

Pronunciar-me-ei oportunamente sobre a primeira: o eterno retorno. De
modo que me limitarei neste momento a apresentar o juizo que sobre ela
emite Te6filo Urddnoz, cuja andlise venho seguindo nesta parte inicial da
minha exposicdo’.

Nietzsche rejeitou o cristianismo em tudo o que respeita a doutrina do
além, com a sua afirmacio da vida e da felicidade eternas. Porém, o filésofo
nfo mostra conformar-se com a efemeridade da vida; quer, exige, eternida-
de. Uma eternidade temporal, aqui. E a seguinte a sintese feita por Urdé4-
noz: «Esta vida que tu vives actualmente, terds que revivé-la uma infinita
série de vezes, com cada dor e cada alegria, cada pensamento e cada suspi-
ro. E a eterna clepsidra da existéncia. E quando compreenderes tal pensa-
mento em toda a sua forca, ndo desejards outra coisa» . Como o préprio
Nietzsche confessa no final, ja4 Heraclito e os estéicos haviam defendido
esta ideia. Farei, a fechar esta palestra, uma sumdria mas espero que precisa
incursdo critica pela mesma.

O centro do pensamento de Nietzsche sobre a realidade tltima das coisas
— digamos do pensamento, para nio ofendermos o filésofo dizendo que se
trata da sua metafisica... — € constituido pela ideia da vontade de poder. Que
ideia é esta? O mundo — o cosmos, como disse na altura — é um conjunto
monstruoso de forcas, cadtico pode dizer-se. A Vontade de Poder é o principio
que lhes d4 unidade e as governa. Ponto de vista colhido em Schopenhauer.
Aplicado ao homem, este conceito articula-se bem com a doutrina nietzs-
chiana da moral dos senhores face a moral dos escravos, com o activismo da
raca aristocratica e ainda com a natureza de Didnisos. A expressdo alema der
Wille zur Macht &, entre nés, habitualmente traduzida por «Vontade de Po-
der», traduzindo-a outros por «Vontade de Dominio». Para o fildsofo, esta
Vontade ¢ o cerne de tudo o que existe e em particular da vida do Homem.

" Vernota l.
8 Teoshlo Urdanoz, Historia de la Filosofia, pp. 560-561.
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Foi mais longo do que a partida imaginei o esforco por apresentar em
sintese o pensamento filoséfico de Frederico Nietzsche. Expliquei ao come-
car 0 motivo basico por que entendi ser necessdrio fazer esta apresentaco.
Entrarei em seguida no pensamento de Mdrio Saa, como figura fundamen-
tal dos pensadores portugueses que receberam o pensamento do filésofo
germanico. Espero que os preliminares da palestra, que aqui dou por con-
cluidos, tenham a utilidade que imaginei pudessem ter.

Mirio Saa é um escritor e pensador pouco conhecido. O acesso a sua
obra literdria s6 recentemente se viu facilitado com a publicacio pela Im-
prensa Nacional-Casa da Moeda do volume Poesia e alguma Prosa’. No-
tavel desde logo pela reunidio de toda a obra poética de Mdrio Saa, e de
alguma prosa (particularmente relevante, deve dizer-se), o volume € singu-
larmente enriquecido pela organizacio, introducéo e notas de Jodo Rui de
Sousa. Nio se reduz a poesia a obra do escritor, Mdrio Saa. Ela é de facto
multimoda, o que tem sido evidenciado neste Coléquio. Cabe-me debru-
car sobre uma parte do seu pensamento filoséfico. Acontece que o ensaio
introdutério de Jodo Rui de Sousa acaba por abranger a totalidade do pen-
samento do autor. Assim, impds-se-me a necessidade de recorrer ao orga-
nizador, para o acompanhar na sua apresentacio das principais linhas de
forca da realizacdo intelectual de Mdrio Saa.

N3o é meu propdsito tentar qualquer abordagem sistematizante, mas ape-
nas colher aqui e ali algumas indicacdes pertinentes para chegar a perceber
pontos de contacto e encontro com Nietzsche e o seu pensamento filoséfico.
Naturalmente que a obra filoséfica (reflexiva) do pensador alentejano é o
pano de fundo sempre presente na linha do horizonte da vivéncia e da anlise.

Comecemos por prestar atencdo a colectdnea «Pegadas», organizada
em 1916. Escreve Jodo Rui de Sousa que, «nfo contando com oito pginas
anexas ao Caderno que, claramente, se reportam a uma espécie de guifio do
livro aforistico entdo em preparacio, Evangelho de S. Vito, o conjunto
Pegadas é constituido por trinta e quatro paginas numeradas, com cinquen-
ta linhas cada»'°.

®  Mdrio Saa, Poesia e alguma Prosa, organizacio, introducio e notas de Jodo Rui

de Sousa, Lisboa, INCM, 2006.
10 Idem, ibidem, pp. 27-28.
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O que interessa é observar essa «espécie de guido», a procura das cate-
gorias ou ideias-chave que, sob a aparente sucessio informe dos pensamen-
tos ou aforismos, representam uma linha de rumo, um itinerdrio discursivo.

Diz-nos Jodo Rui de Sousa que «os textos deste caderno ndo raro pare-
cem repercutir, com alguns acentos elegiacos, aquele fascinio da natureza
e aquele visionarismo césmico tdo patentes, para além de outros aspectos,
na obra de Teixeira de Pascoaes — um autor que, jd entdo com vasta obra
publicada, estava bem representado nas estantes de Mdrio Saa»!.

Lembrando algumas conversas que tive com o montargilense senhor
Joaquim Lourenco Falcdo da Luz, anti-saudosista confesso e militante, sen-
do eu ainda crianca ou talvez ja pubere, e nelas deixando entremostrar
apreco pelo intelectual e seu colega lavrador Mdrio Saa, fiquei desde entdo
com a ideia de que seria Mdrio Saa também ele anti-saudosista. Vejo agora
que o ndo era e que no fundo se inclinaria para a preferéncia, no caldo
étnico-cultural que Portugal €, para o elemento drio e nfio para o elemento
semita. Sendo um homem do sul, e do Alentejo, era com Pascoaes que sob
este aspecto emparceirava. Ainda que no poeta de Amarante o Sul seja
mais mourisco que hebraico. Todavia, Mdrio Saa nio se inclinava real-
mente para os Judeus, mesmo que o seu amigo Fernando Pessoa em parte o
fosse.

Jo@o Rui de Sousa vé, na obra literdria de Mério Saa agora reunida em
livro, «sinais de comprovado apreco do escritor pela arte musical»!?. No
poema «Gotas de dor...», texto em prosa poética, incluido na compilacio
Pegadas, assinala uma alusio a Wagner, personalidade e artista indissocia-
vel, de qualquer modo, de Frederico Nietzsche. Esse texto pode ler-se na
pagina 109.

N3o sabemos a que peca, ou obra, de Wagner se refere Mdrio Saa no seu
breve poema em prosa, ou na sua breve prosa poética. Sdo apenas dois pa-
ragrafos, um mais curto e o outro mais longo. As gotas de dor sdo a experi-
éncia a que alude, com que procura exprimir o primeiro pardgrafo: «Gotas
de dor vinham banhar-me as pélpebras sob a influéncia enorme da grande-
za sem fim do grande mar!»'* A experiéncia envolve o corpo inteiro, as
gotas ndo sdo bem gotas, sdo mais um bafo ou halo liquido do mar que ba-
nha as pélpebras, cortinas dos olhos. Talvez o rumor imenso e poderoso do

1 Ibidem, pp. 27-28.
12 Ibidem, p. 280.
3 Ibidem, p. 109.
4 Ibidem, p. 109.
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mar se ouca, mas Mdrio Saa nfo fala ali de som, som do ouvido. Mas logo
que esse rumor, mas logo que a mdsica, imponha a sua presenca e a sua
realidade fascinante, tudo domina. E ela que traz as gotas. Eis como come-
ca o segundo paragrafo: «Que harmonia, que harmonia de Wagner! Pingos
siderais de som entornavam-se-me, como gotinhas do alto dum beiral, e
que paz, que melancolia e dor [...].»" A mdsica é um colar césmico de
pingos de som, tijolinhos da musica das esferas, pingos siderais de som a
escorrer das telhas do beiral. Tal experiéncia, tal concerto, faz o poeta sen-
tir-se grande, igual a Deus, maior que Deus, maior que todo o universal
sofrimento, encontrando Schopenhauer, que também amou a musica e ex-
perimentou e pensou o universal sofrimento, encontrando Nietzsche, que
encontrou o seu caminho depois de ter encontrado Schopenhauer e
Wagner.

Como se vé, é profunda, rica e complexa a experiéncia espiritual —
poética e filoséfica — patente neste brevissimo poema em prosa, pequeno
ramo de flores d’alma — dito de outro modo, pequeno feixe de aforismos
de pensamento. Por sobre toda essa experiéncia paira o ar purissimo e al-
tissimo das montanhas sagradas dos Upanishads e dos Vedas, como é mos-
trado na parte final: o cume dessa experiéncia revela-se ao poeta «porque
EU, num Himalaia altissimo de luz, tinha uma estatua!»'¢.

A musica nfo pode deixar de ser bem tomada em consideracio quando
se procura conhecer um pouco a recep¢io de Nietzsche entre nds, no caso
presente em Mario Saa. Sabemos que ele amava apaixonadamente a musi-
ca. Essa paixdo é sem divida um dos lacos que o ligam a Nietzsche, que por
sua vez foi durante anos um apaixonado amigo de Wagner. Jodo Rui de
Sousa assinala a complexidade da relacdo de Mario Saa com a mdsica.
Fala, a esse respeito, da «grandeza da arte musical», que vai ao ponto de
conter em si a «justificacio harménica da existéncia» de que falou
Hermann Hesse!".

Nio sei se Médrio Saa terd conhecido alguma composicio do préprio
Nietzsche, ou em que condicdes pode ter ouvido a musica de Ricardo
Wagner. Em todo o caso, sabemos que ele deu 28 Misica um alto lugar na sua
concepcdo da Estética e da sua compreensio filoséfica e fruicdo da vida.
A sua poesia e mesmo a sua prosa sdo elas préprias, muitas vezes, verdadeiras
preciosidades de sonoridade e de ritmo, bem como de prazer quinogléssico,

5 Ibidem, p. 109.
16 Ibidem, p. 109.
17 Ibidem, p. 55.
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que o mesmo ¢ dizer que as préprias cordas vocais, o aparelho fonador no seu
todo, sdo um esplendoroso instrumento de cordas. A Mdsica foi extraordina-
riamente importante para Schopenhauer e para Nietzsche, tanto na sua pré-
tica como na sua dimensdo e poténcia metafisica. Nio sei que conhecimen-
to de intimidade teve Mdrio Saa com a Musica. Um dos seus Cadernos inti-
tulou-se Harpejos. As cordas a que me referi quando procurei, a propésito da
sua poesia, comparar a sonoridade desta com a de um instrumento musical,
tanto poderiam ser as de um instrumento de cordas como as de um piano, de
que ele talvez pudesse dispor em sua casa e algo soubesse utilizar. Gostaria de
o saber e deve ser possivel ser informado a esse respeito. Uma coisa ¢ a M-
sica, outra coisa a musicologia, outra ainda a cultura musical. Vemos que,
quando Md4rio Saa emprega a palavra Misica, é da Musica propriamente dita
que fala. Porventura conjugada com a cultura musical.

Regressemos a questdo do modernismo. Néo é verdade que o modernis-
ta Mdrio Saa tenha sido alheio & atmosfera da Saudade amarantina, de
Pascoaes. Como o nio foi o companheiro Fernando Pessoa. Poética e filo-
soficamente, € pascoalino o belo soneto «Ser triste, muito triste...»:

Ser triste, muito triste, é ter saudade
E nela existe o meu melhor lembrar;
Mas ao clamor sinfénico do mar,

Ser triste é largamente a imensidade,

Porque no mar a onda que balanca
Alonga a minha alma, a minha m4goa,
E a minha dor, a minha mdgoa avanca
Suspensa e imensa no rumor da dgua

Como nas negras noites sepulcrais
A sombra adensa muito mais além,
Porque igualmente a sombra dos meus ais

Procura um horizonte que ndo tem,
Ansia dum tempo que vird jamais,
Ansia da sombra que persegue alguém!

Nietzsche andou pel’A Aguia, Nietzsche andou por Orpheu. E A Aguia
e Orpheu andaram um pouco pela charneca do Alentejo. E um bom lugar
para ter e viver saudades. «A caca & moca das frdguas» faz-me irresistivel-
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mente lembrar Maranus e o Mario. E a Pastora... e Eleonor... e a Saudade...
Mas podia ter acontecido no Ervedal. Ou nas terras nietzschianas.

Qual é o espaco literdrio de realizacio de Mdrio Saa? Jodo Rui de Sousa
diz-nos que ele foi um «poeta a meio caminho entre o orfismo e o presen-
cismo, chegado demasiado tarde para poder apanhar, em 1915, 0 comboio
de Orpheu, mas comportando enunciacdes estilisticas que impossibilitam a
sua assimilacdo pelo que, na Presenga, se pode considerar, ainda que com
alguma dificuldade e risco, um denominador estético comum»'®. M4rio
Saa serd, assim, «uma personalidade poética de nfo facil catalogacio»".
Que o poeta alentejano seja inscrito no espaco modernista, eis 0 que pare-
ce inteiramente justificado. Menos justificado, todavia, me parece que se-
jam esquecidos os sinais presentes na sua obra de ligacio a Teixeira de
Pascoaes e ao saudosismo. O tempo poético de Pegadas, Ericeira e Doce
Enleio, reconhece Jodo Rui de Sousa, é um tempo «em que, pelo menos em
parte, o autor [Mdrio Saa] parece andar préximo, e por vezes com grande
permeabilidade, da licio de Teixeira de Pascoaes e de outros dos seus pares
da revista A Aguia»®. Fundamenta Jodo Rui de Sousa a sua opinifio em
alguns factos documentados: na dedicatéria aposta a Verbo Escuro (1930),
em que Pascoaes designa o poeta-filésofo Mdrio Saa como «um dos mais
belos espiritos modernos»?'; no iniludivel sentido césmico que impregna a
sua obra; na sua atraccio quase panteistica «para o elementar, para as bru-
mas da paisagem, para a infinitude dos grandes espacos»*?, uma certa me-
lancolia saudosa, por vezes a fixacdo do seu pensamento-sentimento ex-
pressamente na saudade.

Sobre a saudade, ponto evidentemente crucial neste momento da ani-
lise, transcreve Jodo Rui de Sousa como particularmente significativo o
poema seguinte?:

Se a minha mdgoa a chorar
Me convida a soledade,
Me leva a beira do mar,
Sinto tanto uma saudade!

18 Ibidem, p. 32.
1 Ibidem, p. 32.
20 Ibidem, p. 33.
2t Ibidem, p. 33.

2 Ibidem, p. 34.
2 Ibidem, p. 34.
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A saudade foi nascida
Numa luta cuja palma
As horas ganham na vida
As horas leves da almal!

Tange o bronze, ao longe ecoa
Quando larga de bater

E uma saudade reboa

Depois do tempo morrer!

Ao vermos que se fala nos «pares» de Pascoaes na revista A Aguia, ndo
podemos deixar de pensar de imediato em Leonardo Coimbra, um filésofo
que conhecia bem o pensamento de Nietzsche, que ensinou nas suas aulas
na Faculdade de Letras da Universidade do Porto. O seu mais préximo
companheiro de caminhada filoséfica foi, todavia, Bergson. Ora nés sabe-
mos que o filésofo francés foi fulcral na experiéncia filoséfica de Mdrio Saa.
Precisamente, Jodo Rui de Sousa pronuncia-se pela «presenca tutelar» de
Bergson na obra de Mdrio Saa**. Refere fundamentalmente o intuicionis-
mo bergsoniano. A obra do filésofo francés que cita é «Introduction a la
métaphysique»?.

Escreve assim, neste contexto: «Esse mesmo Bergson e esse intuicionis-
mo que o poeta porventura reencontraria na leitura da obra de Leonardo
Coimbra, uma das quais, A Alegria, a Dor e a Graca, existente na sua bi-
blioteca, exibe diversos, e sempre significativos, sublinhados a l4pis»?°.

Jodo Rui de Sousa refere ainda outra obra de Bergson, L' Evolution Créa-
trice, que terd sido capital para esse segmento das concepcdes de Mdrio
Saa. Tao fundo reconhece o impacto de Bergson no seu pensamento, «que,
como podemos ver num texto humoradamente autobiografico incluido
nos seus papéis, a si mesmo chega a atribuir o nome de “Bergson Jdnior”»?7.

Para mostrar que ja aquando da publicacio de A Explicagdo do Homem
Mirio Saa havia explicitado com toda a clareza a sua identificacio com
algumas importantes linhas de forca da filosofia de Bergson lemos, por

2

exemplo, em Evangelho de S. Vito, a paginas 73: «O raciocinio é uma

2% Ibidem, p. 51. Trata-se de um ensaio, é recolhido em volume, La Pensée et le

Mouvant, 27.% ed., Paris, Presses Universitaires de France, 1950, p. 181.
¥ Mario Saa, Poesia e alguma Prosa, p. 52.
2% Jdem, ibidem.
27 Ibidem.
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imperfeicio do espirito; o espirito é cada vez mais intuitivo»*®. Palavras
escritas em 1917. Em 1922, no texto «A cabeca», publicado no niimero 6
da revista Contempordnea, insiste: «A verdadeira superioridade nfo é a
inteligéncia, € a intuicdo.»* Em 1928, em A Explicacdo do Homem, volta a
afirmar a sua posicio: «A inteligéncia é a pequena ponte de sete arcos, e a
sabedoria a grande ponte dum s6 arco; a sabedoria, a intuicio!»* Nesta
importante informacio de Jodo Rui de Sousa vemos nés o embrido de todo
um programa de investigacdo, que pode vir a relativizar o peso que até
agora tem sido dado a Frederico Nietzsche na construcdo filoséfica de
Mirio Saa, sobretudo em Evangelho de S. Vito.

Antes do Evangelho segundo Jesus Cristo, de José Saramago, escreveu
um escritor portugués, Mario Saa, o Evangelho de S. Vito. Evangelho de...,
nio Evangelho segundo... Uma pergunta que nio tenho visto feita é esta:
quem foi S. Vito? Existiu alguém correspondente ao nome? Fiz uma pesqui-
sa mfnima sobre o assunto. Apurei alguma coisa.

S. Vito foi um martir cristdo, morto por ordem do imperador Dioclecia-
no. Consta do Martirolégio Romano. O Dia de S. Vito ocorre no dia 15 de
Junho, data suposta do seu martirio, talvez em 304.

Essa data quase coincide com a do nascimento de Mario Saa, 18 de Ju-
nho de 1893, na cidade de Caldas da Rainha. Ndo conheco qualquer ex-
plicacdo para a diferenca, que o astrélogo Mério Saa talvez pudesse dar-nos
facilmente. Mas pressinto aqui a presenca de qualquer enigma.

Além disso, como explicar que o «ateu» Mdrio Saa (como o préprio se
declara no texto «Madrio, o Laico») tenha posto na sua boca, dando-lhe o
cognome de «O Apdstolo», a sua prépria mensagem doutrinal, distinta da de
Zaratustra, o persa, e da de Nietzsche, que é o pensador que se encontra sob
ou atras de Zaratustra, ou Zoroastro! E porqué a diferenca na data? Por algu-
ma razdo astroldgica, dada a competéncia de Mério Saa na matéria?

Deve registar-se, a partida, que Mdrio Saa explica, apds encerrado o li-
vro Evangelho de S. Vito, algo sobre a identidade de S. Vito. Estd escrito
assim: «[...] Sdo Vito é aquele que conversa com muitos.»’! Parece que
ter4 conversado com Zaratustra e em parte o terd ouvido. Mas sdo possiveis
outras suposicoes.

28 Ibidem.
2 Ibidem.
30 Ibidem.

31 Mdrio Saa, Evangelho de S. Vito, Lisboa, Monteiro & C.?, Livraria Brazileira,
1917, p. 238.
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v

Para tratarmos com a devida solidez o tema desta palestra é necessario
socorrermo-nos do estudo (tendencialmente) exaustivo de Américo Enes
Monteiro sobre A Recepgdo da Obra de Friedrich Nietzsche na Vida Intelectu-
al Portuguesa (1892-1939) 2.

Reconhecendo a sélida formacdo cultural adquirida extra-academica-
mente por Mdrio Saa, que «estudou drabe e sinscrito e foi ao longo dos
anos uma visita assidua da Torre do Tombo»**, Enes Monteiro sintetiza
assim a sua orientacio filoséfica central: «Nos seus ensaios de cunho filosé-
fico revela ter feito, numa linha nietzschiana, uma nitida opc¢éo pelo aris-
tocratismo elitista e pelo Homem Supremo»**. Na obra Evangelho de
S. Vito escreve: «Detesto a vulgaridade, horizontal como a superficie das
eiras.»*’ Pouco depois, lemos: « Também eu procuro o Homem Superior.»*¢

Deixou colaboracio em vdrias revistas, sobretudo nas ligadas ao movi-
mento modernista’’. Duas sdo as obras em que se encontra o que Jodo Rui
de Sousa caracterizou como «fildes nietzschianos»: Evangelho de S. Vito e A
Explicacdo do Homem?®. Em A Explicacdo do Homem vé José Régio a presen-
ca de certas correntes contemporineas do pensamento, que identifica com
Nietzsche e Chestov”. Contra o que seria de esperar, ndo assinala Bergson
entre os filésofos que marcaram profundamente o pensamento filoséfico de
Mirio Saa.

Os tépicos nietzschianos identificados e seleccionados por Enes Mon-
teiro como absorvidos pelos modernistas sdo os seguintes: o helenismo,
o Homem Supremo, o Eterno Retorno, a morte de Deus, a afirmacio vita-
lista e a cultura alema®.

Mdrio Saa foi particularmente tocado e influenciado por Assim falava
Zaratustra. As obras em que essa influéncia mais se fez sentir foram

32 Américo Enes Monteiro, A Recepcdo da obra de Nietzsche na Vida Intelectual
Portuguesa (1892-1939), Porto, Centro Regional do Porto/Universidade Catélica Por-
tuguesa e Lello Editores, 2000.

3 Idem, ibidem, pp. 296-297.

3 Ibidem, pp. 296-297.

% Ibidem.
3% Ibidem.
37 Ibidem.
% Ibidem, p. 298.
3 Ibidem.

4 Ibidem.
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Ewvangelho de S. Vito e A Explicacdo do Homem. Nio se pode dizer que o
pensamento de Mario Saa é uma simples repeticio, ou eco, de Nietzsche,
mas o acordo que lhe manifesta ¢ muito amplo*'. E um ponto em que a sua
opcao se distingue nitidamente da de Pessoa e de Almada, que rapidamen-
te se afastam do pensamento do filésofo de Réchen, para Mario Saa um
pensador de génio*.

Enes Monteiro analisou com pormenor os sublinhados feitos por M4rio
Saa na obra Assim falava Zaratustra. Os capitulos copiosamente sublinha-
dos sdo os seguintes: «Dos crentes em além mundos» e «Dos que desprezam
o corpo»®. Evangelho de S. Vito inspirou-se muito nestes capitulos e no
pensamento que neles se exprime. Contudo, foi a obra no seu todo que o
impressionou extraordinariamente. Contra a opinifio emitida por Fernan-
do Pessoa, para Mdrio Saa Nietzsche nfo é um louco, um doente mental,
mas um génio.

No seio do modernismo e do Grupo de Orpheu, Nietzsche foi pensa-
do com atencfo. As leituras que foram feitas da sua mensagem nio foram
as mesmas, em particular de Zaratustra. Mas o Super-Homem de Nietzs-
che nio coincide com o de Fernando Pessoa/Alvaro de Campos nem
com o de Almada Negreiros. No seu «Ultimatum», o heterénimo Alva-
ro de Campos proclama, «para um futuro préximo, a criacdo cientifica
do Super-Homem»*, anunciando «o Reconstrutor Matematico do
Além-Humano»*, o que faz pensar na «Razio Matemdtica» em que tan-
to falou ao longo dos anos Mario Saa. Mas Pessoa, com ou sem argumen-
tos convincentes, diz claramente que o Super-Homem de Alvaro de
Campos ¢ muito diferente do de Nietzsche. Almada Negreiros d4 ao seu
Super-Homem o nome de «<Homem Completo», «<Homem Definitivo»*.
Américo Enes Monteiro, reconhecendo que sio diferentes os dois con-
ceitos, admite ainda que o Homem de Almada é o tnico Ubermensch
nietzschiano. Mas ser tinico ndo € ser 0 mesmo, é sé parecé-lo, com todos
os equivocos e consequéncias que tal confusio envolve. Quanto a Mdrio
Saa, parece-me a mim que as palavras do Apéstolo, S. Vito, nfo tém
nunca (quase nunca...) a viruléncia das palavras de Zaratustra, sendo

4 Ibidem, p. 298.

4 Ibidem, p. 300.

# Da traduc¢io portuguesa de Aratjo Pereira, Guimardes & C.?, Editores, 1913.
#  Américo Enes Monteiro, op. cit., p. 310.

#  Idem, ibidem, p. 310.

% Ibidem.
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mais palavras do Homem Supremo, do Homem Superior, do que de
desenfreado ataque ao Homem corrente, banal, superficial. Aceito a an4li-
se de Enes Monteiro, quando ele escreve que «a leitura das primeiras
péginas desta obra cria no leitor a nitida sensacio de se estar perante um
decalque de Also sprach Zarathustra»*". Mas demarco-me da identificacio
que faz do Super-Homem do filésofo alemdo com o «<Homem Supremo»
de Mirio Saa, vendo neste o sésia daquele. Mais uma vez reitero a posi-
cdo que atrds defendi de que ser o tinico ndo é ser 0 mesmo. O «Homem
Supremo» mais defende a apologia da sadde e da vitalidade que a da
forca na sua brutalidade; defende, no mesmo sentido, a auto-afirmacio e
a liberdade, sem o esmagamento do outro e o seu silenciamento; procla-
ma a apologia da elite, face a e contra a massa ignara, «a gentalha»,
exigindo aquela a exaltacio e superacdo de si mesmo, a conquista indo-
mavel da exceléncia, a ascensdo ao «Homem Excelente», ao «Homem
do Porvir» de S. Vito®. E nunca nos esquecamos da identidade de
S. Vito que nos da a histéria-lenda do Martirolégio Romano. Eu arrisco
ler a esta luz as seguintes palavras do Apéstolo, S. Vito: «Grandes coisas
anuncia quem cavalga montanhas e sorri nos pincaros do céu! [...] Eu
subia com a mais subidora das dguias; todos os grandes panoramas que-
rem ser vistos do alto!»*

Encontramos a ambiguidade em Zaratustra, encontramos a ambiguida-
de em S. Vito. A obsessdio dos pincaros ndo garante que os pincaros sejam
os mesmos. Zaratustra prega a fidelidade a terra. Inicia essa pregacdo ao
perfazer o seu trigésimo aniversario. Aquele de quem o Apdstolo é apdsto-
lo iniciou a sua pregacio ao perfazer o seu trigésimo aniversério. (Também
o processo de Kafka comeca nesse dia...). A pregacdo parece igual, ou mui-
to semelhante, mas sé-lo-4?... O Apdstolo morre, de horrivel morte, pela
sua fidelidade ao céu, ou por uma diferente fidelidade a terra.

Tanto Nietzsche como Mario Saa — através de Zaratustra e através de
S. Vito — fizeram passar a sua mensagem aos homens. Oucamos o sentido
dessa mensagem, transmitida por Zaratustra: «Quero ensinar aos homens o
sentido da sua existéncia, que é o Homem Supremo, o reldmpago saido da
nuvem escura que ¢ o homem. Mas estou ainda longe deles e 0 meu sentir
nAo fala aos seus sentidos.»*°

4 Ibidem, p. 311.
# Ibidem.

# Ibidem, p. 312.
0 Ibidem, p. 313.
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Ensinar aos homens o sentido da sua existéncia continua a ser, talvez, o
imperativo e o destino do filésofo. Que Nietzsche o tenha querido, que
Mirio Saa o tenha querido, é algo que temos de aplaudir. Por mim, acho
que nio podemos sendo prolongar na nossa vida hoje esse imperativo e
esse destino. O homem carece, na hora actual, absoluta e urgentemente,
de sentido para si e a sua vida. O que me parece é que devemos ir até ao
fundo da mensagem, e em particular da mensagem de Mdrio Saa, para
procurarmos ver com toda a nitidez até que ponto é que essas mensagens
coincidem e em que se distinguem. Porque ha nos discursos aforfsticos de
S. Vito uma atmosfera geral de docura que nfo se confunde com a acritude
e por vezes violéncia das falas de Zaratustra. E esta diferenca tem significa-
do, tem a ver com o sentido. Assim, se Fernando Pessoa pdde dizer, pela
pena de Alvaro de Campos, que o separava de Nietzsche o que nele havia
ainda de cristdo, nés podemos com igual direito dizer que caracteriza
S. Vito face a Zaratustra o que naquele h4, apesar das aparéncias, de docu-
ra cristd, de optimismo cristdo, de esperanca cristd. Isto em geral. Porque
h4 também o momento fmpio da explosdo, da deflagracio.

Contou-me um dia Anténio Telmo que um estudante de Filosofia na
Faculdade de Letras de Lisboa, receando n#o ser capaz de passar numa ca-
deira que lhe bloqueava a conclusio do Curso, resolveu ir tentar o respec-
tivo exame na Faculdade de Letras do Porto. Encontrou pela frente
Leonardo Coimbra, que tinha conhecimento do que ali levava o examinando.
Fez-lhe uma pergunta simples, sobre o livro de Nietzsche Assim falava
Zaratustra: quais eram os dois animais a que o filésofo se refere ao iniciar a sua
obra? O examinando nfo soube responder, Leonardo deu-lhe o seu correc-
tivo, mas passou-o 2 mesma, porque essa era a sua pratica sem excepcio,
por da reprovacio ndo precisar para os seus alunos aprenderem filosofia.
A 4guia era o préprio simbolo do Homem ambicionado para o homem.
A mesma simbdlica foi a interiorizada por Mério Saa, no Evangelho de S. Vito.
Acho belissima a figuracio dessa simbdlica tal como a faz Américo Enes
Monteiro. Nio resisto a citd-lo longamente neste ponto: «Os discursos de
S. Vito estendem-se pelas duzentas e trinta e sete paginas do seu Evange-
lho. Cada discurso encerra com «Assim pregava o Apdstolo» ou «excla-
mava o pregador da montanha», da mesma forma que «Also sprach Zara-
thustra» serve de fecho a cada discurso do profeta do Eterno Retorno. Tal
como para Nietzsche, também para Saa a dguia, pairando por cima dos
pincaros das montanhas e perscrutando os abismos, simboliza 0 Homem
Supremo: «Vi um dia uma dguia esvoacar contente sobre a podriddo da
Terra e trazer no bico um ramo de oliveira; o diabo o jure se aquilo ndo era
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o simbolo do homem supremo!» Essa «podriddo da Terra» é, sem sombra
de ddvida, sinénimo da «imundicie» que é a alma humana, o homem que
ainda nfo encetou a caminhada rumo ao Homem Supremo, tal como é
afirmado no discurso zorodstrico.»’! E passa a citar o préprio Nietzsche:
«Nio € a vossa alma pobreza e imundicie e um prazer mesquinho? Na ver-
dade, o homem é um rio imundo.»” Esta recusa da imundicie da alma
humana é comum a Nietzsche e Mério Saa. O poeta e filésofo portugués
exige sem complacéncias ao homem novo, ao homem excelente, ao ho-
mem superador do homem imundo, a altitude e a grandeza préprias da
4guia. E essa a exigéncia que habita o apéstolo. E essa a exigéncia que o
apostolo faz ao Homem Supremo, ao Homem Superior, ao Homem de Eli-
te. E essa exigéncia bem aceite pelo homem vulgar? J4 se pode ver que nio,
desde a Alegoria da Caverna. J4 se sabia desde o julgamento condenatério
de Sécrates. Como bem evidencia Américo Enes Monteiro no seu livro,
«0 acolhimento dispensado pela multiddo ao apéstolo e aos seus discipulos
foi muito frio, semelhante ao que conheceu o profeta do Homem
Supremo.»>* Ambos tiveram de concluir que «a multiddo ndo estava inte-
ressada em discursos de apéstolos ou de profetas sobre elites ou Homens
Supremos»**. Como no mesmo sentido nos ¢ dito por Alvaro de Campos,
«aos ouvintes do apdstolo prendeu-lhes mais a atencdo um tribuno da
igualdade» tal como os de Zaratustra deram a sua preferéncia ao «tltimo
dos homens», a antitese do Homem Supremo®.

Jesus falou assim: «Quem tem ouvidos para ouvir, ouca.» O que quer
dizer que nem todos tém ouvidos para ouvir. Zaratustra disse: «Eu ndo sou
a boca para estes ouvidos.»’® Neste ponto crucial, por conseguinte, o pro-
feta Zaratustra e o apdstolo S. Vito estdo inteiramente de acordo. O aristo-
cratismo de Mdrio Saa encontra aqui o seu fundamento: no seu apego ra-
dical & qualidade, contra a banalidade, a incultura, a barbérie e os baixos e
falsos valores. E este apego, na sua coeréncia integral, a raiz da sua forca e
autoridade e do seu poder criador, filho directo e dilecto da liberdade.

N3io deve, todavia, confundir-se 0 Homem com o Povo. Da ideia de
Homem Supremo ndo encontramos em Mario Saa nenhuma correspon-

1 Ibidem, p. 312.
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déncia com a ideia de Povo Supremo. Isto no Evangelho de S. Vito. O des-
lizamento para a ideia de raca s6 aparece, e ainda assim fugazmente, em
A Explicagdo do Homem. O Povo é, em Evangelho de S. Vito, mais a multidzo,
a massa, que propriamente o Povo. E em Leonardo Coimbra que o povo (e
o Povo...) é mais teorizado. De um lado o Homem — o Homem Supremo,
o Homem Superior —, do outro lado, como dizia Nietzsche em Zaratustra,
os homens, «eles»; ou, como lemos no Evangelho de S. Vito: «O vulgo s6
aplaude o que entende; o amontoado detesta o aforismo do solitdrio.
O povo deseja ser empolgado.»’?

Mirio Saa vé-se, manifestamente, como um «solitdrio». E parece acre-
ditar que h4 entre os do povo «solitarios», homens capazes de ouvir o ape-
lo da exceléncia. E certamente a esses que se dirige o Apéstolo, que fala
assim: «Meu irm@o, abraca as virtudes dos homens superiores®®». Nio lhes
promete «pdo e circo» (panem et circenses). Ndo lhes promete «a igualda-
de». A sua promessa € outra, e é S. Vito que fala: «Ligai-vos aos cumes! [...]
Prometo-vos a liberdade ideal, a superioridade conquistada a melhor
sabedoria.»* Na sintese hermenéutica que do pensamento de Mario Saa
nesta sua primeira obra faz Américo Enes Monteiro lemos a dado passo:
«As virtudes que caracterizam as elites, e a que é mister aderir, s3o a auto-
-afirmacio, a vontade de poder, a liberdade e a vida segundo os instintos»,
pois «a liberdade estd na razdo inversa do apinhado» e «com o Homem
Superior estard o maior instinto»®. O vulgo é agora chamado «apinhado».
Metéfora facil de captar no seu sentido com fulgurante nitidez perceptiva
por um homem destas terras, seja do Ervedal seja de Avis ou de Montargil,
pois aqui todos viveram desde a infAncia a experiéncia do enxame. No
enxame estd a negacdo do individuo e da sua liberdade. E do seu instinto.
Niao h4 vida segundo o instinto nas palavras de S. Vito. Surpreendente-
mente, pode haver vida segundo a razio. O instintivismo de Mario Saa,
neste ponto coincidente com o Nietzsche de Zaratustra, apresenta-se como
irracionalismo. A razdo do «apinhado» corresponde o «instinto» do Ho-
mem Superior. A sua criatividade. A sua ligacdo profunda aos valores e a
forca, & vontade de poder. E no instinto que estd o poder criador. O criador
é, pois, 0 auténtico Homem Superior, que sé destréi para criar, que tem de
destruir para criar. Encontramo-nos no cerne da mundividéncia filoséfica
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de Mdrio Saa, sem ddvida muito préxima da visdo nietzschiana do Super-
-Homem.

A afirmac¢do absoluta do Super-Homem trazia no seio a negacio de
Deus. Quando, sendo imperador Tibério, com Tamo ter4 ressoado por todo
o Mediterraneo o brado «O Grande Pan morreu», isso significava que um
novo Deus o substitufa. De oriente a ocidente do Mare Nostrum cafa o
paganismo, erguia-se o cristianismo. N&o era a morte de Deus, era a morte
de um deus e do seu mundo. Mas Zaratustra brada de forma diferente da de
Tamo: «Deus morreu». Lembro-me bem da primeira vez que li este brado.
Foi em Evora, na minha modesta casa da Travessa de Roma, lendo a obra
de Nietzsche no exemplar que me emprestara o colega e amigo José
Manuel Grancho, que o colhera da biblioteca do pai, advogado algarvio.
Ciristdo catdlico em crise, adolescente igneo, aquele momento foi uma marre-
tada que recebi na cabeca. Como € possivel Deus morrer? Como é possivel
dizer «Deus morreu»? Lembro-me de tudo como se estivesse a percepcio-
na-lo hoje, agora. E lembro-me de que procurei, e na altura achei que en-
contrei, uma resposta. Esta: o que tinha morrido era a crenca em Deus. De
facto, Deus morre quando morre no crente a crenca nele. Fui agora forcado
a repetir todos os passos de entfo e a chamar para os dar comigo Mdrio Saa,
que no eterno retorno em que ele talvez acreditasse j4 infinitas vezes nas-
ceu no Ervedal e eu em Montargil, j4 infinitas vezes ambos ouvimos o
brado de Tamo. Entendi por bem achegar-me a Américo Enes Monteiro,
encostar-me ao seu cajado de pastor e segui-lo na analise que faz das pro-
fundidades do pensamento de Nietzsche e do eco que dele ouviu o cidado
do mundo Mdrio Paes da Cunha e S4, que a alquimia de Orpheu transmu-
tou em Mdrio Saa, numa memorivel reunifo.

Parece-me correcto chamar neste ponto a colacdo o Fernando Pessoa/
/Bernardo Soares do Livro do Desassossego, para abordar o problema da
morte de Deus. Lemos em Américo Enes Monteiro: «A tese da morte de Deus
em Pessoa, tal como em Nietzsche, ndo é uma tese teoldgica, mas
cultural.»®! Apoiando-se por sua vez no cajado de Eduardo Lourenco, esse
pastor de pastores, escreve entdo Enes Monteiro que essa tese «cultural»
«significa que a velha cultura, que se apoiava na ideia de Deus,
desapareceu»®. Sendo mais explicito, ou explicando melhor: «Deus mor-
reu, pois estd ausente da cultura moderna. A tese da morte de Deus signi-
fica a morte das crencas nos pseudo-valores, das ilusdes, da moral, enformados
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pela nossa cultura milenarmente cristd.»® A expressdo «pseudo-valores» é
talvez questiondvel. Os valores perderam vigéncia, o que é diferente
de serem falsos. Tudo vive enquanto vive, enquanto é para nés vigente: os
valores, as ilusdes, a moral. Alids, os valores e a moral também eles podem
ser ilusdes. O problema é que de igual modo a afirmaciio plena, absoluta, do
Homem, ela mesma perdeu vigéncia, definhou, desfez-se. Ou seja, morreu.
Tem razdo o analista quando reconhece, decerto melancolicamente, que
«a morte de Deus é também a morte do homem.»% Foi também o que re-
conheceu Vergilio Ferreira. Seja como for, «nem em Pessoa nem em Niet-
zsche a tese da morte de Deus tem um alcance teoldgico, [...] fica-se pelo
dominio da filosofia, da cultura e da axiologia»®. Em carta a Armando
Cortes Rodrigues, Pessoa confessou ser «fundamentalmente religioso», o
que Ophélia Queirés confirmou, ingenuamente, ao escrever que «o Fer-
nando [...] era crente, mas nio praticante»®. Crente em qué? Eis o proble-
ma. Em todo o caso, religioso, crente. Foi nesta atmosfera que com ele
respirou Mdrio Saa.

Estou menos seguro do que Américo Enes Monteiro quanto a convic-
cdo do poeta do Ervedal a respeito da necessidade, no sentido filoséfico do
termo, da morte de Deus para afirmar o Homem Supremo. Mas admito que
Mirio Saa estivesse convencido dessa conviccdo. Era a primeira ideia que
ocorria ao filésofo nietzschiano: a de que «Deus é o maior perigo para o
Homem Supremo». A segunda, ou seja, a imediata, como logo se viu nas
primeiras décadas do século XX, é que o Homem Supremo é o maior perigo
para o0 Homem Supremo. O préprio Deus foi a sua primeira vitima.
A acompanhi-lo, o homem comum.

A formulacio de Mario Saa é mais branda, suave, que a de Nietzsche.
S. Vito, o Apéstolo, ndo usa a linguagem de Zaratustra, o profeta. S. Vito
¢ cristdo, Zaratustra ¢ pagio. Mdrio Saa ndo ¢é Nietzsche. O Evangelho de
S. Vito é, de qualquer modo, um evangelho; Assim falava Zaratustra nio é,
manifestamente, um evangelho. Atrés dele estd toda uma obra virulenta-
mente anticristd e antimfistica. A meu ver, posso apoiar-me com seguranca
no cajado do meu pastor quando ele assegura: «E certo que S. Vito, no seu
Evangelho, ndo afirma peremptoriamente a morte de Deus. Contudo,
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dispensa-o0.»%" Dispensé-lo significa ter deixado de precisar dele. Ou estar
(ou querer estar) convencido disso. A morte de Deus é apenas a sua dis-
pensa. Dispensa da prova da vida. E o préprio Homem — o Homem Supre-
mo, o0 Homem Superior, claro — que tem de aguentar a sua prépria vida.
Com a forca que tem de lhe ser propria. Sem fraqueza. Para Mario Saa, e
para Nietzsche, a presenca activa de Deus é a prova da fraqueza do Ho-
mem. Mas hd incompatibilidade entre 0 Homem Supremo e a sua fraque-
za. Ingmar Bergman viu, e deu a ver, muito bem, no filme O ovo da serpen-
te, 0 abismo de loucura que se abre a crenca, ou conviccio, da congruéncia
plena do Homem Supremo com a For¢a, no fundo, também ela Suprema.
Do Poder, para utilizar a palavra que vird a ser a escolhida como certa.

Ao concluir esta sua caminhada sobre a morte de Deus — em Nietzs-
che, em Pessoa e em Mdrio Saa —, Américo Enes Monteiro deu passos
préprios a meu ver certeiros e prudentes. Diz-me, ao soltar-me do cajado:
«A morte de Deus, tanto em Nietzsche, como em Pessoa e em Saa, tem o
mesmo significado: o de que a noc¢do tradicional de Deus serviu, durante
séculos, como resposta as questdes que interpelavam o homem. Mas essa
nocdo deixou de estar a altura de desempenhar esse papel face as interroga-
coes do pensamento moderno e, nesse sentido, Deus morreu. Para eles
tudo radica na incompatibilidade entre o conceito de Deus e o conceito
moderno de Homem Supremo.»® Chamando in extremis ainda Sartre a
sua assembleia dos negadores de Deus, o meu pastor fecha o seu discurso
com palavras a que dou o meu inteiro assentimento: «O “Deus morreu” de
todos estes autores ndo &, pois, sinénimo de “Deus ndo existe”.»%

A walorizacdo da vida — o witalismo

O vector vitalista ¢ um daqueles que ndo pode ser esquecido, ou meno-
rizado, na mundividéncia filoséfica de Nietzsche, nem na de Mario Saa e
espaco modernista, neste caso quer se trate do primeiro quer do segundo.
Tudo o que, no mundo do pensamento, nio exalte a vida é para Pessoa si-
nal de decadéncia. Esse sinal viu-o o poeta nas doutrinas favordveis ao al-
trufsmo social e ao anti-egofsmo, como doutrinas da decadéncia™. Na sen-
da de Nietzsche, Almada chegou a fazer a apologia da guerra. E na guerra que
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se vive perigosamente; é na guerra que se afirma plenamente a vida,
que ela é afirmada como o supremo valor, o valor dos valores. Valor ele
mesmo perigoso, pelos efeitos produzidos no vencedor e no vencido. Sen-
do esta atmosfera nietzschiana a prevalecente entre os de Orpheu, ndo é de
admirar que Mdrio Saa tenha, também ele, assumido o vitalismo como
uma linha de forca da sua mundividéncia filoséfica. Foi, precisamente, na
Contemporanea que apareceu publicado o texto «Madrio, o Laico». Af se lé:
«Amo os que amam a vida brutalmente, os que se atiram ao ‘existir’ de
cabeca para baixo, isto é: bem apaixonados, bem desastrosos — porque
seguindo a sua maior vontade, desprezaram uma infinidade de pequenas
vontades.»™ O estilo parece o de Almada. Tao potente se revela esta in-
crustacdo a/na vida, que ja S. Vito assume esse vitalismo nuclear quando,
falando como o Apéstolo, invectiva assim o Sacerdote: «Sacerdote, por-
que disseste tu: — abencoados os pobres de espirito?! — [...] Cala-te, efe-
minado laico ou velha beata repelente; — julgas acaso que o Senhor cha-
ma a si os cobardes?!»™ A insurreicio aparece aqui com o préprio facies de
Nietzsche: «Vale mais um fariseu que a peconha da tua humildade.»? Eis
uma passagem em que S. Vito coincide com Zaratustra, Mério Saa com
Nietzsche. Eis uma passagem em que a sua linguagem n#o é doce, mas acre,
dura e 4spera. Pe em causa o Sacerdote! Ataca frontalmente o sacerdécio,
as suas palavras aproximam-se das do livio O Anti-Cristo. S@o rejeitados,
pelo préprio Apéstolo, os pregadores do Além. O Apéstolo pde-se em cau-
sa a si proprio. E-lhe recusado o estatuto de testificador de Deus, ou seja,
é-lhe recusado o estatuto de Apdstolo. A pergunta devastadora é esta:
«Quem testifica do Homem que testificou de Deus senfo o Homem?»™
Nio h4 outra voz para ouvir senfio a voz do corpo, aquela que fala — a
tnica — do sentido da terra, do sentido do Aquém, o sentido — como
talvez preferisse dizer Fernando Pessoa, mesmo o Fernando Pessoa do pa-
triotismo mistico —, o sentido do Aqui. A trdgica ironia do Apdstolo,
mais tragica ainda a ironia do criador do Apéstolo, Mario Saa, é esta: aque-
le que recusou 0 Aquém, o Aqui, pelo martirio da horrivel liquidacio do
corpo, por fidelidade ao Além, é agora aquele que se converte ao corpo, e
prega a fidelidade ao corpo, Aqui, Aquém. Aquém do Além. Aquém do
Além que ndo hé. E 0 Além que fica nulificado pela pregaciio do Apéstolo.

~
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E imenso, e imensamente grave e sério, o que Mdrio Saa diz e revela (de si)
nesta passagem do Evangelho de S. Vito, vérios anos antes do texto publica-
do na Contemporanea e do livro A Explicacdo da Vida.

Convertido a vida, rendido a perfeicdo do instinto, S. Vito tenta a con-
versdo dos seus discipulos. O Apéstolo esforca-se por conduzir ao paganis-
mo os seus discipulos, ou seja, os combatentes contra o paganismo. Mario
Saa nfo terd conhecido a obra, extraordindria, de Menéndez Pelayo, His-
toria de los Heterodoxos Espafioles”. Mas é no friso desses heterodoxos que
fica, com esta passagem do Evangelho de S. Vito, gravada a sua figura.

A arte como manifestacdo da vida

Eis um tépico estruturante da recepcio da filosofia nietzschiana pelo
Grupo de Orpheu. O grande — aparentemente tinico — dialogante com
Nietzsche ¢ Fernando Pessoa, que elaborou, pelo heterénimo Alvaro de
Campos, o esboco do essencial de uma estética ndo-aristotélica, ou seja, de
uma estética baseada nfo na beleza mas na forca. Uma estética assente,
portanto, ndo na representacdo da beleza, mas na vontade. O texto «Apon-
tamentos para uma estética nfo-aristotélica» apareceu publicado na revis-
ta Athena, ntimeros 3 e 4, em Dezembro de 1924 e Janeiro de 1925, pp.
113-115 e 157-160. Bastante tempo depois do aparecimento do Evangelho
de S. Vito, como se vé. Mdrio Saa ndo entrou, por conseguinte, neste espa-
co estético da reflexdo de Pessoa. Parece, todavia, evidente que a poesia
que criou, e agora conhecemos na totalidade, realiza a ideia de arte como
manifestacdo da vida, ou seja, o vitalista Mdrio Saa ndo poderia deixar de
assumir uma concepcio vitalista da arte, ainda que ela ndo tomasse a fei-
cdo de uma estética ndo-aristotélica. Essa estética ndo poderia deixar de
ser, como de feito foi, a expressdo conceitual de um aristocratismo estético,
em consonincia com o aristocratismo fundamental da filosofia de Nietzs-
che, que ndo sé nio aceitaria a ideia de uma teleonomia popular da arte,
tendo o povo como destinatdrio, como ainda menos aceitaria a ideia de
uma teleonomia popular da criacio da arte. E de supor, contudo, que vi-
vendo a sua vida numa regifio com uma poderosa tradi¢cio poética no cam-
po das «décimas», ou cantigas de 40 pontos, decerto Mério Saa reconhece-
ria a notdvel capacidade criadora dos poetas populares de Sousel, Cano,
Casa Branca e Estremoz, mesmo ao lado de Ervedal. Essa poesia popular,

»  Menéndez Pelayo, Historia de los Heterodoxos Espafioles, edicién facsimil, 3 vo-
ldmenes, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1992.
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de que conheco alguma coisa, tem no geral elevada qualidade e revela uma
inequivoca relacdo e continuidade entre o homem de elite e 0 homem do
povo, uma pedra no sapato do aristocratismo ostensivo nietzschiano.

Igualdade, democracia e socialismo

Nietzsche foi, como € sabido, um combativo inimigo do terndrio carac-
terizador da Revolucdo Francesa: Liberdade, Igualdade, Fraternidade.
O desenvolvimento do movimento socialista e comunista acentuou expo-
nencialmente a sua hostilidade a esse idedrio, que considerava incompati-
vel com o seu aristocratismo e a doutrina do Super-Homem. As linhas de
forca do pensamento politico do Grupo de Orpheu, com realce acentuado
para Fernando Pessoa, coincidiam neste ponto com a filosofia de Friederich
Nietzsche.

Américo Enes Monteiro afirma, a este respeito: «A rejeicio da demo-
cracia e dos conceitos que lhe andam ligados, igualdade e socialismo, é
comum as outras grandes figuras do nosso primeiro modernismo, Almada
Negreiros ¢ Mdrio Saa.»™ «O primeiro afirma categoricamente que
“E preciso explicar 4 nossa gente o que ¢ a democracia para que ndo volte
a cair em tentacdo”.»”" Afirma o mesmo autor (Américo Enes Monteiro),
que «Mdrio Saa partilha posicio idéntica»™. E acrescenta: «A adesdo as
elites induz S. Vito, o “pregador da montanha”, e & imitacio do outro pre-
gador da montanha, Zaratustra, a rejeitar tudo aquilo que ndo se coadune
com o estatuto das elites.»” Mdrio Saa, pela boca de S. Vito, declara vee-
mentemente que detesta a igualdade, «a igualdade é um erro»®. Em sinte-
se: «Nada mais natural que Nietzsche, e na sua peugada Pessoa, Almada e
Saa, tendo optado por uma minoria elitista e criativa, enjeitem tudo o que,
fomentando um dinamismo de massas, ndo se harmonize com essa mesma
op¢ao.»® Nio sei se se tratou exactamente de uma op¢io — o que em lin-
guagem marxista se diria ser uma «opcdo de classe» —, ou uma mera conse-
quéncia de uma posicio filoséfica mais ampla e mais funda. De qualquer
modo, essa abominacdo do dinamismo de massas aplicava-se também,

% Américo Enes Monteiro, op. cit., p. 334.
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como uma luva, aos regimes alemio, italiano, espanhol e portugués. Era
uma questdo de simples consequéncia. Uma coisa é o aristocratismo, outra
coisa — bem diferente — € o totalitarismo.

A mulher

O meu objectivo — 0 nosso objectivo!... — ndo é tracar a apologia de
Mirio Saa, e de Nietzsche, mas captar o seu pensamento e desenhar a sua
mundividéncia, com simpatia humana mas sem trair a verdade. Queremos
analisar e compreender, nio queremos acritica e incondicionalmente
coincidir, aprovar, aplaudir. Esta é a nossa atitude, a nossa postura, o nosso
compromisso filoséfico. E bom dizé-lo enfaticamente ao abordar o tépico
da mulher, que tanto Nietzsche como Mdrio Saa trataram. Ambos se con-
sideraram excelsos psicélogos da mulher, do eterno feminino. Entre o ho-
mem e a mulher viu Nietzsche a seguinte diferenca: «O homem deve ser
educado para guerra e a mulher para o descanso do guerreiro; tudo o mais
¢ disparate.»* Este € o fundo da posicio de Nietzsche sobre a mulher. Terd
sido também — foi! — o fundo da posicio de Mario Saa. Era, bem o sabe-
mos nds os naturais da regifo alentejana, a postura dos homens da classe
dominante, mas também o era dos da classe dominada, decerto por influ-
éncia social ancestral e por tradicio semita multissecular, do lado judeu e
do lado arabe. Vdrios sdo os tracos de personalidade da mulher apontados
por Mério Saa como caracteristicos da sua inferioridade face ao homem: a
inteligéncia, conflitualidade felina, alergia a verdade, a sua imperfeicio glo-
bal e geral face a0 homem, a sua orientacio exclusiva para a procriacio®.
Nietzsche pensou assim, em Orpheu pensava-se assim: Pessoa, Saa, Alma-
da. Foram todos discipulos de Schopenhauer, neste tema. A mulher era um
ser superficial, intelectualmente limitado, incapaz de criatividade e pro-
fundidade. Em O Evangelho de S. Vito Mério Saa deixou escrito: «A mulher
¢ um homem por acabar»; «se 0 mundo fosse composto sé de mulheres,
ainda o alfabeto nfo estaria descoberto»®. Nenhuma admiracio e respeito
pela estatura filoséfica e intelectual de Nietzsche e Mdrio Saa nos pode
impedir de ver, e dizer, que o disparate a que se referia o filésofo de Rocken
estava ali gritantemente implantado no seu préprio territério filoséfico.
O povo, o tal povo também por ambos nio devidamente considerado, ou
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indevidamente desconsiderado, respondeu-lhes com um ditado aplicdvel
aos homens superiores, também: «No melhor pano cai a nédoa.» Com
efeito... Decerto com 0 mesmo constrangimento com que o tenho feito eu
neste passo, mas com inteiro respeito pelos resultados da sua investigacio,
esta é a anilise que faz Américo Enes Monteiro da doutrina de Nietzsche e
da doutrina de Mdrio Saa sobre a mulher. «<No melhor pano cai a nédoa»
— Que outra coisa poderemos dizer respeitando a acribia do nosso olhar?...

Lou Andreas Salomé fascinou Nietzsche, que sofreu um grande desgos-
to com a preferéncia que ela atribuiu ao seu amigo Paul Rée. Serd que ele
nfo sentiu nela a forca imensa — também esta uma forca césmica, mais do
que vital — do Eterno Feminino, no Concreto Feminino? Rilke, outra
vitima da beleza de Lou Andreas Salomé, construiu uma outra visdo da
mulher, vendo nela uma das duas metades da humanidade, como expde em
Cartas a Um Poeta, na Carta VII®. Quanto a Mdrio Saa, ele escreveu o que
vimos, mas escreveu outras coisas — poemas magnificos de exaltacio da
beleza da mulher — e viveu outras coisas...

O Eterno Retorno

Disse-o e redisse-o Nietzsche, a sua descoberta filoséfica magna foi a
ideia do Eterno Retorno. Tudo o que € volta a ser de novo, tal como é.
O Tempo existe dentro da Eternidade. Ndo da Eternidade Além, do Além,
mas Aqui, Aquém. O que ha estd sempre a haver, a ser, a acontecer, o
mesmo. Tudo o que € ja foi infinitas vezes igual. E como chega Nietzsche a
esta fulgurante, fulminante visdo do Universo? Na sua concepcio, este € o
Universo que a Vontade quer, o Universo que a Vida quer.

O mais dedicado e atento estudioso da doutrina do Eterno Retorno de
Nietzsche entre nés foi Raul Proenca. A doutrina € estdica, como sabemos.
Mas é a Nietzsche que os nossos intelectuais/pensadores portugueses, de
Orpheu e outros, a vio beber e é em seu nome que a proclamam. Mério Saa
veio a apresentar a sua posicio num poema, até hd pouco inédito, elabora-
do aquando da morte de Fernando Pessoa. Ei-lo:

Tudo volta. [...]
Eternas sdo as voltas que ho-de dar-se.
Eterno, portanto o juntar-se das mesmissimas circunstincias.

% Rainer Maria Rilke, Cartas a Um Poeta, traducdo de Fernanda de Castro,
Lisboa, Portugdlia Editora, s.d., pp. 63-73.
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[...]

Has-de voltar, como revolta o circulo.
Has-de ser outra vez do n° dos vivos,
Com os teus amigos mesmos que hoje...

[...]

Tudo ha-de voltar como antes {0i.5¢

Quando foi que estivemos aqui da tltima vez!...
Quando sera que estaremos aqui da préxima vez?
E bom estar aqui hoje.

H4-de ser bom voltar. Ou, como nos disse Mario Saa naquela vez, ha-de
ser bom revoltar.

Voltaremos a ouvir com atencfo, respeito e gosto, o que dissemos, mes-
mo que o nio disséssemos nos.

A\

Conclusdo e alguns residuos

O Eterno Retorno é a palingenesia da doutrina, ou crenca, estéica. Os
estéicos, com efeito, acreditaram no eterno retorno de todos os aconteci-
mentos do mundo, de todas as coisas, de todos os destinos. Salvo Panécio
de Rodes. Antes dos estdicos jd essa crenca, ou hipdtese, fora defendida por
Pitdgoras e por Heraclito, aos quais é admissivel que a tenham ido beber.
Jorge Luis Borges vé essa origem na religido védica.

O processo do eterno retorno € filosoficamente descrito por Séneca
como segue: «Entdo, sob idéntica posicio das estrelas no firmamento, dar-
-se-30 de novo um Sécrates e um Platdo, e cada um dos homens aparecerd
de novo rodeado do mesmo circulo de amigos e concidados... E tal restau-
racdo universal ndo se dard apenas uma vez, mas muitas vezes, um nimero
infinito de vezes, e sem cessar repetir-se-4 0 mesmo».

A doutrina do Eterno Retorno nio €, pois, original de Nietzsche.
E muito antiga. Como profundo conhecedor que era da cultura grega, e da

8 Américo Enes Monteiro, op. cit., p. 342.
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filosofia grega em particular, o filésofo de Assim falava Zaratustra sabia per-
feitamente que a doutrina ndo era criacio sua. O que talvez seja ideia sua
é a alianca conjugal da doutrina grega (estdica? pitagorica? heraclitica?
mesmo védical...) com a filosofia schopenhaueriana (enraizada, como sa-
bemos, nos Upanishads e nos Vedas) do primado da Vontade sobre a Re-
presentacdo, na reconstrucio que dela fez Nietzsche com a sua Vontade de
Poder, ou Vontade de Dominio.

Que explicar4, entfo, o sucesso fulgurante dessa filosofia de Nietzsche?
Talvez o facto de a Europa estar madura para receber um raio que caifsse
sobre a cabeca do cristianismo, do tefsmo em geral e do transcendentalis-
mo da Realidade Fisica representado pelo platonismo e o cristianismo,
para sobre os destrocos desse mundo ressuscitar o paganismo.

Segundo Simplicio, Eudemo terd dito: «Se formos a acreditar nos Pita-
géricos, quando dizem que as mesmas coisas individuais se hdo-de repetir,
entdo eu hei-de voltar a falar-vos, sentados como agora estais, com este
ponteiro na minha mio, e todo o resto ha-de ser tal como agora &, e é ra-
zodvel supor que o tempo, nessa altura, serd como agora.»®

Dentro da moderna teoria das conflagracdes, o mundo, governado pela
razo, organiza-se da melhor maneira possivel (nfo disse Leibniz qualquer
coisa como isto?!...), o que significa que na sua complexidade e mudanca
apenas uma possibilidade entre um nimero infinito de outras se realiza.
Aquela e no qualquer outra mais. Talvez os estdicos jd pensassem assim a
sua doutrina do Eterno Retorno. Seguindo Platio no Timeu, 39d, e Cicero
no De Natura deorum, 11, 20, 51-53, teriam em mente o Annus Magnus, ou
Perfectus, no termo exacto do qual ocorreria a conflagracio césmica. Nesse
momento iniciava-se um novo ciclo césmico, até ao novo Annus Magnus.
E 0 mesmo iniciava o seu retorno. E sucessivamente infinitamente assim.

Este € o significado do termo palingenesia, que precisamente faz parte do
vocabuldrio filoséfico do estoicismo. Significa, nesse contexto: a repeticio
incessante do universo e de todos os seus fenémenos no interior de ciclos
ou periodos césmicos eternamente idénticos e recorrentes. O termo cor-
responde, por conseguinte,  expressio «eterno retorno».

A primeira acep¢io em que o termo palingenesia é tomado € a seguinte,
seguindo o Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa: retorno a vida; renas-
cimento; regeneracdo. Ndo aparece o termo ressurreicio; nfo parece im-
provéavel que a ideia estéica ndo tenha vindo mais tarde a relacionar-se

8 G. S. Kirk e J. E. Raven, Os Filésofos Pré-Socrdticos, Lisboa, Fundacio
Calouste Gulbenkian, 1979, p. 226.
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com a ideia crista de ressurreicio. O Apocalipse de S. Jodo, particularmen-
te, faz lembrar a conflagracio césmica que pde fim a um ciclo césmico.

Sobre o abismo niilista

Se M4rio Saa foi um seguidor préximo da filosofia de Nietzsche, entio
configurou-se como um niilista radical, pleno. Eis como o préprio Nietzs-
che, no Preficio ao seu projectado livro A Vontade de Poder, definiu o nii-
lismo e anunciou a sua chegada:

As grandes coisas exigem que nio as mencionemos ou entio que nos
refiramos a elas com grandeza: com grandeza quer dizer cinicamente e
com inocéncia. O que conta € a histéria dos dois proximos séculos.
Descreve o que suceder4, o que nio poder4 suceder de outra maneira: a
chegada do niilismo. Esta histéria j4 pode contar-se agora porque a ne-
cessidade mesma estd aqui em accio.

Este futuro fala j4 em um certo ndmero de sinais; este destino anun-
cia-se em todo o lado; para esta musica do porvir j4 estdo afitadas todas
as orelhas. Toda a nossa cultura europeia se agita desde h4 algum tem-
po, com uma tensdo torturante, sob uma angustia que aumenta de dé-
cada para década, como se se encaminhasse para uma catastrofe; in-
tranquila, violenta, atropelada, semelhante a uma torrente que quer
chegar quanto antes ao seu fim, que ja nfo reflecte, que teme reflectir.®

Comecemos por notar que Nietzsche nio diz que o niilismo chegou ao
Planeta; diz que chegou a cultura europeia. Portanto, o seu objecto nio é
universal. A sua perspectiva € histérica. Quando, em Assim falava Zaratus-
tra, declara ribombantemente que Deus morreu, estd s6 a dizer que na cul-
tura europeia Deus morreu. Fica em aberto a possibilidade de mudar de
cultura. Depois, parece que o processo histérico do niilismo € o seguinte:
1.° momento — O Grande Pan morreu, ou seja, o paganismo morreu; si-
multaneamente, o cristianismo nasceu; 2.° momento — Deus morreu, ou
seja, o cristianismo morreu; em simultdneo, o Super-Homem nasceu; o
Homem Supremo, o Homem Superior, nasceu; 3.° momento — o Homem
motreu, ou seja, o niilismo nasceu; nasceu e estd cd, ainda ndo morreu. Mas
pode o niilismo sobreviver? O que pode entender-se pela vida do niilismo?
O que pode entender-se pela morte do niilismo?

8  Friedrich Nietzsche, La Voluntad de Poderio, Madrid, EDAF, Ediciones-
Distribuciones, 1980, p. 21.
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Pode comparar-se o niilismo com o cepticismo. Talvez possa pensar-se
num niilismo moderado, como pode pensar-se num cepticismo moderado.
O niilismo moderado serd aquele niilismo prético que evita a sua conse-
quéncia final total: viver no (dentro do) abismo do nada. O cepticismo
moderado sera aquele cepticismo parcial que evita a sua consequéncia final
total: ndo existe conhecimento nenhum em grau nenhum. Seria o nada
gndsico. Como o niilismo total seria o nada ontoldgico.

A viagem niilista é esta: 1.° momento — o Grande Pan morreu; 2.°
momento — Deus morreu; 3.° momento — o Homem morreu; 4.° e derra-
deiro momento — o Sentido morreu, o Absurdo instalou-se.

Quem eu vejo a fazer o percurso completo do niilismo é Nietzsche, nio
Mirio Saa. Comparado com Nietzsche, Mario Saa é um moderado. Mas
com isso paga o preco de se tornar ilégico. E o momento de se lembrar de
ser o «Bergson Junior». Uma espécie de semi-heterénimo...



a Margem
Memorias do convivio com Mario Saa

Carros Ducos

Conheci-o em 1968, tinha ele setenta e cinco anos e eu vinte e
sels; esse encontro e o consequente convivio viriam a produzir em
mim uma influéncia que perduraria. Com ele aprendi que o
passado é um mistério de cuja reconstituicdo dependem
a percepcdo do presente e a projeccdo do futuro; que muitas vezes
a realidade ndo é o que parece e, outras, serd apenas aquilo que
a nossa imaginacdo quiser; que sé vendo as coisas por dentro, as
poderemos compreender por fora. Tudo lugares comuns,
se entendidos teoricamente, porém uma grande aventura, caso se
exprimam em interioridade e na prdtica.

Os mistérios da palavra

Mirio Saa era um cultor da blague, da boutade e do humor inteligente.
Fosse na descricdo eximia de sucessos aneddticos, fosse nas stbitas inspira-
cdes, arremetendo contra o estabelecido e propondo concepcdes inéditas,
os serdes, a lareira do Ervedal eram animados pela mente expressiva e ful-
gurante desse ancido, que tinha muito para contar e o fazia com todo o
gosto. Nesses relatos, as personagens reais ganhavam dom de presenca pela
mestria descritiva, fossem elas figuras da burguesia alentejana, do povo ru-
ral ou dos intelectuais do Chiado. Jamais esquecerei o modo como descre-
via a hilaridade de Fernando Pessoa; dizia que, perante algo que a provo-
casse, 0 poeta comecava por sorrir, depois ria abertamente e, conforme na
sua mente se desenvolviam as vdrias implicacdes humoristicas, o riso tor-
nava-se convulsivo e descontrolado, quase sufocante, sendo demorada a
recuperaciio, entre ldgrimas, suspiros e Novos acessos.

Tinha especial predileccio pelas coisas invulgares que desmentiam lu-
gares comuns, nfo se preocupando com a consisténcia do desmentido, ape-
nas cativado pelo inédito que lhe estivesse associado. Recordo algumas
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dessas conjecturas: falando-se sobre a vila de Nisa, rebatia a etimologia
onomdstica académica, explicando: «... ndo é de Nisa mas sim Denisa;
isto, porque a vila tomou partido por D. Dinis na guerra civil contra o
Infante D. Afonso.» A propésito do lugar de Cruz Quebrada, garantia:
«... ndo é Cruz Quebrada — partida; é Cruz que Brada — de bradar, pois ali
existia uma cruz, assinalando a sepultura de um injusticado de Pina Mani-
que, que parecia bradar quando batida pelo vento.»

Para ele, qualquer outro sentido que se pudesse ocultar na vulgaridade
das coisas era fascinante. Sendo a palavra o instrumento preferencial do
seu labor, era sobre esta que incidia em especial a sua vigilancia, procuran-
do os vérios contetdos escondidos na forma. Entendendo a palavra como
simbolo, nfo no contexto da moderna semidtica mas no ancestral sentido
de signo, abria-se a abrangéncia simbdlica dos significados, desprezando o
convencionalismo estético e a formalidade dos conceitos.

Neste aspecto, era um cacador atento, surpreendendo as presas que se
apresentassem a sua obsessfio venatdria. Desta actividade mental compul-
siva serviu-se largamente a sua poesia, mas aproveitaram também os seus
ensaios e estudos, sempre marcados pela nota polémica, ja que a mistura de
factos e ficcio desnorteia a seriedade académica.

Ideologia, religiao e ética

N3o creio que tivesse uma opcio politica definida; nunca dei por que
fosse mondrquico ou republicano. Reverberava frequentemente os poderes
publicos — na altura o Estado Novo — pelo excessivo «dirigismo», palavra
com que queria significar a intromissdo administrativa em tudo. Como
grande agricultor, a planificaco feita pelas autoridades, relativamente ao
que era seu, irritava-o; os papéis, a burocracia, as indmeras regras, leis e
determinacdes tornavam-se-lhe odiosas, nfo s6 por restringirem a sua li-
berdade pessoal, mas porque lhe requeriam mais atenciio do que estava
disposto a dispensar aos negdcios agricolas.

Educado pelas antigas regras de relacio entre o latifindio e a serventia,
tratava todo o povo por tu, recebendo em troca o trato de vossa senhoria,
coisa que hoje podera parecer chocante, mas que no meio rural daquele
tempo nao o era.

Em Saa, sobressaia 0 homem profundamente marcado pela tradicio,
havendo nele algo de renascentista, parecendo viver em anacronia ou
mesmo em ucronia, pois nfo era de todo evidente se a sua mentalidade era
do passado ou de sempre, se nele perduravam os valores retrégrados ou a
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intemporalidade cléssica. Talvez uma mistura de ambas as coisas seja a me-
dida mais aproximada 2 sua personalidade.

Embora se trate de matéria muito sensivel, ndo posso deixar de abordar
aqui, por razdes de verdade e coeréncia, um aspecto que valeu a Mdrio Saa
o epiteto de anti-semita, devido a sua polémica obra A Invasdo dos Judeus.

Antes de mais, é de assinalar que o caracter sempre dramético do anti-
-semitismo sofreu notdvel agravamento depois da Segunda Guerra, devido
aos genocidios conhecidos e a assuncio generalizada de uma ética conde-
natéria das discriminacdes. Publicado em 1925, o livro estava aquém des-
tes desenvolvimentos histéricos ou ideoldgicos e certamente ndo poderia
responder por eles. Por outro lado, na época, a questdo hebraica estava na
moda e era objecto de especulacdes diversas, tendo certamente inspirado a
inclinacio do escritor para a boutade. Recordo-me de, falando-se sobre esse
volumoso panfleto, o préprio Saa ter afirmado: «Provavelmente é o livro
menos interessante que publiquei; no entanto, falando de mim, as pessoas
costumam dizer — Ah, o tipo da “Invasio dos Judeus”, como se a isso se ti-
vesse resumido a minha obra.» E acrescentava: «Foi uma parédia. Certa
vez, na Brasileira, um amigo nfio queria pagar os cafés e eu ameacei — olha
que eu ponho-te como judeu no livro que estou a escrever.»

Boutade, parédia séria sobre algo que mais tarde seria extremamente dra-
mdtico, a Invasdo raiava o escAndalo e por isso tirou vdrias edicdes. Para Saa
foi o prazer fortuito de confrontar, de espantar, de ficcionar factos, tudo de
acordo com a sua personalidade, tio permedvel ao insélito e ao espalhafatoso.

Também nunca lhe detectei sentimentos religiosos. Mério Saa era uma
daquelas pessoas mais inclinadas espiritualmente para a metafisica que para
a fé. Tinha da realidade, quer imanente quer transcendente, uma concepg¢io
poética, em que imperavam os mistérios e uma certa gnose avulsa. O seu
interesse pela astrologia foi-lhe instigado por Pessoa, na altura em que estu-
dava profundamente o vate dos “Lusfadas”, acabando por se materializar nas
Memdrias Astrolégicas de Camdes. Mas, a doutrina da influéncia dos astros,
serviu-lhe apenas como ferramenta, para a sua pesquisa e deducio.

Eticamente era um homem puro, de acordo com uma dptica algo niet-
zscheniana. Nio era inclinado para o bem nem para o mal, como se, para
si, essas nocdes ndo passassem de conceitos abstractos; limitava-se aos im-
pulsos naturais, ignorando a dogmatica da virtude e do pecado. Ou por
respeito perante a morte ou por gesto atavico, tirava o chapéu, sempre que
deparava com um funeral.
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Ambiguidades de um homem de accao

Acontecia por vezes que, a meio da noite, inspirado pela insénia, se lhe
impunha uma duavida, que s6 presencialmente poderia tirar. Levantava-se,
acordava a casa, sentava-se ao volante na companhia de uma estremunha-
da Dona Teresa e fazia-se a estrada no negrume da noite para chegar cedo
ao local de destino. Isto acontecia frequentemente durante os anos dedica-
dos as Grandes Vias da Lusitania.

Essas viagens eram morosas, feitas em velhos carros enormes!, pelas
deficientes estradas de entfio e a um ritmo lento, pois detestava a velocida-
de. «Vocés, os esguios, de pescoco alto, adoram as pressas; coisa estranha,
pois avancar vagarosamente € sinal de dignidade.»

Adorava pinhdes e famos compré-los ao Couco; de volta ao carro, a
gula suplantava-lhe a prudéncia e dizia-me: «Agora conduzes tu.» Senta-
va-se a meu lado devorando os pinh&es, em constantes sobressaltos e avi-
sos: «Vamos a mais de sessenta; ndo sabes andar devagar?»

No entanto, conduzia descuidadamente. Certa vez indo em viagem,
deixou cair uns papéis; largou o volante e baixou-se para o fundo do carro
para os encontrar, tarefa que se revelou demorada o suficiente para dar
consigo tombado numa vala, pondo em fuga os trabalhadores que a abriam.

Falo de um septuagendrio, cuja personalidade era fascinante, no sa-
bendo eu se gostaria de o ter conhecido quando era mais novo. A idade
concede um apaziguamento que a juventude desconhece e, se Saa era as-
sim, irrequieto e algo avassalador quando o conheci, duvido que com ele
pudesse ter convivido pacificamente noutra época da sua vida.

Trepando 4speras serranias da Gardunha em busca dos vestigios de uma
estrada milenar, arrastando passadas em solo lamacento ao encontro de um
menir, acompanhé-lo era obra em excesso, mesmo para a minha juventu-
de.

Depois, eram as grandes noitadas regadas com café forte, na sua livraria
do Ervedal. Ali, havia sempre uma tentadora empresa do intelecto e do
espirito, nas intermindveis consultas em vetustos calhamacos, na avalan-
che de cartas militares antigas e modernas, na ereccio de horéscopos de
figuras histéricas. Além do café bebiam-se textos cléssicos e provavam-se
teorias arcaicas. Do fundo das estantes ou dos bads, desencantavam-se

' Nas cavalaricas de Péro Viegas havia um imponente Armstrong Siddeley,

abandonado, que servia de abrigo a galindceos.
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respostas finais, aparentemente irrisérias, tendo em conta o esforco: foi
fulano, foi em tal data, foi ali e foi assim.

Visitas a Lisboa

Estava, havia muito, incompatibilizado com Lisboa, que fora sede da sua
vida publica e boémia. O transito confundia-o, havia muitas proibicdes,
poucos estacionamentos e abundantes multas. Quando chegava, almocava
em minha casa e, findo o repasto, desafiava: «Vamos a qualquer lado beber
mais um cafezinho.» Se eu hesitasse insistia, ironizando certos costumes:
«Anda 14; entdo nfo te apetece dizer mal de ninguém?» E famos, ao Avis,
onde estava invariavelmente o Almada Negreiros. A conversa com o mestre
ndo era de todo limpida pois j4 lhe faltava algum tino. Passedvamos os trés,
ao longo da Avenida e sempre se repetia a mesma conversa. Saa dizia ao
mestre que eu pintava e Almada, esquecido de que j4 antes ocorrera a mesma
conversa, avisava-me: «Mas olhe, nfio v4 2 escola!» E explicava-me as in-
conveniéncias da academia e dos novos academismos.

De humor sempre pronto, Saa ndo perdia oportunidade de o manifestar.
Certa vez foi a cave de uma pastelaria, na Praca da Figueira, onde o pro-
prietario dizia ter algumas antiguidades; na verdade, eram apenas velha-
rias. De volta ao estabelecimento o poeta provou uns pastéis de Tenttgal
e, ao pagar, disse ao comerciante: «Olhe 14... a tnica antiguidade que vi
nesta casa sdo estes pastéis que j4 devem ter mais de uma semana.»

Contava que, tendo ido a uma consulta médica, se encontrara numa
sala de espera, tendo por companhia tinica uma senhora. Comunicativo
como era, embaracava-o o siléncio; arriscou um prelddio convencional a
conversa com uma constatacio abstracta: «Pois, é assim...», ao que a se-
nhora retorquiu de imediato: «N&o €, ndo senhor!» Esta resposta, provo-
cante e espirituosa, causou-lhe grande entusiasmo e admiracdo, e muitos
anos depois ainda lembrava o acontecido. Dessa vez alguém se lhe anteci-
para, no repudio pela frase feita, inaugurando, pela oposicdo, uma conversa
eventualmente interessante.

O gosto do ermitério

Desde que o conheci, sempre encontrei nele uma tendéncia natural
para a soliddo introspectiva. A despeito de lhe agradar a convivéncia, ti-
nha especial necessidade de ermitério. Ele préprio contava que, na sua
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juventude, se refugiara numa cabana em terras paternas, onde lhe era leva-
do o alimento. Af escreveu o Evangelho de S. Vito.

O cendrio ultimo dessa regra quase cenobitica foi o casardo de Péro
Viegas. Subindo a escadaria exterior entrava-se num vestibulo, que acedia
ao corredor, com cinquenta metros, para o qual davam intimeras portas de
saldes e quartos. Estranha casa onde, dizia-se, havia um relégio ha muito
parado mas que dava horas num certo dia do ano e um piano que tocava
por si. Ao s6tdo, ninguém ia. Um rapaz da serventia da casa, quando per-
guntado sobre certo fenémeno que presenciara, ficava muito palido e ndo
respondia. O resto eram moveis antigos pejados de montes de papéis em
que se misturavam contas da lavoura com poemas e outros escritos, numa
confusio indescritivel. Alguém resolveu, depois da morte do poeta, juntar
toda a papelada no exterior, deitando-lhe fogo.

Escrevia de pé, encostado ao insélito piano de cauda, sem acender la-
reiras no gelo da invernia, resguardando-se com a eterna gabardina e ou-
tros abafos.

Consideracoes finais

As consideracdes que aqui fiz sdo do foro pessoal; os factos relatados sdo
todos veridicos; as palavras que ponho na boca de Mério Saa sio o que
delas lembro, sem um rigor de todo prescindivel.

Tenho saudades desse homem idoso, de pequena estatura, irénico e bri-
lhante. Em todas as pessoas h4 um mistério, ja que cada uma delas repre-
senta, A sua maneira, a insonddvel unidade do ser, mas, algumas, represen-
tam a sua fraccAo de humanidade de um modo magistral. Até sempre,
poeta da razio matemdtica!
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Mério Saa: Poeta e Pensador da Razdo Matemadtica reldne as
comunicacles apresentadas ao coléquio realizado em Janeiro de
2012, dedicado a Mario Saa (1893-1917), um dos de Orfeu e amigo
de Fernando Pessoa, que continua a desafiar pelo seu caracter
polémico, pela natureza irreverente e por um percurso de vida,
de obra e pensamento trilhado fora da convencionalidade do
saber estatuido. Poeta e pensador de alma irrequieta, Mario

Saa procurou por forma impenitente o Saber por entre as

suas formulagbes, nomeadamente a Filosofia, a Literatura,

a Arqueologia e a Etnologia.

Nao é necessario confirmar a dignidade cientifica e cultural
dos autores cuja investigagado da corpo a presente obra.

Este livro resgata a memoria de Mario Saa do esquecimento.

E, pelo contributo dos investigadores, um marco de referéncia no
ambito dos estudos literarios, culturais e filoséficos em Portugal,
imprescindivel para o conhecimento de um dos Autores mais
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