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Filosofia e Religido:
quadro formal da sua interferéncia

1. Encontram-se nomeados em titulo dois substantivos, unidos pe-
la copulativa «e». Esta conjungio deixa muito vaga e indeterminada a rela-
¢do entre eles: pode ser, com efeito, de indiferenga, de hostilidade ou de
cooperacdo. Quer dizer: ou nada tm de comum e, por isso, nem se tocam;
ou excluem-se totalmente, afirmando um o que o outro nega; ou incluem-
-se e excluem-se simultaneamente, enquanto iguais e diferentes.

Este quadro 16gico-linguistico constitui o «a priori» formal das rela-
¢Oes concretas, na actualidade e na histéria, entre Filosofia e Religido.

Podemos reduzi-las a trés hipéteses, cada uma com as suas varian-
tes: Filosofia religiosa, Religido filoséfica e Filosofia da Religido.

A primeira corresponde ao nascimento da filosofia, no Ocidente, que
surge depois e na matriz da vida religiosa. E a «Filosofia primeira» ou «teo-
légica» de Aristételes, a «Theologia quae pars filosofiac» de S. Tomds de
Aquino (8. Th. L. 1q. a. 1), a Teodiceia de Leibniz, a Teologia natural ou
racional de Wolff ¢ do Iluminismo, a Metafisica religiosa de alguns con-
temporineos (J. Gémez Caffarena).

A Religido aqui nio € substantiva, mas qualifica o pensamento ra-
cional, tornado auténomo e critico, buscando, no seu afd insacidvel, a ra-
zdo dltima de todas as coisas. Este pensamento chega, pela sua légica in-
terna, até 4 afirmacdo do Primeiro Motor imével, Ser necessério, Causa de
si mesmo, Absoluto, que é o Dens da Religifo.

A Filosofia religiosa consiste, pois, numa hermenéutica ¢ ctitica den-
tro duma tradi¢o religiosa, inclusive da tradi¢@o revelada cristd. Parte de
pressupostos metafisicos e ndo teoldgicos, em sentido estrito, € nisto se dis-
tingue da «Teologia». Enquanto fundamenta a verdade da vivéncia religio-
sa ou da sua «teologia», tem o estatuto de epistemologia teologica; enquan-
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to desenvolve um discurso metafisico sobre o termo 1ltimo da relag@o re-
ligiosa, € onto-teolGgica. Convive, pois, com a religidio, excedendo-a na ex-
plicitacio do clemento racional que nela é apenas implicado; dando-lhe
uma fundamentacfio critica e metddica, capaz de responder as objecgdes
contra ela levantadas; e reconhecendo que a mesma Religifio, por sua vez,
a transcende, n3o apenas como vivéncia prética que inclui o sentimento e
o querer livre ou a totalidade da pessoa, na busca do sentido dltimo da
existéncia, mas também por conter uma experiéncia peculiar, sedimen-
tada numa tradicdo histérica, que pode incluir factos gratuitos e portadores
da revelagdo ¢ da salvagio de Deus.

A segunda hipétese, a Religido filoséfica, ¢ muito menos comum,
nem se encontra exactamente nestes termos, mas nos seus equivalentes: Re-
ligidio racional € moral (de Kant), Religido da humanidade (A. Comte, S.
Rahakrishan, A. Toynbee), Fé filoséfica (Karl Jaspers), Gnosticismo anti-
g0 e moderno.

Consiste na tentativa reducionista de submeter o Mistério, no-
meadamente o Mistério cristio, aos limites da Razéio humana. Esta ¢ a
medida de todas as coisas, o irracional € irreal, ou sé o racional é real.
Perpassando por toda a época iluminista, esta tendéncia atinge o seu
4pice na «Religifio absoluta» de Hegel e penetra todas as formas de gnose
salvacionista.

Daqui, da Filosofia construtora da Religido, até s teorias criticas da
mesma, levando A sua destruigio, vai apenas um passo, ou talvez melhor,
uma simples mudanca, em sentido contrdrio, do dominio da Razéo (aliena-
¢3o marxiana, ilusdo freudiana, niilismo e morte de Deus nietzscheanos).

A terceira hip6tese — Filosofia da religidio, € a mais recente, ao me-
nos em sentido estrito e sistemdtico, pois se constitui depois e na sequén-
cia do surto das ciéncias positivas da Religido, no século passado. Pode
dizer-se, emterminologia aristotélica, filosofia segunda curegional, porquan-
to confronta os principios metafisicos com um dado sector da experiéncia
humana, no caso, a experiéncia religiosa. Esta foi sendo descrita, cada vez
com maior profundidade e amplitude, pela hist6ria e pela fenomenologia
das religides, bem como pela psicologia e sociologia religiosas. Uma sinte-
se dos seus dados, até i defini¢fo da esséncia da religifo e da fundamenta-
¢a0 do seu valor salvifico, s6 a Filosofia a poderia fornecer. Dai a sensa-
cio de dominio do seu objecto — a experiéncia religiosa, que pode tornar-
_se tentacdo, se esquece que o termo ou objecto dessa experiéncia, o Misté-
rio, é transcendente, inatingfvel e indizivel. Na medida em que se deslo-
car do pélo experiencial para o p6lo tedrico e mistico, aproxima-se das tra-
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dicionais «provas da existéncia de Deus» e transforma-se em metafisica
religiosa.

No entanto, sc¢ conservar a fidelidade metodoldgica & mediagio
das ciéncias humanas da religido, ao contrédrio desta metafisica que tende
afalar de Deus, procura compreender e justificar o falar com Deus. Enquan-
to aquela filosofia religiosa tem uma forma de conhecimento ou discur-
so em que predomina o pensamento reflectido e critico e, portanto, uma
atitode mais criativa, na filosofia da religido a forma de conhecimento ou
de discurso € mais um reconhecimento de dados, tendendo & criagdo de
significados ou categorias, aplicdveis aos mesmos. Aquela assenta na teo-
ria metaffsica; esta centra-se na hermenéutica, sem pressupostos. Aque-
la pSe em didlogo a experiéncia metafisica e a experiéncia religiosa; esta
eleva-se & explicacdo e confirmagio da verdade religiosa, através da ver-
dade cientifica e metaﬁsica. Aquela aproxima-se mais da «Teologia», por-
ventura revelada, dentro doma tradigfio religiosa, isto €, comecga e termi-
na em religifio; esta surge mais auténoma, respeitando os dados das cién-
cias positivas, metodologicamente mais neutral e, por isso, mais objectiva,
mas correndo o risco de reducionismo racionalista, se esquece o exceden-
te e inefdvel ou conceptualmente intraduzivel da experi€ncia religiosa, quer
précientifica quer mistica.

Apesar disto, a Filosofia da religiic vem ganhando terreno e presti-
gio e levando a modificar a organizacéo tradicional dos tratados filoséfi-
cos. Assim, por exemplo, J. Gémez Caffarena, que distribui a temdtica
filoséfica por trés volumes, intitula o terceiro de «Filosofia da Religido»,
apesar de incluir na segunda parte uma «Metafisica religiosa», na sequén-
cia e, decerto, por causa da «Metafisica fundamental» e da «Metafisica
transcendental» que a precederam ',

2. Para completar este quadro formal, importa ter presente uma
definicéio actualizada de Religifio e destacar os seus elementos essenciais.

Tal é a defini¢do de Juan Martin Velasco, que toma como ponto de
partida as caracterfsticas comuns dos fendmenos tradicionalmente inscri-
tos na histdria das religides e assume um alcance substantive e néo ape-
nas funcional, além de pretender organizar essas caracteristicas comuns,
mostrando as suas conexdes:

_ ' GOMEZ CAFFARENA, José; MARTIN VELASCO, Juan - Filosofia de la Religion. Ma-
drid: Ed. de la Revista de Occidente, 1973. 501 p.
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«A religiio pode ser descrita como um facto humano especifico,
presente numa pluralidade de manifestagSes histéricas, que t€m em
comun; estar inscritas num Ambito de realidade original, designada pelo
termo «sagrado»; constar de um sistema de expressdes organizadas —
crengas, préticas, simbolos, lugares, espagos, objectos, sujeitos, etc. —
nas quais se Tevela uma experiéncia humana peculiar de reconheci-
mento, adoragdo, entrega, referida a uma realidade transcendente, ao
mesmo tempo que imanente ao homem e ao seu mundo, e que intervém
nele para the dar sentido e salvé-lo» .

Esta descrigio, por um lado, evita o alargamento do religioso a fe-
némenos que nio foram identificados como tais pelos préprios sujeitos que
neles intervieram, tal como acontece nas definiges funcionais de néo pou-
cos socilogos, aplicdveis a determinadas ideologias politicas ou as chama-
das religides civis ou & «Religido da humanidade», que melhor se diriam
para-religiosas. Por outro lado, evita a restrigdo de algumas defini¢es subs-
tantivas, que nfio descrevem com suficiente amplitude a realidade «objec-
to» da relagio religiosa e, por isso, ndo podem aplicar-se sendlo a fendme-
nos histéricos muito limitados, como acontece quando essa realidade €
descrita com rasgos estritamente teistas.

Interessa ainda salientar, na esséncia da Religido, aqueles elemen-
tos que mais permitem clarificar a sua relagdo com a Filosofia.

Segundo J. Gémez Caffarena, a Fenomenologia, partindo de uma pri-
meira constatagio, que € a «ruptura de nivel» a abrir o dmbito do sagrado,
leva-nos a uma dupla e convergente precisao: por um lado reconhece um
«termo iltimo» polarizador do dmbito sagrado ¢, por outro, visualiza a
«atitude humana» correspondente a esse termo 3. A palavra Mistério de-
signa esse pdlo para o qual se dirige a atitude religiosa humana e que é
o essencial do facto religioso.

Por sua vez, o Mistério apresenta, ainda com base na Fenomenolo-
gia, duas caracterfsticas fundamentais, apropriadamente expressas pelas pa-
lavras «hierofania» e «salvagiio». Com efeito, ele estd para além do mundo
e do homem: é transcendente; mas, 2o mesmo tempo, manifesta-se no
mundo e no homem, na natureza e na histéria: é imanente. Dificilmen-
te se dd a conhecer, mas é activo, realizando, por iniciativa gratuita, a ple-
nitude das aspiragdes humanas, designada pela palavra salvagdo.

A dimens3o hierofinica explica o lugar central que o simbolo ocu-
pa na expressdo religiosa. A histéria das religides revela-nos uma diné-

2In EL DIOS cristigne. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1992, p. 1239,
3 GOMEZ CAFFARENA - Filosofia, p. 279
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mica interna do religioso que conduz a uma depuragio das expressdes
simbdlicas que vai de formas mais crassas até ao monoteismo e, se consegui-
da uma proporgdio ideal, mantém a atitude religiosa, na sua melhor realiza-
¢do, entre a magia e a meditagdo filoséfica.

Passa por aqui, na verdade, a chave de compreensdo do relaciona-
mento entre a atitude religiosa e a atitude filoséfica.

Histérica ¢ psicologicamente a Filosofia nasce da Religido, por um
processo de racionalizagio e critica, intentando substituir a amplitude su-
gestiva da referéncia stimbélica por um mais estrito e controldvel aparato
conceptual. O simbolo vai cedendo terreno ao logos, que alids € intrin-
seco a atitude religiosa para esta ser humana ¢ livre, e, assim verifica-se
uma oscilacio, na mesma atitude, entre a busca integral ¢ predominante
da salvaciio € a busca mais especifica ¢ sectorial da inteligéncia critica.

Como consequéncia, o Mistério tende a perder a sua «actividades»,
isto €, a sua peculiar indole de iniciativa gratuita ¢ salvadora, primeira-
mente; ¢ depois, ao menos em certo grau, a sua transcendéncia.

Isto explica o que, na histéria do Ocidente, se chamou processo de
secularizacio e constitui um dos rasgos fundamentais da chamada mo-
dernidade. Tal como se desenvolveu, sem que assim tivesse de acontecer,
chegou a um fim secularista ou a-religioso.

Na actualidade, porém, a dificuldade da atitude religiosa parece
nao estar tanto na aceitacdo de alguma forma de Transcendéncia, como da
sua actividade hierofinica e salvadora. Com efeito, as expressdes simbéli-
cas apresentam-se com um certo carcter pré-cientifico, e por isso, ingé-
nuo e perecivel.

Daf que surjam duas concepgdes possiveis da atitude filoséfica fren-
te & atitude religiosa: ou a atitude religiosa termina em filosofia, quando,
pela reflexdo critica supera as suas imperfeigdes e assim encontra a sua ver-
dade; ou a atitude filoséfica termina em religido, para cuja verdade man-
tém abertura e da qual é complemento ulterior e excedente.

Esta confrontagdo conduz-nos ao problema da esséncia e estrutura
da experiéncia religiosa, que pode fornecer-nos o quadro de uma integragio
das duas concepgdes. Para tal, e de harmonia com os dados fenomenolégi-
cos e psicoldgicos, havernos de a conceber dindmica e dialecticamente,

3. Segundo Carlo Cantone “, a experiéncia religiosa tem inicio a ni-
vel pré-categorial e pré-intelectivo. E constituida originariamente pela

* CANTONE, Carlo - Introduzione al problema de Dio. Brescia: Edtrice La Scuola, 1973,
P. 73 e ss.
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experiéncia do ser, como totalidade confusa, isto €, ndo formalmente co-
mo tal, mas enquante proporcionada a condigio humana. Trata-se de
um sentido de presenca imediata ou contacto primordial com a totali-
dade do ser, emergente da estrutura do espirito humano, enquanto aber-
tura & mesma totalidade. Este sentido ou sentimento ontolégico rectamen-
te se pode chamar experiéncia metafisica.

Acontece que esta totalidade se ndo apresenta como estética, ¢ total-
mente possuida, mas dinfimica e tendencial. O ente, enquanto limitado no
ser que o constitui, apresenta-se como misto de ser e nfo-ser e, assim, es-
truturalmente tenso para uma plenitude que & o ser puro ou infinito. Por
isso, 0 sentimento fundamental do ser, na condi¢do humana, configura-se
como sentimento de presenca e de auséncia, de paz e de inquietagdo. A
experiéncia metafisica define-se, pois, como sentimento da «totalidade»
do ser, como tensdo dialéctica infinita. O ente como tal € atravessado por
uma relagéio estrutural ou intrinseca de perene conflito e superagéo. O ser,
que de si mesmo é plenitude, totalidade, infinitude, no ente, encontra-se
limitado, restrito a nma medida, grau ou modo de ser e daf, misto de nio-
-ser. Por isso, existe nele um dissidio estrutural que o faz dialectica-
mente tenso entre o ndo-ser absoluto e o ser absoluto.

Ora, € precisamente nesta tensdo dialéctica que se situa o germen
da experiéncia religiosa, porquanto ai se encontra o lugar em que o di-
vino se perfila diante do espirito humano. No seio da experiéncia metafi-
sica, o divino vem a ser obscuramente sentido, enquanto termo da tensdo
que a constitui. Nao €, pois, apreendido em si mesmo, mas como pre-
senca incoativa ou tendencial no ente e sua tensdo dialéctica. Assim, a
experiéncia metafisica faz-se experiéncia religiosa, enquanto «senti-
mento do divino» e, depois, como «sentimento do infinito» — & a experién-
cia religiosa origindria, que se vai determinando como sentimento do
numinoso, na descricdo de Rudolf Otto, e depois, sentimento complexo
do sagrado,

Esta experiéncia ou vivéncia metafisico-religiosa € seguida de um
momento de racionaliza¢fio cientifica e filoséfica, dando origem a uma
traducdo eidética, a conceitos claros e distintos e a teorias interpretativas
meramente intelectuais. Sendo embora redutoras da riqueza emocional e
afectiva do contacto origindrio existencial, vivo, e constitnindo, por isso,
0 momento negativo da estrutura da experiéncia religiosa, t&ém a vantagem
de fixar os elementos flutuantes do irracional e dar-lhe a solidez e a uni-
versalidade da esquematizagio conceptual e teérica. E aqui que se sitnam
as ciéncias e a filosofia da religifio.
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Mas a experiéncia religiosa atinge a sua maturagdo num terceiro
momento, em que se faz a sintese do sentimento origindrio e da teoria
universalizante e redutora, chegando a um estddio mais perfeito, a
experiéncia religiosa derivada, em que se junta a riqueza da singulari-
dade existencial e afectiva com o nivel de clarificagio, sistematizaciio e
justificacdo racional. Entdo o homem atinge a madxima sintese e represen-
tagdo espiritual de que € capaz, composta de elementos de pensamento, de
impulsos volitivos, de ardor emocional e dotada de forga e de poder pa-
ra dar um sentido dltimo A sua existdncia.

- Este processo de superagio continua cstd destinado a nio atingir um
termo ou sintese definitiva, mas antes a mover-se em circulos ascensio-
nais espiralados, cada vez mais alargados, retornando o 1iltimo sobre o
primeiro, que, assim, se vé fecundado e enriquecido e d4 origem a um no-
vo e mais perfeito movimento de sintese.

Todos os simbolos e conceitos, desde os mais crassos aos mais sub-
limes, mais materializados ou espirituais, entram no esforgo de expressio
desse termo tltimo da experiéncia religiosa, que esta continuamente perse-
gue ou para o qual intencionalmente se dirige, e se apresenta como Mis-
tério transcendente, real, valioso e pessoal. H4, sem diivida, uma gradacio
seméntica nos atributos das criaturas que predicamos de Deus, correspondente
ao grau de maturidade do sujeito afirmante. Nem todos sdo igualmente
perfeitos. Mas nenhum, mesmo dos espirituais-pessoais, € perfeitamente
adequado, pois Deus continua a ser Mistério, quer dizer, patente e oculto,
auma distincia infinita do poder de significagfio dos nossos meios imagina-
tivos on conceptuais. A analogia do ente, em que se baseia essa predica-
¢ao, ¢ dialéctica, quer dizer, afirma tudo o que podemos significar e nega
que Deus seja isso mesmo, porque é infinitamente mais.

Em conclusdo: Filosofia e Religifo, a atitude filoséfica e a atitude
religiosa, rectamente entendidas, tém uma relaciio dialéctica ascensional,
ao servi¢o da plenitude do Homem, uma relagfo de abertura e complemen-
taridade mmituas, orientando o0 Homem para a Verdade e o Bem absolutos.
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