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Veritate Itinerarium Animae in Deum
apud Sancti Augustini Soliloquia

Introibo in veritatem

A carta apostolica de Jodo Paulo II Augustinum Hipponensem, ela-
borada para celebrar o XVI centendrio da Conversdo de S. Agostinho,
deu-nos a oportunidade de reflectir sobre o “leitmotiv” da referida efemé-
ride, que o orbe cat6lico jubilosamente festejou hd alguns a esta parte.

O motivo da conversio augustiniana residiu num conceito, em tudo
quanto possui de extensivo e de compreensivo, para falar logicamente.
Mas, mais radicalmente, em tudo quanto traduz de transcendente e de
belo, como o afirmara Agostinho nas suas Confissdes: O Veritas, Veritas,
quam intime etiam tum medullae animi mei suspirabant tibi! {Confes-
siones - 3, VI, 10: P. L. 32, 685).

~ Se este escrito pontificio nos acalenta na busca da nossa conversdo
e anseio pela Verdade, entdo foi um outro escrito, Hortensius, do eclético
pensador de Roma — Marco Tilio Cicero — que determinou a radical con-
versdo a Verdade e possibilitou a celebracdo de tdo proficuo e estimulan-
te centendrio, como se poderd acreditar no testamento legado por
Agostinho, o homem apaixonado pela Verdade: Ille vero liber mutavit af-
fectum meum... et imortalitatem sapientiae concupiscebam aestu cordis
incredibili. (Confessiones - 3, 7: P.L. 32, 685).

Recordar a conversdo de S. Agostinho, no XVI centendrio, foi tam-
bém a dilectissima beleza e realidade tam antiqua et tam nova que é cami-
nhar da Alma até Deus, pela Verdade, nos seus Solilogquia, como demons-
traremos, seguindo as pisadas de Agostinho, cujo sentido e oportunidade
sdo referidos conclusivamente pelo romano pontifice: Conversionem ita
Sancti Augustini concelebrare iuvit capitulatimque transire huius incom-
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parandi prorsus viri doctrinas, cuius quodam nf_zod-o omnes tam irfz Ecclesia
quam in orbe ipso occidentali nos filios esse dtsczpulosqu:e serfnmu.s. Ver-e
denuo exque animo exoplare Nos testamur illius L;tt magast:enum investi-
gatum etiam subtilius longe late cognoscatur studiumgque etusdem patvro-
rale imitando ubique repetatur (Ioannes Paulus PP. 11 - Acta Apostolicae
Sedis, Romae, Typis Polyglottis Vaticanis, Februarii, 1957, Vol. LXXIX,

n° 2, 170). Que o Centendrio se tenha apresentando como fonte de refle-
x50 sobre a VERDADE e condigdo de santificagdo por parte dos crentes ¢
dos nio crentes na leitura do legado agostiniano.

In veritate de anima usque ad Deum

“Na contemplagdo da verdade, sob qualquer aspecto que se conterP-
ple, sente-se tdo grande deleite, tdo grande pureza, sinceridade tlao
profunda, tio indubitdvel certeza, que aquele que ]ulgava.quc s_abla,
convence-se que nunca soube nada; e para que a alma esteja mais de-
sembaragada para se dar por inteiro 2 verdade integral, lchega—se a de-
sejar como suma recompensa a morte que antes se temia — a moztc? -,
isto &, a fuga, a evasiio que nos desembarace deste nosso corpo.

Estas palavras, que Santo Agostinho nos deixou n? tratado De
Quantitate Animae, s3o bem uma das miltiplas demonstragdes da sua al-
tissima paixdo pela verdade. '

Mas, antes de prosseguir, ponhamos claramente a pergunta atinen-
te: - O que é a verdade? .

Nos Soliloguia deparamos com um capitulo que parece v1slumb1.'ar
e resolver a dificuldade de pronto; o De Veritate cognoscenda, mas veja-
mos, 0 que nos diz o bispo de Hipona: ‘

R. - Dizes tu, portanto, que € a alma e Deus que desejas conhecer?

A. - E esse todo 0 meu anseio.

R. - E mais nada?

A. - Absolutamente mais nada.

R. - O qué? Nao desejas abragar a Verdade? :

A. - Que divida! Como se eu pudesse sem ela conhecer 0 que procuro!

\ Tanta autem in contemplanda veritate voluptas est, quantacumgue ex parte eam q.r;f:sque
contemplari potest, tanta puritas, tanta sinceritas, tam indubitanda rerum ﬁdgs, uz. nequej Gl ql{f:;
praeterea scisse se aliquando aliquis putet, cum sibi scire videbatur; et quo mzr.:us tmpedmzuriam :
tota inhaerere veritati, mors quae antea metuebatur, id est ab hoc corpore a.mmno .d.afuga efe ?psw.
pro summo munere desideretur. De Quantitate Animae, in Migne, Patrologiae Latinae (P. L.), tomus
32, Belgium, Turnholti, 1979, p. 1077.
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R. - Portanto deve procurar conhecer-se antes aquilo que serve para
conhecer tudo o resto.

A. - Absolutamente de acordo. ?

E o Autor continua a raciocinar sobre a verdade e o verdadeiro, sem
que chegue, por agora, a definir claramente a verdade. Também nés nao
nos adiantamos, e basta-nos, por agora, tomar como ponto de partida aqui-
lo que o Santo nos da: A verdade € o fulcro onde assentam todos os meus
conhecimentos; deves conhecer antes de mais aquilo que te serve para co-
nhecer o resto, isto €, a “Verdade”,

Todas as pesquisas de Agostinho (e 0 mesmo se dd com todo o
homem), tendem para um ser necessdrio, imutdvel, eterno, um ser tal que
nada exista de maior que ele, portanto: Deus. “Dizes que € a alma e Deus
que queres conhecer? Esse é todo o meu desejo. Mais nada? Absoluta-
mente mais nada!” *

Para atingir um tal Ser, diz Etienne Gilson, néo basta ultrapassar o
homem, € necessdrio ultrapassar no homem alguma coisa tal que aquilo
que se encontrar para além disso, néo possa ser sendo Deus. *

Ora numa investigacdo assim empreendida, Agostinho s6 v& um ca-
minho possivel: aquele que passa pela verdade e nela se apoia. Seguird
esse caminho a risca, com uma logica perfeitissima. *

E de Deus que, sobretudo, se ocupa o Hiponense. Mas, o simples
facto de conhecer a Deus da-lhe grandes luzes sobre a prépria alma, capaz
duma tal visdo de Deus. O conhecimento de Deus supde uma relacao inti-
ma com a Verdade imutavel e basta-lhe aprofundar esta relagéo para afir-
mar as prerrogativas da alma: substancialidade e imortalidade. Para Agos-
tinho, a imortalidade da Verdade € a imortalidade da alma e na prova da
imortalidade da alma estd como que incluido o argumento da existéncia de
Deus: “O Deus que sois sempre o mesmo, fazei que me conhega! Fazei

que vos conhegal!”. ¢

* R. Anima te certe dicis, et Deum velle cognoscere? A. Hoc est totum negotium meum. R.
Nihilne amplius? A. Nihil prorsus. R. Quid? Veriiatem non vis comprehendere? A. Quasi vero possim
haec nisi per illam cognoscere. R. Ergo prius ipsa cognoscenda est, per quam possunt illa cognosce-
re. A. Nihil abnuo, Soliloguius, I, XV, 27: P.L., 32, p. 883. ’

3 Idem, ibidem, p. 883.

“ Cf. GILSON, E. - Introduction & I’Etude de Saint Augustin, deuxi¢me édition, Paris, Li-
brairie Philosophique J. Vrin, 1943, p. 17.

*Cfr. Sol. I, XV e Sol. I, 1, 2, 3: PL., 32, p. 885.

¢ Deus semper idem, noverim me, noverim Te. Sol. I1, 1, 1: PL., 32, p. 885.
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Posto que a Verdade ¢ a pedra sobre que Agostinho radica o seu sis-
tema, detenhamo-nos um pouco a considera-la. J4 vimos como, no ultimo
capitulo do I Livro dos Soliloguia, Agostinho questiona, 0 que vem a ser
a Verdade, essa Verdade que ele quer conhecer em ordem ao conhecimen-
to de Deus e da alma. ’

No Livro II, tenta encontrar o argmento da imortalidade da alma e,
por isso, detém-se logicamente na investigagdo da Verdade. O capitulo II
deste Segundo Livro &, pois, uma argumentagdo cerrada que nos leva, scm
possibilidade de divida, a conclusdo seguinte: “A verdade permanecera
sempre, mesmo que o mundo desapareca”. ® Se o mundo tiver que durar
sempre é verdade que duraré sempre. E s ndo tiver que durar sempre, & ver-
dade que ndo durara... E uma contradigio dizer que o mundo acabou! Mas
nada de verdadeiro poderd existir se ndo existir a verdade. Logo, a verdade
nio perece. A verdade subsistird mesmo que o mundo venha a perecer. 2

O capitulo I1I diz-nos, em suma, que 0s MESMOs €Iros dos sentidos
provam indirectamente a imortalidade da alma. Fecha assim o capitulo:
“Reconheceste que ndo pode existir 0 erro sem os sentidos. Mas ndo hd
sentidos sem alma (sensitiva). Logo, a alma ¢ imortal. Ela ndo pode sen-
tir sem viver. Logo, viverd sempre.

E o grande Filosofo continua a perguntar-se se poderd deduzir-se a
imortalidade da alma da perpetuidade do falso e do verdadeiro e manifes-
ta, sobre isso, as suas reservas, Como as manifesta relativamente a de-
monstragdo precedente.

Sigamos Agostinho na sua tentativa de definir o verdadeiro e 0
falso. Depois de cair na conta das deficiéncias desta defini¢do de verda-
deiro: “O verdadeiro € aquilo que € tal como aparece ao sujeito conhe-
cente, se este quer e pode conhecer. ' O Santo acaba por repoisar nesta de-
finicao: “Na minha opinido, o verdadeiro é aquilo que é. Chamo-lhe,
assim, e defino o verdadeiro sem temer que a minha definigdo seja censu-
rada por demasiado breve”.

T Cfr. Sol. I, X: PL., 32, p. 883.

$ Erit igitur veritas etiamsi mundus intereat. Sol. 1L, 11, 2: PL., 32, p. 886.

® Idem, ibidem, p. 886.

0 Falsitatem dixisti sine Sensu esse non posse, et eam non €sse non posse semper igitur est
sensus. At nullus sensus sine anima; anima igitur sempiterna est. Nec valet sentire, nisi vivat. Semper
igitur anima vivit. Sol. I1, 11, 4: PL., 32, p. 887.

U Verum est quod ista se habet ut cognitori videtur, si velit possitque cognoscere. Sol. LV,
8: PL., 32, p. 888.

12 Ergo illud dico et sic definio, nec vereor ne definitio mea ab hoc improbetur, quod nimis
brevis est: nam verum mihi videtur esse id quod est. Sol. 11, V, 8: PL,, 32, p. 889.
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Entdo ndo havera falso, uma vez que tudo o que existe é verdadeiro?

O Santo responde provisoriamente a dificuldade, dizendo que o que
produz o falso € uma semelhan¢a com o verdadeiro (ainda que este princi-
pio levante dificuldades). * E continua a debrugar-se sobre o dificil pro-
blemg. Concorda em que talvez ndo fale acertadamente ao dizer que se
terp direito a chamar falso aquilo que tem certa semelhanga com o verda-
deiro; diz que ndo vé outra coisa que lhe mereca o nome de falso, mas em
con.trapartida confessa-se obrigado a reconhecer que as coisas falsas sdo
assim chamadas porque diferem das verdadeiras. Donde obrigatoriamente
se concluird na propria semelhanga que esté a causa da falsidade. E € isso
que o perturba porque o seu espirito ndo lhe apresentava nada que seja
produto de causas opostas. Porque, observando bem que o que chamamos
falso oferece ao mesmo tempo certa semelhanga ¢ certa diferenga com o
verdadeiro, dificil se tornard destringar se é devido & semelhanca ou a di-
ferenca que merece o nome de falso. Porque se é devido a diferenga, ndo
hd nada que ndo possa ser qualificado de falso, pela simples razéo de nio
haver nada que ndo seja dissemelhante em algum aspecto, daquilo a que
chamamos verdadeiro. E se, pelo contrédrio, convenho em que € a seme-
lhanga com o verdadeiro que gera o falso, porque todas as coisas sdo se-
melhantes sob certo aspecto.

E o problema continua de pé até ao capitulo IX em que nos apare-
ce finz_ﬂrnente uma definic@o de falso, definicdo onde o espirito investiga-
dor e inquieto de Agostinho parece repousar: “Vejo, portanto, que depois
de haver tentado as combinacdes de ideias, s6 me resta este caminho de
chamar falso aquilo que finge ser o que n4o € ou aquilo que duma forma
geral ostenta o ser e ndo é.” ¥

De modo que para Agostinho hd, em todos os seres ¢ nos préprios
corpos, uma espécie de verdade e falsidade, como amplamente se esforca
por demonstrar tedrica e concretamente nos densos capitulos dos Solilo-
quia. Mais exactamente se diria talvez que lhes é essencial, de forma que
U.:ldO o que € verdadeiro niio € verdadeiro sendo porque é; e, inversa ou re-
ciprocamente, 0 que ndo &, ndo o ¢ sendo porque € verdadeiro. ¢

* Cfr. Sol. I, VI, 9-12: PL., 32, p. 889-890.
“Cfr. Sol. II, VIIL, 15: PL., 32, p. 891.
** Video enim, tentatis quantum potuimus omnibus rebus, non remansisse quod falsum iure di-

;t;tur, :1951‘, quod aut se fingit esse quod non est, aut omnino esse tendif ef non est. Sol. 11, IX, 16: PL
oo ,IX, 16: PL.,

' Cfr. Sol. II, VIIL, 15: P.L,, 32, p. 891.
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Com efeito, as coisas ndo sdo sendo por Deus ¢ enquanto imagf.:ns
das ideias de Deus. Pode-se, portanto, dizer que as coisas.sﬁo na medida
em que realizam esta unidade que é o seu préprio principio e cuja seme-
lhanga se esforcam por eXprimir per se.

Depois do que fica dito facilmente compree.nderemos como, para
Agostinho, a imortalidade da verdade prova a imortalidade c_la fﬂrrTa e o argu-
mento da imortalidade da alma estd incluido na prova da existéncia de Deus.

Mas ha diversos modos de umas coisas estarem noutras, diz o Santo.
E assim, ha coisas que sdo insepardveis do seu sujeitq e n'éio sdo acidfl:vntes
passageiros, como a luz no Sol, o calor no fogo, e a ciéncia na al-ma.

Daqui tornar-se evidente o argumento do capitulo seguinte, cor’n
evidéncia e sequéncia que chega a causar-nos admiragdo, dado que a gé-
nese, nada dialecticamente rigida de Agostinho, e, sobret‘udol nesse livro,
em que cOMO acentuamos, escreve ao sabor da sua imaginagdo apalxona-
da, como que divagando a volta das indmeras reflexoes, 40 problema de
Deus e da alma lhe sugerem ¢ sdo o objecto da sua filosofia.

Temos, pois, no capitulo XIII a seguinte concluséo:”Sf% permanece
sempre tudo o que esté contido no Sujeito, segue-se necessarlamentl? que
o préprio sujeito também tem que permanecer sempre. Ora, toFia a ciéncia
tem a alma como sujeito. Logo, € necessario que a alma subsista sempre,
uma vez que a ciéncia subsiste sempre. 1 o

Aqui estd o argumento em toda a luz da sua &mphmdade,“c?mp
prova da imortalidade da alma. Nem nos meta confusdo a palavra “disci-
plina” que, no original latino, Agostinho emprega dizendo lquf_: tffm a aﬂlmzll
como sujeito. Ele préprio nos diz logo de seguida: “a disciplina néo €

sendo a verdade e a verdade subsiste sempre”.

Resta, pois, provar que a alma é imortal. Foi esse o 'mtf:nto do II
Livro dos Soliloquia, mas o Santo néo deixa o problema a meia prova e
pbe-no concretamente no capitulo XV. Néo nos detemos a analisar este r1-
quissimo capitulo, porque ja faldmos atrds do pIOblemfcl da ve_rdade au-
gustiniana. Resumimos apenas o argumento que vem a dizer assim: A ver-
dade é imortal porque o mesmo na hipétese de desaparecer, seria verdade

7 Cfr. Sol. IT, XII, 22: PL,, 32, p. 895. .

8 Omne quod in subjecto est, si semper manet, ipsum etiam subjectum man»ea: semper ne-
cesse est. Et omnis in subjecto est animo disciplina. Necesse est igitur se@pe.r u.r Ll)’.'!.lmMS r.naneat, si
semper manet disciplina, Est autem disciplinas veritas, et semper, ut in i?mw libri hujus ran.o perﬂ;;.
sit, veritas manet. Semper igitur animus manet, nec animus mortuus dicitur. Sol. 11, X111, 24: P.L., 32,
p. 896-897.

9 Cf. idem, ibidem, p. 896.
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que tinha desaparecido.” Néo serd portanto certo que a verdade parece? Se
ndo € certo, como & que se explicaria que apés o aniquilamento da verdade
isso continuasse a ser verdadeiro quando ja ndo havia nenhuma verdade?” *

A verdade para Agostinho € essencialmente tdo invencivel quanto o
proprio falso que é o seu contrério, nio pudesse impedir a alma de ser
alma, isto €, vida, e por conseguinte nfo poderia também impedi-la de
existir. Nada portanto pode impedir a alma de existir.

O erro pode realmente prejudicar a nossa alma, mas nio pode ir
além disso, porque para haver engano é preciso viver. Portanto, o erro
nunca poderia matar a alma. Responde-se assim & dificuldade que diria:
feita para conceber a verdade, a alma diminuir-se-4 na medida em que
pensar o erro. Porque é que ndo podemos entdo supor que a forca de di-
minuir a sua esséncia pensando falsidades, a alma chegaria & aniquilacio
de si mesma? E que a alma é vida por defini¢do. Tudo o que é animado,
vive; tudo o que € inanimado, e poderia ser animado, é morto, isto &, pri-
vado de vida. A alma nunca podera ser privada de vida visto que € ela que
a di. A menos que se chegasse a este absurdo de conceber uma vida priva-
da de vida, temos que convir em que a vida ndo se pode faltar a si mesma,
ndo se pode negar a si mesma e, por conseguinte, a alma nfo pode morrer.

Assim, elevada a certeza que nés temos do nosso ser, a imortalida-
de da alma participa da evidéncia primeira do nosso pensamento.

Detivemo-nos, longamente, na andlise da verdade. Fizemo-lo pro-
positadamente, ndo s6 atendendo ao lugar proeminente que ela ocupa nos
Soliloguia, mas também na mesma doutrina do Santo que faz depender da
Verdade todo o seu sistema filoséfico.

A tese platonica, que funda a subsisténcia da alma na indestructibi-
lidade da verdade de que € sede, recebe por isso (na teoria augustiniana)
um significado completamente novo e vé abrirem-se diante dela possibili-
dades que o préprio Platdo nfo tinha suspeitado. Apoiada na experiéncia
do cogito, a certeza da imortalidade deixa de ser a conclusio de uma for-
mula dialéctica para se converter no acto pelo qual a vida se aprende. Mas
Agostinho ultrapassa este estidio e como o proprio cogito se apoiava na
Verdade suprema, ele fundamenta finalmente a imortalidade da alma na
necessidade de Deus. *

* Ergone interisse veritatem verum non erit? Si non erit verum, non ergo interit. Si verum erit,
unde post occasum veritatis verum erit, cum iam veritas nulla est? Sol. I, XV, 28: PL., 32, p. 898.

1 GILSON, E. - Introduction & I’Etude de Saint Augustin, Librairie Philosophique J. Vrin,
Paris, 1943 2, p. 71.
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Portanto, uma vez aprovada a imortalidade da alma, resta-nos se-
guir o caminho augustiniano que leva da alma a Deus pela lverda.de. Para
isso cumpre-nos esclarecer, sumariamente a0 menos, 2 teoria da ilumina-
¢do do Filésofo. _

Assim refere o Hiponense: “S8o assim feitos 0s espiritos que se fOT_
mam nas disciplinas liberais. Mediante o estudo descobrem e como que li-
bertam conhecimentos que estavam abafados pelo esquecimento”. *

Eis um texto dos Solilogquia que juntamente com outro do De quan-
titate animae levou através dos séculos os autores a discutir se Agostinho
teria admitido a teoria platénica da reminiscéncia, defendida no Mépon.
Segundo a esmagadora maioria dos estudiosos, este terd admitlflo, a princi-
pio, a teoria platénica, que na maturidade do seu pensamento veio a abando-
nar. Sendo assim, nos seus primeiros escritos filosoficos, nomeadamente
nos Soliloguia aparecem nitidos reflexos da teoria filos6fica da reminis-
céncia de Platao. '

Sem pretendermos de forma alguma corrigir tantos ¢ tio brilhantes
Mestres, parece-nos no entanto que ha outra hipétese que tem, pelo
menos, um aspecto defensdvel. A andlise dos Solilogquia, nomeadamente
dos textos que se costumam aduzir, e outras reflexdes levaram—.n(.)s Ei con-
cluir que Agostinho néo terd admitido, neste tratado, a reminiscéncia,
como sempre se tem afirmado. :

Mas, Agostinho na época em que escreveu 08 Soliloquia ngtrla de
facto certas complacéncias para com a teoria platénica, de que mais tarde
se libertou completamente. E, nesse caso, de que grau seriam tais com-
placéncias? ‘ )

Temos um texto das Retractationes relativo precisamente a passa-
gem dos Soliloguia que atras referimos: “Se, bem interrogafias, diz ele, as
proprias pessoas sem instrugao ddo respostas acertadas, € poEqu.c nelas
estd presente, na medida em que podem conté-la, a luz da razéo 1nternrfl,
luz em que véem estas verdades imutdveis; e ndo é porque elas con?cm—
am estas coisas antigamente e as tinham esquecido, segundo a teoria de
Platio e de outros filésofos de idénticas tendéncias”. E se este texto, -en}
vez de explicar as coisas a0 n0sso ponto, parece apoiar a tese contrdria a
nossa, entdo falemos da critica interna dos Solilogquia.

Notemos, em primeiro lugar, que, embora fale de conhecimentos
inseridos na alma, Agostinho n@o faz a menor alusdo a preexisténcia; em

® Tales sunt quae bene disciplinis liberalibus eruditi; siquidem illas sine dubio in se oblivio-
ne obrutas erunt discendo, et guadammodo refodiunt. Sol. IT, XX, 35: PL., 32, p. 902.
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segundo lugar, nos mesmos Soliloguia falou ja da Iluminagio em termos su-
ficientemente claros para excluir a necessidade de uma preexisténcia: “Com
efeito, a terra € visivel e a luz também; mas a terra ndo pode ser vista se nio
for iluminada pela luz. Do mesmo modo, as demonstragdes que a ciéncia nos
fornece (...) se ndo recebessem a luz de um outro Sol que lhes € préprio”. *
Este texto ndo deve ser separado dos que aduzimos acima. E, sendo assim, é
justo concluir que, tendo nés nos Soliloguia um texto que propde a teoria da
Iluminagdo antes de lembrar a teoria platénica, a reminiscéncia fica banida
do sistema filoséfico de Agostinho, mesmo nos Soliloguia, pois, dificil pare-
ceria que a obra abrigasse semelhante contradi¢@o. *

Naqueles tempos impregnados de Neoplatonismo, seria desacredi-
tado o fil6sofo que ndo prestasse homenagem aquelas ideias tdo ventila-
das. Nio serd este o caso de Santo Agostinho nesta passagem em que ele,
ja convencido do rumo novo que daria a teoria do conhecimento, néo se
atreveu a cortar pelos cAnones neoplaténicos e deixa escapar esta passa-
gem. De qualquer forma, uma coisa parece certa: a [luminagio aparece ja
nos Soliloguia, e a Iluminagio exclui a preexisténcia. Portanto, aqueles
que querem optar pela aceitagdo da reminiscéncia platonica, nos primei-
ros escritos filosoficos de Agostinho, mais acertados andariam se preci-
sassem que se trata de uma reminiscéncia sem preexisténcia das almas,

Escusado sera dizer que, se por agora resta alguma divida sobre a
simpatia de Agostinho pela tese de Platdo nos seus primeiros escritos, tal
divida desvanecer-se-a perante o De Magistro, onde o Santo adopta cla-
ramente a Iluminagdo e rejeita a Reminiscéncia (para nao falarmos no De
Trinitate e outros escritos).

O que, por agora, nos interessa considerar, € que ji aparece esboga-
da, nos Soliloquia, a célebre teoria augustiniana da lluminac¢fo, mais tarde
largamente desenvolvida noutras obras. Basta-nos, para paradigma, o tre-
cho ja citado, embora pudéssemos talvez referir outros. »

Que vem a ser afinal a doutrina augustiniana da Iluminacgéo divina?
Brevemente reduz-se ao silogismo: a actividade intelectual domina o con-
creto e liberta-nos do corpo, porque ¢ uma participagdo imediata da Ver-
dade Subsistente, ou melhor, da luz dessa Verdade Subsistente; como par-
ticipagdo da actividade da Inteligéncia divina.

* Nam et terra visibilis, et lux sed terra, nisi luce illustrata videri non potest. Ergo et illa quae
in disciplinis traduntur, quae quisquis intelligit nisi ab alio quasi suo sole illustrentur. Sol. I, VIII, 15:
PL., 32, p. 877.

* GILSON - ibidem, p. 95.
# Cfr. Sol. I, XIV, 24: P.L., 32, p. 882-883.
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Platio, para explicar o conhecimento, viu-se na necessidade de atrﬂi—
buir & nossa alma uma preexisténcia em relagdo ao corpo. Tem F’/late:o
razdo ao afirmar que a alma encontra em si propria a verdade; mas )d nao
a tem ao concluir dai que a alma s¢ recorda da verdade como quem re-
lembra um conhecimento passado.

O que diz Agostinho € que a verdade est4 sempre ao nosso alcance
gragas ao Mestre interior que no-la ensina, contando que prestemfls aten-
¢do ao que ele nos ensina. E, portanto, quando fala de recordagdo, lem-
branga, reminiscéncia, esquecimento, devem entender-se estas Palavr;{s
num sentido muito diferente do de Platao, no Ménon. A recordac¢do platd-
nica do passado corresponde a memdéria augustiniana do pfesente. Para
além de tudo o que pensamos e sabemos, hé aquilo em gue ndo pensamos,
mas que podiamos saber porque Deus nio cessa de no-lo ensinar. Apren-
der do Verbo, é a isso que Agostinho chama indiferentemente aprender, re-
cordar-se ou até simplesmente pensar.

Deus é o nosso Mestre interior e fundamento da moral. Como jé que
se faz ouvir e em que medida surge a natureza do seu ensingmcllto?‘l‘i isso
que visa fazer compreender a teoria augustiniana da Ilummagao: Eu, a
Razio, sou para as inteligéncias o que a vista é para os olhos”. De modo
que a Iluminagdo supde antes de mais que o acto pelo qual o Pensamento
conhece a verdade é compardvel aquele pelo qual o olho Ve o8 COrpos.

Supde, além disso, que assim cOmo 0s objectos devem ser 11‘um1¥1aldos.; pela
luz para que a vista possa apercebé-los, assim as verdades mtehglve:is delz3
vem sé-lo por uma espécie de luz que permita ao intelecto flpreende-la.
Supée, enfim, que assim como 0 Sol ¢ a fonte da luz corporea.flue‘ tor'na
as coisas visiveis, Deus é a fonte da luz espiritual que torna as ciéncias in-
teligfveis ao pensamento: Deus ¢, portanto, para o pensamento o f‘lue 0 Snol
¢ para a vista. O Sol € a fonte da luz e Deus € a fon.te da_ vﬁerd.ade: A razio,
que fala contigo, promete manifestar Deus 2 tua inteligéncia como o Sol
se manifesta aos teus olhos.” ¥ -

Temos, assim, que a maior parte das metaforas augustinianas, re‘la-
tivas ao conhecimento, j& aparecem enunciadas diafanamente nos Solilo-
quia, a propor duma forma nitida a teoria da [luminagao.

% Nam et terra visibilis, et lux, sed terra, nisi luce illustrata, videri non potest (...) et leIa g;me
. igi, nisi i ae suo sole 1ius-
in disciplinis traduntur (...) credendum est ea non posse intelligi, nisi ab allio qu

trentur. Sol. 1, VIII, 15: PL., 32, p. 877. .
7 Promittit onim ratio quae tecum loquitor, ita se demonstraturam Deum tuae menti,

lis sol demonstratur. Sol. I, VI, 12: PL., 32, p. 875.
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Diz-se, e muito bem, que a linha platénica da Filosofia exerceu
grande influéncia no pensamento de Agostinho, que, por sua vez, impri-
miu ao platonismo o cunho de génio que teve o duplo mérito de sublinhar
a doutrina a0 mesmo tempo que a cristianizava. Também se diz acerta-

-

damente, que Plotino € o dltimo segredo da terminologia filosofica de
Agostinho.

Porque € que a verdade, e s6 ela, pode explicar tudo? As supremas
expressdes da realidade ontolGgica em Plotino, sdo: o Uno, a Inteligéncia
e a Alma. Mas, se houvesse de definir a esséncia desta Verdade Suprema?
Ou seja: como se define o Ser? Heraclito define-o pelo Fogo; Aristoteles
pelo Acto; Platdo pela Ideia (o Bem também ¢ uma Ideia); Plotino pela
Inteligéncia (Contemplacdo, como ele disse, por falta de outro termo). N6s,
hoje, dirfamos Consciéncia (que engloba todas as ideias).

Ora, Santo Agostinho notou que tudo o que Plotino dissera sobre a
Contemplacdo cabia absolutamente no Verbo, como Verdade.

E, assim, se explica como a teoria da lluminagdo surge em Agostinho
ao encontro de uma doutrina filosdfica e de textos escrituristicos, que se
confundem para ajudar-se mutuamente na composi¢do da férmula nova
que sai das maos do platénico, Tristdo, que € o filésofo Agostinho. A com-
paracdo platonica do Bem, Sol do mundo inteligivel, com o Sol corporal,
que ilumina o nosso mundo sensivel, ¢ o Neoplatonismo que a transmite
a Santo Agostinho, como ele préprio abertamente confessa. E a alegoria
da caverna, de Platdo, encontra-se resumida pelo Santo numa belissima
passagem dos Soliloquia que s6 ndo transcrevemos por ser um tanto longa
e porque ja atrds a comentamos de passagem. * Na “Cidade de Deus”,
Agostinho declara que recebeu do Neoplatonismo estas ideias e confessa
mais que, neste ponto do sistema, Plotino se mostra perfeitamente conso-
nans Evangelio. De modo que nfio basta ao Santo inspirar-se filosofica-
mente nas doutrinas neoplaténicas, mas estas s6 o satisfazem plenamente
quando coincidem com os ensinamentos da Escritura.

Sempre que Agostinho diz que a teoria da Iluminagdo, inspirada em
Plotino, estd de acordo com o Evangelho, pensa sobreudo no Evangelho
de S. Jodo — o Evangelho do Verbo — embora outros textos sagrados con-
firmem a mesma perspectiva. E, assim, que Deus é chamado nos Solilo-
quia, o Pai da luz inteligivel: Pater intelligibilis lucis; ¢ o Pai da nossa luz:
Pater illuminationis nostrae. Citemos, a proposito, uma parte da incom-

* Cfr. Sol. I, 11, 8: PL., 32, p. 873.
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parével oragdo inicial dos Soliloguia, a que ja nos referimos: “Deus,.Pai
da verdade, Pai da sabedoria, Pai da vida verdadeira e suprema, Pai do
bom e do belo, Pai da luz inteligivel...” * . '

O principio espiritual de todas as coisas ¢ necessdria e simultanea-
mente causa da sua existéncia, luz do seu conhecimento porque desempe-
nha nelas o mesmo papel que o Sol desempenha para com 08 objectos. H4,
pois, uma diferenca clara entre aquilo que € visivel por natureza, como a
luz solar e aquilo que & visivel mediante uma luz emprestadg, c_omola terra
mediante a iluminagao do Sol. De forma parecida, importa distinguir entre

Deus considerado no seu préprio Ser, a inteligibilidade de Deus que ndo -

depende de mais nada sendo de si prépria; e, as ciéncias, onde toda a in-
teligibilidade ¢ derivada da de Deus. - N

A dificuldade comega realmente quando se deseja apurar decidida-
mente qual a parte de Deus ¢ a parte do Homem no acto t_:le, conhecer se-
gundo a teoria da Tluminacao augustiniana. Voltaremos adiante a0 proble-
ma. Para j4, no entanto, bastard notar que, longe de dispens?aq 0 homf:m de
possuir um intelecto que lhe seja préprio, a Iluminagéo divina supoe-no.
Nio deve, portanto, criar-se uma confusio entre o pensam-emO human(.) e
a luz, pelo contrédrio, uma coisa ¢ existir uma luz que ilumina, outra coisa
é ser aquilo que esta luz ilumina, 0s olhos ndo sdo o Sol; portar_lto, neste
ponto ndo hé possibilidade de erro: “e a mesma V'ISETIO. ¢ um acto intelectu-
al que estd na alma e € a resultante da unido do sujeito que c'onhejce e d'o
objecto conhecido: da mesma forma que ver para oS olhos 1mphc§ dois
termos, o sentido que vé e o objectivo sensivel. A falta de um dos dois ter-
mos torna a visio impossivel”. *

Portanto, cremos ter chegado ao ponto de concluir que, a Ieo;'-ia da
Iluminagdo, no mais especifico do sistema do Santo, tem por fi-m exp}lcarﬁo
facto fundamental: possuimos a verdade. Mas hd verdades cuja exphciaga.o
temos que ir buscar imediatamente a Deus (a isto foi levado pela ex1ste_n01a
das verdades eternas). Teremos direito a concluir, por isso, que Agostm.ho
dispensa a actividade das nossas faculdades, por exemplo,_ da Inteligéncia?
De modo nenhum! Ele ndo dispensa a nossa inteligéncia, a que chama
mens intellectualis, intelligentia ou intellectus, e que distingue da Tluminagao,

® Deus pater veritatis, pater sapientiae, paler verae summaeque vitae; pater beatitudinis,
pater boni et pulchri, pater intelligibus lucis... 86l L, 12 P B2 2 870. . . '

® Ipsa autem visio, intellectus est illo qui in anima est, qui conficitur ex ?ntellzgen!e et €0
quod intelligitur: ut in oculis videre quod dicitur, ex ipso sensu constat atgue sensibili, quorum detrac-
to quolibet, videri nihil potest. Sol. I, VI, 13: PL., 32, p. 876.

T
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especificando até que este intelecto € uma criatura distinta de Deus como o
criado e o contingente se distinguem do Incriado e do Imutivel.

A experiéncia, quer interna quer externa, ¢ como o intelectual, abso-
lutamente necessdria na teoria da Iluminagdo; porque, embora, pela Ilumi-
nacdo tenhamos o conhecimento virtual, ndo podemos torni-lo real sendo
mediante o contacto com as coisas. E, inversamente como diziamos, em-
bora a inteligéncia nfo seja posta de parte na tentativa de explicar o facto
fundamental de que possuimos a verdade. Contudo, hd certas verdades
para atingir, as quais o nosso intelecto nao basta por si sé. Dai que Agos-
tinho tenha sido o primeiro a fazer uma delimitacdo entre: Ciéncia (resul-
tado da sensacio e actividade natural da nossa inteligéncia) e Sabedoria (a
nossa Inteligéncia sob o influxo de Deus).

Deus ¢ a Alma, o duplo objectivo de Agostinho, dominam os
Solilogquia. No fim do I Livro, torna a precisar o mesmo objectivo: procu-
rar conhecer a Verdade, a plataforma necessaria para o conhecimento de
Deus ¢ da alma. J4 vimos os passos em que a Verdade serve de “termo
médio” para o conhecimento de Deus e da Alma. Feita a comparagao entre
o verdedeiro e a verdade, Agostinho facilmente vé que o segundo termo
exprime qualquer coisa de maior (praestantius). E através do raciocinio
que j4 atrds se expds, chega naturalmente a conclusido de que a Verdade
ndo reside nas coisas morredoiras, mas nas imortais e, propriamente fa-
lando, nada existe sendo o que é imortal. *

O objecto especial do IT Livro é a Imortalidade da Alma. E sempre
para Deus que o autor caminha, mas agora encontra um intermedidrio
sobre o qual vai fazer fundamentar a sua dialéctica num ser imortal, es-
piritual, e que pensa: “O Deus que sois sempre o mesmo, fazei que me co-
nhega! Fazei que vos conhega!” * E a oracdo densa de sentido e profundi-
dade filoséfica que Agostinho pde 4 cabega do IT Livro dos Soliloguia. A
primeira vista, a brevidade desta parece marcar um contraste flagrante
com a abundéncia da stplica do Livro. Mas, nesta breve oragio, estd con-
tido o essencial da outra: o apelo para o auxilio divino. O objecto ndo é
menos claro: conhecer-se de maneira a conhecer Deus. Este “noverim me,
noverim Te” € o perfeito eco do “Deum et animam scire cupio” do I Livro.

O caminho para Deus era dificil, bem o sabia Agostinho que, ndo
desprezando muito embora os caminhos tradicionais, emprega a dialéctica

* Conficitur itaque non esse vera, nisi quae sunt immortalia. Sol. 1, XV, 29: P.L., 32, p. 884,
* Deus semper idem, noverim me, noverim Te. Oratum est. Sol. I1, 1, 1: PL., 32, p. 885.
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para distinguir o verdadeiro da Verdade e apoia-se no‘cogito da alma ( esse,
vivere, intelligere), trilogia inspirada no Neoplatonismo, que Agostinho
desenvolve, segundo um plano muito seu e muito lcristﬁo. Elpara corrobo-
rar o que dizemos, basta que nos reportemos ao fim do I Livro em que o
autor se convida a rezar humildemente, a pedir a Deus 1uz.para que sejam
rectos os caminhos que o levou & descoberta do que anseia: a Verdade, a
Alma e Deus, o objecto da sua antropologia filosdfica. Porque. se t1~1 reza-
res bem, diz Agostinho, “Deus nao cessara de te atrair para Sl_e nio p:n;
mitird que te acontega nada que (e nio seja Gtil, mesmo que O 1ZnOres.
Aristételes faz derivar da sensagao o contetido de todos 08 NOSsos
conhecimentos. Contudo, Agostinho apenas requer a sensagao para expli-
car o contetido do nosso conhecimento das coisas corporais. As 1nf:0rp0:
rais (tais como: Deus e a alma) é pela alma que as conhecemos. Ja se v€
agora a razdo profunda como as provas da existéncia de Deus, tomadas na
sua forma completa, devem necessariamente passar pela alma, no perfsa-
mento do Hiponense. E legitimo elevar-se directamente 'do munﬂdo sensivel
a Deus, num sistema em que 0 espiritual ndo é conhecido sendo por uma
analogia com o sensivel. Mas este método ndo pode ser aplicado no au-
gustinismo, sistema no qual é na alma e pela alma que 0 per},samento co-
nhece a Deus. Entretanto, teremos que recorrer a uim “inatismo’’, para expli-
carmos devidamente o processo do conhecimento em Santo {\gos’t,mho? S‘e
assim lhe quiséssemos chamar, terfamos que pOr nesse “inausmt‘a as de\.q-
da reservas, uma das quais era que esse nao podia ser um dom original feito
3 alma, uma vez por todas significaria simplesmente que em todo,o conhg—
cimento verdadeiro se encontra um elemento cuja origem ndo esta nas coi-
sas nem mesmo em nds mesmos, mas reside numa fonte que nos € mais do
que 0 nosso préprio interior: Deus intimior intimo meo. Dlrl'am‘-‘:)'s ax}tes:
com Etienne Gilson, que serfamos tentados a substituir o termo “inativo
por “interiorismo” para significar a ndo exterioridade radical que Icaracte-
riza 0 nosso conhecimento do verdadeiro *. E o criador do augusgmsmo Te-
fere que a verdade ndo nasceu em nds nem connosco, embora Ee]a anterior
3 nossa origem e nos tenha assistido desde o nascimento. Ela néo vem tarp-
bém de dentro de nés, embora seja 14 que a descobrimos e seja necessaria-
mente por 14 que ela passa. A verdade vem de Deus no qual nao somos maits

% Deus crede, eique le totum committe et quanium potes. Noli esse velle quasi proprius et it
tua potestate. Sol. I, XV, 30: PL., 32, p. 884
s Of. GILSON - Introduction, p. 102.
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do que Ele € em nos, e € por isso que, atravessando-se de certo modo para
ir ao encontro do Mestre divino, a alma nfo passa por si mesma, sendo
para se superar. ¥

O noverim me, noverim Te condensa o objecto das buscas de
Agostinho. O conhecimento de si proprio aparece aqui em primeiro plano
como sendo o caminho que leva ao conhecimento de Deus. Mas, o objec-
to € 0 que apontdmos, porque essencialmente o que domina as preocupa-
¢oes do autor € Deus que se reflete na alma. Ele vai fixar a sua atengdo nos
privilégios superiores deste ser espiritual e, em definitivo, € na imortali-
dade que os condensa, como nos mostra o Livro II dos Soliloquia. A imor-
talidade da alma, que € uma qualidade, identificando-se com a sua essén-
cia, é real, a que Agostinho chama Verdade.

Daqui teremos o direito de concluir, nos Soliloguia, por uma prova
auténtica e definitiva da existéncia de Deus? Parece-nos que seria avangar
demasiado. Nem era essa a intengdo do Santo. Contenta-se com juntar os
elementos que lhe servirdo para o teste que mais tarde retomard duma
forma directa e clara. Como dissemos na introduc¢io deste trabalho, os
Soliloquia ndo sdo uma obra que patenteia, como nenhuma outra obra de
Santo Agostinho, a liberdade platonica do espirito de intuigdes geniais,
que se propde aqui, ndo levando propriamente a cabo duma maneira rigi-
da em esquema preconcebido, mas fazendo variagdes profundissimas
sobre o tema das suas predilec¢Ses: DEUS. A existéncia de Deus €, por-
tanto, insinuada nestas pdginas; empregéd-la como prova expressa e defi-
nitiva seria de certo modo deturpé-la, porque arredi-las do seu sentido
préprio e especifico.

Voltemos a famosa oracdo do Livro I dos Soliloquia: “Invoco-Te -
- 6 Deus-Verdade, Fonte, Principio, Autor da Verdade de tudo o que € ver-
dadeiro. Deus-Sabedoria, fonte, principio, autor da sabedoria e de tudo o
que € sabio. Deus que és a verdadeira e suma vida... Deus beatitude... Deus
do Bom e do Belo... Deus, Luz inteligivel...”. * Eis um dos rasgos do pen-
samento do Santo, que vem a dizer-nos ndo somente para a mente humana
estar submetida as realidades divinas, outra coisa ndo é sendo ver essas
ideias, mas ainda que € na verdade de Deus que nds vemos a Verdade.

* Cf. Ibidem, p. 102.

* Te invoco, Deus veritas, in quo et a quo et per quem vera sunt, quae vera sunt omnia. Deus
sapientia, in quo et a quo et per quem sapiunt, quae sapiunt omnia. Deus vera et summa vita... Deus
beatitudo... Deus bonum est et pulchrum... Deus intelligibilis lux... Sol. 1, 1, 3: PL,, 32, p. 870.



e em———e—

302 HVMANISTICA E TEOLOGIA

Est4 na Escritura que é em Deus que nés temos a vida, o movimen-
to e o ser: In illo enim vivimus el movemur et Sumus. De forma que como
nés subsistimos, porque estamos por assim dizer mergulhados na virtude
divina que nos fez ser, também ndo pensamos 0 verdadeiro sendo na luz
da verdade de Deus. Agostinho quer, portanto, significar a dependéncia
ontoldgica do intelecto humano em relacio a Deus e do qual ele tem o ser,
a actividade e a verdade.

Cesse a operagdo de Deus ¢ as criaturas cessardo de agir e de ser;
cesse a presenca iluminadora da verdade do homem e o espirito humano
ficar4 de pronto mergulhado nas trevas. Assim, Deus acima do qual ndo ha
nada, fora do qual ndo ha, sem o qual nada. Deus a quem tudo estd sub-
metido, em quem tudo estd contido, a0 qual tudo se refere...

Reciprocamente, se se encontra a verdade no conhecimento humano,
atingir o ponto onde ela reside, & aproximarmo-nos do proprio Deus. Nos
lemos no Evangelho de S. Jodo que o Verbo, que é Deus, ¢ a luz verdadeira
que ilumina todo 0 homem que vem a este mundo. Pois, dado que a Verdade
& no homem o reflexo da imutabilidade divina, bastar-nos-d verificar a pre-
senca da verdade na mente para verificarmos af a presenga de Deus.

Vimos pois com Agostinho, que h4 em todos os seres e até nos pro-
prios corpos uma espécie de verdade e de falsidade. Mais exacto seria até
dizer que os seres sdo em virtude duma certa verdade que lhes é essencial,
de maneira que tudo o que € verdadeiro nio é verdadeiro sendo porque €, e
inversamente, tudo o que €, ndo € sendo porque ¢ verdadeiro: Verum mihi
videtur esse id quod est: falsum (est) quod esse aliquid tendit et non est.

Diz-nos a histéria da vida dramética e terrivelmente humana de
Agostinho que foi a leitura de um didlogo de Cicero, intitulado Horten-
sius, 0 primeiro golpe no caminho de regresso a Deus pela Sabedoria. Esta
confundiu-a sempre Agostinho com Beatitude e o que ele ansiosamente
procura no seu caminho doloroso é um Bem de tal ordem, superior a0 qual
niio exista nada e cuja perfeita posse lhe enchesse todas as insias e, por
conseguinte, lhe trouxesse a paz definitiva. Para tal, seguiu, como verifi-
céamos, o caminho do nosce te ipsum, que O leva a Deus: Noverim me, no-
verim Te, a fim de que sabendo o que ela ¢, a alma viva de acordo com 2
sua natureza verdadeira, isto para que se coloque no lugar que lhe convém
superior ao corpo e inferior a Deus. Debaixo d’Aquele ao qual deve sub-
meter-se e acima daquilo que deve dominar. Este caminho indicaram-no
claramente os Soliloguia, embora ndo de uma forma sistemética, que pre-
tenda constituir uma prova definitiva da existéncia de Deus. Contenta-se
em mostrar o caminho de uma maneira sublime, que obedece 2 inspiragao
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genial, espontinea e insuperdvel em intuigdes como Agostinho mostra nos
Soliloguia. Procurar Deus é todo o seu empenho: hoc est totum negotium
meum. Para isso usa os processos da razdo, seguindo os filésofos antigos
e da-Thes um tom diferente, haurindo as suas fontes inspiradoras no novo
sabor do Cristianismo. Por isso, tem o direito de escrever estas palavras
sublimes que fecham os incomparéveis Soliloguia: “Enche-te de coragem;
Del_ls vird em nosso socorro, ja o sentimos, se lhe pedirmos auxilio. Com
efeito, Ele que niio nos pode enganar, promete-nos, ao sair desta vida, uma
vida bem-aventurada na plenitude da Verdade. Que a nossa esperanga nio
seja confundida”. '

Epilogus

Que a lembranga do passado centendrio, através do legado agostini-
ano, seja preservado, ao longo dos séculos futuros, como foi nos tempos
medievais; assimilado pelo franciscanismo (S. Boaventura), dialogando e
inspirando afectivamente o tomismo (S. Tomds de Aquino, S. Alberto Mag-
no) e transfigurando-se nos misticos (S. Jodo da Cruz). Sdo, na verdade,
estes os votos da cristandade perante a epistola Augustinum Hipponensem
e a esperanga de que no século que se aproxima a Filosofia busque de
nov.o o noverim me, noverim Te, ou seja, o Absoluto, retomando a sua via
regia e reencontrando-se a si propria.

Todo o esquematismo afectivo e investigagdo de Agostinho se po-
dera buscar na seguinte pergunta: Quid ergo scire vis? A resposta ¢ dada
pelo coragdo de Agostinho e pelo testemunho da sua Conversdo, que téo
saborosamente se festejou, na seguinte frase lapidar dos Soliloguia: Deum
et anima scire cupio. Nihilne plus? Nihil omnino.

Esta ansiedade gnoseoldgica de S. Agostinho possui o seu reverso na
ordem paranética, na mundividéncia das sociedades e do comportamento
dos individuos e colectividades como se aufere no De Civitate Dei: ubi vic-
tori veritas, ubi dignitas, sanctitas; ubi pax, felicitas; ubi vita, aeternitas.

_ Mas, poderemos concluir, com Agostinho, o sentido e valor das an-
siedades (gnoseoldgica e teoldgica) num pensamento deixado nas suas
Confissdes: Fecisti nos a Te, Domine, et inquietum est cor nostrum donec
requiescat in Te. Desejamos que seja esta a inquietude da filosofia, do
nosso tempo, em busca de descansar na “Verdade”, a memoria do
Hiponense.

RAMIRO DELIO BORGES DE MENESES
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