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Introducao

Durante os ultimos tempos, temos visto que o Sacerddcio, tal como € proposto e vivido
pela Igreja Catdlica, tem sido questionado, pelas mais diversas razdes.

A ideia deste trabalho de final de curso, € fazer uma reflexao acerca da presenca de
Cristo no Presbitero, se e como essa presencga se dd. Para tal, usaremos como chave de
leitura e de referéncia o pensamento de Bento XVI.

Escolhemos Bento X VI, pois no seu pensamento, e enquanto Papa, podemos encontrar,
com certeza e seguranga, pistas sélidas que nos ajudem a ter uma correcta compreensao do

tema que nos propomos estudar.

Comecaremos por apresentar a leitura que o Santo Padre faz de Jo 17. Bento XVI
refere-se a este texto de Jo 17 em vérias das suas homilias, sendo que a sua reflexdo sobre
este capitulo do IV Evangelho se encontra de forma concisa e estruturada no seu livro
Jesus de Nazaré - da entrada em Jerusalém até a Ressurreicdo. Num segundo momento,
entraremos propriamente no nosso tema, deixando-nos guiar pelas diferentes interpretagdes
e interpelagdes realizadas pelo Santo Padre, procurando o seu fundamento teol6gico. Em
particular iremos estudar a dimensdo do chamamento ao presbiterado, os varios momentos
do rito da ordenacdo e o significado por ele conferido a expressao In Persona Christi.

Este tema reveste-se de uma importancia particular nestes tempos em que o sacerdécio
ministerial tem sido tdo questionado. Perceber a presenca de Cristo no presbitero e a sua
configuragdo, ajuda-nos a entender a forma como a Igreja percebe e coloca em pratica o

ministério presbiteral.
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No segundo capitulo procuraremos estudar como o Sacerddcio de Cristo configura
o sacerddcio presbiteral. Cristo € o tnico e verdadeiro Sacerdote da Nova Alianga. O
presbitero, € inserido nesse mesmo sacerddcio e passa a participar do mesmo.

Essa insercdo acontece de forma sacramental com a Ordenacgdo presbiteral. Por isso
mesmo, procuraremos conhecer o ritual da Ordenacdo para, a partir dele, perceber como
aquele configura o presbitero a Cristo, e a partir desse momento Ele se torna presente no
presbitero.

Essa presenca, di-se de forma sacramental, de tal forma que o presbitero age in persona
Christi. Assim, no terceiro capitulo, debrucar-nos-emos sobre o significado teolégico desta

expressdo, procurando também as consequéncias dessa realidade na vida do presbitero.

v



1 A leitura de Jo 17 por Bento XVI

Escolhemos este texto de Jo 17, pois consideramos qu,e para se conhecer o sacerdécio
ministerial, ndo podemos passar ao lado das fontes biblicas. Usualmente, para se reflectir
sobre o sacerddcio de Cristo, do qual brota o sacerddcio ministerial, toma-se como grande
fonte a Carta aos Hebreus. Contudo esse ndo € o tnico texto do Novo Testamento acerca
do sacerddcio de Cristo. O capitulo 17 do Evangelho de S. Jodo é «precisamente chamado
a oracgio sacerdotal de Jesus»' e tem uma linguagem e enquadramento sacerdotais, sendo,
por isso mesmo, importante a sua reflexdo?. Reveste-se ainda de uma importancia maior,
se considerarmos que, na Carta aos Hebreus, Cristo € considerado o tinico Sacerdote,
mas nao se refere a possibilidade de alguns homens poderem participar desse sacerddcio,
ao passo que neste capitulo 17 do Evangelho de S. Jodo, Jesus faz os seus discipulos
participar da sua dupla consagracdo enquanto sacerdote e vitima>. Assim, consideramos
que a reflexdo de Bento XVI € pertinente e merece ser abordada, precisamente porque
apresenta uma perspectiva diferente da que normalmente se segue na reflexdo acerca do
sacerddcio.

Bento XVI refere-se ao texto de Jo 17 em trés homilias: na homilia da Missa Crismal
de Quinta-feira Santa de 2009, na homilia da Missa da Ceia do Senhor de Quinta Feira
Santa de 2010, e na homilia da Missa da Ceia do Senhor de Quinta Feira Santa de 2011.

Contudo, essa reflexao encontra-se mais extensa e aprofundada no segundo volume da sua

YEEUILLET, A., Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres. D’apres la priere sacerdotale du quatrieme
évangile et plusieurs données paralléles du Nouveau Testament, Paris, Editions de Paris, [1972], p. 8.

2Cf FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, pp. 7-8.

3Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 101.



obra Jesus de Nazaré - da entrada em Jerusalém até a Ressurreigdo4. Por isso mesmo,

para a nossa reflexdo, guiar-nos-emos principalmente por esta obra.

Procuremos entiao, conhecer melhor o sacerdécio ministerial e a sua fundamentacao
biblica, através da leitura que Bento XVI faz do texto de Jo 17 - a Oragdo Sacerdotal
de Jesus. Nao se pretende fazer um trabalho de exegese critica do texto, nem dirimir a
questiio sobre se se deve ou ndo chamar a este texto Oracdo Sacerdotal. E como Oragdo

Sacerdotal® que Bento XVI vé este texto®, e é desse prisma que também o tratamos.

Para se perceber o enquadramento da Oragdo Sacerdotal de Jesus, Bento XVI afirma
que € necessdrio ter como «cendrio de fundo a liturgia da Festa judaica da Expiag¢do (Yom
Kippur)»’, tendo encontrado «a chave para a compreensio deste grande texto no livro de

Feuillet»3.

Na sua obra sobre o sacerddcio de Cristo e dos seus ministros, A. Feuillet afirma que
«Cristo trouxe um novo culto a humanidade» e «a esse culto novo deve corresponder um
sacerddcio, também ele novo [...] em ligacdo e descontinuidade com aquele da economia

veterotestamentdria»”. Nesta oracio, vemos Jesus Cristo, que «é conjuntamente sacerdote

4JN I1, pp 71-90.

3J4 Cirilo de Alexandria realgava o seu carécter sacerdotal (cf. JN II, p. 71). Contudo foi «o te6logo
luterano David Chytraeus (1530 -1600) [que] cunhou a expressdo “oragdo sacerdotal”» (JN II, 71; cf. A.
FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 19 e p. 35 nota 19), e a partir dessa época, € assim
que este texto passa, normalmente, a ser referido (cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres,
p. 19).

David Chytraeus foi um proeminente te6logo Luterano, nascido em Ingelfingen a 26 de Fevereiro de
1530. Estudou em Tubinga e mudou-se para Wittenberg como professor, onde se tornou o pupilo preferido
de Melanchton. Mais tarde foi professor na Universidade de Rostock, e um dos te6logos luteranos que
redigiu a Formula da Concérdia em 1576 (cf. BOMBERGER, JOHN HENRY AUGUSTUS, ED, The Protestant
Theological and Ecclesiastical Encyclopedia. Being a Condensed Translation of Herzog’s Real Encyclopedia,
I, Philadelphia, Lindsay & Blakiston, 1860, p. 714).

°Cf. JNII, p. 71.

TIN II, p- 72. Esta mesma ideia, podemos encontrd-la em Santa Teresa Benedita da Cruz (Edith Stein),
que considera que «esta solitdria conversa com Deus tinha uma prefiguragdo na Antiga Alianga. Uma vez
ao ano, no dia da Reconciliagdo, entrava o Sumo Sacerdote no Santo dos Santos, na presenga do Senhor,
“para orar por si mesmo, pela sua casa e por todo o povo de Israel” (Lev 16, 17)». STEIN, EDITH, Escritos
Espirituales, FERMIN, FRANCISCO JAVIER SANCHO (ed.), Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2010,
p. 13.

8JN 11, p- 72. A obra que Bento X VI refere é: FEUILLET, A., Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres.
D’apres la priere sacerdotale du quatrieme évangile et plusieurs données paralléles du Nouveau Testament,
Paris, Editions de Paris, [1972].

9FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 5.
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e vitima» ', «tornar os seus apdstolos participantes na sua dupla consagracio sacerdotal e

de vitima»!!.

1.1 A Festa judaica da Expiacao como cenario de fundo
da Oracao Sacerdotal

Para percebermos a reflexdo do Papa Bento XVI é importante conhecermos a Festa
judaica da Expiacdo. Assim, antes de analisarmos a Oracdo Sacerdotal propriamente dita,

analisamos esta Festa tdo importante para o povo do Antigo Testamento.

1.1.1 O Dia da Expiacao

O ritual do Dia da Expiagao, que se celebra «no décimo dia [do] sétimo més, que € o
dia do perdao» (Lv 23, 27), encontra-se descrito «em Levitico 16 e 23, 26-32»12,

Segundo John Hartley, a descricdo de Lv 16, nado seria suficiente para o Sumo Sacerdote
poder realizar o ritual do Dia da Expiacao devidamente, pois hd aspectos importantes do
rito, de natureza litirgica, que estdo ausentes do texto. Esta discricdo seria mais para o
povo poder perceber o que se passa neste ritual tdo importante. Para o Sumo Sacerdote,
deveria haver outra descri¢io, muito mais pormenorizada'?.

O relato do Dia da Expiacao de Lv 16, encontra-se no centro do Livro do Levitico,
e «o Livro do Levitico é o centro do Pentateuco»'*. Percebe-se que esta festa tem uma
importancia particular para o Povo Judeu, como veremos mais adiante.

A origem concreta do ritual do Dia da Expiacdo ndo é consensual. Alguns autores con-
sideram tratar-se da jun¢@o de duas festas ou rituais distintos, enquanto outros consideram

tratar-se de um s6 ritual composto por duas partes!”. Contudo, acerca da origem no tempo,

YN 11, p. 75.

HWEEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p- 8.

2JN 11, p. 72.

13Cf. HARTLEY, JOHN E., Word Biblical Commentary, Leviticus, 4, Nashville - Dallas - Mexico City -
Rio de Janeiro - Beijing [1992], p. 225

YHARTLEY, Leviticus, p. 217.

15Cf. SAYDON, P.P., «Leviticus», in ORCHARD, BERNARD - STUCLIFFE, EDMUND F. - FULLER,
REGINALD C. - RUSSEL, RALPH, A Catholic Comentary on Holy Scripture, London - Edinburgh - Paris -
Johannesburg - Toronto - New York, Thomas Nelson and Sons Ltd, 1960, p. 238.
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os autores actualmente parecem inclinar-se para considerar que a origem do ritual desta
festa (ou conjunto de ritos que se uniram num sé) € antiga, tendo evoluido ao longo da
histéria, acabando, segundo J. Hartley, por ganhar mais preponderancia e a sua forma final
«no periodo do segundo templo, pois a sua observancia deu a Israel, que passou pelo exilio
devido aos seus pecados, confianca de que estes pecados estavam expiados e que Israel era

aceite por Deus» 1.

O termo expiagdo traduz o termo hebraico 992 (kipper). Stanislas Lyonnet define o

seu significado da seguinte forma:

Para todos os antigos, e tal é o sentido do verbo expiar, tanto na vulgata como na liturgia,
quem diz expiar diz essencialmente «purificar», ou mais exactamente tornar um objecto, um
lugar, uma pessoa «agradavel aos deuses, depois de ter sido desagraddvel» (Lachelier). Toda
a expiagdo supde, pois, a existéncia de um pecado e tem por efeito destrui-lo. Como este
pecado ndo se concebe & maneira de uma sociedade material, que o homem seria capaz de fazer
desaparecer, antes se identifica com a prépria rebelido do homem contra Deus, a expiacdo apaga
o pecado, reunindo de novo o homem com Deus, «consagrando-se-lhe» segundo o sentido da
aspersio do sangue'’.

O Dia da Expiacdo manteve-se na vida religiosa de Israel, mesmo depois da destruicao

do Templo, acabando por adquirir uma importincia ainda maior no judafsmo'8.

Bento XVI afirma, que «a finalidade do grande Dia da Expiagao € restituir a Israel,
depois das transgressdes de um ano, a sua qualidade de “povo” santo, reconduzi-lo nova-
mente ao seu destino de ser o povo de Deus no meio de mundo»'®. E um dia «de jejum,

dia penitencial em que o povo esperava obter o favor de Deus»2Y.

E no contexto da festa do Dia da Expiacdo, que Bento X VI, seguindo o pensamento de
A. Feuillet, encontra o sentido da Oracdo Saderdotal do Evangelho de Jodo. «Naquele

dia, o Sumo Sacerdote, através dos respectivos sacrificios [...], deve cumprir a expiacdo

IOHARTLEY, Leviticus, p. 219.

"7LYONNET, STANISLAS, «Expiacién» in LEON-DUFOUR, XAVIER, Vocabuldrio de Teologia Biblica,
Barcelona, Editorial Herder, 1985!13), pp. 322-323.

18Cf. HARTLEY, Leviticus, p. 220.

YN 1, p- 72. Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 56.

20 ARANA, ANDRES IBANEZ, «Levitico», in OPORTO, SANTIAGO GUIJARRO - GARCIA, MIGUEL
SALVADOR, Comentario al Antiguo Testamento, 1, La Casa de la Biblia, [19977°, p. 197.
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primeiro por si mesmo, depois pela “sua casa”, isto €, pela classe sacerdotal de Israel em
geral, e por fim, por toda a comunidade de Israel»>!.

Analisando o texto de Lv 16, percebe-se que o ritual estd constituido por vérias partes e
que se desenrola de uma forma gradativa: sacerdote, classe sacerdotal e povo. O sacerdote
tem em todo o rito um papel essencial, pois ele agird, ndo apenas em seu nome, mas em
nome de todo o povo, representando-o perante Deus. Por isso, 0 Sumo Sacerdote precisa
de se purificar a st mesmo em primeiro lugar, pois este € o tinico dia em que entra no Santo
dos Santos, e «pronuncia na presenca de Deus o Santo Nome»22.

Para entrar no Santo dos Santos, o Sumo Sacerdote ndo se reveste das roupas solenes
que tem, como seria de esperar num dia desta importancia e solenidade, mas veste as
roupas comuns que os outros sacerdotes usam normalmente no servico ao altar. «Neste dia
solene ele aproxima-se de Deus vestido humilde e contritamente»>.

Para o Sumo Sacerdote poder entrar no Santo dos Santos, tem de cumprir duas condi-
coes: primeiro tem ser o Dia da Expiacdo; e, segundo, o Sumo Sacerdote tem de ser fiel ao
ritual prescrito para este dia®*.

Segundo Bento X VI, e também A. Feuillet, para o povo judeu, a «finalidade do grande
Dia da Expiagdo € restituir a Israel [...] a sua qualidade de “povo” santo, reconduzi-lo
novamente ao seu destino de ser o povo de Deus no meio de mundo»?’. Por isso, nem
«mesmo a P4scoa, apesar da grandeza dos eventos que ela comemora, [...] tem a eficicia
do dia da Expiacdo, que pela purificagdo de todas as faltas restitui a Israel o seu cardcter de

povo santo»2%. Diz-nos Bento X VI acerca do sentido da festa da Expiacio:

Trata-se daquilo que constitui o mais intimo da criagdo no seu conjunto: dar origem a um
espaco de resposta ao amor de Deus, & sua santa vontade.

De facto, segundo a teologia rabinica, a ideia de alianga, a ideia de criar um povo santo como
«interlocutor» de Deus e em unido com Ele, antecede a ideia da criacdo do mundo; melhor

2N I p. 72.

22yN 1, p. 72. Cf. SNAITH, N. H., «Leviticus», in BLACK, MATTHEW, Peake’s Commentary on the
Bible, London - Edinburgh - Paris - Johannesburg - Toronto - New York, Thomas Nelson and Sons Ltd, 1962,
p. 248.

ZHARTLEY, Leviticus, p. 236.

24Cf. ARANA, Levitico, p. 197.

BINII, p. 72. Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 56.

20FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 39.
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dizendo, ¢ a sua razdo intima. O universo foi criado ndo para que existam muitos astros e tantas
outras coisas, mas para que haja um espaco para a «alianga», para o «sim» do amor entre Deus
e o homem que lhe responde. A festa da Expiagdo restabelece, de cada vez, esta harmonia, este
sentido do mundo transtornado repetidamente pelo pecado e, por isso, constitui o apogeu do

ano littirgico?’.

Comecamos a entrever, que, como nos diz J. Hartley, para os primeiros cristaos,
muitos deles oriundos do judaismo, «o Dia da Expiacdo teve um papel significativo na sua
interpretacdo da morte de Jesus. A Sexta-Feira Santa, tornou-se, por assim dizer o Dia da

Expiacdo Cristdo, um dia de auto-negagio, peniténcia, expiacio e reconciliacio»?®. Neste

sentido afirma A. Feuillet:

A obra de Cristo entendida como a «remissdo dos pecados» da humanidade (Mt 26,28; Lc
24.47; Act 2,38; 5,31; 10,43; Ef 1,7; Col 1,14) facilmente evocaria na mente de um judeu
o Yom Kippur, que era por exceléncia o «dia dos perddes». Em Rm 3,25 S. Paulo chama a
Cristo instrumento de expiacgdo (hilastérion). Muitos comentadores véem af uma referéncia ao
propiciatério aspergido pelo sumo sacerdote no dia do Kippur. A estes textos acreditamos ser
necessdrio juntar Jo 17.

E de duas maneiras que o capitulo 17 do quarto Evangelho parece evocar a liturgia do Kippur:

primeiro, pela sua prépria estrutura, em segundo lugar pelo seu contetido® .

1.1.2 Jo 17 e o0 Dia da Expiacao

Depois de olharmos (ainda que brevemente) para o Dia da Expia¢do, vejamos agora o

texto de Jo 17 propriamente dito. A. Feuillet diz:

Um simples olhar para Jo 17 tomado como um todo, faz-nos facilmente reconhecer trés
pedidos paralelos de Jesus, que Sdo Tomds de Aquino caracterizou assim: Jesus reza primeiro
por si mesmo (primo pro seipso), em seguida pelo colégio apostélico (secundo pro discipulorum
collegio), por fim por todo o povo cristio (tertio pro universo fideli populo)®.

E possivel pensar-se uma estruturacio’! do texto de Jo 17 dividindo-o através do

«paralelismo do v. 17,9 e 17,20: “ Rogo ... por eles” (17,9), e “ Nao rogo s6 por estes,

2TJN 11, pp. 72-73.

HARTLEY, Leviticus, p.220.

2FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 40-41.

30FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 41.

3IE possivel pensar outras estruturas e divisdes do texto de Jo 17. Estas variam conforme o ponto de
vista e daquilo que cada autor pretende realcar. A. Feuillet apresenta algumas dessas possibilidades (cf.
FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 41ss).
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mas também pelos que acreditardo através da sua palavra” (17,20)»32. Assim esta divisio

resulta na estrutura tripartida que se apresenta de seguida’?:

1. acenainicial (17,1-8), em que Jesus fala de si mesmo e pede por si mesmo;
2. acena intermédia (17,9-19), em que os discipulos ocupam o centro;

3. acena final (17,20-26), em que se amplia este grupo a outros crentes, pessoas que,

pela palavra dos discipulos créem (alcancam a f{€).

Desta forma, percebemos como Bento X VI vé o paralelismo da Orac¢do Sacerdotal com
o rito do Dia da Expiacao:

A estrutura do rito descrito em Levitico 16 é minuciosamente retomada na oragdo de Jesus:
tal como o sumo sacerdote cumpre a expiacgdo por si, pela classe sacerdotal e por toda a
comunidade de Israel, assim também Jesus reza por si mesmo, pelos apdstolos e, finalmente,
por todos aqueles que depois, por causa da palavra deles, haveriam de acreditar n’Ele, ou seja,
pela Igreja de todos os tempos>.

Estamos no cerne da Oracao de Jesus, e no centro daquilo que para o nosso tema mais
nos interessa: «a oragdo de Jesus manifesta-O como Sumo Sacerdote do grande Dia da
Expiacdo. A sua cruz e a sua elevacdo constituem a Dia da Expia¢do do mundo, no qual
a histdria inteira do mundo [...] encontra o seu sentido, € introduzida na sua verdadeira
finalidade e no seu destino»>.

O Dia da Expiacgdo € actualizado pela oracao de Jesus: «aqui, onde Jesus fala com o

Pai, o ritual do Dia da Expiagdo é transformado em oragdo»>®. Para Bento XVI, na Oragdo

Sacerdotal inaugura-se um culto novo:

Os sacrificios de animais sdo superados; o seu lugar é ocupado por aquilo que os Padres
gregos chamavam Thysia logiké, sacrificio sob a forma de palavra, e que Paulo designa, de
forma semelhante (logike latreia), como culto em forma de palavra, correspondente a razdo.[...]

32TILBORG, SIEF VAN, Comentario al Evangelio de Juan, Estella (Navarra), Editorial Verbo Divino,
2005, p. 341.

330 esquema apresentado é o proposto por Sjef van Tilborg em TILBORG, Comentario al Evangelio de
Juan, p. 341.

MIN I p. 73.

BJN I, p. 73.

0N 11, p. 74.



Esta «palavra», que toma o lugar dos sacrificios, ndo € simplesmente palavra, [...] é carne,
mais ainda, € um corpo entregue, é sangue derramado. Sendo uma forma de concretizagdo da
autodoacdo de Jesus, a oragdo sacerdotal constitui o novo culto e estd intimamente ligada a
Eucaristia®’.

Encontramos também uma ligacio aos canticos do servo de Deus em Isaias, e percebe-
se que o culto novo, exige um novo sacerddocio. Contudo, ndo € um sacerdécio que rompa

totalmente com o antigo, mas antes o transforma, como nos mostra Bento XVI:

O aprofundamento espiritual e a renovacio da ideia do sacerddcio, que encontramos em Jodo
17, foram j4 realizados antecipadamente em Isaias nos céanticos do servo de Deus, sobretudo
em Isaias 53. O Servo de Deus, que carrega sobre si a iniquidade de todos (53,6), que se
oferece a si mesmo em expiacao (53,10), que leva o pecado de muitos (53,12), realiza em
tudo isto o ministério do sumo sacerdote, cumpre a partir de dentro a figura do sacerdécio. E
conjuntamente sacerdote e vitima e deste modo, realiza a reconciliagio’®.

Podemos, entdo, afirmar que o sacerddcio de Jesus estd marcado, profundamente, pela

expiacdo a imagem do servo sofredor de Is 53. Diz-nos o Papa:

Embora nao se encontre em Jodo 17 nenhuma referéncia directamente aos canticos do servo
de Deus, a visdo de Isaias 53 é fundamental para o novo conceito de sacerddcio e culto que
aparece em todo o Evangelho de Jodo e, de modo particular, na oragdo sacerdotal. Encontrimos
tal ligagdo de forma evidente no capitulo sobre o lava-pés; pode-se percebé-la claramente
também no discurso do Bom Pastor, onde Jesus diz, cinco vezes, que este Pastor oferece a vida
pelas ovelhas (cf. Jo 10,11.15.17.18-20), retomando assim de maneira evidente Isaias 53%9,

Assim entende-se que a expiacdo tem um sentido muito mais profundo, do que aquele

que numa primeira leitura poderiamos pensar, como nos mostra O. de Cardedal:

E Deus quem expia (= sanar, renovar, refundar, santificar) o homem, e nio o homem quem
expia (= aplacar, pagar, recompensar, sofrer, devolver) a Deus. Perante o facto do pecado, Deus
proveu e deu meios de expiacdo. Este ndo é portanto, um movimento do homem para Deus,
mas, pelo contrdrio, € primeiro um dom, que Deus oferece ao homem, para que ndo permaneca
na sua situagcdo de morte, como pecador afastado d’Ele, e petrificado na sua inimizade.

3TJN II, p. 74. Esta ligacdo do Sacerdécio i Eucaristia é proclamada de forma solene pelo Concilio de
Trento, quando afirma que na Ultima Ceia, Cristo instituiu os Apéstolos Sacerdotes com as palavras “fazei
isto em memoria de mim” (cf. DZ n° 1752). Diz também o Concilio de Trento que, no Novo Testamento,
existe um novo Sacerdécio (cf. DZ n® 1764 e 1771). Temos de ter em mente que a Oracdo Sacerdotal
acontece no contexto da Ultima Ceia do Evangelho de S. Jodo, sendo esta precisamente o seu tltimo “acto”.
Quando termina a Oragfo Sacerdotal, Jesus desloca-se com os discipulos para o Monte das Oliveiras onde é
preso (Jo 18,1ss).

BIN I, p. 75.

BN I, p. 75.



Expiacdo é, portanto, primordialmente um conceito de conteddo pneumdtico, vitalizador,
que tem por sujeito Deus fundador da vida, curador quando esta adoeceu, refundador quando
foi destruida e santificador quando foi profanada®’.

O texto de Jodo 17, segundo Felipe Ramos, «ndo é um texto cristocéntrico, mas
teocéntrico: o poder de que Jesus dispde foi-lhe concedido devido a sua missdo. E um
poder salvifico, que o Filho tem por concessdo e delegacio do Pai»*'. Isto é evidente
na repeticdo por trés vezes do verbo dar (6{dwut): «o poder foi-Lhe dado (repete-se duas
vezes), pelo Pai, para que Ele por sua vez, “dé” a vida eterna»*?. Os discipulos, por sua
vez, receberdo de Jesus o seu poder e continuardo na Igreja a accao salvifica de Jesus:
«Assim como o Pai me enviou, também Eu vos envio a vos» (Jo 20,21). O Papa faz da

seguinte forma a ligacao da missdo de Jesus com a dos discipulos:

Esta € precisamente a missdo de Jesus, na qual foram envolvidos os discipulos: conduzir o
«mundo» para fora da alienacdo em que vive o homem relativamente a Deus e a si proprio, a
fim de que o mundo volte a ser de Deus, e o homem, unido a Deus, volte a ser totalmente ele
proprio. Mas esta transformacao tem o preco da cruz e, para as testemunhas de Cristo, o da

disponibilidade para o martirio»*3.

Existe uma conexao clara entre a missao dos discipulos com a missao de Jesus, e esta
missdo de Jesus tem também uma conex@o com o Seu sacerddcio. Ainda enquanto tedlogo,
Joseph Ratzinger, analisando o Evangelho de Jodo, liga o sacerdécio de Cristo com a
Sua missdo recorrendo aos conceitos de mediador e de apdstolo (no sentido etimolégico
de enviado), enquadrando dessa forma o apostolado e a missdo dos apdstolos e dos seus

SuCe€sSsores:

Cristo é, por razao da sua propria esséncia, o enviado do Pai. A totalidade do seu ser consiste
justamente em ser enviado, e assim, enquanto mediador puro, ndo é O que est4 junto do Pai,
mas € sua repraesentatio sem limites entre os homens. [...]

Ao interpretar Jesus como «apdstolo», o apostolado fica firmemente ancorado no centro
da cristologia. O Senhor transmite aqui o que foi origem e capacidade de movimento do seu
préprio ser terreno. O apostolado perfila-se assim como um ministério com fundamentagio

40CARDEDAL, OLEGARIO GONZALES DE, La Entraiia del Cristianismo, Salamanca, Secretariado
Trinitario, [20011]3, p. 591.

4R AMOS, FELIPE FERNANDEZ Evangelio segiin San Juan, in OPORTO, SANTIAGO GUIJARRO -
GARCIA, MIGUEL SALVADOR, ED, Comentario al Nuovo Testamento, PPC-Sigueme-Verbo Divino, 199517,
p- 321.

“2FELIPE RAMOS, Evangelio segiin San Juan, p. 321.

BIN 11, p. 90.



cristoldgica: se a missdo implica ser representacao e, por tanto, também mediagdo daquele que

envia, entdo € indubitdvel que este ministério central da Igreja em formacgao tem o cardcter de

servico de mediagdo™*.

Jesus € O enviado do Pai, enviado, como vimos, a reconduzir o mundo para Deus que
tem como concretiza¢do a Cruz, onde Jesus exerce o seu sacerddcio expiando o pecado da

humanidade. Os discipulos s@o envolvidos em todo este mistério, passando também a fazer

parte dele, ndo s6 enquanto beneficiarios, mas como continuadores da missao de Jesus.

1.2 Quatro temas importantes de Jo 17

Depois da leitura de conjunto da Oracdo Sacerdotal, Bento X VI distingue nela quatro
temas - Esta é a vida eterna, Consagra-os na Verdade, Dei-lhes a conhecer o teu nome e
Que todos sejam um s6 - «nos quais aparecem aspectos essenciais deste texto importante e

por isso também da mensagem joanina em geral»*.

1.2.1 «Esta é a vida eterna»

Alguns autores consideram que o versiculo «esta € a vida eterna: que Te conhecam
a Ti, unico Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem Tu enviaste» (Jo 17,3) constitui
um acrescento. E o caso de R. Schnackenburg. Schnackenburg considera o versiculo 3
«uma glosa, adicionada sem diivida a expressao o1 oidviog pela redacgdo final do Quarto
Evangelho»*0. Também Beasley-Murray considera este versiculo um «paréntesis»*’.

Carreira das Neves, por seu lado, afirma que, relativamente a considerar o versiculo

3 um acrescento, «a critica literdria ndo nos deixa margem para tanto»*3; antes «o v. 3

enquadra-se perfeitamente com o mundo cristolégico do quarto evangelho e com a tradi¢io

4R ATZINGER, JOSEPH, Teoria de los Principios Teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental,
Barcelona, Editorial Herder, 1985, pp. 330-331.

SINII p. 75.

46SCHNACKENBURG, RUDOLF, El Evangelio Segiin San Juan. Versién y Comentario, 111 - Capitulos
13-21, Barcelona, Herder, 1980, pp. 215, 216.

4TBEASLEY-MURRAY, GEORGE R., Word Biblical Commentary, John, 36, Nashville - Dallas - Mexico
City - Rio de Janeiro, Thomas Nelson, [2000]3, pp- 206-207.

“SNEVES, JOAQUIM CARREIRA DAS, Escritos de Sdo Jodo, Lisboa, Universidade Catélica Editora, 2004,
p. 254.
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joanica mais abrangente. O que para nds pode parecer uma anomalia e glosa ndo significa
que o fosse para o autor»*°. Carreira das Neves entende que nio podemos nem afirmar
nem negar que o versiculo 3 seja uma glosa>.

Segundo Bento X VI, «o tema da “vida” (zoe), que desde o “Prélogo”(1,4) permeia
todo o Evangelho, aparece necessariamente na nova liturgia da expiagdo, que se realiza na
oracdo sacerdotal»!. Por isso discorda de Rudolf Shnackenburg e da linha dos exegetas
que consideram que Jo 17,3 seja uma interpolagdo.

Para Bento X VI, é preciso perceber bem o significado de vida eterna, que ndo tem o
simples sentido corrente de «vida que vem depois da morte»>2, antes, «significa a vida no
sentido mais proprio e verdadeiro, a qual pode ser vivida mesmo neste tempo e contra a
qual, depois, j4 nada pode fazer a morte fisica»>>. O Papa diz-nos na homilia da Santa

Ceia do Senhor, em Quinta-feira Santa de 2010, o seguinte:

Quando Jesus fala da vida eterna, pensa no modo auténtico da vida — uma vida que € vida
em plenitude e, consequentemente, livre da morte, mas que pode realmente comegar ja neste
mundo; antes, deve ter inicio aqui: somente se aprendermos j4 agora a viver de modo auténtico,
se aprendermos aquela vida que a morte ndo pode tirar, € que a promessa da eternidade tem
sentido™*.

S. Tilborg entende que o versiculo 3 enche de significado o que Jesus tinha afirmado
no versiculo 2: «a fim de que dé a vida eterna a todos os que lhe entregaste» (Jo 17,2)>. E
esse significado €, segundo Bento X VI, o conhecimento: «naturalmente, ndo € qualquer co-
nhecimento que € a chave da vida, mas sim “que 7e conhecam a 7i, tinico Deus verdadeiro,
e a Jesus Cristo, a quem enviaste” (17,3)»56. Este conhecimento, entdo, leva a vida eterna,
vida essa, de que Jesus jd tinha falado «no capitulo da ressurreicao de Lizaro: “Quem cré

em mim, mesmo que tenha tenha morrido viverd. E todo aquele que vive e cré em Mim

49CARREIRA DAS NEVES, Escritos de Séo Jodo, p. 255.

S0Cf. CARREIRA DAS NEVES, Escritos de Sdo Jodo, pp. 254-255.

SUNIL p. 76.

2JN I, p. 76.

BJN I, p. 76.

S*HMCS, 2010.

55Cf. TILBORG, Comentario al Evangelio de Juan, p. 346.

3JN II, p. 77. Também S. Tilborg afirma o mesmo, cf. TILBORG, Comentario al Evangelio de Juan, p.
346.
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ndo morrerd para sempre” (Jo 11,25-26)»°. E fala disso também na Ultima Ceia quando

afirma: «Eu vivo e vés também haveis de viver» (Jo 14,19) 8.

Contudo, esta vida eterna € oferecida por Jesus, sé Ele a pode conceder, como afirma
Shnackenburg: «Jesus € constituido em seu poder e a partir dele estd em condi¢des de

outorgar a vida eterna a todos os homens que o Pai “Lhe deu”: quer dizer, a todos os

crentes»>°.

Ha algo que se depreende, segundo o Papa, destes textos: «é caracteristico do discipulo

de Jesus que ele “viva” e que, além do puro e simples existir, encontre e abrace a verdadeira

vida, da qual todos andam 2 procura»®.

Essa vida, como vimos, esta no conhecer a Deus. Esse conhecimento ndo € mera
aquisi¢do de férmulas ou “saber”, antes € relacional. Diz o Papa que «Deus torna-Se-lhe
[ao cristdo] acessivel n” Aquele que Ele mesmo mandou: Jesus Cristo. No encontro com

Ele, verifica-se aquele conhecimento de Deus que se torna comunhao e, desse modo, se

61 E mais a frente:

torna “vida
«A vida eterna» € um facto relacional. O homem néo a adquiriu por si mesmo, nem apenas
para si mesmo. Através da relacdo com Aquele que € em Si mesmo a vida, também o homem
se torna vivente. [...]
O homem encontra a vida quando se une Aquele que é em si mesmo a vida. Entdo, nele,
muitas coisas podem ser destruidas; a morte pode tird-lo da biosfera, mas a vida que a transcende,
a vida verdadeira, permanece. Nesta vida a que Jodo, distinguindo-a do bios, chama zoé deve
inserir-se o homem. E a relacio com Deus em Jesus Cristo que dé aquela vida que nenhuma
morte é capaz de tirar. 2.

Diz ainda Bento XVI na homilia da Ceia do Senhor de Quinta Feira Santa de 2010:
«vida € relacdo. Ninguém recebe a vida de si mesmo e s6 para si mesmo. Recebemo-la do
outro, na relacio com o outro»%3.

Podemos compreender assim a importancia da relacao pessoal com Jesus Cristo para

todo o cristdo e, especificamente, para o sacerdote, pois a sua propria vocacdo, como

STIN I, p. 76.

BCE. NI, p. 76.

39SCHNACKENBURG, El Evangelio Segiin San Juan. Versién y Comentario, 111 - Capitulos 13-21, p. 214.
OJN 11, p. 76.

SN II, p. 77.

62JN II, pp. 77-78.

SHMCS, 2010.
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veremos mais a frente, radica nesta relagdo com Jesus Cristo, e é dessa relacdo que brota a

vida eterna.

1.2.2 «Consagra-os na Verdade»

Depois do tema da vida eterna, Bento XVI reflecte sobre o tema «consagraciao e

consagrar», pois considera que este tema € o que se encontra «mais fortemente ligado ao

acontecimento da reconciliacio e ao sumo sacerdécio»*.

Ao analisar o Evangelho de S. Jodo, Bento XVI conclui que encontramos «uma triplice
“consagracdo”: o Pai consagrou o Filho e enviou-O ao mundo; o Filho consagra-se a

Si mesmo e pede que, a partir da sua consagracao, os discipulos sejam consagrados na
Verdade»%.

A primeira consagracdo (o Pai que consagra o Filho) encontramo-la em Jo 10,36
em que Jesus se qualifica «como como Aquele “a quem o Pai consagrou e enviou ao
mundo”»%. As outras duas encontram-se neste capitulo 17.

Mas antes de continuar a andlise, Bento X VI propde uma nocado de consagracdo que €

importante retermos. Afirma o Papa:

«Consagrado», isto é, «santo» (qgados, na Biblia hebraica) em sentido pleno, segundo a
concepcdo biblica, € s6 o préprio Deus. Santidade é o termo usado para exprimir o seu modo
particular de ser, o ser divino enquanto tal. Assim, a palavra «santificar, consagrar» significa
a transferéncia de uma realidade - de uma pessoa ou de coisa - para a propriedade de Deus,
e especialmente a sua destinacao ao culto. Isto pode ser, por um lado, a consagragéo para o
sacrificio (cf. Ex 13, 2; Dt 15,19); por outro lado, pode significar a consagragdo ao sacerddcio
(cf. Ex 28,41): a destinacdo de um homem a Deus e ao culto divino.

O processo da consagracdo, da «santificacdo», compreende dois aspectos que aparentemente
se contrapdem um ao outro, mas que na realidade so intimamente concordantes. Por um
lado, a «consagrac@o» no sentido de «santificacdo» é uma segregacao do resto do ambiente
que pertence a vida pessoal do homem. A realidade consagrada € elevada a uma nova esfera,
deixando de estar a disposi¢cdo do homem. Mas esta segregacao inclui a0 mesmo tempo e de
modo essencial um «para»: precisamente porque dada totalmente a Deus, esta realidade passa
a existir para o mundo, para os homens; representa-os e deve curd-los. Podemos dizer também
que segregacio e missdo constituem uma tnica realidade completa®’.

4JNII, p. 78.
SN II, p. 78.
SN II, p. 78
STJN II, pp. 78-79.
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Retiramos das palavras do Papa que a consagragdo pode ser para o sacrificio ou para o
sacerddcio, e que tem um duplo conteddo: por um lado a segregacdo e por outro a missao
inerente 2 consagracdo. E importante realcar a unidade entre segregacdo e missio, que
sdo constitutivos da consagracdo, e por isso mesmo insepardveis. Isto é importante para a
consagracao e missao dos apdstolos, porque consagrados por Jesus através da Sua propria
consagragdo: «guardadas as devidas distancias, os apdstolos serdo como outros Cristos»%8.

Segundo Bento XVI, temos entdo trés consagragdes: o Pai que consagra o Filho, o
Filho que se consagra a Si mesmo, e a consagracdo dos discipulos que brota da consagracao
do Filho.

A primeira consagrac¢do, a do Filho pelo Pai (que encontramos em Jo 10,36), Bento
XVI coloca-a na linha da segregagdo: «consagracgao significa a reivindicacdo do homem
por parte de Deus, a “segregacdo” para Ele, que € todavia ao mesmo tempo, uma missao
para os povos»®®. O Papa volta a realcar a unidade entre segregacio e misséo, e por isso,
afirma: «esta segregacao de Jesus por parte do Pai identifica-se com a Encarnacao [...]
Jesus pertence inteiramente a Deus e por isso mesmo estd totalmente a disposicdo de
“todos”» 70,

Esta segregacdo com a missdo de ser para todos implica o sacrificio. Aqui surge,
entdo, a segunda consagracio de que o Papa fala: o Filho que se consagra a Si mesmo.

”»71

Segundo Bento X VI, hd uma «conexao intima entre as duas “consagracdes . Seguindo o

pensamento de R. Bultmann e de S. Jodo Criséstomo, Bento X VI afirma que, nesta segunda

consagracio de Jesus, «hagidzo» terd o significado de consagragio para o sacrificio’?:

«enquanto a primeira “consagracao” se refere a Encarnacao, aqui trata-se da Paixdo como

sacrificio» 3.

H4, para o Sumo Pontifice, uma ligagdo entre a no¢do de consagracao
sacrificial com a Eucaristia, ja que «o préoprio Jesus € o Sacerdote enviado ao mundo pelo

Pai; Ele mesmo € o sacrificio, que se torna presente na Eucaristia de todos os tempos. [...]

S8EEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, pp. 108-109.
OJNII, p. 79.

0JN 11, pp. 79-80.

VN II, p. 80.

2Cf. JN 11, p. 80.

BIN I, p. 80.
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O sentido da Festa da Expiagdo cumpriu-se plenamente no “Verbo” que se fez carne “pela
vida do mundo” (Jo 6,51)» 4.

Percebe-se assim que a conexdo entre a consagracdo de Jesus e a Eucaristia di-se
através do bindmio consagrar-sacrificar. Recordemos que Bento X VI na sua definicao de
consagracdo afirma que esta pode ser «consagragdo para o sacrificio» .

Podemos concluir que Jesus une em si os dois sentidos da consagragdo: para o sacrificio
e para o sacerdocio. Mais, podemos afirmar que € no sacrificio que Jesus executa o
acto supremo do seu sacerddcio, € encontramos aqui a «conexao intima entre as duas
“consagragdes”»’® que Bento X VI refere.

Finalmente temos a terceira consagracdo de que fala o Papa: a consagracdo dos

discipulos que brota da prépria consagracdo de Jesus:

Os discipulos devem ser envolvidos na consagracdo de Jesus; também neles se deve realizar
esta passagem de propriedade, esta transferéncia para a esfera de Deus, e assim realizar-se o
seu envio ao mundo.[...] A sua passagem para a propriedade de Deus, a sua consagracio esta
ligada & consagragio de Jesus Cristo, é participacio no seu ser consagrado’’.

A. Feuillet faz notar que esta consagracado € especifica dos Apdstolos: «em Jo 17 Jesus
pede ao Pai apenas pela santificacdo dos Apdstolos, ndo pensa em mais ninguém; e Ele ndo
repete esta peti¢ao na terceira parte da sua oragdo que concerne a todos os crentes» 8. Nota
ainda, que a consagracdo dos Apdstolos estd intimamente ligada, e decorre da consagracio
de Jesus pelo Pai e da consagracdo d’Ele proprio, que vimos anteriormente: «Como Cristo,

os Apéstolos foram enviados ao mundo; como Cristo, e no mesmo sentido que Ele, também

T4JN II, p. 80. Também Beasley-Murray encontra uma conexo entre a nogio de consagragio e a Eucaristia
quando analisa estes versiculos: «ndo podemos senio recordar as palavras de Jesus na Ultima Ceia, gravadas
pelos Sindpticos e por Paulo: “ O Meu Corpo” ... Unep D@V (“por vés”, Le 22,19; 1Cor 11,24); O Meu
Sangue ... Unep ToANGYV (“por muitos”, Mc 14,24). Estas sdo as palavras mais claras de Jesus relativamente
ao significado da sua morte: esta € vista como sacrificio por outros, através da qual uma nova alianga é
iniciada para a heranca do reino de Deus e, assim, o cumprimento da Pascoa espera outro Exodo. O mesmo
significado se atribui a expressdo “por eles Eu me consagro”. Ela estd de acordo com o significado do Antigo
Testamento de “consagrar” em contextos sacrificiais, onde “consagrar” pode ser sinénimo de ““sacrificar”
(cf. Dt 15,19.21). Que Jesus se consagrasse por tal propésito € um modo de falar altamente incomum,
mas reflecte a Sua consciéncia, atestada ao longo do Evangelho, de realizar o seu servico pela soberania
salvifica de Deus em virtude da autoridade que Lhe foi dada por Deus» (BEASLEY-MURRAY, Word Biblical
Commentary, John, p. 301).

SN II, p. 80.

T6JN 11, p. 80.

TN II, p. 81.

T8FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 104.
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eles devem ser consagrados»’°.

Continua A. Feuillet afirmando que «a consagracdo
sacerdotal pelo Pai e missdo, andam juntas na vida do Filho de Deus encarnado: “alguém
que o Pai consagrou e enviou para o mundo”. A consagra¢do sacerdotal pelo Pai e missao
andardo também juntas na vida dos Apéstolos»®?. Realga-se assim, o aspecto missionario
da consagracao dos Apodstolos, isto €, o para qué desta consagracdo, pois como vimos
também na defini¢do de consagracdo de Bento X VI, a consagracao implica sempre uma
missao.

Esta consagracao surge nos versiculos 17 e 19. Contudo, diz-nos o Papa, entre estes
dois versiculos «ha uma diferenca pequena, mas importante»8!, razio pela qual, como
afirma A. Feuillet, as duas expressdes «ndo devem ser tidas por sinénimas. Do ponto de
vista literdrio, elas divergem entre si, jd que no primeiro caso o substantivo “verdade” é

acompanhado pelo artigo, que niio se encontra no segundo caso»52. O Papa explica as

diferencas da seguinte forma:

No versiculo 19, diz-se que eles devem ser consagrados «de verdade» [€v dAnUelq]: ndo
apenas ritualmente, mas verdadeiramente, em todo o seu ser - a meu ver assim se deve traduzir
este versiculo. No versiculo 17, pelo contrdrio, diz-se: «consagra-os na Verdade» [€v Tfj
dhndeio]. Aqui a Verdade é qualificada como forga da santificagdo, como «sua consagragio»®>.

A. Feuillet, faz uma andlise mais ampla da distin¢c@o entre os dois versiculos da qual
retiramos alguns pontos importantes®*.

Comecemos pelo versiculo 17. Ele considera, que o versiculo 17, pode ser lido a luz
de Jo 16,13: «Quando Ele vier, o Espirito da Verdade, hid-de guiar-vos para a Verdade

completa». Diz-nos A. Feuillet:

Decorre do conjunto das promessas do Paraclito que o Seu papel € o de fazer compreender
a partir de dentro os ensinamentos de Jesus, de ser o Mestre interior dos discipulos, de lhes
interiorizar a verdade revelada por Jesus, o que equivale a eles interiorizarem a Jesus, que € em
seu préprio ser o Caminho que conduz ao Pai (14,6) e a Verdade (14,6)%.

T9Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 104.
80FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 108.

8LUNII, p. 81.

82FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 112.

83JN II, p. 81. Para uma melhor andlise acrescentdmos o grego.

84Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, pp. 103-125.
8SFEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 114.
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Afirma ainda A. Feuillet, que as promessas do Pardclito tém duas referéncias: uma
relativamente ao futuro da Igreja, enquanto cumprimento de Jr 31,31-34 e Ez 36,26-27

relativamente a Nova Alianga; e outra relativamente aos Apodstolos e a sua missao:

Eles sao os primeiros a ser introduzidos na verdade na sua inteireza, tendo em vista estabe-
lecer a tradi¢c@o apostdlica que a Igreja ulterior ndo ird mudar, mas simplesmente explicar e
tornar explicita, sem nada mudar. Como testemunhas de Cristo a Verdade, os apdstolos tém um
papel tnico na Igreja®.

Desta leitura de conjunto da consagragcdo dos apdstolos e da promessa do Paréclito, A.
Feuillet conclui que «ao pedir ao Pai que consagre os seus apostolos na verdade, Jesus
praticamente pede que os torne semelhantes a si proprio (sacerdos alter Christus), como
que prolongamentos de Si que é por esséncia a Verdade»®’. Embora Jodo 17 ndo fale
explicitamente do Espirito Santo, diz A. Feuillet que a Sua ac¢@o se pressupde nesta
passagem, pois serd o Espirito Santo a efectivar a assimilacdo (conformacio) a Jesus que é
a Verdade®®. Esta assimilacdo a Jesus Verdade tem um propésito para o Apéstolo e para
o Sacerdote da Nova Alianca: «“Consagrado na Verdade” ele deve trazer ao mundo a
verdade salvadora; ele deve trabalhar para a sua salvagdo com os mesmos meios de Cristo
Verdade a quem ele foi conformado»®.

Passemos ao versiculo 19. Neste, Jesus afirma: «Eu consagro-Me por eles, para que
também eles sejam consagrados de verdade».

A. Feuillet considera que o uso do participio perfeito (7ytacuévot) indica um estado
permanente e estivel que foi adquirido®. Isto quer dizer que a consagragdo que Jesus faz

dos seus Apdstolos € permanente e ndo passageira - € para a vida toda e de todo o seu ser.

80FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 114.

8TFEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 114.

88Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p- 114.

89FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 115. Podemos ver como isto se reflecte
no ensinamento do magistério, no Directério para o Ministério e a vida dos Presbiteros : «Na ordenacdo
presbiteral, o sacerdote recebeu o selo do Espirito Santo que fez dele um homem assinalado com o caracter
sacramental para ser para sempre ministro de Cristo e da Igreja. Seguro da promessa de que o Consolador
permanecerd «com ele para sempre» (Jo 14, 16-17), o sacerdote sabe que nunca perderd a presenca e o poder
eficaz do Espirito Santo, para poder exercer o seu ministério e viver a caridade pastoral como dom total de si
para a salvagdo dos seus irmaos» (CONGREGACAO PARA O CLERO, Directorio para o Ministério e a vida
dos Presbiteros, Secretariado Geral do Episcopado, Lisboa, Editora Rei dos Livros, n® 8).

99Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 104.
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Continua A. Feuillet na sua reflexdo relembrando a precedéncia da consagracao de

Cristo em relacdo a consagragao dos ap6stolos :

A consagracgao dos apdstolos «de verdade» € realizada em dependéncia estreita da prépria
consagracdo de Cristo. [...] Ao consagrar uma vitima, Jesus ocupa o lugar de um sacerdote, e
a0 consagrar-se a si mesmo ele dd-se como a vitima expiatéria®! substituindo os sacrificios dos
animais do Antigo Testamento®?. Encontra-se aqui o prolongamento do pensamento de Is 53
[...].

O que parece surpreender aqui, € que o fruto do sacrificio redentor parece limitar-se s6 aos
Apdstolos: «a eles». Noutros lugares dos escritos joaninos, Cristo é dado pelo Pai e oferece-se a
si mesmo em sacrificio para a salva¢do do mundo inteiro: Jo 3,16; 6,51; 1Jo 4,10. O estreitar de
perspectiva na nossa passagem explica-se facilmente, admitindo-se a interpretacio sacerdotal
da oracéo de Jo 17 no seu conjunto, e a transposi¢do que é feita da liturgia do Kippur: Jesus
quer fazer ver aqui na sua Paixao redentora a fonte prépria do sacerdécio dos apdstolos e do
sacramento da Ordem, como noutro lugar do quarto evangelho, a Paixao de Cristo € apresentada
claramente como a fonte das sacramentos do Baptismo e da Eucaristia.

A consagracio recebida pelos apdstolos € para os conformar a Cristo Sacerdote. Ao Pai que
primeiro consagra o seu Filho como Sacerdote, como € dito em 10,36, Jesus pede agora (v. 17)
para consagrar os seus apdstolos de maneira semelhante, e de seguida sublinha que a maneira
das outras riquezas da nova alianga, esta consagragdo serd um fruto do seu sacrificio redentor:
o Pai consagrard os apéstolos por Jesus. E claro que a consagragio deles serd relacionada com
a propria ceia: «eu me consagro para que eles sejam também consagrados»”>.

Nesta linha, afirma Schnackenburg no comentério ao Evangelho de S. Jodo: «a peti¢ao
ao Pai em favor dos seus discipulos robustece-se pela consagragdo pela morte de Jesus,
para que fiquem cheios, de forma firme e permanente (perfeita), do ser e forca de Deus»”?.

A. Feuillet liga esta consagracdo de verdade com a expressao «em espirito e verdade»
do didlogo com a Samaritana, em Jo 4,23-24, e considera que «espirito e verdade» ndo sdo
qualidades psicoldgicas, mas teoldgicas™.

Para ajudar na compreensao dos termos, A. Feuillet distingue entre auténtico, genuino

- ahndwog - e verdadeiro, real - dAn0vc - que ndo podem ser tomados por sinénimos; e

conclui a sua explicagcdo afirmando:

°INa andlise que faz ao versiculo 19 (xoi Onep adTdv Eyo ayidlew Euavtoy, va Gov xol adTol fyt-
aopévol €v dndeia.), Schnackenburg afirma que o uso de ayiéletv com um pronome reflexivo em conexao
com Unép «ndo deixam divida alguma de que se estd a pensar na entrega de Jesus a morte. Com efeito, Jodo
realca a livre disposi¢d@o de sobre o seu destino de morte, em obediéncia ao Pai» (SCHNACKENBURG, El
Evangelio Segiin San Juan. Version y Comentario, Il - Capitulos 13-21, p. 233).

920s LXX, com efeito, empregam &yélely para a consagracdo das vitimas do sacrificio (Ex 13,2; Dt 15,
19), e indicam com este vocdbulo a consagracao dos sacerdotes para o servigo religioso» (SCHNACKENBURG,
El Evangelio Segiin San Juan. Version y Comentario, 111 - Capitulos 13-21, p. 233).

SFEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p- 119.

9 SCHNACKENBURG, El Evangelio Segiin San Juan. Versién y Comentario, Il - Capitulos 13-21, p. 234.

95Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p- 121.
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Os adoradores genuinos que irdo adorar o Pai em espirito e verdade (4,23) sdo contrastados
ndo com os falsos adoradores, mas com a adoracao imperfeita do Antigo Testamento. [...]
Adoragdo em verdade ¢ adora¢do em conformidade com a revelacdo definitiva trazida por Jesus,
uma revelacdo que em ultima andlise se resume na sua propria pessoa. Mas adoracdo de verdade
¢ insepardvel da adoracio em espirito, enquanto esta é possivel apenas por uma regeneragao
operada pelo Espirito Santo (3.5), quer dizer, gracas a esta caracteristica fundamental da
economia cristd: o novo espirito comunicado pelo Espirito Santo °.

Isto tem consequéncias para os Apostolos e para os sacerdotes da Nova Alianga, pois
«o sacerdote da nova alianca, consagrado na verdade e assim conformado a Cristo Verdade,
é certamente chamado a trabalhar para a salvagdo e libertagdo espiritual da humanidade»®7;

mas este, considera A. Feuillet, € um aspecto antropocéntrico do sacerdécio. Contudo,

segundo ele, devemos ter em atencio também o aspecto teocéntrico’s:

Os padres da nova economia sdo consagrados em vista do novo culto, quer dizer, em vista a
procurar para o Pai os adoradores em espirito e em verdade, que Jesus nos diz que o Pai procura
como se tivesse necessidade deles, Ele que ndo tem necessidade de nada nem de ninguém, e

como se esse fosse o objectivo tltimo do seu plano de salvacio®.

Bento XVI comenta desta forma o versiculo 19:

Penso que esta segunda parte encerre um especifico significado. Nas religides do mundo,
existem variados modos rituais de «santificacdo», de consagracdo duma pessoa humana. Mas
todos estes ritos podem permanecer algo de simplesmente formal. Cristo pede para os discipulos
a verdadeira santificagc@o, que transforme o seu ser, que os transforme a eles mesmos; que niao
fique uma forma ritual, mas seja um tornar-se verdadeiramente propriedade do préprio Deus.
Poderemos também dizer: Cristo pediu para nés o Sacramento que nos toca na profundeza
do nosso ser. Mas pediu também que esta transformacdo em nés dia apds dia se traduza em
vida; que no nosso quotidiano e na nossa vida concreta de cada dia sejamos verdadeiramente
permeados pela luz de Deus'%.

E ainda:

Os discipulos sdo santificados, consagrados «na Verdade». A Verdade é o lavacro que os
purifica, a Verdade € a veste e a un¢do de que t€m necessidade.

9SFEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, pp- 121-122.
9TFEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 122.

98Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p.- 122.
9FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 122.
10BENTO X VI, 1l potere dei segni, pp. 54-55.
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Em tltima anélise, esta «Verdade» purificadora e santificadora é o préprio Cristo!?!. N’Ele
devem imergir, d’Ele devem ser como que «revestidos»; e assim se tornam participantes da sua
consagracio, do seu cargo sacerdotal, do seu sacrificio!??. [...]

Na fé dos cristaos, Jesus € a Tora em pessoa, e assim, a santificacdo realiza-se na comunhao
do querer e do ser com Ele. Se, com a consagracdo dos discipulos na Verdade, se trata,
em ultima andlise, da participacdo na missao sacerdotal de Jesus, entdo podemos entrever
nestas palavras do Evangelho de Jodo a institui¢ao do sacerddcio dos apdstolos, do sacerddcio
neotestamentirio que, no mais profundo de si mesmo, é um servico a verdade '3,

O Papa vé aqui na Oragdo Sacerdotal, como A. Feuillet, a instituicao do Sacerddcio.
Também para o magistério recente, além do Papa Bento XVI, passou esta ideia. O
Directorio para o ministério e a vida dos presbiteros afirma: «o sacerdote foi, por assim
dizer, “concebido” na longa ora¢do durante a qual o Senhor Jesus pediu ao Pai pelos seus
Apostolos e, por todos aqueles que no decurso dos séculos iriam participar da sua missao
(cf. Lc 6,12; cf Jo 17,15-20)»1%.

Isto real¢a ainda mais a importancia deste texto para a teologia do Sacerddcio e de

forma especial, para percebermos o pensamento de Bento XVI acerca do Sacerddcio.

1.2.3 «Dei-lhes a conhecer o teu nome»

Diz-nos o Papa Bento XVI, que «outro tema fundamental da oracao sacerdotal € a
revelagdo do nome de Deus:« “ Manifestei o teu nome aos homens que do mundo Me
deste” (Jo 17, 6). “Dei-lhes a conhecer o teu nome e di-lo-ei a conhecer, para que o amor
com que Me amaste esteja neles e Eu esteja neles” (17,26)» 103

Beasley-Murray lembra que, tendo Jesus comegado a revelacdo do nome do Pai aos
seus discipulos, continuard a fazé-lo. E afirma ainda que encontramos nas palavras de Jo

17,26 parecencas com o que Jesus havia afirmado sobre a missao do Pariclito em 16,12-15

e especialmente em 16,25'%. Por iltimo afirma que a finalidade da revelagdo do nome

101g, Tilborg considera a verdade como «a realidade de Deus, tal como se tornou visivel em Jesus Cristo»
(TILBORG, Comentario al Evangelio de Juan, p. 352).

1025 chnackenburg afirma que a santificagio dos discipulos «é uma incardinag¢io no ambito divino e um
ser penetrado pelo modo e ser de Deus». SCHNACKENBURG, El Evangelio Segiin San Juan. Versiony
Comentario, I11 - Capitulos 13-21, p. 230.

137N 11, pp. 81-82.

104CONGREGA(;AO PARA O CLERO, Directdrio para o Ministério e a vida dos Presbiteros, n°® 38.

1SN 11, p. 82

106Cf. BEASLEY-MURRAY, Word Biblical Commentary, John, p. 305.
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de Deus («o amor com que me amaste esteja neles e Eu esteja neles» (17, 26)), tem uma

variedade de significacoes:

(7) Implica um cada vez maior entendimento do amor do Pai pelo Filho; (ii) uma compreensao
mais profunda da maravilha de que este amor é também estendido aos crentes; e (iif) uma cada
vez maior resposta de amor da sua parte em relacio ao Pai, resultando numa crescente amizade
profunda com Ele. Tudo isto procede de um aprofundar da experiéncia de permanecer no Filho
e o Filho neles'?.

Por seu lado, Felipe Ramos diz que a ac¢ao «reveladora e evangelizadora de Jesus [...]

8

deve ser continuada pelos seus discipulos»!%8, e sublinha o facto de que a forma como esta

109

oracdo de Jo 17 esta construida literariamente, «acentua o “Eu” de Jesus» "~ e «a origem

da revelacdo e da sua doutrina» 10,

E importante relembrar aqui que Deus revelou o seu nome a Moisés (Ex 3,14) e, como
diz Bento XVI, «€ 6bvio que Jesus, com estas palavras, Se apresenta como o novo Moisés:
leva ao fim aquilo que teve inicio com Moisés na sarca ardente»!!!. E Jesus quem revela
definitivamente o nome de Deus. Na Santa Missa da Ceia do Senhor de 2010, afirma o

Papa:

O Senhor faz aqui alusio ao episddio da sarca ardente; 14, Deus, respondendo a pergunta de
Moisés, revelara o seu nome. Portanto Jesus quer dizer que leva a termo o que se iniciara junto
da sarca ardente: Deus, que Se dera a conhecer a Moisés, agora revela-Se plenamente n’Ele. E,
com isto, Ele realiza a reconciliagdo: o amor com que Deus ama o seu Filho no mistério da
Trindade, envolve agora os homens nesta circulagio divina do amor!!?.

Segundo Bento X VI, «a expressao “nome de Deus” significa Deus como Aquele que
estd presente no meio dos homens. [...] O “nome de Deus” é o préprio Deus como Aquele
que Se nos da; Ele, ndo obstante toda a certeza da sua proximidade e toda a alegria por

este facto, permanece sempre infinitamente maior»'!3. E conclui o Papa, dizendo:

A revelacdo do nome é um modo novo da presenca de Deus entre os homens, um modo novo
e radical de Deus se tornar presente no meio dos homens. Em Jesus, Deus entra totalmente no
mundo dos homens: quem vé Jesus v€ o Pai (cf. Jo 14, 9).

107BEASLEY-MURRAY, Word Biblical Commentary, John, p. 305.
18 FELIPE RAMOS, Evangelio segiin San Juan, p. 321.

19FELIPE RAMOS, Evangelio segiin San Juan, p. 321.

HOFEL 1PE RAMOS, Evangelio segiin San Juan, p. 321.

WN I p. 82.

"2HMCS, 2010.

3N 11, pp. 82-83.
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Se podemos dizer que, no Antigo Testamento, a Imanéncia de Deus se dava na dimensao
da palavra e da observancia litirgica, agora esta imanéncia tornou-se ontolégica: em Jesus,
Deus fez-Se homem. Deus entrou no nosso préprio ser. N'Ele, Deus é verdadeiramente o
«Deus connosco». A Encarnacgdo, pela qual esta nova forma de ser de Deus como homem se
realizou, torna-se, por meio do seu sacrificio, um acontecimento para a humanidade inteira:
como Ressuscitado, Ele vem de novo para fazer de todos o seu Corpo, o templo novo. A
«revelacdo do nome» tem em vista que «o amor com que me amaste esteja neles e Eu esteja
neles»''* (17, 26). Visa a transformagio do universo, para que este, em unidio com Cristo, se
torne de modo totalmente novo a verdadeira morada de Deus'!>.

O Papa termina a anélise deste tema afirmando:

A auto doagdo de Deus em Cristo néo € algo do passado: «[...] dé-lo-ei a conhecer». Em
Cristo, Deus vem continuamente ao encontro dos homens, para que estes possam ir ao encontro
d’Ele. Dar a conhecer Cristo significa dar a conhecer Deus. Através do encontro com Cristo,
Deus aproxima-se de nds, atrai-nos a Si (cf. Jo 12, 32), para nos conduzir por assim dizer para
além de nés mesmos rumo a amplitude infinita da sua grandeza e do seu amor' 6.

O sacerdote da Nova Alianca, que como vimos estd configurado com Cristo, € assim

7

chamado a continuar hoje a «auto-doacio de Deus em Cristo» ! a ser veiculo do encontro

entre Deus e os homens, de dar a conhecer o nome de Deus.

1.2.4 «Que todos sejam um sé6»

No quarto evangelho, é-nos dito «que os discipulos de Cristo devem ser unidos entre si
como o Pai e o Filho sdo um. Ele apresenta-nos a unidade das pessoas divinas na Trindade
a0 mesmo tempo como a fonte e o0 modelo da unidade dos cristdos entre si»!!3,

Bento XVI considera importante a reflexdo deste tema da unidade:

O olhar de Jesus [...] estende-se para além da comunidade dos discipulos de entdo e fixa-se
em todos aqueles que «hdo-de crer em mim, por meio da sua palavra» (Jo 17,20): abre-se o
vasto horizonte da comunidade futura dos crentes através das geracdes; a futura Igreja esta
incluida na oragio de Jesus. Ele invoca a unidade dos futuros discipulos'!®.

O Sumo Pontifice reflecte acerca da unidade, o que ela significa, e como devemos

entender a unidade que Jesus pede ao Pai para os discipulos, para afirmar que «a unidade

14Também Beasley-Murray é da mesma opinido (cf. BEASLEY-MURRAY, Word Biblical Commentary,
John, p. 305).

YUSIN 1T, p. 83.

6N 11, p. 84.

WIIN I, p. 84.

"SEEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, pp. 17-18.

W9 INII, p. 84.
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sO pode vir do Pai por meio do Filho. Tem a ver com a “gléria” que o Filho d4, com a sua
presenca, que nos € concedida através do Espirito Santo; uma presenga que € fruto da Cruz,

da transformacio do Filho na morte e na ressurrei¢io» 2. Continua o Papa:

A unidade da Igreja futura assenta naquela fé que Pedro [...] professou em nome dos Doze
na Sinagoga de Cafarnaum: «Por isso nds cremos e sabemos que Tu és o Santo de Deus» (Jo
6,69).

Esta profissdo, quanto ao seu contetido, estd muito proxima da oracdo sacerdotal. Nela en-
contramos Jesus como Aquele que o Pai consagrou/santificou, que se consagra pelos discipulos
e que consagra os seus proprios discipulos na verdade. A fé € mais do que uma palavra, mais
que uma ideia; significa entrar na comunhio com Jesus Cristo e, por meio d’Ele, com o Pai. E
o verdadeiro fundamento da comunidade dos discipulos, a base para a unidade da Igreja.

No seu niucleo, esta fé € «invisivel». Mas, dado que os discipulos se ligam todos ao tinico
Cristo, ela torna-se «carne» e reine conjuntamente os individuos num verdadeiro «corpo». A
Encarnacdo do Logos continua até 4 forma completa de Cristo (cf. Ef 4,13)12!.

Bento X VI continua a sua reflexdo apontando alguns elementos essenciais a unidade:

«sacramento da sucessdo, a Escritura, o Simbolo da Fé (Credo)»'?2.

Acerca do sacramento da sucessio, o Papa afirma que Jesus € o enviado do Pai (isso é
especialmente patente neste capitulo 17) e que «todo o seu ser se caracteriza como “‘ser
enviado”»!?3. A expressio concreta disso é a afirmacio de Jesus: «a minha doutrina nio é
minha» (Jo 7,16). Jesus alargara esta Sua caracteristica ao Espirito Santo: «Ele ndo vos
falara por Si préprio, mas ha-de dar-vos a conhecer quanto ouvir» (Jo 16,13). Segundo

Bento XVI, Jesus inclui os discipulos neste dinamismo:

Depois da ressurreicdo, Jesus atrai os discipulos para dentro desta corrente de missdo: «assim
como o Pai me enviou, também eu vos envio a vés» (20,21). A condi¢do de ser enviada por
Jesus deve ser sinal qualificativo para a comunidade dos discipulos de todos os tempos. Para
ela, isto significa sempre: «A doutrina ndo € minha»; os discipulos ndo se anunciam a si
mesmos, mas ddo a conhecer o que ouviram. Representam Cristo, como Cristo representa o Pai.
Deixam-se guiar pelo Espirito Santo, sabendo que, nesta fidelidade absoluta, estd em accdo ao
mesmo tempo a dindmica da maturagdo: «O Espirito da Verdade [...] ha-de guiar-vos para a
Verdade completa» (16,13).

Para este dado essencial de os discipulos de Cristo serem «enviados», pela ligacdo a palavra
de Cristo e a forca do Espirito Santo, a Igreja antiga encontrou a forma da «sucessao apostdlica».
O perdurar da miss@o é «sacramento», ou seja, ndo uma faculdade gerida autonomamente nem

20JN 11, p. 86.
RN 11, p. 87.
22N 11, p. 89
123 N 11, p. 87.
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mesmo um instituicao feita pelos homens, mas ser «envolvido» no Verbo «desde o principio»
(1Jo 1,1), na comunidade criada pelo Espirito'?*.

Com facilidade percebemos como estas afirma¢des do Papa acerca da unidade da

comunidade dos discipulos ganham uma maior densidade para os Sacerdotes servidores

desta unidade, pois estes «representam Cristo, como Cristo representa o Pai»!2°.

Acerca da Escritura e do Simbolo da Fé, afirma o Papa:

Juntamente com a «sucessdo apostdlica», a Igreja antiga encontrou (n2o inventou) mais dois
elementos fundamentais para a sua unidade. o Canone da Escritura e o chamado Simbolo da
Fé. Este € uma suma breve [...] dos contetidos essenciais da fé [...]. Este Simbolo da Fé, ou
Credo, constitui a verdadeira «<hermenéutica» da Escritura, a chave tirada dela para a interpretar
segundo o seu espirito» %S,

A unidade dos discipulos tem um objectivo claro: € para «que o mundo possa, através
da unidade dos discipulos, reconhecé-1’O como o enviado do Pai»!?’. Estd em causa a
credibilidade dos discipulos, da integralidade da mensagem que transmitem, da correspon-
déncia entre o que dizem e o que vivem. O Papa entende que a unidade € fundamental e
constitutiva da Igreja, e que esta brota do pedido expresso de Jesus ao Pai. Afirma neste

sentido Bento XVTI:

Jesus suplica a Igreja como una e apostdlica. Assim, esta oragdo revela-se, propriamente,
um acto fundador da Igreja. O Senhor pede a Igreja ao Pai. Esta nasce da oracdo de Jesus
e por meio do antincio dos Apdstolos, que ddo a conhecer o nome de Deus e introduzem os
homens na comunidade de amor com Deus. E, por conseguinte, Jesus pede que o anincio
dos discipulos continue ao longo dos tempos; que tal antincio retina homens que, baseados no
mesmo, reconhecam Deus e o seu Enviado, o Filho Jesus Cristo. Ele reza para que os homens
sejam conduzidos a fé e, por meio desta, ao amor. Pede ao Pai que estes crentes «sejam um em
Nos» (v. 21); isto é, que vivam na comunhio interior com Deus e com Jesus Cristo, e que a
partir deste estar interiormente na comunhdo com Deus, se crie a unidade visivel. Duas vezes
disse o Senhor que esta unidade deverd fazer com que o mundo acredite na missao de Jesus.
Portanto deve ser uma unidade que se possa ver: uma unidade que ultrapasse tanto aquilo que
habitualmente € possivel entre os homens, que se torne um sinal para o mundo e afiance a
missio de Jesus Cristo!?8,

24 N 11, p. 88.
25N 11, p. 88.
126 JN 11, pp. 88-89.
27JN 11, 89.
128[MCs, 2010.
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Ha ainda um aspecto acerca da unidade que o Papa refere na homilia da Missa da Ceia
do Senhor de Quinta Feira Santa de 2010 e de 2011: esta s6 € conseguida se os discipulos

estiverem unidos a Cristo. Diz Bento XVI:

Ele reza para que os homens sejam conduzidos a fé e, por meio desta, ao amor. Pede ao Pai
que estes crentes «sejam um em NOs» (v. 21); isto é, que vivam na comunhéo interior com
Deus e com Jesus Cristo e que, a partir deste estar interiormente na comunhdo com Deus, se
crie a unidade visivel'?’.

S6 pode haver a unidade dos cristdos se estes estiverem intimamente unidos com Ele, com
Jesus. Fé e amor por Jesus: fé no seu ser um sé com o Pai e abertura a unidade com Ele sdo
essenciais. Portanto, esta unidade ndo € algo somente interior, mistico. Deve tornar-se visivel;
tdo visivel que constitua para o mundo a prova do envio de Jesus pelo Pai!3C.

1.3 Conclusoes do primeiro capitulo

A leitura de Jo 17, por Bento XVI, ajuda-nos a fazer o enquadramento do sacerdécio
ministerial dos presbiteros no sacerdécio de Cristo, e permite-nos afirmar que o sacerddcio
ministerial dos presbiteros estd ancorado no sacerdécio de Cristo e na sua missdo. Trata-se
de um sacerddcio novo mas, contudo, relacionado e de certa forma em continuidade com o
sacerdécio da Antiga Alianca!3!, que &, por Cristo, mais que renovado: é plenificado e tem,
como vimos, todo um sentido profundo, que os presbiteros continuardo, na e pela Igreja,
ao longo dos tempos. Bento XVI, traduz na liturgia de Quinta-feira Santa precisamente
esta continuidade entre o sacerddcio de Cristo e o dos presbiteros: «na Oracdo Sacerdotal,
torna-se visivel também, de maneira muito particular, o mistério permanente de Quinta-
feira Santa: o novo sacerddcio de Jesus Cristo e a sua continuagc@o na consagragao dos

Apéstolos, com a participacdo dos discipulos no sacerdécio do Senhor»!32.

122mMmcs, 2010.
B0gpmCs, 2011.
BICf. NI, p. 75.
B32gpmcs, 2010.
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2 A Ordenacao

Na Ordenacao Sacerdotal, algo de novo acontece ao baptizado que é ordenado. O
presbitero, com o «antiquissimo gesto da imposi¢do das maos, com o qual Ele tomou posse

de mim, dizendo-me: "Tu pertences-me"»!, passa a ser pertenca de Deus?.

2.1 O chamamento

Aquele que € ordenado foi chamado por Jesus Cristo. Por isso, antes de analisarmos o
ritual de ordenacdo, e como dele se percebe a presencga de Cristo no Presbitero, procuremos
olhar como Bento XVI entende o chamamento ao Sacerdécio. Contudo, sendo este um
tema vasto, procuraremos analisar brevemente apenas dois aspectos que nos parecem mais
centrais no pensamento de Bento X VI, e que ajudam a fundamentar a reflexdo que estamos

a fazer: a relacdo pessoal do presbitero com Jesus Cristo e a sua elei¢ao.

2.1.1 Relacao pessoal com Jesus Cristo

Na concepcao antropoldgica subjacente ao pensamento de Bento XVI estd a nogdo de
que «o ser humano € relacionamento: sou eu mesmo sé no tu e através do tu, na relacao
do amor com o Tu de Deus e o tu dos outros»>. Este “ser relacionamento” ndo é apenas

com os outros mas ¢ também relacdo com Deus. Esta relagdo € profunda pois «através da

'HMC, 2006.
2Aqui é importante recordar a nogio de consagracio de Bento XVI que vimos no primeiro capitulo.
3BENTO XVI, Audiéncia Geral, in L’ Osservatore Romano, ed. Portuguesa, 06/2013 (10.11.20013), p. 3.
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encarnagdo de Jesus, através do seu sangue derramado, fomos atraidos para dentro duma
consanguinidade muito real com Jesus e, consequentemente, com o préprio Deus»?.

J4 no primeiro capitulo apontdmos alguns aspectos que realgam a importancia da
relacdo com Jesus Cristo: dessa relagdo brota a vida eterna® de que o sacerdote é chamado

ndo s a ser sinal como dispensador, e dela nasce a unidade dos discipulos que o sacerdote

é chamado a construir®.

O Magistério da Igreja tem insistido na questao da rela¢@o intima e pessoal com Deus,
quer daquele que percebe o apelo ao Sacerddcio, como do proprio sacerdote, pois a tltima
€ continuidade, se bem que transformada, da primeira. O Concilio Vaticano II quando

reflecte acerca da formagado dos futuros presbiteros afirma:

Os alunos aprendam a viver em unido familiar e assidua com o Pai por meio de Seu Filho
Jesus Cristo, no Espirito Santo: havendo de ser configurados pela sagrada ordenacio com Cristo
sacerdote, habituem-se também a aderir a Ele, como amigos, em intima unido de toda a sua
vida. Vivam de tal maneira o Seu mistério pascal, que nele saibam iniciar o povo que lhes ha-de
ser confiado. Aprendam a buscar Cristo na meditacdo fiel da palavra de Deus, numa activa
comunicagdo com o0s santissimos mistérios da Igreja, sobretudo na sagrada Eucaristia e no
Oficio divino; no Bispo que os envia e nos homens a quem sdo enviados, sobretudo nos pobres,
nas criangas, nos doentes, nos pecadores e incrédulos. Amem e venerem com filial confianca a

Santissima Virgem, que foi dada como mie ao discipulo por Jesus Cristo moribundo na cruz’.

O Concilio sublinha a relacdo com a Trindade, de quem o homem se aproxima por
Jesus Cristo. Por isso o Concilio insiste na busca de Cristo, que € o mesmo que dizer,
insiste no aprofundamento da relacdo com Jesus Cristo, como relacdo de amizade. No
entanto, ndo se trata de uma relacao intimista, mas mediada pala Palavra de Deus, pelos
Sacramentos e pela Igreja.

Este aspecto € tdo importante que Jodao Paulo II, na Exortacdo Apostdlica pds-sinodal

Pastores Dabo Vobis, comenta precisamente este trecho do Concilio:

Impde-se, antes de mais nada, o valor e a exigéncia de "viver intimamente unidos"a Jesus
Cristo. A unifo ao Senhor Jesus, que se fundamenta no Baptismo e se alimenta com a Eucaristia,
exige exprimir-se na vida de cada dia, renovando-a radicalmente [...].

AHMCS, 2009.
SCf. JNII, p. 78.
°Cf. HMCS, 2011.
0T, 8.
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O texto conciliar, ainda que consciente da absoluta transcendéncia do mistério cristdo, conota
a fntima comunhao dos futuros sacerdotes com Jesus, com o matiz da amizade. Esta ndo é
uma absurda presungdo do homem. E simplesmente o dom inestimavel de Cristo, que disse
aos seus apostolos: "Ja ndo vos chamo servos porque o servo nio sabe o que faz o seu senhor;
chamo-vos amigos porque tudo o que ouvi de meu Pai vo-lo dei a conhecer"(Jo 15,15)8.

Também o Directorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros insiste nesta uniao
com a Trindade por Jesus Cristo. E mais, faz radicar a identidade do presbitero na relagao

com a Trindade e na unido sacramental, dada na ordenacio, a Cristo. Diz-nos o Directdrio:

Pela forca da consagragdo recebida no sacramento da Ordem, o sacerdote é colocado numa
relacdo particular e especifica com o Pai, com o Filho e com o Espirito Santo. Com efeito,
«a nossa identidade tem a sua fonte ultima na caridade do Pai. Ao Filho, por Ele enviado
como Sumo Sacerdote e Bom Pastor, estamos unidos sacramentalmente mediante o sacerddcio
ministerial pela ac¢do do Espirito Santo. A vida e o ministério do sacerdote sdo uma continuacio
da vida e ac¢do do proprio Cristo. Esta € a nossa identidade, a nossa verdadeira dignidade, a
fonte da nossa alegria, a certeza da nossa vida»®.

E mais a frente:

Precisamente para poder realizar frutuosamente o ministério pastoral, o sacerdote tem
necessidade de entrar numa particular e profunda sintonia com Cristo bom Pastor, o qual
permanece sempre o Unico protagonista principal de toda a a¢do pastoral [...].

A prépria conformacdo a Cristo exige que o sacerdote cultive um clima de amizade e de
encontro pessoal com o Senhor Jesus, fazendo experiéncia de um encontro pessoal com Ele,
e de colocar-se a servico da Igreja, seu Corpo, a qual o sacerdote demonstrard amar pelo
cumprimento fiel e incansdvel dos deveres préprios do seu ministério pastoral'’.

J. Ratzinger coloca a fundacao da relagdo do presbitero com Jesus na propria missao
que Jesus confia aos apdstolos: Jesus da aos apdstolos o Seu poder, e envia-os da mesma
maneira que Ele mesmo foi enviado pelo Pai (Jo 13,20; 17,18; 21,21). Para J. Ratzinger
«toda a missio é relagdo»!!. E isto tem consequéncias para o Apdstolo pois este, sem Jesus
nada pode fazer (Jo 15,5), da mesma maneira que Jesus, sem o Pai nada pode fazer (Jo
5,19.30)!2. Por isso mesmo, Ratzinger conclui que «o sacerdote deve ser um homem que

conhece Jesus no seu intimo, que O conheceu e aprendeu a amar» '3,

8 Pastores Dabo Vobis, 46.

9Directorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros, n° 3.
ODijrectorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros, n° 38, 39.
APSG, p. 26.

12Cf. APSG, pp. 25,26.

BAPSG, p. 36.
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Para Bento XVI, aquele que é chamado a ser presbitero «deve ser sobretudo um
“homem de Deus”»'4. Isto ¢, alguém que tem j4 uma relacdo intima com Jesus Cristo. E

no contexto dessa relacdo que se sente chamado e dd a sua resposta.

Podemos entender assim, porque é que para Bento X VI, «o elemento mais importante
no caminho para o sacerddcio e ao longo de toda a vida sacerdotal € a relacdo pessoal com
Deus em Jesus Cristo»'>. Esta relacdo do presbitero é profunda: é relagiio de amizade, e
«quanto ao amor de amizade (philia), este € retomado com um significado mais profundo
no Evangelho de Jodo para exprimir a relagio entre Jesus e os seus discipulos»!. Acerca

de Jo 15,15, diz-nos Bento XVI:

«Ja ndo sois servos, mas amigos»: nesta frase estd encerrado o programa inteiro duma vida
sacerdotal. O que é verdadeiramente a amizade? Idem velle, idem nolle — querer as mesmas
coisas e ndo querer as mesmas coisas: diziam os antigos. A amizade € uma comunhio do
pensar e do querer. O Senhor ndo se cansa de nos dizer a mesma coisa: «Conhe¢o 0s meus
e os meus conhecem-Me» (cf. Jo 10,14). O Pastor chama os seus pelo nome (cf. Jo 10,3).
Ele conhece-me por nome. Nao sou um ser anénimo qualquer, na infinidade do universo.
Conhece-me de modo muito pessoal. E eu? Conhego-O a Ele? A amizade que Ele me dedica
pode apenas traduzir-se em que também eu O procure conhecer cada vez melhor; que eu, na
Escritura, nos Sacramentos, no encontro da oragdo, na comunhdo dos Santos, nas pessoas que
se aproximam de mim mandadas por Ele, procure conhecer sempre mais a Ele proprio. A
amizade ndo é apenas conhecimento; é sobretudo comunhao do querer. Significa que a minha
vontade cresce rumo ao «sim» da adesdo a d’Ele. De facto, a sua vontade nao € uma vontade
externa e alheia a mim mesmo, a qual mais ou menos voluntariamente me submeto ou entdo
nem sequer me submeto. Nao! Na amizade, a minha vontade, crescendo, une-se a d’Ele: a sua

vontade torna-se a minha, e é precisamente assim que me torno de verdade eu mesmo'’.

Deste texto podemos retirar alguns tragcos, que para Bento XVI sdo essenciais, na
relacdo entre Jesus e o presbitero (e candidato a presbitero): esta relacao € acima de
tudo uma «comunhdo do pensar e do querer»; tem de passar por uma busca constante
de conhecer Jesus, pois Ele conhece profundamente aqueles que chama; essa busca e

conhecimento dao-se, tal como o Magistério da Igreja, como vimos antes, também o diz,

4BENTO X V1, Ad Sacrorum Alumnos Sacerdotali exeunte Anno, AAS 102 (2010), n° 1.

ISBENTO X V1, Ad Sacrorum Alumnos Sacerdotali exeunte Anno, n° 1.

18 BENTO X VI, Littere Encyclice Deus Caritas Est, AAS 97 (2005), n° 3.

TBENTO X VI, Homile in Sollemnitate Sanctorum Petri et Pauli Apostolorum, 29.V1.2011, AAS 103
(2011), pp. 466.
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«na Escritura, nos Sacramentos, no encontro da ora¢do, na comunhao dos Santos, nas
pessoas que se aproximam de mim mandadas por Ele»!8.

Nesta pequena reflexdo fica claro que a relacao com Jesus Cristo € fundante da vida do
presbitero pois brota da propria relacdo Trinitdria. O presbitero aproxima-se da Trindade
por Jesus Cristo, que revela o Pai (Jo 12,45; 14,9) e envia o Espirito Santo (Lc 24,49)
e com Ele estabelece uma relacdo de amizade. E com esse mesmo Jesus Cristo que o
presbitero €, pela Ordenagdo, configurado de uma maneira muito particular. Contudo a
relacdo com Jesus ndo comeca com a Ordenacgao, antes, nesta € transformada a relacao
pessoal que ja existia entre o candidato ao Sacerdécio com Jesus Cristo. Mas essa relagao,
tal como as relagdes inter-pessoais, tem de ser constantemente alimentada e aprofundada
com as ferramentas que a Igreja propde na sua sabedoria, sob pena de definhar e morrer.

Concluindo, «ser sacerdote significa torna-se amigo de Jesus Cristo, e isto cada vez

mais com toda a nossa existéncia»!°.

2.1.2 Eleicao

Olegario de Cardedal, afirma que qualquer crente «tem que poder sentir no fundo da
sua alma que Deus o pensou, chamou e enviou a Ele; que conta com ele para assumir um
lugar no mundo; que tem uma missdo intransmissivel na Igreja; que algo ficara por fazer
no mundo e na Igreja se nio o fizer»2?. Nesta expressio encontramos trés aspectos que sdo
indissocidveis: Deus pensa, Deus chama e Deus envia o crente.

Por vezes porém, Deus pensa, chama e envia o crente a algo de muito particular:
tendo-o pensado no seu designio de amor, Deus chama o crente a ser sacerdote da Sua
Alianga - da Nova e Eterna Alianca (cf. Lc 22,20; 1Cor 11,25) - e envia-o ao mundo na e
através da Sua Igreja. Deus, na sua liberalidade elege, escolhe os presbiteros que entende

para estarem ao seu servigo.

BBBENTO X VI, Homile in Sollemnitate Sanctorum Petri et Pauli Apostolorum, 29.V1.2011, AAS 103
(2011), pp. 466.

YHEMC, 2006.

20CARDEDAL, La Entraiia del Cristianismo, p. 32.
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Quer na vocacdo universal de todos, quer na vocacao particular do presbitero, hd sempre
um cunho de eleicdo da parte de Deus. Vémos isso por exemplo, nos cinco primeiros
versiculos da Primeira Carta de Pedro, e vémo-lo de forma particular para o presbitero no

chamamento dos Doze.

A. Feuillet no seu comentério ao Evangelho de S. Jodo, nota que, a excep¢ao de Lc
6,13, o Evangelho de S. Jodo € o tinico a usar o termo ‘“elei¢do”, escolha (€xA€youar)
em relacdo aos Doze: 6,70; 13,18; 15,16 (duas vezes); 15,19. O facto de nestes passos
Jodo usar a expressao os “Doze” € ja em si um facto relevante, pois Jodo raramente se
refere aos Doze como tal?!, o que indica a especificidade deste grupo. Segundo A. Feuillet,
os grandes profetas do Antigo Testamento nio eram «instruidos por Yahweh da mesma

22 e também ndo se apresentavam como

maneira que os Doze sdo instruidos por Jesus»
eleitos. No Antigo Testamento, a no¢ao de eleicdo € reservada para «os reis, € 0s agentes
principais da histéria da salvagdo (Abrado, Moisés), lugares de culto, os sacerdotes e 0s
Levitas»23. Isto revela a complexidade da realidade dos Apéstolos: por um lado os Doze
sao eleitos por Jesus, o que relembra o sacerddcio antigo; por outro, «a eleicao dos Doze
como grupo foi precedida pelo chamamento individual, o que nos recorda o chamamento

dos profetas»2+.

A. Feuillet refere ainda que da mesma maneira que Deus tinha os seus enviados, os
profetas, por Ele escolhidos, que sdo a Sua presenca junto do povo, também Jesus envia
aqueles que escolheu, os Apdstolos, que sdo Sua presenca, de tal maneira que quem os
acolhe, acolhe-O a Ele, e quem os rejeita, rejeita-O a Ele (cf. Mt 10,24-25.40; Jo 13,20;
15,20-21)%.

A Eleicdo nasce unicamente da vontade de Jesus: «Jesus subiu depois a um monte,

chamou os que Ele queria [f{0eAev altdc] e foram ter com Ele» (Mc 3,13). J. Ratzinger

2LCf, FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p- 110.
22FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 110.
2FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 110.
24FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, pp. 110-111.
25Cf, FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 111.
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sublinha fortemente a dinAmica vocacional dos Apdstolos e do ministério sacerdotal. Ele

encontra nesta passagem de Mc 3,13 a raiz desta dinamica:

E em primeiro lugar resposta a um chamamento e aceitagio da Sua vontade. Isso é fortemente
sublinhado pela expressao ethelen autos [\{0chev adt6c]: Ele ndo chama aqueles que gostam de
realizar esta miss@o ou aqueles que vém de prépria vontade, mas chama aqueles que Ele quer.
Assim, para o ministério do Novo Testamento, a resposta ao Seu chamamento e a aceitacao da
sua vontade é qualquer coisa de essencial. Este servico ndo resulta da vontade propria, mas do
ouvir que se torna escuta e obediéncia. Isso provém do ethelen autos, da Sua vontade. Ja se
v€ assim uma caracteristica do ministério sacerdotal na Igreja que é fundamental e de grande
importancia, quer do ponto de vista dogmatico quer do espiritual. Este ministério baseia-se na
escuta vigilante que se coloca a disposi¢do do Seu chamamento. Baseia-se sobre a atitude do
servo que aprendeu a adiar a prépria vontade perante a vontade daquele a quem pertence. Para
o detentor deste ministério é essencial estar ao servico duma outra vontade?®.

J. Ratzinger, tal como A. Feuillet, também reconhece na dindmica de chamamento dos
Doze, tracos do chamamento dos profetas, e tracos do chamamento ao sacerddcio Levitico.
Para ele, isto reforca a ideia da pessoalidade do chamamento do «ministro de Cristo», a
maneira do chamamento pessoal e individual dos profetas?’.

No livro Jesus de Nazaré, Bento X VI analisa os relatos do chamamento dos Apdstolos
partindo da narracdo de Mc 3,13-19. Acerca da elei¢do diz-nos ele, comentando Mc 3,13,
que «nao podemos fazer discipulos por nds mesmos; € um acontecimento de eleicao, uma
decisdo da vontade do Senhor ancorada, por sua vez, na sua unido de vontade com o Pai»28,
Essa «unido de vontade com o Pai» revela-se na orag¢ao intima de Jesus com o Pai. Quando
analisa o paralelo em Lucas de Mc 3,13s (Lc 6,12s), que afirma que Jesus passa a noite em

oragdo antes de chamar os Doze, Bento XVI nota:

O chamamento dos discipulos € um acontecimento de oragao; sdo por assim dizer gerados
na ora¢do, na intimidade com o Pai. Assim, a voca¢do dos Doze, muito para além de qualquer
aspecto meramente funcional, assume um sentido profundamente teoldgico: o seu chamamento
nasce do didlogo do Filho com o Pai e af est4 ancorado?®.

Ao continuar a sua anélise do texto de Marcos, Bento XVI nota a particularidade da

expressdo usada em Mc 3,14: «Elegeu [literalmente: “fez” (énoinoev)] Doze, para andarem

2APSG, pp. 391-392.
2ICf. APSG, p. 391.
28JN, 223.

2N, 222.
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com ele e para os enviar», e afirma que «a expressdo “fez Doze” [...] nos soa estranha»>?,
Para Bento X VI, «o evangelista retoma a terminologia do Antigo Testamento para indicar a
investidura no Sacerdécio (1Re 12,31; 13,33), caracterizando assim o encargo do apdstolo
como ministério sacerdotal»3!. Mas, tal como J& vimos antes noutros autores, «o facto de
os escolhidos serem depois nomeados um por um coloca-os em relacdo com os profetas
de Israel, que Deus chama pelo nome»>>. Conclui assim Bento XVI que «o ministério
apostolico aparece como uma fusiao entre missdo sacerdotal e missao profética». Nesta
linha de pensamento, A. Feuillet afirma que «o sacerdécio dos apdstolos, como o de Cristo,
€-nos apresentado como a sintese, a nivel superior, das tradi¢des sacerdotal e profética do
Antigo Testamento»>>. Isto é relevante para o entendimento do presbiterado, pois este tem
a sua raiz no apostolado dos Doze.

Trés dias antes de anunciar a sua resignacio, Bento X VI visitou o Semindrio Maior
Romano, e no contexto de uma Lectio Divina dos tr€s primeiros versiculos da Primeira
Carta de S. Pedro, fez estas afirmacgdes que nos parece que resumem nao s 0 pensamento

do Papa, mas o seu préprio sentir intimo acerca da eleicdo:

Eleitos: este era o titulo de gldria de Israel: nds somos os eleitos, Deus escolheu este pequeno
povo ndo porque somos grandes — diz o Deuteronémio — mas porque Ele nos ama (cf. 7,
7-8). Somos eleitos: isto, agora, S. Pedro transfere-o para todos os baptizados, e precisamente
o conteddo dos capitulos iniciais da sua Primeira Carta diz que os baptizados entram nos
privilégios de Israel, sdo o novo Israel. Eleitos: parece-me que vale a pena reflectir sobre estas
palavras. Somos eleitos. Deus conheceu-nos desde sempre, antes do nosso nascimento, da
nossa concep¢ao; Deus quis-me crist@o, catélico, quis-me sacerdote. Deus pensou em mim,
procurou-me entre milhdes, entre muitos, viu-me e elegeu-me, nio pelos meus merecimentos
que nio existiam, mas pela sua vontade; quis que eu fosse portador da sua elei¢do, que € sempre
também missao, sobretudo missdo, e responsabilidade pelos outros. Eleitos: devemos estar
gratos e jubilosos por este facto. Deus pensou em mim, escolheu-me como catélico, como
portador do seu Evangelho, como sacerdote. Parece-me que vale a pena reflectir diversas vezes
sobre isto, e entrar de novo neste facto da sua elei¢do: elegeu-me, quis-me; agora eu respondo.

Talvez hoje sejamos tentados a dizer: ndo queremos ser jubilosos por termos sido eleitos,
seria triunfalismo. Seria triunfalismo se pensassemos que Deus me elegeu porque eu ja sou
tdo grande. Isto seria realmente triunfalismo errado. Mas estar alegre porque Deus me quis
ndo ¢ triunfalismo, é gratidao, e penso que devemos reaprender esta alegria: Deus quis que
eu nascesse assim, numa familia catdlica, que conhecesse Jesus desde o inicio. Que dom ser

30JN, 223.
1IN, 223.
32JN, 223.
BFEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 178.
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querido por Deus, de modo que pude conhecer o seu rosto, que pude conhecer Jesus Cristo, o
rosto humano de Deus, a histéria humana de Deus neste mundo! Sentir-se jubiloso porque me
elegeu para ser catdlico, para estar nesta sua Igreja, onde subsistit Ecclesia unica; devemos ser

jubilosos porque Deus me concedeu esta graca, esta beleza de conhecer a plenitude da verdade

de Deus, a alegria do seu amor>*,

Neste texto encontramos sintetizados e colocados de forma simples, mas muito pro-
funda, vérios aspectos que ja vimos anteriormente, e que agora, colocados desta forma,

como que se dao sentido e iluminam.

Bento XVI reflecte sobre a eleicdo, comegando por referir que todos os cristaos
sdo eleitos por Deus, eleitos precisamente para ser baptizados, cristdos, seus discipulos.
Depois, a partir desta eleicdo primordial ha vérios tipos de eleicao: Deus elege cada um
dos baptizados para algo. Notemos que o Papa realca o cunho pessoal dessa eleicdo: Deus
pensa, escolhe e envia pessoalmente a cada um. Pelas suas palavras, podemos ver que isso
€ essencial para o presbitero, pois Deus, partindo do seu designio de amor elege, escolhe
pessoalmente o presbitero para Si. Ao baptizado que se descobriu chamado cabe depois a
sua resposta.

No primeiro capitulo, vimos na nocdo de consagragdo que esta implica sempre uma
missdo que € intrinseca a propria consagragdo. Nesta reflexdo de Bento XVI, podemos
perceber que 0 mesmo acontece com a elei¢do: é-se eleito para uma missao e este aspecto
¢ intrinseco a elei¢do. No caso especifico do presbitero, acontece que o eleito é também
consagrado, o que faz com que as duas realidades estejam relacionadas. Neste sentido,
referindo-se aos Apdstolos, A. Feuillet entende que a consagracdo que Jesus pede ao Pai
para os Apdstolos em Jo 17 € o culminar de um caminho que comecou com a sua elei¢@o e
separacio do grupo, mais alargado, dos discipulos®.

Um dltimo aspecto deste texto que achamos importante real¢ar € a profunda gratidao
que o eleito deve sentir e que se deve manifestar em alegria. Desde o baptizado ao

presbitero, a gratidao de se sentir amado, pensado, querido por Deus para ser seu discipulo,

MBENTO X VI, Dum Summus Potifex Seminarium Maiorem Romanun invisit occasione festivitatis B.V.
Marie «Fiducie, 8.11.2013, AAS 105, (2013), pp. 279-280.
35Cf. FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p- 110.
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pertencer a sua Igreja, e no mundo desempenhar a missao que Ele pede pessoalmente nao

pode ser escondida, antes deve-se manifestar em alegria.

2.2 O Rito de Ordenacao

Depois de termos visto como Bento X VI entende a vocacdo partindo da relagdo pessoal
com Cristo e da elei¢do, passemos agora a analisar o rito de Ordena¢do, com a qual é
ordenado aquele que na sua relacdo com Jesus se sentiu por Ele chamado e eleito ao

sacerddcio, com a ajuda do discernimento da Igreja.

2.2.1 Sacramento

«A Ordem € o sacramento gracas ao qual a missdo confiada por Cristo aos Apdstolos
continua a ser exercida na Igreja, até ao fim dos tempos: €, portanto, o sacramento
do ministério apostdlico. E compreende trés graus: o episcopado, o presbiterado e o
diaconado»3°.

Nao procuramos aqui fazer uma andlise sacramentoldgica, apenas afirmar que a Sacra-
mentalidade da Ordem € importante para a reflexdo que estamos a fazer, pois pela recepcao
deste sacramento, no grau do presbiterado, o baptizado passa a estar configurado com
Cristo Cabeca e Pastor da Igreja, passa a ser Sua representacdo e a agir em Seu nome.
Neste sentido, diz-nos o Papa Jodo Paulo II na Exortacdo Apostélica pos-sinodal Pastores

Dabo Vobis:

Os presbiteros sdo, na Igreja e para a Igreja, uma representagdo sacramental de Jesus Cristo
Cabeca e Pastor, proclamam a Sua palavra com autoridade, repetem os seus gestos de perddo e
oferta de salvacdo, nomeadamente com o Baptismo, a Peniténcia e a Eucaristia, exercitam a
sua amavel solicitude, até ao dom total de si mesmos pelo rebanho que retinem na unidade e
conduzem ao Pai por meio de Cristo no Espirito. Numa palavra, os presbiteros existem e agem
para o anuncio do Evangelho ao mundo e para a edificacdo da Igreja em nome e na pessoa de
Cristo Cabeca e Pastor’’.

36CatIC, n° 1536.
3ppV, n° 15.
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No seguimento da Tradicdo da Igreja acerca da matéria e da forma dos sacramentos,

Pio XII, quando reforma o Sacramento da Ordem afirma que:

A matéria do Diaconado e do Presbiterado é constituida apenas pela imposi¢ao das maos e a
forma consiste somente nas palavras que determinam a aplicagdo da matéria e que significam
de modo claro os efeitos sacramentais, isto €, o poder da Ordem e a graca do Espirito Santo, e
como tais sdo aceites e usadas pela Igreja’s.

Nesta linha, José Cordeiro diz-nos que «o sinal sensivel do gesto da imposi¢ao das maos
e a palavra epiclética da oracio de Ordenacdo sio o rito essencial da sacramentalidade»>°.
Procuremos assim aprofundar um pouco mais o rito da Ordenacdo em si, para daf retirar
as consequéncias para o nosso tema especifico. Nao fazemos uma andlise da evolucdo
histérica do ritual da Ordenagdo, mas focamo-nos apenas no ritual actual, promulgado por

Paulo VI em 1968.

2.2.2 Estrutura

Comecamos por apresentar a estrutura do Ritual de Ordenacao do Presbitero.

e Ritos iniciais.
e Liturgia da Palavra.
e Liturgia da Ordenacio:

— Ritos Preparatdrios
x Eleicao:
- Chamada dos candidatos.
- Apresentacdo dos candidatos.
- Eleicdo pelo Bispo e assentimento do povo.
* Homilia.
* Promessas:
- Promessas do eleito.
- Promessa de obediéncia.
* Suplica litanica:
- Convite a Oragao.
- Litania.

- Oragao conclusiva.

38p1o XI1, Constitutio Apostolica Sacramentum Ordinis, AAS 40 (1948), n° 6.
3 CORDEIRO, JOSE MANUEL, O Padre. Do mistério ao ministério, [Lisboa], Pedra Angular, [2009], p.
13.
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— Imposicdo das méos e Oracdo de Ordenacio:
* Imposicdo das maos.
* QOracao de Ordenacao.
- Ritos Explicativos:
* Imposicdo da casula e da estola.
* Ungdo das maos.
* Entrega do Pdo e do Vinho.
s Osculo da paz.

e Liturgia Eucaristica
e Ritos de Conclusio:

— Beéncio solene.

— Despedida.

2.2.3 Eleicao

Vimos anteriormente que a elei¢do é um aspecto essencial ndo s6 para o crente, mas de
forma particular do presbitero. Essa elei¢do € traduzida no Ritual de Ordenacdo.

Um Diédcono chama pelo nome cada um dos candidatos: «Aproxime-se 0s que vao ser
ordenados presbiteros» e diz o nome de cada um dos candidatos, ao que cada um responde:
«presente»40.

Em seguida um presbitero anteriormente designado para o efeito pede ao Bispo em
nome da Igreja que ordene os candidatos: «Reverendissimo Padre: pede a Santa Mae
Igreja que ordeneis estes nossos irmaos para o ministério do presbiterado».

Entao o Bispo pergunta: «Sabeis se eles sdo dignos?» Ao que o presbitero referido
responde: «Segundo o testemunho do povo cristdo e o parecer dos responsiveis que o
apresentam, atesto que foram considerados dignos». Entdo o Bispo continua: «Com o
auxilio de Deus e de Jesus Cristo nosso Salvador, escolhemos estes nossos irmaos para a
Ordem dos presbiteros», e todos respondem: «Gracas a Deus»*!.

Esta férmula traduz o que vimos anteriormente: nao € o candidato que se propde sem

mais; antes, € escolhido por Deus, através da Igreja. Deus, que conhece e chama cada um

pelo nome, chama, aqui, pelo boca do Didcono, cada um dos candidatos ao presbiterado. O

40Cf. OBPD, n°® 121 e 149.
41Cf. OBPD, n° 122 € n° 150.
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«povo Cristdo», 0s «responsaveis que o apresentam» € o proprio presbitero que estabelece
este didlogo com o Bispo, atestam que o candidato é digno, isto €, reconhecem que
este foi chamado por Deus e respondeu positivamente a esse chamamento, preparando-
se e deixando-se formar pela Igreja para tal. Por fim, o proprio Bispo verbaliza essa
eleicdo: «escolhemos estes nossos irmaos». Note-se o cardcter profundamente eclesial
desta eleicio*?, pois «a Igreja local pede ao Bispo que ordene os candidatos»*: o povo, os
responsaveis que apresentam o candidato e o Bispo, em conjunto, sob a accao do Espirito
Santo, nesta férmula ritual, reconhecem e tornam presente a eleicdo por Deus do candidato

ao presbiterado.

Este caracter de elei¢do € também referido na Oracdo Colecta da Missa de Ordenagao

dos Presbiteros:

Senhor nosso Deus, que para governar o povo cristdo,
Vos quiseste servir do ministério dos sacerdotes,
condecei a este[s] didcono[s] da Igreja,

que hoje vos dignais escolher

para ser[em] ordenado[s] presbitero[s],

a graca de perseverar[em] até ao fim

no cumprimento da vossa vontade,

de modo que, no exercicio do seu ministério ena sua vida,
busque[m] sempre em Cristo a vossa gldria.

Por Nosso Senhor [...]*.

Para Bento XVI, neste ritual da elei¢do, quando o candidato responde «presente»
(adsum) esta a responder da mesma maneira que «Isafas, quando ouviu a voz de Deus
que perguntava: “Quem enviarei eu? E quem ird por mim?” “Eis-me aqui, enviai-me”

respondeu Isafas (Is 6,8)»%.

42CE. WoOD, SUSAN K., El Sacramento del Orden. Una vision teologica desde la liturgia, Barcelona,
Centre de Pastoral Litdrgica, [2008], pp. 110-111.

43Jost CORDEIRO, O Padre, p. 58.

4 Missa Ritual de Ordengdo dos Presbiteros, in Missal Romano, Segunda Edicao Tipica, Conferéncia
Episcopal Portuguesa, Grafica de Coimbra, 1992, p. 1087.

$SHMC, 2008.
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2.2.4 Homilia

O Ritual propde uma homilia que visa acima de tudo «esclarecer o miinus do pres-
bitero»*®. Nesta homilia procura-se transmitir a natureza sacerdotal do presbiterado. O
presbiterado estd ancorado no Sacerdécio de Cristo, tinico Sacerdote. Realca-se ainda a
ligacdo do presbitero ao Bispo, que € por sua vez, Sucessor dos Apdstolos. Jesus Cristo,
unico sacerdote, quis associar a si, para que pudessem continuar a Sua obra, alguns dos
que andavam consigo. Estes, por sua vez, escolherem outros que os auxiliassem. Desta
maneira, a obra comecada por Jesus é continuada ao longo da histéria da humanidade*’.

Podemos ver nas homilias das celebracdes de Ordenagdes a que presidiu, que Bento

XVI «executa» com mestria aquilo que o ritual pede que a homilia da Ordenacao seja.

2.2.5 Promessas

As promessas «expressam os valores inseridos no ministério sacerdotal: trabalhar com
o Bispo, pregar, celebrar os sacramentos, orar e imitar Cristo»*8. Mediante a resposta
as questdes colocadas, o candidato «manifesta diante do povo o propdsito de receber o
ministério»*’ e de assumir «a funco de presbitero»>’. O futuro presbitero faz as suas

promessas sob a forma de resposta as questdes colocadas pelo Bispo:

Filhos carissimos: Antes de serdes admitidos a Ordem dos presbiteros, deveis manifestar
diante do povo o propésito de receber este ministério.

e Quereis exercer sempre o ministério do sacerd6cio no grau de presbiteros, como zelosos
cooperadores da Ordem dos Bispos, apascentando a grei do Senhor sob a ac¢ido do
Espirito Santo?

(Os eleitos:) Sim quero.

e Quereis exercer digna e sabiamente o ministério da palavra, na prega¢do do Evangelho e
na exposi¢ao da fé catdlica?
(Os eleitos:) Sim, quero.

e Quereis celebrar com fé e piedade os mistérios de Cristo, segundo a tradi¢do da Igreja,
para louvor de Deus e santificacdo do povo cristdo, principalmente no sacrificio da
Eucaristia e no sacramento da reconciliacdo?

46JosE CORDEIRO, O Padre, p. 58.

47Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, pp.- 111-112 e JOSE CORDEIRO, O Padre, p. 58.
48Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 112.

49J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 60.

S0SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 112.
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(Os eleitos:) Sim, quero

e Quereis implorar, juntamente connosco, a misericordia divina para o povo a vos confiado,
cumprindo sem desfalecer o mandato de orar?

(Os eleitos:) Sim, quero.

e Quereis unir-vos cada vez mais a Cristo, Sumo Sacerdote, que por nés Se ofereceu ao Pai

como vitima santa, e com Ele consagrar-vos a Deus para salvagao dos homens?

(Os eleitos:) Sim, quero5 L

A promessa de reveréncia e de obediéncia ao Bispo Diocesano, pela sua natureza,
da-se um cuidado especial. Se as cinco respostas anteriores, se houver mais que um eleito,
podem ser dadas em conjunto pelos eleitos estando estes de pé, esta resposta € dada de
joelhos diante do Bispo, individualmente, e é «xacompanhada do gesto de pdr as proprias
mios juntas com as méos do Bispo»>2. Desta forma o eleito responde 2 pergunta colocada

pelo Bispo:

e Prometes-me a mim, € a0s meus sucessores, reveréncia e obediéncia?
(O eleito:) Prometo’>.

As promessas sacerdotais mostram o caracter «colegial do presbiterado em unido e
servico ao Bispo»>*. Pela ordem em que surgem as questdes nota-se a prioridade dada a
pregacdo e ao exercicio do ministério sacramental. Esta formulacdo faz ainda ressaltar a
ligacdo do presbitero com aqueles que lhe sdo confiados, ligacio essa que comeca pela
oracdo por eles>.

A unido intima com Jesus Cristo que, como vimos, brota da relacdo de amizade estabe-
lecida pelo eleito ao longo da sua vida, é também realcada pelas promessas sacerdotais.

Acerca desta promessa diz-nos Bento XVI:

Com efeito, o presbitero é aquele que € inserido de um modo singular no mistério do
Sacrificio de Cristo, mediante uma uniao pessoal com Ele, para prolongar a sua missao salvifica.
Esta unido, que se verifica gragas ao Sacramento da Ordem, exige que se torne «cada vez mais
estreita», pela correspondéncia generosa do proprio sacerdote. Por isso, amados Ordinandos,

SICf. OBPD, n° 124 e n° 152.

32Jost CORDEIRO, O Padre, p. 61.

3Cf. OBPD, n° 125 e n° 153.

S4SUSAN WoOD, El Sacramento del Orden, p. 112.

3Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, pp. 112-113 e JOSE CORDEIRO, O Padre, p. 61.
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daqui a pouco vOs respondereis a esta pergunta, dizendo: «Sim, com a ajuda de Deus, eu

quer0»5 6 .

Esta unido com Cristo € considerada por Bento XVI como que consequéncia da Oragdo

Sacerdotal que analisimos no primeiro capitulo:

Consagra-os na verdade quer dizer, fundamentalmente: torna-os um sé comigo, Cristo.
Une-os a Mim. Atrai-os para dentro de Mim. E de facto, em udltima andlise, hd apenas um
Unico sacerdote da Nova Alianca: o préprio Jesus Cristo. E, por conseguinte, o sacerddcio dos
discipulos s6 pode ser participacdo no sacerdécio de Jesus. Portanto o nosso ser sacerdotes nada
mais é que um novo e radical modo de unificacdo com Cristo. Esta foi-nos substancialmente
concedida para sempre no Sacramento. Mas este novo timbre do ser pode tornar-se para nés um
juizo de condenacdo, se a nossa vida nio se desenvolve entrando na verdade do Sacramento®’.

Esta unido com Cristo tem assim a sua raiz no Sacramento recebido, que insere o

presbitero no tnico sacerdocio que € o de Cristo, do qual o presbitero € participante.

2.2.6 Suplica Litanica

A Suplica Litanica «€ uma oragdo da Igreja Universal, é cantada sobre o eleito en-
quanto estd prostrado em terra»>®. Nesta, «a Igreja implora [...] a graca de Deus para os
candidatos»>°.

Na litania nota-se nao s6 a Eclesialidade da Igreja terrena, mas a sua unido a Igreja
celeste, estas unem-se pedindo a intercessio dos Santos, para que Deus se digne «abengoar,

santificar e consagrar» os eleitos®.

2.2.7 Imposicao das maos e Oracao de Ordenacao

A imposi¢ao das maos e a oragc@o de ordenagdo siao o cume do rito de Ordenacdo. Alids
como vimos, € esta unidade entre o gesto da imposi¢ao e a oracdo que constitui a matéria e
forma do sacramento e lhe d4 o valor sacramental, pois «esta forma litirgica da imposicao

das maos do Bispo e a oragdo € propria da transmissdo dos ministérios ordenados. Este

SSHMO, 2012.

STHMC, 2009.

S8SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 114.
J0oSE CORDEIRO, O Padre, p. 61.

0Cf. OBPD, n° 127, 155.
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rito ndo é s6 um gesto e um rito exterior, mas confere um dom sobrenatural particular»°!.

E com este gesto que é transmitido ao presbitero o dom do Espirito Santo%?2.

a) Imposicao das maos

O Bispo impde as maos sobre a cabeca do eleito em siléncio seguindo-se-lhe os
presbiteros presentes®. S. Hipdlito, na Tradicdo Apostélica explica assim o gesto da
imposicao das maos:

Sobre o presbitero, imponham também os presbiteros as maos, por causa do Espirito comum
e semelhante do seu cargo. Os presbiteros t€m somente o poder de receber (o Espirito), mas
ndo t&m o poder de o dar. Por isso néo instituem os clérigos. No entanto, na ordenacdo do

presbitero, eles fazem o gesto enquanto o bispo ordena®*.

E clara a ligacdo do gesto da imposicdo das méos com a transmissdo do Espirito Santo.
E pelas mios do Bispo que se transmite o Espirito Santo, enquanto os presbiteros pelo
mesmo gesto manifestam o acolhimento aquele que recebeu o mesmo Espirito®. Esta
ligacdo € também afirmada por Bento XVI. A imposicao das mdos em unifio a oracao de

Ordenacdo transmite o Espirito Santo:

Efectivamente, € o gesto fulcral também do rito de Ordenagdo, mediante o qual daqui a pouco
conferirei aos candidatos a dignidade presbiteral. E um sinal insepardvel da orac¢do, da qual
constitui um prolongamento silencioso. Sem pronunciar palavra, o Bispo consagrante e depois
dele os outros sacerdotes impdem as maos na cabeca dos Ordenandos, expressando assim a
invocacdo a Deus para que derrame o seu Espirito sobre eles e os transforme, tornando-os
participes do Sacerdécio de Cristo. Trata-se de poucos segundos, um tempo brevissimo, mas
repleto de extraordindria densidade espiritual®.

O significado do gesto da imposi¢ao das maos € explicado pelo Papa da seguinte forma:

O Senhor impds a suas maos sobre nds. E expressou o significado deste gesto com as
seguintes palavras:“Ja nao vos chamo servos, visto que o servo nio estd ao corrente do que faz
o seu senhor; mas a vés chamei-vos amigos, porque dei a conhecer tudo o que ouvi de meu Pai”

1Jost CORDEIRO, O Padre, p. 62.

©2Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 114 ¢ JosE CORDEIRO, O Padre, p. 62.

93Cf. OBPD, n° 129-130 e 157-158.

%HIPOLITO DE ROMA, Tradi¢do Apostdlica, in, SECRETARIADO NACIONAL DE LITURGIA, Antologia
Litiirgica. Textos litiirgicos, patristicos e canonicos do primeiro milénio, Fatima, Secretariado Nacional de
Liturgia, [2003], n® 782.

95Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, pp. 114-115.

$HMO, 2008.
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(Jo 15,15.). J4 ndo vos chamo servos, mas amigos: nestas palavras poder-se-ia chegar a ver a

instituicdo do sacerdécio®”.

Bento XVI faz ainda uma segunda leitura acerca da imposicao das maos, que podemos

relacionar com a nog¢do de santificacdo que vimos no primeiro capitulo:

No centro encontra-se o antiquissimo gesto da imposicdo das méos, com o qual Ele tomou
posse de mim, dizendo-me: "Tu pertences-me". Mas com isto disse também: "Tu estds sob
a protec¢cdo das minhas maos. Tu encontras-te sob a protec¢do do meu coragdo. Tu estds
conservado na palma da minha méo e é precisamente assim que te encontras na vastiddo do
meu amor. Permanece no espago das minhas mios e dd-me as tuas"68.

b) Oracao de Ordenacao

No rito de Ordenacdo, depois da imposi¢ao das maos, segue-se a Oracao de Ordena-
¢i0%, que estd em unidio com a imposicio das maos.

A oragdo de ordenacdo «estd dividida em trés grandes seccdes: anamnesis, epiclesis e

aitesis ou petitio, com uma invocagdo e uma doxologia» .

Na invocagdo com que a oracao inicia, € exposto o principio «teoldgico geral: Deus,

criador e salvador dispde os ministros para formar o povo sacerdotal»’!:

Senhor, Pai santo, Deus eterno e omnipotente,
atendei e estai connosco.

Sois Vés o autor da dignidade humana,

o distribuidor de todas as gracas,

por Vés crescem e se tornam firmes todas as coisas.
Para formar o povo sacerdotal,

Vs lhe dais e estabeleceis em diversas Ordens,

os ministros de Cristo, vosso Filho,

pelo poder do Espirito Santo’?.

Este texto tem um sentido universal, pois nele, «Deus é chamado autor da dignidade

humana e distribuidor de todas as gracas»’>. Reconhecem-se aqui influéncias da declaragio

STHMC, 2006.

SSHMC, 2006.

%9Cf. OBPD, n° 131 e 159.

70JoSE CORDEIRO, O Padre, p. 62. Nesta parte da nossa reflexdo, seguiremos de perto este texto de José
Manuel Cordeiro.

"1J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 62.

2Cf. OBPD, n° 131 e n° 159.

73J0sE CORDEIRO, O Padre, p. 63.
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do Concilio Vaticano 11, Dignitatis humance, e do texto de paulino de 1Cor 12, 4-674,
Encontramos também nesta invocac¢ao a finalidade do ministério presbiteral: «a formacao
do povo sacerdotal»’>.

Depois da invocagdo inicial, segue-se a anamnesis. Nesta, «a tipologia parte da Antiga
Alianca, de Moisés e Aardo, que associam a si colaboradores a quem Deus infunde o
dom do Espirito»’%. «Os filhos de Aardo e os setenta homens prudentes prefiguram os

presbiteros como colaboradores do Bispo»’:

Ja na antiga Alianca se desenvolveram fungdes sagradas
que eram sinais do sacramento novo.

A Moisés e a Aarao,

que pusestes a frente do povo

para o conduzirem e santificarem,

associastes como seus colaboradores

outros homens também escolhidos por Vés.

No deserto, comunicastes o espirito de Moisés
a setenta homens prudentes,

com o auxilio dos quais

ele governou mais facilmente o vosso povo.

Do mesmo modo as gracas abundantes
concedidas a Aardo,

Vs as transmitistes a seus filhos,

a fim de ndo faltarem sacerdotes, segundo a Lei,
para oferecer os sacrificios do templo,

sombra dos bens futuros’®.

De seguida temos uma segunda tipologia: a tipologia do Novo Testamento, que situa
«os presbiteros como os cooperadores dos Apdstolos, que diz respeito a fungdo do ensino,
para chegar a Nova Alianca, na qual Deus enviou o seu Filho, Jesus Cristo, fonte do
Sacerddcio, por meio do Espirito Santo, que torna os Apdstolos participantes da sua

missao, consagrando-os na verdade»’?:

Nos tltimos tempos, Pai Santo,
enviastes ao mundo o vosso Filho Jesus,
Apostolo e Pontifice da nossa fé.

74Cf. JosE CORDEIRO, O Padre, p. 63, nota 118.
3Jost CORDEIRO, O Padre, p. 63.

76J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 64.

TTSUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p- 119.
8Cf. OBPD, n° 131 e n° 159.

72JosE CORDEIRO, O Padre, p. 65.
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Ele a Si mesmo Se ofereceu a Vs,

pelo Espirito Santo,

como vitima imaculada,

e tornou participantes da sua missdo, os seus Apdstolos,
santificados na verdade;

a eles V6s juntastes outros companheiros,

para anunciarem e realizarem, por todo o mundo,

a obra de salvagio®’.

A estrutura da anamnese «€ descendente, ou seja, parte do Pai que envia o Filho ao

mundo e torna os Apdstolos participantes da sua missio, 0s quais por sua vez agregam a si

outros colaboradores no ministério»®!.

A relacdo do sacerddcio da Antiga Alianca com o sacerddcio da Nova Alianga esta
plasmada na anamnesis, e nela encontramos também a referéncia a Jo 17, 17, «consagra-
os na verdade», razdo pela qual a reflexdo que Bento XVI faz acerca de Jo 17, que
vimos no primeiro capitulo, é tdo importante: nela vemos como Jesus assume, plenifica e
transfigura o sacerddcio da Antiga Alianca, tornando-se o tnico e Sumo Sacerdote da Nova
Aliancga, e como Ele torna os Apdstolos participantes desse seu sacerddcio, e percebemos

as consequéncias que isso tem para o entendimento do ministério presbiteral.

Seguindo-se a anamnsesis, a epliclesis «€ o nicleo do toda a oragdo, no qual se pede

a presenca e ac¢do do Espirito Santo, para que desc¢a, com a sua forga, sobre os eleitos e

realize a obra salvifica de Deus»®?:

Agora, Senhor,

concedei também, a nossa fragilidade,

estes cooperadores, pois deles carecemos

no desempenho do sacerddcio apostélico.

N6s Vos pedimos, Pai todo-poderoso,

constitui estes vossos servos na dignidade de presbiteros;
renovai em seus coragdes o Espirito de santidade;
obtenham, 6 Deus,

o segundo grau da Ordem sacerdotal

que de V6s procede,

e a sua vida seja exemplo para todos®’.

80Ct. OBPD, n° 131 e n° 159.
81J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 65.
82J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 66.
83Cf. OBPD, n° 131 e n° 159.
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A estrutura da epiclese, onde se se distinguem os graus do Sacramento da Ordem,
reflecte «o que foi prefigurado» nas «tipologias biblicas» que vimos®*. Nela d4-se uma
actualizacdo das figuras do Antigo e do Novo Testamento, invocando-se o Pai para que
este conceda «a dignidade de presbiteros e a renovagdo do espirito de santidade no coragio
dos que recebem a dignidade presbiteral»®.

A epiclese situa o sacerddcio do presbitero no sacerddcio de Cristo®®, embora ndo
haja «uma clara explicitacdo da dimensao cristolégica, de cujo unico sacerddcio de Cristo,
participam os presbiteros»®’. Esta estd presente, mas como que velada.

E ainda acentuada pela epiclese a relacio e dependéncia do ministério presbiteral do
ministério episcopal através da reinterpretacdo das tipologias que vimos acima, como nos

diz José Cordeiro:

A interpretacdo desta tipologia do Antigo Testamento e do Novo Testamento, de Moisés, de
Aardo e dos Apdstolos em relagdo com os setenta ancidos escolhidos por Moisés, os filhos de
Aardo e os colaboradores dos Apdstolos, evidenciam a cooperagdo dos presbiteros com o bispo,
como os setenta ancidos, como os filhos de Aardo, e como os colaboradores dos Apdstolos. Os
presbiteros estdo, portanto, ligados ao bispo e sdo uma ajuda no governo da Igreja, no oficio

sacerdotal e no ministério da pregacio e evangelizacio®s.

Pela interpretacio das tipologias que analisdmos, percebe-se a diferenciacdo dos graus
da ordem, pois «esta incidéncia de subordinacdo sacramental projecta-se na tipologia
biblica utilizada»®.

Na epiclese torna-se evidente o cardcter pneumatoldgico que perpassa toda a Ordenacao,

como nos aponta José Cordeiro:

O agir de Deus envolve sempre a pessoa do Espirito Santo. O dinamismo pneumatoldgico
torna a ordenacdo como uma epiclese que se realiza tanto na elei¢do dos candidatos, como na
invocacdo e efusido do Espirito sobre os eleitos, desenvolvendo verbalmente o gesto central
da sacramentalidade, considerando-se esta como dom do Espirito Santo. Por conseguinte, a
oracdo de ordenacgdo ¢ suplica de consagracdo ou de béncao divina, de modo especial, a béncao
do Espirito Santo”.

84Cf. JOSE CORDEIRO, O Padre, p. 66.

85J0sE CORDEIRO, O Padre, p. 66.

86Cf. SUSAN WOOD, EI Sacramento del Orden, p. 119.

87J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 67.

8J0sE CORDEIRO, O Padre, p. 67.

89J0sE CORDEIRO, O Padre, p. 67. Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 120-121.
90JosE CORDEIRO, O Padre, p. 67.
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Esta clara incidéncia pneumatoldgica da ora¢do de Ordenacdo «reflecte a sua natureza
epiclética e corrige uma negligéncia, frequentemente percebida, do Espirito no Rito
romano»’!. Note-se que na oracdo de Ordenacio o Espirito Santo (ou de santidade) é
referido cinco vezes: € o Espirito Santo que prové os ministros de Cristo para a Igreja em
ordem a constru¢do do povo sacerdotal; € através do Espirito Santo que Jesus se oferece
como «vitima imaculada»®?; pede-se ao Pai que renove o «Espirito de Santidade»”? no

coragdo do futuro presbitero; é através do Espirito Santo que «as palavras do Evangelho»®*

frutificam; por fim, o Espirito Santo estd também presente na doxologia final®>.

O pedido especifico pelo Espirito de Santidade faz ressaltar uma fungdo ministerial

importante para o presbiterado: a fungio santificadora do presbitero”.

Depois da epiclesis vem a aiteses ou petitio:

Sejam cooperadores zelosos da nossa Ordem,
a fim de que, pela sua pregacio,

as palavras do Evangelho frutifiquem,

pela graca do Espirito Santo,

nos coragdes dos homens,

e cheguem até aos confins do mundo.
Sejam, juntamente connosco,

fiéis dispensadores dos vossos mistérios,
para que o povo que Vos pertence

renasga pelo banho da regeneracio

e se alimente do vosso altar,

os pecadores se reconciliem

e os enfermos encontrem alivio.

Unam-se a nés, Senhor,

para invocar a vossa misericérdia

pelo povo a eles confiado

e em favor do mundo inteiro.

Assim todas as nagdes,

congregadas em Cristo,

se hdo-de converter num s6 povo que vos pertenca,
€ consumar-se no vosso Reino.

Por Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho,

que é Deus convosco na unidade do Espirito Santo”’.

91SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 123.
920ra§€10 de Ordengdo, OBPD, n° 131 e 159.

93 0racio de Ordencdo, OBPD, n° 159.

%4Qracio de Ordengio, OBPD, n° 131 3 159.

95Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p- 123.
%Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 122.
970BPD, n° 131 e 159.
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Na aitesis realca-se novamente a ligacdo do presbitero ao bispo, desta vez sob a
forma de peticdes: «Sejam cooperadores zelosos da nossa Ordem [...]; Sejam, juntamente

connosco, fiéis dispensadores dos vossos mistérios [...]; Unam-se a nds, Senhor, para

5599

invocar a vossa misericérdia»’8. Este «escalonamento dos trés “sint”° unidos a “nos-

tri/nobiscum/nobis” [...] explicitam a colaboracio estreita com o Bispo, como configura¢io
do ministério pastoral mais global»'%’. Ao comecar esta parte da oragio com a peti¢io para
que os presbiteros «sejam cooperadores zelosos da» %! Ordem episcopal, torna-se evidente

que «a relacdo com o bispo fundamenta e precede qualquer ministério presbiteral» 02,

Pela andlise ao conteudo da aitesis, vemos que esta «corresponde directamente com
as promessas feitas pelo eleito»!?> aquando dos ritos preparatérios: «colaborar com os

bispos, pregar, administrar os mistérios de Deus através do ministério sacramental, e

104

implorar a misericordia de Deus sobre o povo que lhe foi confiado»'"*. Desta maneira

evidenciam-se «os trés aspectos fundamentais do ministério presbiteral: 1) ministros da
palavra; 2) dispensadores dos mistérios-sacramentos; 3) ministério da oracdo»'%>. Estes

aspectos/tarefas, «correspondem a triplice fun¢ao do ensino, santificagdo e presidéncia

106

pastoral»' ™, que brotam de Cristo Sacerdote, Profeta e Rei. Constata-se ainda a diferenca

entre o presbiterado e as tipologias do Antigo Testamento que vimos anteriormente, pois

«os ancidos colaboradores de Moisés e os filhos de Aardo ndo exerceram as trés fungdes» 07

Repare-se que o «primado dos ministérios é o da evangelizacio» '8, Esta prioridade,

que advém da prioridade que Jesus e os Apéstolos davam «i pregacio e ao ensino»'?, é

continuada pela Igreja, pois esta «encontra a sua verdadeira identidade na missdo evangeli-

BOBPD, n° 131 e 159.

P Sint probi cooperatores nostri...; sint nobiscum fideles dispensatores...; sint nobis iuncti...
10030SE CORDEIRO, O Padre, p. 69.

10BPD, n° 131 € 159.

1025ysaAN WOOD, EI Sacramento del Orden, p. 122.
13§ysAN WoOD, El Sacramento del Orden, p. 123.
104gysAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 123.
105J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 70.

106§ysAN WOOD, El Sacramento del Orden, p- 123.
107SusAN WoOD, El Sacramento del Orden, p- 121.
108 JoSE CORDEIRO, O Padre, p. 70.

10930SE CORDEIRO, O Padre, p. 70.

48



zadora»'10. Assim, «o ministério presbiteral estende-se para além da Igreja rumo ao Reino
de Deus, ja que retune a todas as na¢cdes num Unico povo santo em Cristo para completar o

Reino»!!!,

O segundo ministério fundamental que a oracdo evidencia é a «pastoral sacramental»' 2

que é inseparavel do ministério da palavra''3. Em terceiro lugar surge o ministério da

oragio pelo povo e pelo mundo, mostrando uma abertura «a dimensio escatolégica» !4,

Pela andlise, ainda que breve, que fizemos da ora¢do de Ordenagdo, podemos perceber a
importancia teoldgica que esta tem para o entendimento do presbiterado. Nela descobrimos

«os modelos configuradores do presbitero»!!>

: na anamnesis o presbitero € inserido na
histéria da salvacdo, relacionando e distinguindo o sacerdécio da Antiga do da Nova
Alianca; na epiclesis percebe-se que o sacerddcio ministerial brota do tnico Sacerddcio de
Cristo e € continuado hoje no tempo e na histéria no presbiterado unido ao episcopado;
da epiclesis, retiram-se ainda os aspectos essenciais da vida do presbitero: governo, culto
e ensino; na aitesis, sob a forma de suplica, encontramos a especificacao do ministério

presbiteral: ministro da Palavra, dispensador dos sacramentos e ministro de oracdo!!®.

Com a oragio de Ordenagio é determinada a «significagio da imposigio das maos»!!7,

constituindo-se assim o centro do rito da Ordenagdo, elemento essencial e constitutivo da

sua sacramentalidade.

Bento XVI vé a oracdo de Ordenacgdo e o gesto da imposi¢cao das maos como duas

realidades insepardveis: o gesto da imposi¢do das maos «€ um sinal insepardvel da oragao,

da qual constitui um prolongamento silencioso»!!8.

110J0sE CORDEIRO, O Padre, p. 70.

11SysaAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 123.
12J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 70.

13Cf. Jost CORDEIRO, O Padre, p. 70.

114J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 69.

115J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 70.

16Cf. JoSE CORDEIRO, O Padre, pp. 70-71.
17J0sE CORDEIRO, O Padre, p. 71.

18 MO, 2008.
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Na primeira parte, vimos como Bento XVI considera a Oragao Sacerdotal de Jo 17
como o momento da institui¢do do sacerddcio dos apdstolos e do sacerddcio neotestamen-

tario. Afirma ele:

Se, com a consagracdo dos discipulos na Verdade, se trata, em dltima andlise, da participa¢do
na missdo sacerdotal de Jesus, entdo podemos entrever nestas palavras do Evangelho de Jodo a
instituicdo do sacerddcio dos apdstolos, do sacerddécio neotestamentdrio que, no mais profundo
de si mesmo, é um servico a verdade'!”.

Agora, neste capitulo, vebmos como na oracao de Ordenacao encontramos ecos deste
texto. Podemos afirmar que, hoje, a oracdo de Ordenagdo € a continuacao pela Igreja,
através das palavras que o Bispo profere, da oracdo Sacerdotal de Jesus, na qual Ele
consagra os seus Apdstolos e institui o sacerdécio neotestamentdrio: «‘“‘consagra-os na
verdade”: isto € a integracdo dos apdstolos no sacerddcio de Jesus Cristo, a instituicao do
seu sacerdécio novo para a comunidade dos fieis de todos os tempos. “Consagra-os na
verdade»: esta é a verdadeira oragio de consagragio pelos ap6stolos» 2. Temos aqui a
ligacdo intima entre a Oracdo Sacerdotal e a oracdo de Ordenacdo. Através da leitura que
Bento XVI faz da primeira, podemos perceber melhor toda a riqueza, alcance e implica¢des

da segunda.

2.2.8 Ritos Explicativos

Depois de terminado o nucleo central e essencial da Ordenagao, o ritual segue com
os «Ritos Explicativos»: «os simbolos visuais e as oracdes que acompanham os ritos
explicativos expressam o que aconteceu durante o rito sacramental, e sdo sinais visuais
das tarefas do oficio»!'?! presbiteral. «A grande importancia dos ritos explicativos é a
de indicarem as func¢des entregues pela imposi¢do das maos e a invocagdo do Espirito

Santo»!?2. Nestes ritos, «todos os simbolos do oficio»!?* apresentados «pertencem 2

W N II, p. 82.

120gMC, 2009.

12ISusAN WoOD, El Sacramento del Orden, p- 123.
122J0SE CORDEIRO, O Padre, p. 71.

1235UsAN WoOD, El Sacramento del Orden, p. 123.
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124

func¢do sacerdotal do presbitero» <, mais propriamente a celebracdo da Eucaristia. Desta

forma, «evidencia-se a presenca do Espirito e a imitagdo e conformacdo com Cristo
como condicdo essencial para que o presbitero celebre o Sacrificio»!?>. Nio hd, entre os
simbolos apresentados, nenhum que se refira a fun¢do do ensino ou a fun¢do do governo.
Convém contudo lembrar que o novo presbitero era didcono, tendo recebido o Livro dos
Evangelhos'2¢ aquando da sua ordenacio diaconal, o que remete para a fungio do ensino e

da pregacdo!?’, a qual o novo presbitero, como vimos, estd comprometido!28.

a) Imposicao da Casula e da Estola

«Terminada a Oracdo de Ordenacio todos se sentam. O Bispo recebe a mitra. Os Ordenados
levantam-se. Os presbiteros presentes voltam para os seus lugares. Alguns deles, porém,
impdem a cada Ordenado a estola 2 maneira presbiteral, e revestem-no com a casula»'2.

A casula e a estola estdo intimamente ligadas as fungdes litirgicas do neo-presbitero. A
casula € a veste mais solene envergada pelo Bispo ou presbitero na celebragdo da Eucaristia.

A estola, por seu lado, «é uma peca em forma de banda»'3° que Bispos, presbiteros e

didconos, usam!31,

Bento X VI, entende o revestir do sacerdote com as vestes sacerdotais a luz da teologia

paulina do Baptismo:

"J4 ndo sou eu que vivo, mas é Cristo que vive em mim". Assim descreve Paulo na Carta aos
Galatas (2, 2) o acontecimento do seu baptismo. Cristo vestiu as nossas vestes: o sofrimento e
a alegria de ser homem, a fome, a sede, o cansaco, as esperangas e as desilusdes, o receio da
morte, todas as nossas angustias até a morte. E deu-nos as suas "vestes".

O que a Carta aos Galatas expde como simples "facto"do baptismo o dom do novo ser Paulo
no-lo apresenta na Carta aos Efésios como uma tarefa permanente: deveis "despojar-vos do
homem velho, no que diz respeito ao vosso passado... [Deveis] revestir-vos do homem novo,
criado em conformidade com Deus na justica e na santidade verdadeiras [...] (Ef 4, 22-26).

1245usAN WOOD, El Sacramento del Orden, p- 123.

125J0SE CORDEIRO, O Padre, pp. 71-72.

126Cf. OBPD, n° 210 e 238.

127Cf. SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, pp. 123-124.

128Esta limitagdo aos sinais sacerdotais, pode conduzir a uma redugio no entendimento do presbiterado por
parte do povo, numa altura em que é preciso valorizar o verdadeiro sentido e identidade do presbitero (cf.
SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 124).

129Ct. OBPD, n° 132 e 160.

130SusaN WoOD, EI Sacramento del Orden, p. 124.

31Cf, SUSAN WoOD, El Sacramento del Orden, p. 124.
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Esta teologia do Baptismo volta de maneira nova e com insisténcia nova na Ordenacdo
sacerdotal. Como no Baptismo € doado um "intercambio de vestes", um intercimbio do
destino, uma nova comunhao existencial com Cristo, assim também no sacerdocio se tem
um intercimbio: na administracdo dos Sacramentos, o sacerdote age e fala agora "in persona
Christi"[...].

No momento da Ordenacio sacerdotal, a Igreja tornou-nos visivel e alcancavel esta realidade
das "vestes novas"também externamente mediante o facto de termos sido revestidos com os
paramentos litirgicos. Neste gesto exterior ela deseja tornar-nos evidente o acontecimento
interior e a tarefa que nos vem dele: revestir-nos de Cristo, entregar-nos a Ele como Ele se doou
a nos. Este evento, o "revestir-se de Cristo", é representado sempre de novo em cada Santa
Missa mediante o revestir-nos dos paramentos litdrgicos. Vesti-los deve significar para nds
mais que um facto exterior: € entrar sempre de novo no "sim"do nosso encargo naquele "ja ndo
sou eu"do baptismo que a Ordenacgao sacerdotal nos d4 de modo novo e a0 mesmo tempo nos
pede!32,

Depois, o Papa explica o sentido simbolico das vestes sacerdotais, partindo das oracdes

que, antes da reforma litdrgica, acompanhavam o acto de vestir cada uma delas:

As vestes sacerdotais, assim como se desenvolveram ao longo do tempo, sdo uma profunda
expressao simbdlica do que significa o sacerdécio. Portanto [...] gostaria de explicar [...] a
esséncia do ministério sacerdotal interpretando os paramentos litdrgicos que [...] pretendem
ilustrar o que significa "revestir-se de Cristo", falar e agir in persona Christi [...].

Revestir-se com as vestes sacerdotais outrora acompanhava-se com as oragcdes que nos
ajudam a compreender melhor cada um dos elementos do ministério sacerdotal [...]

Os textos da oracdo que a alva e a estola interpretam estdo ambas na mesma direc¢do. Evocam
a veste dominical que o pai ofereceu ao filho prédigo quando regressou a casa esfarrapado e
sujo [...].

A oragao tradicional quando se veste a casula vé representado nela o jugo do Senhor que a
nos sacerdotes foi imposto. E recorda a palavra de Jesus que nos convida a carregar o seu jugo
e a aprender d’Ele, que € "manso e humilde de coragao"(Mt 11, 29)133,

b) Uncao das maos

Depois de estar revestido com as vestes sacerdotais, segue-se a un¢do das maos com o
6leo do Crisma, em que o neo-presbitero se coloca de joelhos diante do Bispo e este lhe

unge as maos dizendo:

O Senhor Jesus Cristo,

a Quem o Pai ungiu pelo Espirito Santo e seu poder,
te guarde

para santificares o povo cristao

e ofereceres a Deus o sacrificio!*.

B2gmc, 2007.
133pmc, 2007.
1340BPD, n° 133 € 161.

52



Esta uncio das maos «com o 6leo € um sinal da uncao do Espirito Santo, que ocorreu
através da imposicdo das maos e a oracdo de ordenagdo»!3. Pela uncdo é ainda simboli-
zada «a peculiar participagio dos presbiteros no sacerddcio de Cristo» 3% «e o munus da
presidéncia da Eucaristia e do seguimento de Cristo crucificado»!'3’.

Bento X VI explica o porqué da un¢do das maos durante o rito da ordenacido com o 6leo
do Crisma, da seguinte forma: «O 6leo do crisma [é usado] para os grandes sacramentos
que conferem o Espirito Santo, ou seja, a Confirmacdo, a Ordenacdo Sacerdotal e a
Ordenacdo Episcopal [...] é o 6leo da un¢do sacerdotal e da uncao real, uncdes estas que

estdo ligadas com as grandes tradicdes de uncio da Antiga Alianca»!38. E ainda:

As nossas maos foram ungidas com o 6leo, que € o sinal do Espirito Santo e da sua forca.
Por que precisamente as maos? A mao do homem € o instrumento do seu agir, € o simbolo da
sua capacidade de enfrentar o mundo, exactamente de "o tomar pela mao". O Senhor impds as
suas maos sobre nds e agora quer as nossas maos a fim de que, no mundo, se tornem suas [...]
para que transmitam o seu toque divino [...] sejam instrumentos do servigo e [...] expressao
da missao de toda a pessoa que se faz garante dele e que O transmite aos homens. Se as maos
do homem representam simbolicamente as suas faculdades e, em geral, a técnica como poder
de dispor do mundo, entdo as maos ungidas devem constituir um sinal da sua capacidade de
doar, da criatividade no acto de plasmar o mundo com o amor e para isso, sem divida, temos
necessidade do Espirito Santo'%.

Continuando esta ideia, o Papa afirma noutra celebracdo que «na Ordenagao sacerdotal,
as nossas méos foram ungidas para que se tornassem maos de béncio»'4?. E noutra ainda

que «a ung¢do para o sacerddcio significa sempre também a missdo de levar a misericérdia

de Deus aos homens» 4!,

A uncido simboliza a unido do presbitero ao tnico e verdadeiro ungido - Cristo:

O Senhor escolheu-os como portadores da sua presenca. O 6leo é simbolo do Espirito
Santo e, a0 mesmo tempo, alude a Cristo: a palavra «Cristo» (Messias) significa «Ungido». A
humanidade de Jesus, gracas a unidade do Filho com o Pai, fica inserida na comunhdo com o
Espirito Santo e assim é «ungida» de um modo tnico, é permeada pelo Espirito Santo'4?.

135SUusaN WoOD, EI Sacramento del Orden, p. 124.
1365 UsAN WoOD, El Sacramento del Orden, p. 124.
137J0sE CORDEIRO, O Padre, p. 71.

B38pMC, 2011.

39HMC, 2006.

140 FMCS, 2009.

4 gpMC, 2010.

“2gmc, 2011.
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Destas afirmacdes de Bento XVI vemos o alcance que o rito explicativo da unc¢do das
maos tem: através da uncdo com o 6leo do Crisma, sinal do Espirito Santo, manifesta-se a
“passagem de propriedade” do presbitero. Este € marcado com o sinal do Espirito Santo e
deixa de se pertencer a si mesmo para passar a pertencer a Deus. Unido a Jesus Cristo pelo
Espirito Santo, que recebeu no sinal sacramental, o sacerdote passa a ser instrumento de
Deus. Sinal, sdo também as maos que sdo ungidas, que tantas vezes vao repetir e actualizar

os gestos de Jesus.

¢) Entrega do Pao e do Vinho

Depois da Ung¢ao das maos, da-se a entrega do Pao e do Vinho ao neo-presbitero, que

recebe estes dons de joelhos das maos do Bispo, enquanto este diz:

Recebe a oferenda do povo santo

para a apresentares a Deus.

Toma consciéncia do que virds a fazer;

imita o que virds a realizar,

e conforma a tua vida com o mistério da cruz do Senhor'*3.

O pao e o vinho sdo «simbolos da tarefa do presbitero de presidir a celebracio eucaris-
tica e de seguir Cristo crucificado»'#*. Fica assim vincada a ligacdo entre o Sacramento da
Ordem e da Eucaristia, pois «o ritual actual vincula o rito de ordenacdo directamente com
0 seu contexto eucaristico e com o servico do presbitero em nome do Povo de Deus»'4,
pois o presbitero «recebe a oferenda do povo santo» e apresenta-a a Deus'#. A conexio
Ordem-Eucaristia ainda ¢ mais marcada pelo facto de a Ordenagdo acontecer no contexto
de uma Eucaristia, em que se podem usar, segundo o calendario, a Missa Ritual da Or-
denacdo dos Presbiteros com o seu prefacio proprio, as intercessdes respectivas a cada

Oracdo Eucaristica, e no fim a Béngdo Solene'*’.

143Cf. OBPD, n° 135 e 163.

144SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 125 .Cf. JOSE CORDEIRO, O Padre, p. 71.

1455usAN WOOD, El Sacramento del Orden, p- 125.

146Cf. OBPD, n° 135 € 163.

147¢f, SUSAN WOOD, El Sacramento del Orden, p. 125. Esta conexdo também € realgada nos preenotanda
que afirmam: «O nexo estreito que existe entre a propria Ordenagdo e a celebracao da Missa manifesta-se
com oportunidade ndo s6 através do ordenamento do rito e da introdugdo de formulas préprias na Oragdo
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Para Bento X VI, na entrega do célice estd simbolizada a transmissdo do «mistério mais

profundo e pessoal»!*8 de Jesus Cristo ao presbitero.

d) Osculo da Paz

O tltimo dos ritos explicativos é o Osculo da Paz. Diz o Bispo:

A paz esteja contigo.
(O Ordenado responde:) E contigo também.
(O mesmo fazem todos ou ao menos alguns dos presbiteros presentes.)!*’.

Com o 6sculo da paz o «Bispo sela a admissao dos novos colaboradores do seu

ministério»>° e os presbiteros «ddo as boas vindas aos recém ordenados ao ministério que

lhes é comum, na ordem dos presbiteros»'>!.

Sobre os ritos explicativos, e tendo em conta o pendor Eucaristico que possuem,

podemos concluir com Bento XVI:

[Dos ritos explicativos] ressalta vigorosamente que, para o sacerdote, celebrar todos os dias
a Santa Missa ndo significa desempenhar uma funcfo ritual, mas cumprir uma missdo que
envolve inteira e profundamente a existéncia, em comunhdo com Cristo ressuscitado que, na
sua Igreja, continua a realizar o Sacrificio redentor!>?.

2.3 Conclusoes do segundo capitulo

Para o nosso tema, interessa assinalar algumas coisas. Primeiro, percebemos que para
conhecer o ministério do presbitero, temos de conhecer a sua vocagao, isto é, o presbiterado
estd inserido e emerge da dindmica vocacional, onde a relacdo com Cristo e a elei¢ao por

parte de Deus t€ém um papel central.

Eucaristica e na béng¢ao final, mas também, segundo as circunstancias, pela escolha de leituras e utilizagdo
especifica da Missa ritual “Para as Ordens sacras”» (OBPD, 10.).

8 HMC, 2006.

199Cf. OBPD, n° 136 ¢ 164.

150SusAN WooOD, El Sacramento del Orden, p. 126.

I51SusaAN WOoOD, EI Sacramento del Orden, p. 126.

S2AMO, 2012.
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Depois, vemos como a oragdo de Ordenacdo, ligada a imposi¢do das maos, insere
o presbitero no Sacerddcio tnico de Cristo. De especial importancia é a nocao de que
pela consagraciao imprimida pela imposi¢ao das maos conjuntamente com a oragdo de
Ordenacao, o sacerdote passa a ser pertenca de Deus. Nao podemos esquecer que o
Sacramento da Ordem imprime cardcter, e por isso mesmo, da-se uma mudanca ontoldgica
no presbitero: o ser do presbitero na Ordenagdo, por concessdo e graga de Deus, e com o
assentimento da sua vontade, deixa de ser seu, para passar a ser inteiramente de Deus!33,
Além de passar a ser pertenca de Deus, o presbitero estd intimamente unido a Cristo
pela Ordenacdo. Unido de tal maneira forte que o presbitero passa a realizar os mesmos
gestos de Jesus, sendo, para aqueles que com ele se cruzam, presenga do proprio Jesus:
o presbitero age in persona Christi. Esta transformacao ontolégica do presbitero, toma
forma visivel no gesto da imposicao das vestes sacerdotais.

Finalmente, pelos ritos explicativos, torna-se explicito como o presbitero assume a
fun¢do sacerdotal de uma forma muito especial na celebracio da Eucaristia. O Sacramento
da Ordem e da Eucaristia tém aqui uma ligacdo muito profunda, pois o presbitero, imerso
no Sacerdécio de Cristo, pela graca conferida na Ordenacio, age in persona Christi quando

preside ao sacrificio eucaristico.

153¢f. HMC, 2006.
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3 In Persona Christi

O caminho que tragdmos até agora desemboca neste capitulo. Procuramos agora
reflectir acerca da presenca de Cristo no presbitero através do conceito de In persona

Christi.

A expressao «in persona Christi» («na pessoa de Cristo») é a melhor chave para entender
e exercer o ministério de quem preside a celebracdo litirgica: actua, personificando Cristo.
Prega, perdoa, consagra, ora, abengoa em nome dele. O auténtico Presidente que convoca e
anima a comunidade crista € Jesus Cristo, mas estd invisivel. O ministro que preside presta
a comunidade o grande servigo, teolégico e pedagdgico, de visibilizar Cristo, ser como seu
sacramento'.

3.1 Apontamento histérico-teoldgico

Antes de continuarmos a nossa reflexao, procuramos perceber o que o conceito in
persona Christi abarca em si. Para nos ajudar, comegamos por analisar a sua utilizacdo por
S. Paulo, para depois ver como S. Tomas, Pio XII, o Concilio Vaticano II e Jodo Paulo II

usam este conceito.

3.1.1 2Cor 2,10

A expressao in persona Christi € usada por S. Paulo na segunda Carta aos Corintios.
No contexto de discordias dentro comunidade de Corinto, Paulo afirma: «A quem vos
perdoais, eu também perdoo. E se perdoei - na medida em que tinha de o fazer - foi por

vOs, na presenga de Cristo [in persona Christi]» (2Cor 2, 10).

'ALDAZABAL, JOSE, In Persona Christi, in ALDAZABAL, JOSE, Diciondrio Elementar de Liturgia,
[Prior Velho,] Paulinas, [2007], p. 146.
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O texto em grego usa £v npoowmney Xpewotol, expressdo que o latim traduziu por in
persona Christi.

Paulo afirma que se a comunidade perdoa, também ele perdoa, e perdoa in persona
Christi. Parece-nos que podemos afirmar, seguindo a l6gica interna do texto, que se a
comunidade perdoa entdo Paulo perdoa, e se Paulo perdoa entdo Cristo perdoa, porque
Paulo o faz in persona Christi. Nota-se uma relacio conexa entre a comunidade e Paulo, e

entre Paulo e Cristo.

3.1.2 S. Tomas de Aquino

Passamos agora a ver como S. Tomds de Aquino na Suma Teolégica entende e usa o
conceito de in persona christi.

Quando reflecte «sobre a graga de Cristo enquanto cabeca da Igreja»>, S. Tomds afirma
que Cristo € a unica cabeca da Igreja, pelo que todos os que sao chamados ou exercem a

funcdo de cabeca, fazem-no in persona Christi:

Cristo é a cabega da Igreja pelo seu préprio poder e por sua prépria autoridade, enquanto que
os outros sdo chamados cabegas enquanto fazem as vezes de Cristo, segundo 2Cor 2,10: «E se
perdoei - na medida em que tinha de o fazer - foi por amor de vés, na presenca de Cristo [in
persona Chisti]». E em 2Cor 5,20: «<E em nome de Cristo, portanto, que exercemos as funcdes
de embaixadores e é Deus quem, por nosso intermédio, vos exorta»>.

Na questao 22 da terceira parte S. Tomds reflecte acerca do Sacerddcio de Cristo. Na
sua reflexdo, ele afirma que o sacerddcio ministerial brota do tnico sacerddcio de Cristo.

Consequentemente, o sacerdote age in persona Chirsti:

Cristo € a fonte de todo o sacerddcio, pois o sacerdote da antiga lei era uma figura d’Ele, e o
sacerdote da nova lei actua em representacdo de Cristo [in persona ipsius, operatur], conforme
o que se 1€ em 2 Cor 2,10: «a quem vés perdoais, eu também perdoo. E se perdoei - na medida
em que tinha de o fazer - foi por amor de vés, na presenga de Cristo [in persona Chisti]»*.

No ambito da reflexdo sobre o ministro do Sacramento da Eucaristia S. Tomas afirma

que o Sacramento da Eucaristia sé acontece porque o presbitero age in persona Christi:

2Sum, 111, q 8
3Sum, 111, q 8, a 6, dq.
4Sum, 111, q 22, a 4, dq.
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E tdo grande a dignidade deste sacramento que [...] somente pode realizar-se in persona
Christi. Ora, todo o que faz alguma coisa em nome de outro, deve fazé-la pelo poder por ele
concedido. Pois, como ao baptizado Cristo lhe concede o poder de receber a Eucaristia, assim
ao sacerdote, quando se ordena, concede-se-lhe o poder de realizar este sacramento in persona
Christi. Com esta ordenacdo coloca-se-o no patamar daqueles a quem o Senhor disse: «Fazei
isto em memoria de mim (Lc 22,19)°.

Mais adiante diz ainda que «o Bispo recebe o poder para actuar in persona Christi

sobre 0 seu corpo mistico, ou seja, sobre a Igreja. Este, € um poder que ndo recebe o

sacerdote na sua consagracio, ainda que possa té-la por delegacio do Bispo»®. E ainda:

Corresponde ao sacerdote a administragdo do corpo de Cristo por trés razdes. A primeira
porque [...] consagra in persona Christi. Ora, da mesma maneira que foi o préprio Cristo
quem consagrou o seu corpo na Ultima Ceia, assim foi Ele mesmo quem o deu a comer aos
outros. Pelo que corresponde ao sacerdote ndo somente a consagracdo do Corpo de Cristo, mas
também a sua distribuicio’.

Para S. Tomas, o agir in persona Christi é condi¢do necessdria e suficiente para que
o presbitero consagre o sacramento, pois «como o sacerdote ndo consagra mais que in
persona Christi, e ha muitos que sdo um em Cristo (Gal 3,28), por isso ndo importa que

este seja consagrado por um ou por varios»S

, € ndo estd dependente das qualidades morais
do presbitero: «da mesma maneira que o ministro confere o baptismo pela virtude de
Cristo, que é quem baptiza, assim 0 ministro consagra este Sacramento in persona Christi.
Mas o baptismo ndo € melhor porque um ministro bom o administra [...] tdo pouco é
melhor a missa celebrada por um sacerdote melhor»°.

Destes textos podemos afirmar que para S. Tomads, o conceito de in persona Christi é
Jesus a agir pelo sacerdote. Como vemos, quando faz o paralelo entre Baptismo e Eucaristia,
S. Tomés afirma que é Cristo quem baptiza'®, podemos inferir, que na Eucaristia é Cristo
quem consagra. Isto €, os gestos, palavras do Sacerdote, sdo gestos e palavras de Cristo.

E claro nestes textos, que para S. Tomds, o poder agir in persona Christi brota do

Sacerddcio de Cristo, na qual o presbitero € inserido pela ordenacao sacerdotal, € vemos

SSum, 111, q 82, a 1, dgq.
Sum, 111, q 82, a 1, ad 4.
7Sum, 111, q 82, a 3, dq.
8Sum, 111, q 82, a 3, ad 2.
9Sum, 111, q 82, a 5, ad 2.
10CE, Sum, 111, q 82, a 5, ad 2.
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como para ele, esta coloca o presbitero no patamar dos Apdstolos, ou seja, realcando a
ligacdo intima existente entre o presbiterado e o Apostolado (do grupo dos Doze). Assim,
Cristo torna-se presente sacramentalmente no presbitero, e este torna-se o rosto de Cristo
para os Homens. H4 accdes, que s6 acontecem porque o sacerdote age in persona Christi'!
sendo essa uma condi¢ao estritamente necessdria, particularmente para o Sacramento da
Eucaristia. A possibilidade de agir in persona Christi s6 existe para aqueles que receberam
o Sacramento da Ordem.

Para S. Tomds, o conceito de in persina Christi é abrangente, ndo se resumindo, embora
esteja intimamente ligado, 2 Eucaristia. E um conceito que passa para além da presidéncia
Litdrgica'?. S. Tomds relaciona-o, por exemplo, com poder que o Bispo tem actuar sobre o

corpo mistico que é a Igreja'3.

3.1.3 Mediator Dei

Depois de termos visto como S. Tomds entende e usa o conceito de in persona Christi,
procuremos ver como o conceito aparece e € usado por Pio XII na Carta Enciclica Mediator
Dei.

Na primeira parte da Enciclica, Pio XII comeca por mostrar a natureza publica do culto
litdrgico, nesse contexto afirma Pio XII ao apresentar as varias formas da presenca de
Cristo na acc¢do liturgica:

Em toda acg¢do litirgica, junto com a Igreja estd presente o seu divino Fundador: Cristo
estd presente no augusto sacrificio do altar, quer na pessoa do seu ministro [in administri sui
persona], quer por exceléncia, sob as espécies eucaristicas; estd presente nos sacramentos com
a virtude que neles transfunde, para que sejam instrumentos eficazes de santidade; estd presente,
enfim, nos louvores e stplicas dirigidas a Deus, como vem escrito: "Onde estdo duas ou trés
pessoas reunidas em meu nome af estou no meio delas"'#.

Notemos como aqui, Pio XII coloca a presenca de Cristo no presbitero num patamar

abaixo da presenca de real de Cristo nas espécies eucaristicas. A presenca de Cristo na

1Ct. Sum, 111, q 82, a 1, dq.

12Cf. Sum, 111, q 82, a 1, ad 4.

BCf. Sum, 111, q 82, a 1, ad 4.

14p1o XI1I, Litteree Encyclicee Mediator Dei, AAS 39 (1947), 17.
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15 mas h4 uma verdadeira

espécies eucaristicas € a presenca de Cristo «por exceléncia»
presenca de Cristo no presbitero.
Na segunda parte da enciclica, ao analisar a natureza do sacrificio eucaristico, Pio XII

afirma:

Idéntico, pois, € o sacerdote, Jesus Cristo, cuja sagrada pessoa é representada pelo seu
ministro [personam eius administer]. Este, pela consagracdo sacerdotal recebida, assemelha-se
ao sumo Sacerdote e tem o poder de agir em virtude e na pessoa do préprio Cristo [persona
ipsius Christi]; por isso, com sua ac¢do sacerdotal, de certo modo, "empresta a Cristo a sua
lingua, e lhe oferece a sua mao"'.

Aqui, Pio XII comeca por usar o conceito de representacdo, mas de seguida explicita o
que essa representacdo de Cristo quer dizer, usando a expressao persona ipsius Christi,
na pessoa do proprio Cristo, e coloca essa capacidade de agir «em virtude e na pessoa do
préprio Cristo»!” como consequéncia da ordenagio sacerdotal. Desta forma, os gestos,
palavras do presbitero, sdo gestos e palavras do préprio Jesus Cristo.

Mais adiante, procurando esclarecer a doutrina acerca do sacerdécio ministerial, Pio

XI1I afirma:

E initil explicar quanto esses capciosos erros estejam em contraste com as verdades acima
demonstradas, quando falamos do lugar que compete ao sacerdote no corpo mistico de Jesus.

Recordemos apenas que o sacerdote faz as vezes do povo porque representa a pessoa de
nosso Senhor Jesus Cristo [personam gerit Domini nostri lesu Christi] enquanto € Cabeca de
todos os membros e se oferece a si mesmo por eles: por isso vai ao altar como ministro de
Cristo, inferior a ele, mas superior ao povo!8.

Nota-se neste trecho, que mais uma vez, Pio XII usa o conceito de representacio, e alia
essa representacdo de Jesus Cristo pelo presbitero, a Jesus Cristo cabeca dos membros do
corpo mistico de Cristo. Repare-se ainda, que por causa disso, também o préprio sacerdote
se oferece no altar.

Pio XII procura depois, mostrar como € que o povo de Deus participa da oferenda do

sacrificio Eucaristico:

15 Mediator Dei, 17.
16 Mediator Dei, 62.
" Mediator Dei, 62.
8 Mediator Dei, 76.
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A imolagdo incruenta por meio da qual, depois que foram pronunciadas as palavras da
consagracgdo, Cristo estd presente no altar no estado de vitima, é realizada sé pelo sacerdote
enquanto representa a pessoa de Cristo [Christi personam sustinet] € ndo enquanto representa a
pessoa dos fiéis [...]

Que os fiéis oferecem o sacrificio por meio do sacerdote, € claro, pois o ministro do altar age
na pessoa de Cristo enquanto Cabeca [administer personam Christi utpote Capitis gerit], que

oferece em nome de todos os membros; pelo que, em bom direito, se diz que toda a Igreja, por

meio de Cristo, realiza a oblacdo da vitima!®.

Mais uma vez encontramos o conceito do in persona Christi aliado, por Pio XII,
ao conceito de representacdo. Neste trecho, afirma-se novamente a ac¢do do presbitero
enquanto Christi personam sustinet, representa a pessoa de Cristo, e essa representacio é
de Cristo cabeca. Claramente, para perceber esta formulagdo temos de ter presente a no¢ao
de Corpo Mistico da qual Cristo é a cabeca®”.

Desta analise a enciclica de Pio XII, podemos perceber que Cristo se encontra verda-
deiramente presente no presbitero que age in persona Christi>'. Nesta enciclica Pio XII
debruca-se sobre a liturgia, por isso mesmo o conceito de in persona Christi surge aqui,
naturalmente, confinado a accao litirgica. Notemos ainda que o conceito € varias vezes

associado a nocao de representacao.

3.1.4 Concilio Vaticano I1

Depois da Carta Enciclica Mediator Dei de Pio XII, olhemos agora para como o
conceito surge e € utilizado pelo Concilio Vaticano II. Centramos a nossa analise em dois
documentos: na Constituicdo Dogmadtica Lumen Gentium sobre a Igreja e no decreto e

Presbyterorum Ordinis sobre o ministério e a vida dos sacerdotes.

a) Lumen Gentium

Comecamos por analisar a Constitui¢do Dogmaética Lumen Gentium sobre a Igreja.

Y Mediator Dei, 83.

20Cf. 1 Cor 12,12; C11,18; Ef 5,23: Rm 12,4-5; P10 XII, Mediator Dei, 17; P10 XI1, Carta Enciclica
Mpystci Corporis; LG, 7.

2LCf, Mediator Dei, 17.
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Ao apresentar a Igreja como Povo de Deus (cap. II), o Concilio distingue o sacerddcio
comum dos fieis do sacerdécio ministerial, e afirma que «o sacerdote ministerial, pelo seu
poder sagrado, forma e conduz o povo sacerdotal, realiza o sacrificio eucaristico fazendo
as vezes de Cristo [in persona Christi] e oferece-o a Deus em nome de todo o povo>>22.
Vemos como o conceito in persona Christi surge ligado a Eucaristia. Contudo € importante

notar que aqui, o sacerdécio ministerial aparece no seio do povo de Deus e ndo a parte, ou

acima, deste.

Quando no capitulo III, acerca da constituicao hierarquica da Igreja e em especial
o Episcopado, reflecte acerca do ministério episcopal de reger, o Concilio afirma que
«este poder que exercem pessoalmente em nome de Cristo [nomine Christi personaliter
funguntur), é préprio, ordindrio e imediato»>3. Neste trecho vemos como no episcopado, o
conceito de in persnona Christi é alargado e passa para fora do ambito litdrgico. Vimos

atrds que também S. Tomés de Aquino faz o mesmo?*.

Um pouco mais adiante o Concilio debrucga-se sobre os Presbiteros e suas relacdes com
Cristo, com os Bispos, com o presbitério e com o povo Cristdo e afirma que «é no culto. ou
celebracdo eucaristica que exercem principalmente o seu munus sagrado; nela, actuando

em nome de Cristo [in persona Christi agentes)»>>.

No capitulo III da Constituicao Dogmatica, o Concilio concentra a sua reflexao nos
leigos. Quando olha para as relacdes dos leigos com a hierarquia, e quando este tiveram
algum tipo de problema com alguém da hierarquia, afirma que «se o caso o pedir, utilizem
os Orgdos para isso instituidos na Igreja, e procedam sempre em verdade, fortaleza e pru-
déncia, com reveréncia e amor para com aqueles que, em razdo do seu cargo, representam
a pessoa de Cristo [personam Christi]»2°. Neste nimero da Lumen Gentium o conceito de

in persona Christi aparece solto sem estar ligado a liturgia ou a outra realidade. Apenas se

221G, 10.
BLG, 217.
24Cf. Sum, 111, q 82, a 1, ad 4.
516G, 28.
261G, 37.
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afirma que pelo pelo cargo que exercem, os membros da hierarquia representam a pessoa

de Cristo. Contudo surge ligado ao conceito de representagao.

Desta anélise da Lumen Gentium vemos como o conceito de in persona Christi esta
profundamente enraizado na realidade litdrgica. Vemos ainda como este conceito surge
muitas vezes ligado ao conceito de representacao, isto € o presbitero representa a pessoa

de Cristo.

b) Presbyterorum Ordinis

Passemos agora ao decreto Presbyterorum Ordinis. Este comeca por analisar a natureza
do presbiterado tendo como pano de fundo o presbiterado na missdo da Igreja. Nesse

contexto afirma:

O sacerddcio dos presbiteros, supondo, € certo, os sacramentos da inicia¢do crista, é, todavia,
conferido mediante um sacramento especial, em virtude do qual os presbiteros ficam assinalados
com um caracter particular e, dessa maneira, configurados a Cristo sacerdote, de tal modo que
possam agir em nome de Cristo cabeca [in persona Christi Capitis agere]*’ .

Neste nimero do decreto, o conceito que estamos a estudar aparece composto: ao
in persona Christi é agregado o Capitis®®. Aqui o Concilio é claro: pela ordenacio os
sacerdotes sdo «configurados a Cristo sacerdote»>’, e é essa configuracdo que, por for¢a
da ordenacdo, lhes permite agir in persona Christi Capitis, isto €, agir na pessoa de Cristo

cabeca do seu Corpo Mistico que € a Igreja. Mais adiante, o Concilio afirma:

Consagrados de modo particular a Deus pela recep¢ao da Ordem, se tornaram [os sacerdotes]
instrumentos vivos do sacerddcio eterno de Cristo, para poderem continuar pelos tempos fora a
sua obra admirdvel, que restaurou com suprema eficdcia a familia de todos os homens. Fazendo
todo o sacerdote, a seu modo, as vezes da propria pessoa de Cristo [ipsius Christi personam
gerat], de igual forma € enriquecido de graca especial para que, servindo todo o Povo de Deus
e a por¢do que lhe foi confiada, possa alcangar de maneira conveniente a perfei¢ao d’ Aquele de
quem faz as vezes, e cure a fraqueza humana da carne a santidade d’ Aquele que por nds se fez
pontifice «santo, inocente, impoluto, separado dos pecadores» (Heb 7,26)3°.

27po, 2.

28J4 na Mediator Dei Pio XII faz esta associacio.
2po, 2.

30po, 12.

64



Neste ponto, temos algo essencial para a vida do presbitero e para a sua identidade.
Os presbiteros sdo consagrados a Deus pele recep¢cao do Sacramento da Ordem e por
esse mesmo sacramento sdo inseridos, mais, sao instrumentos «do sacerddcio eterno de
Cristo»3!. Essa consagrac¢io tem como finalidade continuar na histéria a obra de Cristo
e isso da-se de uma forma muito peculiar: o presbitero faz as «vezes da propria pessoa
de Cristo»>. Por isso, como vemos neste nimero, a Ordenacdo confere uma «graga
especial»> ao presbitero para que este «possa alcangar de maneira conveniente a perfeicio
d’Aquele de quem faz as vezes»>?.

De uma forma muito particular isto acontece na liturgia, pois «como ministros das
coisas sagradas, é sobretudo no sacrificio da missa que os presbiteros dum modo especial
fazem as vezes de Cristo [personam specialiter gerunt Christi], que se entregou como
vitima para a santificacdo dos homens»>>.

Também neste decreto conciliar, percebemos a estreita ligacdo do conceito in persona

Christi a liturgia, especialmente, a Eucaristia e as demais realidades sacramentais, pois € ai

que o presbitero, de forma muito particular, age in persona Christi.

3.1.5 Pastores Dabo Vobis

Continuemos a nossa reflexdo, agora, analisando a Exortacdo Apostolica Pos-Sinodal
Pastores Dabo Vobis do Papa Joao Paulo II.
No nimero 20 desta exortacao o Papa relembra as afirmacdes do Concilio Vaticano II

no Decreto Presbyterorum Ordinis que acabamos de ver, concluindo assim:

O texto do Concilio vai mais além, pondo em destaque alguns elementos necessarios para
definir o contetido da“‘especificidade” da vida espiritual dos presbiteros. Trata-se de elementos
que se relacionam com a‘“‘consagracio” propria dos presbiteros, a qual os configura a Jesus
Cristo Cabeca e Pastor da Igreja; com a “missdo” ou ministério tipico dos proprios presbiteros,
que os habilita e compromete a serem “instrumentos vivos de Cristo eterno Sacerdote” e a
agir “em nome e na pessoa do préprio Cristo” [Ipsius Christi nomine et personal; com a sua

3lpo, 12.
2po, 12.
3po, 12.
3po, 12.
3po, 13.
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“vida” inteira, vocacionada para manifestar e testemunhar de modo original a “radicalidade
evangélica3®.

Podemos ver como como é fundamental perceber que a capacidade de agir in persona
Christi advém da Ordenacdo presbiteral. Esta torna os presbiteros «instrumentos vivos de

Cristo eterno Sacerdote’»>’

e capacita-os para agirem «em nome e ha pessoa do préprio
Cristo»3. A relagio entre o facto do presbitero ser instrumento de Cristo e o in persona
Christi, que advém da Ordenacdo, € também essencial, pois parece-nos que agir in persona
Christi ¢ uma forma muito concreta do presbitero, ser instrumento de Cristo e de assim,
perpetuar e concretizar na histdria e no tempo, o tnico Sacerddcio de Cristo.

Mais adiante, o Papa Joao Paulo II reafirma a proveniéncia da capacidade de agir in

persona Christi da ordenagdo presbiteral:

«O Espirito do Senhor estd sobre mim» (Lc 4, 18). O Espirito Santo, infundido pelo
sacramento da Ordem, é fonte de santidade e apelo a santificagdo, nao s6 porque configura o
sacerdote a Cristo Cabeca e Pastor da Igreja e lhe confia a miss@o profética, sacerdotal e régia
a desempenhar em nome e na pessoa de Cristo [quam nomine ac persona Christi adimplet],
mas também porque anima e vivifica a sua existéncia quotidiana, enriquecendo-a com dons e
exigéncias, com virtudes e impulsos, que se compendiam na caridade pastoral®.

Encontramos, neste niimero, dois aspectos que nos parece importante real¢ar. Primeiro:
€ o Espirito Santo quem, na Ordenacdo presbiteral, configura o «sacerdote a Cristo Cabeca
e Pastor da Igreja»*? e quem «confia [ao presbitero] a missdo profética, sacerdotal e régia a
desempenhar em nome e na pessoa de Cristo»*!. Segundo: «a missdo profética, sacerdotal
e régia»*? confiada pelo Espirito Santo, é exercida pelo presbitero «em nome e na pessoa
de Cristo»**. Vemos aqui como o conceito de in persona Christi é alargado, por Jodo
Paulo 11, para fora do ambito estritamente litdrgico.

Continuando a caminhar pela exortacdo, percebemos como hd uma dimensao profun-

damente eclesial no conceito de in persona Christi. Diz-nos a exortacao:

36ppy, 20.
31ppv, 20.
3ppv, 20
¥ppy, 27
WOppy, 27
4 ppy, 27
2ppv, 27
Bppv, 27
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A pertenca do sacerdote a Igreja particular e a sua dedicacdo até ao dom da prépria vida
pela edificacdo da Igreja “na pessoa” de Cristo Cabeca e Pastor [in persona Christi Capitis et
Fastoris], ao servico de toda a comunidade cristd, em cordial e filial referéncia ao Bispo, deve
sair refor¢ada na assun¢@o de qualquer carisma que venha a fazer parte da existéncia sacerdotal
ou se coloque a seu lado**.

E mais adiante:

O que dizemos de todas as vocacdes cristids encontra uma realiza¢ao especifica na vocagdo
sacerdotal: esta é chamada, através do sacramento da Ordem, recebido na Igreja, a por-se ao
servico do Povo de Deus com uma peculiar pertenga e configuracio a Jesus Cristo e com a
autoridade de actuar "no nome e na pessoa"d’Ele, Cabeca e Pastor da Igreja [nomine et persona
Christi, Ecclesiae Capitis et Pastoris) 4,

E ainda:

O ministério do sacerdote €, sim, o de anunciar a Palavra, de celebrar os sacramentos,
conduzir na caridade a comunidade cristd, “em nome e na pessoa de Cristo” [nomine ac
personae Christi], mas isto, dirigindo-se sempre a homens concretos: «todo o sumo sacerdote,
tomado de entre os homens, é constituido em favor dos homens nas coisas que dizem respeito a
Deus» (Heb 5,1)%.

Nestes passos da exortacdo, encontramos alguns aspectos que nos parece importante
realcar. Primeiro, o presbitero pertence a uma Igreja particular, e d4 a sua vida «pela
edificacio da Igreja»*’, e fazendo-o «in persona Christi Capitis et Pastoris»*®. Mais uma
vez, vemos aqui o conceito de in persona Christi ser alargado para fora do ambito litirgico,
conjuntamente com o facto de serem agregados a expressao os qualificativos Capitis e
Fastoris, o que indica a configuragdo com Cristo através da qual o presbitero age: Cristo
Cabeca e Pastor da Igreja - o seu Corpo. O segundo aspecto que queremos destacar decorre
do primeiro: a ac¢do do presbitero no munus pastoral também se dd in persona Christi.
Por ultimo, essa ac¢do in persona Christi nao € para o beneficio do préprio presbitero mas
para «toda a comunidade cristd»** em comunho com o Bispo. Encontramos assim uma
dimensao eclesial para este conceito que é importante reter: o presbitero ndo existe e ndo

actua in persona Christi para si proprio, mas para, na e com a Igreja.

“ppv, 31.
Sppv, 35.
46ppV, 43.
47ppv, 31.
Bppv, 31.
¥ppv, 31. Cf. PDV, 35, 43.

67



Ao longo do percurso que fizemos, desde S. Paulo a Jodo Pualo 11, as vérias variantes
que encontramos do conceito in persona Christi ddo-nos diferente matizes do conceito em
si: “personam gerit Domini nostri lesu Christi”, “Christi personam sustinet”, “administer
personam Christi utpote Capitis gerit”, “nomine Christi personaliter funguntur”, “ipsius
Christi personam gerat”, “personam specialiter gerunt Christi”, “Ipsius Christi nomine
et persona”, “quam nomine ac persona Christi adimplet”, “in persona Christi Capitis et
Pastoris”, sdo formas de realgar e de dizer diferentes dimensdes do conceito. Percebe-se
assim, que o conceito tem uma densidade profunda, que procura dizer o indizivel: Deus
serve-se da fragilidade humana para se fazer verdadeiramente presente entre os homens,

e assim, continuar a Sua obra da Salvacdo. Nao € mero “faz de conta”, mas é verdadeira

presenca de Jesus Cristo™".

Podemos também confirmar a dimenso litdrgica do conceito. E por exceléncia na
liturgia, particularmente na Eucaristia, que o presbitero age in persona Christi. Contudo
este conceito alarga-se para dizer também da ac¢do pastoral do presbitero e de toda a sua
existéncia: quando governa, quando anuncia o Reino de Deus, o presbitero fa-lo também in
persona Christi. Se este alargamento € particularmente verdade para o Bispo, é-o também
para o presbitero ja que toda a sua ac¢ao a exerce, por delegacdo e em comunhdo com o
Bispo.

Por ultimo, podemos afirmar a dependéncia da capacidade de agir in persona Christi
do Sacramento da Ordem®!. Ao presbitero foi dada essa capacidade na Ordenacio, pois
sobre ele foi invocado o Espirito Santo por forma a torna-lo participante do Sacerddcio de
Cristo, tnico e verdadeiro Sacerdote e a configura-lo a Cristo Cabeca e Pastor da Igreja.
N3ao € mera delegacdo juridica, mas é dom de Deus, que desta forma continua a agir em

favor da humanidade.

SOMediator Dei, 17.

S1Relativamente aos didconos relembramos o que diz a Lumen Gentium: «em grau inferior da hierarquia
estdo os didconos, aos quais foram impostas as maos “ndo em ordem ao sacerdécio mas ao ministério”»
(LG, 29). Sendo que, como temos visto, a capacidade de agir in persona Christi brota da participacdo do
sacerddcio de Cristo e da configuragdo a Cristo Cabeca e Pastor da Igreja, parece-nos que o didcono carece
da capacidade de agir in persona Chisti. Esta é contudo uma reflexdo que merece ser desenvolvida mas que
nao cabe no Aambito do nosso trabalho, ficando aqui apenas este pequeno apontamento.
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3.2 Bento XVI

Depois do percurso que fizemos, que nos permite ter um conhecimento maior do
conceito in persona Christi, procuramos agora perceber como Bento XVI entende e usa

este conceito.

Para Bento XVI, pelo Sacramento da Ordem, o presbitero fala com o proprio Eu de
Jesus, in persona Christi: «o mistério do sacerdécio da Igreja encontra-se no facto de
que nds, pobres seres humanos, em virtude do Sacramento, podemos falar com o seu Eu:
in persona Christi. Ele quer exercer o seu sacerdécio através de nés»>2. Isto &, Jesus
exerce o seu Sacerddcio através do presbitero. O que s6 é possivel porque Jesus estabelece
uma relacdo de amizade com o presbitero: «o Senhor faz-nos seus amigos; confia-nos
tudo; e confia-nos a Si mesmo, de tal modo que possamos falar com o seu Eu in persona
Christi capitis»>>. Bento XVI afirma mesmo que «o nticleo do sacerdécio é o facto de
sermos amigos de Jesus Cristo. Somente assim podemos falar verdadeiramente in persona

Christi»*,

O poder agir in persona Christi, por parte do presbitero, encontra a sua raiz e o seu
apice na liturgia e na administragdo dos sacramentos: «na administragdo dos Sacramentos,

o sacerdote age e fala agora in persona Christi»>>.

Na ordenacdo presbiteral, Jesus Cristo reveste o presbitero de uma forma particular.

Esta realidade tem como sinal visivel as vestes litirgicas:

In persona Christi no momento da Ordenagdo sacerdotal, a Igreja tornou-nos visivel e
alcancével esta realidade das “vestes novas” também externamente mediante o facto de termos
sido revestidos com os paramentos litirgicos. Neste gesto exterior ela deseja tornar-nos evidente
o0 acontecimento interior e a tarefa que nos vem dele: revestir-nos de Cristo, entregar-nos a Ele
como Ele se doou a nés. Este evento, o “revestir-se de Cristo”, é representado sempre de novo

em cada Santa Missa mediante o revestir-nos dos paramentos litirgicos>°.

S2HMC, 2006.
S3HMC, 2006.
SAHMC, 2006.
SHMC, 2007.
SSgMC, 2007.
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Assim, «os paramentos litdrgicos [...] pretendem ilustrar o que significa “revestir-se de

Cristo”, falar e agir in persona Christi»>" .

3.3 Presenca de Cristo

O caminho que percorremos até aqui, permite-nos afirmar sem razao para duvidas
que no presbitero se dd uma verdadeira presenca de Cristo. Ele, como que desce sobre
o presbitero e torna-se, de forma sacramental, verdadeiramente presente nele. Quando o
presbitero, perdoa, cura, consagra, fala, conduz o povo fé-lo in persona Christi, isto é, € o
préprio Cristo que age no presbitero. Assim, no conceito in persona Christi, mais que a
afirmacdo de que o presbitero actua em nome de Jesus Cristo, estd a afirmacdo de que € o
proprio Jesus que actua no presbitero. O agente da ac¢do € Jesus Cristo e ndo o presbitero.

A presenga de Cristo no presbitero tem a sua fundamentagdo teoldgica na pneumatolo-

gia e na cristologia e a sua concretizacao na Igreja, como afirma J. Farias:

Na medida em que a Igreja se entende como o «sacramento» da salva¢do dada aos homens por
Cristo e no Espirito, nessa medida vé-se capacitada para ser expressdo desta relagdo sacramental
a Jesus Cristo no Espirito, ao nivel das estruturas constitutivas para a mediacio da salvagao
na histéria. E precisamente isso que deve ser «representado» pela «alteridade estrutural» da
relacdo entre o ministério e a comunidade na Igreja. A fundamentagdo teoldgica do ministério
sacramental, que ndo pode ser entendido como um carisma entre carismas, estd na capacitagao
espiritual dada, de agir in persona Christi (PO, 2; LG, 10), isto é, a ac¢do sacramental de Cristo
cabeca na sua Igreja e para ela.

Na linha da meditacdo sobre a dimensao pneumatolégica do mistério da Igreja, o Concilio
sublinha como o sentido «representativo» do ministério sacerdotal se d no interior da radical
igualdade espiritual de todos os crentes e, por conseguinte, no quadro da relacdo fundamental
de todos os cristdos ao mistério de Jesus Cristo. Efectivamente, Jesus Cristo estd no interior da
Igreja como sua cabeca. O ministério sacerdotal «representa» a entrega de Cristo a sua Igreja
(LG, 32. Cf. Ef 5,25-27). Ele € o Mestre e Senhor que lava os pés aos discipulos para que
possam tomar parte com Ele (Cf. Jo 13, 13-15), e € isso justamente que o ministério hierarquico
representa sacramentalmente. O ministério sacerdotal «representa» aquele que aos seus ja ndo
chama servos, mas amigos (Jo 15,13ss). Como dizia Sto. Agostinho: «convosco sou cristao,
para vOs sou bispo». E aqui estd indicada a relacfo entre «ministério» (para vos) e a «graca»
(convosco).

Esta relagdo entre «convosco» e para vos» situa o ministério sacramental na zona de contacto
ou de cruzamento entre a pneumatologia e a cristologia, na configuracio da estrutura da Igreja.
O ministério hierdrquico participa do Espirito comum a toda a Igreja. O ministério hierdrquico
serve, de modo especial, a missao da Igreja, que radica nas fun¢des salvificas do mistério de

STHMC, 2007.
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Jesus Cristo como Preta, Rei e Sacerdote, ou sejam no antncio do Evangelho (Profecia), no
servico da unidade (Pastor/Rei) e na mediacdo/santificagdo (Sacerdécio) (cf. LG, 10-12; 20-21;
31-36). Neste sentido, o ministério sacramental é a memdoria re-presentativa, simbdlico-real, da
Presencga pneumdtica do Senhor na Igreja».

O ministério hierdrquico € de natureza sacramental, isto é, um sacramento préprio, além do
Baptismo e do Crisma. A base dogmatica do sacramento da ordem €&, de novo, a compreencao
da Igreja como sacramento de salvagdo, ou seja, como re-presentacido sacramental da presencga
de Jesus Cristo na Igreja e no mundo®®.

Do caminho que fizemos, encontramos ainda mais pontos de apoio que sustentam a
afirmacao inequivoca da presenca de Cristo no presbitero.

No primeiro capitulo, na andlise que fizemos ao texto de Jo 17, vemos como na oragao
Sacerdotal, Jesus insere os Apdstolos, e seus sucessores, no seu proprio Sacerddcio e a
importancia que isso tem para a compreensdo do presbiterado, ja que este, ¢ fundamentado
no sacerddcio Apostdlico. «De facto, e com as devidas distincias, os Apodstolos serdo
outros Cristos»”?, por isso, sendo os presbiteros inseridos no dinamismo apostoélico, estes
continuam na Igreja a missao do préprio Jesus Cristo.

Cristo enviou os Apdstolos da mesma maneira que o Pai O enviou a Ele (cf. Jo 17,18),
e a sua missao sO pode ser realizada enquanto estes estiverem ligados a Ele. Na verdade
s6 «Jesus € o sacerdote da nova alianca. Ele é o sacerdote por natureza e para sempre
porque Ele € o Filho de Deus encarnado; Ele ndo pode ter rival ou sucessor. Se, entdo, os
Apostolos e aqueles que continuam a sua missdo se tornam sacerdotes, s6 pode ser como
agentes de Cristo o Sacerdote, que dependem d’Ele e agem in persona Christi»®

Ao percebermos a forma como Bento X VI, a partir da oracdo Sacerdotal, entende o
Sacerdocio de Cristo, e dai o sacerdocio dos Apostolos, podemos compreender melhor
a dimensao sacerdotal do presbiterado, pois, como vimos, na oragdo Sacerdotal, Jesus
faz os Apodstolos participarem da sua dupla consagragdo como sacerdote e como vitima.
Essa consagracdo, como vimos no segundo capitulo, é continuada pela Igreja no ritual de

Ordenacdo. Neste, na oracdo de Ordenacdo ecoa a Oracdo Sacerdotal e insere o presbitero

S8FARIAS, JOSE JACINTO FERREIRA DE, O Ministério dos Bispos e dos Presbiteros. A Anamnese
Sacramental da Apostolicidade da Igreja, in SEMANA DE ESTUDOS TEOLOGICOS, Igreja e Ministérios,
Lisboa, Rei dos Livros, [1995], pp. 110 - 111.

S9FEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, pp. 108-109.

SOFEUILLET, Le Sacerdoce du Christ et de ses ministres, p. 109.
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na dindmica da mesma. Isto € importante, pois como vimos, a presenca de Cristo, in
persona Christi, no presbitero, brota da Ordenacao, e € a partir desta que Cristo se torna
presente de forma particular no presbitero.

Podemos concluir entdo, que a capacidade de agir in persona Christi s6 € possivel pela
Ordenacdo. E nesta que, como afirma Bento X VI, Cristo reveste o presbitero®'. A partir
daf é o préprio Eu de Jesus que estd presente nele®”.

Esta presenca tem o seu cume na liturgia, de forma particular na Eucaristia, mas também
na administracdo dos Sacramentos. Ai, o presbitero exerce, pela forca da Ordenagao, o
Sacerdocio de Cristo, de tal forma que o presbitero se apaga e € o proprio Jesus quem
actua.

A correcta compreensao da presenca de Cristo no presbitero € fundamental para a
compreensao da Liturgia da Igreja. A presencga de Cristo no presbitero € essencial, pois
¢ um dos pilares da presenca e ac¢ao de Cristo na liturgia, como nos afirma o Concilio

Vaticano II:

Para realizar tdo grande obra, Cristo estd sempre presente na sua igreja, especialmente nas
accdes litdrgicas. Esta presente no sacrificio da Missa, quer na pessoa do ministro - «O que se
oferece agora pelo ministério sacerdotal € o mesmo que se ofereceu na Cruz» - quer e sobretudo
sob as espécies eucaristicas. Esta presente com o seu dinamismo nos Sacramentos, de modo
que, quando alguém baptiza, é o proprio Cristo que baptiza. Est4 presente na sua palavra, pois
¢ Ele que fala ao ser lida na Igreja a Sagrada Escritura. Esta presente, enfim, quando a Igreja
reza e canta, Ele que prometeu: «Onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome, Eu estou
no meio deles» (Mt. 18,20)%3.

Percebe-se que sem presenca de Cristo no presbitero, a ac¢do litirgica ndo teria o
mesmo valor. Sendo a liturgia ac¢do do Corpo Mistico de Cristo na sua totalidade - cabecga
e membros® -, sem o presbitero, que estd configurado a Cristo Cabeca e age in persona
Christi, uma parte do corpo - a Cabeca - ndo estaria presente, pelo menos sacramentalmente,

e a accdo litdrgica ndo seria o culto publico e integral do Corpo Mistico de Cristo - Cabeca

e membros - de que fala o Concilio®.

SLCf. HMC, 2007.
S2Cf. HMC, 2006.
835C, 7.

%4Ct. SC, 7.

5Cft. SC, 7.
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Contudo, esta presenca ndo se resume a liturgia. Sendo a liturgia a fonte e a meta
de toda a vida cristd®®, podemos afirmar que também a presenca de Cristo no presbitero
encontra na liturgia a sua fonte e a sua meta e cume. No resto da sua vida pastoral, ndo
se da um apagar da presenca de Cristo no presbitero, Cristo continua a pastorear as suas
ovelhas através do presbitero que estd em intima unido e comunh@o com o seu Bispo.

Acerca da esséncia da presenca de Cristo no Presbitero e da sua necessidade para a

Igreja, diz-nos Nuno Bréas Martins:

Mas Cristo pediu-lhe mais: Cristo chama-o a, no seio do povo sacerdotal, ser a sua presenca,
sem a qual muitas das demais formas de presengca do Senhor sdo impossiveis; ser uma das
formas de tangibilidade da sua presenca viva, eterna e misericordiosa. Cristo fé-lo, para sempre,
a sua imagem: sacerdote, ndo segundo a ordem levitica mas segundo a ordem de Melquisedec!
Tal nfo o torna mais rico - como os demais, ele € incapaz de se auto-salvar - mas torna-o, no
seio do povo sacerdotal, a presenca visivel, palpavel, daquele que € tudo: Cristo ressuscitado.
Ele é duplamente pobre: pobre porque membro do povo sacerdotal, incapaz de se auto-salvar;
e pobre porque presenga daquele, que sendo rico, se fez pobre para a todos salvar com a sua
pobreza (2Cor 8,9).

Porque o sacerdote é esta presenca do Senhor Jesus Ressuscitado, é a sua volta que a
comunidade se relne; € seguindo o seu governo que a comunidade caminha; € escutando a sua
palavra que a comunidade percebe que a palavra de Deus nao foi apenas pronunciada outrora
para os outros nossos antepassados, mas se torna viva e vida em nés, na Igreja®’.

Concluimos afirmando o quao grande € este mistério: na pequenez humana, Deus, por
Jesus Cristo, continua a sua accao salvifica em favor do homem, servindo-se e tornando-se

presente de uma forma particular naqueles que Ele escolheu para estarem ao servigo do

seu Sacerddcio.

%6Cf. SC, 10.
TMARTINS, NUNO BRAS, Presencas sacramentais de Cristo in Novellee Olivarum. Revista do Semindrio

dos Olivais. Ano Sacerdotal, 1V, 39, 2009, p. 31.
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Conclusao

Termindmos o nosso trajecto, e no final, a grande conclusdo a que chegdmos € que
Cristo se torna verdadeiramente presente no presbitero de forma sacramental. E este facto,
¢ fundamental para perceber a concep¢ao da Igreja sobre a configuragdo do presbiterado.

Com Bento XVI, vimos uma abordagem diferente ao Sacerddcio de Cristo. A tradi¢dao
teoldgica tem sido fazer esta reflexdo a partir da Carta aos Hebreus, contudo Bento XVI
apresenta-nos uma outra forma de fazer essa reflexao partindo da Oragdo Sacerdotal em Jo
17. Este caminho diferente de reflexdo teoldgica proposto por Bento X VI, ajuda-nos a ter a
par com a reflexdo da Carta aos Hebreus, uma concep¢do mais holistica do Sacerdécio de
Cristo, e como dele brota o sacerdécio presbiteral na Igreja. E de realcar o facto de que
Bento XVI considera mesmo este texto como a instituicdo do Sacramento da Ordem no
Evangelho de S. Jodo%.

Esta reflexdao de Bento XVI ajuda-nos a iluminar o ritual de Ordenacao, de forma
particular a oragdo de Ordenagdo, que ecoa a Oragdo Sacerdotal. E assim, concluimos
como a ordenacao insere o presbitero no sacerddcio de Cristo, € como € essa insercao,
que lhe permite poder agir in persnona Christi, que tem implica¢des em toda a vida do
presbitero, mas tem particular incidéncia quando este preside a Liturgia, pois ai, estd forma
de particular a exercer o Sacerddcio de Cristo. Por i1sso, as palavras e gestos que diz e faz
ndo sdo seus, mas sdo do proprio Cristo nele presente sacramentalmente.

Realcamos ainda o facto de que quando o presbitero age in persona Christi, mais do
que um movimento ascendente em que o presbitero se aproxima de Cristo, encontramos

um movimento quendtico em que € o proprio Cristo que, presente no presbitero, continua

8Cf. NI, p. 82.
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a sua acg¢ao salvifica em favor dos homens. Isto faz evocar em nés as palavras de Jodo
Baptista: «é necessario que ele cresca e que eu diminua» (Jo 3,30). Este é o caminho
que o presbitero € convidado a fazer: deixar que Jesus Cristo cres¢a em si cada vez mais.
Contudo, a forca, e graca do sacramento recebido, faz com que Cristo ndo dependa da
bondade ou pureza do presbitero para que a Sua accdo através deste seja real e eficaz.

Um outro aspecto importante a reter, € precisamente a plenitude da presenga de Cristo
no presbitero quando este preside a Liturgia. Contudo a presenca de Cristo ndo se apaga
do presbitero. Cristo ndo se “retira” quando termina acg¢ao litirgica, Ele age também no
presbitero quando este proclama e ensina a Palavra de Deus e quando conduz a por¢ao
do povo de Deus que lhe foi confiado. Ou seja Cristo estd presente no presbitero nao sé
quando este exerce o seu munus sacerdotal, mas também quando exerce o muinus profético
e o miinus real.

Assim, terminamos reafirmando: Cristo estd presente verdadeiramente no presbitero.
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