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RESUMO

A consciéncia que se tem do lugar e da missdo dos leigos na vida da Igreja esta
intimamente dependente da nocdo que se tem da prépria Igreja. A eclesiologia &, por isso, 0
ambito no qual se pode desenvolver uma teologia dos leigos. Mas que eclesiologia? Qual é a
visdo de Igreja que permite reconhecer aos leigos o seu justo lugar?

Neste estudo € abordada a ligacdo entre a eclesiologia e a teologia do laicado. Sendo
analisado 0 modo como esta questdo se desenvolveu no século XX, sdo expostas, no primeiro
capitulo, as bases eclesioldgicas fundamentais para uma teologia do laicado, sem as quais toda
a visdo sobre a condicdo laical se torna redutora ou excessiva. Numa segunda etapa,
sistematiza-se a teologia do Vaticano Il e pds-conciliar acerca da misséo dos leigos na Igreja e
no mundo. Por fim, no terceiro capitulo, aborda-se a temética da sinodalidade, desenvolvida
sobretudo no pontificado do Papa Francisco, e 0 contributo da mesma para uma aproximagao

a identidade e missdo laical.

PALAVRAS-CHAVE

Eclesiologia; Leigos; Secularidade; Vaticano I1; Sinodalidade; Papa Francisco.

ABSTRACT

The understanding we have of the place and mission of the laity in the life of the
Church is deeply connected to the notion we have of the Church itself. Ecclesiology is,
therefore, the area in which a theology of the laity could be developed. But which
ecclesiology? What is the vision of the Church in which the laity have their rightful place
recognised?

This study examines the connection between ecclesiology and the theology of the
laity. After analysing how this issue emerged in the 20th century, the first chapter sets out the
fundamental ecclesiological principles necessary for a theology of the laity, without which
every vision of the lay condition will either be too narrow or exaggerated. In a second
moment, Vatican Il and post-conciliar theology on the mission of the laity in the Church and
in the world is systematised. Finally, the third chapter addresses the theme of synodality,
developed mainly during the pontificate of Pope Francis, and its contribution to an approach

to lay identity and mission.
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INTRODUCAO

Numa historia aneddtica, relatada pelo cardeal britanico Aidan Gasquet (1846-1929),
contava-se como um padre catolico respondera a pergunta “qual € a posi¢ao do leigo na Igreja
de Roma” afirmando que, na Igreja, este tinha duas posicoes: “de joelhos, diante do altar, e
sentado, diante do pulpito”. A estas, Gasquet acrescentava com certa ironia uma terceira: de
mé&o no bolso, para ir buscar dinheiro para as necessidades imperativas a que estavam sujeitos
os catélicos em Inglaterra.! De modo semelhante, o fil6sofo Edouard Le Roy (1870-1954)
afirmava, com alguma irreveréncia, que no seu tempo, alguns consideravam os leigos como
um rebanho passivo, e que o seu papel era 0 mesmo do dos cordeiros apresentados ao Papa
em Roma, cuja 13 era usada para tecer os palios litdrgicos: serem benzidos e tosquiados.? Esta
duas narracdes, comentadas em tom critico por aqueles que as apresentam, ajudam-nos a

enquadrar o tema gue nos propomos tratar: a vida e missao dos leigos na Igreja.

A partida, percebemos logo que se trata duma tematica envolta em preconceitos e
sobre a qual nem sempre existem ideias claras; ao mesmo tempo, porque diz diretamente
respeito a grande maioria dos fiéis, suscita grande interesse e gera, por consequéncia, debates
acesos. Ndo raras vezes, as posicdes sobre 0 mesmo acabam por ser, no minimo, apaixonadas,
chegando até a ser extremadas. Além disto, trata-se de um tema com mdltiplas portas de
entrada: podemos procurar uma aproximacgado ao tema dos leigos pela via histérica, ou abordar
a questdo de um ponto de vista socioldgico; é possivel também considerar os leigos huma
dimensdo teoldgico-sacramental, ou inserir a reflexdo no contexto do direito candnico.
Porventura, nenhuma destas perspetivas conseguird abarcar a tematica na sua globalidade, e
talvez seja necessario um trabalho interdisciplinar para falar com justica da identidade laical e

da sua missdo na Igreja.

A abordagem adotada nesta dissertagdo transporta em si as marcas daquilo que foi a
sua génese. De facto, 0 nosso interesse por esta tematica surgiu mediante um seminario
tematico lecionado na Faculdade de Teologia, intitulado “Laicado como especializag&o:
Historia e Teologia”. O nosso ponto de acesso a questdo dos leigos foi, por isso, a Historia —
sobretudo a do século XX — mais até do que a Teologia. Contudo, depressa percebemos a
reciprocidade entre as duas, e como era urgente retirar consequéncias uma da outra. Por isso,

mediante esta abordagem histérica, chegdmos a Teologia, e mais especificamente, a

1 Cf. Aidan Gasquet, «The Layman in the Pre-reformation Church», em Social Work for Catholic Layfolk
(Southwark: Catholic Truth Society, 1911), 1.
2 Edouard Le Roy, Dogme et Critique (Paris: Librairie Bloud, 1907), xiii.
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Eclesiologia. De facto, porque os acontecimentos da historia sdo catalisadores para a reflexao
teoldgica, também as configuracbes que a Igreja assume em determinada época histérica
levam-na a refletir sobre si prdpria e sobre a sua natureza; do mesmo modo, a analise da vida
eclesial concreta dos leigos leva a questionar sobre a sua identidade e sobre a relacdo destes
com a Igreja. Assim, este seminario tematico permitiu-nos perceber a intima ligacdo entre a
Teologia do laicado e a Eclesiologia, o que veio a ditar a orientacdo fundamental desta

dissertacdo.

Recuperando as duas narragcdes aneddticas com que abrimos, podemos afirmar que
elas definem o tom da investigacdo, uma vez que representam, ainda que de forma exagerada,
0 paradigma com o qual nos deparamos ao iniciar este estudo: a ideia de um laicado passivo e
submisso a hierarquia da Igreja, sem voz, sem capacidade de iniciativa e pouco qualificado —
ao ponto do termo “leigo” se ter tornado sinénimo de inexperiente ou de pessoa nao-
qualificada para tomar parte nalgum assunto. Esta tornou-se entdo uma das primeiras
motivacdes deste estudo: perceber, na teologia e na prética eclesial, em que medida esta

perspetiva foi superada, ou se, pelo contrario, continua em vigor.

Uma segunda motivacdo prende-se com a clareza de conceitos e a distingdo de ideias.
Na verdade, nem sempre ¢ claro de que estamos a falar quando falamos de “leigos”. Muitas
vezes, os termos “leigo”, “batizado”, “fiel” e “cristdo” surgem como vocabulos
intercambiaveis, sem grande distingdo; do mesmo modo, “Povo de Deus”, “fi¢is” e “laicado”
sdo usados por vezes também de forma indistinta, ndo permitindo que se considere a
especificidade de cada um. A confusdo adensa-se quando se considera a multiplicidade de
perspetivas sob as quais se pode falar dos leigos. Estes podem ser considerados a partir de
uma definicdo juridica, de uma descricdo tipoldgica, ou a partir do seu estado de vida. A esta
rede ja intrincada de conceitos e defini¢bes, acrescentam-se numerosas variaces quando se
pensa os leigos numa vertente vocacional: ndo é incomum falar-se de “vocagao laical”, mas
nao ¢ certo que esta se distinga de “vocacdo batismal”; e tendo em conta que os leigos tanto
podem assumir o estado matrimonial como viver uma consagracéo celibataria, percebe-se que
sdo naturais as ambiguidades que podem surgir quando os termos ndo sdo claros e se

misturam ambitos diferentes — da Espiritualidade, da Eclesiologia ou do Direito Candnico.

Assim motivados, e conscientes da dependéncia que a teologia do laicado tem face a
eclesiologia — e por forca de razéo, convencidos de que muitas das ambiguidades, defeitos ou
excessos do discurso sobre os leigos advém de uma eclesiologia inadequada —, aquilo a que

nos propomos nao € exatamente a elaborar uma teologia do laicado, mas mais propriamente, a
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delinear uma eclesiologia dentro da qual seja possivel elaborar uma justa teologia dos leigos.
Esta dissertagdo pretende, por isso, responder a seguinte questdo: quais sdo os elementos de
eclesiologia fundamentais para elaborar uma teologia do laicado?

Esta dissertacdo encontra-se dividida em trés capitulos. No primeiro, dedicaremos a
nossa atencdo ao enquadramento eclesiologico pré-conciliar. Analisando o século XX nalguns
dos seus acontecimentos e marcos mais significativos, procuraremos perceber de que modo a
questdo sobre a identidade e missdo dos leigos na Igreja se colocou neste século, nas vésperas
do Concilio Vaticano Il. Recorrendo a dois autores incontornaveis da teologia do laicado —
Gérard Philips e Yves Congar — iremos procurar os antecedentes histéricos que conduziram
ao estado da questdo naquela época e, a0 mesmo tempo, expor 0s elementos que estes dois
tedlogos consideraram necessarios para fundamentar a teologia do laicado.

No segundo capitulo, exploraremos a teologia do Vaticano Il — a sua eclesiologia
principalmente, mas nao s6 — para perceber qual é a eclesiologia conciliar e de que modo esta
potencia uma visao renovada sobre os leigos. Ao mesmo tempo, pretendemos perceber se 0s
apelos dos autores que aborddmos previamente foram (ou ndo) acolhidos pelo Concilio.
Assim, esperamos delinear a visdo sobre o laicado que ficou patente no Vaticano Il. Teremos
ainda oportunidade de analisar alguns contributos posteriores, nomeadamente, aqueles
oferecidos pela exortacdo apostolica Christifideles Laici, do Papa Jodo Paulo II. Com isto,

pretendemos enriquecer as consideragdes sobre a identidade e missdo dos leigos.

Finalmente, no terceiro capitulo voltar-nos-emos para a atualidade e para o futuro,
acolhendo o grande contributo da teologia da sinodalidade amplamente desenvolvida durante
o pontificado do Papa Francisco. Iremos expor as exigéncias que a sinodalidade coloca a
eclesiologia, e muito concretamente, aos leigos, na sua relacdo com a Igreja e com o mundo.
Aqui, o documento da Comissdo Teoldgica Internacional sobre “A Sinodalidade na vida e na
missdo da Igreja”, bem como o “Documento Final” da segunda sessdo da XVI Assembleia
Geral Ordinéria do Sinodo dos Bispos serdo 0s nossos textos fundamentais de trabalho. Mas
porgque a nossa intencdo ndo é apenas retrospetiva, mas também prospetiva, iremos expor
alguns horizontes de futuro para os leigos e analisaremos alguns dos debates que ficam ainda
em aberto. N& os iremos fechar com conclusdes contundentes, mas deixaremos algumas

pistas de investigacdo e daremos 0 nosso contributo para a reflexao.
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CAPITULO | - O ENQUADRAMENTO ECLESIOLOGICO PRE-CONCILIAR

1 — A necessidade de uma sintese eclesiolédgica

A compreensédo sobre a identidade laical estd intrinsecamente ligada a compreensao
sobre a identidade eclesial. Embora a eclesiologia se distinga da teologia do laicado e ndo se
confunda com ela, esta Gltima ndo se entende sem a primeira. De facto, a reflexdo sobre a
Igreja antecede a reflexdo sobre a identidade e o estado laical a varios niveis. Por um lado, ao
nivel da necessidade logica, é evidente que a reflexdo sobre a Igreja em si, sobre o todo do seu
mistério deve preceder a reflexdo sobre uma das suas partes especificas — neste caso, 0s
leigos.® Constatamos assim como a teologia do laicado supde uma sintese eclesioldgica: ela
insere-se necessariamente no seio de algo mais alargado, como ¢ a reflexdo sobre a Igreja. E
legitimo olhar também, por isso, para a reflexdo sobre o laicado como um desenvolvimento da
eclesiologia, ou uma especificidade dentro desta. Por outro lado, ao nivel das diversas
perspetivas e legitimas opiniGes teoldgicas, a nocdo que se tem de Igreja influencia
notoriamente a percegdo que se tem dos leigos. Ao enfatizar-se determinado aspeto da vida da
Igreja, com maior ou menor consciéncia, esta-se a influenciar a visdo que se tem sobre o ser e
0 agir dos leigos na vida eclesial. Neste sentido, Maria Manuela de Carvalho afirma que
«segundo a perspetiva eclesial que se privilegia, desenvolve-se uma nocdo de leigo com
cambiantes diferenciados».* De modo semelhante, recorda Teresa Toldy que «0s esquemas de
participacdo dos leigos nas comunidades eclesiais sdo fruto dos modelos eclesiologicos
vigentes», pois estes refletem nas observacbes sobre o laicado «0s seus anseios, as suas

ambiguidades, os seus frutos».®

Este axioma — a necessidade de esclarecer e aprofundar o mistério da Igreja para
pensar a identidade laical — foi sobretudo proposto no século XX, época em que foi sentida a
urgéncia de redescobrir e expor com clareza uma reflexdo dedicada ao laicado sem a tornar

um mero corolario quase acidental ou desnecessario da eclesiologia. Trata-se, de facto, de

3 Os estudos sobre este termo e sobre o laicado em si sdo miltiplos e densos. Prescindimos aqui de uma
exposicao diacrénica demorada sobre as suas origens, preferindo remeter para algumas sinteses de referéncia,
tais como: Ignace De la Potterie, «L’origine et le sens primitif du mot “laic”», Nouvelle Revue Thélogique 80, n.°
8 (1957): 840-53; Alexandre Faivre, Les laics aux origines de I’Eglise, Chrétiens dans I’histoire (Paris: Le
Centurion, 1984); Joaquim de Oliveira Braganca, «A Palavra Leigo», Communio Il, n.° 1 (1985): 20-23; Bruno
Forte, A Misséo dos Leigos (Lisboa: Edigdes Paulistas, 1988), 23-41.
4 Maria Manuela de Carvalho, «Modelos de Igreja e Identidade Laical», Communio 11, n.° 1 (1985): 24.
5 Teresa Martinho Pereira, A Questfio da Identidade Laical & Luz da Lumen Gentium e dos Desenvolvimentos
Pés-Conciliares (Lisboa: Rei dos Livros, 1990), 17. Atualmente a autora investiga e publica como Teresa
Martinho Toldy.
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uma “redescoberta”: no seu conteudo, a consciéncia de que existem fiéis leigos e de que estes
pertencem ao mistério da Igreja e sdo participantes da missdo desta é bem atestada logo desde
o inicio pelos testemunhos patristicos;® porém, a pratica eclesial e a teologia nem sempre
corresponderam a esta consciéncia. A necessidade de pensar o lugar e a propria esséncia do
laicado no seio da Igreja tornou-se ao longo da histéria como que um apéndice a teologia sem
estatuto proprio. Mais ainda: a reflexdo sobre 0os mesmos surgiu, principalmente a partir do
século XVI, quase sempre vinculada a debates polémicos ou apologéticos,” cuja natureza néo

permitiu uma sintese completa, consistente e livre de unilateralidades.

Esta reflexdo, contudo, tornou-se, no século XX, urgente e inevitavel devido as
transformacoes sociais, politicas e eclesiais deste século e daqueles que o antecederam mais
imediatamente.® Jodo Duque, na sua reflexdo, ao considerar a «igualdade fundamental de
vocagao e missdo entre todos os fiéis cristdos»® como um dado adquirido na tradico da Igreja
desde os primeiros séculos, cuja memoria estaria porventura «obscurecida pela acentuacéo da
organizagdo hierarquica da Igreja»,'® via também nestas vicissitudes histéricas as causas que

impulsionaram a revitalizacdo da reflexdo sobre a relacdo leigos-Igreja:

Seja como for, as transformagfes sdcio-politicas dos séculos XVIII e XIX
impulsionaram, no interior da Igreja, um crescimento na tomada de consciéncia da
participacdo de todos os cristios numa tarefa comum. Todos esses movimentos de
participacdo laical foram exigindo, também, uma reflexdo teolégica adequada, e uma prética

eclesial correspondente.!

Tais transformacdes socio-politicas, que foram acompanhadas de varios processos
“revolucionarios” e que sdo frequentemente catalogadas dentro da categoria muito abrangente
da “secularizagdo”, podem ser interpretadas dentro do movimento historico mais amplo de
rutura da relacdo simbiética entre a Igreja e a politica herdada da medievalidade e de

surgimento de novas autonomias face a tutela da Igreja, “conquistadas” pela modernidade —

6 Cf. Braganca, «A Palavra Leigo», 20-23.
7 O mesmo pode dizer-se, de modo mais geral, da prépria eclesiologia como um tratado a parte dos demais. Se é
verdade que o tratado sobre a eclesiologia enquanto tal tem alguns antecedentes, sendo Tiago de Viterbo com o
seu De regimine christiano o mais notdrio, também é verdade que o De Ecclesia surge como uma demonstratio
catholica da eclesiologia apologética da modernidade para afirmar o cristianismo como a “verdadeira religido” e
o catolicismo romano como a “verdadeira Igreja”. Cf. Salvador Pié-Ninot, Introduccion a la eclesiologia, 12 ed.
(Estella (Navarra): Verbo divino, 2010), 13-24.
8 Cf. Antdnio dos Reis Rodrigues, Os leigos: condicdo, compromisso e espiritualidade (Lisboa: Grifo, 2001), 13—
18.
® Jodo Manuel Duque, «A Vocagdo dos Leigos na Igreja», em Os Leigos e a Corresponsabilidade na Igreja,
Actas das XVII Jornadas de Direito Canonico (Lusitania Canonica, Universidade Catdlica Editora, 2009), 44.
10 Duque, 44.
1 Duque, 44.

15



vale a pena mencionar, neste passo, a do pensamento filoséfico-cientifico, da moral
fundamentada na ética racionalista e da interpretacdo biblica baseada na critica histérica, entre
outras. Em vérios contextos, estas mudancas levaram a posi¢des de intransigéncia, que se
traduziram em tentativas de recuperagao do sentido de “cristandade” que se estava a perder e
se efetivaram com a construcdo de alternativa paralelas ao «mundo n&o-catélico».'? Deste
modo, compreendem-se, por exemplo, a insisténcia na imprensa catdlica, os apelos a difuséo

da cultura catdlica e as discussdes sobre a educacdo religiosa.

Ja ao nivel das mudancas na vida eclesial que levardo, no século XX, a necessidade de
pensar teologicamente o laicado baseado numa eclesiologia renovada, destacamos somente
algumas experiéncias de intervencdo e organizacao laical®® que antecederam esta reflexao, tais
como a Agdo Catdlica, para o apostolado dos leigos; o Apostolado da Oracdo e as multiplas
formas de confrarias e irmandades ao nivel da espiritualidade e da sociabilidade, as Unides
Noelistas bem como as Conferéncias de S&o Vicente de Paulo de Frédéric Ozanam, no ambito
do trabalho sécio-caritativo, e as varias expressdes de associativismo politico de inspiracdo
catolica, sendo os casos franceses e belgas mais evidentes.!* Esta “movimentacio laical”, nas
suas varias expressdes, desaguara nos dois primeiros congressos mundiais do Apostolado dos
Leigos em 1951 e 1957. A estes impulsos, acrescem o despertar do movimento ecuménico —
do qual destacamos, como marcos significativos, a Conferéncia Missionaria Mundial de 1910
em Edimburgo, a carta enciclica do Patriarcado Ecuménico em 1920 a apelar a uma “liga das
igrejas”®® e a primeira assembleia do Conselho Mundial de Igrejas em 1948 — e também os
avancgos nos estudos biblicos, bem como o movimento litlrgico e o renovado interesse pelas

fontes patristicas.

Algumas das enciclicas papais e outros escritos do magistério deste periodo podem ser
lidos como ecos destes movimentos e do impacto destas ideias na teologia e na vida da Igreja
— desde a Quanta Cura de Pio IX (1864) para condenar os “erros do modernismo”, passando
por Ledo XIIl com a Providentissimus Deus (1893) sobre os estudos biblicos, por Pio X com
a enciclica Pascendi Dominici Gregis (1907) na qual expde as “doutrinas modernistas”, por

Bento XV e a sua Maximum Illud (1919) com a questdo da atividade missionaria e por Pio XI

12 Cf. Forte, A Missdo dos Leigos, 39.
13 A autora Teresa Martinho Toldy, ja citada nesta dissertacéo, dedica dois subpontos do primeiro capitulo da sua
obra para analisar a atitude dos leigos diante do processo de secularizagdo e a intervencdo dos mesmos na
guestdo social. Cf. Martinho Pereira, A Questdo da lIdentidade Laical & Luz da Lumen Gentium e dos
Desenvolvimentos P6s-Conciliares, 24-32.
14 Cf. Forte, A Missdo dos Leigos, 38.
15 Cf. Michael Kinnamon, ed., The Ecumenical Movement: an Anthology of Key Texts and Voices, 2. ed
(Geneva: World Council of Churches Publications, 2016), 73—74.

16



com a Mortalium Animos de (1928) dedicada a problematica ecumeénica, até chegar a Pio XIl,
com a Mystici Corporis Christi (1943), particularmente relevante para a eclesiologia, e a
Mediator Dei (1947) sobre a liturgia, sé para nomear algumas das mais relevantes dos séculos
XIX e XX. Para além destas enciclicas atestarem as mutacdes na sociedade e na Igreja,
confirmam também o facto de os pontifices terem acompanhado de perto o debate
especificamente sobre os leigos. N&o obstante, sendo toda a problemética sobre o laicado
reduzida, em linhas gerais, a questdo do “apostolado dos leigos” e este, por sua vez,
identificado com a Ac¢éo Catolica, os pronunciamentos prendiam-se sobretudo com a percecéo
da natureza deste apostolado e o seu enquadramento com a missdo da Igreja.'® Assim, grande
parte do pensamento dos pontifices sobre o laicado é exposto no contexto desta discussao e
influenciado por ela, sendo sintetizado nas mensagens e alocugdes dirigidas aos dirigentes da

Acdo Catolica ou aos seus membros.

E neste contexto que procuramos delinear que se da, no século XX, a imperativa
renovacao da teologia do laicado, impulsionada por alguns dos fatores que apontamos. Como
ecos da necessidade dessa renovacdo e, sobretudo, como apelo a uma sintese eclesioldgica
que fizesse justica quer a verdade sobre a Igreja quer a real dignidade e missdo dos leigos,
temos dois contributos fundamentais que abordaremos de seguida: os de Gérard Philips,
sobretudo no seu trabalho De leek in de Kerk (1952),1” e também Yves Congar, na sua obra
Jalons pour une théologie du laicat (1953).18

1.1. — A ‘maioridade crista’ de Gérard Philips

Philips, constatando um interesse renovado pelas problematicas religiosas no seu
tempo, interpreta-o como resposta a um «estado geral de descristianizacdo»'® que afetara o
século prévio, cujas proporcdes alarmantes s6 agora eram tidas em conta. Esta crise, na sua

perspetiva, é similar a do século XVI, no sentido em que também essa foi fruto de uma

1 Um dos pontos fundamentais deste debate, que Teresa Martinho Pereira considera ser a “ambiguidade
congénita da Ag¢do Catdlica”, reside precisamente na falta de clareza e de consenso no entendimento da relagdo
entre a missao dos leigos e a missdo da hierarquia; neste topico, a autora chama a atengdo para o uso das
expressdes “participagdo” e “colaboracao” pelos Papas Pio XI e Pio XII, respetivamente, tendo cada termo uma
diferente perspetiva eclesioldgica subjacente. Cf. Martinho Pereira, A Questdo da Identidade Laical & Luz da
Lumen Gentium e dos Desenvolvimentos P6s-Conciliares, 40.
17 para citar a obra, usaremos a traducdo Cf. Gérard Philips, The Role of the Laity in the Church (Notre Dame,
Indiana: Fides Publishers, 1956). E de notar que a traducéo francesa da obra de 1952 e as subsequentes traducdes
que nesta se basearam foram revistas por Philips e incorporam ja algumas adi¢cGes, nomeadamente, uma mais
ampla rececdo da literatura contemporanea sobre o assunto, incluindo os Jalons pour une théologie du laicat de
Yves Congar. A estrutura do livro sofre também uma pequena alteragcdo, embora os conteldos centrais
permanecam. As traducBes para portugués das citacdes sdo nossas.
18 Neste estudo servir-nos-emos da traducdo inglesa Cf. Yves Congar, Lay People in the Church (Westminster:
The Newman Press, 1965). As traducfes para portugués das citacdes Sao nossas.
19 Philips, The Role of the Laity in the Church, 1.
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decadéncia do sentido religioso motivada pela ignorancia e pelo conformismo — e nao, ao
contrario do que é comum pensar, da revolta de Lutero e do nascimento do protestantismo. A
crise do século XX terd, porém, um desfecho distinto: se a crise do século XVI resultou,
gracas a Contra-Reforma, no reforco da autoridade hierarquica da Igreja, esta resultara na
maior maturidade do laicado.?® Isto porque, para o autor, os leigos ndo eram chamados
naquele tempo a vir em auxilio do clero em apuros libertando-os do seu jugo e, nas suas
palavras, do «pantano em que se afundam»;?* a urgéncia ndo era assim «salvar os tristes
remanescentes de uma teocracia antiquada»,?> mas sim recordar que «o simples fiel deveria
estar consciente ndo tanto dos seus direitos mas dos seus deveres, da sua responsabilidade
apostdlica».? De facto, na sua Otica, os leigos consideraram-se durante muito tempo como
sujeitos passivos da autoridade eclesiéstica. Esta apatia estaria a dar lugar, porém, a uma
«participacdo ativa», que brotava da consciéncia de pertencer a uma «comunidade de
salvacdo».?* Esta consciéncia, como bem denota Philips, ndo se compreenderia sem a
influéncia da enciclica Mystici Corporis Christi: no meio da experiéncia traumatica da
Segunda Guerra Mundial e de um cenario de descristianizacdo, a Igreja, pela voz da sua
autoridade maxima, entendeu-se como Corpo Mistico, como promessa de salvacdo.?® Em
virtude destas mudancas e da renovada consciéncia laical, a Igreja estaria a viver, assim,
naquela época, uma «grande expansdo do auténtico Cristianismo, o Cristianismo da revelacéo

e ndo da pseudo-religido do iluminismo e do romantismo» .28

Entre as manifestacbes desta mudanca, Philips aponta algumas daquelas ja
mencionadas acima: um sentido missionario crescente, o0 movimento litdrgico e 0s seus
estimulos a vida sacramental através de celebra¢cBes comunitarias mais orantes, as dindmicas
ecumenicas florescentes e um sentido de apostolado renovado, no qual se vé também um
nimero ndo desprezivel de mulheres a assumirem esta missao com ardor evangélico. Uma
especial referéncia ¢é feita, neste ponto, para a Ac¢do Catdlica, a «predilecio de Pio XI».’
Contra alguns que afirmavam o desvanecer do seu brilho, Philips afirma que este ainda estaria

por vir. Constata, contudo, uma necessidade:

20 Cf. Philips, 1.
2L Philips, 2.
22 philips, 2.
23 Philips, 2.
24 Philips, 2.
25 Cf. Philips, 2.
26 Philips, 2.
27 Philips, 3.
18



Devemos fazer um estudo profundo da sua teoria e prética, a sua esséncia e
repercussao. Seria uma injustica desconsidera-la como s6 mais uma aproximacao falhada. Ela
precisa de se examinar e purificar a si propria. Mas o seu contetdo é tdo rico que forma ja uma

parte integrante da vida catélica.?®

Nesta constatacdo, de que Philips é porta-voz, podemos entrever uma necessidade
mais geral que se alarga e que se fez sentir em varios &mbitos da vida da Igreja. O que se diz,
deste modo, da Ac¢éo Catdlica, pode dizer-se das demais realidades novas com que a Igreja se
deparava naquele tempo: na maioria dos casos, as mutacdes eclesiais, a acao e as experiéncias
concretas precederam a reflexdo e o enquadramento teoldgico, magisterial e canonico,
carecendo por isso de fundamentos que as sustentassem e legitimassem, bem como de uma
linguagem que permitisse uma autocompreensao. Isto explica muitos dos desentendimentos e
ambiguidades que se manifestaram quando comecaram a surgir novas formas de organizacao
laical e novos modelos de relagdes laicado-hierarquia, que traziam subjacentes ndo sé a
questdo sobre o lugar dos leigos na Igreja, mas principalmente a questdo sobre a prépria
esséncia do laicado, isto €, 0 que sdo os leigos. E é precisamente neste contexto de falta de
engquadramento — e enquadramento eclesiologico sobretudo — apresentado por Philips que a
teologia do laicado se desenvolverad no século XX, num esfor¢o para oferecer bases teoldgicas
para responder as questdes que estavam a ser colocadas.

Quando Philips fala de uma certa passividade e “subjugacdo” dos leigos face a
autoridade hierarquica, nota também que esta ndo era de todo desejada, e que a hierarquia
estava atenta e consciente desta percecdo de certa forma generalizada. Se ¢ um facto que ao
longo da histéria houve momentos em que o cuidado pastoral foi desvirtuado em formas de
dominio autoritario, que pretendiam os leigos passivos e subjugados, também é verdade que a
Igreja, pelo menos nos seus principios doutrinarios, ndo olha para os leigos como se de
“menores” se tratassem.?® Neste passo, o autor cita Pio XII, no seu discurso no Congresso
Mundial para o Apostolado dos Leigos de 1951, quando este afirmava que «no reino da
Graga, todos sdo considerados adultos».®® Gérard Philips retoma este pensamento numa
comparagao com 0s antigos israelitas que, ao contrario dos cristdos, ainda estavam sob o jugo

da Lei; para os cristaos, libertados por Cristo, nao ha subjugagdo, pois foram “emancipados”

28 Philips, 3.
29 O Papa Pio XII refere-se a esta perspetiva difundida em alguns meios, discordando dela veementemente; do
mesmo modo, afirma o seu desacordo com a expressdo “emancipacdo dos leigos" que considera ser
historicamente incorreta, dado que em nenhum tempo os leigos teriam sido infantis, e recusa por fim a tese
segundo a qual a Igreja dos ultimos quatro séculos teria sido exclusivamente clerical, argumentando que o
laicado havia feito progressos no campo do apostolado justamente apds o Concilio de Trento. Cf. Pio XII,
“Discurso no Congresso Mundial para o Apostolado dos Leigos de 19517, AAS 43 (1951), 785
30 Pio XII, “Discurso no Congresso Mundial para o Apostolado dos Leigos de 19517, AAS 43 (1951), 789
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no Batismo.3! E com este mesmo sentido que cita outro discurso popular de Pio XII, no qual o
Papa recordava, diante dos novos cardeais, que «os leigos estdo colocados na linha da frente
da vida da Igreja»®? e consequentemente eles deveriam estar «cada vez mais conscientes nao

s6 de pertencerem a Igreja, mas de serem a Igreja».

Gérard Philips reconhece que este tipo de linguagem poderia soar a algo novo, mesmo
para muitos catélicos. Na sua andlise, isto devia-se a uma certa prudéncia que desejava evitar
confusdo e concessdes para com o Protestantismo. Mas ndo é neste sentido que se devem
interpretar estas afirmacfes. N&o se tratava, para ele, de «atenuar o ministério dos bispos ou
dos padres»® (em teoria, uma das forcas motrizes da Reforma Protestante) mas sim de
reconhecer que «para além do seu ministério e sob a sua direcdo, existem outras
responsabilidades na Igreja, as dos fiéis».®> Eram justas as distingdes que se faziam entre uns
e outros, contudo, estas ndo deviam ser de tal ordem que transformassem a Igreja numa
«hierarquia fechada sobre si propria a nutrir um corpo passivo».*® Alias, este corpo, que se
entende como principio «vivificador da sociedade humana»,3” ndo poderia dispensar todos
aqueles que poderiam ser, precisamente no meio da sociedade, testemunhas da fé. E para aqui
que Philips remete ao recuperar as conclusdes do Congresso Mundial para o Apostolado dos
Leigos de 1951, que aprofundando a vocagdo dos leigos enquanto “Povo de Deus”,
descreveu-os como «envolvidos na vida do mundo».®® A particularidade da sua situacéo
distinguia-os dos religiosos e dos clérigos: pelo seu estado, estes, ainda que de modos
diferentes, estariam consagrados para as “coisas de Deus”, ao passo que os leigos, pelo seu

estado, estdo no mundo.3®

Ao analisar esta distincdo, Gérard Philips faz a rececdo de dois pontos que Yves
Congar enumerou ao tentar uma aproximag¢ao a uma definicdo de “leigo”: recordando que os
leigos, pela sua pertenca ao Povo de Deus, estdo ordenados para as realidades celestes, tal
como clérigos e os monges, Congar explicitava, num primeiro ponto, que 0s leigos ndo
viviam exclusivamente para essas realidades celestes, pois essa era a condicdo monacal tanto
qguanto a vida neste mundo permitia; j& num segundo ponto, afirmava que os leigos, nédo

obstante serem verdadeiramente cristdos no sentido pleno do termo, ndo administravam 0s

31 Philips, 4.
32 Philips, 4.
33 Philips, 5.
34 Philips, 5.
3 Philips, 5.
% Philips, 5.
37 Philips, 5.
38 Philips, 11.
39 Philips, 11.
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meios para a vida em Cristo, cuja competéncia e responsabilidade residia nos clérigos.*°
Philips revé-se nesta aproximacdo, mas propOe reparos em alguns detalhes. Quanto ao
religioso, julga que este ndo vive somente para as realidades celestes, mas nas realidades
celestes, independentemente das ocupacdes materiais que possa assumir. Em relagéo ao leigo,
afirma que este pode e deve trabalhar a luz dos valores eternos, tendo-os como fim ultimo das

suas atividades.*! Mas, para o autor, é necessario fazer uma salvaguarda:

Mas ele [o leigo] ndo pode agir deste modo fora das condi¢des da sua vida ordinaria.
Nem materialmente nem espiritualmente ele entra no convento. Como o Congresso [de 1951]
disse, o leigo esta lealmente ‘envolvido na vida do mundo’. Na analise final, é a ‘situagdo’ que
determina as grandes classifica¢des. O laicado deve santificar-se no seu trabalho no mundo e

através do seu trabalho no mundo.*

Dito isto, Philips apelava a um reconhecimento da significancia espiritual do laicado
de maneira a evitar unilateralidades, sobretudo na acentuacdo dada a hierarquia e também
como cura para um laicismo sentido da parte da sociedade civil em alguns meios. Este
reconhecimento seria, no seu parecer, um fruto também de outro fator, nomeadamente, de
uma atitude «menos antagonista face ao Protestantismo».*® Isto porque, para Philips, a
eclesiologia em vigor na sua época, no seu tratado mais sistematico, fora concebida como
uma resposta a Reforma e, como tal, dava énfase precisamente aos elementos postos em
causa, nomeadamente, a hierarquia e aos elementos visiveis da Igreja. Como tal, quis-se
reforcar a doutrina sobre a autoridade papal e episcopal, relegando para segundo plano, ainda
gue inconscientemente, a questdo da comunidade e da vida de Cristo nela. Esta eclesiologia,
elaborada no meio de tal controvérsia, devendo deste modo a sua origem aos erros de Calvino
e Lutero, constituiu-se assim, na pratica, como «uma defesa do episcopado e do poder
supremo do Papa, uma doutrina da hierarquia».** Se as acusagdes Protestantes se dirigiam a

hierarquia, aos sacramentos e aos elementos visiveis da estrutura da Igreja, é compreensivel

40 Cf. Philips, 11; Cf. Congar, Lay People in the Church, 18.
41 Como padre secular, Philips recusa compreender a sua espiritualidade como uma derivagdo da espiritualidade
monastica; a mesma distingdo deve aplicar-se, na sua perspetiva, entre religiosos e leigos. Cf. Mathijs
Lamberigts, «Gérard Philips: De Leek in de Kerk (1952)», em Aufbruch in der Zeit. Kirchenreform und
europaischer Katholizismus, 1. Auflage, Miinchener kirchenhistorische Studien, Neue Folge, Band 10 (Stuttgart:
Verlag W. Kohlhammer, 2020), 251-52.
42 Philips, The Role of the Laity in the Church, 11.
43 Para o autor, era evidente que o Protestantismo, apesar de rejeitar varias nogdes catélicas, mantinha alguns
valores autenticamente cristdos. Estes, porém, demonstravam-se ineficazes por estarem “emaranhados” numa
«estrutura falsa». Apesar disso, esses valores mantinham a sua “marca de nascimento” e pertenciam ao «dote da
legitima esposa», a Igreja Catolica. A este proposito, Philips faz uma analogia recorrendo a Santo Agostinho: do
mesmo modo que os sacramentos, celebrados pelos hereges, permaneciam validos (mas ndo licitos), assim os
valores autenticamente cristdos permaneciam validos e deveriam ser reconhecidos, mesmo nas maos dos ndo-
catolicos. Cf. Philips, 12.
4 Philips, 12.
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que fossem precisamente estes os elementos defendidos inflexivelmente. Philips ndo estranha,
por isso, uma defini¢do de Igreja enquanto “sociedade”, como a de Roberto Belarmino:*® é
justa no seu contexto, correspondendo aos fins para 0s quais era proposta. Tal concecédo
eclesiologica, em si propria, ndo definia o laicado como uma parte passiva da Igreja. Contudo,
deixou por desenvolver com profundidade teologica o lugar dos leigos na Igreja. No fundo,
acompanhando o pensamento de Philips, podemos afirmar que esta eclesiologia, carecendo de
um desenvolvimento sobre os leigos, deixou uma lacuna por preencher. E assim precisamente
este “siléncio” manifesto da teologia catolica sobre o laicado que o autor belga constata, em
conjunto com outros tedlogos, de tal modo que Philips acreditava estar a ser elaborada no seu
tempo uma nova etapa da reflexdo da eclesiologia sobre os leigos, a qual se apropriava 0

nome de laicologia.

Com o seu trabalho, aquilo a que Philips se propunha era a proceder a formulagdo dos
principios teoldgicos exatos sobre o lugar e a missdo dos leigos na Igreja e contribuir para a
sua fiel aplicacédo tanto pelo clero como pelos leigos. Para o autor belga, isto significava, antes
de mais, um exercicio de escuta da Palavra de Deus e de atencdo a verdade revelada. N&o se
tratava, portanto, de uma questdo de defesa dos privilégios de cada parte, nem da construcéo,
nas palavras de Philips, de uma «simetria democrética a custa da verdade revelada, [pois] o
ponto de partida ndo é puramente sociol6gico» e, como tal, considerava ele que ninguém tinha
«0 direito de aplicar os principios da sociedade humana ao Reino de Cristo».*® Ainda assim,
porque o risco era real, Philips deixava dois alertas: aqueles que estdo sujeitos a autoridade,
para que ndo escutassem as vozes subversivas que apelavam a revolta e a rebelido; e aos que

exercem a autoridade, para que ndo cedessem a tentacdo da vaidade e do abuso do poder.

1.2. — A critica de Yves Congar a ‘hierarcologia’

Yves Congar, por sua vez, ao apontar as principais dificuldades e questdes

relacionadas com a teologia do laicado manifesta perspetivas semelhantes as de Gérard

4 Segundo Roberto Belarmino, a Igreja pode entender-se como «uma Unica sociedade visivel de crentes unidos
por uma mesma fé, pelos mesmos sacramentos e pela submissdo a uma mesma hierarquia». Importa aqui ter em
conta as correntes eclesiolégicas de alguns reformadores protestantes que consideravam que se podia falar da
Igreja de dois modos: uma seria a “invisivel”, cujos membros s6 Deus conhece e outra a “visivel”, que se
encontra onde a Palavra é anunciada com pureza e 0s sacramentos administrados segundo a instituicdo de Cristo.
A fé confessada e a santidade de vida seriam fundamentalmente o critério de pertenca a Igreja, e nao a rececéo
dos sacramentos e a adesdo a autoridade eclesidstica. Belarmino reage contra uma conce¢do “duplicada” de
Igreja, e chega a considerar que Lutero se serve do argumento da santidade para pdr em causa a pertenca a
verdadeira Igreja do Papa e dos cardeais, por estes ndo viverem santamente segundo Lutero. Compreende-se
assim com justiga a relevancia dada a unidade e a dimenséo visivel e estrutural da Igreja por Belarmino, que
reforca a sua posicdo ao afirma-la uma societas «tdo visivel e palpavel como o corpo do povo romano, o Reino
de Franga ou a Republica de Veneza» Cf. Roberto Belarmino, De Ecclesia, 1, 2; Pié-Ninot, Introduccion a la
eclesiologia, 44.
46 Philips, The Role of the Laity in the Church, 14.
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Philips. O dominicano comeca por enumerar tais questdes referindo as relaces da Igreja com
0 mundo, a necessidade de uma teologia pastoral atualizada, a formagdo do clero e o
significado do seu sacerddcio, a natureza das obrigagdes dos leigos e o significado cristdo da
historia e das realidades terrenas.*’ Contudo, segundo este autor, o problema central
encontrava-se para além da soma destas questdes pertinentes. Para Congar, o problema central

residia numa dificuldade eclesioldgica:

Tal teologia [do laicado] supGe a existéncia de uma sintese eclesiolégica total onde ao
mistério da Igreja tenham sido dadas todas as suas dimensdes, incluindo inteiramente a
realidade eclesial do laicado. N&o é s6 uma questdo de adicionar um paragrafo ou um capitulo
a uma exposicdo eclesioldgica que desde o inicio ignore os principios nos quais uma
‘laicologia’ depende realmente. Sem esses principios, teremos, por oposi¢do a um mundo
laicizado, somente uma Igreja clerical, que ndo seria 0 povo de Deus na inteireza da sua
verdade. No fundo, sé pode haver uma sa e suficiente teologia do laicado, e essa é a

‘eclesiologia total’ .48

Importa ter presente, ainda que em linhas gerais, 0 panorama eclesial e 0 contexto
teoldgico em que o autor vé surgir esta necessidade de uma reflexdo abrangente sobre os
leigos e a consequente eclesiologia de que faz eco o autor nesta afirmacdo. O préprio Yves
Congar faz recuar as raizes remotas desta demanda até ao esforco de restauracao catolica do
século X1X, ap6s o colapso do paradigma de cristandade medieval.*® Para este, tal restauracéo
tinha de se focar mais em «novas criagfes» e menos no restauro de um «edificio velho» e, na
sua analise, tal esforco so surtiu efeitos gracas a recuperacdo dos estudos Tomistas, a derrota
do Modernismo seguida do fortalecimento da tradicdo dogmatica e ao encorajamento do

movimento litirgico pelo Papa Pio X.%°

Quanto as causas mais imediatas desta procura teoldgica, Congar aponta sobretudo
para o periodo de renovacao liderado por iniciativas cristas de cariz laical que floresceram

entre a Grande Guerra e a Segunda Guerra Mundial. Entre estas, torna-se incontornavel

47 Cf. Congar, Lay People in the Church, xv.
4 Congar, xv. O proprio admitiu, no seu texto “Mon cheminement dans la théologie du laicat et des ministéres”
de 1971 (cerca de 18 anos depois) ndo ter escrito esta eclesiologia, uma vez que a sua ambigdo de escrever um
tratado sobre a Igreja ndo passou de um projeto incompleto, que se encontra fragmentado em alguns dos escritos
com que pretendeu contribuir para a investigacdo teol6gica. Trabalhamos aqui a partir da tradugdo para inglés
deste texto, publicada no ano seguinte Cf. Yves Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and
Ministries», The Jurist 32 (1972): 169.
4 Para uma visdo mais alargada e diacrénica das circunstancias historicas e eclesiais que impulsionaram a
renovagao deste paradigma da teologia do laicado no século XX, as quais Congar faz aluséo, ver Cf. Antonio de
Sousa Franco, «Cinquenta anos de Acgdo Catolica», em A Acgdo Catolica do presente e do futuro (Lisboa: Rei
dos Livros, 1984), 50-58.
S0 Cf. Congar, Lay People in the Church, 54.
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aprofundar os contributos da Ac¢do Catdlica. Esta, com o apoio de Pio XI e Pio XII, surgiu
como um movimento de leigos empenhados, coordenado pela hierarquia catdlica, para
evangelizacdo dos meios onde os préprios leigos se encontravam, sobretudo através da
intervencdo nas causas sociais, na vida politica e no mundo do trabalho. Assim, ela foi
fundamental para suscitar uma consciencializacdo sobre a importancia dos leigos na vida da
Igreja e sobre o papel ativo que estes sdo chamados a assumir.® Contudo, subjazia nela ainda
uma mentalidade que via no laicado uma extensao do apostolado hierdrquico: os sujeitos “por
direito” da agdo apostodlica seriam na verdade os membros da sagrada hierarquia, ao passo que
os leigos participavam na acao apostolica por “concessao” hierarquica, como executores das
suas ordens. Isto verificava-se no “mandato” para agir que a Agdo Catolica recebia da
hierarquia, o que levantava a problematica tensa da natureza das relagdes entre os militantes e
a hierarquia. Teresa Martinho Toldy sintetiza as implicacbes da Acdo Catdlica no seu

contexto eclesial deste modo:

Se € um facto que a Acgdo Catolica ¢ um marco decisivo [...] também ¢ verdade que
ela nasceu num quadro duma eclesiologia pouco capaz de acompanhar a prépria evolugdo do
impulso que criou. [...] Apesar de tudo, a Acgao Catdlica, pela movimentacao real dos leigos
gue suscitou, pelas polémicas que levantou relativamente a raiz teoldgica e eclesioldgica da
sua legitimacdo e pelos modelos que criou de relagdo da Igreja com o mundo, despertou
questdes (apesar de ela propria ndo ter sido capaz de as resolver) que tornaram mais urgente a

necessidade de uma teologia do laicado.®

E, portanto, neste contexto que Yves Congar aponta para a necessidade de estabelecer
os principios eclesiolégicos que permitissem uma justa teologia sobre os leigos. As
experiéncias eclesiais do século XX desencadearam novos modelos de participacao dos leigos
na vida da Igreja e possibilitaram novas visdes sobre a natureza do ser e do agir laical. A
estas, contudo, faltou ndo raras vezes a inser¢do na sintese eclesiologica regida por tais
principios, o que levou a visdes erroneas ou parciais do mistério da Igreja, ou da posi¢do dos
leigos na mesma Igreja. De qualquer modo, estas novas experiéncias de participacdo eclesial
aliadas as mutagdes sociais surgiram como elementos catalisadores que impulsionaram a
reflexdo teoldgica. Contudo, para Congar, esta situacdo sé se verificou também porque o

paradigma eclesioldgico vigente se revelou insuficiente para lidar com elas. A urgente

51 Uma sintese sobre a relacdo entre Acdo Catolica e a evolucdo da consciéncia laical pode encontrar-se em Cf.
Jean Comby, «L’évolution du laicat au cours du XXe siécle», Lumiére et Vie 182, n.° 8 (1987): 5-16.
52 Martinho Pereira, A Questdo da ldentidade Laical & Luz da Lumen Gentium e dos Desenvolvimentos Pés-
Conciliares, 38-40.
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necessidade de uma eclesiologia atualizada surge assim, no pensamento de Congar, como

consequéncia das insuficiéncias das conceces eclesioldgicas que o0 seu tempo havia herdado.

A medievalidade, ao disciplinar a vida dos clérigos segundo um modelo monastico,
sobretudo pela extensdo aos clérigos de votos proprios da vida monastica e pela disciplina do
celibato, preparou o caminho para catalogar os cristdos numa dupla divisdo, entre leigos, por
um lado, e clérigos e monges por outro. Congar, ao fazer a rececdo de textos candnicos da
época, analisava esta dupla divisdo e dela retirava duas consequéncias que entendia terem
ficado para a posteridade: a vida laical foi, em algumas correntes de pensamento, vista
somente como uma concessdo a fraqueza humana, e devido a sua ocupacao nas realidades
terrestres, a condicdo laical foi definida pela negativa, isto é, foi definida por distin¢do da
primeira, sendo aquela que ndo pode tomar parte na esfera das “coisas sagradas”.>® Esta
perspetiva, em termos praticos, deixava por dizer aquilo que os leigos eram, afirmando
simplesmente aquilo que ndo eram. No entanto, ndo estamos ainda diante de uma cisdo que

force a rutura e gere antagonismo.

Congar reconhece como na ldade Média, uma divisdo tal como a que se encontra no
esquema de Hugo de Sao Vitor — de um lado o Papa, padres e monges e do outro o imperador
com 0s principes e todas as demais classes sociais — ndo significava uma divisdo, mas
pretendia afirmar a unidade destas duas realidades num mesmo corpo.>* Além disso, o Papa
exercia também um poder temporal e 0s governantes, ndo raras vezes, eram tidos como
investidos de um mandato divino para reinar, 0 que contribuia para que se sentisse esta
separacdo como dois lados de um mesmo corpo. Mas este esquema, segundo Congar, fora
recebido nos séculos XIV e XV ndo com a mentalidade subjacente da Idade Média, onde a

unidade era tacita, mas segundo as correntes criticas e antihierarquicas emergentes na época.

Como tal, abriu-se assim caminho, ao nivel politico, para o laicismo de Estado; ja para
a eclesiologia, as consequéncias desta fizeram-se notar sobretudo ora em modelos regalistas
de entender a Igreja, ora em atitudes unilaterais que acentuavam quer a importancia do clero,
quer a importancia do laicado.>® Assim, afirma o autor que «alguns passaram a conceber a
Igreja teologicamente como a Igreja do clero, consistindo apenas na hierarquia»®® enquanto
outros a entenderam «em linha com certos elementos da eclesiologia medieval que a concebe

como a congregacéo dos fiéis; tal é o caminho que os Reformadores escolherdo».>’ Por isso —

%3 Cf. Congar, Lay People in the Church, 13.
%4Cf. Congar, 14.
%5 Cf. Congar, 14.
% Congar, 15.
57 Congar, 15.
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continua Congar — «enguanto uns tendiam a ver a Igreja atualizada num sacerddcio sem povo,

outros passaram a vé-la como um povo sem sacerddcio».>®

Deste modo, em oposi¢do a teoria protestante que afirmava uma Igreja invisivel e que
reduzia o Cristianismo & interioridade (dissolvendo assim a eclesiologia),>® os apologistas
catélicos responderam sobretudo com um tratado sobre a Igreja centrado naquilo que era
atacado, a sua ‘maquinaria’ dos meios da graca ¢ da mediagdo hierarquica — o tal tratado De
Ecclesia que Congar apelida de «hierarcologia».®® Congar conclui, deste modo, constatando

as consequéncias destas perspetivas:

Para os Reformadores do século dezasseis a Igreja tendia a ser simplesmente uma
sociedade laica submetida a lei de Deus. A reacdo contra um desenvolvimento avassalador do
aspeto da mediacéo hierarquica e do papel do clero tomou a forma da eliminagdo desta ordem
das coisas. Podemos pensar muito bem que o remedio foi pior do que a doenca. Mas para 0s
Protestantes a gloria dos Reformadores foi eles terem trazido para a vida leiga, para a vida
guotidiana, a santidade que antes havia sido mantida no claustro; foi terem denunciado a
distingdo entre uma bondade e moralidade ordinaria, suficiente apenas para a salvagdo, e uma
moralidade mais elevada acessivel apenas aos eclesiasticos; foi terem restaurado a dignidade e
o valor cristdo as varias atividades da vida secular, e particularmente aos oficios e profissdes

dos homens.®t

As anélises de Philips e de Congar, ainda que distintas, sdo convergentes nalgumas
linhas de forca. Os dois autores tracam um quadro geral sobre as questdes do laicado, as
raizes das mesmas e as consequentes problematicas centrais. Nas suas perspetivas, procuram
também os dois evidenciar a necessidade de inserir a teologia do laicado no nucleo da
eclesiologia, e esta numa perspetiva de “eclesiologia total”, sem posi¢des unilaterais. Tanto
Philips como Congar denotam ainda alguma abertura as perspetivas eclesiologicas vindas da
Reforma, procurando sublinhar as suas virtudes. Por fim, os dois autores apontam alguns
horizontes que carecem de aprofundamento para melhor situar a “laicologia”, tais como a
significacdo espiritual das realidades temporais, as relacBes entre a Igreja e o0 mundo e a

identidade do sacerddcio cristdo ordenado.

%8 Congar, 15.
%9 Yves Congar observa como a perspetiva unilateral da Reforma, ao limite, rejeitando o magistério, o sacerdécio
ministerial, os sacramentos, a autoridade da tradicdo, o papel da Igreja no ensino da regra da fé, a autoridade
episcopal e o primado papal, leva a rejeitar a propria Igreja como mediagdo Cf. Congar, 44-45.
60 Congar, 465.
61 Congar, 15.
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2 — Uma «eclesiologia total»

Constatada a necessidade de uma sintese eclesioldgica na qual fundamentar uma justa
teologia do laicado, urge perceber em que consiste essa eclesiologia. Segundo a intuigédo
amadurecida no século XX, da qual fizemos eco no ponto anterior através das vozes
autorizadas de Gérard Philips e Yves Congar — cujo pensamento continuaremos a acompanhar
—, uma teologia do laicado sé pode ser desenvolvida no quadro de uma eclesiologia que se
debruce sobre a totalidade do mistério da Igreja, ndo ignorando nenhuma das suas dimensées
e dando a devida relevancia aos aspetos eventualmente mais esquecidos, sem perspetivas

unilaterais.

As vicissitudes historicas, conforme verificAmos, levaram a perspetivas sobre a Igreja
gue acentuavam determinados aspetos e deixavam outros por desenvolver. Iremos expor dois
elementos complementares que, na perspetiva de Yves Congar sdo fundamentais para
compreender a realidade do que a Igreja €; como tal, estes ndo devem ser separados nem
podem ficar por desenvolver. Estes séo, entdo, a Igreja entendida enquanto «comunhdo dos
Homens com Deus e entre si em Cristo» e a Igreja enquanto «instituicdo dos meios
salvificos».6? A estes, seguindo a proposta do mesmo autor, acrescentaremos também uma

necessaria exposicao sobre a natureza da relacdo entre Igreja e historia.

2.1. — A Igreja, comunh&o dos Homens com Deus e entre si em Cristo

O primeiro aspeto fundamental referente a Igreja que deve ser salientado é que esta é,
na sua esséncia, uma comunidade de pessoas reunidas “em Cristo”, segundo o sentido paulino
da expressao (cf. Cl 1,2; FI 1,1; Ef 1,1). O proprio substantivo “Igreja”, na sua etimologia,
remete para esta dimensdo. De facto, a palavra grega éxrxinoia, da qual deriva o vocabulo
latino ecclesia e consequentemente “igreja”, tem o significado de “convocag@o,” no sentido
de convocagdo para uma assembleia. E certo que ela conhece um certo uso meramente civil
no mundo helénico para designar uma assembleia de cidaddos para deliberacdes publicas, o
gue nao corresponde inteiramente a realidade eclesial; contudo, o facto de esta expressao ter
sido escolhida na tradugdo grega dos LXX para traduzir a palavra hebraica gahal é muito
significativo.®® Esta ultima refere-se & assembleia convocada por Deus para escutar a Sua
Palavra, reunir-se em louvor e celebrar a Alianca (cf. Dt 9,10; 18,16). E neste contexto que 0s
textos do Novo Testamento (sobretudo o corpus paulino e as epistolas catélicas) empregam o

termo éxxinoia, estabelecendo uma continuidade entre a ideia veterotestamentéria de “povo

62 Cf. Congar, 28-58.
83 Cf. Pié-Ninot, Introduccion a la eclesiologia, 33.
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de Deus/povo de Israel” e a Igreja neotestamentaria, concretizada nas igrejas locais. Como tal,
a expressdo “Igreja” designa efetivamente uma assembleia de pessoas congregadas, uma
reunido, mas claramente de caracter religioso. Ela carrega implicitamente em si a heranca das
prerrogativas israelitas do povo de Deus, do povo messianico (cf. 1 Pe 2,9) e compreende-se

no quadro teolégico da “Nova Alianga”.

A traducdo do termo éxxlinoia, de acordo com a interpretacéo, pode, portanto, levar a
uma compreensédo do termo ora no seu sentido mais ativo, ora no seu sentido mais passivo: no
primeiro, a Igreja pode ser entendida como “convocagdo”; ja pelo sentido passivo, ela pode
ser entendida como “congregacdo”, isto €, a assembleia que ¢ gerada pela convocagdo. Esta
dupla dimensdo encontrou uma formulacdo classica com Isidoro de Sevilha, que fala da
«Ecclesia convocans et congregans» (que remete para a convocagdo divina, feita através da
Igreja e para a Igreja) e da «Ecclesia convocata et congregata» (que remete para a Igreja
enquanto a comunidade dos congregados).®* A este prop6sito, Salvador Pié-Ninot comenta e

resume esta dupla dimensdo:

A lgreja, pois, nesta perspetiva, € ao mesmo tempo um redil e um rebanho, é mée e
povo, é seio maternal e fraternidade reunida. Parafraseando diversas citagfes patristicas pode
falar-se assim, no primeiro sentido, da Ecclesia mater congregans e no segundo da Ecclesia

fraternitas congregata.®®

Para a nossa questdo de estudo, este aspeto é relevante na medida em que nos faz olhar
para o todo da Igreja, antes de qualquer divisdo ou categorizacdo dentro dos seus membros,
sejam elas de ordem ministerial, social, funcional ou de estado de vida. Estas existem com
legitimidade, mas sdo precedidas e fundamentam-se nesta condi¢cdo radical de pertenca a
fraternidade daqueles que foram reunidos na comunhdo salvifica de pessoas que é a Igreja. O
facto de ela ser constituida pela congregacdo dos fiéis no Espirito Santo — a congregatio
fidelium, segundo a expressdo recorrente em Yves Congar®® — isto é, pela unido dos seus
membros, ¢ um aspeto necessario para uma “eclesiologia total”; é preciso porém nao isola-lo
e ter em conta que a comunhao que se gera na Igreja é de ordem sacramental: ela tem origem
na comunhdao trinitaria e os Homens participam dela pelo Batismo, pois através deste tomam

parte no mistério pascal de Cristo e recebem a filiacdo divina em virtude do Espirito Santo.

64 Pié-Ninot, 34.
8 pié-Ninot, 34.
® O autor valoriza esta expressdo, assim como «Templo do Espirito Santo», precisamente por destacarem a
dimensdo da interioridade e da espiritualidade na Igreja, e ndo apenas as estruturas visiveis da mesma. Cf. Avery
Dulles, «A Half Century of Ecclesiology», Theological Studies 50, n.° 3 (setembro de 1989): 425,
https://doi.org/10.1177/004056398905000301.

28



Eloy Bueno de la Fuente vé por isso no Batismo a «abertura a um dinamismo que alcanca a
sua ratificagdo e plenitude na eucaristia, enquanto insercdo no Corpo do Senhor».%” Por
conseguinte — continua o autor — «a dimenséo vertical da comunh&o torna possivel a abertura

horizontal: a sua eclesialidade».%®

Analisando assim o aspeto da congregatio fidelium a luz deste conceito de comunhéo,
torna-se evidente que a natureza da unido dos fiéis na Igreja ndo é da ordem do coletivismo
organizacional. Para a teologia catdlica, a Igreja ndo € meramente o resultado de um agregado
de fiéis que estabelecem um contrato social entre si, nem é apenas o local onde se relinem ou
0 resultado da sua reunido.®® Tal perspetiva manifestaria, ao limite, a Igreja como uma
consequéncia secundaria da relacdo entre Cristo e 0s cristdos, ao passo que a fé catdlica

entende a Igreja como mediacdo necessaria dessa mesma relacao.

Este foco na dimensdo congregacional da Igreja, isto é, a Igreja enquanto a
congregacao dos fiéis, foi assumido como um dos eixos centrais da Reforma Protestante,
embora ela o tenha isolado dos demais principios constituintes da Igreja. N&o obstante esta
perspetiva reducionista, tal insisténcia teve o mérito sublinhar certos pontos da vida da Igreja
que haviam sido esquecidos ou foram porventura escassamente destacados na eclesiologia
catélica, nomeadamente, o papel humano na construcdo da Igreja (a «Ecclesia ex
hominibus»" de Yves Congar), a acdo interior do Espirito Santo na vida das comunidades
cristds, a dimensdo carismatica da ministerialidade, o sacerddcio universal dos fiéis ou o papel
ativo dos leigos na obra da santificacdo do mundo. Precisamente por insistir nestes aspetos,
também Gérard Philips sentiu, em relacdo a Reforma Protestante, ser forcoso «reconhecer o
[seu] irresistivel impulso para uma renovacdo radical da Igreja e da religido, sem o qual a
fulminante difusdo do protestantismo seria tio inexplicavel».”* Este elemento constitui, por
isso, uma das caracteristicas fundamentais da Igreja, que deve ser entendido sempre em unido

com o segundo aspeto que apresentaremos. ’?

67 Eloy Bueno de la Fuente, Eclesiologia, Sapientia Fidei 18 (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1998),

7.

8 Bueno de la Fuente, 77.

6 Cf. Philips, The Role of the Laity in the Church, 19.

70 Esta pode ser interpretada na eclesiologia de Congar, segundo Antdnio Silvio Couto, como o aspeto da Igreja

que diz respeito & «sua vida na histéria dos homens, a sua vida no mundo como conjunto de homens ligados por

uma unidade particular, formando o Povo de Deus». Cf. A. Silvio Couto, «A Igreja peregrina a luz da Trindade

na eclesiologia de Yves Congar», Didaskalia, junho de 2004, 166,

https://doi.org/10.34632/DIDASKALIA.2004.1622.

1 Gérard Philips, Para um Cristianismo Adulto (Lishoa: Unido Gréfica, 1965), 62.

2 A relagdo entre os dois aspetos é ainda proposta e bem articulada por Gérard Philips: «O Espirito faz nascer

uma sociedade religiosa terrestre, a qual anima com a sua propria respiragdo. Nao existe outra Igreja sendo a

assembleia historica e concreta de todos esses homens pecadores em busca de perddo. Mas na sua esséncia

permanece uma criacdo do alto. [...] Segundo esta [a Reforma Protestante] a Igreja é o ponto de encontro dos
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2.2.— A lgreja, instituicdo dos meios salvificos

O segundo aspeto apontado como sendo constituinte da realidade que a Igreja é diz
respeito a sua dimensdo formal, institucional e estrutural. Yves Congar apresenta-a assim
também como «a totalidade dos meios providenciados pelo Senhor para trazer os Homens
para a sua comunhio»;’® de modo semelhante, também Gérard Philips alude a este aspeto,
quando afirma que a Igreja é «simultaneamente um organismo de graca e verdade e uma

organizaGao com caracter social».’

Assumindo a eclesiologia de Cipriano de Cartago”™ e desenvolvendo-a, este autor
propde uma descricdo da Igreja onde procura harmonizar esta dimensdo institucional com o

aspeto exposto no ponto anterior:

Sao Cipriano descreveu a Igreja com notavel precisdo teoldgica na seguinte frase: de
unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata; um povo reunido, participando na
unidade das trés pessoas. Ela é uma assembleia sagrada no sentido estrito; uma instituicdo ao
mesmo tempo visivel e invisivel, mas ndo duplicada. Ela é como Jesus Cristo ‘o grande
sacramento’, portadora de vida e, como Ele, ‘mistério’ (...) Nao devemos ver estas como duas
‘partes’ da Igreja, muito menos duas entidades separadas. O grande sacramento da graga ¢ a
estrutura social sdo uma so6 realidade (...) Ao distribuir os Seus dons Deus ndo esta preso a
nenhuma instituicdo juridica; permanece o facto, porém, que a sociedade eclesiastica € a Unica
instituicdo de salvacdo desejada por Ele. Ndo h& um grupo invisivel ao lado ou para la do

visivel, nem uma Igreja perfeita do reino etéreo para la de uma Igreja terrestre e deficiente.’”®

A Igreja compreende-se, entdo, como a simbiose destes dois aspetos: ela é, nas
palavras de Congar, «a fraternidade dos homens e mulheres resgatados, mas também a
instituicdo que realiza tal fraternidade».”” Entendida deste modo, a Igreja surge como uma
realidade salvifica: ela ndo é a salvacdo enquanto tal, mas realiza-a em si propria. Sem deixar

de reconhecer a exclusividade da salvacdo realizada por Cristo, compreendemos como esta

crentes que, tocados pela Palavra, decidem associar-se. Segundo a visdo catélica, pelo contrario, é a Igreja quem
nos chama, nos concebe e nos redne no seu seio. Esta interpretacdo ganha incontestavelmente terreno, sem
destruir, no entanto, a constituigdo duma sociedade organizada. (...) A este proposito, levanta-se uma
controvérsia dogmatica: a qual dos dois aspectos, o corpo Mistico ou a sociedade visivel, convém dar
preferéncia? Aceitemo-los simplesmente a ambos». Cf. Philips, 19-20.
3 Congar, Lay People in the Church, 29.
7 Philips, The Role of the Laity in the Church, 20.
5 O pensamento de Cipriano de Cartago é muito oportuno para aprofundar esta problematica dado que, segundo
Isidro Lamelas, Cipriano «ndo concebe qualquer dicotomia do género Igreja visivel/invisivel,
instituicdo/carisma». Cf. Isidro Pereira Lamelas, O Lugar do Leigo na Eclesiologia de S. Cipriano, Epheta
(Lisboa: Faculdade de Teologia, Universidade Catolica Portuguesa, 1993), 41. Este estudo € também
particularmente relevante por cruzar as tematicas da identidade laical e da eclesiologia.
76 Philips, The Role of the Laity in the Church, 18-20.
7 Congar, Lay People in the Church, 32.
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salvacdo se opera no seu Corpo, a Igreja (cf. Cl 1, 18; Ef 1, 22), que através daquilo que esta
recebeu de Cristo, sua Cabeca, gera 0s crentes para a vida segundo o Espirito. Assim, o que
constitui a esséncia da Igreja é ser esta comunidade salvifica que se ergue ndo somente por
causa da acdo humana, nem tampouco apenas através de um ato transcendente e invisivel de
Deus, mas sim no encontro destas duas dimensdes. Se no primeiro ponto constatdvamos como
a Igreja se ergue pela acdo da comunidade humana, analisando a sua dimens&o institucional
vemos como essa comunidade é por sua vez erguida e gerada pela propria Igreja, enquanto
instrumento de Deus. Por isso, podemos afirmar que a sua estrutura, como realidade teandrica,
constitui-se, nos termos de Yves Congar, destas «realidades ou energias que originam em

Deus mas que entraram no mundo e na histéria do Homem com a incarnagdo do Verbo».”

Diante deste aspeto institucional da Igreja, € necessario reconhecer entdo que ela, de
certo modo, antecede os fiéis e as comunidades formadas por estes. Segundo Congar, ela
«existe previamente aos fiéis, para os constituir, precisamente como sua méae».”® Assim,
concretamente, para este autor, ela é anterior as comunidades locais historicamente situadas
em dois niveis: naquilo que nela existe em Deus como predestinacdo, e naquilo que dela é

preexistente em Jesus Cristo. &

O primeiro nivel corresponde, de certo modo, aquela intuicdo ja presente no periodo
dos Padres Apostolicos e que ¢ testemunhada numa das “visdes” narradas no Pastor de
Hermas,! onde ainda que alegoricamente, a Igreja é apresentada como a «primeira de todas
as coisas a ser criada» e como motivo da criacio do mundo:®? a Igreja, na divina
predestinacdo da Trindade, existe enquanto designio e como ideia eterna cuja atualizacdo deve

ser concretizada na historia.®® Aquilo que ela é chamada a ser e os meios através dos quais ela

78 Congar, 33.
7 Congar, 30.
8 Congar, 30-31.
8 O texto «O Pastor» de Hermas apresenta, na verdade, duas tradicGes eclesiais através das suas visdes
alegéricas que se conjugam harmoniosamente. A visdo simbélica da “Torre” em construgio podemos associar a
Igreja historicamente situada, em edificagdo no tempo, num continuo progresso em direcdo a consumagao
escatologica. Porém, com igual forga e relevancia, o autor apresenta a Igreja, na visdo da “Senhora” ancid, como
uma realidade anterior aos séculos — isto é, preexistente — e que é causa-motivo da criagdo do mundo. Para
Floréz, esta ultima teoria eclesial (testemunhada também pela Il Clementis e de certo modo implicita em Inécio
de Antioquia), inspira-se nos textos biblicos (cf. Pr 8, 22ss; Ef. 3, 9-10) e remete para tradi¢cGes anteriores (Israel
criado por Deus, a Torad preexistente, entre outas). Deste modo, defende este autor que ela cedo adquiriu
consisténcia e forma literaria na comunidade cristd, constituindo-se assim como uma pequena mas indiscutivel
tradicdo eclesiol6gica. O mesmo autor sublinha o facto de que «a Igreja preexistente ndo se distingue hoje, pelo
menos para Hermas, da Igreja histérica, encarnada com a congregatio fidelium (...) A ancia das primeiras visdes
e a torre mistica em construcao séo, de algum modo, figuragGes reversiveis da mesma realidade terrena». Cf. S.
Folgado Florez, «La Iglesia anterior a los siglos en el “Pastor” de Hermasy, La Ciudad de Dios 191, n° 3 (1978):
365-376.
82 Cf. Hermas, O Pastor, trad. M. Luis. Marques, Philokalia (Lisboa: Alcala, 2003), 8 (4) 1.
8 Cf. Congar, Lay People in the Church, 30.
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se deve realizar, no tempo da humanidade, j& existem como poténcia em Deus; por
conseguinte, tendo em vista este designio em favor da economia salvifica, os seus aspetos que
“preexistem” em Deus fazem parte do conjunto de realidades com que Deus a dotou e

predestinou para desempenhar a sua missao.

Quanto ao segundo nivel, este entende-se a partir de Cristo, Verbo Eterno do Pai que
uniu a Sua natureza divina a natureza humana. A este respeito, Philips observava que, se
“materialmente” falando, compete aos fi¢is “gerar” a Igreja, “formalmente”, € a esta que cabe
“gerar” os seus membros, pois «em Cristo cla existe antes deles e gera-0S para a vida
espiritual”.34 Por sua vez, Congar precisa, a partir do mistério da Encarnagio, 0 modo como se

dé este segundo nivel de preexisténcia da Igreja:

Em Cristo, que ao tornar-se homem assume virtualmente a totalidade da natureza
humana e contém toda a Igreja; que enquanto Messias de Deus e na sua triplice capacidade
real, sacerdotal e profética tinha em si todas as propriedades ou energias através das quais a
Igreja viria a existir e viver (...) Pouco a pouco Jesus atualizou a sua intengao, ¢ a Igreja como

tal comecou a existir, agora ndo sé em Deus ou em Cristo, mas em si mesma.®

Naturalmente, esta perspetiva pressupde a fundacédo da Igreja por Cristo e a instituicdo
nela de realidades estaveis que a constituem. Estas, a tradicdo catolica entendeu advirem dos
gestos e das palavras de Jesus, que pelo anincio do Evangelho do Reino e do mistério
trinitario estabeleceu um povo crente; por Seu batismo, pela celebracdo da Ceia, morte na
cruz e demais atos sacerdotais instituiu os sacramentos; e que pelo chamamento dos Doze,
através das promessas feitas a Pedro e pelo envio missionario ofereceu a Igreja nascente a

estrutura do ministério apostélico e os seus poderes hierarquicos.®

Estes elementos estruturais que constituem a Igreja nesta sua dimensao institucional
podem formular-se, entdo, como constituindo respetivamente o depdsito da fé (cf. 1 Tm 6,
20), os sacramentos da Nova Alianca e a estrutura ministerial e hierarquica da Igreja. E
através destes elementos que a Igreja, entendida como “instituicdo dos meios salvificos”, gera
os fiéis para a vida da graga. Assim, ndo tem fundamento qualquer dicotomia entre instituicao

e graca ou entre Cristo e a Igreja.8” Pelo contrario, existe uma verdadeira complementaridade.

8 Philips, The Role of the Laity in the Church, 19.

8 Congar, Lay People in the Church, 30.

8 Cf. Congar, 31.

87 Para aqui apontam as observacdes de Congar: «Para a Sagrada Escritura é o corpo visivel e organizado de

Cristdos que é o Corpo de Cristo. Ndo ha nada nos textos que sugira uma dissociacdo entre a comunidade dos

fiéis que é uma pura criagdo do Espirito e o sistema, ainda rudimentar mas muito sélido, de dogmas,

sacramentos, poderes e ministérios exercidos sob a autoridade apostdlica.» Cf. Congar, 33. Por sua vez, também

Philips aborda esta dupla categorizagdo Igreja/Espirito, ndo a vendo como oposigdo mas sim como saudavel
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Por isso, Yves Congar conclui harmonizando a dimensé@o congregacional da Igreja com esta
sua dimensdo institucional, ao afirmar que nesta se encontram «0S meios da graga, 0s
elementos da ordem da salvacdo, em virtude dos quais — sem prejuizo da acdo do Espirito
Santo, mas sim em cooperacdo com Este — Deus ergue os individuos fiéis, que constituem a

Igreja como a societas fidelium».8

2.3. — Natureza da relagdo entre Igreja e histéria

Tendo presentes os dois elementos prévios, que fundamentalmente revelam duas
dimensGes do Unico mistério da Igreja, importa também analisar a natureza especifica do
relacionamento entre esta e a histéria humana, situada no tempo e vivida no meio das
realidades terrenas. De facto, para a compreensdo da identidade e missdo dos leigos ndo €
alheio o entendimento que se tém da missdo da Igreja e esta, necessariamente, decorre no
ambito da historia do mundo. Max Keller, ao propor algumas notas para a sistematizacdo de

uma teologia do laicado, observava precisamente esta condicao inevitavel da Igreja:

Dado que a revelacéo divina se realiza historicamente, ao povo de Deus esta vedada a
evasdo ao ndo-historico, ao atemporal. Se a Igreja neotestamentaria se entende como “povo de
Deus em peregrinagdo” isto ndo pode servir de pretexto para fugir a situagdo humano-terrena.
O “lugar” da Igreja inteira é o terreno. Igualmente formam parte essencial da existéncia crista

todas as tensdes que derivam do carécter histérico da revelagao e da Igreja.®®

Assim, ainda antes de entrar na singularidade da existéncia laical, € forcoso reconhecer
gue toda existéncia cristd, enquanto existéncia eclesial, se da sob a tensdo propria de quem
“esta no mundo sem ser do mundo” (cf. Jo 15, 19; 17, 11-19). Deve-se, porém, atentar no
contetdo que se expressa neste termo: a palavra “mundo”, na sua ambivaléncia, enquanto
traducdo do xdouog biblico transporta ndo s6 uma conotacdo negativa frequentemente
associada ao pecado e a resisténcia ao designio de Deus, mas também um sentido teoldgico
que remete para a bondade das coisas criadas e para a logica da Alianca que a Encarnacao
vem consumar.®® A teologia ndo podera, por isto mesmo, prescindir de qualquer um dos

sentidos, se ndo quiser pér em causa o justo equilibrio entre a teologia da Cria¢do, a

tensdo: «Qual devemos escolher em tal caso [de oposi¢do], a Igreja da autoridade ou a Igreja do Espirito? Se
desejamos permanecer “Catdlica” devemos escolher ambos. Ou melhor, sem escolher, devemos aceitar a palavra
de Cristo que da a Igreja tanto a autoridade como o Espirito, bem como uma tensdo de equilibrio vital, um
equilibrio tantas vezes agitado e instvel.» Cf. Philips, The Role of the Laity in the Church, 24.
8 Congar, Lay People in the Church, 31.
8 Max Keller, «Teologia del laicado», em Mysterium Salutis: Manual de Teologia como Historia de la
Salvacién, 3a. ed, vol. IV, Il (Madrid: Cristiandad, 1984), 397.
% Para aprofundar o significado biblico e teoldgico deste termo, Cf. Bueno de la Fuente, Eclesiologia, 276; John
L. Mackenzie, «Mundo», em Dicionario Biblico (Paulus Editora, 1983), 637-38.
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eclesiologia e a escatologia caindo em perspetivas ingenuamente otimistas ou exageradamente

pessimistas sobre o mundo.

A questdo pela relacdo entre Igreja e mundo (ou entre Igreja e historia, que
assumimos neste contexto como sindnimo de mundo)®® prende-se entdo com compreender
como € que estas duas realidades se situam uma diante da outra e as duas perante o designio
definitivo de Deus, ou seja, a entrega do Reino feita por Cristo ao Pai, onde Deus seré tudo
em todos (cf. 1 Cor 15, 24-28). Seguindo uma formulagdo de Congar, esta pergunta pela
«teologia da historia» ndo € outra coisa sendo a procura de perceber «se 0 que fazemos na
esfera secular deste mundo € de todo irrelevante e sem importancia para o que serd o Reino de
Deus» e se «tudo isso terd uma relacdo, alguma continuidade com a realidade final do reinado

de Deus».%

Uma primeira perspetiva que pode ser assumida € a da total descontinuidade, que
sustenta como tese fundamental uma divisdo — e mesmo oposicao hostil — entre a escatologia
cristd e o0 mundo presente. Segundo esta tese dualista-escatologista, que encontra adeptos
entre Lutero e Karl Barth,®® o mundo presente serd julgado por Deus e é radicalmente
diferente daquilo que sera a condicao final da realidade redimida por Deus, servindo apenas
de “pano de fundo” para o anuncio do Evangelho e para preparar aqueles que serdo salvos.
Numa imagem de Congar, para esta tese 0 mundo seria entdo «um barco destinado a ir ao
fundo; [e] os homens serdo salvos viajando noutro navio construido exclusivamente por

Deus».%

N&o obstante a rececdo desta tese na esfera protestante, ela também encontrou suporte
nalguns intérpretes cat6licos, que procuraram levar ao limite alguns textos do Novo
Testamento. E o caso, por exemplo, de Louis Bouyer, para quem o mundo é mais hostil ao
Evangelho do que favoravel, embora paradoxalmente este pessimismo seja contraposto pelo
otimismo na medida em que Deus ja venceu 0 mundo pela Encarnacdo e Ressurreicdo. A
continuacdo do tempo presente s6 é por isso relevante na medida em que for necessaria de

modo a permitir a todos uma oportunidade de encontro com o Evangelho. Apos isso, sera

%1 Distanciando-se do pensamento grego, que via 0 mundo numa perspetiva fixista de natureza que se explica a si
mesma e que serve apenas de cendrio a uma “historia” que mais ndo ¢ sendo eterno retorno ciclico, a tradicao
biblica que culmina no Novo Testamento olha para 0 mundo num horizonte de promessa, dado que este esta
antropologicamente orientado e ndo é algo «terminado e sem hist6ria», ndo sendo por isso alheio a existéncia
cristd. Tendo o mundo origem em Deus, sendo a historia lugar de Revela¢ao e Redengdo e encontrando n’Ele a
sua consumagdo, a “historia” entende-se como acgao (neste caso cristd) no mundo e identifica-se de certo modo
com o préprio mundo e com o seu destino. Cf. Johann Baptist Metz, Teologia del mundo (Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1971), 66-72.
%2 Congar, Lay People in the Church, 84.
9 Cf. Congar, 84.
% Congar, 84.
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ocasido de uma segunda intervencdo de Deus. Esta ndo pode, porém, ser considerada
meramente uma aceitacdo da condi¢do da humanidade e do seu progresso enquanto tal, pois a
realidade ultima nunca podera ser, para esta tese, um mero fruto do que no tempo presente
estiver em gérmen. Deste modo, salienta-se ndo so a transcendéncia do Reino em relacdo ao
progresso historico e terreno, mas também que o Reino de Deus é completamente estranho a

tal processo.®

Esta ideia encontra, ainda que parcialmente, certa correspondéncia com algo de
fundamental na vida da Igreja, a saber, com a verdade mais profunda da condicéo passageira
deste mundo e com a absoluta primazia de Deus face as realidades temporais. S6 assim se
torna compreensivel, por exemplo, a vida monastica na Igreja, que é fundamentalmente uma
das formas de resposta a esta exigéncia do Absoluto que leva a relativizar todos os demais
aspetos da vida. Necessariamente, este requisito da vida monastica resulta em diversos graus
de legitimo “desdém” pelo mundo,®® de acordo com as condigdes e compromissos de vida
assumidos. Porém, é relevante o facto de esta op¢do ndo resultar de uma consideracdo
negativa das realidades criadas nem da associagcdo das mesmas com o pecado (embora 0s
exageros tenham existido na vida da Igreja), mas sim da atracdo pelo Reino de Deus que leva
a abandonar a vida secular para abracar uma condicdo o mais parecida possivel com a
condicdo final que é objeto de esperanca. Um tal desejo é perfeitamente conforme com a
Sagrada Escritura e existe validamente na Igreja, sendo que Yves Congar o compara a “parte”
escolhida por Maria de Betania «que n&o lhe ser4 tirada»®’ (Lc 9, 42). Contudo, esta opgéo de
vida, mesmo quando livre dos exageros dualistas, enquanto resposta parcial reservada para

alguns ndo resolve a questdo de fundo da relacdo entre a Igreja e 0 mundo.

Outra perspetiva mais otimista e de amplo alcance, na linha de autores como Teilhard
de Chardin ou Gustave Thils, é a de uma continuidade que procure conciliar o trabalho no
mundo, o processo historico e cosmico e o Reino escatoldgico.”® Vendo o esforgo humano
dentro de um contexto evolucionista, Teilhard de Chardin entende-o como uma das etapas no
sentido ascendente que levara, numa sucessdo de graus preparatorios, até a divinizacdo do
Homem, ao Corpo Mistico e ao Reino de Deus consumados através da intervencdo divina.*
De modo semelhante, Thils compreende o agir cristdo como um contributo em favor da

progressiva espiritualizacdo das realidades terrenas que se estende a esfera da cultura e da

% Congar, 85.
% Cf. Congar, 85.
%7 Congar, 86.
% Cf. Congar, 86-92.
% Cf. Congar, 86.
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sociedade humana, como antecipacdo da intervencdo do Espirito Santo.!® Deste modo, o0s
dois autores convergem na valorizacdo das realidades terrenas ndo s6 como meios mas
também pelo seu valor préprio, assim como na acentuacdo do plano unitario de Deus e na
comum aceitacdo da histéria humana como mediacdo da Redencdo que se consumara na

intervencao divina.

Esta tese, como a anterior, tem 0s seus méritos e os seus limites. Tendo feito a
recensdo dos dois autores, Congar julga que as suas interpretagdes sublinham excessivamente
a continuidade entre o século e o Reino escatologico. Para ele, Thils enfatizara grandemente a
continuidade entre o trabalho de espiritualizacdo da humanidade na historia e a realidade
“pneumatica” do Reino sem ter em conta suficientemente que neste processo «um universo
redimido e um universo pecador estdo a ser produzidos simultaneamente» .t J4 em relagdo a
tese de Teilhard de Chardin, o autor pensa que esta ndo tem bem presente as ideias que
Bouyer acentuara (mesmo que excessivamente), nomeadamente, que somente do alto Deus
plenificard o Reino e regenerard 0 mundo, e que no mundo a existéncia cristd e o fermento
evangélico vivem sob o signo da contradigio,'% crescendo como o trigo no meio do joio, até a
ceifa (cf. Mt 13, 30).

Gracgas aos contributos destas duas abordagens, torna-se possivel delinear alguns
elementos fundamentais de uma teologia da histdria, necessarios para compreender a missao
da Igreja e, consequentemente, dos leigos. Em primeiro lugar, € necessario que, ao contrario
do que sustentam as teses dualistas, se reconheca a continuidade entre 0 mundo e 0 Reino,
desde que se especifique de que ordem € esta continuidade. Recorrendo a linguagem
filosofica e escolastica, Congar afirma que tal continuidade se manifesta em unidade de objeto
final, numa unidade parcial de causa material e ainda na unidade de agente — 0 Verbo de Deus
e 0 Espirito Santo.1%® A estas, podemos acrescentar também uma unidade de “sujeito”, se
considerarmos que o proprio mundo, associado ao destino do Homem, forma com este um
«Unico beneficiario da redencdo e transfiguracdo»,’®* nos quais permanece a identidade

substancial de cada um. De facto, mesmo na perspetiva que a Biblia apresenta da

100 Cf. Congar, 86-87.
101 Congar, 87.
102 Cf. Congar, 87. Philips mantém semelhante reserva, quando se interrogava se 0s avangos na ordem temporal
significavam por si proprios um avango para o Reino de Deus. Para o autor, «a revelagdo biblica dificilmente
sustenta esta opinido; de facto, a Biblia mantém um certo dualismo entre as duas ordens, e apresenta a salvacdo
como algo realizado livremente do alto e contrario a corrente geral das coisas». Philips, The Role of the Laity in
the Church, 50.
103 Cf. Congar, Lay People in the Church, 88.
104 Congar, 88. Tendo em conta esta afirmacdo, a unidade de causa material ou de sujeito identificam-se ou, pelo
menos, tornam-se semelhantes.
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recapitulacdo (cf. Ef 1, 10) e restauracdo de todas as coisas (cf. At 3, 21; Ap 21, 5), atraves
das quais havera um novo Céu e uma nova Terra (cf. Ap 21, 1-5), um céantico novo (cf. Ap 5,
9ss) e um nome novo para o “vencedor” (cf. Ap 2, 17), devemos reconhecer, tal como

sublinha Congar, que estas «salvaguardam a identidade substancial dos seres».1%

Tendo presente esta continuidade — manifestada nos diversos elementos de unidade
especificados — urge entdo aprofundar dois deles, que nos parecem menos claros: o de objeto
final e o de causa material. Quanto ao primeiro, que remete para a intencionalidade divina,
podemos afirmar, com Congar, que «no designio unitario de Deus, 0 mundo e a Igreja tém o
mesmo fim».1% Contudo, esta finalidade é exclusivamente a finalidade Gltima; salvaguarda-se
assim uma confuséo que levaria a dissolver noutros fins comuns a missao propria da Igreja na
da histéria, por um lado, e que por outro poderia tolher o desenvolvimento préprio do mundo.
Quanto ao segundo elemento — a causa material — basta, para o0 nosso estudo, ter em conta que
o desenvolvimento do Reino se da através da acdo da Igreja no mundo, porque ela ja tem em
si as causas que levardo a consumacdo do Reino, nomeadamente, o triplice manus real,
profético e sacerdotal de Cristo e o Espirito Santo. Sendo estes os agentes da renovacao do
mundo e da consumacdo do Reino, a acdo destes no mundo ndo pode ser vista desvinculada
da acdo espiritual da Igreja, que coopera de modo direto no crescimento do Reino, ainda que
se possam admitir outras formas de cooperagéo indiretas. Por isso, Congar afirma que «na
Igreja esté ja presente e ativo, como dote condizente com a Esposa de Cristo, o Principio que
acalmara os gemidos do mundo e enxugara as nossas lagrimas, o qual pairava sobre as aguas

no inicio da Criacdo e que é o despertar da segunda criacio, a Igreja».1’

Assim, o autor termina com duas conclusdes, que se revelam adequadas para

enquadrar a relagdo entre a Igreja e a Histdrial®® e sintetizam este ponto:

Ontologicamente, é este 0 mundo que, transformado e renovado, passara para o0 Reino
(...) O poder regenerador que ira operar na finalizacdo esta ja a trabalhar no nosso mundo

transitoriamente, precariamente, fragmentariamente e geralmente despercebido.1%

105 O autor, apoiando-se em Johannes Behm, sustenta esta perspetiva no facto de a novidade destas realidades
ndo ser designada a partir do vocabulo véog, que significa a novidade do que ndo existia antes, mas sim kavog,
que designa a novidade do que é novo na sua forma de ser em relagéo ao que era antes. Cf. Congar, 89.
106 Congar, 95.
107 Congar, 96.
108 Os interpretes do pensamento de Congar ndo sdo unanimes, o que leva Ramiro Pellitero a afirmar que Congar
provavelmente ndo alcangou, pelo menos nos Jalons, uma «explicacdo completa da relacdo e distincdo entre a
Igreja e 0 mundo». De qualquer modo, permite-nos retirar alguns contributos validos para a reflexdo; nas
palavras de Pellitero, para Congar, € clarividente que «o Reino estd continuamente a ‘maturar’ na historia, ao
ponto de ele comegar a existir, de certo modo, na Igreja: como fruto da acdo da graca e da cooperacdo humana.
Cf. Ramiro Pellitero, «Congar’s Developing Understanding of the Laity and Their Mission», The Thomist: A
Speculative Quarterly Review 65, n.o 3 (2001): 335-38, https://doi.org/10.1353/th0.2001.0000.
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109 Congar, Lay People in the Church, 92.
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CAPITULO Il - A TEOLOGIA DO LAICADO NO VATICANO II

No capitulo anterior procurdmos demonstrar a necessidade da eclesiologia para a
teologia do laicado e a natureza da relagdo entre as duas. Para tal, enumerdmos alguns
acontecimentos histéricos que desencadearam novas experiéncias na vida da Igreja e a
consequente reflexdo sobre as mesmas, sobretudo no seculo XX. Foi partindo deste ponto — o
modo como a questdo sobre o laicado se colocou naquele tempo — e recorrendo as sinteses
autorizadas de Yves Congar e de Gérard Philips que propusemos as linhas eclesioldgicas que

deveriam presidir a reflexdo sobre a identidade e a missao dos leigos na Igreja.

Como foi possivel concluir anteriormente, os modelos eclesioldgicos surgidos da
Reforma e no contexto da Modernidade acabaram por ser omissos em rela¢do aos leigos, ou
entdo propuseram definigBes negativas dos mesmos — ndo no sentido moral ou ontoldgico,
mas sim no sentido de falarem dos leigos apenas a contraluz ou por distin¢do dos clérigos e
dos religiosos. A propria questdo sobre a missdo dos leigos na Igreja (concebida
principalmente como uma “participa¢do” por concessdo na missao da hierarquia), mesmo
quando entendida enquanto “colaboracdo” com a missao do clero ou até dentro do quadro da
“cooperagdo” carecia de uma fundamentacgdo eclesiologica explicita que lhe desse sustento
teoldgico. Assim, diante destes modelos eclesiologicos e da sua aproximacdo pela via
negativa ao laicado, tornou-se legitima a questdo da renovacdo dos mesmos, que Teresa
Martinho Toldy formulou deste modo: «no fundo, serd possivel falar positivamente dos

leigos, sem que isso implique uma renovacio da propria eclesiologia?»*°

O Concilio Vaticano IlI, inaugurado a 11 de Outubro de 1962, levou a cabo o
necessario trabalho de aggiornamento teoldgico e pastoral, procurando responder a esta e a
outras questfes em aberto. Este esfor¢o ndo se fez, contudo, sem atender aos contributos da
reflexdo teoldgica dos quais o Concilio se tornou herdeiro, alguns dos quais ja tivemos
oportunidade de analisar. Assim, para compreender a identidade e a missdo dos leigos na
Igreja (dependente em grande parte, como vimos, das concecgdes eclesioldgicas), devemos
atentar no entendimento eclesiolégico que o Concilio patenteou.!'! E tendo sido expostas

previamente as bases que a reflexdo anterior ao Concilio entendeu serem necessarias para uma

110 Martinho Pereira, A Questdo da Identidade Laical a Luz da Lumen Gentium e dos Desenvolvimentos Pds-
Conciliares, 63.
111 Neste passo, ndo pretendemos identificar e restringir esta reflexdo eclesioldgica patenteada pelo Concilio
Vaticano Il somente a letra do que é dito nos textos conciliares, mas entendemo-la no contexto mais alargado do
magistério na linha do Concilio e dos autores que Ihe deram voz e expressao; ndo temos a pretensdo, contudo, de
fazer uma recensdo completa da totalidade do muito que foi escrito durante e depois do mesmo, cingindo-nos a
quanto nos pareceu fundamental para enquadrar a questéo da identidade laical.

39



justa “laicologia”, devemos avaliar também de que modo a reflexdo do Vaticano II as acolheu

nos seus documentos e lhes deu expressdes concretas.

1 — Linhas eclesiologicas do Vaticano 1

Foi sobretudo na Constituicio Dogmatica Lumen Gentium, sobre a Igreja, que o
Concilio Vaticano Il consagrou a sua doutrina eclesiolégica, expondo o entendimento
renovado que a Igreja teve de si propria. Segundo Ricardo Blazquez, teria sido esta mesmo a
intencdo principal do documento, dado que nas sesses 0s Padres conciliares haviam sondado
a «autoconsciéncia da Igreja, onde sobrevive o saber sobre si mesma, sobre a sua peculiar
ligacdo a Jesus Cristo, sobre a sua misséo, sobre os critérios da sua identidade e, portanto, da

sua renovago».?

Do Concilio Vaticano | e do seu contexto teoldgico surgiu uma eclesiologia
inadequada para abordar a realidade completa da Igreja — ndo por estar errada, mas por estar
incompleta. Nas palavras de William J. Kelly, devido aos condicionalismos historicos, a
eclesiologia do século XIX, patente sobretudo na Pastor Aeternus “foi truncada e ndo foi
possivel fazer-lhe nenhuns reparos de grandes dimensdes até a convocacio do Vaticano 117,113
Deste modo, o que foi legado a posteridade foi uma concecdo de Igreja societaria e que se
apresentava a si prépria apologeticamente como digna de credibilidade, centrada em dois
fortes principios: a sua estrutura monarquica, e a infalibilidade papal. Mais tarde, é de
destacar a enciclica Mystici Corporis Christi de Pio XII, no ano de 1943, que permitiu a
eclesiologia dar um passo no sentido da sua renovagdo ao procurar harmonizar a realidade
espiritual da Igreja com a sua dimensdo visivel através da expressdo “Corpo Mistico de
Cristo”.* O Concilio Vaticano II, por sua vez, ao dar continuidade a esta renovaco,
escolheu ndo analisar a realidade da Igreja num tratado apologético: a sua opcdo foi a de ndo
abordar a eclesiologia isoladamente e partindo de argumentos que visassem apenas
salvaguardar a sua credibilidade e as suas prerrogativas; antes, os Padres desejaram centra-la

no seio de uma reflexdo trinitaria e escatoldgica biblicamente sustentada — o que justificou

112 Ricardo Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano I, Verdad e Imagen 107 (Salamanca: Ediciones Sigueme,
1988), 30.
113 william J. Kelly, «Reflections on the Status of a Theology of the Layman», Theological Studies 28, n.° 4
(dezembro de 1967): 709, https://doi.org/10.1177/004056396702800403.
114 Sobre o estado da reflexdo eclesioldgica do periodo interconciliar antecedente ao Vaticano Il, cf. Pié-Ninot,
Introduccién a la eclesiologia, 22-25; Martinho Pereira, A Questdo da ldentidade Laical a Luz da Lumen
Gentium e dos Desenvolvimentos Pés-Conciliares, 62—70; Kelly, «Reflections on the Status of a Theology of the
Layman», 709-20.
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Antdnio Baltasar Marcelino ter considerado tal opcao fazer da Constituicdo Dogmatica Lumen
Gentium o «texto conciliar trinitario mais emblematico», dado que «a partir de uma perspetiva
biblica e seguindo o designio da salvacdo, vemos explicitada a realidade da Igreja a partir da

Santissima Trindade».!®

Acompanhando o documento conciliar nos seus multiplos angulos de aproximacéo a
realidade da Igreja, destacamos trés linhas de forga que brotaram da eclesiologia conciliar e
cuja relevancia se faz sentir na teologia do laicado e que a mesma né&o dispensa: a Igreja e a
sua missdo entendidas a partir da categoria sacramental, o renovado entendimento da Igreja
enquanto “Povo de Deus” peregrino na historia e, por fim, o sensus fidei fidelium como

faculdade dos fiéis para viver as realidades da fé em Igreja.

1.1. — Igreja, Sacramento e Misséo

O incipit da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium estabeleceu o horizonte
cristocéntrico diante do qual a eclesiologia deveria desenvolver-se logo desde o inicio, ao
afirmar que «a luz dos povos é Cristo» (LG 1). Colocando a pessoa de Jesus Cristo no inicio e
como centro desta reflexdo, o Concilio tematizou a relacdo Cristo-Igreja a partir da categoria
de “sacramento”:!® «a Igreja, em Cristo, é como que o sacramento, ou sinal, e 0 instrumento
da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano» (LG 1). A Igreja,
entendida assim como sacramento de Cristo, surge ndo sé intimamente ligada ao mistério de
Cristo, mas também implicada na relacdo que se estabelece entre Deus, em Cristo, e a
humanidade e mesmo o mundo, 0s quais devem orientar-se para a realidade do Reino de
Deus, conforme vimos ao aprofundar na primeira parte desta dissertacdo a “teologia da
historia”. Como tal, reconhecer a dimensdo ‘“sacramental” da Igreja leva a situa-la
precisamente entre Deus e o mundo, ao servico do designio salvifico de Deus. Este
entendimento do mistério da Igreja enquanto mediacdo propria da economia salvifica em

favor da realidade do Reino escatoldgico foi exposto com clarividéncia por Anténio Marto, ao

15 Cf. Antdnio Baltasar Marcelino, «Comunhdo e Corresponsabilidade na Igreja», em Os Leigos e a
Corresponsabilidade na Igreja, Actas das XVII Jornadas de Direito Canonico (Lusitdnia Candnica,
Universidade Catolica Editora, 2009), 12.
116 Interessam-nos aqui sobretudo as implicagGes cristoldgicas e eclesioldgicas da sacramentalidade da Igreja.
Para mais sobre o uso analdgico da categoria sacramental aplicada a Igreja, cf. José Eduardo Borges De Pinho,
«Trinta anos de reflexdo eclesiolégica. Caminhos, questdes e tarefas na recepcdo do Concilio», Humanistica e
Teologia 31, n.° 2 (2010): 66-68; Otto Semmelroth, La Iglesia como Sacramento Original (Ediciones Dinor,
1966), 131-55; Dennis M. Doyle, «Otto Semmelroth and the Advance of the Church as Sacrament at Vatican
I1», Theological Studies 76, n.° 1 (mar¢o de 2015): 65-86, https://doi.org/10.1177/0040563914565542. Bueno de
la Fuente, Eclesiologia, 80-87; Yves Congar, Un Popolo Messianico (Brescia: Editrice Queriniana, 1976), 51—
69; Couto, «A Igreja peregrina a luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar», 154-58.
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evidenciar o modo como a Constituicdo Dogmatica desenvolve a sua visdo sacramental da

Igreja no contexto histérico-salvifico:

A visdo sacramental que perpassa e caracteriza toda a eclesiologia conciliar, resulta
duma perspetiva histérico-salvifica — a partir do designio salvifico universal de Deus — onde é
posta em relevo a relagéo essencial do acontecimento Unico e definitivo de Cristo e a plenitude
escatologica do Reino de Deus. Dentro desta bipolaridade referencial sdo colocadas e
justificadas a presenca, a estrutura, a missao e atuacao da Igreja na historia da salvacédo e do
mundo, para o qual € sacramento precisamente enquanto comunidade escatolédgica de salvagao

dotada de uma configuracéo visivel, comunitaria e histérica.t!’

Os numeros seguintes do documento ilustram precisamente este contexto historico-
salvifico biblicamente fundamentado e inserido na economia trinitaria: tudo parte do
insondavel designio do Pai (cf. LG 2), que enviou o Seu Filho e n’Ele predestinou a
humanidade a adocéo filial; pela revelacdo de Cristo e pelo seu mistério pascal, operou-se a
obra da redencdo humana e estabeleceu-se o mistério da Igreja, o Reino de Cristo ja presente
em mistério (cf. LG 3); e através do Espirito Santo, enviado como santificador a Igreja para
habitar nela e nos coracdes dos crentes, estes sdo guiados com os dons hierarquicos e
carismaticos que Ele Ihe concede para os unificar na comunhéo e no ministério (cf. LG 4). A
Igreja, inserida nesta exposi¢do na economia salvifica trinitaria, € manifestada assim como
Ecclesia de Trinitate, um povo reunido pela unidade da Trindade, segundo a citacdo que o
Concilio faz de S&o Cipriano.’® E na sequéncia desta economia trinitaria que se insere a
missao da Igreja. De acordo com a vontade de Deus, o designio salvifico prevé nao sé a
missdo do Filho e do Espirito, mas também a da Igreja na continuidade das anteriores.'
Assim, a sacramentalidade da Igreja e a sua misséo s@o dois aspetos de tal forma unidos que
representam duas faces da mesma realidade.

A Igreja é sacramento porquanto essa € a sua missao: ser, no mundo e para 0 mundo,
sacramento de Cristo, pela for¢ca do Espirito Santo. Isto mesmo poder-se-ia afirmar
novamente com o0s termos de Antonio Marto: «a Igreja-sacramento estd ao servi¢co do
cumprimento do designio de Deus relativo a toda a criagdo».!?® Apresentada assim a missdo

da Igreja como sendo a de estar ao servigo do designio de Deus, e vista na sua orientagdo para

117 Anténio Dos Santos Marto, «A Igreja Peregrina, Sacramento do Mundo: (Eclesiologia do Vaticano I1)»,
Humanistica e Teologia, maio de 1981, 126, https://doi.org/10.34632/humanisticaeteologia.1981.3490.
118 Neste ponto, o pensamento eclesiolégico de Philips (que também se baseara em Sdo Cipriano) ao qual ja
aludimos é assumido pelo Concilio. Cf. nota 76.
119 Cf. Marto, «A Igreja Peregrina, Sacramento do Mundo», 127.
120 Marto, 127.
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0 Reino de Deus, o Concilio afastou-se de eventuais interpretaces erroneamente
eclesiocentristas. A categoria sacramental € uma categoria de mediacéo; a Igreja, contemplada
neste prisma, deixa de ser por isso um fim em si mesma, colocando no centro as realidades
que ela pde em contacto. Para designar este aspeto, ¢ legitimo recorrer a expressao “grandeza
relacional”, que José Eduardo Borges de Pinho aplicou a Igreja.!?! Esta ndo existe para si
propria, mas para ser uma realidade de mediagdo sacramental, donde se depreende que a sua
identidade «ndo pode ser encontrada a margem da sua miss&o».*?? Neste sentido, compete-Ihe
relativizar tudo aquilo que, sendo temporario, ndo se coaduna com esta missao, assim como é
sua tarefa ndo absolutizar as suas mediacdes, para que nao fique esquecido que «a Igreja néo é

a salvacdo, mas sacramento de salvagdo».!?

A perspetiva sacramental da Igreja, em virtude da sua natureza, permite ainda
reconhecer um outro corolario relevante para a reflexdo sobre a eclesiologia e o laicado:
sendo uma caracteristica teologica diretamente aplicada a Igreja, anterior a categorizacdes ou
divisbes dentro desta, diz por isso respeito ao todo dos elementos que constituem a Igreja, e
ndo a uma porcao dentro dela. N&o séo, por isso, somente determinados membros da Igreja
que sdo abrangidos por esta “sacramentalidade” — que € simultaneamente missao e identidade

da Igreja, como vimos — mas sim necessariamente todos os cristdos, isto €, os fiéis batizados.

1.2. — A lgreja, Povo de Deus

O entendimento da Igreja como “Povo de Deus”, proposto no segundo capitulo da
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium tornou-se, indubitavelmente, a categoria
fundamental do Concilio Vaticano II para sustentar uma “eclesiologia de comunhdo”, na qual
aos leigos é reconhecida a justa dignidade, com as consequentes responsabilidades e direitos.
Porém, devemos ter em conta que esta ndo € uma categoria alternativa a do ponto anterior:
guando falamos da Igreja como Povo de Deus, esta pressuposta a natureza sacramental da
Igreja, realidade simultaneamente humana e mistica. De facto, como insistiu Alfredo Leite
Soares a propdsito da categoria de Povo de Deus, «o Vaticano Il sublinhou esta dupla
realidade [do Povo de Deus] insistindo na natureza sacramental da Igreja. De uma parte, trata-

se de um mistério, do invisivel [...] de outra parte, configura-se realidade social, visivel».1?

121 Cf. José Eduardo Borges De Pinho, «Eclesiologia para um mundo plural e contraditério: elementos de
criteriologia e indicagbes  prético-pastorais», Didaskalia, 1 de janeiro de 2007, 255,
https://doi.org/10.34632/DIDASKALIA.2007.1837.
122 pinho, 255.
123 pinho, 256.
124 Alfredo Leite Soares, «O Conceito de “Povo de Deus”: do Concilio Vaticano II ao Cédigo de Direito
Candnico», em Os Leigos e a Corresponsabilidade na Igreja, Actas das XVII Jornadas de Direito Canonico
(Lusitania Canonica, Universidade Catélica Editora, 2009), 30.
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Assim, concluem-se falsas quaisquer dicotomias entre a Igreja-Sacramento e a Igreja-Povo de

Deus, dado que séo categorias complementares para abordar o mesmo mistério.

Entrando no capitulo Il da Lumen Gentium, verifica-se como na senda da perspetiva
historico-salvifica de todo o texto, a Constituicdo percorre e recorda o designio de Deus, a
quem aprouve salvar os homens constituindo-os enquanto «povo que O conhecesse na
verdade e O servisse santamente» (cf. LG 9). Com o recurso a tal categoria teoldgica, o
Concilio conseguiu articular bem a ligacdo entre o povo de Israel veterotestamentério e a
Igreja, povo da nova Alianca congregado de entre os judeus e os gentios. Acentuando a
continuidade, ndo deixa, contudo, de afirmar aquilo que é novidade: a condicdo deste Povo,
que é a «dignidade e liberdade dos filhos de Deus» (cf. LG 9). Com o recurso a esta categoria,
estabelece-se um certo paralelo: se noutros povos nem todos partilham a mesma dignidade ou,
pelo contrario, até se dividem por castas ou outras distingdes societarias, no novo Povo de
Deus estas ndo sdo fundamentais; mesmo que nao sejam abolidas e 0s cristdos integrem
organicamente a cidade terrena e as suas classes sociais,'?® a sua pertenca e condicéo
fundamental é a familia dos filhos de Deus (cf. Ef 2, 18-20), que é anterior e mais radical do
que outras distin¢des fora ou até dentro da Igreja. Mesmo a classe sacerdotal, que se entendia
enquanto distin¢do dentro do povo hebreu, ficou definitivamente superada — juntamente com

o sacerddcio levitico — com a Nova Alianga em Jesus Cristo.

A proposito do sacerddcio, a Lumen Gentium deixa bem claro que todo o Povo de
Deus, em virtude do seu batismo, € um povo sacerdotal. Recorrendo aos textos
neotestamentarios, lembra que Cristo fez do novo Povo um «reino sacerdotal para seu Deus e
Pai» (Ap 1, 6) e que «os batizados, pela regeneracdo e pela uncdo do Espirito Santo, sdo
consagrados para serem casa espiritual e sacerdocio santo» (cf. LG 10). Neste passo, 0
Concilio salvaguarda e deixa patente a distingdo necessaria entre “sacerdocio comum dos
fiéis” e o “sacerddcio ministerial ou hierdrquico”. Esta diferenciagdo, ndo obstante ser ao
nivel da esséncia do mesmo sacerdocio e ndo apenas em grau (cf. LG 10), ndo significa porém
uma diferenciagdo de “estatuto” entendido segundo os critérios humanos, sejam eles
societarios ou até mesmo eclesiais. Das duas formas de participagdo no sacerdocio de Cristo
ndo se podem, por isso, depreender a priori separagdes em termos de “dignidade”,

“importancia” ou “prioridade” — como categoricamente expunha o numero anterior da

125 A teologia paulina é clarividente neste passo. No mesmo sentido, pela sua antiguidade, é de destacar a
epistola “A Diogneto”, que testemunha simultaneamente a organicidade desta pertenga e presenga dos cristdos na
sociedade humana, bem como as contradi¢des e paradoxos subjacentes a esta condi¢do. Sobre este tema, séo
muito Uteis as notas de Isidro Lamelas, no seu comentario a esta epistola, no ponto sobre a “atitude cristd perante
o mundo”, Cf. M. Luis. Marques e Isidro Pereira Lamelas, A Diogneto (Lisboa: Alcala, 2001), 121-49.
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Constituicdo, a dignidade radical e fundamental do Povo de Deus € a da filiacdo divina e da
liberdade dos filhos de Deus. E precisamente a partir deste atributo fundamental da graga que
toda a eclesiologia conciliar ir4 ser consolidada.

Por se tratar de uma escolha partir da categoria de “Povo de Deus” — que segundo Pié-
Ninot corresponde ao que houve de «mais significativo da nova percecdo da Igreja no
Vaticano 11»1% — devemos questionarmo-nos sobre as demais consequéncias que advém da
opcéo de dedicar o segundo capitulo da Lumen Gentium ao Povo de Deus antes mesmo de
abordar a hierarquia ou a vida religiosa. O autor Ricardo Blazquez, por exemplo, aponta que a
anteposicdo do capitulo sobre o Povo de Deus aos capitulos sobre a hierarquia, leigos e
religiosos indica que o que é comum a todos deve ser ressaltado preferencialmente, donde
conclui que «todos os cristdos séo fiéis, membros do Povo de Deus, participantes da sua vida
e corresponsaveis na tnica missao e consortes no seu destino».*2” Por sua vez, para Giovanni

Turbanti sdo dois os contributos desta perspetiva que parte do conceito de “Povo de Deus™:

Quanto a ideia da Igreja como ‘Povo de Deus’, esta, por um lado, pde em evidéncia a
analogia com o povo do Antigo Testamento, do qual a Igreja herda os munera fundamentais
segundo a nova promessa, por outro, redesenha as relagdes internas da Igreja, na medida em

que a pertenca a esse povo precede as diversas funcdes no seu interior.?

De modo semelhante, Jean-Marie Tillard aprofunda esta mesma intuicdo da
precedéncia da pertenca a Igreja, destacando a importancia de atentar primeiramente na
condicdo comum dos cristdos, antes de desenvolver as distingdes entre eles no seio da mesma

Igreja:

Vista na sua globalidade de Povo de Deus, antes de qualquer consideragdo de
distingdes de oficios ou cargos que exige a sua vida, a Igreja apresenta-se portanto como a
comunidade na qual todos partilham um mesmo e Unico atributo, que os faz da mesma raga, da
mesma cidadania: o atributo da graca. E isto, sejam quais forem os titulos vinculados as

funcdes que desempenham nela.!?®

Estamos diante, de facto, de uma inversdo metodoldgica que procura explorar as

potencialidades de uma exposi¢cdo sobre a Igreja cuja novidade reside precisamente em ser

126 pjé-Ninot, Introduccién a la eclesiologia, 39.
127 Cf. Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano Il, 64.
128 Giovanni Turbanti, «A autonomia dos leigos da Lumen Gentium a Gaudium et Spes», em Os leigos depois do
Concilio (Prior Velho: Paulinas Editora, 2012), 24.
129 Jean-Marie-Rene Tillard, Iglesia de iglesias: eclesiologia de comunién, trad. Alfonso Ortiz Garcia, Segunda
edicion (Espafa: Ediciones Sigueme, 1999), 110.
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construida a partir de um novo ponto inicial. E necessario esclarecer aqui que a novidade no
esta na categoria em si — a intui¢do da Igreja como Povo pertence ao que de mais fundamental
a tradicdo biblica e apostdlica nos legou — mas advém do facto de esta categoria, por vezes
secundarizada, ser trazida para o primeiro plano e ser escolhida como lugar teoldgico a partir
do qual fundamentar uma eclesiologia. Deste modo, o Concilio ndo sé respondeu ao apelo dos
autores pré-conciliares que desejavam ver uma “eclesiologia total” que explicitasse o
entendimento da Igreja enquanto congregatio fidelium,*° mas também conseguiu harmonizar
a tensdo, pelo menos ao nivel teoldgico, que se gerou em torno das relagdes entre as

categorias hierarquia-laicado.

Esta fundamentacdo da eclesiologia conciliar na categoria de “Povo de Deus” levou
também a questionar precisamente a natureza destas relacdes entre a hierarquia e o laicado. O
bindmio hierarquia-laicado (frequentemente conotado com a subordinacdo e o servico dos
segundos para com 0s primeiros), havendo norteado o pensamento eclesiolégico durante
muito tempo e tendo servido para os tratados de teologia pré-conciliares, revelou-se
insuficiente para responder ao novo paradigma eclesioldgico e as novas experiéncias de vida
eclesial.’3! Tal categorizagdo, tendo sido dtil, atribuia porém, de certo modo, a primazia a
hierarquia, e aliada a uma concecdo incipiente do leigo enquanto ‘“ndo-clérigo”, ndo
evidenciava suficientemente a dignidade laical, nem a grandeza da vida da Igreja enquanto tal,
como exp0s, por exemplo, Bruno Forte.’*? Este autor, que partia do principio de que «a
unidade [na Igreja] precede e baseia a distingdo»,**® afirmava que «o uso do binémio
hierarquia-laicado parece insuficiente, [pois] ele ndo evidencia bastante a unidade e a riqueza
da comum condic&o cristd, [e] distingue sem unir o quanto deveria».'** Por isso, surgiu na

reflexdo teoldgica outro instrumento de analise, que alguns tedlogos propuseram como sendo

130 Ver o ponto 2.1 do primeiro capitulo, ondes expusemos este apelo. Sobre a communio fidelium, intrinseca a
nogdo de “Povo de Deus”, explicita ainda Blazquez que afirma-la é afirmar que a Igreja é «comunidade e
fraternidade [logo] todos os cristdos, quer sejam leigos, ministros sagrados ou religiosos possuem uma auténtica
igualdade; existe uma comum dignidade, vigora entre todos uma reciproca necessidade» Assim, conclui o autor:
«participarem ativamente todos na comunhdo e missdo da Igreja é conatural ao ser cristdo». Cf. Blazquez, La
Iglesia del Concilio Vaticano I, 64.
131 Alguns chegam até a propor o abandono destes termos, uma vez que foi a divisdo entre os dois que causou a
problematica inicial. E o caso de Paul Lakeland, que julga ser necessario traduzir laos tou theou por “os fiéis” e
reconstruir a Igreja a partir do modelo de Congar dos diferentes ministérios. Cf. Paul Lakeland, «Maturity and
the Lay Vocation: From Ecclesiology to Ecclesiality», em Catholic identity and the laity, ed. Tim Muldoon, vol.
54, The annual publication of the college theology society (Maryknoll: Orbis Books, 2008), 242.
132 Cf. Forte, A Missdo dos Leigos, 45.
133 Forte, 47.
134 Forte, 47.
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mais capaz de explicitar a realidade eclesial global: o bindmio “comunidade-ministérios”.*3®

Antonio Baltasar Marcelino explicou esta superagdo e formulou-a do seguinte modo:

A eclesiologia de comunhdo ndo se exprime no bindmio hierarquia-laicado, mas antes,
no binémio comunidade-ministérios. A comunidade marca a unidade do Espirito na variedade
dos dons. Os ministérios marcam a variedade carismatica e ministerial que exprime a
maturidade do cristdo no seu servigo a comunidade e ao mundo, ou seja, N0 Seu Servigo a

Igreja e a coletividade humana ou a sociedade civil.**

As potencialidades deste bindbmio — que pode expressar-se também como
“comunidade-ministérios e carismas” — s&o ainda exploradas por Bruno Forte, para quem tal
abordagem privilegiava a unidade e evidenciava que o relacionamento entre ministérios
(ordenados ou nédo) ndo era «de superioridade, mas de complementaridade na diversidade, de
servico reciproco na diferenca irreduzivel».*” O acréscimo a este bindmio da vertente
carismatica amplia-o, remetendo também para a dimensdo pneumatoldgica, associando assim
aos ministérios os carismas suscitados pelo Espirito. Deste modo, destaca-se quer a comum
condicdo dos batizados na Igreja, quer a acdo do Espirito Santo que nela anima a vida em
ordem ao servico. Tal bindmio, entendido mais como instrumento de analise do que de
categorizacdo, tem ainda a virtude de ajudar a balizar a vida religiosa e a vida consagrada,
historicamente dificeis de enquadrar, sobretudo quando estas formas de vida se conjugam com
condicéo laical ou a condicéo clerical.

Em suma, o entendimento da Igreja como “Povo de Deus” permitiu entender mais
claramente que todos os batizados sdo sujeitos ativos da missdo da Igreja, cada um de acordo
com a sua condicdo, estado de vida, ministério e carisma. Estas formas de existéncia eclesial —
entre as quais o estado laical, na sua multiplicidade de concretizagdes — séo assim entendidas
como desenvolvimentos da condigdo batismal; tornam-se formas concretas de operacionalizar
e encarnar numa forma de existéncia concreta 0 dom da graca recebido pelo batismo para
edificacdo do Corpo de Cristo, até que este alcance a unidade da fé e a medida de Cristo na
sua plenitude (cf. Ef 4, 11-13). Somente partindo desta comum condicéo eclesial de todo o
Povo de Deus se podera entender a missdo dos leigos na Igreja ou, dito de outro modo, a

forma especifica de participacdo dos leigos na missdo da Igreja e as modalidades de

135 Esta proposta encontra-se ja em Yves Congar, que no concernente a terminologia, reconheceu este binémio
como mais capaz de descrever com justica a realidade eclesial do que o bindmio sacerdotes-estrutura/laicado que
usara previamente em Jalons, Cf. Pellitero, «Congar’s Developing Understanding of the Laity and Their
Mission», 350-51; Cf. Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and Ministries», 176.
136 Antonio Baltasar Marcelino, A vida também se I&, vol. Il (Gréafica de Coimbra, 2002), 352-53.
137 Forte, A Missdo dos Leigos, 47.
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“participacao” e de “corresponsabilidade” dos mesmos nela. Convergimos, por isso, com uma

formulagdo que Serena Noceti articulou assim a propdsito desta necessidade:

Para pensar os leigos, devemos “retroprojetar-nos” sobre o fundamento comum a todo
0 povo de Deus, e é-nos pedido que pensemos no especifico das componentes eclesiais a luz
do Nos eclesial, da sua identidade e missdo, na qual toda a especificidade do individuo

encontra luz e sentido.138

1.3. — Igreja e Sensus Fidei

Na sequéncia destes dois aspetos analisados que propdem um necessario olhar para a
comum condicdo cristd — a dimensdo da sacramentalidade da Igreja e a intuicdo da mesma
como Povo de Deus — ; e antes de especificar a identidade individual e, neste caso concreto, a
identidade laical, é relevante ainda aprofundar um terceiro elemento comum a qualquer forma
auténtica de existéncia cristd, que o numero 12 da Lumen Gentium formulou e a teologia

sistematizou a partir das expressoes sensus fidei e consensus fidelium.

A proposito da importancia do sensus fidei na vida da Igreja, a Comissdo Teoldgica
Internacional, num documento de 2014, resumiu de forma clara os contributos deste conceito
para o desenvolvimento da eclesiologia, na articulacdo desta com a teologia do laicado a partir
do Concilio Vaticano II:

«A importancia do sensus fidei na vida da Igreja foi fortemente enfatizada pelo
Concilio Vaticano Il. Descartando a representacdo distorcida de uma hierarquia ativa € um
laicado passivo e, particularmente, a nogdo de uma rigorosa separacao entre a Igreja docente
(Ecclesia docens) e a Igreja discente (Ecclesia discens), o Concilio ensinou que todos 0s
batizados participam, cada um a seu modo, dos trés oficios de Cristo, profeta, sacerdote e rei.
Em particular, ele ensinou que Cristo cumpre o seu papel profético ndo sé através da

hierarquia, mas também por meio dos leigos».!3

E certo que facilmente se associa esta propriedade quase exclusivamente aos leigos; é
necessario poréem recordar que tal caracteristica €, antes de mais, reconhecida como sendo

prépria de todos os christifideles.®® Tendo sido também designada noutros contextos (ndo

99142

sem ambiguidades) como “infalibilidade in credendo”*! ou até como “instinto no

138 Serena Noceti, «Leigos e sensus fidei», em Os leigos depois do Concilio (Prior Velho: Paulinas Editora,
2012), 116.
139 Comissdo Teoldgica Internacional, «O Sensus Fidei na vida da Igreja», 2014, 4.
140 Cf. Noceti, «Leigos e sensus fidei», 119.
141 Cf. Bueno de la Fuente, Eclesiologia, 238.
142 Cf. Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano I, 395-404.
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concernente a verdade da fé, o Concilio Vaticano Il reconheceu este sensus fidei como uma
«peculiar propriedade [que] manifesta-se por meio do sentir sobrenatural da fé do povo todo,
quando este, desde os Bispos até ao Ultimo dos leigos fiéis, manifesta consenso universal em
matéria de fé e costumes» (LG 12). Sendo garantido pela uncéo do Espirito Santo, tal sentir
sobrenatural assegura assim que «a totalidade dos fieis [...] ndo pode enganar-se na fé» (LG
12). Esta peculiar caracteristica &€ também proposta na Dei Verbum como «intima
inteligéncia» (DV 8) das coisas espirituais, associada a percecdo e ao aprofundamento da
tradicdo apostolica. J& a Comissdo Teologica Internacional, por sua vez, no documento
anteriormente mencionado, de modo semelhante a Lumen Gentium, partindo da mesma uncgéo
do Espirito Santo que ensina os crentes (cf. 1 Jo 2, 20.27), apresentou o sensus fidei dos fiéis
como «um instinto para a verdade do Evangelho, o que lhes permite reconhecer quais séo a

doutrina e prética cristas auténticas e a elas aderir».*4®

Estamos, assim, diante de uma caracteristica peculiar dos fiéis, que simultaneamente
supde a fé e os habilita para a intuirem, viverem e testemunharem. Ao comentar este nimero
do texto conciliar, Eloy Buento de la Fuente afirma que tal capacidade permite dar corpo a
atualizacBes e manifestacdes concretas da fé, pois trata-se de uma «capacidade cognoscitiva
gue se da no crente entre o dinamismo objetivo da fé e o dinamismo subjetivo, uma misteriosa
unidade entre o sujeito pessoal e 0 objeto da fé».1** No mesmo sentido, Serena Noceti define-
0 como «a capacidade/faculdade dada pelo Espirito Santo que permite a interpretacdo, a
compreensdo e a atualizagio pessoal e comunitaria da Palavra revelada e escutada».'*® Bastam
estas duas propostas de defini¢do para ficar patente um duplo polo que nos interessa acentuar:
0 da objetividade e o da subjetividade proprias do sensus fidei — a primeira diz respeito ao
dado da fé revelada e conservada na tradi¢do eclesial; a segunda refere-se a apropriacdo e a

expressao pessoal dessa fe.

A apropriacdo pessoal do dado da fé que estd implicada no sensus fidei ndo se
confunde, evidentemente, nem com expressdes individualistas da existéncia cristd que
dispensam o acolhimento no meio eclesial, nem ainda com formulagdes subjetivistas do dado
da fé desligadas da verdade da mesma: sendo o «carisma da concordancia interior com o

objeto da fé», %% o sentido da fé dos crentes impele-os a pertenca eclesial (uma vez que que a

143 CTI, «O Sensus Fidei na vida da Igreja», 2.
144 Cf. Bueno de la Fuente, Eclesiologia, 239.
145 Noceti, «Leigos e sensus fidei», 121.
146 A expressdo é de Borges de Pinho, para quem tal carisma do sensus fidei implica ainda «entrar e viver numa
sintonia existencial com aquilo que ¢ essencial em termos de verdade da fé e de exigéncias praticas da existéncia
crente.» Cf. José Eduardo Borges de Pinho, «A leitura dos sinais dos tempos e suas implicagfes na vida da
Igreja», Didaskalia XLI, n.° 1 (2011): 162.
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Igreja € o sujeito coletivo primeiro e anterior no acolhimento da Palavra de Deus) tanto na
rececdo da fé revelada e transmitida como nas concretizagdes historicas existenciais da
mesma. Daqui se depreende um corolério fundamental: a dimenséo existencial compreendida
neste sensus fidelium tem no “nds eclesial” o seu espago vital.!4” Neste ponto, aplica-se
analogamente o que se disse a respeito da anterioridade da pertenca ao Povo de Deus
previamente a especificidade dentro do mesmo: também antes de haver uma apropriacdo e
concretizacdo pessoal da fe, existe uma rececdo eclesial, a qual o crente deve adesdo e
obediéncia na comunhéo. E necessario, portanto, para a autenticidade deste sentido da fé dos
crentes, um equilibrio dos dois polos — objetivo e subjetivo — de modo a que nem a
objetividade do dado da fé falte a riqueza da expressdo de cada sujeito crente que sO ele
podera oferecer, nem a esta subjetividade falte a verdade do objeto da fé nem a comunhéo da

Igreja que garante a sua autenticidade.

Compreende-se assim o motivo de o texto conciliar associar o sensus fidei a funcao
profética de Cristo. Capacitados por este carisma do sentido da fé, todos os cristdos sdo
realmente dotados de «uma certa autoridade [...] — em correspondéncia com a sua situacao,
experiéncia, fidelidade e maturidade global — no que diz respeito a afirmacédo da verdade da fé
e sua clarificacdo no contexto especifico da propria vida».1#® Assim, todos sdo chamados a
esta dimensdo profética, ndo por concessdo, mas por dever inerente a propria condicao crist,
ja que dotados de autoridade prdpria em virtude da consagracdo batismal e da uncdo do
Espirito Santo. Tal dimensdo traduz-se por isso na supramencionada afirmacdo da verdade da
fé no contexto e situacdo de vida em que cada cristdo se encontra, e exerce-se quer através de
uma leitura crente dos sinais dos tempos (e consequente acdo segundo as exigéncias de tais
sinais), quer também pelo testemunho da fé. Ser testemunha € intrinseco ao ser profeta com
Cristo; podemos estender, por isso, a todos os cristdos o que José Miguel Barata Pereira

aplicou de modo particular aos catequistas:

1470 conceito teoldgico de sensus fidei comporta um duplo sentido: no primeiro, o sujeito proprio é a Igreja, e no
segundo, é o préprio crente. Se ele se refere a uma aptiddo pessoal do crente neste Gltimo sentido, por sua vez, no
primeiro, ele entende-se enquanto realidade comunitaria, sendo por isso o instinto da fé da Igreja como um todo.
Estes dois sentidos do termo estdo profundamente interligados e ndo se entendem separadamente, porque ndo é
possivel um verdadeiro uso do sentido da fé dos crentes se ndo houver incorporacdo na Igreja, que é a
congregatio fidelium, como vimos no primeiro capitulo desta dissertacdo. Metodologicamente, a Comissdo
Teoldgica Internacional refere-se ao primeiro sentido com o termo sensus fidei fidelium e ao segundo como
sensus fidei fidelis. Cf. CTI, «O Sensus Fidei na vida da Igreja», 3.
148 Cf. Pinho, «A leitura dos sinais dos tempos e suas implicages na vida da Igreja», 162. Acompanhamos aqui
ainda o pensamento de Borges de Pinho, por articular de forma clara o tema do laicado com o da eclesiologia e
ainda o sensus fidei com o testemunho da fé. A este proposito, afirma também que reconhecida a importancia do
sensus fidei sublinhado em LG 12, torna-se necessario «dar todo um outro lugar eclesioldgico e pratico ao Povo
de Deus no seu conjunto, e dentro dele aos fiéis leigos, no testemunho vivo da verdade da fé» Cf. Pinho, «Trinta
anos de reflexdo eclesiolégica. Caminhos, questdes e tarefas na recepcéo do Concilio», 76.
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[...] ndo é primeiramente testemunha da sua fé pessoal, dos seus pontos de vista, das
suas capacidades e debilidades, mas da fé da Igreja, permanentemente alimentada por Cristo
no sensus fidei fidelium sob guia do Magistério, pela qual se entra numa vida libertada, até a

configuracdo com a vida do préprio Cristo.!4°

E comum atribuir-se a designacdo de “profeta”, sobretudo retrospetivamente, aqueles
que se destacaram na leitura dos sinais dos tempos e no testemunho da fé em determinados
momentos histdricos.'>® Podemos interpretar este uso porventura excessivo e nao raras vezes
apaixonado da expressdo “profeta” como um reconhecimento, em alguns individuos que se
destacaram, de algo que é préprio de todos no Povo de Deus. Evidentemente, dentro deste
conseguimos distinguir variadas formas de exercicio deste profetismo, assim como
responsabilidades diferenciadas no uso do sensus fidei — basta pensar na especificidade e nas
diferencas existentes, por exemplo, entre o colégio dos bispos, os demais ministros ordenados,
0s catequistas ou os te6logos. Como o sentido da fé aplicado a misséo evangelizadora se vive
no seio da comunhé&o eclesial, o facto de existirem diferentes graus de compromisso para com
esta tarefa nao significa superioridade ou inferioridade de uns face a outros; antes, manifesta a

complementaridade dos carismas e dos ministérios na comunhd&o da Igreja.

Particularmente, no que diz respeito a leitura dos sinais dos tempos, é necessaria uma
especial articulacao do “magistério interior” resultante da participacdo no munus profético de
Cristo com 0 “magistério exterior”*>! préprio do colégio apostdlico com a sua cabeca, que tem
«a missdo de interpretar autenticamente a Palavra de Deus escrita ou transmitida» (DV 10).
Neste passo, € de destacar a harmoniosa formulacdo do nimero 44 da Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes, que recorda ser «dever de todo o Povo de Deus e sobretudo dos pastores e
tedlogos, com a ajuda do Espirito Santo, saber ouvir, discernir e interpretar as varias
linguagens do nosso tempo, e julga-las a luz da palavra de Deus» (GS 44). Esta afirmacédo, ao
mesmo tempo que assinala o dever da totalidade do Povo de Deus de interpretar os sinais dos
tempos, atribui acrescida responsabilidade aos tedlogos e aos pastores. Antepondo o Povo de
Deus aos tedlogos e pastores, € notoria a intencdo de recordar que estes Gltimos atuam no
contexto alargado da comunidade eclesial, que é condicdo de possibilidade para a acéo

especifica destes agentes.’™? E se os fiéis intuem estes sinais devido ao carisma que todos

149 José Miguel Barata Pereira, Ser Igreja, Ser na Igreja. Do Ser Comunh&o ao Agir vocacional (Lisbhoa: Paulus
Editora, 2015), 87.
150 Cf. Domingos Terra, A leitura crente dos sinas dos tempos (Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2012),
80-81.
151 S&o expressdes de Pié-Ninot, Cf. Salvador Pié-Ninot, «Sensus fidei», em Diccionario de Teologia
Fundamental, ed. René Larourelle e Rino Fisichella (Madrid: San Pablo, 1992), 1351.
152 Cf. Terra, A leitura crente dos sinas dos tempos, 80.
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receberam, aos tedlogos e pastores acresce a sua particularidade: enquanto «os te6logos agem
em virtude da sua competéncia cientifica»,'>® os «responsaveis do magistério atuam com base

na autoridade ministerial de que dispem».t>*

Deste modo, tedlogos e pastores norteiam a reflexdo e as intuicdes de todos os fi€is,
sob os cuidados e vigilancia pastoral dos ministros ordenados, que velam pelo deposito da fé e
pela autenticidade dos carismas e do seu uso na Igreja. De facto, como recordou a entéo
Congregacéo para a Doutrina da Fé em 2016, «quem recebeu o dom de governar na Igreja tem
também a missdo de vigiar sobre o bom exercicio dos outros carismas».'*> Como tal, ndo
fazem sentido eventuais oposicdes entre dons carismaticos (nos quais podemos incluir o
sensus fidei) e hierarquicos: ambos sdo dons do Espirito (cf. LG 4); tendo a mesma origem,
servem ambos para a edificacdo da Igreja. Assim, «0 mesmo Espirito [que distribui dons
carismaticos] da a hierarquia da Igreja a capacidade de discernir os carismas auténticos, de 0s
acolher [...], de os promover com generosidade e de os acompanhar com paternidade

vigilante»,®

Por fim, o exercicio do sensus fidei aparece, assim, intimamente interligado com a
leitura crente dos sinais dos tempos. A Comissdo Teoldgica Internacional explicou, ainda, no

mesmo documento de 2014, o motivo concreto desta ligacao:

Neste processo, o sensus fidei fidelium tem um papel essencial a desempenhar. Néo é
apenas reativo, mas também proativo e interativo, para que a Igreja e todos 0s seus membros
realizem a sua peregrinacdo na historia. O sensus fidei ndo é apenas retrospectivo, mas
também prospectivo, e, embora menos familiares, 0s aspectos prospectivos e proativos do
sensus fidei revestem-se de grande importancia. O sensus fidei oferece intuigdes que

possibilita abrir um caminho seguro em meio as incertezas e ambiguidades da histdria [...]**

2 — Os leigos na teologia conciliar

No ponto prévio, delinedmos os elementos da eclesiologia do Vaticano Il mais
relevantes para a teologia do laicado. Este necessario itinerario justifica-se se se tiver em

conta, tal como reconheceram os Padres conciliares, que «todas as coisas que se disseram a

18 Terra, 80.
1% Terra, 80.
155 Congregagcéo para a Doutrina da Fé, Carta aos Bispos «A Igreja Rejuvenesce», sobre a relacdo entre dons
hierarquicos e carismaticos para a vida da Igreja, 2016, 8.
1% CDF, «A Igreja Rejuvenesce», 8.
157 CT1, «O Sensus Fidei na vida da Igreja», 70.
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respeito do Povo de Deus se dirigem igualmente aos leigos, aos religiosos e aos clerigos» (LG
30). Porém — e continuam os Padres — porque alguns destes aspetos «pertencem de modo
peculiar aos leigos» (LG 30), € relevante aprofundar a especificidade destes.

Neste ponto, abordaremos mais diretamente aquilo que é a teologia do laicado do
Concilio Vaticano Il, comecando pelas defini¢des apresentadas e desenvolvendo os elementos
propriamente teologicos associados a estas defini¢des. Evidentemente, o destaque sera dado a
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e ao Decreto Apostolicam Actuositatem, devido a
centralidade que consagram ao tema do laicado. Porém, a esta reflexdo subjaz ndo so toda a
eclesiologia do mesmo Concilio — cujos elementos fundamentais ja sublinhamos — mas
também toda a doutrina que os demais documentos consagram, sobretudo nas suas
Constituicdes Dogmaticas e na Pastoral. Para além destes, ser-nos-&o Uteis os contributos de
outros autores e tedlogos, que apesar de posteriores ao Concilio, fornecem um conjunto de

interpretacdes e comentarios notaveis sobre o tema.
2.1. — Definicao de leigo pela via negativa

Conforme expusemos anteriormente, a aproximagao a uma defini¢cdo de “leigo” fez-se,
historicamente, pela via negativa da distincdo, isto é, afirmando aquilo que ndo séo,
deduzindo depois 0 que sdo por contraposicdo aos clérigos e aos religiosos. Assim, muito
simplesmente, o leigo seria, por exclusdo de partes, o cristdo que nem pertence a hierarquia da
Igreja, nem abracou a vida religiosa como estado de vida. Esta é uma das linhas teol6gicas
conservadas pelo Concilio na Lumen Gentium, na qual se declara que «por leigos entendem-se
aqui todos os cristdos que ndo sdao membros da sagrada Ordem ou do estado religioso

reconhecido pela Igreja» (LG 31).1%8

Este trecho (que constitui apenas parte da definicdo) é fruto de uma heranca teoldgica
historica, segundo a qual o caracter sagrado e o poder conferido no sacramento da Ordem sé&o
os elementos fundamentais de natureza ontoldgica que permitem identificar os membros da
hierarquia, uma vez que a distingdo entre clero e laicado é considerada como sendo de

instituicdo divina.*® Tal concegdo possui uma forte conotacéo juridica;'® efetivamente, o

1%8 Para mais sobre os elementos desta definicéo tipoldgica negativa, ver o ponto 2.2 do capitulo 11 do trabalho da
professora Teresa Toldy, Cf. Martinho Pereira, A Questdo da Identidade Laical & Luz da Lumen Gentium e dos
Desenvolvimentos Pés-Conciliares, 97-102.
159 Esta distingdo compreende-se no paradigma da teologia eclesioldgico-juridica, associada ao conceito civil e
corporativo de societas christiana. De facto, quando a Igreja é identificada com a sociedade de cristandade e,
posteriormente, é entendida como sociedade hierarquica de desiguais, o elemento distintivo fundamental torna-se
a pertenca a hierarquia. Sendo a constituicéo hierarquica da Igreja de instituicao divina, a rece¢do do sacramento
da Ordem justifica, juridicamente, a categorizagdo clérigo/ndo-clérigo, assim como a divisdo entre Igreja
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Caodigo de Direito Candnico vigente de 1983 apresenta, tal como o seu predecessor de 1917,
uma definicdo de leigo precisamente por distingdo — neste caso, ndo da dupla clérigos-
religiosos, mas apenas dos clérigos: «por instituicdo divina, entre os fiéis existem 0s ministros
sagrados, que no direito se chamam também clérigos; os outros fiéis também se designam por
leigos» (CIC, can. 217 § 1). E certo que este canone &, no seu contetdo, semelhante ao canone
107 do Cddigo de Direito Candnico de 1917, o que poderia significar que os
desenvolvimentos teoldgicos que reconhecemos no &mbito do laicado ndo foram recebidos no
Direito Candnico — tal constatacéo seria ainda mais grave, se tivermos em conta que o Cadigo
de Direito Canodnico, ao ser promulgado, foi anunciado como «um grande esforgo de traduzir
em linguagem candnica [...] a eclesiologia conciliar».*®* Contudo, apesar de se conservar
praticamente inalterada a definicdo juridica de leigo, é necessario reconhecer o espago que se
consagrou aos leigos, no contexto da eclesiologia do Povo de Deus.*®? O novo Cddigo ndo s6
acolhe esta categoria no Livro I, como segue também a linha conciliar de antepor os canones
que dizem respeito a todos os fiéis aqueles que se referem a especificidade dos mesmos. Mais
ainda, o Cddigo dedica-lhes, para além dos canones onde se preveem os direitos e deveres
comuns a todos os fiéis, o Titulo 11 do Livro Il, no qual constam os direitos e deveres proprios

dos leigos.

Esta definicdo, como vemos, ndo esgota tudo o que a consciéncia juridica ou mesmo a
teologia pensam sobre os leigos, nem o facto de os Padres conciliares terem acolhido esta via
de definicdo pela negativa ou por distincdo significa um vazio teoldgico. As acusacdes de
“clerical” e “reducionista” apontadas a esta defini¢do compreendem-se do ponto de vista
histdrico;'® alguns tedlogos, por outro lado, ndo deixaram de reconhecer que esta definic&o,
sobretudo no campo juridico, ndo pretende ser negativa, nem é vazia de valor teoldgico.

Efetivamente, autores como Pedro Rodriguez afirmam que «o fundo real da nocéo de leigo é a

docente/discente, 0s que governam e 0s que sdo governados, os que santificam e os que sdo santificados etc. A
esta distingdo bipolar acrescentar-se-a, depois, outra nota: a pertenca ou ndo a vida religiosa, ou dito pela
positiva, a nota da secularidade.
160 John Reed, num artigo anterior ao Cddigo de Direito Candnico de 1983, lembrava o canone 948 do Codigo de
1917, que justifica esta dupla distingdo: “a Ordem, por institui¢do de Cristo, distingue os clérigos dos leigos na
Igreja, em vista do governo dos fiéis e o ministério do culto divino.” Tal distingdo prender-se-ia ainda com o
facto de o Senhor ter escolhido aplicar os frutos da redencdo socialmente, através de um grupo distinto de
homens. Cf. John J. Reed, «The Laity in Church Law», Theological Studies 24, n.o 4 (dezembro de 1963): 603,
https://doi.org/10.1177/004056396302400403.
161 Cf. Jodo Paulo II, Constitui¢io Apostélica “Sacrae Disciplinae Leges”, 25 de Janeiro de 1983
162 para compreender a estreita ligacdo entre o Cddigo de Direito Candnico e a eclesiologia conciliar, é
interessante fazer o exercicio, proposto por Jodo Paulo |1, de comparagéo exegética entre o Livro Il do Codigo e
o capitulo Il da Lumen Gentium (curiosamente, ambos com o titulo De Populo Dei) ao nivel dos canones e até
dos paragrafos. Cf. Jodo Paulo II, “Discurso na apresentagao oficial do novo Codigo de Direito Candnico”, 3 de
Fevereiro, AAS 75/11 (1983)
163 Cf. Rodrigues, Os leigos: condicdo, compromisso, espiritualidade, 31.
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condicdo fundante de christifidelis: [esta] ndo se limita a dizer que o leigo é o ndo-clérigo,
mas o cristdo ndo-clérigo. Com isso, atribui ao leigo a condi¢do cristd em toda a sua
simplicidade e grandeza».!®* De modo semelhante, para Alfredo Leite Soares, dentro da
categoria de Povo de Deus, «a sua unidade bésica, ¢ o “christifideles”, o cristdo, incorporado a
Cristo, na Igeja, pelo Baptismo”.}®® Por isso, analisando este conceito ndo apenas
formalmente, ou como efeito secundéario dos condicionalismos historicos e produto infeliz da
ciéncia canonica, mas partindo de uma sa eclesiologia, compreendemos que ele assenta em
fundamentos solidos, nomeadamente, no valor positivo do batismo e da pertenca a Igreja,
Povo de Deus, independentemente da sua formulacdo ser mais ou menos ambigua. Deste
modo, a ser verdade que a riqueza da condicdo batismal j& se encontrava implicita na
definicdo de leigo por via negativa,'®® podemos afirmar que o grande mérito do Vaticano Il
foi torna-la explicita, manifestando toda a sua grandeza e as consequentes exigéncias da
mesma. Sendo valida em si mesma, a via negativa ndo foi recusada e veio a incorporar a
defini¢do de leigo que o Concilio apresentou, tendo sido enriquecida com outras notas que
permitiram destacar a condicdo laical em todas os seus aspetos.

2.2. — Definicao de ‘leigo’ pela via positiva (a secularidade)

Associados a esta primeira parte da definicdo por distin¢do surgem entdo elementos
explicitos que definem positivamente a identidade laical: os leigos sdo entdo «os fiéis que,
incorporados em Cristo pelo Baptismo, constituidos em Povo de Deus e tornados
participantes, a seu modo, da fungdo sacerdotal, profética e real de Cristo, exercem, pela parte
que lhes toca, a misséo de todo o Povo cristdo na Igreja e no mundo» (LG 31). A este perfil —

que em si mesmo, apesar de genérico e comum a todos os fiéis,'®” ja representa um avango

164 pedro Rodriguez, «ldentidad teologia del laico», em La mission del laico en la Iglesia y en el mundo, VIII
Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra (Pamplona: Ediciones Universidad de
Navarra, 1987), 83-84.
165 [_eite Soares, «O Conceito de “Povo de Deus”: do Concilio Vaticano II ao Codigo de Direito Canénico», 32.
186 H4 quem prefira, em alternativa a via “negativa”, falar de uma via “correlativa”, dado que se especifica o
leigo ndo a partir de um vazio teoldgico (negativamente), mas sim correlativamente ao estado clerical e ao estado
religioso. Cf. Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano 11, 358-59. Yves Congar chegou a usar a expresséo
“cristdo sine addito” para se referir ao leigo — ele, com os seus dons proprios, seria simplesmente cristdo, “sem
mais”, na sua modalidade propria de existéncia. Cf. Yves Congar, «Laic et laicat», em Dictionnaire de
Spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire (Beauchesne, 1976), 103. Apesar de ser uma expressao
ndo-consensual, ela permite estabelecer um argumento: mais do que os leigos, seriam os clérigos e religiosos
aqueles que careceriam de posteriores aprofundamentos: € a tese que sustenta no contexto da crise identitaria que
sentia afetar o ministério presbiteral, em 1971. Cf. Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and
Ministries», 182. Vamos encontrar ecos desta tese anos mais tarde, por exemplo, em Bruno Forte. Cf. Forte, A
Misséo dos Leigos, 110-11.
167 Ainda estamos aqui no ambito mais geral da identidade cristd comum a todos os fiéis; efetivamente, todas
estas afirmagdes poderiam ser aplicadas tanto a leigos como a clérigos ou religiosos. Nas palavras de Teresa
Toldy, «todos estes elementos sdo deduzidos do capitulo sobre o Povo de Deus e constituem o pressuposto
basico de todas as formas de existéncia cristd. Ndo sdo especificas dos leigos, mas constituem o fundamento para
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face a prévias definicdes — acresce uma outra caracteristica, esta sim peculiar dos leigos: a

secularidade.

Fica claro desde o principio que peculiaridade ndo € sindnimo de exclusividade; os
Padres conciliares reconhecem, efetivamente, que os membros da sagrada Ordem podem
tratar de assuntos seculares, bem como exercer profissdes profanas, embora «em razdo da sua
vocacgdo especifica, destinam-se sobretudo e expressamente ao sagrado ministério» (LG 31).
Implicitamente, 0 mesmo pode subentender-se dos religiosos, mas em virtude do seu estado
de vida: esta sua opg¢do torna-os «mais livres das preocupacdes terrenas» (LG 44) e permite
testemunhar de modo mais claro a vocacdo escatolégica da vida cristd. Neste sentido, a
vocacdo do estado de vida religioso pode colidir com a secularidade, mesmo naqueles que

assumem positivamente a “vida ativa” e a sua presenga no meio das realidades temporais.

Ao perfil do fiel leigo, definido a partir da sua regeneracdo batismal e incorporacdo em
Cristo, acresce entdo esta vocacdo propria do laicado, que é apresentada como sendo a de
«procurar 0 Reino de Deus tratando das realidades temporais e ordenando-as segundo Deus»
(LG 31). O texto conciliar desenvolve esta ideia, explicitando que Ihes compete
«especialmente iluminar e ordenar de tal modo as realidades temporais, a que estdo
estreitamente ligados, que elas sejam sempre feitas segundo Cristo e progridam e glorifiquem
o0 Criador e Redentor» (LG 31).

Compreender o significado desta “indole secular” e 0 modo proprio como ela € vivida
na relacdo do fiel leigo com as realidades temporais revela-se, entdo, como condicao
necessaria para aprofundar a condicdo eclesial dos leigos. Efetivamente, desta consciéncia,
que esteve presente no Sinodo dos Bispos de 1987 (cujo tema foi, precisamente, a vocacao e
missdo destes na Igreja e no mundo a vinte anos do Concilio Vaticano 1l) fez eco Jodo Paulo
I1, na exortagdo pos-sinodal Christifideles Laici, ao afirmar que «para se entender de forma
completa, adequada e especifica a condigdo eclesial do fiel leigo, é preciso aprofundar o
alcance teologico da indole secular, a luz do plano salvifico de Deus e do mistério da Igreja»
(CL 15). Seguindo o texto desta exortagdo pos-sinodal — autorizada interprete do Concilio
Vaticano Il — percebe-se melhor a natureza desta indole secular especificamente vivida pelos

leigos;*% vivendo «no século, isto é, empenhados em toda e qualquer ocupacéo e atividade

a sua valorizacdo positiva na Igreja. Cf. Martinho Pereira, «A Questdo da Identidade Laical & Luz da Lumen
Gentium e dos Desenvolvimentos Pds-Conciliares», 107. E relevante, por isto, distinguir — conforme fazem
autores como Pellitero — entre a no¢éo de fieis/christifideles (conceito abstrato, denominador comum de todos os
cristdos) e leigos/christifideles laici (condigdo existencial de um determinado tipo de cristdos). Cf. Pellitero,
«Congar’s Developing Understanding of the Laity and Their Mission», 354.
188 Encontramos na exortacdo Christifideles Laici o principio j& mencionado da ndo-exclusividade da
secularidade. Citando Paulo VI, para quem a Igreja teria uma auténtica dimensao secular inerente a sua natureza
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terrena e nas condigdes ordinarias da vida familiar e social» (LG 31), fazem precisamente do
século, do mundo e das suas realidades temporais, 0 «ambiente e meio» (CL 15) da sua
santificacdo e missdo. Pela natureza batismal da sua pertenca eclesial, sdo inseridos dentro do
horizonte sacramental da missdo da Igreja, desempenhando-a no mundo e para 0 mundo,
como presenca sacramental de Jesus Cristo. Tal condicdo, assim entendida, ndo deve entdo ser
entendida meramente como «dado exterior e ambiental» (CL 15), nem sequer como acidental.
De facto, o “estar-no-mundo” dos leigos ndo pode ser considerado como uma espécie de
condicdo por defeito, um modo de existéncia sem valor intrinseco, que deve encontrar fora de

si e da sua circunstancia a via e 0os meios para procurar o Reino dos Céus.®°

Podemos afirmar, entdo, na senda da Lumen Gentium e da Christifideles Laici, que a
condicdo secular — aquele “lugar” que os leigos sdo chamados a habitar — € um «lugar descrito
em termos dindmicos» (CL 15): eles sdo chamados, segundo os Padres conciliares, a viverem
de «qualquer ocupacdo e atividade terrena, e nas condicdes ordinarias da vida familiar e
social, com as quais é como que tecida a sua existéncia» (LG 31). De modo semelhante, mas
recorrendo a linguagem mais simples, o Papa Jodo Paulo Il exemplifica estas condicGes: 0s
fiéis leigos «sdo pessoas que vivem a vida normal no mundo, estudam, trabalham,
estabelecem relagfes amigaveis, sociais, profissionais, culturais, etc». (CL 15). Deste modo, o
que porventura noutras épocas podera ter sido considerada uma forma menor e menos perfeita
de vida cristd, surge agora mais claramente integrada na sua condi¢cdo eclesial a luz do
designio salvifico de Deus — ndo esquecamos, a este proposito, 0 muito conveniente ensino do
Concilio Vaticano Il citado nesta exortacdo pos-sinodal, que recordava precisamente que «0

préprio Verbo encarnado quis participar na vida social dos homens» (GS 32).

A luz dos elementos de eclesiologia considerados previamente, nomeadamente, da
natureza da relacdo entre a Igreja e 0 mundo e da sacramentalidade da Igreja, e no horizonte
deste mistério do Verbo encarnado, podemos entdo reconhecer o valor teoldgico
eminentemente positivo da existéncia intra-mundana dos fiéis leigos, bem como do seu

agir.1% Jodo Paulo Il segue esta linha e atribui-Ihe grande destaque, precisamente ao afirmar

e missdo, condizente com o mistério do Verbo encarnado, Jodo Paulo Il explicita que «todos os membros da
Igreja participam na sua dimenséo secular, mas de maneiras diferentes» tendo os leigos uma «modalidade de
atuaco e funcéo» que lhes é propria. (cf. CL 15). E neste sentido que procuramos a especificidade laical — que é
uma «modalidade que o distingue, sem todavia o separar, do presbitero, do religioso e da religiosa» (cf. CL 15) -
nunca sendo confundida com exclusividade (da indole secular) ou com a exclusdo de outras dimensdes
teolGgicas e espirituais das suas vidas.
169 Esta era uma das linhas de forga de Philips, conforme vimos na primeira parte desta dissertacdo, na pagina 21
e respetiva nota 42.
170 A existéncia e agdo “intramundana” s3o de facto caracteristicas distintas dos leigos; sendo que cristdos em
todos os estados de vida podem viver “no mundo”, é proprio dos leigos desenvolver o seu apostolado a partir do
mundo. E neste sentido que, num artigo notavel sobre os estados eclesiais, Noronha Galvdo afirma que «a
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que «o estar e 0 agir no mundo séo para os fiéis leigos uma realidade, ndo s6 antropoldgica e
socioldgica, mas também e especificamente teoldgica e eclesial» (CL 15). Como fundamento,
apresenta a proposicdo dos Padres sinodais:

A caracteristica secular é vista a luz do ato criador e redentor de Deus, que confiou o
mundo aos homens e as mulheres, para tomarem parte na obra da criag&o, libertarem a mesma
criacdo da influéncia do pecado e santificarem a si mesmos no matriménio ou na vida

celibatéria, na familia, no emprego e nas vérias atividades sociais. (CL 15)

2.2.1. — As consequéncias da secularidade

E conveniente, ao mencionar a secularidade como caracteristica peculiar dos leigos no
quadro desta definicdo pela via positiva, destacar algumas das suas consequéncias e alertar
para alguns dos desvios de uma interpretacdo erronea da mesma. Como consequéncias,
destacaremos principalmente a exigéncia da presenca no mundo e a do enquadramento na
eclesiologia de comunhdo; como desvios, para além daqueles que surgem da ndo-
correspondéncia a estas duas exigéncias, iremos expor ainda o da mundanidade e o da

interpretacdo da secularidade como privacdo das dimensdes espirituais e litargicas da Igreja.

Antes de mais, se é no mundo (e para 0 mundo) que os fiéis leigos sdo chamados, dai
resulta uma consequéncia evidente: ndo o devem abandonar. Sendo que a salvagdo operada
por Cristo, como recorda o decreto Apostolicam Actuositatem, «compreende também a
restauracdo de toda a ordem temporal» (AA 15), é forcoso entdo que os leigos exercam a sua
missdo no mundo e influenciem a ordem temporal através do seu testemunho e da sua acdo
movida pelos critérios evangélicos, uma vez que o habitam e se relacionam com as suas
realidades de modo privilegiado. N&o se trata, assim, de um apostolado exercido
exteriormente, mas a partir de dentro, isto €, mediante o envolvimento e a presenca no mundo,
tipificado nas imagens da luz e do sal e na parabola do fermento presentes no Evangelho de
Mateus (cf. CL 15; Mt 5, 13-16; 13, 33). Como corolario, podemos concluir que ndo se
coadunam com esta exigéncia de ndo abandonar o mundo e as realidades temporais — no
fundo, com a condicgéo laical — correntes de acdo e de espiritualidade que alimentem nos
leigos atitudes equiparadas por analogia a fuga mundi, ndo no sentido saudavel do termo, mas

numa espécie de alheamento das realidades sociais e de abandono de um espago que lhe

vocacdo e funcdo laical define-se, ndo apenas por ser realizada in saeculo, no mundo, mas por se exercer a partir
do mundo, ex saeculo [...] [por isso] os leigos destinam-se ndo apenas a viverem no mundo, como acontece com
todos os cristdos, mas a colocarem-se ao servigo da transformagao das prdprias realidades e estruturas do mundo,
a partir de dentro». Cf. H. Noronha Galvao, «A condig¢8o laical no contexto dos Estados Eclesiais», Didaskalia,
2007, 295-96, https://doi.org/10.34632/DIDASKALIA.2007.1749.
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pertence por vocacdo prépria. Invariavelmente, o leigo santifica-se, conforme sustentava
Congar, servindo «a Deus e 0 Seu Reino no e atraves do seu envolvimento natural com a

atividade deste mundo».t"

Esta presenca exigida aos leigos pode ser, neste sentido, pensada a luz daquilo que
José da Silva Lima'’? formulou como sendo a “encarnacido da evolucdo social”: em vista de
iluminar e ordenar as realidades temporais, 0 leigo deve ser capaz de «encarnar a evolucéo,
tratd-la pelo nome proprio, encara-la, sendo assim capaz de atitudes internas de modificagdo
[...] do “mistério da iniquidade”».>”® Silva Lima vé ainda precisamente na falta deste contacto
interno e conatural do laicado com 0 mundo um desvio da sua missdo, como da a entender ao
afirmar que «o fracasso ou a ineficacia da missao laical comeca exatamente na cegueira e na
fuga indevida para espagos de sacristia».}’* Na senda destas afirmacdes, poderiamos também
deduzir do principio da secularidade que ele impele mais a missao da Igreja no mundo do que
a edificacdo da vida interna da comunidade dos fiéis,'’”® pelo que limitar a presenca e agéo

laical ao servico ad intra ndo corresponde a vocagdo plena dos leigos.

Uma segunda consequéncia que urge destacar é a do enquadramento na eclesiologia de
comunhdo. Esta concecdo de laicado nasce de uma eclesiologia de comunhao, e é a luz dessa
categoria que deve ser compreendida. Somente no horizonte da vocacdo batismal, da pertenca
ao Povo de Deus e da comunhdo gerada pelo Espirito em ordem a edificagdo do Corpo de
Cristo (cf. Rm 12, 27-29) é possivel entender e viver a secularidade. Devem evitar-se por isso
tendéncias eclesioldgicas de ruturas ou oportunistas: «de ruturas, edificando impasses no seio
da comunhdo eclesial; oportunistas, fazendo do laicado uma espécie de produto cultural em
época de crise, de abandono e de indiferenca».1® O principio da secularidade laical, associado
a uma destas tenéncias eclesioldgicas, € um principio positivo numa estrutura danosa, uma
vez que gerard novamente um entendimento dos leigos ndo a partir da comunhdo, mas da
oposicdo (desta vez, reclamando a superioridade destes face a clérigos e religiosos) ou entdo
dara a luz a tal perspetiva “oportunista” ou utilitaria dos leigos, que lhes reconhece valor e

responsabilidade somente devido a sua utilidade, como cristdos a quem se pode confiar tarefas

11 Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and Ministries», 173.
172 Cf. José da Silva Lima, Teologia préactica fundamental: fazei vos, também (Lisboa: Universidade Catélica
Editora, 2009), 258-64.
173 | ima, 258.
174 Lima, 258.
175 Cf. Lakeland, «Maturity and the Lay Vocation: From Ecclesiology to Ecclesiality», 245.
176 |ima, Teologia préactica fundamental, 252-53. Acompanhamos ainda este autor, quando considera que «0s
textos conciliares ndo favorecem determinadas concegdes que [...] apresentam os fiéis leigos como “seres de
segunda zona” ou de segunda escala, para os quais se orientam determinadas tarefas pastorais de indole
recuperativa». Cf. Lima, 252.
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pouco gratificantes, ou entdo como apéndice a acdo hierarquica e tendo em vista alcancar
determinados interesses que ndo estdo ao alcance dos clérigos.

Quanto a desvios, destacamos primeiro o da mundanidade. Entendida como

transigéncia para com a mentalidade do mundo,*’’

ela € um risco para todos os fiéis e de
modo particular para os leigos, que convivem de perto com as realidades temporais. Embora o
“estar no mundo sem ser do mundo”!’® a que se refere o Evangelho (cf. Jo 17, 15-16) diga
respeito a todos os cristdos — neste sentido, a Igreja é toda ela “secular” — e, como tal,
ninguém esta imune a esta tentacdo, os leigos que por vocacao propria estdo especialmente
aptos para as potencialidades da evangelizacdo com a sua presenca no mundo também se
encontram mais expostos aos riscos da mesma, nomeadamente, na vida politica, social,
cultural e laboral. O mesmo que se diz, neste ponto, ao nivel individual, estende-se
necessariamente também as estruturas eclesiais coletivas — conselhos, associacoes, dioceses,
etc. — que tratem de assuntos temporais. E mesmo que ndo se chegue a uma atitude mundana
de conduta abertamente adversa ao Evangelho, se ndo houver uma reta compreensdo do
principio da secularidade, do mistério da Igreja e também da teologia das realidades terrestres,
pode perder-se o sentido da missdo e da finalidade da Igreja, confundindo-se esta com
finalidades exclusivamente intramundanas,'’® sejam elas mais indcuas (como por exemplo,
limitar a atividade eclesial a benfeitorias de ordem social, a imitacdo de outras instituicdes
para 0s mesmos fins) ou mais nefastas (da ordem do aproveitamento pessoal, da reivindicacéo

de regalias, de instrumentalizacdo politica ou de autopromocao interna ou externa a Igreja).

Por fim, consideramos relevante abordar um ultimo desvio: o entendimento da
secularidade como privacdo ou alheamento da dimensdo espiritual e liturgica da vida da
Igreja.’8® A énfase positiva dada a secularidade, assim como a afirmagdo da peculiaridade

17 Aqui utilizamos a expressdo “mundo” segundo a sua conotagdo negativa, para a qual ja aludimos na pagina
33 deste trabalho, e na respetiva nota de rodapé com o nimero 90.
178 'Yves Congar dedica o capitulo IX da obra estudada na primeira parte desta dissertacdo precisamente a esta
tensdo, ao seu contexto biblico e a0 modo como ela pode configurar um estilo de vida laical. Para mais
aprofundamentos desta problematica, remetemos para ele. Cf. Congar, Lay People in the Church, 400-451.
179 A este proposito, temos por exemplo a denuncia de Congar que alertava para o perigo de, uma vez
(re)descoberta a ordem secular e o envolvimento cristdo no mundo, reduzir o cristianismo identificando o Corpo
Mistico de Cristo com o trabalho industrial ‘cristofinalizado’ na alma do operario, a santidade com a exaltagao e
0 servico do homem laicizado, e a plenitude do cristianismo com o m&ximo de envolvimento no trabalho do
mundo. Cf. Congar, 415-16. O autor continuara, mesmo no periodo pés-conciliar, a chamar a atencdo para que
ndo se perca de vista o caracter transcendental da Igreja, o que dissolveria a missdo desta no mundo. Cf.
Pellitero, «Congar’s Developing Understanding of the Laity and Their Mission», 348.
180 Teresa Toldy considera, a este proposito, que «a secundarizagdo do compromisso eclesial dos leigos e a
valorizacdo unilateral do seu lugar no mundo contribui para a clericalizacdo da Igreja e a secularizacdo das
sociedades». Martinho Pereira, A Questdo da Identidade Laical a Luz da Lumen Gentium e dos
Desenvolvimentos Pos-Conciliares, 152.
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laical desta caracteristica (confundida com exclusividade)'®* podera gerar uma nova forma de
dualismo: aos leigos confiar-se-iam as realidades temporais, “o profano”, e aos clérigos a
espiritualidade e “o sagrado”, sendo as duas dimensdes mutuamente exclusivas.®2 O perigo é

real, de tal modo que para ele alertara ja Philips antes do Concilio, na sua obra de referéncia:

N&o poderiamos nds conceber semelhante divisdo no nosso problema presente? Num
lado estariam os interesses religiosos, ocupacgdo do clero; do outro, a ordem profana, o direito
do laicado [...] Pastores e monges cantariam o seu oficio e cuidariam das almas; os leigos
emancipados estariam livres para construir a cidade temporal e assegurar o progresso do

mundo.'®

Tal entendimento poderia beneficiar interesses variados, quer de leigos que desejariam
0 comodismo de alhear-se da sua responsabilidade na vida espiritual e no esforgo
evangelizador da Igreja, quer de clérigos que desejassem o monopdlio da vida espiritual e
litirgica. Seja qual for a abordagem, a raiz deste desvio encontra-se numa divisdo indevida
entre sagrado e profano, entre vida quotidiana e vida espiritual. Na perspetiva de Congar, esta
teria sido até uma atitude largamente generalizada, pelo menos até ao apogeu da Agdo
Catolica: na pratica, os cristdos aceitavam a separacdo entre a vida religiosa, com as suas
obrigacdes e preceitos, e a sua vida comum de trabalho, familia e recreacdo.*®* O mesmo eco
aparece novamente em Philips, que comentava a indivisibilidade do Homem em sagrado e
profano e a sua dupla cidadania'®® de Estado e do Reino de Deus'®. Assim, a secularidade
laical tem de ser considerada simultaneamente a luz da condi¢do de pertenca do fiel a vida
quotidiana da sociedade civil e a luz da sua condic¢do batismal, que o insere da vida do Corpo

de Cristo animado pelo Espirito Santo e faz dele uma nova criacdo (cf. 2 Cor 15, 17),

181 Por isso, considerava Bruno Forte que era necessario superar ndo so a divisdo clérigos-ndo clérigos, mas
também a ligacdo especifica leigos-secularidade: ndo s6 porque ndo basta a secularidade para caracterizar com
justica o laicado, mas também porque esta ndo é exclusiva dos leigos, sendo que todos os batizados, mesmo que
de forma diferente, se encontram comprometidos com as realidades temporais. Cf. Forte, A Missdo dos Leigos,
70.
182 para Yves Congar, esta divisido é uma caricatura daquilo que é a sua posicdo (que, segundo o préprio, foi
assumida pelo Concilio em LG 31) e uma trai¢do a caracterizagdo positiva dos leigos a partir da secularidade. Cf.
Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and Ministries», 173.
183 Philips, The Role of the Laity in the Church, 39.
184 Esta teria sido a tematica central do esforco da Acdo Catdlica, sobretudo nos anos entre 1925 e 1935.
«Durante esses dez decisivos anos, 0 tema das exortagdes, escritos, retiros e dias de recolecdo era
incansavelmente o0 mesmo: ponham Cristo de novo na vida toda; ndo sejam Cristdos sé ao Domingo; a fé ndo é
uma bata para ser pendurada na sala dos cabides do escritério ou da fabrica, é uma qualidade que deve informar
toda a personalidade e a vida integral. Cf. Congar, Lay People in the Church, 415.
185 Cf. Philips, The Role of the Laity in the Church, 38.
18 A ideia da “dupla cidadania”, ndo obstante as suas ambiguidades, é recuperada também por Maria Grazia
Fasoli; para a autora, tal conceito liberta os leigos de dois erros: o da «deriva espiritualista» que transcura 0s
deveres terrenos, e 0 da «religido civil» que leva ao ativismo imanente e relega a fé para o culto e 0 moralismo
exterior. Cf. Maria Grazia Fasoli, «A responsabilidade dos leigos entre a Igreja e o mundo», em Os leigos depois
do Concilio (Prior Velho: Paulinas Editora, 2012), 148.
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destinada ao louvor de Deus (cf. 1 Pe 2, 9-10) e a santidade (cf. LG 39). Deste modo, tal
como a secularidade nédo € entdo propriedade exclusiva dos leigos, também a vida espiritual e
0 culto litargico da Igreja ndao sdo propriedade exclusiva dos clérigos; alids, os leigos,
enquanto christifideles laici, sdo chamados a participacdo consciente, ativa e frutuosa (cf. SC
11) na liturgia, como convenientemente pronunciou o Concilio Vaticano Il. Entdo, somente
no equilibrio dos dois aspetos — secularidade e vida espiritual — € possivel a vivéncia positiva

da secularidade, e nunca uma sem a outra, conforme concluiu também Philips:

Colocar a religido e a Igreja num enclave reservado aos padres equivale quase a
excluir o laicado da Igreja, mesmo que ocasionalmente se lhes dé acesso. [...] Assim, ao
considerar a acdo dos leigos, devemos falar primeiro da sua atividade religiosa. Omitir este
ponto seria privar o laicado da melhor parte da sua vocacéo, e relega-los a uma existéncia
cristd atenuada. Nao sé estariam ‘ligados a vida do mundo’, mas também ‘desligados’ da
relacdo com o outro mundo. Por esse mesmo facto estariam privados das fontes primérias de

inspiracdo e de generosidade necesséarias para a sua atividade temporal.*#

2.3. — A participagéo no triplice mdnus de Cristo

No mesmo ponto da Lumen Gentium em que se explicita a indole secular dos leigos,
afirma-se também a sua participacdo «a seu modo, da funcdo sacerdotal, profética e real de
Cristo» e 0 exercicio «pela parte que lhes toca, [da] missdo de todo o Povo cristdo na Igreja se
no mundo» (LG 31). Aliada a secularidade, a participacdo de um modo especificamente laical
no triplice manus de Cristo aparece, nesta Constituicdo Dogmatica, como elemento

fundamental para a compreensao da identidade laical.

O uso deste esquema, no qual se afirma a participacdo dos leigos na missdo de Cristo
através dos conceitos de sacerddcio, profetismo e realeza, remete para as categorias
tipoldgicas fundamentais de lideranga do Povo de Deus veterotestamentario, através das quais
se exercia a sua conducdo e a santificacdo. Tais categorias biblicas, proprias de Cristo na
teologia do Novo Testamento, foram depois recebidas na tradigdo eclesial, como atestam as
fontes litdrgicas e patristicas. N&do obstante o facto de terem a sua origem sistematica na

teologia protestante,'® as trés acabaram também por entrar para o vocabulario eclesioldgico

187 Philips, The Role of the Laity in the Church, 39-40.
18 Ndo é que fossem conceitos desconhecidos da teologia catélica, mas a sua sistematizagdo era praticamente
desconhecida até ao inicio do século XVII; a teologia protestante teve notéria influéncia na sua difusdo, e a sua
aplicacao a eclesiologia é sobretudo do século XIX. Para referéncias fundamentais sobre a origem e aplicacao da
teologia do triplice munus de Cristo a Igreja, Cf. J. Fuchs, «Origines d’une trilogie ecclésiologique a 1I’époque
rationaliste de la théologie», Revue des Sciences philosophiques et théologiques 53, n.° 2 (1969): 189-210; Yves
Congar, «Sur la trilogie: prophéte-roi-prétre», Revue des Sciences philosophiques et théologiques 67, n.° 1
(1983): 97-115; Congar, Lay People in the Church, 61. Anthony Ekpo, «The Sensus Fidelium and the Threefold
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catolico, primeiro como vagos “aspetos” da Igreja, depois como triade alternativa ou
complementar ao binémio candnico dos poderes da Igreja (ordem/jurisdicéo), e por fim, uma
vez que se afirmou a missdo da Igreja como a de ser sacramento de Cristo, estendeu-se a
compreensdo deste triplice munus a todos os fiéis, e ndo sO6 aqueles dotados de poder de
ordem e de jurisdicdo. Embora estas categorias tenham ainda uma leitura particular quando
associadas a triplice missdo dos Apdstolos e seus sucessores de ensinar, santificar e governar,
também se aplicam a este contexto do laicado que procuraremos aprofundar (cf. AA 2); nunca
desligadas da condicdo secular, elas acabam por ter, conforme considerava Congar, «valor

descritivo, em vez de serem uma analise rigorosa de ‘poderes’».*°

Seguiremos, portanto, nesta andlise, este esquema tripartido que a eclesiologia
conciliar também assumiu para descrever o laicado, comecando pela participacdo dos leigos
no munus sacerdotal do «supremo e eterno sacerdote Cristo Jesus» (LG 34), seguida da
participacdo na missdo profética de Jesus, que foi ungido pelo Espirito Santo como «Cristo, 0
grande profetay (LG 35) e terminando na participagdo no munus real d’Aquele que «tendo

sido exaltado pelo Pai [...] entrou na gléria do Seu Reino» (LG 36).

2.3.1. — A vivéncia laical do munus sacerdotal

O Concilio declara, na Lumen Gentium, que «aqueles que [Cristo] intimamente
associou a propria vida e missao, concedeu também participacdo no seu manus sacerdotal, a
fim de que exercam um culto espiritual, para gldria de Deus e salvacdo dos homens» (LG 34).
Deste modo, é evocada a teologia da Carta aos Romanos (cf. Rm 12, 1) e também da 12 Carta
de Pedro (cf. 1 Pe 2, 5) para recordar que a vida cristd se destina ao louvor de Deus e a
cooperacao na obra da salvagdo, através do “culto espiritual”. Esta vivéncia, claro esta, supoe
a doutrina previamente exposta na Constituicdo Dogmatica sobre o sacerdocio comum dos
fiéis (cf. LG 10).

Tendo presentes estes elementos, devemos procurar aprofundar a natureza deste “culto
espiritual”, que ¢ marca propria do culto e sacerdocio cristdo. Eles sdao distintos do sacerdocio

e do culto levitico: estes eram «uma imagem e uma sombra das realidades celestes» (Hb 8, 5);

Office of Christ: A Reinterpretation of Lumen Gentium No. 12», Theological Studies 76, n.° 2 (junho de 2015):
330-37, https://doi.org/10.1177/0040563915574666.
189 Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and Ministries», 173. De facto, estas categorias
assumem sobretudo valor descritivo ou tipoldgico, e sdo muitas vezes intercambidveis. Nos Jalons de Congar
encontramos uma analise sumaria destas categorias e da expectativa messianica de Israel, que aguardava um
Messias-Profeta e um Rei-Sacerdote, combinando ndo raras vezes as trés categorias na mesma figura. Cf.
Congar, Lay People in the Church, 61-64. Blazquez nota, também neste sentido, que esta divisao
sistematizadora tem algo de «artificioso», uma vez que 0s munera sao inseparaveis e cada um transporta a marca
dos outros dois. Cf. Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano I, 376-77.
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tendo exercido 0s seus papeis na economia salvifica, agora permitem uma leitura tipologica
da Sagrada Escritura, sendo recapitulados em Cristo, conforme defendem os escritos
neotestamentarios e muito em particular a Carta aos Hebreus. J& o sacerddcio préprio da
existéncia cristd distingue-se por ndo ser caracteristica apenas de uma casta reservada, mas
sim de todos os fiéis, e por consistir ndo na sua propria virtude, mas na unido a Jesus Cristo, 0
verdadeiro Sumo Sacerdote que «na plenitude dos tempos apareceu uma s6 vez para destruir 0
pecado pelo sacrificio de si mesmo» (Hb 9, 26). Tal € o munus sacerdotal de Cristo, através
do qual, como recorda a Chirstifideles Laici, «Jesus Se ofereceu a Si mesmo sobre a Cruz e
continuamente Se oferece na celebracdo da Eucaristia para gloria do Pai e pela salvacdo da
humanidade» (CL 14).

Ora, sendo a Igreja a depositaria da misséo redentora de Cristo e sua continuadora,
podemos compreender melhor este minus sacerdotal vivido na Igreja e, particularmente, a sua
modalidade prépria na vivéncia laical: uma vez que ele consiste na oferta de sacrificios
espirituais, aplicados a vida dos leigos, estes outra coisa ndo sdo sendo a unido destes ao
sacrificio redentor de Cristo e a entrega ao Senhor «de todos 0s aspetos da vida quotidiana,
quer na sua dimenséo de relacio com os outros, quer na sua relagcdo com Deus»,'*® conforme
sustenta Teresa Toldy. Alguns destes aspetos sdo até elencados pelos Padres conciliares:
«trabalhos, oracdes e empreendimentos apostolicos, a vida conjugal e familiar, o trabalho de
cada dia, o descanso do espirito e do corpo, se forem feitos no Espirito, e as prdprias

incomodidades da vida, suportadas com paciéncia» (LG 34).

Mas a oferta da vida nas condic¢des quotidianas ndo € o Unico ponto em que a vivéncia
do munus sacerdotal se reveste de uma modalidade especifica associada a secularidade.
Justamente, Teresa Toldy assinalou outra particularidade da vivéncia laical deste munus,

precisamente na relacdo dos leigos com o mundo:

«a relacdo dos leigos a secularidade, enquanto participacdo no manus santificador de
Jesus Cristo, exprime-se, ainda, através de uma outra linguagem. De facto, noutro passo da
Lumen Gentium diz-se que os leigos “consagram a Deus o proprio mundo” (LG 34). [...] Por
um lado, a sua intengdo é exprimir a unidade de vida existente entre a dimenséo cultual e a

dimensdo existencial da participacdo dos leigos no sacerdécio de Cristo. [...] Por outro lado, o

190 Martinho Pereira, A Questdo da ldentidade Laical & Luz da Lumen Gentium e dos Desenvolvimentos Pés-
Conciliares, 116.
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texto pretende salvaguardar a ligacdo entre as realidades profanas e Deus, reagindo contra o

laicismo».1°t

N&o obstante a ambiguidade da expressdo utilizada — consecratio mundi®? — ela
aponta para a entrega que Cristo far4 do Reino ao Pai (cf. 1 Cor 15, 24), quando todas as
realidades estiverem ordenadas segundo o Seu designio. Assim, os leigos, pela sua presenca
no mundo e através da sua agdo sacerdotal, colaboram na transformacdo das realidades
terrenas e suas estruturas, de modo a que elas sejam santificadas pelo seu reto uso, de acordo
com a “santidade original” que Deus lhes imprimiu pela Criagdo. Neste sentido, a expressao
“consagragdo do mundo” podera equivaler uma outra, a “santificacdo do mundo”: sendo
porventura menos ambigua, ndo divide a realidade nas categorias de sagrado e profano e
respeita a natureza propria e a legitima autonomia das realidades terrenas. Aurelio Fernandéz
explica o beneficio desta expressdo, face ao termo “consagra¢ao”, recorrendo as categorias da
“graca” e da “natureza”: do mesmo modo como a graga ndo anula a natureza, o mundo, ao ser
santificado, permanece sendo aquilo que é, com a sua autonomia propria, mas sendo agora
purificado e elevado, entrando novamente na esfera da qual havia sido removido pelo pecado
humano.'® Neste enquadramento, a missdo dos leigos surgiria entdo com maior clarividéncia,
conforme expde o autor, uma vez que «agora, seria o trabalho humano, a atividade do homem

que, sem o violentar [0 mundo], leva-lo-ia a encontrar a sua vocagao original.*%*

Em suma, independentemente dos termos adotados, podemos concluir que o exercicio
laical do manus sacerdotal se relaciona intimamente quer com a oferta da propria vida nas
circunstancias ordinarias em que ela € vivida no mundo, quer com a acdo santificadora nesse
mesmo mundo, pela acdo e pela oracdo. De facto, s6 neste sentido se pode compreender o
verdadeiro “culto espiritual”’; ndo é de estranhar, por isso, que S&o Paulo, logo apds exortar na
Carta aos Romanos a que estes se entreguem como «sacrificio vivo, santo, agradavel a Deus»
(Rm 12, 1), apele também a que estes ndo se acomodem a este mundo, mas que se deixem

transformar pela renovacdo da mente para discernirem a vontade de Deus (cf. Rm 12, 2) e,

191 Martinho Pereira, 116-17.
192 Cf. Martinho Pereira, 116-18. Trata-se de uma expressdo utilizada por Pio XII (que néo a define, supondo-a
de uso comum) e que é usada uma Unica vez nos documentos conciliares. Paulo VI, quando ainda era o bispo de
Mildo, explicou-a como sendo a impregnacdo no mundo profano de principios e virtudes cristds. Contudo, néo é
claro o sentido da expressdo conforme é usada na Lumen Gentium, e posteriormente foi criticada por poder ser
interpretada como uma atitude “sacralizante” das realidades terrenas, negando a sua legitima autonomia. Aurélio
Fernadndez, num artigo notavel, faz a histéria da ambiguidade desta expressdo, traca 0 Seu percurso nas
discussdes conciliares, demonstra as reticéncias no seu uso e defende a sua superacdo. Cf. Aurelio Fernandez,
«Mision especifica de los laicos “;Consecratio ¢ sanctificatio mundi?”’», Theologica 10, n.° 3—4 (julho de 1975):
389-443, https://doi.org/10.34632/THEOLOGICA.1975.12817.
193 Cf. Fernandez, «Mision especifica de los laicos «¢Consecratio 6 sanctificatio mundi?», 419.
19 Fernandez, 419.
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consequentemente — podemos acrescentar — renovem também o mundo segundo essa mesma

vontade.

2.3.2. — A vivéncia laical do manus profético

Seguindo 0 mesmo esquema, no ponto seguinte a Constituicdo esclarece a participacao
dos leigos no munus profético de Cristo. Este realiza-se «ndo s6 por meio da Hierarquia, que
em Seu nome e com a Sua autoridade ensina, mas também por meio dos leigos» (LG 35).
Para tal, os leigos sdo capacitados, particularmente, como «o sentido da fé e o dom da
palavra» (LG 35), em ordem ao anuncio da fé e testemunho do Evangelho de Jesus em todos
0s ambitos da vida quotidiana vivida no mundo, e particularmente na vivéncia do sacramento
do matrimonio, uma vez que «a familia cristd proclama em alta voz as virtudes presentes do

reino de Deus e a esperanca na vida bem-aventurada» (LG 35).

Este apostolado laical €, como afirma o Concilio, de particular eficacia, uma vez que
se realiza nas condicdes ordinarias da vida no mundo (cf. LG 35). Contudo, para alcancar tal
eficacia, ndo basta a vida da fé, mas é necessario que a esta se junte, sem hesitacdo, a
profissdo da mesma fé (cf. LG 35). Dito de outro modo: ndo basta aos leigos a vivéncia
pessoal da fé, mas estes devem dar testemunho dela e das razdes da sua esperanca (cf. 1 Pe 3,

15), uma vez que a evangelizacdo é exigéncia da prépria fé.

Devemos, aqui, atentar em necessarias distingdes. Fica claro, antes de mais, que
guando neste ponto se fala da participacdo dos leigos neste munus ndo se esta a falar do
munus de ensinar que compete a hierarquia. De facto, segundo a Lumen Gentium, a missao
profética de Cristo é realizada na Igreja tanto por leigos como pela hierarquia, mas € a esta
que esté reservada a autoridade de ensinar «em Seu nome e com a Sua autoridade» (cf. LG
35). De forma analoga, poderiamos aplicar aqui a este respeito o0 que se diz na Gaudium et

Spes acerca da participacdo na vida politica:

«E de grande importancia [...] que se distingam claramente as atividades que os fiéis,
isoladamente ou em grupo, desempenham em proprio nome como cidaddos guiados pela sua
consciéncia de cristdos, e aquelas que exercitam em nome da Igreja e em unido com o0s seus
pastores.» (GS 76)

Nascendo da mesma fonte — 0 mesmo batismo e a comum participacdo na misséo da
Igreja — sdo porém realidades distinguiveis. As proprias discussdes conciliares revelam o

itinerario percorrido até chegar a esta conclusdo, mesmo através da nomenclatura proposta
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para a participagdo laical neste manus,*%

que se fixou em “munus profético” e se distanciou
dos termos munus docendi e magisterium. O uso deste Ultimo — magistério — reservou-se no
Concilio para 0 magistério «vivo»!% e «auténtico».!®” Nio se trata de uma desvalorizagio do
munus profético laical, nem da diversidade de formas de ensino da fé assumidas pelos leigos
competentes e devidamente mandatados para esse efeito, como se estas ndo fossem auténticas
ou fossem de qualidade inferior. Como aponta Blazquez, “auténtico” aqui remete para o seu
sentido juridico, enquanto ensino «suportado pela autoridade do Senhor e representativo da
Igreja».1®® Por isso, conforme constatou Teresa Toldy, de acordo com o texto, «ndo se pode
concluir imediatamente daqui, que onde haja um cristdo leigo a atuar no mundo ai esteja
presente a Igreja».1% Neste sentido, o termo surge, entdo, para distinguir a diferente natureza
de participacdo neste mesmo munus, sem que com isso se queira significar uma divisdo ou

rutura na comunhao.

De facto, a intencdo do Concilio ndo foi a de dissolver nenhuma das formas de
participagdo neste munus, nem a de as confundir: é a interpretagdo da Comissdo Teoldgica
Internacional, que considera que, ao assinalar que a missao profética de Cristo se realiza nao
sO através da hierarquia, mas também dos leigos, o Vaticano Il descartou «a no¢do de uma
rigorosa separacdo entre a Igreja docente (Ecclesia docens) e a Igreja discente (Ecclesia
discens).2% Por isso, ha quem chegue até a declarar inadequadas estas categorias, como Bruno
Forte, que acredita que esta contraposicdo «opde mais do que une, ai onde a unidade é mais

forte e a diversidade é complementaridade».?* De qualquer modo, numa eclesiologia de

1% Ricardo Blazquez enumera algumas das propostas: “munus propheticum”; “munus docendi”, ‘‘facultas
docendi”, “potestas doctoralis”, “missio profectica”, “magisterium”. Cf. Blazquez, La Iglesia del Concilio
Vaticano Il, 374.
1% Termo usado na Constituicdo Dei Verbum: «Porém, o encargo de interpretar autenticamente a palavra de
Deus escrita ou contida na Tradicdo, foi confiado sé ao magistério vivo da Igreja, cuja autoridade é exercida em
nome de Jesus Cristo». (DV 10)
197Termo utilizado na Constituicdo Lumen Gentium: «Os bispos [...] dotados da autoridade de Cristo, sdo
doutores auténticos [...]. Esta religiosa submisséo da vontade e do entendimento é por especial razdo devida ao
magistério auténtico do Romano Pontifice [...]. Embora os Bispos, individualmente, ndo gozem da prerrogativa
da infalibilidade, anunciam, porém, infalivelmente a doutrina de Cristo sempre que, embora dispersos pelo
mundo mas unidos entre si e com o sucessor de Pedro, ensinam autenticamente matéria de fé ou costumes
concordando em que uma doutrina deve ser tida por definida. (LG 25)
198 Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano 11, 390-91. O mesmo autor refere, porém, também a existéncia de
um “magistério carismatico” e um “magistério teoldgico”, cada um deles com a sua autoridade especifica.
Assim, afirma que «ndo possui autoridade unicamente o magistério ‘auténtico’, mas possui a sua peculiar
autoridade, a saber, a exercida em nome de Jesus Cristo cabega e pastor da Igreja [...] Ainda que nem todos 0s
magistérios eclesiais possuam a mesa forma e capacidade vinculante, todos nos interpelam a seu modo.»
Blazquez, 392-93.
199 Martinho Pereira, A Questdo da ldentidade Laical & Luz da Lumen Gentium e dos Desenvolvimentos Pos-
Conciliares, 118.
200 «O Sensus Fidei na vida da Igreja», 4.
201 Forte, A Missdo dos Leigos, 54.
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comunhdo, fica sempre salvaguarda a participacdo na missdo de Cristo como servico a Igreja

€ a0 mundo.

Outras distingfes que sdo dignas de nota prendem-se com perspetivas demasiado
estreitas deste manus profético: devemos assinalar que ele ndo se exerce somente quando se
estd investido em determinado cargo ou ministério, nem apenas quando se desempenha
alguma fungio docente; e no mesmo sentido, ele ndo se reduz a “denuncia profética”,?°? ou a
um profetismo demasiado decalcado dos exemplos biblicos. Por fim, ele também ndo se
confunde com o dom da profecia, frequentemente mencionado nas cartas de S&o Paulo (cf.

Rm 12, 16; 1 Cor 12, 28).

Aqui chegados, e tendo sido analisada a vivéncia laical do muanus profético e
assinaladas as suas especificidades, devemos atentar finalmente nas capacidades que sdo
concedidas aos leigos, mediante o Espirito Santo, para que possam exercer este munus. No
ponto 1.3 deste capitulo, no contexto das “linhas eclesiologicas do Vaticano II”, ja abordamos
a primeira destas capacidades, a saber, o sensus fidei, pelo que remetemos para ai e supomos
tal reflexdo para a anélise do vivéncia laical munus profético de Cristo. Agora, pretendemos

abordar a segunda, a gratia verbi, isto é, 0 «<dom da Palavra» (LG 35).

Se o testemunho surgiu nas discussées conciliares como contributo 6bvio que os leigos
poderiam oferecer a missdo profética da Igreja, o mesmo nao se pode dizer sobre o “dom da
palavra”, em relacdo ao qual se mantiveram originalmente reservas, quer pela possivel
ambiguidade dos termos, quer pelo peso da heranca histérica que reserva o ministério da
palavra para os ministros ordenados?®®. Porém, a expressdo gratia verbi manifesta-se como
uma formulacdo adequada, pela riqueza de contetdo que transmite. Independentemente da
questao sobre um “ministério” associado ao anuncio da palavra, este ¢ um termo que remete
para o horizonte da graga de Deus comum a todos 0s cristdos; e uma vez que esta se manifesta
como dom, a expressdo gratia verbi recorda que a Palavra ndo pode ser objetificada nem
reivindicada como direito exclusivo de alguns. Ela pode ser lida em varios niveis de
significado: numa primeira acec¢do, significa o0 dom de Deus para 0 Homem que é a Sua
Palavra salvifica, plenamente manifestada em Jesus Cristo, Verbo de Deus Encarnado (cf. Jo
1, 14); num segundo momento, significa o dom de Deus a ser comunicado. Esta segundo nivel
de significado — o anuncio da palavra, e muito concretamente, aquele que esta subjacente a
participacdo laical no munus profético da Igreja — foi sintetizado por Blazquez da seguinte

forma:

202 Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano 11, 374.
203 Cf. Blazquez, 407.
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N&o é direito que assiste sem mais ao homem. N&o é tampouco um privilégio de alguns
cristdos. [...] Anunciar a palavra ndo é dominio, mas servico, ndo é privilégio, mas encargo, ndo
é direito, mas graca, ndo é competéncia propria inata, mas acreditacdo pelo envio, ndo é
presuncado do saber pessoal, mas confianca na intervencdo do Espirito Santo que abrira os labios

daquele que fala e o coragdo do que escuta.?*

Os leigos sdo chamados, por isso, nesta sua vertente profética e em virtude da sua
indole secular, a fazerem uso da sua “palavra” na sociedade humana para anunciarem a
“Palavra”. Assim, o testemunho do Evangelho compreende-se inseparavelmente ligado ao
anuncio da palavra. Alias, este ndo pode ser entendido como um acrescento opcional ao
testemunho. E certo que o testemunho evangélico também se pode realizar implicitamente; tal
testemunho ndo dispensa porém uma “explicagdo” da fé, isto é, uma palavra explicita, que
permite iluminar a vida humana segundo a luz da fé. Ndo € licito, entdo, nas palavras de
Blazquez, «escudar-se no testemunho — que presumivelmente se da — porque o anuncio néao é

oportunox».?%®

Seja entdo em modos mais estaveis, institucionais e porventura mandatados
(dinamizando a catequese, organizando cursos, lecionando alguma disciplina teologica,
desempenhando trabalho missionario ad gentes etc.) ou em modos informais e a titulo mais
pessoal (usando os meios de comunicacéo e redes sociais para divulgar a Sagrada Escritura ou
servindo-se das qualidades artisticas para ilustrar a Palavra de Deus e a fé, por exemplo), 0s
leigos devem assumir-se, diante do mundo, como portadores de uma mensagem salvifica,
estando ao servico da Palavra de Deus. Assim, para exercerem este muanus profético, para
além da necessidade de constante formacdo (espiritual, humana, cultural e técnica) e de uma
retiddo de vida que ndo contradiga a Palavra testemunhada e anunciada, é indispensavel por
fim a virtude da parrésia evangélica, que prepara os leigos para serem sinal de contradicdo
inseridos nas realidades do mundo, na consciéncia de que uma vida coerente com o
Evangelho e o testemunho profético — a semelhanga da missdo de todos os profetas e muito
particularmente de Jesus — levara, ndo raras vezes, a oposi¢do por parte do mundo e, em

situagdes extremas, ao martirio.

2.3.3. — A vivéncia laical do manus real

Tendo analisado a vivéncia laical do munus sacerdotal e profético, dedicar-nos-emos

agora a compreensdo do munus real. Sabemos, pelos textos biblicos, que Jesus recusou ser

204 Blazquez, 407.
205 Blazquez, 409.
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coroado rei, para ndo ser confundido com um rei mundano (cf. Jo 6, 15); ndo negou contudo,
diante de Pilatos, a sua realeza, que «ndo é deste mundo» (Jo 18, 36), tal como o Seu reino
também ndo o é (cf. Jo 18, 36). Assim, vemos como a realeza de Jesus se distingue de
qualquer outra; esta é ndo é como a dos chefes das nacdes e dos grandes que «exercem sobre
elas o seu poder» (Mt 20, 25), mas aquela do Filho do Homem, que «ndo veio para ser
servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate de muitos» (Mt 20, 28). A realeza, como
Jesus a entende, trata-se entdo de um servigo,?%® e também de um testemunho em favor da
verdade, conforme Ele mesmo afirmou: «E como dizes: Eu sou rei. Para isto nasci, para isto

vim ao mundo: para dar testemunho da Verdade» (Jo 18, 37).

O texto da Lumen Gentium, por sua vez, coloca em contraposicdo o Reino de Deus,
em cuja gléria Cristo entrou, e o reino do pecado. O primeiro, ¢ pertenca d’Aquele Rei, «a
guem servir € reinar» (LG 36), e para o descrever, o Concilio chega a evocar o prefacio da
festa de Cristo-Rei, do Missal Romano, no qual se celebra o «reino de verdade e de vida,
reino de santidade e de graca, reino de justica, de amor e de paz» (cf. LG 36). Por contraste, 0
reino do pecado é aquele de servidao e corrupcdo, que pode dominar no proprio Homem e ao
qual também a Criacdo estd exposta, aguardando receber a liberdade na «gléria dos filhos de
Deus» (cf. Rm 8, 21). Os leigos situam-se, entdo entre estas duas realidades. A sua
participacdo no munus real da Igreja — que € o de Cristo — consiste entdo no exercicio do
poder que Ele comunicou aos discipulos de Lhe submeter todas as coisas, «para que também
eles sejam constituidos em régia liberdade» (LG 36), vencendo o pecado pela santidade de
vida. Deste modo, e porque «o Senhor deseja dilatar também por meio dos leigos o Seu reino»
(LG 36), devem entdo os leigos procuram servir a Cristo nos irmdos, conduzindo-os até ao
Senhor, saneando do pecado as estruturas do mundo e ordenando as realidades para a gléria

de Deus (cf. LG 36). E oportuna, a este propdsito, a sintese da Christifideles Laici:

Ao pertencerem a Cristo Senhor e Rei do universo, os fiéis leigos participam no Seu
munus real e por Ele sdo chamados para o servico do Reino de Deus e para a sua difusdo na
histéria. Vivem a realeza crista, sobretudo no combate espiritual para vencerem dentro de si 0

reino do pecado [...] Mas os fiéis leigos sdo chamados de forma particular a restituir a criagdo

206 Acolhemos aqui o contributo de Anastasia Wendlinder, que sintetiza a consciéncia biblica da nocdo de
realeza e comenta a realeza da qual participa o Povo de Deus: «o conceito de realeza das Escrituras hebraicas
reverte totalmente a no¢do convencional de realeza. A nogao escritural de realeza, exemplificada pelo rei David,
e que para 0s cristdos Jesus incorpora, esta profundamente ligada a nocdo de justica, misericordia e servico, €
ndo de dominio e poder coercivo. No modelo cristdo, o tipo de “realeza” no qual todos os membros do Povo de
Deus participam é aquele do rei-servo. A realeza do Povo de Deus é melhor simbolizada por aqueles membros
que usam o ser poder para empoderar outros, em vez daqueles membros que requerem reveréncia e submissdo
para validar a sua autoridade». Cf. Anastasia Wendlinder, «<Empowered as King, Priest and Prophet: The Identity
of Roman Catholic Laity in the People of God», New Blackfriars 95, n.° 1055 (Janeiro de 2014): 112.
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todo o seu valor originério. Ao ordenar as coisas criadas para o verdadeiro bem do homem,
com uma accao animada pela vida da graca, os fiéis leigos participam no exercicio do poder
com que Jesus Ressuscitado atrai a Si todas as coisas e as submete, com Ele mesmo, ao Pai,

por forma a que Deus seja tudo em todos (CL 14).

Vemos, entdo, tragar-se o perfil da vivéncia laical do munus real a partir das categorias
teologicas do “servico” — a Deus e aos irmaos — e da “submissao” de todas as coisas a vontade
do Pai, atraves de Cristo, que reina precisamente servindo. Nesta linha, aproximamo-nos do
conceito biblico de “recapitulacao” (cf. Ef 1, 10), pela qual os leigos contribuem para a
realizacdo deste designio salvifico de instaurar todas as coisas em Cristo, transformando o
mundo a imagem desse designio; ademais, contribuindo para o progresso da liberdade
humana e cristd, para a justa valorizacdo de todas as coisas criadas e informando de valor
moral a cultura, estdo também a preparar 0 mundo para «a semente da palavra divina» (LG
36).

E certo que este manus partilha muitos aspetos comuns ao munus sacerdotal. Os dois
sdo, de facto, semelhantes, ndo s6 pela sobreposicdo tipoldgica — o sacerddcio messianico foi
delineado também enquanto sacerddcio régio, como o de Melquisedec (cf. Gn 14, 18-20; Sl
110 (109); Hb 5, 10) — mas também pelas parecengas no exercicio do munus: na verdade, a
“recapitulacdo de todas as coisas em Criso” pode ser lida em unido com a ‘consecratio
mundi’, ¢ o combate para vencer o Reino do pecado estd evidentemente dependente da
santidade de vida, que se refere também ao sacerddcio de Cristo. Contudo, uma
particularidade da dignidade real dos cristdos pode encontrar-se no estilo de vida que ela pode
configurar: estando conscientes de que tudo Ihes pertence, mas que também eles pertencem a
Cristo (cf. 1 Cor 3, 22-23); tendo recebido o mandato primordial de dominar todas as coisas
(cf. Gn 1, 28-30) e estando destinados a reinar com Cristo (cf. 2 Tm 2, 12) como co-herdeiros
com Ele (cf. Rm 8, 17), vivem porém no mundo em régia liberdade, fazendo uso das
realidades temporais como se ndo usufruissem delas (cf. 1 Cor 7, 30-31).

Se nos clérigos esta liberdade se manifesta na entrega total servico do culto, dos
sacramentos e do ministério pastoral, e nos religiosos pela livre rentncia a vida ativa na esfera
das realidades terrestres para melhor testemunhar a indole escatoldgica, para os leigos, esta
real liberdade configura-se como um insigne testemunho de desprendimento e simplicidade
no meio do mundo. No reto uso que fazem dos bens materiais, das realidades sociais e até do
tempo, proclamam assim ao mundo, com a sua vida, que por nada se deixam dominar; que a

sua felicidade — que o mundo apenas ndo pode dar — se encontra em Deus e que a sua
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esperanca esta depositada na vida bem-aventurada que esperam alcancar na cidade celeste (cf.
Hb 11, 14-16), sem que por isso abandonem o compromisso com a cidade terrena. Na sua
vida e nas suas escolhas, informadas pelo espirito evangélico das bem-aventurancas, encarna-
se assim muito visivelmente na sociedade — mais até do que na vida dos religiosos e clérigos —
aquela palavra de Séo Paulo: tudo podem, mas nem tudo lhes convém, e de nada se fardo
escravos (cf. 1 Cor 6, 12) porque servem ao Senhor, que os libertou para a verdadeira
liberdade (cf. GI 5, 1).

72



CAPITULO 11l - CAMINHOS DO LAICADO NUMA IGREJA SINODAL

Na ultima etapa desta dissertagdo, iremos dedicar a nossa atencéo a atualidade, apos
termos percorrido um itinerario no qual procurdmos o enquadramento e as categorias
eclesiologicas que permitissem delinear um perfil justo e equilibrado da existéncia laical. Para
compreender 0 modo como esta questdo se colocou no seculo XX, recuamos no primeiro
capitulo até a longinqua herangca medieval; passamos pelas conce¢des de Igreja que nasceram
dos debates associados a Reforma Protestante; analisdmos sinteticamente as consequéncias da
eclesiologia truncada do Concilio Vaticano I, e expusemos as principais linhas da teologia do
laicado nos antecedentes mais imediatos do Concilio Vaticano Il. Depois, no segundo
capitulo, centrdmo-nos na eclesiologia deste Concilio e numa aproximacao a uma definicdo de
laicado, quer pela distingcdo de outras formas de existéncia crista (via negativa), quer pela
particularidade da indole secular (via positiva). Por fim, na senda dos documentos conciliares,
acolhemos o contributo da teologia do triplice manus de Cristo para iluminar a participacao

dos leigos na misséo da Igreja.

Agora, verificamos que o debate sobre a identidade e missdo dos leigos ndo se
encerrou com o Concilio; pelo contrario, ele mantém-se e é atual. Este pode ser visto como
parte integrante do processo de rececdo do Vaticano Il: a aplicacdo das suas orientacdes, o
acolhimento da sua mentalidade e a discussdo dos seus alcances, mas também das suas
limitagBes. E dentro deste debate que nos desejamos posicionar, neste terceiro capitulo,
apontando alguns horizontes para a identidade laical contemporanea. Para tal, acolheremos
contributos variados, situados sobretudo dentro do debate dos alcances e limites das
categorias e formulas que recebemos do Vaticano |1, e em especial, da participacao dos leigos
no munus real e profético. A estes, desejamos acrescentar o contributo da teologia da
ministerialidade, que numa eclesiologia de comunhado propde os “ministérios laicais” como

formas efetivas e significativas de participacdo dos leigos na Unica missdo da Igreja.

Como contexto (e ponto de partida) desta reflexdo, teremos a sinodalidade, que
pretendemos expor ndo apenas como ‘“‘categoria teoldgica”, mas como caracteristica e nota
propria de eclesialidade fundamental para compreender a existéncia laical. E certo que se
tornou, recentemente, num topico amplamente discutido, de complexidade crescente de
acordo com o alcance que se lhe pretender atribuir. A isto, acresce o facto de se tratar de um
termo possivelmente equivoco, empregue indistintamente em conjunto com “colegialidade”,

“participacdo”, “corresponsabilidade”, etc. Prescindindo nesta dissertacio de uma longa
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exposicdo diacronica, pretendemos clarificar o conceito de sinodalidade, tomando a reflexao
sobretudo a partir do magistério do Papa Francisco — em virtude do destaque dado pelo Sumo
Pontifice ao tema — e acolhendo a grande reflexdo do “Documento Final da Segunda Sesséo
da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos”, de modo a relaciona-la com a
questdo da identidade e missdo laical e procurando perceber que horizontes este oferece a vida

dos leigos.

1 — O desenvolvimento da sinodalidade no pontificado do Papa Francisco

O Concilio Vaticano II nao utilizou nos seus documentos a palavra “sinodalidade”.
Conforme nota o teélogo Ormond Rush, este termo, assim como o adjetivo “sinodal”, ndo
aparecem nos textos promulgados, e apesar do substantivo “sinodo” surgir 136 vezes, ele ¢
usado como sinénimo de “concilio” (estando por isso dentro do ambito da “conciliaridade”)
ou entdo aplicado a estruturas de governo episcopal (aproximando-se assim do conceito de
“colegialidade).?%” Exemplo desta Ultima acecio é precisamente o Sinodo dos Bispos,
estabelecido pelo Papa Paulo VI a 15 de Setembro de 1965 como estrutura de comunhdo e
participacdo episcopal na missdo de governo da Igreja universal. Assim, o valor semantico de
sinodalidade no Concilio, citando Rush, é mais o de «um elemento cuja intencéo € equilibrar
o primado papal com a colegialidade episcopal».2®® Contudo, o conceito de sinodalidade,
conforme ele tem vindo a ser desenvolvido contemporaneamente, tem valor teoldgico proprio

cujas raizes implicitas podem ser justamente encontradas na eclesiologia do Vaticano 11.2%°

O impulso ao aprofundamento do conceito de sinodalidade, em fidelidade criativa a
esta eclesiologia conciliar cuja rececdo ainda decorre, verificou-se sobretudo no pontificado
do Papa Francisco, e deve muito ao seu magistério. De facto, algumas decisGes assumidas

durante o seu pontificado, bem como certas comunicagfes suas podem ser assinaladas como

207 Cf. Ormond Rush, «Inverting the Pyramid: The Sensus Fidelium in a Synodal Church», Theological Studies
78, n.o 2 (junho de 2017): 303, https://doi.org/10.1177/0040563917698561.
208 Rush, 303. Sobre o Sinodo dos Bispos e esta acecdo de sinodalidade que Rush sublinha, é relevante a leitura
da obra de Dario Vitali, sobretudo do subponto “Uma atuagdo débil”, cf. Dario Vitali, A caminho da
sinodalidade (Prior Velho: Paulinas Editora, 2015), 31-37.
209 Rush afirma, a este proposito: «Apesar do Concilio nunca usar o termo exato “sinodalidade”, e apesar das
referéncias a sinodos serem mais sobre a nocéo especifica de conciliaridade e colegialidade, uma nova teologia
da sinodalidade, conforme o Papa Francisco a esta a conceber, pode demonstrar-se estar assente na eclesiologia
abrangente do Vaticano I, quando todos os aspetos da sua visdo sdo tomados como um todo». Para o autor, esta
perspetiva abrangente consiste ndo s6 nos documentos finais (que ocasionalmente demonstram perspetivas
construidas em tensdo, por justaposicdo de correntes teolégicas) mas também nos debates entre posicOes
divergentes durante o Concilio, e ainda no processo de recegdo, com 0s seus contextos em permanente mutacao,
gue permitem aos recetores formular questdes que néo seria possivel serem formuladas pelos Padres conciliares.
Cf. Rush, «Inverting the Pyramid», 304.
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marcos de referéncia neste desenvolvimento. E o caso do discurso proferido por ocasido dos
50 anos da criacdo do Sinodo dos Bispos,?'® durante a Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo
dedicado a familia. Assumindo ai o seu esforco de valorizacdo desta instituicdo (colocando-se
assim na senda dos seus predecessores), o0 Papa afirmou categoricamente que «o caminho da
sinodalidade é precisamente o caminho que Deus espera da Igreja do terceiro milénio».?** E

acrescentou:

A sinodalidade, como dimensdo constitutiva da Igreja, oferece-nos o quadro
interpretativo mais apropriado para compreender o proprio ministério hierarquico. Se
compreendermos que, como diz Sdo Jodo Crisdstomo, “Igreja e Sinodo sdo sindbnimos” — pois
a Igreja nada mais é do que este “caminhar juntos” do Rebanho de Deus pelas sendas da
histéria ao encontro de Cristo Senhor —, entenderemos também que dentro dela ninguém pode
ser ‘elevado’ acima dos outros. Pelo contrario, na Igreja, € necessario que alguém ‘se abaixe’

pondo-se ao servico dos irméos ao longo do caminho.?*2

A sinodalidade, sendo aqui proposta pelo Papa como dimensédo constitutiva da Igreja,
ndo é entdo algo opcional na vida eclesial. Trata-se de um dinamismo proprio de caminho
feito em conjunto e de escuta reciproca, do qual nenhum fiel se pode subtrair, e que parte —
indica-nos Francisco no seu discurso — dos principios basilares patentes no nimero 12 da
Lumen Gentium, nomeadamente, o sensus fidei fidelium e a infalibilidade in credendo da
totalidade do Povo de Deus. E daqui que brota a necessidade da escuta mdtua: uma vez que
«o rebanho possui a sua “intui¢do” para discernir as novas estradas que o Senhor revela a
Igreja»,?'® ele ndo deve estar apenas passivamente & escuta dos pastores, mas deve ser
“objeto” e “sujeito” de escuta atenta, na leitura dos sinais dos tempos e em atencao aquilo que
o Senhor quer dizer a Sua Igreja.?* O Papa lembra, por isso, aquilo que ja havia mencionado
na sua Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium: sendo cada um dos batizados um sujeito

210 Jos Moons indica, por exemplo, para além deste discurso paradigmatico de 2015, a entrevista publicada em
livro por Austen lvereigh em 2020, o discurso aos fiéis da diocese de Roma, antes da abertura do Sinodo em
2021, a sua intervencgdo na propria abertura do mesmo Sinodo e a homilia da Eucaristia no dia seguinte. Cf. Jos
Moons, «The Holy Spirit as the Protagonist of the Synod: Pope Francis’s Creative Reception of the Second
Vatican Council», Theological Studies 84, n.° 1 (margo de 2023): 63,
https://doi.org/10.1177/00405639221151167.
211 Papa Francisco, “Discurso na Comemoracdo do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos”, AAS
107 (2015)
212 Papa Francisco, “Discurso na Comemoragido do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos”, AAS
107 (2015).
213 Papa Francisco, “Discurso na Comemoragdo do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos”, AAS
107 (2015).
214 Rush menciona o aspeto pedagdgico desta escuta: escuta-se para conhecer a linguagem dos destinatarios da
pregacao e do ensino, de modo a que este se torne mais credivel e compreensivel. Mas este tedlogo refere-se
principalmente ao sensus fidelium, na linha do Papa Francisco, como um locus theologicus, um lugar onde a
revelacdo de Deus pode ser escutada Cf. Rush, «Inverting the Pyramid», 320-21.
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ativo da evangelizacdo, ndo se pode pensar num esquema de evangelizacdo realizado por
aqueles que sdo “qualificados”, sendo o resto do povo fiel apenas um recetor das suas agoes,

sem que a sua voz possa ter espaco na vida da Igreja (cf. EG 120).

Uma Igreja sinodal é, por isso, para o Papa Francisco, uma Igreja onde todos se
colocam numa atitude de escuta orante — «povo fiel, Colégio Episcopal, Bispo de Roma: cada
um & escuta dos outros; e todos a escuta do Espirito Santo, o “Espirito da verdade” (Jo 14,
17), para conhecer aquilo que Ele “diz as Igrejas” (Ap 2, 7)».2!° Esta escuta deve passar,
entdo, a configurar a vida de todos os fiéis — cada um de acordo com o seu estado de vida,
ministério, responsabilidades, etc. — e de todas as instancias da vida eclesial, desde as Igrejas
particulares até a Igreja universal. Sendo exercida a varios niveis, vai desde a escuta do “santo
povo fiel de Deus” (usando uma expressao recorrente no Papa Francisco e com grande valor
teoldgico),?'® passando pelos pastores da Igreja, até chegar a escuta do Colégio dos Bispos e,
particularmente, do bispo de Roma, como garante da unidade e da fidelidade a tradicdo da
Igreja. O Sinodo dos Bispos compreende-se assim — conclui o Papa — como «o ponto de
convergéncia deste dinamismo de escuta, efetuado a todos os niveis da vida da Igreja»?’ e a
«manifestacdo mais evidente dum dinamismo de comunhdo que inspira todas as decisdes

eclesiais».?1®

Para além do sensus fidei fidelium e da infalibilidade in credendo supramencionados,
podemos encontrar outros contributos porventura mais implicitos para este desenvolvimento
teolégico da sinodalidade. Alguns tedlogos apontam o uso paradigmatico, da parte do Papa,
da metafora da “piramide invertida” no discurso dos 50 anos da criagdo do Sinodo dos

Bispos.?!? Tal inversdo — que por sua vez brota da opgdo conciliar adotada na Lumen Gentium

215 Papa Francisco, “Discurso na Comemoracdo do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos”, AAS
107 (2015).
216 Cf. Richard R. Gaillardetz, «Synodality and the Francis Pontificate: A Fresh Reception of Vatican II»,
Theological Studies 84, n.o 1 (mar¢o de 2023): 45-54, https://doi.org/10.1177/00405639221147844. Gaillardetz
relaciona ainda neste artigo, particularmente, esta categoria com a dimensdo peregrina da Igreja na histéria, e
nota a influéncia no pensamento do Papa Francisco da teologia del Pueblo, caracteristica da argentina e da sua
rececdo do Concilio.
217 Papa Francisco, “Discurso na Comemoragdo do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos”, AAS
107 (2015).
218 Cf. Papa Francisco, “Discurso na Comemoracdo do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos”,
AAS 107 (2015). Compreendem-se assim as decisfes do Papa, referentes a XIV e XV Assembleias Gerais
Ordindrias do Sinodo dos Bispos (sobre “A vocag¢do e a missdo da familia na Igreja e no mundo contemporaneo”
e “Os jovens, a fé e o discernimento vocacional”, respetivamente), de proceder a uma consulta prévia do Povo de
Deus através de questionarios, mas também da escuta de alguns contributos pessoais. Neste discurso, o Papa
reconhece a insuficiéncia destas consultas — neste caso concreto, as familias — para auscultar o sensus fidei, mas
considerou-as necessarias, uma vez que julga ser impossivel um discurso as familias sem as auscultar.
219 «Nesta Igreja, como numa pirdmide invertida, o vértice encontra-se abaixo da base. Por isso, aqueles que
exercem a autoridade chamam-se “ministros”, porque, segundo o significado original da palavra, sdo os menores
no meio de todos. E servindo o Povo de Deus que cada bispo se torna, para a por¢do do Rebanho que lhe esta
confiada, vicarius Christi, vigario daquele Jesus que, na Ultima Ceia, Se ajoelhou a lavar os pés dos Apdstolos
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de dedicar o capitulo Il desta Constituicdo ao Povo de Deus, antes de abordar as partes
especificas deste Povo — permitiu um distanciamento da imagem piramidal que vigorava mais
tipicamente para caracterizar a Igreja, ou seja, aquela na qual no topo se encontraria o Papa,
seguindo-se os bispos, clérigos e religiosos, até chegar aos leigos, que constituiriam a sua

base. Amanda Osheim descreveu do seguinte modo as implicacGes desta inversao:

Conceber a autoridade hierarquica como uma pirdmide invertida reverte uma concec¢éo
piramidal de Igreja mais antiga, uma economia eclesial descendente na qual o Espirito Santo
era dado primeiro ao Papa e aos bispos, depois aos clérigos e religiosos, e finalmente aos fiéis.
[...] Ao inverter a piramide, a analogia de Francisco reformula a autoridade como estando

dependente da rececdo — escutar e aprender dos outros — dentro da Igreja.??

O uso de tal metéfora deve ser bem compreendido, sob pena de ser mal interpretada;
efetivamente, o seu acolhimento sem a mentalidade subjacente & mesma pode simplesmente
levar a uma inversao que, pretendendo combater uma perspetiva clericalista, pode esvaziar o
ministério hierarquico, instrumentalizando-o e promovendo uma nova forma de “clericalismo
laical”, que em nome da promoc¢ao de um laicado ativo, relegaria os clérigos a passividade.
Precisamente, Osheim assinala que se trata de uma «metafora unidirecional que pode
obscurecer o papel dos bispos na promocio do discernimento entre o Povo de Deus».??! E

constata, ainda a este respeito:

Numa Igreja sinodal os bispos ndo podem simplesmente esperar com expectativa
ouvir os fiéis como a metafora de Francisco pode implicar; mas parte do ministério episcopal
deve ser encorajar ativamente espiritualidades de discernimento e a construcdo de estruturas
de acompanhamento, de tal modo a que todos os fiéis possam cumprir 0 seu ministério

sinodal %

(cf. Jo 13, 1-15). E, num tal horizonte, o Sucessor de Pedro nada mais é do que servus servorum Dei». Cf. Papa
Francisco, “Discurso na Comemoragdo do cinquentendrio da instituicdo do Sinodo dos Bispos”, AAS 107
(2015). Podemos entender esta metafora como uma tradugéo eclesiologica do titulo “servo dos sevos de Deus”,
segundo o qual o papado ndo é uma posicéo de elevacdo honorifica, mas um ministério ao servi¢o do Povo de
Deus. O Papa Francisco demonstrou a sua preferéncia por este titulo numa entrevista concedida aos jornalistas,
num voo de regresso a Roma a 27 de Setembro de 2015. Ai, ele recusava a nogdo de “estrelato” do Papa,
contrapondo-a com este titulo. Cf. https://www.ncregister.com/news/full-transcript-of-pope-francis-in-flight-
interview-from-philadelphia-to-rome, acedido a 25 de Fevereiro de 2025 Para mais sobre este titulo, cf. Elio
Peretto, «Servus Dei», em Dicionério Patristico e de Antiguidades Cristas (Petropolis: Editora Vozes, sem data),
1275.

220 Amanda C. Osheim, «Stepping toward a Synodal Church», Theological Studies 80, n.° 2 (junho de 2019):
371, https://doi.org/10.1177/0040563919836225.

221 Osheim, 377.

222 Osheim, 377.
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A estes contributos para a fundamentacdo duma teologia da sinodalidade, podemos
acrescentar um altimo, sem pretensdo de esgotar o tema. Trata-se daquele oferecido pelo
ensino da Constituicdo Dei Verbum, e que Ormond Rush sintetiza em trés desenvolvimentos:
no entendimento da Revelagdo como realidade dialdgica; na compreensao do conceito de “fé”
na sua dupla dimensdo objetiva e subjetiva/pessoal; e numa abordagem dindmica a Sagrada

Escritura e a tradicéo.??

Antes do Concilio Vaticano Il, denota o tedlogo que vigorava uma concecdo de
“revelacdao” cujo conteudo seria entendido como «um corpo de doutrinas vindas de além da
experiéncia humana, que sdo recebidas como a palavra e pensamentos eternos de Deus,
expressas em proposicdes atemporais e ahistoricas».?** Consequentemente, a fé seria ento
apenas a adesdo a este corpo doutrinal, e a Escritura e a Tradicdo os “veiculos” destas
verdades comunicadas por Deus, cuja transmissdo e interpretacdo estaria a cargo da
autoridade eclesiastica.?®® A Constituicio Dogmatica Dei Verbum, porém, propde uma
compreensdo mais dinamica destes conceitos. Sem desconsiderar esta vertente da Revelagéo-
Tradicdo (que Rush apelida de “verbal-proposicional”), podemos considerar que o texto
conciliar veicula também uma dimensdo relacional-pessoal e sacramental-historica.??®® De
facto, a Revelacdo surge antes de mais como autocomunicacdo: na Sua bondade e sabedoria,
Deus decide «revelar-se a Si mesmo e dar a conhecer o mistério da sua vontade (cf. Ef. 1, 9),
segundo o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo encarnado, tém acesso ao Pai no
Espirito Santo» (DV 2). Esta perspetiva estd amplamente fundamentada na Sagrada Escritura,
e vai até ao ponto de ilustrar como Deus «fala aos homens como amigos e convive com Eles,

para os convidar e admitir & comunh&o com Ele» (DV 2).

E certo que o “corpo doutrinal”, com as suas proposi¢des e enunciados, é necessario
para tornar inteligivel, articular e guardar com autenticidade a experiéncia da fé vivida e
acolhida em Igreja. Mas este estd ao servico desta relagdo; o corpo doutrinal, entdo, ndo se
confunde com a fé nem com a propria Revelacdo, pois a vivéncia desta ndo se encontra ali

encerrada. Podemos acolher assim a sintese de Rush:

Através das dimensdes relacional-pessoal e sacramental-histérica, a divina revelagdo €
apresentada como um encontro presente em curso, € ndo s como algo que aconteceu no

passado, quando Jesus nasceu, exerceu 0 seu ministério [...] O evento da autorrevelacdo de

223 Cf. Ormond Rush, «Dei Verbum and the Roots of Synodality», Theological Studies 84, n.° 4 (dezembro de
2023): 572, https://doi.org/10.1177/00405639231205008.
224 Rush, 573.
225 Cf. Rush, 573.
226 Cf. Rush, 574.
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Deus (sempre em Cristo, pelo Espirito Santo) e a oferta de uma relagdo por Deus continua a
ser uma realidade viva aqui e agora. Isto ndo significa que possa haver nova revelacdo, para
além do acontecimento de Cristo. Mas 0 mesmo Deus [...] estd sempre a relacionar-se e a
dialogar com os humanos no sempre novo aqui e agora da histéria que move sem cessar a

humanidade para novas perce¢des, novas questoes [...].%%’

A mudanga de perspetiva na Dei Verbum, na medida em que voltou a considerar a
Revelacdo enquanto um dialogo em curso e dindmico entre Deus e a Sua Igreja, abriu, ainda
que implicitamente, novos rumos a sinodalidade. Na verdade, se «a Sagrada Tradicdo e a
Sagrada Escritura constituem um sé depdsito sagrado da Palavra de Deus, confiado a Igreja»
(DV 10), e se é necessaria uma especial concordancia entre pastores e fiéis na «conservacao,
atuacdo e profissdo da fé transmitida» (cf. DV 10), entdo também aos fi€is leigos compete um
papel a desempenhar nesta triplice missdo, resultante do tal didlogo estabelecido entre Deus e
0 Seu Povo. A sinodalidade, neste sentido, consiste entdo na procura de caminhos —
instancias, recursos e métodos — para levar a realiza¢des praticas desta “concordancia” entre

pastores e fiéis necessaria para conservar a fé, professa-la e atuar segundo a mesma.

Devemos esclarecer aqui que este papel desempenhado pelos leigos em nada ofusca o
encargo do magistério vivo da Igreja, previsto logo no pardgrafo seguinte, de «interpretar
autenticamente a palavra de Deus escrita ou contida na Tradicdo» (DV 10). Este é um servico
especifico, agregado ao munus docendi do magistério, e que € prestado no contexto mais
alargado do Povo de Deus. Mas compete a toda a Igreja a guarda desta “tradi¢do apostolica”,
uma vez que a “apostolicidade” ¢ uma nota pertencente a toda Igreja, e ndo apenas aos bispos
enquanto sucessores dos apostolos.??® Mas esta tarefa — como a propria tradicdo — ndo é
estatica; pelo contrario, Rush identifica-a como um «didlogo divino-humano mediado pelo
Espirito Santo»,??® no esforco eclesial de evangelizar em cada época. Assim, a sinodalidade
compreende-se como “instrumento” ao servigo da salvaguarda da integridade da fé, mas
também necessariamente também como estando ao servi¢o da evangelizacdo. Dito de outro
modo: ela, caminhando em conjunto com o magistério, ndo olha so para tras, mas | os sinais
dos tempos no presente e projeta-se para o futuro, na escuta orante de todos os fiéis. Assim,
concluimos a analise deste ultimo contributo da Dei Verbum para o desenvolvimento da

sinodalidade acolhendo um dos topicos que Ormond Rush frisou:

221 Rush, 576.
228 Cf. Rush, 588.
229 Rush, 588.
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Uma Igreja sinodal esta atenta aos trés aspetos temporais da divina revelagéo, com a
conducdo do Espirito Santo. Do passado, escuta a Palavra Escrita de Deus, bem como o
conteudo da tradicdo articulado pela Igreja nos séculos passados. No presente, atenta aos
sinais dos tempos, escuta 0 Espirito Santo escutando o sentido da fé dos crentes no aqui e
agora. Uma Igreja sinodal, porque esta sempre atenta ao papel do Espirito Santo, que guia a
Igreja para a plenitude da verdade, estd também aberta ao futuro desconhecido em esperanca

escatologica.?®

1.1. — O documento da Comissao Teoldgica Internacional

Outro marco no desenvolvimento de uma teologia da sinodalidade surgiu durante o
pontificado de Francisco, na forma do documento “A Sinodalidade na vida e na misséo da
Igreja”, publicado pela Comissao Teologica Internacional em 2018. A sua relevancia deve-se
sobretudo ao facto de se tratar de um estudo amplo e sistematico do tema, com a aprovacédo do
Prefeito da entdo Congregacdo para a Doutrina da Fé e com parecer favoravel do Papa
Francisco, sendo que antes nenhum outro documento desta dimensdo e com este destaque

havia sido publicado.

Na linha do Papa Francisco, e a semelhanca do que outros tedlogos haviam ja
mencionado, o documento sublinha que «ainda que o termo e o conceito de sinodalidade ndo
se encontrem, explicitamente, no ensinamento do Concilio Vaticano Il, pode-se afirmar que a
instancia da sinodalidade esta no coracao da obra de renovacao por ele promovida» (SVMI 6).
No contexto da eclesiologia do Povo de Deus, que tem a comunhdo com conceito
fundamental — continua o documento — a sinodalidade «indica o especifico modus vivendi et
operandi da Igreja povo de Deus que manifesta e realiza concretamente o ser comunh&o no
caminhar juntos, no reunir-se em assembleia e no participar ativamente de todos o0s seus

membros em sua missdo evangelizadora» (SVMI 6).

Procedendo a uma analise sobre a evolucdo do entendimento e da pratica da
sinodalidade na vida da Igreja, a Comissdo Teoldgica faz uma exposi¢do que vai desde os
primordios biblicos até a contemporaneidade, percorrendo o itinerario da tradigdo patristica,
medieval e moderna. Ao concluir esta visdo diacronica, e porque «a sinodalidade ndo designa
um simples procedimento operativo, mas a forma peculiar na qual a Igreja vive e opera»
(SVMI 42), a Comissao propde-se também expor os seus fundamentos teoldgicos. Entre eles,
mencionam-se alguns de notavel interesse pela forma como sdo articulados: a comunh&o

trinitaria, da qual a Igreja participa e a qual € chamada constantemente (cf. SVMI 43); o dom

230 Rush, 590.
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pascal do Espirito Santo, que enriquece a vida da Igreja com os seus dons, retne todos 0s
povos no Unico povo de Deus e que «anima e plasma a comunhdo e a missdo da Igreja» (cf.
SVMI 44; 46) na qual todos participam pelo batismo; a unidade, santidade, catolicidade e
apostolicidade da Igreja (cf. SVMI 45); e a propria Eucaristia, celebracdo litdrgica onde a
sinodalidade tem «a sua fonte e o seu cume» (SVMI 47) e que «representa e realiza
visivelmente a pertenca ao Corpo de Cristo» (SVMI 47), ao mesmo tempo que «realiza o
“noés” eclesial da communio sanctorum, na qual os fiéis sdo feitos participes da multiforme
graca divina» (SVMI 47). A Comissdo Teologica Internacional retoma ainda também alguns
dos pontos que o Santo Padre ja tinha proposto para o entendimento da sinodalidade conforme
ele a compreende, nomeadamente, a natureza missionaria e peregrina da Igreja e a sua
natureza simultaneamente universal e local, mas da sobretudo destaque ao sensus fidei e a

colegialidade episcopal.

O sentido da fé dos crentes relaciona-se com a dimensao sinodal da Igreja, uma vez
que esta exprime «o carater de sujeito ativo de todos os batizados» (SVMI 64), e a0 mesmo
tempo remete para «a especifica funcdo do ministério episcopal em comunhdo colegial e
hierarquica com o Bispo de Roma» (SVMI 64). Por isso, numa formulacdo adequada por
conseguir articular estes dois principios, o0 documento estabelece que «esta visdo eclesioldgica
convida a promover a difusdo da comunhio sinodal entre “todos”, “alguns” e “um”» (cf.

SVMI 64):

Em diversos niveis e de diversas formas, no plano das Igrejas particulares, naquele dos
seus agrupamentos a nivel regional e naquele da Igreja universal, a sinodalidade implica o
exercicio do sensus fidei da universitas fidelium (todos), o ministério de guia do colégio dos
Bispos, cada um com o seu presbitério (alguns), e o ministério de unidade do Bispo e do Papa
(um). Resultam, assim, conjugados, na dindmica sinodal, o aspecto comunitario que inclui
todo o povo de Deus, a dimensdo colegial relativa ao exercicio do ministério episcopal e 0

ministério primacial do Bispo de Roma. (SVMI 64)

Daqui compreendemos que um dos desafios centrais da sinodalidade é precisamente a
atualizacao e coordenacdo desta dindmica de escuta reciproca e de ac¢ao sinodal, uma vez que
ela «é chamada a articular a participacdo de todos, segundo a vocagdo de cada um, com a
autoridade conferida por Cristo ao Colégio dos Bispos, tendo o Papa como cabeca» (SVMI
67). Para que tal aconteca harmoniosamente, alerta o texto para dois necessarios
esclarecimentos: o primeiro denota que, nos processos de consulta, a distingdo entre voto

deliberativo e consultivo ndo se deve interpretar com menosprezo deste ultimo, nem segundo
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0 pensamento do direito civil, mas deve ser tido em conta com 0 peso préprio de quem
expressa 0 Seu parecer — em resposta a uma convocagdo do Senhor — no contexto orante de
escuta da Palavra, andlise e reflexdo em busca dos caminhos que o Espirito Santo propde a
Igreja (cf. SVMI 68); por sua vez, o segundo esclarecimento, que diz respeito ao governo dos
Pastores, esclarece que estes ndo estdo separados da comunidade, mas que na diferenciacdo de
tarefas propria das comunhdo, lhes compete tomar as decisdes, pela sua autoridade
hierarquica que é garante da apostolicidade e catolicidade. Por isso, o texto distingue entre o
processo para elaborar decisdes (decision-making), que nasce da consulta, discernimento e
cooperacdo, e a tomada de decisdo pastoral (decision-taking): «a elaboracdo é uma tarefa

sinodal, a decisdo é uma responsabilidade ministerial» (SVMI 69).

Nos pontos que assinaldmos, temos j& numerosos elementos que permitem formular
uma teologia da sinodalidade a uma nova luz que néo seria possivel ao tempo do Vaticano I,
mas sem que isso signifique infidelidade a sua eclesiologia — antes pelo contrario. Por isso,
este documento pode ser considerado como outro marco na rece¢do do Concilio Vaticano I,
que nasce claramente sob o auspicio do pontificado de Francisco. Neste sentido, o tedlogo
Ormond Rush chega até a considerar que a sinodalidade ¢ usada pelo Papa como “frase-
chapéu” para englobar nela tudo aquilo que ele acredita ser a visdo de Igreja do Vaticano I1.2%
E se é verdade que é possivel este uso aparentemente indiscriminado do conceito, € s6 pela
sua riqueza semantica e pluralidade de sentidos em que pode ser empregue. Por isso, de entre
estes, queremos destacar os trés grandes sentidos que a Comissdo Teoldgica Internacional

expde, num esforco de esbogar uma descricdo da sinodalidade.

Primeiro, a sinodalidade designa «o estilo peculiar que qualifica a vida e a missdo da
Igreja, exprimindo a sua natureza como 0 caminhar juntos e o reunir-se em assembleia do
povo de Deus convocado pelo Senhor Jesus na forca do Espirito Santo para anunciar o
Evangelho» (SVMI 70). Realizando-se na vida litirgica da comunidade, na escuta orante e
comunitaria da Palavra e na comunhé&o e corresponsabilidade pela vida eclesial, ela configura
um modus vivendi et operandi, e exprime-se «no modo ordinario de viver e operar da Igreja»
(cf. SVMI 70a). Num segundo sentido, mais preciso teologicamente e canonicamente, ela
designa as «estruturas e aqueles processos eclesiais nos quais a natureza sinodal da Igreja se

exprime a nivel institucional» (SVMI 70b). Estas estruturas de participacdo e

231 «Os vérios énfases do seu pontificado — uma Igreja pobre para os pobres, uma Igreja misericordiosa, uma
Igreja missionaria, etc. — sdo tentativas de nomear aspetos vitais do que ele interpreta como uma visdo
abrangente do Concilio. “Uma Igreja sinodal” ¢ um destes aspetos, mas um que, como 0s outros, 0 proprio
Concilio ndo conseguiu expressar numa formulagdo clara. “Sinodalidade” é a sua frase-chapéu para como ele
acredita que o Segundo Concilio do Vaticano visiona a Igreja ad-intra [...] sem querer separar a sua vida interna
da eficacia da sua misséo externa no mundo». Rush, «Inverting the Pyramid», 303.
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corresponsabilidade — afirma a Comissdo Teologica — cada uma com a sua dimensdo e
alcance, estdo assim ao «servi¢co do discernimento qualificado da Igreja» (cf. SVMI 70b).

Finalmente, num terceiro nivel, a sinodalidade designa

«eventos sinodais em que a Igreja é convocada pela autoridade competente e segundo
especificos procedimentos determinados pela disciplina eclesiastica, envolvendo de modos
diversos, a nivel local, regional e universal, todo o povo de Deus sob a presidéncia dos Bispos
em comunh@o colegial e hierarquica com o Bispo de Roma» (SVMI 70c).

Estes acontecimentos, sendo pontuais, realizam-se com um objetivo especifico:
contribuir para o discernimento sobre questbes especificas da vida da Igreja e para a tomada
de decisOes acerca dos caminhos que ela deve percorrer na sua missao de evangelizar (cf.
SVMI 70c).

Com a exposicdo dos fundamentos teoldgicos da sinodalidade, e mediante estas
necessarias distingdes e alertas, percebemos melhor a relevancia deste documento, de tal
modo que ele foi estudado amplamente durante o Processo Sinodal de 2021-2024 e ¢ citado
com frequéncia nos seus textos. De seguida, iremos dedicar a nossa atencdo a andlise deste
processo, que pode ser considerado a luz deste terceiro significado de sinodalidade proposto

pela Comissdo Teoldgica Internacional.

1.2. — O Processo Sinodal de 2021-2024

No seu discurso a diocese de Roma de 18 de Setembro de 2021, o Papa Francisco, na
sua condicdo de bispo de Roma, dirigiu-se aos fiéis da sua diocese (mas também,
necessariamente, aos catolicos de todo o mundo) para lhes falar do “processo sinodal” que
estava prestes a ser iniciado. Ndo se tratando — afirmava o Papa — de um «capitulo de um
tratado sobre eclesiologia, e muito menos uma moda, um slogan ou um novo termo a ser
usado ou instrumentalizado»,?®?> a sinodalidade foi novamente proposta por ele como
expressao da prépria natureza da Igreja peregrina, que caminha em conjunto no cumprimento
da sua missdo evangelizadora e no discernimento a luz da Palavra de Deus que também
caminha com ela, como atesta o livro dos Actos dos Apdstolos. Este livro — a partir do qual
continuard no discurso a sua reflexdo sobre a Igreja sinodal — constitui, para Francisco, um
verdadeiro “manual de eclesiologia”, e como tal, a conce¢do sinodal de Igreja que nele esta

patente ndo é, nas palavras do Sumo Pontifice, «um titulo entre outros, um modo de a

232 papa Francisco, “Discurso aos fiéis da Diocese de Roma”, AAS 117 (2021)
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considerar que preveja alternativas».?®® Assim, podemos afirmar estar diante de algo do que
de mais central e nuclear ha no magistério do pontificado do Papa Francisco: extravasando a
opinido teoldgica e o pensamento pessoal,?3* Francisco defende que a sinodalidade ndo é uma

eclesiologia entre outras, mas esta no coracdo da eclesiologia; ela € a propria Igreja,?®

0 seu
modo de ser fiel a si propria. Compreendemos assim também a referéncia do Papa a tentacéo
das muitas «eclesiologias substitutas»:2*® tratando-se de concegbes de Igreja na qual se
pretende “substituir” o lugar de Deus e moldar a Igreja segundo convicgdes pessoais, sao
radicalmente opostas a sinodalidade, tornando-se assim elas préprias uma contradi¢do. Assim,
se levarmos as Ultimas consequéncias a consciéncia de que a Igreja € por natureza sinodal,
estas concecles de Igreja que negam a sinodalidade chegam a ser uma negacdo da prépria
Igreja.

O processo sinodal a que se refere o Papa Francisco ¢ manifestamente “inédito”: sob o
tema ‘“Para uma Igreja sinodal: comunhdo, participacdo, missdo”, foi preparado em varias
fases. A primeira consistiu numa consulta ampla ao Povo de Deus nas Igrejas locais, e
seguiram-se as etapas nacionais e continentais, «na circularidade de um didlogo
constantemente relancado pela Secretaria Geral do Sinodo através de documentos de sintese e
de trabalho» (DF 3); finalmente, o processo culminou com a celebracdo da XVI Assembleia
Geral Ordinéria do Sinodo dos Bispos, nas suas duas sessdes, em Outubro de 2023 e de 2024,
sendo que da primeira resultou um relatério de sintese e da segunda um documento final, que
foi aprovado com o voto favoravel de mais de dois tercos dos membros da Assembleia

presentes na votacao.

Para além da novidade de uma consulta tdo vasta as Igrejas locais — concretizada na
escuta dos grupos paroquiais, de movimentos e demais realidade eclesiais, até chegar a escuta
de irmdos de outras denominacgdes cristds, crentes noutras religies ou até ndo crentes —
destacamos também a novidade do método proposto nas reflexdes (a “conversacdo no
Espirito™), a circularidade do processo (escuta, elaboragdao de sinteses que sdo devolvidas aos
grupos de trabalho, etc.), a participacdo de fieis na Assembleia com direito a voto para além
dos bispos, e ainda o facto de o Santo Padre, ap0s ter aprovado e assinado o documento final,

ter prescindido da escrita de uma exortagdo apostdlica sobre o tema, propondo 0 mesmo como

233 Cf. Papa Francisco, “Discurso aos fiéis da Diocese de Roma”, AAS 117 (2021)
234 Cf. Papa Francisco, “Discurso aos fiéis da Diocese de Roma”, AAS 117 (2021)
235 por isso Francisco entende os termos como sinénimos, de acordo com o seu discurso de 2015 ja citado na
pagina 75 e com base num texto de Sdo Jodo Crisdstomo ao qual ai faz referéncia.
236 pPapa Francisco, “Discurso aos fiéis da Diocese de Roma”, AAS 117 (2021)
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fazendo parte do «Magistério ordinario do Sucessor de Pedro»®’ e justificando que o
Documento Final «representa uma forma de exercicio do ensinamento auténtico do Bispo de
Roma que tem alguns tracos de novidade»,?*® mas que corresponde ao facto de a sinodalidade
ser, conforme afirmara em 2015, «o quadro interpretativo adequado para compreender o

ministério hierarquico».?°

Todo este processo sinodal, em si proprio e ainda antes de quaisquer conclusfes do
seu Documento Final, é j& muito relevante, no que ele significou de participacdo laical, de
desenvolvimento de préaticas de escuta e de destaque notavel dado ao sensus fidei fidelium.
Deste processo, em certa medida “extraordinario” — um evento sinodal pontual e com um
objetivo e método especifico, segundo o terceiro nivel de significado proposto pela Comissao
Teoldgica Internacional®?® — poderiamos dizer que ele em si préprio é ja um fruto sinodal, na
medida em que permitiu a Igreja universal experimentar a sinodalidade como modus vivendi
qgue deve enraizar-se na vida eclesial “ordinaria”. Mas também o Documento Final, que
pretendemos analisar, ofereceu uma reflexdo qualificada sobre o tema, da qual nos interessa

destacar alguns aspetos mais pertinentes que se referem aos leigos.

Antes de abordarmos as propostas concretas da Assembleia que incidem mais
diretamente sobre a vida e lugar dos leigos na Igreja, ha um conceito utilizado no Documento
que consideramos fundamental, por sintetizar a aplicacdo da sinodalidade a vida de cada fiel,
e necessariamente, a dos leigos também: trata-se do conceito de “corresponsabilidade
diferenciada”. No Documento Final, o termo corresponsabilidade surge 13 vezes, sendo que 6
das vezes aparece com o qualificativo “diferenciada”. Este chega até a entrar numa dos

significados de sinodalidade que reuniu convergéncia da Assembleia:

A sinodalidade é o caminhar juntos dos Cristdos com Cristo e para o Reino de Deus,
em unido com toda a humanidade; orientada para a misséo, implica o encontro em assembleia
nos diversos niveis da vida eclesial, a escuta reciproca, o didlogo, o discernimento
comunitario, a formacdo de consensos como expressdo da presenca de Cristo no Espirito e a

tomada de uma deciséo em corresponsabilidade diferenciada (DF 28).2%

237 Papa Francisco, “Nota de acompanhamento do Santo Padre Francisco ao Documento Final da XVI

Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo Dos Bispos” (Cidade do Vaticano, 24 de Novembro de 2024)

238 Papa Francisco, “Nota de acompanhamento do Santo Padre Francisco ao Documento Final da XVI

Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo Dos Bispos”, 24 de Novembro de 2024)

239 Papa Francisco, “Discurso na Comemoracdo do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos”, AAS

107 (2015)

240 \/er o ponto 1.1 deste terceiro capitulo.

241 0 mesmo significado é expresso numa definicdo mais breve de seguida, no mesmo nimero: «Em termos

simples e sintéticos, pode-se dizer que a sinodalidade é um caminho de renovacdo espiritual e de reforma
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Este € um conceito que consideramos muito adequado, e com notaveis consequéncias
eclesiolégicas. Conforme vimos, no século XX surgiu o debate sobre se a relacdo entre os
leigos e o apostolado se enquadraria mais na categoria de “participacdo” ou de “colaboragdo”
(e dentro deste debate, o debate mais profundo sobre a natureza da missdo da Igreja e da
hierarquia). Ora, uma vez que a teologia conciliar permitiu considerar uma Unica missdo da
Igreja, participada de varios modos pelos membros da comunidade cristd, o termo
“corresponsabilidade” tornou-se uma categoria mais indicada para ler a relagdo dos leigos
com a vida da Igreja: ndo se trata de mera cooperagdo numa missdo que seria hierarquica, nem
apenas da participacao dos leigos na missdo da Igreja. A categoria “corresponsabilidade”,
simultaneamente, estabelece a ligagdo de cada fiel a missdo (neste sentido, é equivalente a de
“participacdo”) e descreve a relacdo dos ficis entre si (todos sdo responsaveis, e ninguém fica
excluido). Assim, é uma categoria com duplo valor, uma vez que estabelece o eixo relacional
vertical (fiel-lgreja) e horizontal (fiel-fiel) diante do horizonte missionario da Igreja. Portanto,
se € um termo com tanto valor, mais apurado ainda se torna com o qualificativo
“diferenciada”: dentro da corresponsabilidade, que remete para a igualdade fundamental que
advém do batismo e que capacita todos a tomarem parte da missdo da Igreja, reconhece-se
assim também a riqueza ministerial, de carismas e de estados de vida, que diferencia 0 modo
como cada um vive a sua vocagao dentro da missdo da Igreja e a responsabilidade que tém de

assumir.

Assim, o termo, para além de entrar na definicdo previamente mencionada, é utilizado
ainda com outras nuances particulares: surge ligado a celebracdo da Eucaristia, onde pela
participacdo ativa de todos os fiéis se torna «visivel a comunidade cristd, na qual se realiza
uma corresponsabilidade diferenciada» (cf. DF 26); aparece associado a um desejo da
Assembleia, que aspira «alargar as possibilidades de participacdo e de exercicio da
corresponsabilidade diferenciada de todos os Batizados, homens e mulheres» (cf. DF 36); é
agregado as oportunidades que a Assembleia reconhece que devem ser dadas aos fiéis leigos,
«em resposta as exigéncias pastorais do nosso tempo, num espirito de colaboracdo e
corresponsabilidade diferenciada» (cf. DF 77); é proposta dentro do quadro de referéncia da

eclesiologia do ‘nihil sine’**?> como base para promover uma participacio onde todos os

estrutural para tornar a Igreja mais participativa e missionéria, isto €, para a tornar mais capaz de caminhar com
cada homem e mulher irradiando a luz de Cristo». (DF 28)

242 Trata-se, fundamentalmente, duma compreensdo da eclesiologia que tira consequéncias concretas da
comunhdo que constitui a Igreja. A Assembleia cita, neste passo, a reflexdo dos Padres da Igreja sobre «a
natureza comunional da missdo do Povo de Deus [que se expressa] através de um triplice “nada sem” (nihil
sine): “nada sem o Bispo” (S. Inacio de Antioquia, Carta aos Tralianos, 2,2), “nada sem o vosso conselho [dos

Presbiteros e Didconos] e sem o consentimento do Povo” (S. Cipriano de Cartago, Carta aos irmaos Presbiteros e
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elementos da comunidade séo respeitados e valorizados, em vista a uma decisdo partilhada
(cf. DF 89); e é elemento fundamental para uma formac&o sinodal, que é condigdo necesséria
para compreender e praticar a formac&o especifica para cada ministério e forma de vida crista.
Neste ultimo ponto, faz-se uma sintese notavel, por articular a triade comunhao-participacao-

missao:

Para que isso aconteca, é necessario que ela se realize como intercdmbio de dons entre
vocacdes diversas (comunhdo), na Gtica de um servico a ser realizado (missao) e num estilo de

envolvimento e de educacdo a corresponsabilidade diferenciada (participacao) (DF 147).

Uma vez que, conforme expressa o Papa Francisco na nota de acompanhamento ao
Documento Final, «o caminho continua nas Igrejas locais e nos seus agrupamentos»,* é
necessario que a riqueza do seu contetido seja acolhida e meditada, em espirito orante de
sinodalidade, pelas comunidades cristés. E o que indica o Santo Padre, quando afirma que «as
Igrejas locais e os agrupamentos de Igrejas sdo agora chamados a implementar, nos diversos
contextos, as indicaces autorizadas contidas no Documento»,2** mediante um processo de
discernimento, ainda que este, citando novamente Francisco, ndo seja um documento
«estritamente normativo».2*> Em suma, podemos afirmar que a intencdo do Documento — e da
Assembleia, a qual se junta o Papa — ndo é a de que este seja somente um texto a ser recebido
e implementado acriticamente, como se de “indicagdes superiores” se tratassem, a serem
aplicadas mediante delegacdo a instincias “inferiores”. Pelo contrério, o desejo € que este
documento fomente a vivéncia da sinodalidade e promova a reflexdo teol6gico-pastoral, o que
«nao significa que ndo comprometa desde ja as Igrejas a fazer escolhas coerentes com o que

nele se indica».246

2 — Horizontes de futuro a luz da sinodalidade

N&o se tratando, como ja vimos, de um texto estritamente normativo, mas que requer

discernimento na sua aplicacdo em espirito sinodal, podemos afirmar que a reflex&o teoldgica

Diaconos 14,4)» (DF 88). E acrescenta a Assembleia: «Onde esta l6gica do nihil sine é quebrada, a identidade da
Igreja é obscurecida e a sua misséo é inibida» (DF 88).
243 Papa Francisco, “Nota de acompanhamento do Santo Padre Francisco ao Documento Final da XVI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo Dos Bispos”, 24 de Novembro de 2024
244 Papa Francisco, “Nota de acompanhamento do Santo Padre Francisco ao Documento Final da XVI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo Dos Bispos”, 24 de Novembro de 2024
285 Papa Francisco, “Nota de acompanhamento do Santo Padre Francisco ao Documento Final da XVI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo Dos Bispos”, 24 de Novembro de 2024
246 Papa Francisco, “Nota de acompanhamento do Santo Padre Francisco ao Documento Final da XVI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo Dos Bispos”, 24 de Novembro de 2024
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ndo pode estar ausente na rececdo do documento e na sua aplicacdo. Assim, € nessa linha que
nos procuramos inserir, pretendendo oferecer um pequeno contributo para o debate, sem
pretensdes de uma abrangéncia global nesta reflexdo. Acolhendo as propostas da Assembleia
Sinodal, e tendo por base o itinerdrio eclesiolégico que esbogdmos nos dois primeiros
capitulos, procuraremos analisa-las segundo trés prismas distintos, mas com pontos de
contacto: o da ministerialidade, o do ensino na Igreja, na sua relagdo com a vivéncia laical do
munus profético de Cristo, e ainda o0 do governo na Igreja, na sua relagdo com a participagdo

laical no munus real de Cristo.

2.1. — A ministerialidade laical

A prop6sito dos ministérios, vimos no segundo capitulo como havia sido proposto, por
alguns teodlogos, o bindbmio comunidade-ministérios como categoria mais adequada para
descrever a realidade eclesial, em contraste com a diviséo clérigos-leigos. Para compreender a
relevancia desta realidade — que é, fundamentalmente, uma redescoberta do Vaticano Il —
recuperamos uma pagina fundamental de Yves Congar, onde o teélogo a0 mesmo tempo

descreve-a sinteticamente e destaca a sua importancia:

O nome plural [ministérios] é essencial. Significa que a Igreja de Deus ndo é
construida apenas pelas acdes do oficio ministerial presbiteral mas por multiplos modos
diversos de servico, mais ou menos estveis ou ocasionais, mais ou menos espontaneos ou
reconhecidos e, quando a ocasido surge, consagrados, embora ndo chegando a uma ordenagéo

sacramental.?*’

No centro da vida da Igreja — que ndo podemos esquecer, € uma comunidade
estruturada instituida por Jesus, «inteiramente santa, sacerdotal, profética, missionaria e
apostdlica»®*® — encontram-se portanto os ministérios, sejam aqueles que Congar considera
serem livremente suscitados pelo Espirito Santo, ou aqueles ligados pela imposicao das maos
a instituicdo e missdo dos Doze apdstolos.?*® Na verdade, ja afirmamos neste trabalho que
também estes Gltimos sdo suscitados pelo Espirito Santo;?*° quanto aos primeiros, no devem
ser desconsiderados por ndo serem conferidos mediante o vinculo de um sacramento e nao

estarem essencialmente associados & miss&o apostolica confiada aos Doze.?%* Neste passo, 40

247 Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and Ministries», 176.
248 Congar, 178.
249 Cf. Congar, 178. Por outras palavras, trata-se da distingdo entre os ministérios ordenados e os ndo-ordenados.
250 Cf. pagina 52 deste trabalho, e a respetiva nota 155.
251 Estes ministérios, como veremos, ndo estdo tdo intimamente vinculados a missdo apostélica confiada aos
Doze uma vez que brotam do sacramento do Batismo e ndo do sacramento da Ordem, embora a sua colagdo ndo
aconteca com a recec¢do do Batismo.
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relevantes as consideracGes paulinas sobre a complementaridade e a unido dos carismas. (cf.
Ef4,11-13. 16; 1 Cor 12, 8-11).

Estes modos de servigo procedem, segundo Congar, de dons — da gracga ou da natureza
— e correspondem aqueles “carismas” de que falava Sdo Paulo, concedidos para o bem
comum.?® Se nos referimos aos ministérios como “redescoberta”, ndo ¢é porque eles
estivessem ausentes, mas porque antes do Vaticano |1, nas palavras de Congar, «eles ndo eram
chamados pelo seu verdadeiro nome, ministérios, nem o seu lugar e estatuto na eclesiologia
era reconhecido».?>® De facto, desde a medievalidade que os ministérios haviam sido
estabelecidos a semelhanca do cursus honorum das instituicdes civis do império romano,
sendo por isso entendidos como degraus (“ordens menores”) a percorrer numa escada
hierarquica®* até aceder as ordens sagradas (“ordens maiores™) — desde ostiario, passando por
leitor, exorcista e acdlito, até chegar a rececdo do subdiaconado, que antecedia o diaconado, o
presbiterado e o episcopado. Daqui resulta que a sua rececdo fosse reservada aos que se
dispunham a vir a receber o Sacramento da Ordem, e portanto, fossem exclusivamente

concedidos a homens.

Em consequéncia com os apelos conciliares que pediam que se valorizasse a teologia
dos ministérios, o Papa Paulo VI, mediante a sua carta apostélica sob a forma de motu proprio
de 17 de Agosto de 1972, Ministeria Quaedam, reformulou a disciplina em relagdo aos
ministérios. Entre outras mudancas, o Papa reservou o titulo e estado clerical para aqueles que
acediam ao ministério diaconal; indicou que de entdo em diante as ordens menores fossem
chamadas de “ministérios”; esclareceu que a sua colagdo ndo deveria ser chamada de
“ordenacdao”, mas sim de “institui¢ao”; associou as fungdes do subdidcono as do acolito —
terminando efetivamente também esse ministério — e, num avanco significativo, estabeleceu
que estes ministérios poderiam ser confiados aos leigos, de tal modo que ndo ficassem
necessariamente reservados aos candidatos ao sacramento da Ordem. O acesso a estes
ministérios instituidos, porem, permaneceu vedado as mulheres, e obrigatdrio para 0 acesso
aos ministeérios ordenados. Tal op¢éo — considera o tedlogo Gaillardetz — ndo permitiu que, na
pratica, se desvinculassem os ministérios da mentalidade do cursos honorum, e gerou uma
situacdo em que «muitas Igrejas locais preferiram permitir que homens e mulheres

exercessem ambos 0s ministérios [leitorado e acolitado] informalmente, na auséncia de

252 Cf. Congar, «My Path-Findings in the Theology of Laity and Ministries», 176.
23 Congar, 176.
254 Cf. Gaillardetz, «Synodality and the Francis Pontificate», 48.
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qualquer instituicdo ritual».?®® E ainda que, virtualmente, o Papa tenha aberto neste
documento a possibilidade da instituicdo de novos ministérios, a pedido das Conferéncias
Episcopais em razdo da sua utilidade ou necessidade, esta possibilidade ndo veio a

concretizar-se.

Ja no pontificado de Francisco, em 2021, foi publicada uma outra carta apostdlica sob
a forma de motu proprio, a 10 de Janeiro, intitulada Spiritus Domini. Nela, o Papa Francisco
abriu a possibilidade de que estes ministérios fossem conferidos aos fiéis leigos de ambos 0s
sexos. Sendo esta alteracdo o motivo da carta, podem porventura ficar para segundo plano os
fundamentos teoldgicos da mesma; interessa-nos, porém, recupera-los, como um quadro no

qual a teologia da ministerialidade se compreende.

Os ministérios — diz-nos a carta — procedendo de carismas distribuidos pelo Espirito
do Senhor Jesus em favor do corpo eclesial, e sendo «publicamente reconhecidos e instituidos
pela Igreja, sdo postos a disposicdo da comunidade e da sua missdo de forma estavel».?®
Daqui, recolhemos ja trés elementos relevantes para a compreensdo desta realidade
ministerial: a sua natureza pneumatoldgico-cristolégica, o seu reconhecimento e finalidade
eclesial, e a sua estabilidade intrinseca. A estes elementos, podemos também acrescentar um
outro, que surge de seguida: a sua origem, ora associada ao sacramento da Ordem, para 0 caso
dos ministérios ordenados, ora vinculada a uma instituicdo eclesial, conferida por um rito

litdrgico ndo-sacramental.

No caso dos ministérios ndo-ordenados, os desenvolvimentos doutrinais mais recentes
permitiram evidenciar, nas palavras do Papa, como «determinados ministérios instituidos pela
Igreja ttm como fundamento a condi¢cdo comum de batizado e o sacerddcio real recebido no
Sacramento do Batismo».?®" A esta luz, os ministérios ditos “laicais” surgem com maior
clareza associados ao batismo, por sua natureza prépria, € menos como etapas preparatorias
em vista do ministério ordenado, ou como ‘“concessdes” feitas aos leigos. A estes
desenvolvimentos doutrinais, acresce a pratica na Igreja latina (e podemos acrescentar,
generalizada em Portugal) de as tarefas associadas a estes ministérios serem desempenhadas
por leigos, de ambos os sexos, de modo informal. Estas duas realidades — desenvolvimento
doutrinal e préatica estabelecida — permitiram assim ao Papa Francisco a abertura destes
ministérios, na sua forma instituida, aos leigos — homens e mulheres —, uma vez que se voltou

a considerar estes ministérios como servicos ao corpo eclesial, a luz do batismo.

2 Gaillardetz, 48.
26 papa Francisco, Carta apostolica sob forma de «motu proprio» “Spiritus Domini”, AAS 113 (2021).
257 Papa Francisco, Carta apostolica sob forma de «motu proprio» “Spiritus Domini”, AAS 113 (2021).
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Quatro meses depois da publicagdo da Spiritus Domini, a 10 de Maio de 2021, uma
nova carta apostélica, sob forma de motu proprio, foi publicada pelo Papa Francisco,
intitulada Antiquum Ministerium, mediante a qual se instituiu o ministério de Catequista.
Novamente, é util, para a nossa reflexdo constatar ndo apenas o facto instituicdo deste
ministério — muito significativo, em si préprio — mas também o enquadramento teoldgico do
mesmo. Dando concretizagdo a possibilidade aberta na Ministeria Quaedam, podemos afirmar
que o Papa Francisco, com esta instituicdo, reconheceu e ofereceu estabilidade a uma
realidade que, conforme afirma na sua carta, representava ja uma «forma difusa de
ministerialidade» (AM 2) desde os primdrdios da comunidade crista. De facto, sempre houve
catequistas, no sentido em que na histéria da Igreja nunca faltaram homens e mulheres
dedicados a transmissdo da fé e ao anuncio da Palavra, em colaboragdo com 0s ministros
ordenados. Também nos nossos dias é impossivel nao reconhecer o papel destes homens e
mulheres, muitos dos quais leigos, sendo que em alguns locais, estes catequistas exercem

papéis de verdadeira lideranca dentro da comunidade crista.

Assim, a novidade desta instituicdo nao reside no ministério em si — trata-se de um
«ministério antigo» (cf. AM 1) — mas na centralidade e enquadramento eclesial que lhe é
reconhecido. Para além destes aspetos, é frisado também na carta o caracter laical deste
ministério: sendo um ministério que «imprime uma acentuacdo maior ao empenho
missionario tipico de cada um dos batizados [...] deve ser desempenhado de forma plenamente
secular, sem cair em qualquer tentativa de clericalizacdo» (AM 7; cf. AM 8). Por fim,
interessa-nos destacar a valéncia vocacional deste ministério: tal valéncia «requer o devido
discernimento por parte do Bispo, e se evidencia com o Rito de instituicdo» (AM 8). Sendo
este ministério compreendido na sua vertente vocacional, isto significa que ndo basta a
vontade do proprio que se sente chamado, e que a ele ndo se acede como se fosse devido a
guem o pede; requer-se a vontade do proprio, é certo, devidamente manifestada e discernida,
mas também a confirmacao da parte da Igreja de que encontra neste o carisma e a idoneidade
para exercer o ministério, tendo em conta a sua utilidade e em resposta a uma necessidade em
vista da missdo evangelizadora. A ligagdo muito particular ao Bispo resulta ainda do facto de
tal ministério ser um servico estavel, em favor da Igreja local «com as exigéncias pastorais
identificadas pelo Ordinario do lugar» (AM 8). Assim, a sua rece¢do supde também uma
formacgédo «biblica, teoldgica, pastoral e pedagdgica» e ter vivido j& uma experiéncia
catequética prévia. Estes aspetos da formacdo, de acordo com a carta de Francisco, ficam a
cargo das Conferéncias Episcopais, bem como os critérios normativos para 0 acesso ao
mesmo.
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A partir da analise destes ministérios laicais e da sua génese — leitor, acdlito e
catequista — podemos estabelecer um padrdo no que diz respeito a ministerialidade instituida:
a Igreja reconhece um carisma presente em alguns batizados, e a sua utilidade em favor do
corpo eclesial; confere-lhe estabilidade e visibilidade, mediante um rito litargico; estabelece
as condicOes para acesso ao exercicio do mesmo; regula o seu uso; e capacita os fiéis,
mediante um itinerario formativo e a béncdo do bispo diocesano, a exercer tal ministério «em
nome da Igreja» (cf. AM 6). Na verdade, muitos destes aspetos eram ja trabalhados antes
destes documentos do Papa, 0 que confirma que, neste caso, a praxis antecedeu o magistério e
deu suporte a sua reflexdo. De facto, estes trés ministérios eram ja exercidos de forma néo-
instituida, e diversas experiéncias procuravam j& conferir-lhes estas caracteristicas previstas
pelo Santo Padre: ndo s6 nos itinerarios formativos disponibilizados por servi¢os paroquiais e
diocesanos, mas também mediante béncédos inseridas em contexto liturgico e para-liturgias
(“investiduras” ou “nomeagdes” de acolitos;?*® “compromissos” ou “envio” de catequistas,

entre outros).

2.1.1. — A reflexdo da Assembleia Sinodal sobre a ministerialidade

A Assembleia Sinodal dedicou parte da sua reflexdo precisamente ao tema dos
carismas e ministérios. O Documento Final recorda que «todos os Batizados sdo enriquecidos
com dons para partilhar, cada um segundo a sua vocagédo e a sua condi¢édo de vida» (DF 57).
A Assembleia, porém, alerta que estes «ndo sdo propriedade exclusiva de quem os recebe e
exerce, nem podem ser motivo de reivindicacdo para si ou para um grupo» (DF 57). Estes
dois aspetos — o0 reconhecimento de que todos os batizados recebem dons do Espirito, e que
estes ndo sdo para usufruto préprio, mas para colocar ao servico da Igreja — sdo, de facto, a

base de toda a ministerialidade na Igreja, independentemente da forma que esta assuma.

Tendo isto presente, a Assembleia pede, em nome dos cristdos empenhados no
anuncio do Evangelho, que estes sejam apoiados pelas suas comunidades, e que 0 Seu
compromisso seja reconhecido «pelo que é: acdo da Igreja com base no Evangelho, e ndo uma
opcao privada» (DF 59). Nesta perspetiva, as comunidades deveriam focar-se mais no apoio e
no envio destes cristdos. E, por isso, — Ié-se mais adiante no Documento Final — as

comunidades, em espirito sinodal e guiadas pelos seus Pastores,

2% No contexto portugués temos, a titulo de exemplo, um “Rito de nomeagdo dos acélitos nas pardquias”,
desenvolvido a partir do Rito da Instituicdo dos Acolitos do Pontifical Romano. Esta é uma proposta do Servigo
Nacional de Acdlitos, departamento do Secretariado Nacional de Liturgia, da Comissdo Episcopal de Liturgia e
Espiritualidade, orgdo da Conferéncia Episcopal Portuguesa. Cf.
https://acolitos.liturgia.pt/ficheiros/rito_nomeacao_acolitos.pdf, acedido a 16 de Janeiro de 2025.
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conceber-se-80 como estando principalmente ao servico da missdo que os Fiéis
realizam na sociedade, na vida familiar e profissional, sem se concentrarem exclusivamente
nas atividades que se desenvolvem no seu interior e nas suas necessidades organizativas (DF
59).

Encontramos neste ponto, fundamentalmente, o apelo a uma “inversdo” naquilo que é,
frequentemente, uma opcao pela autossuficiéncia das comunidades, que optam por ocupar
mais os seus leigos em tarefas intra-eclesiais em prejuizo de uma opcdo missionaria.?>
Noutras palavras, recorrendo a duas categorias conceptuais (ndo obstante reconhecermos a
sua insuficiéncia) poderiamos dizer que a Assembleia Sinodal pede uma opcédo preferencial
das comunidades pelo andncio e missdo ad extra, em vez de uma concentracdo exclusiva na
edificacdo da comunidade ad intra. E certo que as duas s&0 necessarias, e que muitas vezes se
confundem os limites e o alcance do “interior” e do “exterior” da missdo da Igreja (e dai a
insuficiéncia das categorias). No entanto, e sem prejuizo das palavras da Sagrada Escritura
que recordam que devemos praticar 0 bem «para com todos, mas, sobretudo, para com o0s
membros da familia da fé» (Gl 6, 10), acreditamos que esta op¢do ndo s6 ndo contradiz o
ensino de Sdo Paulo, como vai ao encontro da opcdo programatica do Papa Francisco
preconizada nas suas frases-chave da Evangelii Gaudium: “opg¢ao missionaria”, “op¢do pelas
periferias” e “Igreja em saida” (ct. EG 27, 30, 46).

Este apelo, consideramos nos, deve ter repercussdes na forma como compreendemos
0s ministérios laicais. De facto, se considerarmos aquilo que a Assembleia diz a respeito dos
leigos e leigas, a saber, que a sua primeira tarefa é «permear e transformar as realidades
temporais com o Espirito do Evangelho» (DF 66), devemos afirmar que é necessario que 0s
ministérios ndo-ordenados sejam verdadeiramente laicais, ndo apenas porque podem ser
confiados aos leigos, mas porque na sua vivéncia e exercicio refletem esta indole secular que
é propria dos leigos, segundo as afirmacGes do Documento Final e o ensino da Lumen

Gentium.

Tendo presente este ponto, defendemos, antes de mais, que 0s ministérios que
porventura possam vir a ser instituidos devem refletir bem este compromisso laical. Depois,

no que diz respeito aqueles ja existentes (instituidos ou ndo), deve ser ponderado em que

259 A este proposito, fazemos eco de um pensamento de Anténio Baltasar Marcelino, formulado em 1997: «A
organizagdo paroquial retira, por vezes, cristdos ativos ao seu compromisso apostélico na sociedade. E mais fécil
encontrar no seio da comunidade cristd um ministro extraordinario da comunh&o, do que um militante politico ou
sindical. E mais facil organizar e sustentar um movimento apostolico de cariz espiritualista, do que um
movimento de intervencdo no meio, como a Acdo catolica ou outro do género [...] Ha gente que se gasta
generosamente em atividades internas da comunidade paroquial, mas que devia ser orientada para tarefas da
comunidade civil, de modo a assumir 0 seu compromisso apostdlico». Marcelino, A vida também se 1&, 11:346.
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medida eles estdo ao servico deste compromisso eclesial no mundo, sem prejuizo das
necessidades de organizacdo e edificacdo da comunidade cristd. Assim, mesmo naqueles cuja
natureza laical porventura possa ndo estar tdo acentuada ou até mesmo ter ficado para
segundo plano — pensamos, por exemplo, no de leitor e acolito, mas também no de ministro
extraordinario da comunhdo — estes devem ser vividos de tal modo que ndo esgotem a sua
acdo na vivéncia ad intra.?®® De facto, apesar de serem ministérios eminentemente lit(irgicos,
a sua colacdo ndo lhes confere apenas uma funcdo litargica, mas deve permear 0 seu
quotidiano e o seu estilo de vida.?®* A esta disposicdo interior, acresce também uma maior
responsabilidade, enquanto ministros particularmente dedicados a Palavra (leitor) e a
Eucaristia (acolito/ministro extraordinario da comunhdo), em relacdo ao anlncio do
Evangelho, & formacéo dos demais fiéis, ao cuidado pelo cultivo de uma espiritualidade

biblica e eucaristica, etc.

No seguimento desta reflexdo da Assembleia Sinodal, é entdo oportuno que se possa
proceder a um discernimento sobre as formas de ministerialidade que devem ser suscitadas
e/ou instituidas, para corresponder as necessidades da evangelizacdo, segundo «critérios,
instrumentos e procedimentos adequados» (DF 66). Para além deste critério que procuramos
sublinhar — o do verdadeiro carécter laical dos ministérios — sdo relevantes as demais
indicacbes da Assembleia. Entre estas, damos destaque a algumas particularmente

interessantes:

Nem todos os carismas devem ser configurados como ministérios, nem todos os
Batizados devem ser ministros, nem todos os ministérios devem ser instituidos. Para que um
carisma seja configurado como ministério, é necessario que a comunidade identifique uma
verdadeira necessidade pastoral, acompanhada de um discernimento feito pelo Pastor,
juntamente com a comunidade, sobre a oportunidade de criar um novo ministério. Como fruto
de tal processo, a autoridade competente assume a decisdo. Numa Igreja sinodal missionaria, é
necessaria a promogao de formas mais numerosas de ministérios laicais, isto €, que ndo
requerem o sacramento da Ordem, ndo sé no ambito litdrgico. Podem ser instituidos ou ndo
instituidos. (DF 66)

260 |_embramos neste ponto um alerta feito por José Miguel Barata Pereira, a propésito da vivéncia dos servigos
laicais nas comunidade: «N&o caiamos no exagero tal que os leigos se consumam na vida interna dos templos e
das sacristias, dos grupos e das atividades ad intra, e esmoreca 0 seu vigor secular e a sua visibilidade
missionaria ad extra, nem sempre no estrangeiro mas necessariamente na cidade e no mundo, nesses lugares
exteriores onde o Evangelho de Jesus Cristo quer ir». Cf. Pereira, Ser Igreja, Ser na Igreja. Do Ser Comunhao
ao Agir vocacional, 83.
21 A Assembleia Sinodal parece apontar para este espirito, quando alude ao rito de instituicdo do ministério de
leitor e de acolito: «N&do se trata de um simples mandato ou de uma atribuigdo de tarefas; a atribuigdo do
ministério € um sacramental que molda a pessoa e define o seu modo de participar na vida e na missdo da Igreja»
(cf. DF 75). Esta perspetiva, estendemo-la nds também aos ministros extraordinarios.
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Deste excerto, podemos retirar mais alguns critérios importantes para o discernimento
dos ministérios, a acrescentar ao da indole laical. Antes de mais, sublinhamos o da
necessidade: onde ndo houver necessidade, ndo se justifica estabelecer um ministério, sob
pena de poder gerar cansaco e gastar recursos sem se estar a atender as verdadeiras
necessidades do povo cristdo e da familia humana. Depois, o da oportunidade, num duplo
sentido — o da oportunidade de criar um novo ministério, e o da oportunidade da instituigao.
De facto, como indica a Assembleia, nem todos os carismas devem configurar-se como
ministérios, e nem todos os ministérios devem ser instituidos. Determinado carisma pode ser
vivido em favor da Igreja, a titulo mais ou menos pontual, com maior ou menor regularidade,
sem que isso signifique que estejamos perante uma forma de ministerialidade que carega de
outra configuracdo. De igual modo, um ministério pode ser vivido de forma ndo instituida;
alids, podemos afirmar que esta configura a grande maioria dos ministérios vividos na Igreja,

até aos nossos dias.

Nalgumas situacdes, a instituicdo poderia conferir reconhecimento, enquadramento
eclesial, visibilidade, normas para o exercicio, formacdo adequada e apoio comunitario.
Noutros casos, a institui¢ao poderia ser o “fim” real desse ministério, na medida em que se
estaria a formalizar uma realidade que vive bem e funciona na informalidade,
“burocratizando” efetivamente um servigo: estes sdo aqueles que se enquadram dentro dos
«Servicos espontaneos, que ndo precisam de mais condicdes nem de reconhecimentos

explicitos» (DF 76) a que se refere a Assembleia.

Talvez exista até a possibilidade de manter duas formas de exercicio de um ministério
— uma instituida, o que significaria também maior estabilidade e um papel de maior
responsabilidade e de coordenacdo, e outra ndo instituida, a ser exercida de forma pontual e
menos estavel, sem que isso signifique menor dedicacéo e caridade no servigo.?6? Até porque,
como recorda 0 Documento Final, é necessaria também a reflex&o sobre «o0 modo de confiar
0S ministérios laicais numa época em que as pessoas se deslocam cada vez mais facilmente de

um lugar para outro, especificando tempos e &mbitos para o seu exercicio» (DF 66).

Para os ministérios que sdo exercidos com alguma estabilidade e por mandato da
autoridade competente, mas que ndo sdo instituidos ritualmente, a Assembleia guarda também

uma palavra de reconhecimento. Entre estes, séo mencionados, por exemplo, o de coordenar

22 Num pequeno exercicio, a titulo de exemplo, aplicamos este pensamento ao acolitado: este é vivido
informalmente em muitas circunstancias, sobretudo por criancas e jovens — ndo raras vezes com elevado grau de
compromisso —, sendo simultaneamente um servi¢co e uma oportunidade de catequiza¢do. Nada impede que tal
continue a acontecer, de modo informal; ao mesmo tempo, alguns batizados, com mais maturidade, poderiam
assumir a forma instituida deste ministério.
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«uma pequena comunidade eclesial, de orientar a oragdo da comunidade, de organizar acoes
caritativas» (cf. DF 76), entre outros. Aqui, estamos de acordo com a sugestdo da Assembleia
de que é oportuno manifestar publicamente a sua atribuicdo através de um mandato, para que,
diante das comunidades, estes possam ser reconhecidos efetivamente (cf. DF 76). E na
sequéncia destes, também aqueles exercidos a titulo extraordindrio — o de ministro da
comunhdo, do batismo, de presidéncia da celebracdo dominical na auséncia de presbitero, etc.
— devem ser objeto de ponderacdo, para compreender se se justifica alargar a sua estabilidade,
em cada local, de acordo com a real necessidade. Quanto a esta possibilidade, chamamos
apenas a atencdo de que se tratam, ao contrario dos demais, de ministérios supletivos; as
funcdes que estes ministros desempenham nédo lhes sdo proprias, pelo que idealmente néo
seriam desempenhadas por eles. Por isso, o alargamento da sua estabilidade ndo deve ser
efetivado simplesmente para “promog¢do da atividade dos leigos”, até porque existe o grave
risco de gerar indiferentismo em relacdo a estes ministérios e de os conferir apenas por

comodismo.253

Quanto as restantes propostas da Assembleia, e tendo presente estes critérios, olhamos

em particular para duas: a do ministério da escuta, e a do ministério do te6logo.?®*

Do processo sinodal emergiu a consciéncia de que a escuta € fundamental para a vida
da Igreja; naturalmente, atentou-se na proposta de instituir um «ministério de escuta e do
acompanhamento» (DF 78). Os que se manifestaram a favor na Assembleia consideram que
esta instituicdo seria um contributo “profético” para valorizar o0 acompanhamento e a escuta
na comunidade; por sua vez, outros consideraram ndo existir necessidade de um ministério
especifico para 0 acompanhamento e a escuta, uma vez que tal missdo é tarefa de todos os
batizados (cf. DF 78). Da Assembleia surgiu ainda a chamada de atencdo para duas
necessidades: a de aprofundar a relacdo entre trés formas de acompanhamento — o

acompanhamento espiritual, o aconselhamento pastoral (counseling) e o sacramento da

263 pensamos, por exemplo, nas situacBes onde a multiplicacdo de celebracGes dominicais na auséncia de
presbitero gerou indiferenga diante da celebracdo da Eucaristia, levando a considerar que as duas sdo
equiparaveis, ou levou a que mesmo aqueles que tinham possibilidade de participar na missa dominical
optassem, por comodismo, por ndo se deslocar a mesma. Existe, na verdade, um aspeto pedagdgico que deve
estar subjacente no caso dos ministérios exercidos extraordinariamente. A isto, acrescentamos que deve
fomentar-se, nas Igrejas locais, a promocéo do sentido vocacional da existéncia cristd, para que possam surgir,
nas comunidades cristas, os ministros ordinarios que os ministros extraordinarios substituem de forma supletiva.
264 A opcdo por estas duas ndo pretende menosprezar os muitos apelos da Assembleia, nomeadamente, aqueles
presentes no nimero 77 do Documento Final — participacéo dos leigos nos processos de decisdo, acesso a cargos
de responsabilidade, funcfes de juizes em processos canonicos, etc. Estes — consideramos nés — sao
desenvolvimentos naturais da sinodalidade, pelo que ndo levantam grandes questfes, devendo apenas reger-se
pelos critérios ja mencionados e pelas exigéncias normais de competéncia técnica, vida crista idonea, maturidade
humana, e formagdo teoldgica.
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Reconciliacdo (cf. DF 78); e a de orientar a escuta para «o acolhimento daqueles que estdo a

margem da comunidade eclesial» (DF 78).

E verdade que compete a todos os cristios a missao de escutar quem deles se aproxima
sem julgar, mas de igual forma, a todos compete o0 servico, 0 anuncio do Evangelho e o
cuidado dos pobres, e para estas realidades existem ministérios especificos, que nao
desresponsabilizam os demais, mas capacitam e formam alguns para assumirem essa missao
de forma particular. Assim, ainda que seja missdo de todos a escuta e 0 acompanhamento,
nem todos tém a necessaria disposicdo interior e as capacidades requeridas para que este
acompanhamento seja bem feito. A isto, acresce o facto de que muitas vezes sdo necessarias
competéncias especificas e formacdo especializada, mesmo que este acompanhamento em
nada pretenda substituir eventuais cuidados terapéuticos ou outros que sejam necessarios, nem
0 lugar proprio do sacramento da Reconciliagdo. Por isso, a possivel instituicdo deste
ministério poderia contribuir para que alguns batizados, de entre a comunidade, recebessem
formagdo e assumissem de forma visivel este ministério, tornando-se assim elementos de
referéncia, a quem os demais elementos da comunidade e mesmo os que estdo mais afastados

se poderiam dirigir.

O acompanhamento dos membros da comunidade tem uma especial ligacdo ao
ministério ordenado — bispos e presbiteros — e nas comunidades cristds esta responsabilidade
compete, em primeiro lugar, ao bispo diocesano e aos parocos. Contudo, isto ndo impede que
outros, em nome da Igreja, desempenhem missdes de acolhimento e de escuta. Embora muitos
procurem especificamente um sacerdote ordenado, tal ministério poderia ser benéfico, ndo so
porque o ministério ordenado ndo esgota toda a vida da Igreja, mas também porque este
ministério da escuta poderia responder a uma necessidade especifica, nomeadamente, a
daquelas pessoas em situacOes de marginalidade eclesial e de retorno apds afastamento, a que
se refere 0 Documento Final (cf. DF 78), e que muitas vezes tém receio de se aproximar de
um padre ou um clérigo. Estas situacOes justificar-se-iam muito particularmente quando os

afastamentos fossem causados por membros da hierarquia.

Deste modo, os leigos, particularmente aqueles que por especial carisma e até aptiddo
profissional estdo mais vocacionados para esta tarefa, devem ser chamados pela autoridade
competente para esta missdo, colocando os seus dons ao servico da comunidade. Tal
ministério tem pontos em comum com o ministério da catequese e com muito do que ja vai
sendo vivido nas nossas comunidades — naqueles que dinamizam grupos, nos animadores

juvenis, naqueles que prestam servicos de sacristia e de cartdrio, nos que preparam noivos
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para 0 matrimonio e pais para o batismo dos filhos: nisto tudo séo praticadas formas de escuta
e acompanhamento. Um ministério de escuta teria, porém, tracos de novidade, uma vez que
n&o se destinaria a transmitir uma mensagem a priori ou a prestar outro servigo que nédo o de
acolher quem se aproximasse, na sua situacdo concreta, mesmo que ndo trouxesse consigo
necessariamente questdes religiosas. Assim, trata-se evidentemente de uma forma de escuta
muito particular, que se distingue da dire¢do espiritual, da catequese e demais formas de
acompanhamento, ainda que possa depois encaminhar para estas. Como aprofundamento,
parece-nos que seria ainda relevante estudar a relacdo deste eventual ministério com 0s
carismas da vida consagrada, quer na sua forma laical — porventura mais préxima da vida dos
demais leigos a quem se poderia destinar este ministério — quer na vida religiosa das diversas

ordens e congregacoes.

Quanto ao “ministério do tedlogo” a que se refere o documento (cf. DF 67), tal
entendimento — da teologia enquanto ministério — convida antes de mais, como fez a
Assembleia, a considerar a teologia como um servi¢o que se presta a Igreja, para uma maior
compreensdo da fé e um discernimento mais qualificado. Devendo ter uma orientacao
missionaria, a teologia associa-se assim ao esforco de evangelizacdo, capacitando este esforgo
com uma leitura teoldgica da realidade e com novas linguagens para a proposta da fe,
permitindo assim um movimento missionario de “Igreja em saida”, que ndo se prende, em
expressoes do Papa Francisco, a uma “teologia de secretdria” nem se deixa bloquear pela
«adaptacdo extrinseca de conteidos ja cristalizados a novas situacdes».?®> Podemos, entéo,
também falar de uma “indole laical” da teologia, na medida em que ela ¢ chamada a ser uma
«teologia fundamentalmente contextual, capaz de ler e interpretar o Evangelho nas condicdes

em que os homens e as mulheres vivem quotidianamente».2%

N&o se trata, entdo, de esgotar a fé nas formulagdes teoldgicas de sempre, numa
autorreferencialidade inteligivel apenas para a comunidade crista e, dentro desta, para uma
elite intelectual. Pelo contréario, para chegar a todos, dentro e fora da comunidade cristd, pode
ser de grande relevancia a promoc¢éo da teologia entre os leigos, quer na sua aprendizagem,
quer no seu ensino. Além disso, numa vertente sinodal, este “ministério da teologia” nunca
poderia significar fechamento e autorreferencialidade, uma vez que, conforme constata a
Assembleia, apoiando-se na Comisséo Teologica Internacional, «a sinodalidade compromete,

portanto, os tedlogos a fazer teologia de forma sinodal, promovendo entre si a capacidade de

285 Papa Francisco, Carta apostolica sob forma de «motu proprio» “Ad theologiam promovendam”, AAS 113
(2023), 3-4
266 Papa Francisco, Carta apostolica sob forma de «motu proprio» “Ad theologiam promovendam”, AAS 113
(2023), 4
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escutar, dialogar, discernir e integrar a multiplicidade e variedade das instancias e das
contribuigdes». (DF 67)

Assim, podemos concluir que estamos diante de um verdadeiro ministério. Na sua
vertente académica, ele reveste-se ja de aspetos de estabilidade e visibilidade, sobretudo na
tutela exercida pelas instituicBes eclesiasticas, que se situam como garantes da verdade da fe.
Estes tedlogos, assim vinculados no seu compromisso eclesial, exercem este ministério — tal
como os catequistas, ainda que de modo distinto (cf. AM 6) — “em nome da Igreja”,
salvaguardadas as prerrogativas préprias do magistério. Como tal, ndo sentimos que esta
forma de ministerialidade careca de uma instituicdo ritual, mas sim de novas configuracdes —
modos de exercicio e instancias, por exemplo — para que possa ser exercido de modo mais

sinodal e para que a sua vertente laical possa ficar mais patente.

2.2. — Dois aprofundamentos necessarios

Apo6s esta analise do Documento Final apresentado pela Assembleia Sinodal e
proposto a Igreja universal pelo Papa Francisco, desejamos, por fim, aludir apenas para duas
questdes que consideramos carecerem de um aprofundamento maior, na sequéncia do
itinerario percorrido nesta dissertagdo. Elas surgem como “provocacdes” que a sinodalidade
coloca ndo s6 a teologia, mas também a praxis eclesial. Assim, na senda daquilo que
estudamos sobretudo no segundo capitulo a respeito da participacdo dos leigos no triplice
munus de Cristo, pretendemos agora, pelo menos, formular as questdes que nos parecem
precisar de novos aprofundamentos e que nascem das ambiguidades da aplicacdo do esquema
do triplice munus simultaneamente a hierarquia (com a consequente associacdo ao triplo
oficio episcopal de santificar, ensinar e governar) e aos leigos: sdo elas, nomeadamente a
questdo do munus profético laical e a natureza da sua relagdo com o ensino na Igreja, e a do
munus real laical e do modo como os leigos, mediante este manus, participam (ou ndo) no

governo da Igreja.?’

2.2.1. — O munus profético laical e 0 ensino na Igreja

Esta temética ja foi desenvolvida na tentativa de tracar uma identidade laical segundo
as linhas orientadoras do Concilio Vaticano II. Contudo, o conceito de “Igreja sinodal”
coloca-lhe alguns desafios, que embora ndo fossem alheios as preocupacdes conciliares, ndo

poderiam ter sido por este resolvidas.

267 Das trés formas de participacdo no triplice minus de Cristo, escolnemos estas duas por serem aquelas que
sentimos serem mais pertinentes de serem aprofundadas, devido as questfes que a sinodalidade lhes coloca e
deixa em aberto, sem desconsideragdo para com 0 munus sacerdotal.
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Uma das consequéncias do conceito de “Igreja sinodal” ¢ que esta ¢ intrinsecamente,
nas palavras do tedlogo Josef Mikulasek, «uma Igreja que ainda se aprende a si propria [...]
aprendendo o que significa ser Igreja de Cristo e como a ser em termos de eficacia e
estruturas».?®® De facto, conforme constatamos anteriormente e de acordo com a Comisséo
Teologica Internacional, a separacdo rigorosa entre as nogdes de ecclesia docens (igreja que
ensina) e ecclesia discens (igreja que aprende) foi descartada pela eclesiologia do Vaticano |II.
Assim, esta consciéncia sinodal de que a Igreja, como um todo, tem algo a aprender e a

ensinar levanta novas questdes, que Mikulasek formula deste modo:

Que implicacbes tem esta mudanca para a compreensdo da tradicdo viva e da
Revelacdo de Deus em curso? E isto, por sua vez, significa: que forma deve ser dada ao ensino
da autoridade na Igreja para que seja verdadeiramente ensino auténtico no qual todo o povo de
Deus pode participar? Significa: é toda a Igreja uma Ecclesia docens? [...] Como estad o
Cristianismo preparado, institucionalmente equipado e disposto a ser ainda uma Ecclesia
discens que tem de continuar a viver numa posic¢do de escuta e aprendizagem ndo apenas por

motivos externos, mas também pela sua necessidade interna de se compreender a si propria?2%®

Estas categorias, de facto, tendo certamente sido Uteis em determinado momento da
histéria da Igreja, parecem ja inadequadas para descrever a realidade eclesial. A te6loga
Carolyn Weir Herman vé-as como uma consequéncia da compreensdo da Igreja enquanto
“sociedade de desiguais”, na qual a Igreja docente (a hierarquia) era vista como a Unica a ter
posse da Revelagéo, enquanto que a Igreja discente (o laicado) era tida como uma recetora
passiva da Revelacdo dada a hierarquia; a propria Revelacdo, neste enquadramento, era
contemplada como “depdsito da f&” entregue pela sucessdo apostolica a hierarquia, que entdo
fazia-a chegar aos leigos, que deveriam aceitar o ensino hierarquico.?’® Este entendimento —
defende ainda a tedloga — foi rejeitado pelo Vaticano Il, que substituiu o seu lugar na
eclesiologia por uma «visdo da lgreja enquanto mistério fundado na comunhao trinitaria».?’

Assim, conclui Carolyn Weir Herman:

A Igreja toda discerne a verdade em matéria de fé e moral porque todos os batizados
partilham do sentido sobrenatural da fé. Enquanto que a hierarquia tem a tarefa de nomear e

definir a doutrina oficialmente, esta articulacdo deve refletir a fé de todo o povo de Deus. [...]

268 Josef Mikulasek, «Synodality: The Church That Still Listens and Learns», AUC THEOLOGICA 12, n.° 1 (25
de novembro de 2022): 26, https://doi.org/10.14712/23363398.2022.15.
269 Mikulasek, 26.
210 Cf. Carolyn Weir Herman, «The Sensus Fidei and Lay Authority in the Roman Catholic Church», em
Catholic identity and the laity, ed. Tim Muldoon, vol. 54, The annual publication of the college theology society
(Maryknoll: Orbis Books, 2008), 156.
211 Herman, 156.
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Toda a Igreja é chamada a ensinar e a aprender. Todos os fiéis ensinam, ndo s6 os clérigos no
seu ensino ministerial oficial mas também os leigos que sdo testemunhas de Cristo
principalmente no mundo. Ademais, todos os fiéis aprendem; a hierarquia deve aprender da
experiéncia dos leigos e da sua fé na formulacéo das doutrinas, e 0s leigos devem continuar a
receber e a ser educados pelo ensino magisterial. Por este motivo, deve haver colaboracdo e
corresponsabilidade entre todos os fiéis no discernimento e nomeacdo de novas e mais

profundas compreensdes da fé cristd.?’

Em continuidade com esta logica, a questdo que pretendemos formular é a seguinte:
como podemos falar da participacdo dos leigos no ensino da Igreja de tal maneira que, por um
lado, se salvaguarde aquilo que as categorias Igreja docente/discente pretendiam salvaguardar
(o papel proprio da hierarquia na definicdo da doutrina) e por outro lado este ensino reflita a
fé de todo o Povo de Deus e se dé, em virtude do sensus fidei fidelium e da sua participacédo
no munus profético de Cristo, o devido lugar aos leigos neste ensino? Trata-se, no fundo, de
aprofundar e explicitar o modo como se exerce aquela «especial concordancia entre pastores e
fiéis» (DV 10) na «conservacdo, actuacdo e profissdo da fé transmitida» (DV 10); para tal,
devem ser encontradas novas férmulas e expressbes ndo sé para descrever 0 ensino
hierarquico estabelecido pelo magistério, mas sobretudo para qualificar o ensino levado a

cabo pelo laicado, e a relacdo deste com o anterior.

Existe aqui, na verdade, uma lacuna na linguagem para descrever adequadamente a
realidade e a pratica eclesial, uma vez que ndo basta recorrer a categorias do passado que ja
sdo pouco adequadas por ndo descreverem toda a realidade da Igreja. De facto, a expressao
“magistério auténtico” € util para salvaguardar o ensino hierarquico, mas temos poucas
ferramentas conceptuais e de linguagem para pensar — acompanhando o pensamento ja citado
de Ricardo Blazquez — aquele “magistério carismatico” levado a cabo pelos leigos, bem como
0o “magistério teologico” proprio de quem tem competéncia técnica nos assuntos em
questdo.?”® Devemos, por isso, considerar esta uma questdo em aberto e continuar sempre a
busca por novas linguagens e categorias que nos permitam uma aproximacao cada vez maior

a verdade da vida eclesial.

Uma via de caminho podera ser, porventura, sem rejeitar uma “eclesiologia dedutiva”,

adotar também uma abordagem mais indutiva a eclesiologia, naquilo que Paul Lakeland

212 Herman, 160.
213 Cf. Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano 11, 390-91. Ver também, a este propdsito, a nota 198 desta
dissertacdo, no segundo capitulo, e o texto a que ela se refere.
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designou por passagem «da eclesiologia & eclesialidade»:2"* para este autor, a eclesialidade
(entendida como a vida e praticas concretas das comunidades e dos fiéis catdlicos) precede a
eclesiologia (vista como modelos tedricos derivados da Escritura e da Tradigdo que depois sdo
empregues normativamente nas comunidades); como tal, a eclesialidade deve ser, segundo
Lakeland, determinante da eclesiologia, e ndo o contrario.?”® Este método, uma vez que leva a
analise das circunstancias e da vida real das comunidades locais, antes de uma reflexdo a
priori daquilo que a Igreja deve ser, levaria, de acordo com o autor, a descri¢des e categorias
de Igreja que seriam mais populares, mais pluralistas e mais concretas, por 0posic¢éo,
respetivamente, a visdes mais elitistas, mais univocas e mais abstratas.?’® Concordamos, por
isso, com o argumento de fundo de Lakeland: para esta questdo (da participacdo dos leigos no
ensino da Igreja) e para outras, olhar e escutar as comunidades cristés antes de lhes propor
categorias definidas aprioristicamente — no fundo, o exercicio saudavel da sinodalidade —
levar-nos-ia a categorias mais consensuais e a definicGes mais adequadas para expor a

doutrina e a realidade eclesial.

2.2.2. — O munus real laical e o governo na Igreja

Associamos, na teologia catolica, o governo da Igreja ao ministério ordenado.?’” De
facto, no primeiro pardgrafo do canone 129 do Codigo de Direito Candnico em vigor
estabelece-se que «quem recebeu a ordem sagrada é capaz, segundo as normas do direito, do
poder de governo, que por instituicdo divina existe na Igreja» (CIC, can. 129 81). JA o
segundo paragrafo esclarece que «os fiéis leigos podem cooperar no exercicio desse poder,

segundo as normas do direito» (CIC, can. 129 82). Com esta consciéncia, e tendo presente a

214 |_akeland, «Maturity and the Lay Vocation: From Ecclesiology to Ecclesiality», 242.
275 Cf. Lakeland, 242-48. Acolhemos de forma critica o pensamento do autor, concordando com a necessidade
de integrar uma eclesiologia indutiva nas reflexdes sobre a Igreja. Ndo acompanhamos, porém, o seu “abandono”
da eclesiologia dedutiva, uma vez que, conforme analisdmos no primeiro capitulo desta dissertacdo, a Igreja
antecede, em determinados aspetos, os fiéis e as comunidades locais, para os gerar enquanto tal. Alids, se ndo
houvesse determinados elementos anteriores as comunidades concretas e que fossem universalmente requeridos,
ndo poderiamos afirmar estar diante de uma comunidade cristd catélica. O seu argumento defende que
determinada categoria sO serve se corresponder a vida das comunidades, e ndo o leva a considerar que a vida das
comunidades também deve corresponder a determinados elementos. Assim, porque Lakeland sustenta que deve
ser a realidade eclesial a filtrar os modelos e que ndo deve haver preferéncias aprioristicas de um modelo em
relagdo ao outro, relativiza nogdes como a de “comunhdo”, “corpo mistico de Cristo”, “sacramento” e até “povo
de Deus”, e desconsidera o modelo “institucional” e até mesmo modelos biblicos fundamentais como o de
“rebanho” e da relagdo nupcial “Cristo-esposo e Igreja-esposa”, por achar que em determinadas circunstancias
podem ndo corresponder a realidade de determinada comunidade e sdo passiveis de serem mal interpretados,
numa Gtica de subordinacdo. Acreditamos, por isso, que a dupla vertente indutiva/dedutiva € necessaria nesta
reflexdo, sob risco de, rejeitando uma ou outra, enviesar qualquer reflexdo sobre a Igreja.
276 Cf. Lakeland, 247.
217 José Miguel Barata Pereira disponibilizou uma sintese sobre o munus regendi e a sua ligagdo ao ministério
ordenado amplamente sustentada na doutrina do Vaticano Il, para a qual remetemos neste passo, optando por
desenvolver apenas as perspetivas propostas pela Assembleia Sinodal. Cf. Pereira, Ser Igreja, Ser na Igreja. Do
Ser Comunhd&o ao Agir vocacional, 139-54.
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doutrina do Vaticano Il, que reitera que o ministério ordenado, nos seus trés graus, é de
instituicdo divina (cf LG 20; 32), a Assembleia Sinodal traca uma visdo de conjunto do
sacramento da Ordem: o bispo preside a Igreja local, «como principio visivel de unidade no
seu interior e vinculo de comunh&o com todas as Igrejas» (cf. DF 69); os presbiteros, que
constituem com o bispo um presbitério, «colaboram com ele no discernimento dos carismas e
no acompanhamento e orientacdo da Igreja local, com uma atencédo particular ao servigo da
unidade» (cf. DF 72); e os diaconos, ordenados em vista do ministério e ndo do sacerddcio,
«exercem-no no servico da caridade, no anancio e na liturgia» (cf. DF 73). Mediante este
quadro, tracado numa perspetiva sacramental pela Assembleia Sinodal, compreendemos logo
a partida que o governo exercido pelo bispo, em unido sacramental com os demais graus do
sacramento da Ordem, ndo é uma responsabilidade exercida a titulo individual e de modo
solitario. De igual modo, o ministério presbiteral ndo se compreende sem esta ligacdo ao
ministério episcopal e fora da comunhd&o eclesial, e por isso a presidéncia das comunidades
carece desta comunhdo para ser bem vivida. Esta é, de facto, a consciéncia da Assembleia
Sinodal em relacdo ao episcopado, e que ndés entendemos dever estender ao presbiterado:

Quem ¢ ordenado Bispo ndo recebe prerrogativas e tarefas que deve desempenhar
sozinho. Pelo contrario, recebe a graca e a tarefa de reconhecer, discernir e compor em

unidade os dons que o Espirito derrama sobre as pessoas e sobre as comunidades. (cf. DF 69)

Para além desta perspetiva, a Assembleia Sinodal apelou a um discernimento mais
profundo: tendo presente a «corresponsabilidade no exercicio do ministério» (cf. DF 74), o
Documento Final alerta que esta exige também «a colaboracdo com os outros membros do
Povo de Deus» (cf. Df 74). Esta colaboracdo passa entdo, aos olhos da Assembleia Sinodal,
por «uma distribuicdo mais articulada das tarefas e das responsabilidades» (DF 74) e por «um
discernimento mais corajoso daquilo que pertence propriamente ao ministério ordenado e

daquilo que pode e deve ser delegado a outros» (DF 74).

A maior articulacdo na distribuicdo de tarefas parece-nos Util e podera ser benéfica
para a vida eclesial, contanto que seja motivada por um espirito de corresponsabilidade
auténtico e ndo por insuficiéncia de membros do clero, nem por utilitarismo clerical ou laical.
Contudo, a segunda proposta — do discernimento corajoso do que pertence ao ministério
ordenado e do que pode ser delegado — parece-nos ainda mais relevante. Na verdade, se a
identidade laical (que ¢ marcada pela sua “indole secular”) ndo se define apenas por esta sua
dimensdo, e se a participagdo no munus real de Cristo capacita os leigos para o servi¢o do

Reino de Deus, dispondo-os a usar e a ordenar todas as realidades segundo o designio divino,
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porque ndo consideramos as implicacdes que esta participacdo no munus da realeza de Cristo
tem na vida intra-eclesial? E certo que associamos este manus vivido pelos leigos a agdo que
estes devem ter na esfera secular — e esta €, efetivamente, a sua missdo primeira. Contudo,
uma vez que a secularidade nao é exclusdo da vida intra-eclesial, parece-nos que é nesta
distingdo que reside precisamente a questdo em aberto: perceber aquilo que € préprio do
governo do ministério ordenado, e aquilo que pode ser assumido e presidido por uma
lideranga laical, animado pela participagdo neste munus. A reflexdo da Assembleia Sinodal
aponta para a necessidade deste discernimento, na corresponsabilidade diferenciada. Assim —
considera o Documento Final — esta perspetiva poderia ter «um impacto nos processos de

decisdo caracterizados por um estilo mais claramente sinodal» (DF 74).

Efetivamente, nem toda as formas de lideranca na vida da Igreja, seja nas suas
instituicBes, associagdes e estruturas ou mesmo nalguns dos aspetos da vida das comunidades
cristas tém de ser assumidas como encargo direto dos bispos e presbiteros. Estes ndo esgotam
em si proprios a vida eclesial, numa autossuficiéncia egoista. Pelo contrério, a misséo de
governo, que brota da sua autoridade de pastores (cf. DF 33) leva-os a promocdo das
potencialidades e carismas de cada um, bem como da «comunhdo eclesial a todos 0s niveis»
(DF 33). Assim, num jogo de palavras, estes devem estar conscientes de possuirem “o
carisma da sintese e nio a sintese dos carismas”.?’® Exemplo deste discernimento foi, por
exemplo, a decisdo do Papa Francisco de nomear uma religiosa como prefeita do Dicastério
para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostolica, organismo da
Curia Romana tradicionalmente regido por um Cardeal, ap6s a possibilidade aberta pela

Constituicdo Apostolica Praedicate Evangelium,?”® publicada em 2022.

Uma das formas de cooperagdo dos leigos neste governo reside precisamente no papel
que estes podem desempenhar nos processos de decisdo. A Assembleia Sinodal reconhece que
a tomada de decisbes € da responsabilidade da autoridade competente (cf. DF 90; 92); ja na

fase de elaboracdo de decisdes, deve haver um trabalho de discernimento e de consulta mais

218 A expressdo é conhecida e amplamente divulgada em contextos orais; citamos aqui a partir de Manuel Pelino,
bispo emérito da diocese de Santarém, principalmente pela explicagdo que dela faz: «Na visdo comunitaria do
ministério ordenado se ha-de encontrar também a forma evangélica de exercer a autoridade na Igreja. Ndo como
poder ou privilégio que domina sobre os outros, nem como monopdlio dos ministérios e tarefas eclesiais, mas
como servico a comunhao fraterna e a participacdo activa dos fiéis leigos na missdo da Igreja. Nao pertence aos
pastores absorver todos os ministérios na Igreja, mas promover e criar condi¢cfes ao exercicio dos ministérios
laicais». Cf. Manuel Pelino Domingues, «Estruturas pastorais para o século XXI», Theologica, 1 de janeiro de
1996, 120, https://doi.org/10.34632/THEOLOGICA.1996.12009.
219 Esta possibilidade encontra-se no ponto 5 da Constituicdo Apostdlica: «cada Instituicdo curial cumpre a
prépria missao em virtude do poder recebido do Romano Pontifice, em cujo nome atua com poder vicario no
exercicio do seu munus primacial. Por esta razdo, qualquer fiel pode presidir a um Dicastério ou a um
Organismo, no respeito da peculiar competéncia, poder de governo e fungdo dos mesmos». Cf. Papa Francisco,
Constituicdo Apostélica “Praedicate Evangelium” (Cidade do Vaticano, 19 de Margo de 2022)
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alargado, para o qual concorrem também os fiéis leigos, dando oportunidade ao exercicio do
seu sentido sobrenatural da fé. Aqui, verificamos a distin¢do para a qual ja havia aludido a
Comissdo Teoldgica Internacional no texto que estuddmos, segundo a qual se distingue o
processo de elaboracdo de uma decisdo, e a tomada da mesma: «a elaboracdo € uma tarefa

sinodal, a decisdo € uma responsabilidade ministerial» (SVMI 69).

S&o justos, portanto, todos os apelos a uma maior participacdo dos leigos nestes
processos, e uma maior atencdo dada, da parte de quem decide, aos pronunciamentos
prestados na fase de consulta e elaboracdo (cf. DF 77; 84; 87; 89; 93). Salvaguardamos,
apenas, que consideramos ser necessario um esclarecimento da ambiguidade que nos parecem
suscitar os apelos presentes nos numeros 77 e 89 do Documento Final. Na primeira alinea do
ponto 77, constata-se a necessidade de uma participacdo mais ampla dos leigos em todas as
fases dos processos de decisdo, nomeadamente, na elaboracdo e na tomada de decisdes (cf.
DF 77). Ja no ponto 89, fala-se de «tomada de decisdo partilhada» (DF 89). Ora, julgamos ser
necessario, por forca da distincdo exposta anteriormente entre elaboracdo e tomada de
decisdo, que se esclareca em que medida os leigos devem tomar parte nesta Gltima fase do
processo. Se a autoridade competente — pensamos, por exemplo, nalguma estrutura,
associacdo, etc. — residir nalgum leigo, evidentemente, a questdo resulta esclarecida;
igualmente se torna indcua a questao se a expressao “tomada de decisdo partilhada” do ponto
89 for apenas num sentido de comprometimento de todos na decisdo tomada.?® Se tal néo for
0 caso, este apelo parece entrar em contradicdo com o resto do pensamento do Documento
Final — segundo o qual a tomada de decisdo compete somente a respetiva autoridade pastoral
— ou entdo sugere que se reveja esta logica, ou ainda que a “autoridade pastoral” (que
consideramos de forma generalizada residir nos pastores enquanto ministros ordenados) seja
alargada, para que os leigos possam tomar parte dela. Seja como for, parece-nos necessario
que seja esclarecida esta questdo, tendo sempre presente a logica do “todos/alguns/um” (cf.
DF 127), para que resulte claro que a tomada de decisdes ndo compete a todos, mas a alguns,
numa logica de verdadeira sinodalidade.

Quanto a proposta de revisdo das normas candnicas em chave sinodal, em vista de
clarificar «tanto a distingdo como a articulagdo entre consultivo e deliberativo» (DF 92), bem

como «as responsabilidades de quem participa nos processos de decisdo nas suas varias

280 A versdo original italiana do texto, no ponto 89, fala de valorizar as capacidades do fiéis “in vista della
decisione condivisa”; a tradugdo oficial espanhola afirma o mesmo com a expressdao “con vistas a una decision
compartida”; por sua vez, a tradugao oficial inglesa fala de “shared decision-making” (a mesma expressdo usada
pela Comissdo Teolégica Internacional para se referir somente a primeira parte dos processos de decisdo, e ndo a
segunda — “decision taking”). Nao conhecemos todas as linguas do texto, mas da analise destas, ndo nos parece
gue todas elas se refiram a tomada de decisdo conjunta.
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funcbes» (DF 92), acreditamos que pode ser uma forma de evitar, de facto, ambiguidades
como aquela que menciondmos anteriormente. Contudo, embora reconhe¢camos, como a
Assembleia, que a autoridade decisoria do Bispo, Colégio Episcopal e do Bispo de Roma,
apesar de inalienavel, ndo ¢ incondicional (cf. DF 92) e que uma oposi¢do entre o que surge
da consulta e 0 que é deliberado na decisdo € inadequada, ndo nos parece que se deva
desconsiderar a formula do voto “meramente consultivo”. De facto, o Codigo de Direito
Canobnico ja consagra a preocupacdo manifestada pela Assembleia; veja-se, a titulo de
exemplo, os pardgrafos do canone 127, mediante os quais se invalida os atos em que, sendo
obrigatoria a consulta, esta ndo é feita, ou aqueles que requerendo o consentimento, o ignoram
(cf. can 127 § 2; 1°, 2°). Por outro lado, esta mesma preocupacao é expressa de outro modo
pelo Codigo ao estabelecer que, quando se exige o parecer (que é por sua natureza consultivo
e ndo deliberativo), «o Superior, embora ndo tenha obrigacdo de seguir o parecer delas [das
pessoas consultadas], mesmo sendo concorde, contudo sem razdo prevalente, que ele mesmo
avaliard, ndo se afaste do parecer delas, sobretudo se foi concorde» (can 127 § 2; 2°). Esta é
uma formulacdo candnica tradicional que, na perspetiva do tedlogo belga Alphonse Borras,
merece ser sublinhada, uma vez que garante a liberdade daquele em quem reside a autoridade
decisora e a0 mesmo tempo assegura que este ndo se desvia do parecer consultivo sem uma

razdo prevalente.?®* Assim, afirma o tedlogo:

Aplicado ao ministério ordenado dos pastores, bispos e padres, na direcdo pastoral das
comunidades que lhes sdo confiadas, a disposi¢do do can. 127 § 2, 2° traduz uma eclesiologia
que honra a realidade do corpo eclesial de Cristo e, no seu seio e ao seu servico, a liberdade da
autoridade pastoral, na sua posigdo “vis-a-vis” [...] O principio enunciado pelo canone 127 § 2,
20 é entdo capital para uma justa compreensao da consulta na Igreja. [...] Ele tempera a outra
disposi¢do, frequente no Codigo, que ndo atribui as instancias sinodais sendo um voto

consultivo.?8

Esta disposicdo — do voto “meramente consultivo” — que se encontra, por exemplo, nas
instancias do Sinodo Diocesano e do Conselho Pastoral Diocesano, mas também do Conselho
Paroquial de Pastoral e do Conselho Presbiteral, assegura assim a natureza consultiva (e néo
deliberativa) destes 0rgdos, que existem para aconselhar aqueles que tém o encargo de tomar
as decisdes. Regressamos assim ao pensamento de Alphonse Borras, que conclui: «se fosse

esse 0 caso [serem Orgdos deliberativos] a singularidade do ministério ordenado dos pastores

281 Cf. Alphonse Borras, «Votum tantum consultivum: les limites ecclésiologiques d’une formule canonique»,
Didaskalia, 1 de janeiro de 2015, 156, https://doi.org/10.34632/DIDASKALIA.2015.2449.
282 Borras, 156-57.
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seria esvaziada e a sua funcdo de garantia da apostolicidade poderia ficar comprometida».?8

Se esta consciéncia ficar salvaguardada na revisao das normas canonicas a luz deste espirito
sinodal, ndo nos opomos & mesma, e acreditamos que poderd até ser relevante, sobretudo se
conseguir descobrir outra formulacdo mais adequada para expressar o conteudo riquissimo da
formulacdo latina tantum consultivum que dé menos espaco as interpretacdes segundo a
mentalidade do direito civil?®* e a0 mesmo tempo ndo pareca uma desvalorizacdo da consulta
aos fiéis, como de facto aparenta em algumas das tradugdes, como no caso portugués, em que

os termos “meramente” e “apenas” podem ser conotados negativamente.

Em suma, e passando das propostas particulares ao principio universal, concluimos
que é necessario conciliar o governo préprio da autoridade pastoral vinculada ao ministério
ordenado com as liderancas que todos os fiéis podem assumir, mediante a sua participa¢do no
munus real de Cristo e os carismas que recebem do Espirito Santo. A reflexdo que deixamos
em aberto tera de passar, entdo, pela procura de modos de tornar esta cooperacao entre as duas
uma realidade mais concreta, e pelo discernimento (na linha do que pede a Assembleia)
daquilo que é proprio de uma e da outra, nos varios ambitos da vida eclesial — liturgia,

caridade e evangelizacdo — em chave pastoral e sinodal.

28 Borras, 157.
284 \/er, a este proposito, 0 que acima abordamos a proposito do texto da Comissdo Teoldgica Internacional na
pagina 81 (cf. SVMI 68).
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CONCLUSAO

Quando nos propusemos estudar a temética do laicado nesta dissertacdo, 0 nosso
interesse prendia-se sobretudo com a questdo da identidade laical — “quem sdo” — e dos papéis
que poderiam desempenhar — “o que fazem”. Fundamentalmente, queriamos descobrir o lugar

dos leigos na Igreja nesta dupla vertente.

A medida que fomos estudando 0 modo como a questao do laicado se foi colocando ao
longo da historia, e com o auxilio das obras de referéncia de Gérard Philips e Yves Congar,
percebemos que o século XX representava um ponto de charneira na reflexdo sobre o laicado.
Efetivamente, ndo sé foi este o século do Concilio Vaticano II, que marcou um “antes” ¢ um
“depois” na reflexdo teoldgica sobre o laicado, como foi também uma época de profundas
mutacdes na vida da sociedade e da Igreja, que fez surgir novas formas de organizacgéo e
presenca laical. Pareceu-nos entdo que deviamos dedicar uma especial atencéo a esta época.
Optamos, assim, por iniciar este trabalho como uma narrativa in medias res, analisando o
modo como a questdo do laicado se colocou no século XX, aprofundando depois alguns dos
seus antecedentes histéricos — recorrendo a Philips e Congar — e estudando depois como a

teologia conciliar situou a questdo da identidade laical.

Neste processo, sentimos a necessidade de proceder a um passo prévio antes de
formularmos a questdo da identidade laical e do papel dos leigos na Igreja. De facto,
percebemos ser relevante uma inversdo nesta reflexdo. Tendo intuido que o lugar atribuido
aos leigos na Igreja esta intimamente dependente da perspectiva que se tem do que a Igreja €,
compreendemos que deveriamos colocar a questdo de outro modo: em vez de perguntar pelo
lugar dos leigos na Igreja, deveriamos procurar descobrir qual é o entendimento de Igreja no

qual se da aos leigos o seu justo lugar.

Assim, o foco deste trabalho passou do laicado para a eclesiologia. Mais
concretamente, centrou-se na busca dos elementos eclesioldgicos fundamentais para formular
uma teologia sobre o laicado, sem o0s quais este discurso teologico seria sempre
desequilibrado. Tendo-os assinalado, avangadmos para a analise, no segundo capitulo, da
eclesiologia do Vaticano Il, que ofereceu o enquadramento teoldgico necessario para o
Concilio aproximar-se de uma defini¢do de “leigo”, na valorizagdo da sua indole secular, do

seu sensus fidei e da sua participacdo no triplice manus de Cristo.

Ja no terceiro capitulo, quisemos explorar as implicacdes da sinodalidade, enquanto

dimensao inalienavel da Igreja, na identidade e no papel dos leigos na vida eclesial. Assim,
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procurdmos expor como a teologia da sinodalidade se desenvolveu muito recentemente no
pontificado do Papa Francisco, e os desafios que ela coloca ao laicado. Para tal, acolhemos de
forma critica os apelos e sugestfes da Assembleia Sinodal, expressos no Documento Final da
segunda sessdo da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, acabando por

identificar algumas das questfes que ficam em aberto para posterior reflexdo.

Aqui chegados, desejamos concluir assinalando alguns dos aspetos que consideramos
mais relevantes deste estudo. Antes de mais, acreditamos que se tornou evidente, sobretudo
apos a recensdo dos contributos de Philips e Congar, que o lugar dos leigos na Igreja, em
termos praticos, esta de facto ligado as nossas concecOes eclesioldgicas e as categorias nas
quais estas se expressam — constatdmos isso, por exemplo, nas implicacfes das categorias
“sociedade de desiguais”, “sacramento” ou “Povo de Deus”. Depois, verificAmos que no que
diz respeito a questdo do laicado, as praticas geralmente antecederam a reflexdo teoldgica, que
posteriormente viriam a dar-lhes enquadramento. Vimos isto nas experiéncias de apostolado
laical, e na reflexdo que estas vieram a provocar acerca do modo de participagdo dos leigos na
misséo da Igreja; 0 mesmo se pode dizer da ministerialidade laical, vivida de forma informal

antes da abertura formal e efetiva destes ministérios aos leigos.

Quanto aos aspetos eclesioldgicos que permitem um discurso justo sobre o laicado,
entendemos que aqueles que foram expostos ndo sdo os Unicos validos, mas sdo 0s que
consideramos serem indispensaveis. A compreensao da Igreja como comunhdo dos Homens
entre si e com Deus permite considera-la, antes de mais, como Povo de Deus reunido, no qual
existe uma igualdade fundamental, antes das divisGes dentro do mesmo. Sem esta, a Igreja
ficaria reduzia a “hierarcologia”, recorrendo a expressao de Congar, e seria um ‘“‘sacerdocio
sem povo”.2% Por sua vez, a compreenséo da Igreja enquanto instituicdo dos meios salvificos
faz-nos compreender a Igreja como a mediacdo necessaria para entrar nessa comunhdo, com
0S seus sacramentos, estrutura ministerial e depdsito da fé. Convergimos assim com uma das
conclusdes de Congar, segundo a qual se descartarmos o primeiro aspeto, a Igreja ficaria
reduzia a um sacerddécio sem povo, e descartando o segundo, a Igreja dissolver-se-ia num
povo sem sacerd6cio.?®® Por fim, a justa visdo da relagdo entre Igreja e mundo permite-nos
caracterizar a missdo e o compromisso da mesma no mundo, bem como dos leigos na dupla

vertente ad intra e ad extra, sem errar por defeito ou por excesso.

Em relacdo a sinodalidade, podemos afirmar que se trata de uma concretizacdo da

realidade do sensus fidei fidelium; concretizacdo esta sempre em construgdo, que deve

285 Cf. Congar, Lay People in the Church, 15.
286 Cf. Congar, 15.
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traduzir-se nas estruturas e instancias de discernimento, mas em primeiro lugar, no estilo de
vida dos fiéis. Além disto, numa Igreja sinodal, vimos que se entende a ministerialidade como
dindmica propria de corresponsabilidade que articula harmoniosamente os carismas, quer
aqueles que o Espirito confere a hierarquia, quer aqueles que suscita livremente em todos os
fiéis em vista da missdo evangelizadora. Quanto a propria corresponsabilidade — cujo
qualificativo “diferenciada” usado pela Assembleia Sinodal clarifica e aprofunda -,
concluimos que esta se manifesta como uma categoria mais do que adequada para expressar a
natureza das relacdes dentro da Igreja. Tendo acompanhado alguns dos debates do seculo XX,
entendemos que ela surge organicamente na sequéncia dos termos “participacao” e

“colaboragdo”, ndo como uma superagdo, mas como um aprofundamento.

E entdo numa Igreja sinodal, verdadeiro Povo de Deus peregrino no mundo e, para
este, sacramento de Cristo, que podemos encontrar o justo lugar do leigo. De facto, a
sinodalidade aponta aos leigos o caminho da corresponsabilidade diferenciada e da escuta
reciproca, fortalecendo a comunh&o em vista da missdo. Assim, ao finalizar este estudo,
acreditamos ter tragcado o quadro eclesial para posteriores aprofundamentos sobre o lugar do
leigo na Igreja. Este enquadramento, porém, ndo esta finalizado; ele permanece em aberto, e
deve ser explorado nalgumas das vias que apontdmos e as quais a sinodalidade nos desafia: a
relacdo dos leigos com o governo da Igreja, em numerosas formas de lideranca que podem
assumir, e a sua relacdo com o ensino da Igreja. Conforme vimos, séo debates em aberto, dos
quais poderdo surgir novas linguagens e configuracdes eclesiais nas quais a vida laical se

podera expressar melhor.
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