«Casar pela Igreja»

Pedagogia paroquial e «terciarizagao»
dos estilos de vida

ALFREDO TEIXEIRA”

A pardquia e a familia construiram entre si uma alianga secular. Enquanto
forma de organizagdo de proximidade, a paréquia forneceu a familia boa parte
dos recursos simbolicos que permitiram construir a sua identidade. Tenha-se
em conta o lugar estruturante dos grandes ritos que organizam o longo curso
das identidades — em particular, os que acompanham o nascimento, a adoles-
céncia, o casamento e a morte. No entanto, essa alianca tem sido afectada por
transformacdes sociais amplas, tanto no que concerne as identidades familiares
quanto aos processos de identificagdo religiosa. Os estudos sobre os modos de
comunalizagdo e identificagdo religiosa na Europa e na América do Norte tém
privilegiado a figura interpretativa do «fim da civilizagdo paroquial», figura
que resume os indicios de fragmentacdo e disseminagdo dos universos crentes,
universos ja ndo protegidos pelas antigas «autoridades» que promoviam a
coesdo do «crer» e do «pertencer», e por isso disponiveis para um trabalho de
«recomposigdo individual». O desenvolvimento de dispositivos pedagdgicos que
visam reorientar as praticas familiares ligadas aos grandes ritos identificadores
para contextos de sentido marcadamente individualizantes e interiorizantes
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constitui, talvez, o trago mais saliente da (tardo)modernidade paroquial — nes-
te artigo, propde-se, enquanto lugar de teste, uma perspectiva de andlise dos
contextos organizados de preparagdo do matriménio.

1. Praticas paroquiais e culturas urbanas
1.1. Desterritorializacio/descomunitarizacao

A paréquia que os estudos sociais conheceram, na maior parte dos casos,
era uma organizagdo marcada pelas estruturas sociais do campesinato. Os modos
de socialidade passavam mais pelas formas de percep¢ido do quotidiano e pelos
mecanismos principais de reproducdo social. A paréquia no quadro da triplice
identificacdo, corpo comunal, assembleia cultual e campo religioso regulado
institucionalmente, correspondia ao modelo de «comunidade» (Gemeinschaft)
no sentido de Ferdinand T6énnies'. Isso que tem sido glosado como «civilizagdo
paroquial» corresponde a essa identificagdo entre a paréquia como circunscri¢do
eclesidstica e a comunidade, como forma social. Esse tema mereceu alguns estu-
dos importantes, que passaram a ser amplamente glosados®. Recorde-se que ai a
igreja era o dispositivo central do territério, quase sempre um centro geografico,
mas sobretudo um centro simbélico, um emblema central da representacdo da
identidade da populagdo enquanto comunidade moral; a relagdo entre o paroco
e os crentes estabelecia-se no quadro de uma proximidade espacial, proximidade
que permitia o acesso fécil aos ritos, a pregacgdo e a instrucdo religiosa; nesse
centro se intercedia pelas condi¢des favordveis de cultivo e pela boa colheita e
se conquistavam pessoas, animais e objectos ao reino do mal por via da béngao;
enquanto comunidade a paréquia retine ndo s6 os que habitam o mundo dos
vivos, ela possibilita também a gestdo das mediacdes que «religam» vivos e
defuntos numa linhagem crente continuamente celebrada.

Tenha-se em conta que as formas de praticar o territério sdo dimensoes
determinantes na caracterizacdo das culturas. Também as religides devem ser
vistas, entre outros dngulos, como modos de praticar o territério. As ideias
religiosas construidas com o htimus das literaturas biblicas, judaicas e cristas,
podem ser lidas sob o ponto de vista da sua influéncia na ecologia humana, so-
bretudo na medida em que acentuam essa supremacia do tempo em detrimento
do espago. Mas esse trabalho interpretativo nao exilou as Igrejas, na sua histéria,

! Neste itinerdrio de estudo consultou-se a obra de Ténnies (Gemeinschaft und Gesellschaft,
1887) na sua tradugéo francesa (1977).

2 Cf. Lambert, 1985; Hervieu-Léger, 1987; Lemieux, 1987.



«Casar pela Igreja» Pedagogia paroquial e «terciarizagio» dos estilos de vida 77

dessa espessura humana que é o territério. Neste dominio, é bem conhecido o
impacto do éxodo europeu das populagdes do «campo» para «cidade», durante
os tltimos dois séculos, no dominio das identidades religiosas, particularmente
no que as articulagdes entre crer e pertencer diz respeito. A Igreja cat6lica roma-
na reagiu a essas transformacdes em vadrias frentes: multiplicou as paréquias
dentro da cidade, com o intuito de enquadrar, numa rede de proximidade, os
crentes; deu um novo impulso a outras formas de inscri¢do institucional no
espago, como a construgdo de colégios, universidades, hospitais, etc., e suas
capelanias; mas também favoreceu formas de enquadramento ndo limitadas
as bases territoriais, autorizando a constitui¢cdo de redes de associativismo
confessional (associagdes profissionais, de lazer, de intervengdo social) e de
movimentos eclesiais com vista a uma melhor adaptagdo aos modos de vida
na metrépole contemporanea.

Nas abordagens cldssicas, sobretudo estruturalistas, supde-se um elevado
grau de interdependéncia entre a configuracdo espacial e a estrutura social,
mesmo se se recusa que o espaco reflicta a sociedade como um espelho. Mas
teoria social relativa as socialidades urbanas tem multiplicado as propostas
conceptuais relativas as transformagdes da cidade pés-industrial. A mobilidade
surge, nessas propostas, como uma categoria de importancia capital. Simmel
pensou esta realidade social a partir da figura do estrangeiro, ndo esse viajante
que hoje chega para partir amanhd, mas sim esse errante que chega hoje e que
ficard amanha sem prescindir da liberdade de ir e vir®. Essa liberdade permite
uma nova compreensdo da identidade e da alteridade, uma vez que o estran-
geiro introduz num grupo um conjunto de compromissos entre o préximo e o
longinquo — o estrangeiro aproxima o longinquo, uma vez que ele ndo fazia
parte do grupo desde o inicio, mas ao mesmo tempo distancia o préximo uma
vez ele incorpora um principio de mobilidade potencial*. Esta teoria da cidade
relaciona-se imediatamente com o préprio conceito simmeliano de individuo,
que ele desenvolve no quadro de uma filosofia da liberdade. A independéncia
do individuo, enquanto atitude de reserva e indiferenga num contexto de den-
sificacdo humana do espacgo, concretiza-se numa forma de cosmopolitismo em
que proximidade fisica e distanciamento mental se correspondem — onde falta
o0 espago fisico cresce o distanciamento psicolégico.

O processo de desterritorializacdo da instituicdo paroquial caracteriza,
pois, parte dos contextos de adaptagdo e criatividade que se descobrem, mas

? Estas referéncias a teoria social simmeliana fundamentam-se particularmente em dois textos
de Simmel: cf. 1990; 1997.

*Foi também a partir dessa figura do estrangeiro que Louis Wirth (cf. 1997) pensaram o tipo de
socialidade préprio da cidade: o estrangeiro resume essas caracteristicas de mobilidade, heteroge-
neidade e valorizacdo da excentricidade que opSem genericamente socialidades urbanas e rurais.
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ndo pode ser uma categoria usada sem ter em conta as varidveis que a afectam®.
Se é verdade que o principio de mobilidade caracteriza em geral as formas de
adaptacdo e participagdo na vida urbana, também €é verdade que essa capaci-
dade ndo se encontra distribuida de igual forma por toda a gente: descobrem-
se diferencas ligadas a idade, a satide, a capacidade financeira e também aos
recursos informativos

A expansdo dos modos de vida da urbanidade moderna tornou-se, pois,
o contexto de profundas altera¢ées no sistema paroquial europeu. Depois da
industrializagdo dos modos de vida, as culturas urbanas tornaram-se, funda-
mentalmente, tercidrias, ou seja, sociedades de servigos®. Nos percursos de
adaptacdo criativa a estas culturas, o campo paroquial surge como um contexto
regulado de interac¢Ges, especializado na oferta de determinados bens sim-
bélicos e avaliado por critérios de qualidade (o facto de o jargdo pastoral ter
incorporado, recentemente, o termo «qualidade» dd testemunho desta trajectéria
de recomposigdo). E por isso que, nesse contexto de terciarizacao dos estilos
de vida, a morfologia paroquial urbana nao se deixa explicar exaustivamente
a partir das relagdes de vizinhanga residencial nem no quadro do modelo clas-
sico da socialidade comunitdria, exigindo, pois, modelos de investigacdo que
analisem como unidade demogréfica mas enquanto habitat institucional. Ndo
se perca de vista que o campo paroquial através dos seus grupos e servicos or-
ganiza e estrutura trocas sécio-religiosas. Os grupos tém interesses particulares
(determinacdes locais). Ela possibilita a operagdo de identificacdo religiosa por
parte dos individuos através de formas exteriores, sobretudo o territério, mas

® Assume-se aqui o termo «desterritorializagdo» no sentido de «descomunitarizagdo» do es-
paco — os praticantes da paréquia ndo podem ser compreendidos a partir da légica de pertenca a
uma comunidade que vive num lugar. Nao se pense que a desterritorializagao implique a prépria
irrelevancia social do territério — como acontece com alguns discursos acerca das comunidades
virtuais —, implica antes o reconhecimento da complexidade das relagdes s6cio-espaciais na cidade,
onde cresce o nimero de actores, a quantidade de representagdes que os acompanham, favorecendo
a pertenca multipla e a fragmentacao das praticas do territorio (para outros desenvolvimentos, cf.
Piveteau, 1995: 5-9). O territério paroquial deve ser visto sob trés pontos de vista: enquanto quadro
de formacdo de um modo particular de exercicio do poder; enquanto objecto do préprio poder;
enquanto resultante de aliangas entre grupos locais e extralocais (regionais, nacionais e interna-
cionais) que conduzem as suas proprias estratégias negociando formas objectivas de alianga (cf.
Palard, 1999: 57). Sob o ponto de vista do poder pastoral ndo se poderd falar de desterritorializacdo
— o territério delimita o exercicio desse poder. Mas essa delimitagdo territorial perde no exame
das préticas — sob esse ponto de vista a paréquia surge como uma instituigdo-pélo inserida numa
rede complexa de interesses (cf. Teixeira, 2005: 273).

¢ Conhecemos ainda mal os resultados do impacto do paradigma societal emergente, a socie-
dade da informacao, nos percursos de identificagdo crente.
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também através de grupos emocionais, e das familias. Ela ndo é uma comu-
nidade de pertenca, uma comunidade de crenca, ou comunidade de relagdes
funcionais — ela é a convergéncia dessas diferentes formas de comunalizagdo
e de diferentes processos de identificagdo religiosa.

Sofrendo o impacto da erosdo da «civilizagdo paroquial», uma vez que ja
ndo pode organizar-se a partir de uma comunidade homogénea baseada nas
relacdes de parentesco e vizinhanga, a paréquia catélica na cidade torna-se, pois,
um contexto regulado de interac¢des entre actores/ praticantes com interesses
e expectativas plurais. Assim, a recomposicdo do sistema paroquial, enquanto
terreno de producao e circulagdo de bens religiosos, no contexto do pluralismo
da metrépole urbana contemporanea, depende de um trabalho de elasticidade
normativa em torno do intervalo entre o poder estratégico dos «produtores» e
as tdcticas dos «consumidores»’. Esse é, precisamente, o intervalo do compro-
misso, categoria que descreve o trabalho institucional nas zonas de elasticida-
de do sistema®. Essas «artes de fazer» descobertas na zona de elasticidade do
sistema, a margem de manobra, gerem um equilibrio instdvel entre o plano da
autorizacdo e o plano da apropriacdo local. Os dispositivos pedagodgicos que
preparam os grandes ritos podem ser um lugar privilegiado de observagao
dessa politica do compromisso.

1.2. A fragmentacao da identidade crente

Em todas as sociedades se jogam constantemente os compromissos entre
a continuidade e a transformacao. Mesmo nas sociedades com modos de vida
pré-capitalistas (tradicionais), os processos de transmissdo ndo deixam de ter
dentro de si a inovagdo — ou seja a tradigdo inclui a prépria mudanga. O que
se passa na nossa cultura tardo-moderna ¢é algo de diferente. Quando se fala
de crise da transmissdo cultural, ja ndo estdo em causa apenas as adaptagoes
intergeracionais, estdo em causa as fracturas profundas que afectam as iden-

7 «Chamo estratégia ao calculo das forgas que tornam possivel, a partir de um momento, que o
sujeito de querer e de poder seja separdvel de um meio envolvente. Ela postula um lugar susceptivel
de ser circunscrito enquanto algo de préprio e, portanto, se servir de base a uma gestao das relagoes
com uma exterioridade distinta [...]. Contrariamente, chamo tdctica ao célculo que ndo pode contar
com algo de préprio, nem com uma fronteira que distinga o outro como totalidade visivel. A téctica
ndo tem outro lugar que nédo o do outro. Insinua-se, fragmentada, sem o dominar por completo, sem
o poder conservar a distancia. Ndo dispoe de base para capitalizar os seus proveitos, preparar as
suas expansdes e assegurar independéncia em relagio as circunstancias [...]. E-lhe necessério jogar
permanentemente com os acontecimentos para fazer deles ocasides». Certeau, 1990: XLVIs.

8 «Compromisso» (no sentido de negociacao, ajuste, concessdo) é uma categoria tomada da
teoria social alemd, na senda de Weber, Troeltsch e Simmel (cf. Teixeira, 2005: 168-171).
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tidades, as relagdes dos individuos com o mundo, e as suas capacidades de
comunicacdo. Essas fracturas correspondem a uma profunda remodelagdo das
referéncias colectivas, a rupturas da memoria social, a uma reorganizacdo dos
valores, ou seja, a uma radical transformagdo dos fundamentos do lago social.
Basta recordarmos que todas as institui¢des que se apresentavam como os lu-
gares onde se construia a continuidade entre geragdes véem hoje diminuida a
sua credibilidade perante as novas formas de sociabilidade centrada na experi-
éncia partilhada, na comunicagdo directa, no comprometimento pontual. Neste
turbilhdo de transformacdes, todas as tradicionais institui¢des que geriam a
construgdo da identidade social foram afectadas: o Estado, os partidos politicos,
os sindicatos, a escola, as Igrejas, a familia, etc.

Numa situagdo de desarticulagdo entre crer e pertencer — como acontece
nas sociedades ditas «pds-cristds» em que vivemos —, 0s processos de transmis-
sdo crente enfrentam, pois, dificuldades acrescidas. Nestas circunstancias cada
uma das dimensoes da identidade crente pode sobreviver num registo de certa
emancipacdo, num processo em que a condi¢do crente se descreve como algo de
fragmentado, instdvel e difuso. As l6gicas da ac¢do que visam, nos contextos de
acolhimento paroquial, a integragdo e a re-evangelizagdo terdo de ter em conta
estes quatro pélos’.

a) Pélo comunitdrio-identitdrio. Neste registo encontramos um conjunto de
marcas sociais e simbdlicas que definem as fronteiras do grupo religioso e que
permitem distinguir «os que pertencem» dos «que ndo pertencem». Quando
dizemos o que somos, dizemos também o que ndo somos, ou seja, demarcamo-
nos perante outros que sdo outra coisa, construimos fronteiras que nos ajudam
a perceber onde estamos (as fronteiras ndo sdo necessariamente dispositivos de
isolamento, sdo também lugares de passagem para a permuta e enriquecimento).
Esta dimensdo comunitdria diz respeito a defini¢do formal (ritual) e prdtica das
pertengas: o facto, por exemplo, de ser circuncidado, ou de ser baptizado, de
praticar fielmente os cinco pilares dos Isldo, etc. Leiam-se estes dois fragmentos
de material etnografico':

Eu recorro a Paréquia para transmitir as bases religiosas ao meu filho. E

af que a religido se deve aprender. Nesta matéria, tudo ai é mais completo e

mais organizado do que em casa. E normal que as criangas tenham este ensino
no lugar préprio, a Igreja.

Mulher, Entrevista

° Adapta-se aqui um modelo teérico proposto por Daniele Hervieu-Léger (cf. 1999: 72-77).

10Os exemplos usados nesta secgao fazem parte do arquivo etnogréfico constituido pelo autor
deste artigo no curso dos seus itinerdrios de investigacdo em meio paroquial (1998-2002).
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Nos recebemos a religido dos nossos pais, por isso, querfamos que os
nossos filhos a pudessem conhecer. E uma tradigdo na nossa familia. Todos
noés fomos a catequese e fizemos as comunhdes.

Homem, Entrevista

Sublinhe-se que, nestes exemplos, a afirma¢do de uma identidade reli-
giosa passa fundamentalmente pelo desejo de manutengdo de uma linhagem
crente, num regime de transacgdo entre a familia e a Igreja, que vai organizar,
sobretudo, os momentos que assinalam o ritmo de longo curso das identida-
des (principalmente, nascimento, casamento e morte). Nestes casos, o material
simbdlico religioso estd ao servigo da construgdo de um processo social de
diferenciacéo.

b) Pélo axiolégico. Uma segunda dimensdo é a da aceitagdo dos valores li-
gados a mensagem religiosa veiculada por uma determinada tradigdo. Dizer-se
catodlico, por exemplo, implica a identificagdo de um conjunto de valores orien-
tadores da accdo. Os valores da mensagem, insepardveis do alcance universal
que lhe é reconhecido ao mesmo tempo, podem, no entanto, ser apropriados
sem implicar necessariamente a pertenga a uma comunidade de fiéis claramente
identificada —na cultura em que vivemos, a ética da fraternidade crista pode en-
contrar-se concretizada em légicas da accdo que ndo necessitam de se fundar na
pertenca a uma qualquer Igreja cristd. Observem-se mais estes dois exmplos:

Eu estou aqui porque sou antibelicista. Eu sou contra o sistema militar,

a guerra nado é solucdo para nada. Ndo participo da vida da paréquia, mas
recebi com entusiasmo um convite para vir a este encontro.

Homem, Encontro-debate paroquial

Ha4 pessoas que ndo acreditam em milagres, na oragdo, no acolhimento
dos padres, na virgindade dos religiosos, por isso ndo podem ser esses os
nossos simbolos. Mas acreditam nas duas torres que a pardquia construiu
para 122 familias. Esta é uma linguagem que as pessoas entendem. Da missa
pouca gente entende alguma coisa, os problemas da acgdo social toda a gente
entende. O segredo é tornar o servico social evangelizador. Se formos inter-
venientes vém perguntar-nos porque fazemos isto, e nés dizemos que é por
causa de Jesus Cristo.

Padre, Homilia

No primeiro caso, deparamo-nos com a situacdo de alguém que estd
distanciado de qualquer processo de integracdo comunitdria-eclesial, mas se
mostra disponivel para, nesse espago, procurar as aliancas que pensa neces-
sdrias para as causas que defende — para ele os valores a defender estdo acima
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de qualquer processo de identificagdo comunitdria. No segundo caso, o padre
usa a linguagem da «acgdo social» como apologia da mensagem cristd, porque
tem a consciéncia de que essas sdo as palavras que podem encontrar um maior
auditorio.

¢) Pélo cultural. Nesta tiltima dimensdo encontramos o conjunto dos ele-
mentos cognitivos, simbdlicos e praticos que constituem o patriménio de uma
tradigdo particular: a doutrina, os livros, os saberes e as suas interpretacoes,
as praticas e os c6digos rituais, a histéria — erudita ou lenddria — do grupo, as
representagdes e modos de pensamento sedimentados nas préticas das comu-
nidades, nos hédbitos alimentares, relativos ao vestudrio, sexuais, terapéuticos,
etc., associados ao sistema de crengas, a arte, as produgdes estéticas, 0s co-
nhecimentos cientificos desenvolvidos em ligagdo com essas crencas, etc. Esta
dimensdo cultural, cujas riqueza e variedade marcam o enraizamento de uma
tradigdo na longa duracdo, pode igualmente hoje em dia ser apropriada como
«bem cultural», implicando cada vez menos, a adesdo pessoal ao sistema das
crengas que construiu esse patrimoénio de conhecimentos e de simbolos.

Eu acho que os pais tém medo de ser avaliados. Na maior parte dos casos,
tém consciéncia de que sdo muito ignorantes acerca destas coisas. As vezes
uma referéncia biblica pode parecer uma matricula. Sempre que os filhos fazem
alguma pergunta de natureza religiosa eles mandam perguntar a catequista.

Mulher, Conselho Pastoral Paroquial

Neste exemplo, torna-se claro que certos pais se podem sentir motivados
para enviar os filhos a catequese porque véem a socializagio religiosa como algo
inerente a propria identidade familiar, mas isso ndo significa que estejam em
condigdes de perceber o que se passa nesse dispositivo de transmissao religiosa
paroquial e de reconhecer os contetidos dessa transmissao.

d) Pélo afectivo-emocional. Deparamo-nos aqui com o que diz respeito a
experiéncia afectiva associada ao processo de identificagdo. O dado novo,
nas sociedades modernas, é que esta experiéncia que produz o sentimento
colectivo do «nds» estd frequentemente ligada ao «acontecimento». Ela é
cada vez mais frequentemente — em particular no seio das culturas juvenis
— 0 momento onde se estabelece uma experiéncia elementar de comunhéo
colectiva, que pode estabilizar ou ndo em formas de identifica¢do comuni-
taria. Os grandes ajuntamentos que atraem milhares de jovens cristdos, o
sucesso considerdvel dos encontros organizados pela comunidade de Taizé
sdo bons exemplos desta prioridade que cabe a identificagdo emocional na
formacdo das identidades sdcio-religiosas entre os jovens. Observe-se o
testemunho seguinte, onde se exprime essa combinagao tipicamente urbana
entre anonimato e desejo de reconhecimento:
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Nos conseguimos partilhar a nossa vida sem nos conhecermos muito
socialmente. A maior parte das pessoas ndo entende isso. As vezes dizem-
me, como é que ele se chama. Eu ndo fago a minima ideia, eu néo sei quais
530 0s vossos apelidos. Temos uma intimidade grande em termos de fé mas
nédo temos que ter intimidade social. Contrariamente ao que aqui na paréquia
alguns pensam, ainda no outro dia ouvia alguém a dizer que as pessoas se
tém de conhecer, ter relagdes sociais, para fazer comunhéo. Isso ndo me faz
falta nenhuma ter confianca em cada um de vocés como irméo na fé. Tenho
pensado muito nisto. Se eu tiver numa aflicio qualquer ou se me vir numa
situagdo dificil, acho me dardo o apoio que eu preciso, que me querem bem.
E exactamente isto que eu acho importante num grupo de Igreja.

Mulher, Reunido de reflexdo

No contacto com experiéncias cristas de tipo grupal, observa-se que grande
parte do sucesso dessas dinamicas depende da capacidade que o grupo tem
ou ndo de fornecer o suporte afectivo-emocional necessario a condigdo crente.
Muitas dessas experiéncias grupais podem descrever-se como comunidades
narrativas, onde o crente encontra no espago da interlocugéo os sinais de uma
«micro-histéria da salvacdo» que envolve o seu quotidiano e do dos outros cren-
tes. O eixo emocional pode ser muito eficaz na integracao rdpida de alguém num
determinado patamar da identidade religiosa, mas, pela sua prépria condicao,
pode revelar-se muito fragil se ndo se ligar as outras dimensodes da identidade.
Provavelmente, todos os leitores conhecerdo alguém que apresentando sinais
de uma fé combativa, num determinado periodo da vida, depois de um acon-
tecimento emocionalmente forte, veio a revelar um esmorecimento rdpido e
inesperado. Estamos, de facto, numa zona de grande fragilidade.

E por isso que os dispositivos formativos no contexto dos processos de
transmissdo crente precisam de ter estratégias de integracdo daquilo mesmo
que as pessoas vivem de forma fragmentada (talvez a «nova evangelizagdo»
pudesse ser descrita como esse esforgo de integracdo de fragmentos de vida e
memoria cristds, que sobrevivem numa condicdo de didspora social, separados
da sua fonte).

2. A institui¢ao paroquial e a pedagogia do matriménio:
uma politica do compromisso?

2.1. Uma pedagogia «inclusivista»

Os contextos paroquiais de preparagdo para o matriménio — incluindo
0s que apresentam com uma estrutura organizacional mais saliente, como o
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chamado «Curso de Preparacdo para o Matriménio» (CPM), podem ser vistos
como dispositivos institucionais de transmissdo de indicativos morais, de razdes
teolégicas e informagdes de natureza psicolégica e médica relativos ao casamento
catdlico. Esse dispositivo pedagégico de preparagdo dos noivos para o casamento
catélico ndo é, em boa parte das pardquias, um requisito para a celebragdo do
ritual, é uma oferta disponivel para aqueles que o desejarem. Trata-se de um
terreno de observagdo privilegiado, ndo sé porque af a institui¢do paroquial
surge como parceiro na construgdo de modelos familiares, mas também ja que
nos encontramos af numa zona de potencial conflito entre as opinides corren-
tes e os indicadores de valor apontados pelo magistério catélico-romano — em
particular, no que concerne a sexualidade e a fecundidade™.

Na observagdo destes dispositivos paroquiais de preparagdo do matri-
monio descobre-se, com frequéncia, dois sentidos na retdrica comunicativa:
0 compromisso com a pluralidade do grupo e o cepticismo pratico. Isto é, o
discurso pedagdgico procura assumir a naturalidade das discrepancias inte-
riores ao grupo reunido e antecipar-se ao possivel cepticismo dos participantes
quanto a eficdcia do curso. A necessidade de verbalizar o acolhimento de todos
€ uma tdctica recorrente nos dispositivos paroquiais que lidam com as zonas de
transacgdo mais frequentadas por praticantes ocasionais, irregulares e sazonais
— as opgdes quanto aos modelos de transmissdo sdo, por isso, «inclusivistas».
Assumir com algum humor o campo das incertezas quanto a eficdcia daquilo
mesmo que a institui¢do propde é uma variante do discurso pedagégico que
tem um sucesso comunicativo fécil, uma vez que o préprio actor delegado
da institui¢do se distancia provisoriamente desse papel, assumindo um lugar
provisoério de ndo implicagdo institucional e permitindo a possibilidade de uma
identificacdo mais facil com os interlocutores. O fragmento discursivo seguinte
exemplifica bem o que antes se disse:

O que noés tinhamos para dizer, hoje, ndo era nada de muito especial. N6s
ndo nos conhecemos, mas vocés ja se conhecem hd algum tempo e chegaram
agora a uma fase em que estdo a pensar casar. Uns se calhar com uma decisdo
muito formada, com uma data préxima, ou ndo. Outros podem néo ter ainda
uma decisdo tomada. Temos tido muitos casais que vém para os CPM’s para
perceber se querem ou ndo casar em concreto com aquela pessoa, casar pela
Igreja. Por isso as pessoas que vém a um CPM estdo em processos diferentes

' A aproximagdo que aqui se fard retoma o material etnografico reunido pelo autor do artigo
numa paréquia catélica da cidade de Lisboa (cf. Teixeira, 2005: cap. 11).
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de uma tomada de posi¢do em relagdo ao casamento. E isso é muito bom, é
bom que venhamos a um CPM para ajudar a fortalecer e tomar um deciséo,
seja ela qual for. E nesta altura da vida de namoro que a Igreja propde que se
faca um CPM. E 6bvio para toda a gente que o CPM néo é uma garantia de
que o casamento vai correr bem. Ndo basta fazer um CPM para sairmos daqui
com a confianga de que pode chover canivetes que tudo corre bem.

Mulher, CPM, 19.04.02

Estes contextos pedagégicos paroquiais buscam um clima amical de va-
lorizagdo das reciprocidades, os jogos de apresentagdo sdo frequentes. Numa
das situagdes observadas, com trinta e quatro participantes, essas actividades
ltidicas (um casal apresentava o outro depois de uma breve troca de informa-
¢Oes) permitiram reconstituir um modelo interpretativo para o conjunto de
motivagdes apresentadas pelos participantes:

a) Decisdo influenciada pelo desejo de troca de experiéncias:

«E importante ouvir a experiéncia dos outros casais»; «Para ouvir a voz
dos ja casados»; «Porque é uma troca de experiéncias»; «Vieram a descoberta
para partilhar experiéncias»; «Falaram com um casal amigo que tinha feito
e gostado».

b) Decisdo influenciada por relagdes amicais:

«Porque conhecem pessoas que fizeram o CPM e dizem bem»; «Conhe-
cem pessoas que fizeram o CPM e gostaram; «Falaram com um casal amigo que
tinha feito e gostado»; «Foi recomendado por uns amigos»; «Foi recomendado
por amigos».

¢) Decisdo pragmdtica:
«O CPM é uma preparagdo para o casamento»; «E a melhor preparacdo
para o casamento»; «Aceitaram uma sugestdo do padre que os recebeu».

d) Decisdo fundada no desejo de melhorar o desempenho relacional:
«Fazem o CPM para fortalecer a relacdo»; «Fala-se de temas que se calhar
ainda nao foram conversados entre os dois».

e) Decisdo influenciada por uma lealdade incorporada:
«Porque sdo catdlicos»; «Porque sdo catdlicos e sempre quiseram fazer
um CPM».
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f) Decisdo influenciada pelo principio da coeréncia:

«Como tém tido algum empenhamento catélico na sua paréquia, acham
que o CPM é um passo 16gico»; «Acham o CPM um passo natural na prepa-
ragdo para o casamento».

g) Decisio «religiosa»:
«Aprofundar mais o conhecimento de Deus na nossa vida».

Os factores que se objectivam no discurso ndo se situam, numa primeira
linha, no campo dos tépicos religiosos. Dizem, antes, respeito a esfera do
desejo de troca de experiéncias e a esfera da circulagdo de informacédo nas
redes amicais. Encontramos a seguir os que fazem um juizo pragmadtico
acerca das vantagens — estes acham natural que quem se case faca um
curso de preparacdo para o casamento. Num terceiro conjunto encontramos
factores diversos: o desejo de que o curso ajude a qualidade das relacées;
a expressdo de uma coeréncia intelectual para quem é catdlico; a figura de
uma lealdade a instituigdo catélica. Assinale-se o facto de que, neste regime
de verbalizagdo, as orienta¢des denotativamente religiosas apenas tomam a
dianteira num dos casos observados.

2.2. Cenarios argumentativos

E importante conhecer as motiva¢des, mas ndo é menos relevante
compreender os horizontes de legitimagdo/validacdo do discurso pe-
dagégico dos formadores, neste contexto institucional. Estes contextos
formativos, e em particular os CPM’s, sdo, em principio, preparados com
o aval e o contributo do paroco e sdo publicitados pelos canais de difusdo
institucional. A prépria cristalizagdo da sigla CPM, ainda que a organiza-
¢do interna do dispositivo possa ter variagdes locais muito significativas,
denuncia que estamos no campo das manobras institucionais que visam
organizar, delimitando, as prdticas crentes. A inser¢do de marcadores
do discurso como «a Igreja propde», «a Igreja pede», «a Igreja deseja»,
«a Igreja acha que é bom», evocam esse horizonte de autorizagdo. Mas
esse regime de legitimidade heteronémica, nestes arranjos locais, ndo é
incompativel com o exercicio da autolegitimacdo. Af, a referéncia a ex-
periéncia é uma operagado recorrente:

Acho que é uma Optima ocasido para fazer pensar um bocadinho
nesta decisdo que vamos tomar. E porqué? Porque, da nossa experiéncia de
casados, hd umas ideias que ja vamos tendo como certas. Uma é que casar
com alguém é uma coisa muito abrangente. Quando eu disse ao Zé que
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ia ser mulher dele até ao fim das nossas vidas, disse-o porque tinha uma
enorme vontade de o fazer e fiz. Mas ndo é para o fazer feliz as segundas
e as sextas entre as trés e as cinco, ao sdbado a noite para irmos ao cinema,
ou quando ele estd bem disposto. E fazé-lo feliz com tudo o que ele ¢, e
ele comigo. Por isso, ¢ um compromisso que nos abrange completamente,
tudo o que somos, o bom e o mau. Por isso, fazer isso de dnimo leve néo é
uma boa ideia, ndo é mesmo uma boa ideia. Por isso a Igreja propde que os
noivos se sentem um bocadinho, que fagam um paréntesis para pensarem o
que é isto que vao fazer, se querem comprometer-se completamente como
pessoas nesta forma de compromisso.

Mulher, CPM, 19.04.02

A problemadtica do projecto comum é outro dos tépicos importantes.
Ora o discurso relativo ao projecto comum de um casal de noivos perten-
ce ao campo do trabalho intelectual que acrescenta ao substrato social do
contrato matrimonial — onde as ciéncias sociais tém descoberto aliancas
econdémicas, manobras de aquisi¢do de prestigio, investimento no status —a
invengdo de um sentido marcado pelo pathos da autenticidade. Nesta linha
de investimento simbdlico, a pratica de casar pela Igreja pode apresentar-se
como um trago de distingdo social marcado pelo trabalho intelectual acerca
do sentido: «Também a Igreja acha que casar sem ter um projecto comum é
pobre». Estaremos mais uma vez na linha da metodologia da interioridade,
tdo cara a muitos dos protagonistas no campo paroquial catdlico:

Porque estamos aqui num curso de preparagdo para o matriménio, na
Igreja, na Igreja Catdlica, a Igreja propde que os noivos que estdo pelo menos
a por essa hipétese, que pensem porque é que o vao fazer, porque é que ndo
fazem apenas no civil que também tem a sua validade. Por isso, a pergunta
serd: mesmo sendo eu catélica o que é que eu acho que casar pela Igreja vai
acrescentar ao meu casamento?

Mulher, CPM, 19.04.02

Merecem uma particular atengdo os dinamismos formativos em torno
do tema «sexualidade e fecundidade», lugar de muitos desentendimentos
entre os catélicos e as referéncias normativas romanas. Interessava perceber,
por isso, o modo como actores do sistema paroquial, neste dispositivo de
preparagao do matriménio cristdo, enfrentavam os problemas que resultam
das dissonancias entre as orientag¢des e normas da moral oficial do catolicismo
romano, as teorias implicitas em boa parte dos estilos de vida dominantes
neste dominio, e os saberes da esfera clinica que tém ocupado boa parte deste
terreno social. Observou-se que, como se mostrard, a politica do compro-
misso, neste caso, ndo vai poder ir muito além de uma justaposicdo de teorias,
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remetendo a resolugdo do conflito dos contrdrios para a esfera da consciéncia
individual. A equipa do CPM observada no terreno era constituida, para este
modulo de formacgdo, por um casal de jovens juristas e por uma médica:

«Vocés propdem-se ser familia. Podem legitimamente perguntar-se,
porqué falar de sexualidade. Porventura uns ja tiveram experiéncias, outros
ja viveram juntos. Porqué este tema? Porque isso é muito importante para a
vida do casal e aquilo que é importante para 0 homem néo é estranho para
a Igreja».

Homem, CPM, 21.04.02

As palavras de abertura denunciam uma aceitagdo de facto da diversidade
quanto as opgdes relativas aos modos de expressdo da sexualidade no contexto
das relagdes de namoro, incluindo as aproximacdes sexuais. Este intréito supde
a consideragdo de que os participantes fardo avaliagdes prdticas distintas da
limitagao das aproximagdes sexuais a esfera da conjugalidade. Anuncia-se, pois,
uma pedagogia que evita a linguagem das interdi¢des e autorizagdes: «a Igreja
somos nds todos, portanto, a ideia de que hd aqui um sistema de proibigdes e de
autorizag¢des ndo é uma ideia exacta» (ibid.). O recurso a margem de autonomia
individual perante a forga sinalizadora da norma é, nestes contextos de relagdo
com os praticantes que estdo na periferia da institui¢do, uma estratégia de in-
clusdo. O recurso ao valor da responsabilidade permite encontrar um terreno
de elasticidade que recupera para os limites da institui¢do situa¢des de clara
dissonancia pratica e cognitiva: «Deus ndo disse, eu vou-vos fazer crescer, eu
vou-vos fazer multiplicar, ele disse, crescei e multiplicai-vos, ou seja, hd aqui
uma responsabilidade, uma liberdade que é nossa» (Prior, CPM, 21.04.02).

Descobre-se, também, uma teoria da fecundidade. Uma teoria alargada
mais consentdnea com os novos modelos de relagdo matrimonial que sobreva-
lorizam a fungdo conjugal em detrimento da fung¢do parental. No quadro desta
teoria, a fecundidade ndo se identifica exaustivamente no imperativo da descen-
déncia («fecundidade fisica») e na necessidade da sua educacéo («fecundidade
educativa»), ela diz respeito também a comunidade que os préprios cdnjuges
constituem («fecundidade espiritual»). A conjugalidade como grandeza social-
mente dominante é facilmente convertivel em valores explicitamente cristdos:

O casal é uma comunidade espiritual, o casal é uma Igreja doméstica.

A fecundidade relaciona-se com o crescimento, o crescimento mutuo de ho-

mem e mulher, a forma como se entreajudam, um e outro se vao ajudando a
caminhar na fé.

Mulher, CPM, 21.04.02
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Mas é na teoria acerca da unido sexual que pode descobrir o territério do
compromisso mais dificil, exigindo operag¢des de corte e sobreposi¢do no jogo
das argumentacdes segundo uma arquitectura que aqui se descreve. O n6 central
do problema diz respeito a transmissdo da doutrina moral autorizada quanto a
regulagio da natalidade. E bem conhecida a posicio que o Papa Paulo VI tomou
na carta enciclica Humanae Vitae, acerca do uso de métodos contraceptivos. Essa
doutrina tem sido periodicamente reafirmada e frequentemente criticada no
catolicismo de base. Na comunidade paroquial observada foram registadas,
em situagdes muito diversas, reunides de pequenos grupos, reunides de for-
magdo, conselhos paroquiais, etc., expressdes de dissentimento quanto a essa
teoria acerca da contracepcado’?. Estudaram-se as operagdes locais que visavam
a suplantacdo do défice de credibilidade da teoria catélico-romana acerca da
contracepgdo. Resumem-se em quatro os cendrios argumentativos:

a) Valorizagdo positiva da unido heterossexual em si mesma. Antes de mais,
parte-se da leitura positiva da unido heterossexual, como um valor em si: «a
unido sexual, em si mesma, é um valor, ndo é apenas um instrumento para
procriar» (Homem, CPM, 21.04.02)"°. A importancia deste patamar tedrico s6 é
totalmente compreensivel se se considerar o fundo histérico que determinou
a evolugdo das doutrinas eclesidsticas acerca do casamento e da sexualidade.
Essas montagens magisteriais referiram-se frequentemente a um patriménio
teoldgico constituido nos séc. IV e V em torno de nomes como Gregoério de

12 Retemos aqui apenas alguns testemunhos documentais que fazem parte da prépria selecgao
de textos fornecida aos casais formandos: «A doutrina da Igreja fundal-se] na conexdo inseparavel
que Deus quis e que 0 homem ndo pode quebrar por sua iniciativa, entre os dois significados do
acto conjugal: o significado unitivo e o significado procriativo. [...] £ de excluir, como intrinseca-
mente desonesta, toda a accdo que, ou em previsdo do acto conjugal, ou na sua realiza¢do, ou no
desenvolvimento das suas consequéncias naturais, se proponha como fim ou como meio, tornar a
procriagdo impossivel. Quando os conjuges, mediante o recurso a contracepcio, separaram estes
dois significados que Deus criador inscreveu no ser do homem e da mulher e no dinamismo da
sua comunhéo sexual, comportam-se como drbitros do plano divino e manipulam e aviltam a
sexualidade humana, e com ela a prépria pessoa e a do conjuge, alterando desse modo a doagédo
total» (Familiaris Consortio, 30). «A continéncia periddica, os métodos de regulagdo dos nascimen-
tos, baseados na auto-observagdo e no recurso a periodos infecundos, sdo conformes aos critérios
objectivos da moralidade. Estes métodos respeitam o corpo dos esposos, estimulam a ternura entre
eles e favorecem a educacio de uma liberdade auténtica» (Catecismo da Igreja Catdlica, 2370)

3 Na documentagéo fornecida pela equipa constituida pelos casais formadores foram incluidos
alguns exemplos do discurso catélico romano acerca desta bondade da unido heterossexual: «Foi
o proprio Criador quem estabeleceu que, nesta fungéo [da geragéo], os esposos experimentassem
prazer e satisfacdo do corpo e do espirito. Portanto, os esposos ndo fazem nada de mal ao procurar
este prazer e gozar dele. Aceitam o que o Criador lhes destinou. No entanto, devem saber manter-
se dentro dos limites de uma justa moderacéo» (Pio XII, Alocugéo aos participantes no Congresso
da Unido Catélica de Obstetras, 29.10.51, cit. apud Catecismo da Igreja Catdlica).



90 Alfredo Teixeira

Nissa, Jodo Criséstomo, Ambrésio, Jerénimo e Agostinho!®. As afirmagdes
quanto a bondade do casamento sdo explicitas, mas aumentam as reticéncias
quanto a unido sexual. Estava-se no caminho de uma longa tradigéo que tendera
dissociar teoricamente a funcado procriativa (parentalidade) da expressividade
sexual (conjugalidade).

b) Primado da consciéncia. Esta é uma modalidade importante de gestdo do
compromisso nos contextos de preparagdo para o matrimoénio:

Quando se ouve falar destas regras da Igreja, isto é muitas vezes visto
como uma espécie de regras de transito, aqui pode passar-se, aqui ndo. Estas
regras sdo regras morais, sdo portanto propostas, porque elas ndo podem
ser impostas. Uma regra moral ou é aceite ou ndo. Porque se ndo é aceite em
consciéncia ndo vale de nada, nunca vai haver em vossa casa um fiscal para
ver se vocés adoptam o método A ou o método B, nada disso. Vocés ndo estdo
dispensados de uma decisdo. Por isso eu dizia que qualquer decisdo é uma
boa decisdo que tomem, desde que seja uma decisdo de consciéncia, serd
uma boa decisdo. Por outro lado, se isto é assim, também temos o dever de
formarmos a consciéncia.

Homem, CPM, 21.04.02

Este tipo de investimento na autonomia do self revela-se bem adequado
a consciéncia difusa de que os c6digos morais sdo hoje limitados por um prin-
cipio de relatividade insuperdvel. Nao podendo a institui¢do que os promove
apresentar-se como suporte da sua credibilidade perante a maxima prioridade
que as geragdes mais recentes atribuem a experiéncia, resta investir nesse pathos
da autenticidade pessoal. Esse investimento cria a possibilidade de organizar
uma zona de elasticidade normativa que tem efeitos inclusivistas, ou seja, visa
a integracdo daqueles que julgam a norma impraticavel.

¢) Fungdo maternal da Igreja. Perto do patamar anterior estd a consideragdo
daquelas situagdes em que os sujeitos podem fazer a experiéncia de deveres con-
traditérios. Nessa situagdo é aceitdvel que se faga a opgao pelo «melhor possivel»
(na linguagem normativa prefere-se a versdo «mal menor»). Nestas situagdes,
segundo o modelo interpretativo usado neste dispositivo formativo, a Igreja, na
sua fun¢do maternal, aceita que a norma seja ultrapassada se o comportamento
em causa evita um mal maior e promove um bem superior:

14 Serd possivel encontrar uma ampla amostra documental no classico de Erich Fuchs, Le désir
et la tendresse (cf. 1979: cap. IV).
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«Assim como a Igreja faz uma proposta exigente, e nessa posicdo se
assume como mestra, levanta a fasquia para uma posicdo que sabe que é exi-
gente, assim como Deus é Pai, a Igreja assume-se como mde, é a linguagem
que a prépria Familiaris Consortio utiliza, a Igreja compreende que a proposta
que faz aos casais possa levantar dificuldades, que os casais se possam ver a
bracos em seguir aquela proposta».®

Mulher, CPM, 21.04.02

d) Justaposigdo de saberes endégenos e exdgenos. No quadro deste dispositivo
pedagdgico, esta é talvez a manobra que explicita, de forma mais evidente,
o investimento da institui¢do paroquial na zona do compromisso. Até aqui,
os exemplos discursivos apontados referiam-se a um saber codificado pela
instituigdo, a partir do trabalho técnico de moralistas e juristas. Esse saber ex-
plicita-se em actos de fala autorizados, ndo porque beneficiem de um estatuto
extraordindrio de legitimidade — no caso, tratava-se de jovens casais formado-
res com um estatuto eclesial semelhante ao dos jovens formandos —, mas que
tiveram acesso ao saber normativo da instituigio. E verdade que a instituicdo
paroquial garante um a priori de legitimidade a estes casais intervenientes. Mas
o dispositivo sublinha sobretudo a sua qualidade de formadores, o regime de
locugédo recebe a sua autorizagdo, prioritariamente, do acesso privilegiado a
informacao. Neste caso, é essa condi¢do que permite afirmagdes como, «a Igreja
pede», «a Igreja diz», «a Igreja ensina», e ndo o lugar do locutor na hierarquia
catélica. Nos fragmentos etnograficos que agora se apresentam, o horizonte de
credibilidade é claramente outro. Basta determo-nos no protocolo discursivo
de auto-apresentagéo:

Eu sou a Renata, estou c4 como médica de familia. Sou casada e tenho
dois filhos. Daqui a pouco vou falar sobre o que tem a ver com planeamento
familiar, paternidade responsavel e métodos. Mas vou dizer agora alguma
coisa sobre a vivéncia da sexualidade porque lido com muita gente enquanto
médica, ja sou médica hé catorze anos.

Mulher, CPM, 21.04.02

Denuncia-se claramente que a posicao social reivindicada pelo locutor é
outra. Estamos perante um discurso que se apresenta alicercado num saber pe-

15 Este discurso apoia-se no n.° 33 da enciclica Familiaris Consortio onde a institui¢do eclesial
se apresenta sob figura biforme da Mestra que proclama a lei e da Mée que acolhe os que se véem
impossibilitados de a cumprir. Trata-se de uma variagdo sobre o poder pastoral, neste caso tradu-
zido na dupla competéncia de definir a norma e de aceitar as impossibilidades circunstanciais de
a por em prética. O jogo da elasticidade normativa visando o alargamento dos limites da inclusao
comunitaria apoia-se neste caso numa teoria da compaixdo institucional.
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ricial exdgeno e numa experiéncia técnica. Por isso mesmo, o limite do discurso
ndo é a norma, mas padrées de qualidade de vida: «quero falar de critérios de
qualidade para viver a sexualidade em casal» (ibid.). Este outro ponto de partida
do discurso permite que o dispositivo pedagdgico inclua uma série de infor-
magdes da drea dos saberes da esfera clinica que, nos padrdes mais recorrentes
privilegiam de imediato, sob a influéncia dos saberes «psi», a conjugalidade
como contexto principal da aproximacédo sexual e dos sentidos atribuidos a
fecundidade. Este breve fragmento é bem elucidativo quanto a dissemelhanca
dos discursos:

O ponto de partida é antes de mais que homens e mulheres sdo diferen-
tes, psicoldgica e fisicamente, obviamente também na forma como vivem a
sexualidade, nomeadamente a relacdo sexual. Se calhar vou falar banalidades,
mas pode haver aqui um casal que néo esteja alertado para este facto. O ho-
mem e a mulher vivem a relacdo sexual de maneiras diferentes e com ritmos
diferentes. O homem rapidamente atinge o méximo de excitagdo e depois
rapidamente pode atingir o orgasmo e depressa entra em fase de resolucdo,
fase de resolucdo que se traduz nisto, ele dorme [...]. A mulher é muito dife-
rente, tem um periodo de excitagdo muito mais lento, demora tempo a atingir
o auge da excitagdo, e depois de ter sentido o maximo de excitagdo demora
bastante tempo a resolver isso. E se as pessoas ndo conhecem isso podem ter
algumas frustragdes» (ibid.).

Este apelo a um outro discurso pericial permite o desenvolvimento de uma
teoria acerca da sexualidade conjugal, mas tal sé pode desenvolver-se colocan-
do entre paréntesis os saberes que comentam a norma. Este discurso acerca da
qualidade do relacionamento sexual do casal estritamente centrado num ideal
de conjugalidade ndo é compativel com a interdi¢do de principio dos meios con-
traceptivos, uma vez que neste novo contexto esses meios sao vistos como uma
oportunidade de valorizagdo expressiva da prépria sexualidade conjugal. Alids,
a médica que neste contexto intervém explicard com detalhe o funcionamento,
os riscos e beneficios de cada um dos métodos de contracepg¢do'®. Sublinhara

16 A partir da observacdo dos comportamentos dentro do espago formativo, e recorrendo ao
conjunto de comentdrios que o investigador anotou ex auditu, nos intervalos das sessoes, é possivel
supor que esta intervengdo, que recorreu a um conjunto de saberes clinicos exégenos ao campo
religioso, foi muito bem recebida. Talvez porque o conjunto de informagdes, neste terreno, se liga
de forma imediata as experiéncias individuais e interindividuais e as dificuldades experimentadas
ou pressentidas. Alids, esta prioridade dada a experiéncia esteve bem patente na sessao de pergun-
tas feitas, na tarde de domingo, a dois casais da geragdo seguinte a dos formadores. Os interesses
situavam-se pragmaticamente no plano da organizacdo das relagdes e da gestdo do quotidiano.
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mesmo que «o que Igreja fez pior aos métodos naturais de observacao foi torna-
los os tnicos possiveis, as pessoas tendem a recusa-los porque ndo acreditam
numa coisa obrigatéria, mas esses métodos tém as suas vantagens e podem ser
combinados com outros». A informacéo facultada neste contexto ndo esconde a
vontade de uma revalorizacdo explicita dos métodos naturais, ndo em fungdo
da norma catélica, mas em fung¢do de um estilo de vida que motiva a mulher
para um melhor conhecimento do seu corpo e encoraja de forma mais clara
a participagdo do homem na regulagdo dos nascimentos. Assim, os métodos
«naturais» mais conhecidos na actualidade — o método Billings'” e 0 método
sintotérmico’® —, sdo justificados a partir das suas virtudes préprias e ndo em
raz&o da teoria da dupla significacdo da unido heterossexual no casamento. A
sua bondade relaciona-se com o que se poderia designar um estilo ecologico de
planeamento familiar que exige ainda uma maior interac¢do conjugal. Ou seja,
o paradigma da conjugalidade continua a ser preponderante.

A abordagem qualitativa do material informativo permite pdr em evidéncia
as diferencas no que toca aos regimes de credibiliza¢do. No ambito do comen-
tdrio a norma, um dos casais formadores diligenciou um conjunto de suportes
documentais relativos ao ensino autorizado da Igreja Catélica Romana: cartas
enciclicas, exortagdes apostélicas, alocugdes papais, catecismo universal, etc.
Neste ambito da informac&o clinica, a médica fornece um conjunto de infor-
magdes precisas acerca de consultas de sexologia, psicoterapia, andrologia e
terapia familiar em servigos publicos e em consultérios privados.

Como tolera o dispositivo pedagdgico a incomensurabilidade das teorias?
A pergunta impde-se. Antes de mais é necessdrio ter em conta que neste domi-
nio estamos perante uma das modalidades possiveis de (des)articulagdo entre
«dizer» e «fazer»".Neste jogo concreto da politica do compromisso, sobrevivem
os enunciados mas reajustam-se as praticas. A institui¢do ndo encontra formas
de reajustar a teoria sem que isso deixe de ser julgado como uma limita¢do a
vocagado de perenidade, de continuidade, que ela pretende emblematizar. Mas
o alargamento da base social de apoio da instituigdo implica, neste caso, a cons-
tituicdo de uma campo religioso pragmatico, sustentado pela possibilidade de
explicar as préticas a margem da norma num quadro referencial diferente — a
situagdo dilemadtica é resolvida pela possibilidade de deslocacdo por diferentes

17 Consiste na identificagdo dos periodos de fertilidade e infertilidade através da auto-obser-
vacdo do muco cervical.

18 Neste método a identificagdo dos dias de fertilidade e infertilidade utiliza os resultados da
observagdo e interpretagdo simultanea da temperatura basal, muco cervical e outros indicadores
menores.

19O estudo da antropologia do crer de Michel de Certeau foi, neste dominio, um auxiliar
tedrico precioso (Teixeira, 2005: cap. 1 e 2).
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«programas de verdade»®. Estamos perante uma situagdo em que o défice de
coeréncia é compensado por um reforco da eficdcia comunicativa e da coesdao
social.

Conclusao

A modalidade estratégica do discurso pedagédgico estudado tem um ob-
jectivo essencial: responder a pergunta o que é casar pela Igreja? Procurando
uma resposta verosimilhante, o trabalho retérico antecipa-se ao possivel cepti-
cismo dos participantes quanto a relevancia de alguns indicadores normativos
do magistério moral catdlico, entrando num jogo complexo de oscilagdes em
que nédo se pode prescindir desse ensino, enquanto auctoritas, nem abandonar
o territério da experiéncia dos praticantes da instituigdo paroquial. Esse é o in-
tervalo do «compromisso», o terreno dos procedimentos que jogam na margem
de elasticidade normativa. Este trabalho na zona do «compromisso» garante
aos dispositivos paroquiais uma grande capacidade inclusiva, na medida em
que, ai, a Igreja se revela uma comunidade de proximidade existencial e de
acolhimento de trajectérias pessoais marcadas pela complexidade. No entanto,
tem sido dificil encontrar vias eclesiais que permitam fazer refluir os resulta-
dos do trabalho nesta zona de elasticidade no campo mais vasto da estratégia
pastoral. Sem esta dimensdo, os resultados das ac¢des locais ficam limitados as
oportunidades dos actores e recursos locais.

Sublinhe-se também que, os praticantes da institui¢do paroquial apresen-
tam, com frequéncia, um perfil de identificacdo religiosa marcado quer pelo
desejo de manutengdo de uma lealdade de longo curso («eu sou catélico»), quer
pela necessidade de simbolizacdo dos ritmos familiares. A institui¢do paroquial
é chamada a gerir, assim, um campo de tensdes entre os objectivos eclesial-
mente recebidos e as expectativas da religiosidade intrafamiliar. E por isso que
as actividades paroquiais jogam em duas estratégias, nem sempre facilmente
compatibilizaveis: gerir a relagdo religiosa do individuo com o grupo; gerir o
religioso na sociedade. Essas dificuldades podem ter que ver com as tensdes
entre o ptiblico e o privado, tal como sdo experimentadas nas sociedades tardo-
modernas . H4 uma tendéncia para a valorizagdo religiosa do privado, enquanto
terreno de identificagdo pessoal, tendéncia alimentada pelos préprios actores
do campo religioso. Neste quadro, as estratégias pastorais pretendem preparar
esses acontecimentos familiares transformando a solicitagdo religiosa familiar

20 Cf. ibid. Cap. 2. Sobre a nogao de «campo religioso pragmatico»: cf. Lima, 1994: 103.
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em motivagdo individual — expressdo de adesdo pessoal —, e trabalhando essas
necessidades familiares em ordem ao alargamento a uma comunidade mais
ampla que a familia. Na observagdo dos dispositivos da pedagogia paroquial,
pode observar-se que a principal dificuldade ndo é a promogdo de um deter-
minado patamar de adesdo pessoal, mas a articulagdo dessa dimensdo com a
experiéncia comunitdria de pertenga eclesial. Tal experiéncia ndo poderd deixar
de ter em conta as sociabilidades préprias das multiplas modernidades das
culturas urbanas. S6é assim as formas de comunalizagdo da experiéncia crente
encontrardo vias para ultrapassar o encerramento numa légica de «terciariza¢do»
da instituicdo paroquial — l6gica em que se establecem transagdes simbélicas
entre uma instituicdo prestadora de servigos («bens de salvagdo») e utentes que
procuram uma adequada satisfagdo de necessidades.
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