UNIVERSIDADE CATOLICA PORTUGUESA
FACULDADE DE TEOLOGIA

MESTRADO INTEGRADO EM TEOLOGIA (1.° grau canonico)

RENATO MARTINS COSTA

«V6s, porém, quem dizeis que Eu sou?»
A figura de Pedro e de Jesus a partir de Mt 16, 13-20

Dissertacao Final
sob orientacdo de:
Professor Doutor Joao Alberto Sousa Correia

Braga
2022






INDICE

RESUIMIO ...ttt ettt ettt e sbe e s e e b e 4
WX 011 ¢ Tt SO OO SRS UR PSP 4
SIZIATIO © ADTEVIATUTAS ....vieeiiieeiiieeciee et e ete e et e e et e e et eesteeessaeeessseeessseeessseeesseeesseeensseesnsseeans 5
INETOAUGAO ...t e et e e e et e e e et ae e e e eaae e e e eeataeeeeeeaaaeeeeenneeaas 6
(1031201 (o3 B B2 1< | TSP PSP 8
1. ComposiCA0 da ODTA € QULOTIA ....eeveeeueieiieeiieiie ettt ettt ettt et e e eneeas 8
2. Carateristicas gerais da obra de Mateus .........c.ccocueveeviiriiniiiiiicneciereceeeeeee e 11
3. Carateristicas 1iterarias € eStilISTICAS ......evviruieriirierieeieeieeee e 14
4. Macroestrutura do EVangelho............cocveeiiiiiiiiiiiiiceceece e 18
Capitulo 2 — carateristicas especificas de Mt 16, 13-20 .......cccceoevieiienieeiiienieeieeie e 22
1. Texto grego € trAQUGAO ...eeeruvieeiiieeiiie et e eteeeite ettt e et e e ebee e sabeeesnbeeenaeeennseeenseesnnneas 22
2. Estrutura de Mt 16, 13-20....cccoiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 23
3. Delimitacao teXtUAL.......cccuviiiiiiiiie e e ar e e eaas 24
LY, (0] 5 {0) (0 Fea P [0 I 7o) o OSSR 25
5. QUESTAOD SINOTICA. ..euveeueieniieeiieesiie et estte et e stte et e st e et esteesabeesaeeeabeenseesabeessteenseenneeenseenneeenne 29
6. TItULOS CIISLOIOZICOS ....enveiiiiieiiieiete ettt st 32
Capitulo 3 — O SENtiAO dO tEXLO ...euiiirieiieiiieiie ettt ettt e ettt ee et e e e seaesaneens 35
1. A figura de Pedro € SUQ MISSAO ...c.eeeueieriieiiieiieeie ettt ettt et 35
2. EXEEES@ tEXTUAL....eiiiiiiiieiie ettt ettt e be e eereen 38
3. «Vs, porém, quem dizeis que EU SOUPM.....eiiiiiiiiiiiiiiieciieeeee et 50
CONCIUSAOD ...ttt et e h e ettt e st e e s bt e e st e et e e st e e sbeeesbeenbeesaneans 55
|23 10] D10 a2 i - H ST SRTR 57



RESUMO

Este trabalho cientifico procura responder a pergunta que lhe deu o titulo. Como esta
resposta ndo poder ser dada fora de contexto, analisamos o periodo de composi¢do do
evangelho, o seu autor e o local onde redigiu a sua obra. Além disto, também se revelou muito
importante investigarmos as carateristicas do primeiro evangelista e a forma como este
estruturou o seu evangelho. Posteriormente, aprofundaremos a passagem que nos propusemos
analisar (Mt 16, 13-20) a fim de evidenciarmos algumas carateristicas que ndo se tornam

percetiveis apenas com uma leitura e, como tal, comparamo-las com as de outros sinoticos.

Por fim, procedemos a exegese textual da mesma, ou seja, intentamos descobrir o que o
autor pretendia transmitir com estas palavras. Nao poderiamos terminar este trabalho sem
transpor esta questdo para a nossa realidade, sempre com o intuito de encontrar na atualidade

uma resposta para ela.

Palavras-chave: Mateus, judeo-cristaos, Cristo, Pedro.

ABSTRACT

This scientific work seeks to answer the question that gave it its title. As this answer
cannot be given out of context, we analyze the period of composition of the gospel, its author
and the place where he wrote his work. In addition, it was also very important to investigate the
characteristics of the first evangelist and the way he structured his gospel. Later, we will deepen
the passage that we proposed to analyze (Mt 16, 13-20) in order to highlight some
characteristics that do not become perceptible only with a reading and, as such, we compare

them with those of other synoptics.

Finally, we proceed to its textual exegesis, that is, we try to discover what the author
intended to convey with these words. We could not finish this work without transposing this

question to our reality, always with the aim of finding an answer to it today.

Keywords: Matthew, Judeo-Christians, Christ, Peter.
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INTRODUCAO

Este trabalho comegou pela inquietude de responder a pergunta: «Vés, porém, quem
dizeis que Eu sou?» (Mt, 16,15) Para tal, num primeiro momento, para que esta pergunta nao
surgisse descontextualizada procuramos analisar o evangelista Mateus e a sua obra, tendo em
conta tanto as carateristicas gerais do evangelho, nomeadamente as literarias e as estilisticas.
Para terminarmos esta primeira abordagem, pareceu-nos oportuno apresentar a estrutura global

do primeiro evangelho para que nos fosse possivel localizar a passagem em estudo.

Tendo por base a analise acima referida, entendemos que seria pertinente comegar o
segundo capitulo com a traducdo da passagem do grego para portugués. Refira-se que esta ndo
consistiu numa tradu¢do pessoal, mas sim na tradu¢do da Conferéncia Episcopal Portuguesa
que, apesar de ainda estar em estudo, nos pareceu ser a mais adequada para este trabalho. Depois
disto, ndo seria apenas importante debater a estrutura global do evangelho, mas a propria
estrutura da passagem Mt 16, 13-20. De forma a sustentar o porqué de a passagem iniciar no
versiculo treze e terminar no vinte, procedemos a sua delimitagdo textual e a morfologia do

texto em questdo.

Como o conteudo desta passagem, ou parte dele, ndo ¢ exclusivo de Mateus, a
comparagdo sinotica mostrou-se indispensavel tanto para averiguar as semelhangas como as
diferencas. A respeito das diferengas, o primeiro evangelista, utiliza titulos cristoldgicos a que
0s outros sindticos ndo fazem referéncia quando tratam este episddio. Para tal propdsito, antes

de seguirmos para a exegese textual, pareceu-nos indispensavel um estudo sobre os mesmos.

No terceiro capitulo, para evitarmos comegar de forma abrupta com a exegese,
pensamos que uma primeira abordagem a relagdo entre o termo «pedra» e «edificacdoy,
enquanto defini¢do da missao de Pedro na Igreja, seria o mais adequado. Depois desta breve
andlise, partimos para a exegese do texto em questdo. Para concluirmos este capitulo e todo
trabalho que desenvolvemos, ndo poderiamos deixar de trazer esta questdo para o contexto
atual. A resposta a pergunta que deu o titulo a este trabalho exigia, nos dias de hoje, uma
resposta da nossa parte. Nao uma resposta exterior, fundada apenas naquilo que os outros
opinam dela, mas uma resposta inspirada no texto, como iremos perceber ao longo deste

trabalho de investigacao.

No fundo, para iniciarmos esta investigagao, procuramos inserir-nos no contexto em que
o evangelho foi escrito, identificar os seus destinatarios e analisar as carateristicas de Mateus.
Este percurso permitiu-nos compreender e a aprofundar o texto e, por conseguinte, refletir de

forma mais fiel sobre o que o autor pretendia transmitir. S6 com a fidelidade ao texto como
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principio ¢ que poderiamos avangar naquilo que ele nos quer dizer, isto ¢, no que Mateus nos
quis transmitir. O método utilizado para retirar do texto o seu sentido mais profundo foi o

exegético-teoldgico.



CAPITULO 1 — MATEUS

Este capitulo servird para ajudar a compreender os seguintes. Iremos, portanto, apontar
aspetos particulares e gerais do primeiro evangelista que na andalise posterior se irdo sobressair.
Alguns relacionados com a comunidade para quem escreveu o evangelho, com o local da sua
redacdo, as suas diversas referéncias ao Antigo Testamento ¢ a forma peculiar, de entre os

sindticos, de como organizou o evangelho.

1. Composicao da obra e autoria

O evangelho de Mateus, a semelhanca dos outros sinoticos, ndo foi publicado com o
nome do autor. No entanto, a tradi¢do da Igreja antiga atesta, de forma uninime, que foi escrito
por Mateus, o apdstolo. «Evidéncias externas (tradicdo da Igreja) decorrentes de Papias no
inicio do segundo século e confirmadas pelo titulo unanime (adicionado depois de os primeiros
cristdos identificarem o evangelho existente como um género, embora possivelmente antes de

serem coletados) suportam a autoria de Mateus». '

Embora autoria deste evangelho nunca tenha sido questionada nos primeiros séculos, tal
aconteceu na contemporaneidade. Uma colecao de ditos e feitos de Jesus elaborada por Mateus
pode ter deixado a sua marca no Mateus candnico, mas ndo temos certeza disso. Apesar da falta
de outras opgdes, ndo se pode afirmar com absoluta certeza que a obra ¢ de Mateus. Alguns
autores defendem a tese de que teria sido editada por uma comunidade de discipulos ou um dos

discipulos de Mateus.

De acordo com os primeiros materiais patristicos que dependem fortemente do
cristianismo apostolico, «a rutura entre o primeiro e o segundo século, ou entre “apostélico” e
“subapostolico”, ndo foi completa; a tradicdo oral, em alguns circulos ainda frequentemente
confiavel, permanece importante no final do primeiro e no inicio do segundo século. A confusdo

poderia reinar em varias questdes da tradigdo, mas a autoria seria o ultimo ponto a esquecer».’

Estamos perante o evangelho mais valorizado em toda a tradicdo da Igreja, objeto de
varios estudos e comentarios. Parece-nos, portanto, «improvavel que este evangelho tenha
circulado originalmente sem o conhecimento oral do seu autor; como uma obra anénima, nao
teria conquistado rapidamente ampla aceitagdo, e autores de biografias deste tamanho
normalmente eram citados (embora a perseguicdo pudesse exigir um caso especial de

anonimato aqui)».> Nesse caso, haveria nomes com mais autoridade, como é o caso de Pedro

! Craig S. Keener, The Gospel of Matthew: A social-rhetorical commentary (EUA: Eerdmans, 2009), 38.
2 Keener, The Gospel of Matthew, 40.
3 Keener, 40.



ou Paulo. O facto de a autoria ser ou ndo de Mateus ndo invalida a autoridade nem a precisao
que o evangelho reflete, uma vez que os titulos dos evangelhos foram adicionados

posteriormente.

No entanto, o que concluimos sobre o autor afeta a nossa compreensao do evangelho. Mateus ¢é
claramente judeu, em didlogo com o pensamento judaico contemporidneo e habil na
interpretagcdo judaica tradicional do Antigo Testamento. Mateus também conhece o contexto
das suas citacdes muito melhor do que muitos leitores modernos supuseram, e ele demonstra

familiaridade com uma variedade de tipos de textos.*

Abordando o contexto social desta obra, evidenciamos que a comunidade de Mateus
esta intrinsecamente relacionada com o judaismo. O primeiro evangelho dirige-se a judeus, mas
ndo deixa de se abrir aos pagdos, ndo ignora a possibilidade de ter de lidar com membros de
outras nagdes. Tal comprova-se na seguinte passagem: «este evangelho do reino serd
proclamado em todo o mundo habitado, como testemunho para todos os povos, € entdo vira o
fim». (Mt 24, 14) Estamos perante uma comunidade judeo-crista que ¢ fiel a Torah, motivo

pelo qual o evangelista tem dela e das tradi¢des judaicas um profundo conhecimento.

Se ¢ importante ter em conta o contexto histdrico em que o evangelho foi escrito, ndo é
menos importante analisar o contexto no qual o primeiro evangelista comunica a sua mensagem.
S6 assim podemos compreender as licdes que Mateus queria transmitir & comunidade judeo-
crista do primeiro século. Mateus tem a preocupagdo de afirmar a lealdade cristd a lei judaica

e, talvez por isso, a sensibilidade para com o judaismo permanece importante na sua obra.

Mateus escreve para judeo-cristdos que sdo muito conscientes relativamente a sua
identidade judaica, mas tem de tomar uma posicao face do judaismo oficial, do qual se

originaram, porque se evidencia, neste momento, a rutura entre o judaismo e o cristianismo.

O rompimento da Igreja com a sinagoga dos fariseus, ndo implica um abandono da tradigdo
vétero-testamentdria. Para a comunidade mateana, Jesus ¢ a realizagdo plena de tudo o que estava
anunciado no Escrituras Judaicas. Sua prega¢do nao vinha destruir a Torah, mas, antes, dar-lhe amplo

cumprimento que se traduz na continuidade da revelagdo dada aos profetas.’

A composi¢do do primeiro evangelho remete-nos para os anos 70 d.C. a 90 d.C, mais
provavelmente pelos anos 80 d.C. Um contributo essencial para esta datacao ¢ o conhecimento
que Mateus demonstra destas épocas, da destrui¢ao do templo de Jerusalém em 70 d.C e o facto

de ter conhecimento do evangelho de Marcos, o que implica uma data posterior. No entanto,

4 Keener, 40-41.
5 Rodrigo Silva, «Mateus o Evangelho da ruptura», Revista Teologica do Salt-IAENE 5, n. 1 (2001): 67,
https://seer-adventista.com.br/ojs3/index.php/praxis/article/view/597/525
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alguns autores como Frederick Fyvie Bruce e Theodor Zahn acreditam que este evangelho
poderia ser datado entre os anos 30 a 70 d.C, isto €, defendem um adiantamento relativamente
a data de composicao do evangelho: «sera facil situar Mateus no momento aureo da crise entre
a Igreja Crista e as Sinagogas judaicas que perdurou entre o apedrejamento de Estevao (34 d.C.)
e a fuga dos cristdos para Pela, antes que Jerusalém caisse nas mios de Tito em 70 d.C.».
Outros dados que suportam esta tese seriam: a abundancia de termos e preceitos do judaismo e

a validade universal da Torah defendida por Mateus.

Apesar de estes dados contribuirem para o nosso enriquecimento no estudo deste
evangelho, iremos situar a data da sua composi¢do no inicio da década de 80 d.C. «As
comunidades cristds que ja existiam em Jerusalém sairam antes. Algumas foram para a cidade
de Pela, ao lado oriental do rio Jorddo, outras se espalharam pela Siria e Fenicia, e outras ainda
se refugiaram junto a comunidade de Antioquia na Siria. E foi provavelmente de Antioquia, por
volta dos anos 80 d.C., que Mateus escreveu o seu evangelho para essas comunidades».’” Para

melhor se perceber a localizagdo geografica de Antioquia da Siria, observe-se o mapa.®

Eakny

1‘:.

L
whatemts GERMANIA

&1 = Implamads j& no s4c 1°d.G
Bl - Muito implantado no 3% séc dG

1 = lu]
[ = Regide cristiznizada nos Hns do 5.° século l_?&__l K

¢ Silva, «Mateus o Evangelho da rupturay, 63.

7 Elenice de Oliveira, «Evangelho de Mateus: uma comunidade resistente», Fragmentos de cultura 25, n. 3, (2015):
372.

8 José Machado Lopes, Atlas Biblico: geogrdfico-historico (Lisboa: Difusora Biblica, 1993), 44.
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Em relagdo ao palpite comum da proveniéncia Siria de Mateus (que continuo a apoiar por falta
do que parece uma alternativa mais plausivel), a Siria do primeiro século estava orientada para
0 oeste ¢ ndo para o leste, mais para Roma do que para Partia. Essa tensdo poderia ajudar a
explicar o modelo greco-romano de Mateus (biografia) juntamente com a inclusdo de uma

preponderancia de elementos tradicionais que refletem Jesus como um sabio de Médio Oriente.’

A maioria dos estudiosos aceita a proveniéncia siriaca do primeiro evangelista, mais
concretamente Antioquia: «em parte devido a influéncia de Mateus sobre Indcio e a Didaqué
naquela regido. Mateus enfatiza locais na Siria (4:24-25), antecedentes que apenas se podem
inserir na Siria (17:24-27), e defende uma missao aos gentios que a Igreja sirio-judaica abragou
pela primeira vez».!” Esta cidade continha a maior populacdo judaica fora da Palestina e
reconhecia a sua cidadania, o que explica o facto de o evangelho se espalhar como mais rapidez
num centro urbano como este. Também teria sido a Igreja da Antioquia a conservar dados

acerca de Pedro que aparecem em Mateus e ndo encontramos em Marcos.

Acima de tudo, Mateus convida o seu publico a ouvir o Evangelho no contexto da mensagem
cristd primitiva: seu discurso central ¢ enfatico que somente aqueles que se aproximam como
discipulos persistentes do reino podem realmente entender a mensagem do reino (13:11-23). A
comunidade judeo-cristd de Mateus, enraizada tanto na nova mensagem do reino quanto no
contexto mais amplo da histéria do antigo reino de Israel (13:52), tinha uma vantagem

especial.!!

2. Carateristicas gerais da obra de Mateus

Lendo este Evangelho na totalidade, ¢ possivel notar que o primeiro evangelista ndo da
importancia a cronologia dos acontecimentos. Exemplos disto sdo o uso frequente das
expressdes «naquele dia», «naqueles dias», «naquela ocasido», «naquele tempox.'> E possivel
identificar uma abundancia de notas temporais que carecem de certa continuidade, de
referéncias temporais indeterminadas, que ndo apontam um dado cronoldgico concreto acerca
do evento narrado. A sua fun¢do consiste em unir diversas passagens do relato ou introduzir
uma nova fase da narra¢do. Desempenha uma funcio semelhante a expressao «quando acabou
estas palavras». «No entanto, essa falta de precisdo cronologica transforma-se no relato da

Paixdo do Senhor num interesse genuino em localizar os acontecimentosy. '3

9 Keener, The Gospel of Matthew, Xxvi.

10 Keener, 41.

Il Keener, 16.

12 Cf. Josef Schmid, El evangelio segiin san Mateo (Barcelona: Herder, 1967), 40.

13 Gloria Heras Oliver, Jests segun San Mateo: Andlisis narrativo del primer evangellio, (Navarra: EUNSA,
2001), 54.
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A sucessdo dos acontecimentos ¢ indicada, de maneira especial, mediante o uso do
advérbio temporal 161e (entdo) que aparece noventa vezes no evangelho de Mateus, sendo
oitenta delas redacionais.' Os eventos sucedem-se uns aos outros, ndo atribuindo relevancia ao
facto de entre eles existir uma separacao de dias ou anos. O advérbio t6te, no relato de Mateus,
¢ comparavel a uma conjun¢ao coordenada com sentido temporal. Quando aparece relacionado
com o futuro escatolégico, desempenha simplesmente a funcdo de coordenar os
acontecimentos, sem acrescentar nenhuma nuance temporal. Mateus d4 mais valor ao relato

como um todo do que a distin¢ao das partes, baseada em momentos cronologicos.

A expressdo amd tOTe constitui um sinalizador temporal relevante, de significado
particular. Tem uma dupla fun¢do: por um lado, une as diversas passagens; por outro, serve
para dar inicio a novas fases da histéria do evangelho. Esta expressdo «ndo s6 marca o inicio
da pregacdo de Jesus e, portanto, da sua vida publica, mas situa-o em estreita relagdo com a
atividade do Batista: Jesus comega o seu ministério quando ouve que Jodo teria sido preso.'>
Ou seja, ndo se trata de dois eventos sobrepostos; s quando Jodo Batista termina a sua missao

de preparagdo, como percursor, aquele que aponta o caminho, ¢ que Jesus entra em cena a falar

com a sua propria voz.

A importancia desta expressdo salta a vista no texto que segue o relato da confissao
messidnica de Pedro, o objeto de estudo deste trabalho. E com esta expressdo que Mateus une
esta passagem a seguinte, onde Jesus faz a primeira referéncia a sua morte. S6 quando ¢
reconhecido como Messias ¢ que comeca a falar aos discipulos da sua paixdo, morte e
ressurrei¢do. Esta expressdo produz uma nova intensificacdo no decorrer dos acontecimentos.
«A expressdao and t0Te consegue ressaltar com intensidade um evento que decorre no tempo
presente do relato mas que, além disso, esta aberto ao futuro imediato, uma vez que se repetird
daqui em frente».!® Os trés eventos fundamentais que estio marcados com esta expressio sio:

o anuncio do Reino (Mt 4,17), o antincio da paixao (Mt 16, 21) e a trai¢ao de Judas (Mt 26,16).

Numa leitura atenta e pausada, reparamos que o primeiro evangelista ndo tem grande
preocupacdo em relacdo dados geograficos. A presenca de notas geograficas coincide
substancialmente com os blocos marcados pelas referéncias temporais. Apesar de, em alguns
momentos, Mateus identificar os movimentos de Jesus com referéncias espaciais mais
concretas e frequentes, noutros momentos aplica notas geograficas de carater geral como a

referéncia a montes, a beira do mar e locais desertos. No fundo, «Mateus conserva um esquema

14 Marcos usa-o seis vezes e Lucas quinze.
15 Oliver, Jesus segiin San Mateo, 58.
16 Oljver, 58.
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temporal e geografico pouco preciso, com umas linhas gerais determinadas, e com detalhes
exatos em alguns blocos, mas nao pretende em nenhum caso compor o seu evangelho com uma

construcdo estritamente geografica e cronoldgicay.!’

Mateus «compara-se com um escriba, ¢ dizer, com um estudioso, acostumado a ler e
reler continuamente a Lei e os Profetas, o que n6s chamamos Antigo Testamento. Parecia
entendé-lo, gostar de toda a sua beleza; sentia-o como um tesouro sem fimy.'8 Deste ponto de
vista, ha, na sua obra, um versiculo que revela o seu plano de trabalho e o proprio autor: «Por
1sso, todo o doutor da lei que se torna discipulo do reino dos céus ¢ semelhante a um senhor da
casa, que tira do seu tesouro coisas novas e velhas». (Mt 13, 52) Ser discipulo do reino dos céus
¢ comecar a olhar este tesouro com os olhos de Jesus, que consegue valorizar e dar sentido ao

velho, porque Ele mesmo nio veio abolir a Lei ou os Profetas, mas levé-los a perfeigdo.!”

Este Evangelho podera ser apelidado de eclesial. E bem, porque estd ao servigo da fé e
«ser cristdo ndo ¢ um feito puramente individual, mas eclesial. E impossivel viver como cristaos
se ndo se vive sendo Igreja».?® A vivéncia da fé é comunitiria e estudar Mateus significa
conhecer a Igreja, sentir a Igreja e aprender a ser Igreja. A Igreja é a comunidade dos irmaos,
uma fraternidade, uma familia,?' «pois aquele que fizer a vontade de meu Pai que esta nos céus

¢ meu irmao, minha irma e minha mae». (Mt 12, 50).

Uma das carateristicas proprias deste evangelista esta relacionada com a comunidade de
Jesus: preocupa-se em chegar a todos sem distingdo. A palavra «Igreja» nem sequer aparece
nos restantes evangelhos e neste surge por trés vezes. No ambito da comunidade, Mateus nao
se preocupa apenas com os bons, ele estd consciente de que uma comunidade apenas de seres
humanos perfeitos, que nunca erram, ¢ inatingivel. Assim como nao podemos separar o trigo
do joio, porque ao arrancar o joio arrancariamos também o trigo, também na comunidade tal
ndo ¢ possivel. O caminho ¢ que nos ajudemos uns aos outros, mediante a corre¢do fraterna,
que ndo tem o intuito de humilhar nem de rebaixar o outro, mas sempre de ajudar. No fundo,
trata-se de sermos luz uns para os outros. Sabendo das nossas fragilidades e limites, a

comunidade pode ajudar-nos a ultrapassa-las.

Outro aspeto de relevancia ¢, nesta comunidade, fazer uso do perddo. «Em ultima
instancia, falando cristdmente, o perdao ¢ renunciar ao direito a justica tltima (ndo a terrena e

penultima) nas maos de Deus. E renunciar a se vingar, a odiar, a guardar rancor. E, em Deus,

17 Oliver, 60.

18 Mario Galazi, Evangelio segiin Mateo (Madrid: San Pablo, 1999), 7.
19 Cf. Mt 5, 17-18)

20 Galazi, Evangelio segun Mateo, 9.

21 Cf. Galazi, 9.
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dar a oportunidade a outra pessoa de se refazer, de nascer de novo».?? Trata-se de ndo esquecer,

mas aprender a recordar o acontecimento de outra maneira.

A nivel teologico, «o Deus do primeiro evangelho ¢ o mesmo do Antigo Testamento,
aquele que salvou Israel da escraviddo do Egito».>* Notam-se, nesta obra, muitas citacdes do
Antigo Testamento, que nos mostram que nao ha uma rutura com o passado, mas antes uma
continuidade na histéria da salvagdo. Jesus €, portanto, o Messias de Israel. «A histéria de Jesus
¢ contada como uma continuacdo — de facto, como uma espécie de culminacdo - da longa
histéria de Deus e do seu povo. O evangelho de Mateus nao ¢ uma historia independente, mas
uma histéria que deve ser colocada num quadro maior fornecido pelos tratos anteriores de Deus
com o seu povo».* Esta obra tem fundamentalmente dois niicleos teoldgicos: a identificagio
de Jesus como o Cristo e a proclamagdo da proximidade do reino de Deus. Pode-se ler todo o

evangelho a partir destas duas carateristicas.

Desde o inicio, o primeiro evangelista apresenta Jesus em categorias messianicas, que
permanecerdo importantes ao longo da obra, um aspeto a ser desenvolvido posteriormente.
«Mateus articula um conjunto bastante claro de crengas teologicas, mas ele tem uma historia
para contar, ndo simplesmente um conjunto de crengas para articular, e 0 modo da historia da
uma forma de evento as suas crengas».?® Para além disso, «Mateus funciona provavelmente
como um manual de discipulado, um “manual” de vida e ensinamentos basicos de Jesus,
relevante para uma comunidade judeo-cristd inserida na missdo aos gentios € encurralada na

polémica biblica com as suas comunidades locais na sinagoga».

3. Carateristicas literarias e estilisticas

A principal «carateristica do primeiro evangelista ¢ uma preferéncia por aplicagdes
morais e resumos, assim como por repeticdes estereotipadas».’’” Do mesmo modo, na
assimila¢do textual de conteudos andlogos entre si, «gosta, ainda, do estilo direto, introduz as
vezes 0s seus textos por meio de um pergunta e mostra uma tendéncia para a generalizagdo e

para a amplificagdo».?® Estas ultimas coincidem com a sua forma de anunciar o Evangelho,

22Chema  Segura, «Perdoar ndo ¢é  esquecer», acedido a 1 de abril de 2022,
https://www.hijasdejesus.org/index.php?option=com_content&view=article&id=316:perdoar-nao-e-
esquecer&catid=14&lang=pt&Itemid=143

2 Giulio Michelini, Matteo: introduzione, traduzione e commento (Torino: San Paolo, 2013), 19.

24 John Nolland, The new international greek testament commentary: The gospel of Mathew (EUA: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 2005), 19.

% Nolland, The new international greek testament commentary, 42.

26 Keener, The Gospel of Matthew, 51.

27 Schmid, El evangelio segiin san Mateo, 42.

28 Schmid, 43.

14



voltado para a universalidade, querendo incluir toda a humanidade. A repeti¢do tem como
objetivo identificar conjuntos de materiais que estdo espalhados ao longo do evangelho, unir
materiais que estdo juntos ou dar destaque a um ponto que ja foi abordado.

Nota-se ainda uma grande abundancia de quiasmos. Para enquadrar um tema, Mateus
ndo usa apenas as repeti¢des, mas quiasmos. «O enquadramento ¢ a forma mais simples do
quiasmo (paralelismo simétrico de elementos, geralmente em torno de um centro enfatizado —
a proxima forma mais simples de quiasmo além do enquadramento tem um padrao
ABCB’A’)».? A repeti¢io e o quiasmo ja envolvem o uso do paralelismo, mas a predilegiio de
Mateus pelo paralelismo ¢ muito mais abrangente. «E provavel que Mateus use concentragdes
de uma de suas palavras favoritas, tote (‘entdo’), para criar um paralelismo menor entre os seus
relatos de Herodes e Jesus, Jodo e Jesus, e o diabo e Jesus».>°

Parece, de igual modo, estabelecer uma espécie de paralelismo entre Pedro e Judas,
coloca em paralelo a nega¢do de Pedro com a traicdo de Judas. Acentua ainda o paralelismo
entre Jodo Batista e Jesus. Aqui podemos ressaltar o facto de Jesus s6 ter comecado a sua missao
quando Jodo termina a sua. Apesar de ter um gosto especial pelo uso de paralelismos, ndo sente
a necessidade de criar paralelismos perfeitos. Estes paralelismos imperfeitos devem-se ao facto
de Mateus moldar o conteudo das suas fontes em fungdo da sua estrutura propria.

Verifica-se, ao longo da sua obra, que Mateus tem trés tipos de fontes: Marcos, a fonte
Quelle e fontes proprias, o que confirma que o «nosso Mateus candnico nao €, pois, um simples
tradutor do original aramaico, mas uma criacao literaria, a0 menos no essencial, sobre fontes
gregas».’! Nesta linha de pensamento, alguns criticos ndo percebem o porqué de Mateus ser tio
diferente de Marcos e Lucas no estilo redacional, questionam-se porque € que ele editou Marcos
e a fonte Q daquela forma. «Sempre que possivel, Mateus tornou o Jesus de Marcos “mais
judeu”. Isto é, onde Marcos adaptou Jesus a um publico greco-romano mais amplo (mais
“universal”), Mateus rejudaizou consistentemente Jesus».*?> No entanto, fez este processo com
base em solidas tradicdes que tinha ao seu dispor. Este processo ndo nos deve por duvidas
relativamente a verdade do que Mateus escreve.

Em outro lugar Mateus “corrige” as adaptagdes de Marcos para leitores gentios para melhor

concordar com os dados historicos disponiveis para ele. Mateus e Lucas ocasionalmente

adicionam o mesmo material da tradicdo oral ou da Q onde Marcos omitiu alguma coisa,

2 Nolland, The new international greek testament commentary, 25.
30 Nolland, 26.

31 Schmid, El evangelio segun san Mateo, 32.

32 Keener, The Gospel of Matthew, 13.
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indicando ainda mais a prontiddo de Mateus para adaptar Marcos com base na tradigdo

anterior.>

Relativamente a forma literaria, os evangelhos sdo algo novo, um género distinto. «Os
Evangelhos ndo sdo obras de arte literaria, pelo seu ser e pela sua configuracdo a uma
personalidade literaria, mas compilag¢des, constituidas por um grande numero de varias
unidades isoladas, narrativas referentes a Jesus ou palavras dele».** Daqui provém a explicagio
para o anonimato de muitas obras. Ao autores ndo eram os criadores das obras, mas apenas
compiladores, isto ¢, ja encontravam as obras pré formadas e apenas as ordenavam na medida
do seu ponto de vista estilistico, tematico ou didatico, tendo em conta o seu contexto vital (Sitz
im Leben), de forma a deixar bem entendido o significado religioso do contetido da obra.

Mesmo que tivéssemos, com exatiddo, a localizagdo da comunidade de Mateus, ainda
existiriam varidveis sociais e ideoldgicas predominantes na sinagoga ¢ nas comunidades da
igreja que nos poderiam enganar. Para tal, um conhecimento geral da antiguidade ir4 fornecer-
nos mais dados daquilo que Mateus e os seus destinatarios teriam assumido do que uma leitura
puramente moderna do texto faria. Fontes que descrevem a vida judaica na Siria-Palestina
podem ser mais uteis diretamente; no entanto, importa também considerar outras fontes que
englobem um contexto mais amplo do Mediterrdneo Oriental. «Dadas as limitagdes de usar um
unico conjunto de dados antigos, a forma mais segura de reconstruir o conhecimento do meio
geral em que Jesus viveu, em que os cristaos judeo-cristdos palestinos transmitiram as tradi¢des
e em que Mateus escreveu, € procurar ideias e costumes dentro do quadro mais amplo de fontes
possivel».*® Isto da-se porque os destinatarios do primeiro evangelista seriam mais recetivos a
ouvir e a compreender a mensagem original de Jesus como ele a reconstruiu, tendo em conta
toda a sensibilidade judaica envolvente, que Mateus domina. Daqui provém as diversas citagdes
do Antigo Testamento que seriam compreensiveis para o seu publico judeu.

Podemos também considerar que o género desta obra possa ser evangélico. «O estilo
que Mateus usa €, de facto, a forma do evangelho, que ele também escolhe manter e que também
ajuda a desenvolver».*® Mais do que isto, o evangelho de Mateus ndo ¢ simplesmente uma
histéria como o de Marcos, que «por exemplo, carece do relato do inicio da vida de Jesus e dos
anos anteriores ao seu ministério publico, que se encontra no primeiro evangelho. Por isso, tém
razdo aqueles que insistem no facto de que o evangelho de Mateus ¢ antes uma “biografia” que

segue em parte os antigos».’’

3 Keener, 13.

34 Schmid, El evangelio segun san Mateo, 14.
35 Keener, The Gospel of Matthew, 6.

36 Michelini, Matteo, 10.

37 Michelini, Matteo, 11.
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Existem, no entanto, outras hipoteses acerca do género literario do primeiro evangelista.
Umas destacam a relacdo do evangelho com a liturgia judaica, isto €, o evangelho teria nascido
como um lecionario que acompanhava o ano litirgico. Outras acreditam que o primeiro
evangelho seria uma reescrita de uma obra anterior. Esta releitura seria necessaria devido a crise
sucessiva que se deu por volta do ano 70 d.C., com a destrui¢cdo de templo, tendo sido urgente

reformular o conceito da presenga de Deus.

Estudos recentes destacam o carater narrativo do relato de Mateus. A sua analise centra-
se na ordem causal dos acontecimentos da historia de Jesus, desde a sua apresentagdo até a sua
morte e ressurrei¢do. «Ao centrarmo-nos no estudo sincronico do primeiro evangelho,
alcancamos uma compreensao do mesmo enquanto relato unitario, chegamos a penetrar com
maior profundidade o seu horizonte teologico e, em particular, cristoldogico, por sua vez,
aproximamos o leitor de hoje na mensagem que Mateus comunica».’® «Assim, definimos a
narragao como a historia a que uma instancia se refere por meio de um discurso, constituindo
uma sequéncia temporal propria, capaz de revelar o modo de ser € manifestar-se ao homem, a

identidade humana, que o leitor reconstréi no processo de leiturax.*

A aplicacdo desta definicdo ao primeiro evangelho permite-nos uma abertura de
horizontes na compreensdo do seu sentido e da sua finalidade. No nucleo desta investigagao

estdo trés importantes categorias narrativas: tempo, modo e voz.

Hannah Arendt sublinha que «a narrag¢ao tem a capacidade de fazer tangivel a identidade
humana que é precisamente no relato de histérias onde as agdes adquirem significado».*’ Deste
ponto de vista, o ser humano revela a sua identidade pessoal através do que diz e do que faz,
discurso e acdo. A narragdo tem a capacidade de ajudar a determinar a originalidade teologica
de cada obra e apresenta-nos pistas de reflexao sobre a cristologia existente. «No evangelho de
Mateus ndo encontramos definicdes categdricas sobre o ser de Jesus, porém, sua leitura
responde a pergunta sobre quem ¢ Ele, porque sua identidade manifesta-se por meio do mesmo

relatoy.*!

Ler Mateus como um todo narrativo estd em concordancia com o género literario da sua
obra, a biografia. A tendéncia atual ¢ considerar os evangelhos como biografias antigas. Esta
analise ganhou protagonismo através de uma monografia de Cambridge, de Richard Burrigde,

o qual, depois de definir os critérios de classificacdo deste género literario e de estabelecer os

38 Oliver, Jestis seguin San Mateo, 15.
3 QOliver, 16.
40 QOliver, 32.
41 QOliver, 50.
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tragos que caraterizavam a vida greco-romana, demonstra como os evangelhos se podem
caraterizar neste género literario. «Os bidgrafos antigos ndo escreveram como os bidgrafos
modernos; eles poderiam comecar na idade adulta do sujeito; eles também tinham a liberdade
de reorganizar o seu material tematicamente em vez da ordem cronolégica».*?
Independentemente de nao escreverem de acordo com a formal atual das biografias, tinham a

preocupacao de escrever a historia tdo bem quanto os recursos que tinham a sua disposi¢ao

permitiam.

Os historiadores e os biografos t€ém alguns pontos comuns. No entanto, os bidgrafos
centram-se na pessoa, na virtude dos protagonistas e escrevem, geralmente, para um publico

mais genérico. Por outro lado, os historiadores centram-se mais nos eventos do que nas pessoas.

A forma de distinguir as obras judaicas nesta continuidade entre as obras historicas e os
romances que envolvem personagens historicos ¢ avaliar o seu grau de fidelidade a fontes anteriores. A
esse respeito, Mateus e Lucas, cuja fidelidade podemos testar em algumas das suas fontes, ocupam um

lugar de destaque entre as obras antigas».*

Assim como os historiadores planeavam as suas obras, Mateus faz a mesma coisa, uma
vez que ele ndo € apenas um bidgrafo, mas também intérprete. Nao conta apenas uma historia,
interpreta-a de acordo com os dados que tem a sua disposi¢do, o que lhe permitiu tragar uma
imagem consideravelmente confiavel de Jesus, possibilitando que a tradi¢ao fosse transmitida
cuidadosamente e de forma estavel, tendo em conta a proximidade que mantinha dos eventos
descritos. Um discipulo € capaz de organizar os ditos do seu mestre de acordo com as questdes

que se sente compelido a abordar.

4. Macroestrutura do Evangelho

De forma geral e apoiando-nos no livro de Salvador Carrillo Alday, E/ evangelio segun

san Mateo, o evangelho de Mateus, na sua globalidade, ¢ composto por sete partes:
1. Origem e nascimento de Jesus (1-2);
2. Promulgag¢do do Reino dos Céus (3-7);
3. Pregacdo do Reino dos Céus (8-10);

4. Mistério do Reino dos Céus (11-13);

42 Keener, The Gospel of Matthew, 18.
43 Keener, 21.
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5. A lgreja, primeiros frutos do Reino dos Céus (13,53-18,35);
6. Proxima vinda do Reino dos Céus (19,1-25,46);
7. Paix@o e ressurrei¢do de Jesus (26,1-28,20).

A passagem que nos propusemos analisar (Mt 16, 13-20) insere-se na quinta parte desta
estrutura global, mais precisamente na sec¢ao narrativa (13,53-17,27): «Acontecimentos
diversos preparam de maneira global as diretivas do seguinte discurso. Jesus dedica-se a

formagcdo dos discipulos».**

Outra possivel estrutura para melhor compreendermos este evangelho é-nos dada pela

Biblia de Estudo Almeida, que o divide em cinco partes:
1. Infancia de Jesus (1,1-2,23)
- Genealogia de Jesus Cristo (1,1-17)
- Nascimento e infancia de Jesus (1,18-2,23)
2. Comego do ministério de Jesus (3,1-4,11)
- Pregacdo de Jodo Batista (3,1-4,11)
- Antecedentes do ministério de Jesus (3,13-4,11)
3. Ministério de Jesus na Galileia (4,12-13,58)
- Comeco do ministério (4,12-25)
- O sermao do monte (5,1-7,29)
- Atividades de Jesus (8,1-9,38)
- Instru¢do dos apostolos (10,1-11,1)
- Atividades de Jesus (11,2-12,50)
- As paréabolas do Reino (13,1-58)
4. Ministério de Jesus em diversas regides (14,1-20,34)
- Atividades de Jesus (14,1-17,27)
- Sermao sobre a vida da comunidade (18,1-35)
-Atividades de Jesus (19,1-20,34)

5. Jesus em Jerusalém: semana da paixao (21,1-28,20)

4 Salvador Alday, El evangelio segiin san Mateo (Espanha: Editorial Verbo Divino, 2010), 26.
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-Atividades de Jesus (21,1-23,39)
-Sermao sobre o final dos tempos (24,1-25,46)
- Paixdo, morte e ressurreigao (26,1-28,20)

Como Marcos, o evangelho de Mateus contard, numa primeira parte, o anuncio que Jesus faz do
Reino de Deus, através de seus ensinamentos e suas curas, com a preparacdo longinqua da
Igreja; e, numa segunda parte, o evangelista mostra a maneira como o Mestre, caminhando para
a sua paixao, reune seus discipulos a fim de constituir a comunidade, testemunha do Reino em

génese.®
Seguindo a edi¢do proviséria da CEP, a estrutura deste evangelho contém quatro partes:
1. Evangelho da infancia de Jesus (1-2)
2. Manifestacdo publica de Jesus (3-4)
3. O anuncio do reino (5-25)
- Discurso da montanha (5,1-7,29) com as Bem-aventurangas (5,1-12)
- Primeiros sinais do reino (8,1-9,38) e o discurso missionario (10)

- Ensinamentos sobre o reino (11,1-12,50) e o discurso das parabolas do

reino (13,1-52)

- Outros ensinamentos sobre o reino (13,53-17,27) e o discurso eclesial (18)

- Subida e ministério em Jerusalém (19-23) e discurso escatologico (24-25)
4. Paixdo, morte e ressurreicao (26-28)

Esta divisdo obriga-nos a considerar e a relevar os cinco grandes discursos de Jesus, que
sdo mais desenvolvidos em Mateus que nos outros sindticos, em cinco blocos narrativos.
Alguns chegaram a comparar os cinco discursos com os cinco livros do Pentateuco. Apesar da
semelhanga de numeragdo, nao existem dados que nos permitiram ir além desta semelhanga.

Talvez a divisdo em cinco partes fosse popular na época.

Analisando estas diferentes estruturas, podemos evidenciar que a primazia recai sobre o
evangelho de infancia; os cinco discursos e o relato da paixao, morte e ressurrei¢ao de Jesus. A
estrutura e a composicao deste evangelho mostram que Mateus estd embrenhado pela literatura
judaica e distingue-se da dos outros sinéticos. «Mateus coloca uns junto a outros, na medida do

possivel, passagens que oferecem entre si algum contato ou analogia tematica, sem ter em conta

4 Carlos Cunha, «Introdugdo ao Evangelho de Mateus», acedido a 1 de margo de 2022,

https://teologiadefronteira.wordpress.com/2012/09/.
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0 seu contexto ou situacdo historica originaria, formando com eles novas e extensas

unidades».*®

Uma nota a ressaltar, independentemente da estrutura que mais nos agrade, ¢ a forma
com o primeiro evangelista termina o seu evangelho, ressaltando e ligando aqueles que foram
0s seus temas mais predominantes ao longo da sua obra: a autoridade de Jesus, reino dos céus,
todos os povos, Deus «connoscox, discipulado, ensino de Jesus, entre outros.*’ E possivel notar,
ainda, uma inclusdo. O Emanuel, o Deus connosco de Mt 1, 23, é agora retomado na promessa
conclusiva «Eu estou convosco» (Mt 28, 20). «Tal climax ajusta-se as expetativas retoricas para
discursos e muitas obras. Os discursos muitas vezes incluiam um resumo final ou recapitulagao;

epilogos do astuto retorico muitas vezes resumiam a obra precedente».*®

46 Schmid, El evangelio segiin san Mateo, 37-38.
47 Cf. Keener, The Gospel of Matthew, xlix.
48 Keener, 1.
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CAPITULO 2 — CARATERISTICAS ESPECIFICAS DE MT 16, 13-20

Este capitulo ira incidir sobre aspetos especificos relacionados com a passagem em
estudo. Se o capitulo anterior nos deu nogdes gerais do evangelho de Mateus, estamos aptos
para destacar certas carateristicas do primeiro evangelista que se tornam evidentes tendo em
conta o que afirmamos no primeiro capitulo. Partiremos com a tradug¢do da passagem,
analisaremos a mesma, faremos uma breve sintese da questdo sinotica e terminaremos com 0s

titulos cristolégicos.

1. Texto grego e traducio
Para sermos mais fiéis, comegamos por analisar o texto original, em grego.

13" EABmv o6& 6 'Incodg gic ta pépn Kawoapeiog thig Pihinnov npdTa 100G pobntag ovtod
AMéywv Tiva Aéyovstv ol vOpwmot etvol Tov Yiov 1od avOpdmov;

14 Oi 8¢ einav O pév Twdvvny tov Bartiotiv dAkot 8¢ Hiav Etepot 8¢ Tepepiav 7| Eva
TV TPOPNTOV.

15 Aéyer adtoig Y ueig 82 tiva pe Aéyete etvay;

16 AmoxpiOgic 8¢ Zipwv Iétpog einev v &l 6 Xpiotog 6 Yiog tod Ood tod {dvroc.

17 Amoxpifeic 8¢ 6 Incodg eimev avtd Makxdpioc &l Zipwv Boplovd 81t oopé kol aipa
0VK amekdAvyév oot AAL’ O TTathp pov 6 €v Toig 0Vpavoic.

18 xdyo 8¢ oot Aéym 611 o &l [1étpog koi i tovtn Tf TéTpQ 0iKoSOUHG® LoV THY
gkkAnoiav kol Tolat goov oV KaToyOeoVGY AT,

19 dwom ot tag KA ag ThG Pactieiog TV ovpovdV Kol O £av OMong €mi Thg yYHig Eotan
dedepévov &v Tolg ovpavoic kol O €av Avong &mi Thg YNg £otal Aelvpévov &v Toig
0VPOVOTG.

20 Tote Sreoteilato t0ig podnToic tva pmdevi simmotv 11 avtog Eotiv 6 Xpiotoc.

Mesmo nao fazendo uma tradugdo pessoal do texto em questdo, posteriormente isolarei
algumas palavras e compara-las-ei com algumas traducdes existentes para, deste modo,
encontrarmos um sentido mais fiel ao que o texto nos diz. Usaremos, preferencialmente, a

tradugao da CEP.

BAo ir Jesus para a regido de Cesareia de Filipe, perguntava aos seus discipulos,

dizendo: “Quem dizem os homens que ¢ o Filho do Homem?”.

4 Erwin Nestle, Eberhard Nestle ¢ Kurt Aland, Novum Testamentum Graece (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2012), 51-52.
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“Eles responderam: “Uns, Jodo Batista; outros, Elias; e outros, Jeremias, ou um dos
profetas”.

PDisse-lhes: “V6s, porém, quem dizeis que Eu sou?”.

16Respondendo, Simdo Pedro disse: “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo”.

"Entdo, em resposta, Jesus disse-lhe: “Es feliz, Siméo, filho de Jonas, porque nao foi
nem a carne nem o sangue que te o revelou, mas o meu Pai que esta nos céus.

8E também eu te digo: “tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja, e as
portas do inferno ndo prevalecerao contra ela.

YDar-te-ei as chaves do reino dos céus: o que ligares na terra sera ligado nos céus, € o
que desligares na terra sera desligado nos céus”.

20 Admoestou entdio os discipulos para que niio dissessem a ninguém que ele era o Cristo.

(Mt 16, 13-20)

Apesar de esta ainda ser uma tradu¢ao em estudo, pareceu-nos estar bem concebida e,

portanto, foi a escolhida para este trabalho cientifico.

2. Estrutura de Mt 16, 13-20

Parece-nos interessante, além de apresentar a estrutural geral do evangelho, também
construir uma estrutura para a passagem em estudo. Depois de uma mudanga de lugar, que esta

presente no inicio da passagem, podemos dividi-la da seguinte forma:

1) Dialogo de Jesus com os discipulos (vv. 13 —16)

2) Pequeno discurso de Jesus (vv. 17-19)

3) Apelo a ndo contar a ninguém (v. 20)
A passagem desempenha inquestionavelmente um papel importante em todo o evangelho. Néo
sO desperta memorias de 14, 25 (v. 14); 14, 33 (v. 16) e 13, no (v. 17), mas sobretudo do texto
fundamental sobre a revelagdo do Filho (11, 25-27). E ndo apenas preludia 18, 18 (v. 19), e o
ditado 23, 13 sobre os fariseus que impedem a entrada no reino dos céus (v. 19), como acima
de tudo a cena fundamental da revelag@o perante o Sinédrio (26, 61-64). La, Pedro esta longe

(26, 58) e 0 sumo-sacerdote adota o seu papel numa inversio caracteristica.>

30 Ulrich Luz, El evangelio segun San Mateo (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001), 594.
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3. Delimitac¢ao textual

A delimitagdo textual da passagem em analise (Mt 16, 13-20) evidencia-se, num
primeiro momento, pela expressdo EAOwv (ao ir), que indica uma mudanga de lugar, a sugerir
também uma mudanca textual ou temporal. Analisando o versiculo final do capitulo anterior,
podemos concluir que Jesus vem do mar da Galileia e chega a regido de Cesareia de Filipe. Esta

regido situa-se a norte, na fronteira com Israel, e é paga.

Também os verbos sdo diferentes das passagens antecedentes (Mt 16, 5-12) e
subsequentes (Mt 16, 21-23). Na passagem anterior, os verbos mais usados sdo «ver»,
«discutiry, «compreender»; na atual, sdo «dizer», «ser», «responder», «revelar», «ligar» e

«desligary; na posterior, sdo «mostrar», «sofrer», «partiry» e «ressuscitar.

Poderiamos classificar este relato como um jogo de pergunta e resposta, uma vez que
Pedro, num primeiro momento, tomando a iniciativa, responde a interroga¢do de Jesus. Num
segundo momento, dd-lhe uma resposta mais concisa, de grande valor teoldgico, uma vez que
nao diz apenas «Tu és o Cristo» (Mc 8,29), mas «Tu és o Cristo, o Filho de Deus vivo (Mt 16,
16). Ou seja, reconhece Jesus como messias, apesar de ainda ndo ter consciéncia do
messianismo de Jesus, o que se evidencia na sua reagdo ao primeiro anincio da paixdo que

Jesus faz na continuidade desta passagem.

Este jogo de pergunta e resposta € seguido por duas revelagdes. Primeiramente, Jesus
reconhece que a segunda resposta de Pedro é uma revelagio de Deus: «Es feliz, Simdo, filho de
Jonas, porque ndo foi nem a carne nem o sangue que te o revelou, mas o meu Pai que est4 nos
céus». (Mt 16, 17) Depois desta revelacao, Jesus continua neste registo e revela a identidade de
Pedro: «E também Eu te digo: tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja». A
mudanga de um nome, na Biblia, est4 relacionada com o inicio de uma nova missao na vida do
personagem. Assim, «com seu novo nome, Simao recebe a missao de ser uma rocha sobre a
qual se pode edificar firme e consistentemente».>! Deste modo, ¢ dito claramente que Simao é

a rocha sobre a qual Jesus 1ra edificar a sua Igreja.

Até a passagem que estamos a analisar, a dinamica do evangelho ¢ maioritariamente
gloriosa, uma vez que apresenta a origem (humana e divina) de Jesus e a sua manifestacao
publica, ressaltando os milagres e curas que realizou. A partir desta passagem, perspetiva-se
um desfecho tragico, pressupde-se um sentido de Messias que ndo era o esperado, um Messias

que tinha de sofrer e morrer.

5! Alday, El evangelio segiin san Mateo, 219.
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Os personagens principais deste excerto textual sao Jesus e Pedro. Se ¢ verdade que
Pedro reconhece Jesus como o Filho de Deus e ndo como um simples profeta, poderiamos
também questionar-nos sobre o papel de Pedro e o significado inerente ao mesmo. Podemos
referir-nos a Pedro como: um simples pescador que Jesus chamou para a sua missao; um
esperangoso crente que foi o primeiro a reconhecer Jesus como Filho de Deus; o discipulo
aterrorizado que O negou trés vezes; ou o lider da igreja primitiva que hoje consideramos como
o primeiro Papa.>? «Ora, Pedro ¢ tudo isto e até mais. A Biblia d4-nos o perfil de um lider muito

humano, com pecados e fraquezas, muitos talentos e uma grande fé».>

4. Morfologia do texto

Analisando o texto de forma mais profunda e num sentido literario, encontramos trés
figuras de estilo muito evidentes. Duas metéaforas: «tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a
minha Igreja...» (Mt 16, 18) — est4 relacionada com a missdao de Pedro na Igreja; «Dar-te-ei as
chaves do reino dos céus» (Mt 16, 19) - aqui podemos seguir duas linhas de pensamento. A de
uma casa que precisa de chaves para conseguir abrir os portdes ou podemos considerar que a
entrega de uma chave a uma pessoa significa que se lhe atribui responsabilidade e confianga.
Neste contexto, hd uma mudanca na figura de Pedro. Aquele que foi o fundamento sobre o qual
a Igreja se edificou ¢ agora o seu cuidador e tem poder para ligar e desligar, segundo a
orientacdo do Espirito Santo. E possivel encontrar ainda um paralelismo: «o que ligares na terra
sera ligado nos céus, e o que desligares na terra sera desligado nos céus». (Mt 16, 19) O redobro
presente em dedeuevov/ieivuévov, que € traduzido por ligar/desligar, indica que estes verbos

estao no perfeito da voz passiva, ou seja, esta acdo ndo terminou, mas ¢ continua.

Parece ainda importante, para o estudo cientifico, analisar minimamente as preposicoes,
os substantivos, os adjetivos, os pronomes, os advérbios e os verbos presentes na passagem em
estudo, uma vez que eles nos podem fornecer pormenores importantes, que irdo mudar a forma
como vemos e abordamos o texto. Para tal, iremos construir tabelas que nos permitem ver do
que estamos a falar e que nos facilitam a leitura. A opg¢ao por vérias tabelas deve-se ao facto de
ndo bastar uma para que o material seja percetivel. Acreditamos que, deste modo, conseguimos

expor o que queremos dizer de forma mais inteligivel. Esta analise serd feita a partir do original

grego.

Preposicoes

52 Cf. Biblia Sagrada (Lisboa: Paulus Editora, 2012), 1396.
53 Biblia Sagrada, 1396.
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eig (para)

&v (que)

émi (sobre, na)

Substantivos

‘Incodg (Jesus)

pépn (regido)

Kawoapeiog (de Cesareia)

®uhinmov (Filipe)

poaontag (discipulos)

Todvvnv (Jodo)

Bantiomv (Batista)

‘HAiov (Elias)

Tepepiav (Jeremias)

TpoeNTAOV (profetas)

Y{pov (Simao)

[Tétpog (Pedro)

Xpiotog (Cristo)

Bopiwva (filho de Jonas)

oap& (carne)

aipa (sangue)

[Matnp (Pai)

pov (eu, meu)

ovpavoig (céus)

nétpy (pedra)

gxkAnoiav (igreja)
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mOAot (portas)

doov (Hades, inferno, invisivel)

KAEWO0g (chaves)

Baoireiog (Reino)

ovpav®dV (céus)

TG (terra)

Pronomes pessoais

Pronomes demonstrativos

avtod (seus)

Tavn (esta)

avtoig (lhes, para eles)

Y peig (vos)

pe (eu)

20 (Tu)

avt® (para ele, lhe)

oot (tu)

ov (tu)

pov (minha)

avtig (ela)

Adjetivos Advérbios
dAAot (outros) Kay® (também)
gtepot (outros) oV (nao)
&va (um) Tote (entdo)
Moxapiog (feliz)

undevi (ninguém)

27



Verbos

‘EMO®v (ao ir), participio aoristo, ativo

npota (perguntava), imperfeito do indicativo, ativo

Aéyov (dizendo), presente do participio, ativo

Aéyovowv (dizem), presente do indicativo, ativo

glvon (ser), presente do infinitivo, ativo

gimav (disseram), indicativo aoristo, ativo

Aéyer (disse), presente do indicativo, ativo

Aéyete (dizeis), presente do indicativo, ativo

givar (ser), presente do infinitivo, ativo

AmokpiBeig (respondendo, em resposta), participio aoristo, passivo

einev (disse), indicativo aoristo, ativo

el (és), presente do indicativo, ativo

anekaivyév (revelou), indicativo aoristo, ativo

Aéyo (digo), presente do indicativo, ativo

oikodounoo (edificarei), futuro do indicativo, ativo

Katwoyvoovaty (prevalecerdo), futuro do indicativo, ativo

dwow (dareti), futuro do indicativo, ativo

onong (ligares), subjuntivo aoristo, ativo

gotou (serd), futuro do indicativo, médio

dedepévov (ligado), participio perfeito, passivo

Moo (desligares), subjuntivo aoristo, ativo

Aedvpévov (desligado), participio perfeito, passivo

dteoteidato (admoestou) indicativo aoristo, médio

eimwowv (dissessem), subjuntivo aoristo, ativo

gotwv (era), presente do indicativo, ativo
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5. Questao sinotica

«Jesus ndo escreveu nada. Nem deu aos seus apdstolos o encargo de registar por escrito
a mensagem de salvagdo anunciada por ele ou de escrever a historia da sua vida terrena».3* Para
manter a fidelidade da mensagem evanggélica, apareceram estes escritos, a fim de despertar uns

para a fé e confirmar outros.

Os Evangelhos sinoticos designam-se deste modo «porque apresentam entre si tais semelhangas
que podem podr-se em colunas paralelas e abarcar-se “em um olhar”, que ¢ o significado da
palavra “sin-6ptico”».>> O material comum aos sindticos aparece, de forma geral, na mesma
ordem em todos, com exce¢do da primeira parte da obra de Mateus, que s6 a partir do capitulo

catorze ¢ que ¢ comum, tanto de conteiido como de ordem, aos restantes.

No entanto, também apresentam diferengas. Como é que podemos explica-las? Para as
compreendermos, precisamos de partir de dois principios: a tradicdo oral e a tradigdo escrita.
Primeiramente, teremos de compreender que «antes de serem postos por escrito, os evangelhos,
ou pelo menos um grande quantidade dos materiais que contém se transmitiram oralmente».*°
Um mesmo acontecimento podia ser narrado de forma diferente, de acordo com a situacao
concreta do narrador e dos seus ouvintes, ou seja, tinha-se de se ter em conta a comunidade para
a qual se anunciava. «E, pois, na tradicdo oral onde ha que buscar a causa primeira das

semelhangas e divergéncias entre os Sinoticos».”’

Jesus usa muitas vezes pardbolas, hipérboles e outras técnicas retoricas padrdo para
comunicar a sua mensagem. Este estilo ndo s6 ajuda a comunicar a sua mensagem, mas permite
que esta seja mais facil de memorizar. Desta forma, podemos concluir que ¢ bem provéavel que
os discipulos de Jesus se lembrassem dos seus ensinamentos e os transmitissem com fidelidade.
«A sociedade mediterranea antiga como um todo também enfatizou a memoria. Assim, por
exemplo, os oradores romanos memorizavam regularmente os seus discursos mesmo quando

estes duravam varias horasy.>®

A tradi¢do oral, por si s6, ndo consegue explicar as numerosas semelhangas dos
Sinoticos. Os evangelistas, ao porem este material oral por escrito, ampliaram-no e ordenaram-
no de acordo com os objetivos de cada um. O problema sinoético ndo foi visto como tal até aos
finais do século XVIII. Para tal, houve trés hipdteses para o solucionar: a hipotese de um

evangelho primitivo, a hipotese da tradi¢do e a hipdtese da utilizagdo. A primeira hipotese,

54 Schmid, El evangelio segun san Mateo, 11.

55 Antonio Carmona, Evangelio de Mateo, (Bilbao: Editorial Desclée De Brouwer, 2006) 27.
36 Carmona, Evangelio de Mateo, 27.

57 Carmona, 28.

8 Keener, The Gospel of Matthew, 28.
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«fundada por Lessing (1778) e J. G. Eichhorn (1804), pde no principio da tradigdo evangélica
um Evangelho primitivo, hebraico ou aramaico, que certamente teria sido traduzido para o

de cuja elaboraca i Itad lh Oni ¥ E ia ¢
grego, de cuja elaboracdo seriam resultado os nossos evangelhos candnicos».”” Esta teoria ¢
suficiente para explicar as semelhancgas entre os mesmos, mas ndo as diferencas € ndo encontra

na atualidade nenhum defensor.

A hipdtese da tradicdo defendida por J. C. L. Gieseler em 1818 tem como tese a
existéncia «de um evangelho proveniente dos apdstolos, em principio em aramaico, ndo escrito,
mas estereotipado na sua ordenagiio e na forma textual».®® Esta hipdtese apoia-se, sobretudo,
no facto de que primeiramente a tradicdo evangélica se conservou e anunciou oralmente.
Contudo, também esta hipotese € insuficiente porque nao explica as variadas semelhangas dos
sindticos, quer a nivel estrutural quer a nivel da forma textual e principalmente ndo explica a
igual sucessdo de diversas passagens, mantidas ao longo de numerosos capitulos.
«Precisamente a ordem das diversas passagens particulares, ndo pode ser rastreada até o estagio
pré-literario da tradicdo, mas tem que ser atribuido na sua maior parte ao trabalho redacional
dos evangelistas».®! Exemplos da insuficiéncia desta teoria sio as diferengas que encontramos
nos Sindticos, em textos com o Pai-Nosso e as palavras de Jesus, ao instituir a eucaristia. Se a

tradigdo evangélica estivesse estereotipada, tais diferencas ndo existiriam.

A tese da hipdtese da utilizagdo consiste em afirmar que os Sinoticos tém uma relagao
de parentesco literario entre si, o que permite uma diversidade de suposi¢cdes. Ou seja,
dependem uns dos outros, mas cada um tem fontes proprias. De forma geral, ainda ndo se
encontrou uma hipétese que solucione a questao sinotica de forma cabal. No entanto, a hipdtese
da utilizagdo «parece mostrar-se suficiente para explicar os fatos de maneira facil e satisfatoria
em todos os pontos essenciais; esta teoria parte — unico procedimento que metodicamente se
ajusta a realidade — dos mesmos factos e explica a concordancia dos trés Evangelhos
relativamente a selecdo do material, ordenacdo do mesmo e forma literal do texto».®? Tém ainda
em conta que os evangelistas elaboravam as suas obras e ndo eram meros copistas, o que permite

explicar as diferencas entre os textos, na forma ou na ordem.

E neste sentido que o texto que estamos a estudar também apresenta diferencas entre os
sindticos, sendo muito mais desenvolvido em Mateus do que em Marcos e Lucas. Para analisar

tais diferencas e semelhancas, segue-se o seguinte esquema onde estdo presentes expressoes

59 Schmid, El evangelio segun san Mateo, 26.
0 Schmid, 26.

1 Schmid, 26-27.

92 Schmid, 32.
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que queremos destacar, ndo toda a passagem. Queremos essencialmente incidir nas duas

perguntas que Jesus faz e nas respetivas respostas.

Mateus

Marcos

Lucas

«Quem dizem os homens

que ¢ o Filho do Homem?»

«Quem dizem os homens

que Eu sou?»

«Quem dizem as multidoes

que Eu sou?»

Eles disseram: «Uns, Jodo

Batista; outros, Elias; e
outros, Jeremias, ou um dos

profetas»

Eles disseram-lhe: «Jodo

Batista; outros, Elias; e

outros, um dos profetas»

«Jodo Batista; outros, Elias;
e outros, que um profeta dos

antigos ressuscitou

«Vés, porém, quem dizeis

que Eu sou?»

«Vobs, porém, quem dizeis

que Eu sou?»

«Vés, porém, quem dizeis

que Eu sou?»

«Tu ¢és o Cristo, o Filho do

«Tu és o Cristo»

«O Cristo de Deus»

Deus vivoy»

Depois desta resposta de Pedro, em Marcos e Lucas, Jesus recomenda aos discipulos
para guardarem siléncio e apresenta-lhes o seu messianismo. Em Mateus, apesar de terminar de
forma semelhante, antes temos a imanéncia do primado petrino, onde Jesus apresenta Pedro
como o fundamento e o cuidador da sua Igreja. «Mateus fala, pois, do Pedro histérico, mas
interpreta a sua funcdo a luz da sua experiéncia eclesial, uns vinte anos depois da sua morte,
superando assim a visdo restritiva de Mc 8, 29».% Face aos outros evangelistas sindticos, na
questao de quem dizem os homens que € Jesus, Mateus «adiciona a figura de Jeremias, talvez
porque permite entender melhor Jesus como profeta imerso numa histéria de sofrimento ao
servigo de Deus».®* No entanto, os discipulos nio contavam este caminho, é o que podemos

deduzir das suas reagdes ao primeiro anuncio da paixdo que se faz a seguir a esta passagem.

Os Evangelhos querem levar-nos a um encontro com Jesus, que estd vivo. Nao
conhecemos Jesus através de datas, mas pela sua vida, palavras, sentimentos e acdes. Se 0s

evangelhos nos pdem em contato com este Jesus vivo e verdadeiro, «as diferencas entre os

6 Xabier Pikaza, Evangelio de Mateo: De Jesis a la Iglesia (Estella: Editorial Verbo Divino, 2017), 528.
% Pikaza, Evangelio de Mateo, 529.
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diferentes autores simplesmente confirmam a vivéncia e a forga desta experiéncia».®® Podemos
concluir que dos sindticos, Mateus ¢ o unico que fala do primado petrino e ¢ evangelho mais

completo, no que diz respeito a esta passagem.

6. Titulos cristologicos

A partir da anélise sindtica que acabamos de realizar, ¢ possivel verificar que, nesta
passagem, ha dois titulos cristoldgicos que Mateus apresenta e que nao sao apresentados por
Lucas e Marcos: Filho do Homem e Filho de Deus. Além dos dois anteriormente enunciados,
ainda temos o titulo de Messias (Cristo). Devido a importancia que ocupam na leitura destes
versiculos, e na obra em geral, iremos tentar definir o que significa cada um para chegarmos a

uma melhor compreensao do texto em questao.

Mateus retrata Jesus de varias maneiras: como mestre, no sermao da montanha, e como
profeta, comparando-o a Jeremias. Mais importante do que os retratos de Jesus como mestre e
profeta € a apresentagdo que o primeiro evangelista faz de Jesus como o verdadeiro rei de Israel,
isto €, o Messias esperado. O termo messias € originario da lingua hebraica e significa «ungido»,
que os evangelistas também traduzem por Cristo. Expressa um estatuto especial da pessoa

consagrada, uma vez que ¢ ungida por Deus e, deste modo, protegida e autorizada por Ele.

«Os ensinamentos de Jesus t€ém uma autoridade tdo especial para a audiéncia judeo-
cristd de Mateus precisamente porque ele é o rei designado por Deus».®® A maioria do povo
esperava que a promessa de um rei esperado se cumprisse e, por isso, estava a viver uma
expetativa messianica do ungido. «Neste sentido, o Antigo Testamento proporciona impulso e
pré-historia para uma expetativa messianica ramificada, isto €, para “uma messianologia no
futuro” que vem formando e modelando tanto o judaismo primitivo como o Novo
Testamento».®” As promessas messidnicas sdo parte das expetativas veterotestamentarias de

salvacdo.

Mateus ja apresenta Jesus como o Cristo desde a sua genealogia. Todavia, a comunidade
nao tinha uma ideia bem formulada de como seria esse Messias. A maioria esperava um Messias
guerreiro. Esta conce¢do também ¢ partilhada pelos discipulos, uma vez que nem eles, num
primeiro momento, compreenderam o messianismo de Jesus. A «incompreensao dos discipulos

serve de motivo para a teoria do mistério: na verdade, os discipulos recebem uma revelagao

% Instituto Nacional de Pastoral, Introduccion a los Evangelios Sindpticos (s. 1.: Editora Amigo del Hogar, 2015),
18.

% Keener, The Gospel of Matthew, 61.

7Frank-Lothar Hossfeld, «Mesias», em Diccionario enciclopédico de exegésis y teologia biblica, ed. Walter
Kasper, Tomo I (Barcelona: Herder Editorial, 2011), 1058.
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secreta, mas ndo a entendem».®® E proprio de Jesus ndo revelar publicamente o seu messianismo
(segredo messidnico). Jesus atuou como Messias, mas o seu messianismo devia permanecer
oculto até a ressurrei¢do. E por isso que, depois dos discipulos o reconhecerem como Messias,
Ele lhes pede para nao contarem a ninguém. «Jesus, o Cristo, € o Messias prometido por Deus,
mas a revelagdo do seu messianismo, sem rejeitar Israel nem a sua esperanga, rasga novos e
insuspeitaveis horizontes, porque se reveste, ndo apenas da tradi¢do do passado, mas sobretudo
da sua propria vida e palavra, que o revelam como Filho do Homem e Filho de Deus».*® S6
depois da sua morte € que os discipulos compreenderam o significado do seu messianismo, que
nao era deste mundo. «Mateus claramente pretendia que a morte de Jesus fosse vista como um

evento salvador, o evento salvadory.”®

Outro titulo cristolégico ¢ Filho de Deus. Com este titulo, Mateus introduz-nos na
linguagem da filiagcdo. «‘Filiacdo’ refere-se a um especial estatuto e relacionamento com Deus.
A medida que a historia de Mateus se desenrola, o sentido do que pode significar identificar
Jesus como o Filho também se revela em toda a sua riqueza e variedade».”! Jesus é o Filho Deus
como o Messias esperado também ¢ tido como Filho de Deus, ou seja, recebeu de Deus o que
Deus lhe disp6s, podendo, portanto, falar com autoridade do Pai e sobre o Pai. «Além disso, na
tradi¢do evangélica existente, Jesus ndo ¢ meramente um filho de Deus, mas o Filho de Deus,

seu amado e unico Filhoy».”?

Os milagres de Jesus sdao exemplos desta autoridade. Esta denominacao vai ao encontro
do segredo messidnico, uma vez que nao ¢ Jesus que reclama este titulo para si, sdo os outros
que o reconhecem como tal. Este nome quer acentuar o sentido salvifico que Jesus representa.
A sua finalidade ¢ primariamente escatoldgica e tem por base a experiéncia pascal. «Com a
interpretagdo da ressurrei¢ao de Cristo como sua constituicado como Filho de Deus pde-se em
andamento uma dindmica cristoldgica que leva a uma iluminagdo retrospetiva da existéncia
total de Jesus como existéncia do Filho de Deus».”® Desta forma, da-se a conhecer Jesus ao ser
humano como o rei do fim dos tempos, por meio do qual Deus pde em marcha a obra da
redengdo. O Filho de Deus estd marcado pela experiéncia da cruz, onde a encarnagao alcanga a

sua consumacdo. Este titulo «aparece em momentos cruciais do relato: batismo (3, 17),

8 Rudolf Bultmann, Teologia do Novo Testamento, trad. llson Kayser (Santo André: Editora Academia Crist3,
2008), 72.

% José Ornelas Carvalho, «Origem e evolugdo do messianismo em Israel», Didaskalia XXX, n. 1 (2000): 51.

"0 Nolland, The new international greek testament commentary, 41.

71 Nolland, 42.

2 Keener, The Gospel of Matthew, 64.

3 Joachim Kugler, «Hijo de Dios», em Diccionario enciclopédico de exégesis y teologia biblica, ed. Walter
Kasper, Tomo I (Barcelona: Herder, 2011), 756.
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confissdo de Pedro (16, 16 representando a confissdo de fé da Igreja), transtiguracao (17, 5),

julgamento e cruz (23, 63; 27, 40. 43. 54)».74

Em terceiro lugar, a expressao Filho do Homem da a Mateus outra posi¢do importante
para a compreensao de Jesus. O uso desta expressao ¢ muitas vezes relacionado com o livro de
Daniel, mais precisamente Dn 7. «Aqui esta uma figura com plena autoridade para perdoar os
pecados. Aqui estd uma figura cuja vinda aliviara os discipulos missiondrios do ciclo da
perseguicao e fuga que se tornou seu destino. De facto, aqui estd uma figura cuja vinda trard a
resolugdo escatologica final de toda a historia humanay.” Nos primeiros textos do cristianismo,
esta expressdo aparece quase exclusivamente na boca de Jesus. Aquele que sofreu antes de ser
exaltado é o precursor da sua comunidade de fé. E esperanca para aqueles que sofrem, de que
um dia, também eles, serdo exaltados. «Este titulo baseia-se na figura misteriosa de Dn 7, 13-
14, que também esta relacionada com o tema do reino. Provavelmente, a identificagdo de Jesus
terrena com esta figura celestial teria sido realizada pela Q (ndo pelo proprio Jesus); a ser assim,

Mateus teria desenvolvido ainda mais a ligagdo entre ambos».’¢

Deste modo, «Kingsbury sugere que “Filho de Deus” revela a identidade de Jesus em
Mateus, enquanto “Filho do Homem” ¢ o seu titulo publico, enfatizando como Jesus se deve

relacionar com um mundo que o rejeita como Filho de Deus: “conflito” e “vindicagdo”».”’

74 Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer e Roland E. Murphy (eds.), Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo
(Navarra: Editorial Verbo Divino, 2004), 68.
75 Nolland, The new international greek testament commentary, 42.
6 Brown, Fitzmyer e Murphy (eds.), Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo, 68.
77 Keener, The Gospel of Matthew, 66.
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CAPITULO 3 — O SENTIDO DO TEXTO

De forma a bordar o sentido do texto e 0 que 0 mesmo nos quer transmitir, pareceu-nos
importante, antes de proceder a hermenéutica da passagem em geral, refletir sobre a figura de
Pedro no contexto da edificacao. Com estas bases, faremos a exegese textual e terminaremos

com uma breve reflexdo sobre o que dizemos de Jesus atualmente.

1. A figura de Pedro e sua missao

Como introduzimos de forma muito leve no capitulo anterior, podemos conceber a
imagem de Pedro de muitas formas por tudo aquilo que ele representa para a Igreja. Desta
forma, ao longo deste subcapitulo iremos refletir sobre a figura petrina e sobra a sua missao na
Igreja. Mt 16, 18 «é um texto muito solene: “Tu és...”; hd uma missdo especifica para a pessoa

de Pedro; e vé-se claramente uma superioridade destacada do Apostolo sobre os demaisy.”®

Desde o seu chamamento, Pedro distingue-se dos demais. Além de ser o primeiro a ser
chamado por Jesus, juntamente com o seu irmao André, ndo ¢ chamado apenas pelo seu nome,
Simao, mas o evangelista ja nos da pistas acerca da sua missao e acrescenta «o chamado Pedro»,
como podemos verificar na seguinte passagem: «ao caminhar junto ao mar da Galileia viu dois
irmados, Simdo, o chamado Pedro, e André, seu irmdo...». (Mt 4, 18) H4, portanto, uma
distincdo de Pedro relativamente a seu irmao André. Posteriormente, poderemos perguntar-nos
se Pedro ¢ um nome ou um apelido de Simao. «Nao ¢ um apelido, ndo designa nenhum oficio
externo material, nem uma carateristica pessoal do Apostolo, mas vai na linha de Jacob e Israel,

na linha do povo: um oficio numa nova ordem de coisas».”

A distingao deste apdstolo para os demais pode comprovar-se em muitas passagens ao
longo do Novo Testamento. Pedro toma a palavra para responder pelos doze, € o seu porta-voz;
além disso, também fala ao povo e a pessoas concretas: toma a palavra na eleicdo de Matias
(Act 1, 15-26), discursa a multidao (Act 2, 14-36; 3, 12-26), responde a duvidas do povo (Act
2, 37-38), realiza curas (Act 3, 1-12), entre outros exemplos, mas, para nos focarmos na
passagem a que nos propusemos dedicar, ficaremos por estes. Além de falar, também ¢ possivel
evidenciar a sua superioridade sem o uso da fala: ¢ reconhecido como o chefe dos apdstolos,
esteve na prisdo porque os judeus deram conta de que era o chefe; foi quem desceu do barco e

caminhou sobre as dguas ao encontro de Jesus; Maria Madalena foi a correr ter com Simao

8 Alfredo Rincon, Tu eres Pedro: Interpretacion de “piedra” en Mat.16, 18 y sus relaciones com el tema biblico
de la edificacion (Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 1972), 55.
7 Rincon, Tu eres Pedro, 56.
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Pedro e com o outro discipulo. A partir destes exemplos, podemos afirmar que as acdes que
Pedro realiza também podem ser realizadas pelos outros apdstolos, mas estes estdo de acordo

com Pedro, conferindo-lhe destaque.

Existe um jogo entre os termos I1étpog e ITatnp para se chegar a conclusao que Pedro
compreendeu a verdade revelada. «O cuidado destes termos demonstra que o mistério da pessoa
e da funcao de Pedro na Igreja ¢, sem duvida, um ensinamento de importancia primordial. Além
da surpreendente correlacdo entre o “Tu és Cristo” e o “Tu és Pedro” a fun¢do de Pedro revela-
se com expressdes paradoxais e poderosas».®® Pedro também é o apostolo da negacio: ele nega
Jesus por trés vezes e, mesmo assim Jesus elege-o, gratuitamente, com toda a liberdade. «E
dizer, Pedro ¢ o testemunho da humanidade ndo vivificada pelo Espirito. O autor pensa que ¢
precisamente essa razao a razao mais profunda da elei¢do. Porque Pedro negou o mais profundo
que existe no seu mistério, Cristo constitui-o Rocha da Igreja».®! Também para demonstrar que

a Igreja ndo depende d’Ele.

Pedro nega Jesus quando ele esta a manifestar o sentido da sua morte como Servo que
sofre. E este sentido que Pedro nega e ¢é precisamente porque nega que ira ser simbolo deste
Servo sofredor para a Igreja. Apesar de ter falhado com o Mestre, Pedro € perdoado e consegue
ser o continuador da sua Igreja. Nem Pedro nem nenhum dos discipulos compreenderam ainda
o mistério e o sentido do messianismo de Jesus. Contudo, nesta compreensao, Pedro tem duas
atitudes que se destacam: a confissdo e as lagrimas. «Pedro confessor ¢ Pedro perdoado
representam a vida da Igreja... Cada cristdo ha de seguir, entdo, o mesmo caminho de Pedro, e
este ¢ encarregado de manter constante a atengdo da Igreja para o mistério mais profundo de

Cristoy.%?

Mt 16, 18 pode aludir a uma ligagdo entre o termo «pedra» e o verbo «edificar». Tendo
a em vista a valorizagao da figura de Pedro iremos, ainda que de modo superficial, relacionar o
termo «pedra» com o verbo «edificar» ou «construir». De forma a introduzirmos estes termos,
podemos afirmar que o tema da construgdo esta presente em toda a Sagrada Escritura e ocupa
um lugar importante na mesma. No Antigo testamento, o verbo hebraico 2 («banahy) tem
essencialmente trés significados. Primeiro € utilizado para designar a construcdo de coisas
materiais, um ato que € proprio do ser humano. Em segundo lugar, pode significar a constru¢ao

de uma familia «para construir uma casa, para construir uma familia, e por sua vez, casa e

80 Rincon, 83.
81 Rincon, 84.
82 Rincon, 84.
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familia identificam-se. Nao ¢ um mero jogo de palavras, ¢ a mesma compilagao do conceito em

sin.B

No Antigo Testamento, casa e familia tém um valor idéntico. Alids, a casa recém-
construida ¢ motivo para dispensar o ser humano de ir para a guerra, como 0 que Se casou
recentemente ou que plantou uma vinha. Em terceiro lugar, podemos relacionar o verbo
«banah» com a atividade de Deus. Deus ¢ o promotor principal das atividades humanas, ¢ Ele
que acompanha o ser humano nas suas atividades diarias, ¢ Ele quem suscita, edifica, reconstroi.
«No mesmo sentido podemos ver que o texto de Mateus 16, 18 pertence a atividade construtora
de Deus; embora devamos fazer a ressalva de que nao se trata de uma promessa de reconstrugao,

mas de uma edificacdo totalmente novay.®*

Para edificar o ser humano, ndo basta apenas dar-lhe uma casa, este precisa de se sentir
incluido culturalmente, ter uma familia que lhe transmita valores e ser participante da
construcdo que Jesus nos deixou. E este o conceito de constru¢do que Mateus quer expressar

relacionando-o com a comunidade humana, como ¢ a Igreja e o ser humano.

Mateus, possivelmente, traduziu o verbo «banahy» por «oikodomein» (oikodouncm).
Este verbo esta inserido no contexto das parabolas, em construgdes que existem realmente, ou
ligado a citagcdes do Antigo Testamento. Em sentido metaforico, este verbo relaciona-se com a
acao de construir, levantar, edificar, mas nao se refere a uma constru¢ao material, ¢ sim a
constru¢do de uma comunidade. «A verdade e a santidade na edificacdo estao exigidas porque
esse processo construtivo leva a Deus».®> O nome Pedro esta relacionado com este contexto de
constru¢do; todavia, ndo o podemos relacionar com a primeira pedra, mas com a
intencionalidade da construgdo: «Temos de recordar aqui que com essa abundancia biblica nos
referimos ao aspeto cristologico da pedra; considerar Pedro apenas cronologicamente, como
uma primeira pedra, é desliga-lo de Cristo».*® S6 conseguiremos captar o verdadeiro sentido do

termo «pedra» quando o relacionamos com a edificacdo e com a comunidade.

A acao de Pedro esta em funcao de um futura fundacao da comunidade de Jesus. Ele ¢
o escolhido porque soube ver a verdade de Jesus: «Tu ¢és o Cristo, o Filho do Deus vivoy. (Mt
16, 16) Este processo de edificagdo ¢ permanente — pessoal e comunitdrio — e a coedificagdo
com Cristo, que realiza cada fiel, também tem esse carater. Deus continua a criar e a edificar, a

criagdo ¢ continua.

8 Rincon, 84.
84 Rincon, 91.
85 Rincon, 123.
86 Rincon, 132.
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De forma geral, e tendo em conta tudo o que abordamos anteriormente, podemos referir-
nos a Pedro como pedra, na medida que ¢ o responsavel por continuar esta constru¢ao iniciada
por Cristo. Nao ¢ o fundamento desta construgdo, esse ¢ Cristo. No entanto, ¢ uma pedra
importante na constru¢do da Igreja, assim como os seus sucessores (primado petrino) e todo o
Povo de Deus. Todos somos parte integrante desta construgao que nao esta terminada e temos
o dever de a melhorar, somos «pedras vivasy, por esta razao. Caso contrario, seriamos membros
de uma ruina e ndo de uma construgdo, se a déssemos por terminada e nao cuidassemos dela.
Concluindo, Pedro seria «um discipulo “tipico” que fala pelos outros discipulos, que por sua
vez representam todos os crentes. Assim, tudo o que foi dito sobre Pedro torna-se uma ligao

para todos os cristdos».?’

2. Exegese textual

No inicio desta passagem, somos contextualizados geograficamente: Jesus e os
discipulos estdo a caminho de Cesareia de Filipe, uma cidade localizada perto da nascente do
Jordao na zona mais a norte da terra de Canad. Aqui «Herodes construiu o templo a divindade
de César. Mais adiante, Felipe, o filho de Herodes, embelezou e enriqueceu o templo mais ainda
e mudou o nome de Panias por Cesareia — a cidade de César — e acrescentou seu proprio nome
— Filipo que significa de Felipe — para diferencia-la da cidade da Cesareia que estava sobre as
costas do Mediterraneo».®® Para a sua localizagio, veja-se o mapa®, onde assinalamos as duas

cidades e onde se percebe a distancia entre elas.

8 Donald A. Carson, Matthew: The Expositor’s Bible Commentary (Michigan: Zondervan, 2010), 596.

88 William Barclay, The Gospel of Matthew, trad. Carlos Biagini (Filadélfia: Westminster Press, 1975), 563.

8 Rogério Moreira (ed.), Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira: Atlas Biblico (Lisboa: Edi¢des Zairol,
1989), 157.
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Cesareia de Filipe era uma cidade pagd, conhecida pelos seus templos pagdos,
maioritariamente dedicados ao Deus Pan. «Nessa regido afastada Jesus podia ter esperanga de
encontrar o sossego que em outras areas da Palestina buscou em vao. Ele ndo vai a cidade
propriamente dita, mas a regido circundante, ou mais precisamente, as aldeias em redor (Mc
8.27). Aqui finalmente encontra lugar e tempo para dialogar em particular com seus

discipulos».”®

A escolha do lugar seria uma tentativa de evitar as multiddes para passar algum tempo
privado com os discipulos, uma vez que aquele lugar tinha abundancia de templos sirios e os
habitantes adoravam os deuses gregos. E precisamente neste contexto que Jesus pergunta aos
discipulos o que o ser humano diz sobre Ele. Ha neste espaco de tempo um pormenor que nao

podemos deixar de levar em consideracao.

Deste acontecimento até a transfiguragcdo, o primeiro evangelista diz-nos que sdo seis
dias. «Seis dias depois, Jesus tomou consigo Pedro, Tiago e o seu irmao Joao». (Mt 17, 1) Em

1980, dois exegetas, Jean-Marie van Cangh e Michel van Esbroeck, realizaram uma andlise

0 Fritz Rienecher, Evangelho de Mateus: comentdrio esperanga, trad. Werner Fuchs (Brasil: Editora Evangélica
Esperanga, 1998), 183.
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desta passagem, comparando-a ao calendario das festas judaicas. Eles chamam a atencao para
o facto de que apenas cinco dias separam duas grandes festas judaicas no outono: primeiramente
a Yom Hakkippurim, a grande festa da expiacdo, e, seis dias depois, a festa das tendas (Sukkoi),
que dura uma semana. «Isso significaria que a confissdo de Pedro ocorreu no grande dia da
expiacao e que, do ponto de vista teoldgico, deve ser interpretada no contexto desta festa, a
unica ocasido do ano em que o sumo-sacerdote pronuncia solenemente o nome de YHWH no
santudrio interno do templo».”! Neste contexto, a confissdo de Pedro teria ainda um sentido

mais profundo.

«Antes de partir para Jerusalém e para a cruz deve saber se algum deles vislumbrou
embora de maneira remota quem e o que Ele é. Nao formulou a pergunta em forma direta,
conduziu-os para ela. Comecgou perguntando o que diziam as pessoas sobre Ele, ¢ quem
acreditavam que era».”” E precisamente neste ambiente que Jesus interroga os discipulos:
«Quem dizem os Homens que ¢ o Filho do Homem?». (Mt 16, 13) «Sao palavras pronunciadas
no tempo de tranquilidade, entre o periodo da ultima atividade ptblica de Jesus na Galileia e
sua entrada em Jerusalém. Trata-se, em rigor, do inicio do seu sofrimento, morte e
ressurreicio».”* Jesus tinha consciéncia que o seu tempo com os discipulos cessaria em breve e
precisava de saber se alguém teria, de facto, compreendido a sua missao. SO apds a compreensao
da mesma ¢ que estariam aptos para lhe dar continuidade. Primeiramente, esta expressao Filho
do Homem, como vimos no capitulo anterior, seria uma designacdo que atribuiram a Jesus e
que através dela Ele relevava a sua humanidade. Nos Sindticos, Mateus ¢ o Uinico que utiliza a
expressao «que ¢ o Filho do Homem» nesta interpelacdo. Marcos e Lucas utilizam a expressao

«que Eu souy.

No Senhor estdo interligadas a transbordante riqueza da graga curadora e a pobreza que renuncia
a tudo. O Senhor, o Filho de Deus, poderoso em agdes e palavras, ¢ a0 mesmo tempo o servo, o
homem, que nada exige para si, mas migra pela terra como um sem teto, sem patria e desprezado.
Jesus consegue ser cheio de autoridade e poder somente quando, pobre e impotente, renuncia a

tudo que ¢ seu, quando ndo tem nada e nada deseja para si.”*

Num primeiro momento, Jesus ndo pergunta diretamente aos discipulos sobre quem Ele
¢, mas o que as pessoas diziam d’Ele. Eles respondem: «Uns, Jodo Batista; outros, Elias; e
outros, Jeremias, ou um dos profetas». (Mt 16, 14) Uns reconheciam-no como sendo Joao

Batista ressuscitado, como ¢ o caso do rei Herodes Antipas: «Este ¢ Jodo Batista! Ele

o1 Joseph Ratzinger, Jestis de Nazaret, (Madrid: La Esfera de los Libros, 2007), 122.
92 Barclay, The Gospel of Matthew, 564.

%Rienecher, Evangelho de Mateus, 182.

% Rienecher, 91.
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ressuscitou dos mortos, €, por isso, os poderes atuam nele». (Mt 14, 2) «A especulagao publica
de que Jesus pode, em certo sentido, ser “Jodo Batista”, seja em espirito ou em algum sentido
ressuscitado (como em Marcos 6:16), é um elogio significativo a Jesus».”> Ao compara-lo com
Elias «afirmavam duas coisas sobre Jesus. Diziam que era tdo grande como o maior dos
profetas, porque sempre se considerou Elias como a cuspide, o topo e o principe da linha
profética. Também diziam que Jesus era o precursor do Messias».”® Isto tem um significado tdo
grande que «até o dia de hoje os judeus esperam a vinda de Elias antes da chegada do Messias,
e até o dia de hoje deixam uma cadeira vazia para Elias quando celebram a Péascoa, porque
quando chegar Elias, o Messias ndo demorara».’’ Nesta perspetiva, o povo via Jesus como o

enviado do Messias e o precursor da intervencao direta com Deus.

Por fim, diferente dos outros sindticos, Mateus acrescenta a figura de Jeremias. Sugere-
se que o primeiro evangelista relatou a rejeicao de Jesus a luz do sofrimento e da rejei¢do que
Jeremias experimentou no passado. Além de tudo, Jeremias foi chamado para falar contra o
templo em Jerusalém, carateristica relevante no primeiro evangelho, e existia uma expectativa

popular do seu retorno.

No fundo, «quando as pessoas identificavam Jesus com Elias ou com Jeremias, elas o
estavam elogiando e lhe dando um lugar muito alto, porque Jeremias e Elias eram nada menos
que os precursores esperados do Ungido de Deus. Quando eles chegassem o Reino estaria muito
perto».”® E um convite, desde logo, a repensarmos o conceito de messianismo que atribuimos a
Jesus, uma vez que este tera de sofrer e ser rejeitado. Até aqui, os discipulos ndo se implicam
na questao, limitam-se a dizer o que os outros diziam acerca de Jesus. «“Um dos profetas” atesta
a diversidade de expectativas escatologicas nos dias de Jesus, algumas pessoas esperavam uma

longa série de precursores proféticos».”® A partir daqui, muda-se o cerne da questdo.

Imediatamente a seguir a esta resposta, chegamos ao ponto central deste jogo de
pergunta e resposta. Depois de ouvir o que a multidao dizia sobre ele, a pergunta que se segue
¢ precisamente dirigida para os discipulos: «Vos, porém, quem dizeis que Eu Sou?». (Mt 16,
15) Jesus agora nao quer saber do conhecimento da comunidade a seu respeito, quer saber a
opinido daqueles que lhe sdo mais proximos. Ou melhor, ndo pergunta para obter informagao,
mas para construir a estrutura que suscitara a confissdo de Pedro. Nao procura um conhecimento

externo, mas o conhecimento interno, isto €, que prevalecia nos discipulos. Entdo, Pedro,

% Craig A. Evans, Matthew: New Cambridge bible commentary (New York: Cambridge University Press, 2012),
312.

% Barclay, The Gospel of Matthew, 564.

7 Barclay, 564.

%8 Barclay, 565.

9 Carson, Matthew, 598.
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tomando a Palavra, responde pelos discipulos: «Tu ¢és o Cristo, o Filho de Deus Vivoy. (Mt 16,
16) Nao ¢ ao acaso que ¢ Pedro a tomar a iniciativa de responder pelo grupo. No subcapitulo
anterior mencionamos diversas razdes que destacavam a figura de Pedro relativamente aos

outros discipulos.

Essa resposta de Pedro compreende Jesus com uma designagdo que ¢ de uma natureza
totalmente diferente de todas as citadas. Mesmo que aqueles o classifiquem como importante
ou insignificante, que o avaliem positiva ou negativamente, de uma maneira ou outra eles
permanecem no ambito das possibilidades humanas. “O Cristo”, “o Messias”, “o Ungido”,
consagrado diretamente pelo proprio Deus para ser rei, profeta e sacerdote da sua graga, sdo

termos que rompem qualquer medida humana, por serem totalmente de origem divina.'®

Podemos aqui constatar que as categorias humanas s3o insuficientes para denominar
Cristo. «Vendo Jesus nestes termos conseguiu-se encaixa-lo em categorias de pensamento que
ja existiam, em vez de deixar o proprio Messias redefinir suas categorias por sua identidade».'*!
A humanidade, ao comparé-lo a Jodo Batista, a Elias e a Jeremias, estava a coloca-lo num grau
de consideragdo muito elevado, porém insuficiente. «Nao ha a menor duvida de que Pedro nao
poderia ter dado uma explicagdo teoldgica nem uma explicacdo filosoéfica melhor do que quis
dizer ao afirmar que Jesus era o Filho do Deus vivente. Pelo que se estava muito seguro de que

nenhuma descri¢do meramente humana era adequada para referir-se a Jesus Cristoy.!%?

Isto reflete que, quando somos interrogados, ndo podemos dizer apenas o que 0s outros
pensam. Temos de ter uma opinido pessoal, mas para tal temos de conhecer e de estar
impregnados pela pessoa de Cristo. «O cristianismo nunca consiste em conhecer algo sobre
Jesus; sempre consiste em conhecer a Jesus. Jesus Cristo exige um veredicto pessoal».'% Esta
pergunta ndo foi apenas formulada para Pedro, mas é-nos elaborada atualmente a cada um de
nos. O primeiro evangelista também se destaca dos outros sinéticos nesta resposta de Pedro, ao
acrescentar o titulo cristoldgico «Filho de Deus vivo». Marcos apenas refere «Tu és o Cristo»

(Mc 8, 29) e Lucas «O Cristo de Deusy. (Lc 9, 20)

Neste evangelho, a resposta € muito mais completa e concisa. A expressao «Deus vivoy
¢ comum no Antigo Testamento e em literaturas judaicas. «Ele ¢ o sentido de todas as palavras
do AT, o esperado por todos que esperavam, o prometido de todas as promessas de Deus. Para

expressar que Jesus € esse Unico e singular, Pedro designa-o de o Cristo ou, em sua lingua

10Rienecher, Evangelho de Mateus, 185.
IK enner, The Gospel of Matthew, 425.

192Barclay, The Gospel of Matthew, 566.
193 Barclay, 567.
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materna aramaica, meshiha, de “Messias”».!%* Nio se trata de um Messias qualquer, mas de o
Messias por exceléncia; ndo se trata de esperar uma pessoa qualquer, mas do esperado por
exceléncia. No fundo, estamos perante o cumprimento de todas as promessas do Antigo
Testamento. E Filho ndo apenas por ter nascido de Deus, mas por atuar como Deus. «Referir-
se a Deus como “Deus vivo” ¢ aponta-lo como alguém a ser considerado, que possui todos os

poderes da divindade para exercer sobre a situagio».!%

A partir deste momento, Mateus desenvolve a sua cristologia. Apesar da identidade de
Jesus estar confirmada pela expressao «Filho de Davidy, esta € a primeira e tnica confissao de
Jesus como o Cristo em todo o evangelho, apesar de Mateus ja ter usado este termo antes, 0s
discipulos s6 o usaram neste momento. «A presente confissdo de Pedro e dos discipulos, que
concordam com o seu porta-voz, constitui uma decisdo magna e historicamente decisiva. Sob
aspeto fundamental, vem a ser o fim da sinagoga e o inicio da comunidade de Jesus».!*® Forma-
se, a partir deste momento, a comunidade do Novo Testamento, em contraposi¢do com a do
Antigo Testamento. «A resposta a pergunta “de onde vem Jesus” (Nazar¢, a sua familia, a sua
profissdo) nio chega para revelar “quem ¢é ele”. E o “onde vai” que dir4 a ultima palavra, Gltima

palavra que permanecera um mistério».'??

O facto de que o triplo testemunho evangélico concorda neste ponto ndo carece de significado;

nucleo historico e fé pascal convergem também aqui em reconhecer que a reflexdo sobre Cristo,

em qualquer nivel que se formule, se quer adequar-se a realidade de Jesus deve inverter a ordem

habitual de uma investigacdo. O objeto deve tornar-se sujeito; € preciso passar de perguntar a

ser perguntado, de pedir uma resposta a da-la.!%

Este «Deus Vivo» inquieta-nos e ndo se deixa apresentar por esquemas preformados.
Exige-nos uma resposta na primeira pessoa, ao invés da terceira, daquilo que os outros dizem.
Um aspeto a considerar ¢ a forma como o primeiro evangelista identifica Pedro como Simao
Pedro. E a primeira vez que esta formulagdo ¢ realizada. Nas anteriores, quando se relacionam
estes dois nomes, refere-se a Simdo como «o chamado Pedro», nunca como Simdo Pedro.
«Temos assim um facto singular que o evangelista quer chamar a atengao dos seus leitores e

leitoras para Pedro e sua confissdo, embora ele responda a uma pergunta dirigida a todos os

1%Rienecher, Evangelho de Mateus, 185.

105 Nolland, The new international greek testament commentary, 665.

10Rienecher, Evangelho de Mateus, 186

"Marcel Domergue, «Quem ¢ este homem?», acedido a 20 de agosto de 2022,
https://www.snpcultura.org/vol quem e este_homem.html

198 Bruno Forte, Jesus de Nazaret: historia de Dios, Dios de la historia (Madrid: Ediciones Paulinas, 1983), 152.
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discipulos, como seu porta-voz, ndo exprime outra confissdao além daquela que todos ja haviam

expressado um dia».!% Isto coloca Pedro no centro da cena e prepara o0 momento que se segue.

A partir deste momento, Jesus dirige-se diretamente a Pedro: «Es feliz, Simdo, filho de
Jonas, porque nao foi nem a carne nem o sangue que te o revelou, mas o meu Pai que esta nos
céusy». (Mt 16, 17) Gostariamos e enfatizar, desde ja, o inico da frase. A expressao usada por
Jesus ¢é «és feliz», traduzida do grego «maikairos». E a mesma expressdo que Mateus usa no
relato das bem-aventurangas, o que simboliza e importancia e o significado que tem no contexto
presente. O termo “feliz” ndo esta relacionado com o bem-estar: «o termo original nao indica
alguém que tem a barriga cheia ou estd bem na vida, mas € uma pessoa que estd em condi¢do
de graca, que progride na graca de Deus e no caminho de Deus: a paciéncia, a pobreza, o servi¢o
aos outros, a consola¢do... Quantos progridem nestes aspetos sdo felizes e serdo bem-

aventuradosy.'?

Pedro estd numa condicdo de graga, que ira determinar o seu servi¢o para com a Igreja.
Nao foi a natureza humana (carne e sangue) que permitiu que Pedro revelasse a identidade de
Jesus, mas o proprio Deus. A fé ndo resulta da capacidade humana, mas ¢ dom de Deus. «<Em
outras palavras, a verdade da identidade de Jesus nao foi revelada a Simao Pedro através do
conhecimento humano (de sua parte) ou através do ensino de outra pessoa. O que revelou a
Pedro a verdadeira identidade de Jesus era o “Pai no céu” de Jesus. Por esta razdo, Pedro é
realmente abencoado, pois ele foi o destinatario da revelagio divina».!!! A confissdo de Pedro

assume uma visao mais profunda, na medida que ¢ dada por Deus.

A expressdo «filho de Jonas» pode conter um simbolismo que a primeira vista ndo se
consiga detetar. «Embora o nome do pai de Pedro fosse semelhante a "Jodo", Jesus (pelo menos
no contexto de Mateus) pode significar o endereco "filho de Jonas" também simbolicamente:
Jonas era um pregador para sua geracdo (12, 41), e este contexto especificava que o sinal de

Jonas viria também para a geracio de Jesus».!!?

E como destinatario da revelagdo divina que Jesus lhe revela a sua identidade: «tu és
Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja». (Mt 16, 18) Este binomio Pedro-Pedra, ja
foi abordado no subcapitulo anterior. Afirmamos que ndo podemos considerar Pedro como a

primeira pedra, porque essa € Jesus, e, sem Jesus, Pedro perde a esséncia da sua missdo. No

19 T uz, El evangelio segiin San Mateo, 604.

110 Papa Francisco, «Catequeses sobre as bem-aventurancas», acedido a 22 de agosto de 2022,
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2020/documents/papa-francesco 20200129 udienza-
generale.html.
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entanto, Pedro ¢ o escolhido para ser o cuidador da Igreja de Cristo na sua auséncia. E o
escolhido para ser o continuador da missdo de Jesus. Nao € o Unico que vai continuar esta

missdo, mas ¢ o responsavel por ela e, consequentemente, pelos outros discipulos.

Apesar de ndo ser a Pedra Angular, ¢ uma coluna robusta que permite que o edificio
permaneca em pé. E o responsavel pelo anuncio do Reino e por determinar a forma de realizar
esse anuncio. Verificamos que o sentido de pedra atribuida a Pedro pode ser interpretado de
varias formas. A primeira explicagdo considera que o termo rocha remetia para Jesus, ou seja,
Jesus era a rocha sobre a qual ele mesmo edificaria a Igreja, na qual Pedro teria um papel

Vigoroso.

Em segundo lugar, o termo “rocha” refere-se a verdade que testemunha que Jesus € o
Filho de Deus vivo: «com efeito, o fato de que Jesus Cristo ¢ o Filho de Deus ¢ a pedra basal
da fé e a crenca da Igreja. Sobre essa grande verdade se funda a Igreja pelos séculos dos séculos.
Esta explicagdo sustenta que a verdade divinamente revelada de que Jesus ¢ o Filho de Deus ¢
o tnico fundamento sobre o qual se apoia a Igreja».!!®> Ndo existam duvidas acerca desta

verdade. No entanto, esta explicacdo parece ndo esclarecer o binomio Pedro-Pedra.

A terceira explicacdo consiste em afirmar que a rocha seria a fé de Pedro: «A Igreja se
funda sobre a fé de Pedro. Essa fé de Pedro foi a faisca que acenderia a fé da Igreja em todo o
mundo. A fé de Pedro foi o impeto inicial que algum dia faria surgir a Igreja universal».''* Por
ultimo, salienta-se que Pedro ¢ mesmo a rocha, mas num sentido especial. A rocha sobre a qual
se funda a Igreja ¢ Deus, na qual Pedro ¢ a primeira pedra basilar. «Pedro foi o primeiro homem
da Terra que descobriu quem era Jesus. Foi o primeiro homem que efetuou o salto de fé que via
em Jesus Cristo o Filho do Deus vivo».'!> Por ser o primeiro a reconhecer a verdadeira
identidade de Jesus, podemos considerar Pedro como o primeiro membro da Igreja. E neste
sentido que ele ¢ o fundamento da Igreja; por ser o primeiro a acreditar realmente, torna-se a
primeira pedra desta constru¢do de Deus, que tem Cristo como pedra angular. Neste sentido,
todos aqueles que acreditam completam e ddo vigor a esta construgdo. E por esta construgio

ser tao robusta (edificada sobre a pedra) que os seus opositores ndo prevalecerdao contra ela.

Outra designacdo que merece a nossa atenc¢ao € o termo «lIgreja». «O que comegou com
Pedro foi a unido de todos os que créem em Jesus Cristo, que ndo se identifica com nenhuma

igreja e que nao se limita a nenhuma delas em particular, mas sim abraga a todos aqueles que,

113 Barclay, The Gospel of Matthew, 569
114 Barclay, 569.
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em todas as Igrejas, amam ao Senhor».!'® O termo Igreja, nos Sindticos, é exclusivo de Mateus
e mesmo ele apenas o utiliza duas vezes. «Portanto R. Bultmann argumenta que o uso de
ekklesia em Mateus 16, 18; 18, 17 ndo pode ser auténtico. Refere-se a um grupo praticante de
cristaos, uma comunidade separada ou uma sinagoga cristd em contraste com as sinagogas

judaicas, e ¢é presidida por Pedro».!'!”

De outro ponto de vista, «K. L. Schmidt sugere que o termo aramaico por tras de ekklesia
em Mateus ¢ um termo tardio, kenista., que poderia significar tanto “o povo [de Deus] ” quanto
“uma sinagoga [separada].!'® Ainda existe outra perspetiva, onde a evidéncia linguistica parece
ser mais forte. Trata-se da traducdo dos LXX. «Sempre que ekklesia na LXX estd a ser traduzida
do hebraico, a palavra hebraica ¢ gahal (“assembleia”, “reunido”, “ajuntamento”), com
referéncia a varios tipos de “assembleias” mas cada vez mais usado para se referir ao povo de

Deus, a assembleia de Yahweh».!'"”

«Assim ekklesia (“igreja”) € inteiramente apropriado em
Mateus 16, 18; 18, 17, onde ndo ha énfase na instituicdo, organizacdo, forma de culto ou

sinagoga separada. Mesmo a ideia de “construir” um povo brota do AT».!?°

Implicitamente, entdo, o versiculo também abrange uma reivindicagdo do messianismo. O

“povo de Yahweh” torna-se o povo do Messias (cf. 13, 41). Se a comunidade de Qumran pensa

em si mesma como o “povo da alianca”, Jesus fala de seus seguidores como seu povo — sua

igreja — que vem, com o tempo, para se ver como povo da nova alianga estabelecida pelo sangue

do Messias (26: 28).!%!

A missado precede a Igreja, ou seja, ndo € a Igreja que tem uma missdo, mas a missao
que tem uma igreja. Noutras palavras, ndo devemos estar preocupados em discernir a missao,
ja sabemos qual ¢ desde ha dois mil anos, mas que Igreja precisamos de ser em cada local e em
cada momento para realizar a missao que nos foi confiada. A missao ¢ ir, testemunhar o que ¢

ser cristdo. A finalidade ¢ sempre beneficiar os demais.

«E as portas do inferno ndo prevalecerdo contra ela.» (Mt 16, 18) Para esta expressao
podemos encontrar trés sentidos. Um significaria a comparagdo com uma fortaleza, na qual o
mal ndo venceria nunca. Por outro lado, «Richard Glover tem uma explicagdo muito
interessante desta frase. No antigo Oriente, especialmente nas pequenas cidades e aldeias, a

Porta sempre era o lugar onde se reuniam os ancidos e os governantes e onde pronunciavam
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seus conselhos e emitiam seus julgamentos».'?> Ou seja, «a porta era o tribunal popular porque
ali se reuniam os ancidos. De maneira que a expressao a porta pode ter chegado a significar o
lugar de governo».'?* Nesta possibilidade, o governo do mal jamais prevalecera contra a igreja.
A terceira hipotese consiste em nao interpretar a palavra goov como inferno, mas como Hades.
«E o0 Hades nao era o lugar de castigo e sim o lugar onde, segundo a crenga judia primitiva, iam
todos os mortos. Como ¢ evidente, a fungdo das portas € manter as coisas dentro, confiné-las,
encerra-las, controla-lasy.!?* Todavia, Cristo rompeu os lagos da morte ¢ isto pode ser uma clara
referéncia a sua ressurreicdo gloriosa. «Seja qual for a interpretagdo, esta frase expressa de

maneira triunfante o carater indestrutivel de Cristo e sua igreja».!'?

Além disto, podemos interpretar o termo «mwOAO» nAo como porta, mas como
tempestade. «Mas porque a igreja é construida sobre a rocha, ela resistira ao ataque (assim como
a casa construida sobre a rocha resiste a tempestade na parabola em Mateus 7:24-27). Diante
desse paralelo, tem sido sugerido que o ditado originalmente se referia a “tempestade”
(aramaico: sa‘ar) em vez de “portdo” (aramaico: sha'ar); isto €, as tempestades do Hades ndo
dominardo a igreja».'?® A razdo é que estd construida sobre a Rocha que é Cristo e por outras
rochas, que sdo os continuadores da Igreja de Cristo. E uma construgio com fundamentos muito
solidos, ao contrario daquelas construgdes feitas sobre areia. Assim como Israel se sentiu

fundado por Abrado e pela sua fé, também a Igreja de Jesus ¢ fundada sobre uma rocha.

Jesus prossegue dizendo: «dar-te-ei as chaves do reino dos céus: o que ligares na terra
sera ligado nos céus, e o que desligares na terra serd desligado nos céus». (Mt 16, 19) A
atribui¢@o de chaves a alguém confere um poder ou uma responsabilidade especial. «Os rabinos,
por exemplo, tinham um dito: "As chaves do nascimento, da chuva, e da ressurreigao dos mortos
pertencem a Deus." Quer dizer, que Deus € o unico que tem o poder de criar vida, de enviar a
chuva, e de ressuscitar os mortos. A frase sempre indica um poder tnico e especial».!?’” No
Novo Testamento as chaves estdo sempre na posse de Jesus, ele € que tem o poder. «Esta claro
que esta frase deve interpretar-se como indicagdo de um direito divino determinado e seja qual
for a promessa que fez a Pedro nao se deve interpretar que anula ou infringe um direito que so

128

pertence a Deus e ao Filho de Deus». *® «A promessa de que Pedro teria as chaves do Reino

significava que Pedro seria o meio para abrir a porta que conduz milhares de pessoas a Deus
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nos dias por vir».'? Contudo, Pedro nfio é o unico que possui as chaves do reino, cada um de
nos também as possui na medida em que abre a porta do Reino a um irmao e o deixa participar

desta comunh3o.

O privilégio das chaves significava que Pedro seria o encarregado da casa de Deus, seria quem

abriria as portas aos homens para que entrassem no Reino. A obriga¢do de atar e desatar

significava que Pedro teria que tomar decisdes a respeito da vida e a pratica da igreja, que teriam
consequéncias do mais longo alcance. E de fato, quando lemos os primeiros capitulos dos Atos
vemos que isso foi exatamente o que Pedro fez em Jerusalém, porque cumpriu o dever, a tarefa

e o privilégio que recebeu.'*

Por Pedro ser o primeiro a descobrir a identidade do Messias, foi-lhe concedido um
grande privilégio e uma grande responsabilidade. «Pedro abrira as portas que permitirdo que o
verdadeiro Israel entre no reino (sejam judeus ou gentios), um papel que o vemos desempenhar
no Pentecostes (Atos 2) e depois com respeito a salvagdo dos gentios (Atos 10-11)».13! «Ou
seja, ligar e desligar é o equivalente a fechar e abrir — fechar a porta para alguns, abrir a porta
para outros; ou menos figurativamente, de decidir o que é permitido e o que niio é permitido».'3?
«Ele €, em suma, primus inter pares (‘“primeiro entre iguais”), e sobre o fundamento de tais
homens (Ef 2:20), Jesus construiu sua igreja. E precisamente por isso que Jesus, no final de seu
ministério terreno, passou tanto tempo com eles. A honra nao foi conquistada, mas resultou da
revelagdo divina (v.17) e da obra de construgio de Jesus (v.18)».13

Pedro ¢ o portador das chaves, na medida em que através da pregacao permite que outros
tenham acesso ao Reino de Deus. A atribui¢ao das chaves, além de evidenciar uma autoridade,
pode também significar um conhecimento que pode ser explicado pelos verbos «ligar» e
«desligar». Nesta linha de pensamento, estes dois verbos referem-se a um poder doutrinario que
¢ confiado a Pedro, para interpretar a Tord de forma autoritaria, segundo a hermenéutica
inaugurada pelo Evangelho de Jesus, ou seja, Pedro ird ensinar e orientar, transmitir e explicar
com autoridade a doutrina de Jesus.'**

Acerca destes versiculos (17-19) que acabamos de abordar, sdo variados os estudiosos
que colocam em duavida a sua autenticidade. As suas razdes sdo as seguintes: alguns talvez
sejam movidos pela polémica anticatolica; outros, no entanto, sustentam a sua tese no facto de
apenas Mateus ter escrito sobre isto, isto €, ndo encontramos o texto destes versiculos em

nenhum dos outros evangelhos. «Se alguém seguir a sequéncia de Marcos, este material em
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Mateus pode parecer intrusivo, € pode-se argumentar que o proprio Mateus colocou a tradi¢ao
anterior do elogio de Pedro (cuja existéncia esta provavelmente implicita pelo papel central de
Pedro na igreja, por exemplo, 1 Corintios 1:12; 9:5; 15:5; Gal 2:7) nesta narrativa em
particular».!¥

Uma possivel explicacao para o facto de este ser um texto unico de Mateus certamente
seria a insignificAncia destes elogios a Pedro depois da ressurreicdo de Jesus. «Mais
provavelmente, Lucas pode simplesmente ter seguido Marcos ao omiti-lo, e o estilo narrativo
enérgico de Marcos e o tema enfatico do fracasso do discipulado foram mais bem servidos ao
omitir o texto de Mateus».!*® Além disto, o primeiro evangelista segue a tradicdo oral mais
intensamente que o segundo.

Jesus conclui esta passagem da seguinte forma: «admoestou entdo os discipulos para
que ndo dissessem a ninguém que Ele era o Cristo». (Mt 16, 20) Apesar de os discipulos
professarem que Jesus era o Messias, ainda ndo tinham consciéncia do messianismo de Jesus,
algo que se verifica na passagem seguinte, pela reacdo dos mesmos. Jesus pede siléncio aos
seus discipulos porque antes de anunciarem o Messias precisavam de conhecer verdadeiramente
o tipo de messianismo que Jesus apresentava. «Foi por isso que Jesus os obrigou a manter
siléncio. Se eles se dirigissem as pessoas e pregassem suas ideias, tudo o que conseguiriam seria
provocar uma rebelido e um levante tragicos. S6 teriam provocado outro estalo de violéncia,
condenado ao fracasso».!? Jesus apela a prudéncia, uma vez que o Messias ndo iria destruir os
opositores, mas tomar o caminho da Cruz. «Jesus pede aos seus seguidores que ndo revelem a
sua identidade, segundo o modelo da Messias oculto: ¢ o Messias que nao quer ser confundido
com o0s messianismos politicos da época, mas ser conhecido pelas suas obras, antes de tudo,
aquilo que Mateus falara no versiculo seguinte, a sua paixdo-morte-ressurrei¢io».'>® Trata-se
de recomendar a prudéncia.

Depois de lhes revelar a sua identidade, na passagem seguinte anuncia-lhes pela
primeira vez a sua paixao. Esta ordem de acontecimentos parece indicar o caminho pelo qual o
ser humano tem de procurar o rosto do Filho do Homem e acaba com a perspetiva do
messianismo que tinham os discipulos. O mistério de Jesus cumpre-se perante o sofrimento, a

reprovagdo e a morte e € precisamente na dor que podemos vislumbrar o seu rosto. «Ao messias
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“humano-divino” do seu discipulo Jesus contrapde o Messias “Deus-humano”, que se manifesta
i d i isas d das e fi d los h 139

contrariamente a toda a expetativa nas coisas desprezadas e fracassadas pelos humanosy.

Devido a riqueza de linguagem e simbolismos, podemos assegurar que esta passagem

desempenha uma fun¢do importante na obra do primeiro evangelista.

3. «V0s, porém, quem dizeis que Eu sou?»

Esta pergunta de Jesus ndo ¢ apenas dirigida para os discipulos e para as pessoas daquele
tempo. Hoje em dia, cabe-nos a nos responder a esta pergunta. Ja depreendemos que ndo basta
um conhecimento exterior, daquilo que os outros dizem d’Ele, mas o conhecimento pessoal de

forma a dar vida a palavra.

Sobre esta realidade da necessidade de uma resposta na primeira pessoa, Dostoievski
relata-nos o seguinte através da figura do grande inquisidor: «és tu, és tu?... Nao respondas,
cala. Que poderias dizer? Sei demasiado bem o que poderias dizer. Por demais, ndo tens direito
a adicionar nada ao que ja disseste uma vez. Porque me viestes perturbar? Pois, na verdade,

viestes perturbar-me; sabes-lho perfeitamentey. !4

Procurar o rosto e a identidade de Jesus implica que nos deixemos perturbar e inquietar
por Ele. «Cristologia ¢ implicacdo, paixdo, mente e coracdo que vibram fortemente na tentativa
de dar uma resposta auténtica a pergunta de Cristo, que compromete a vida».!*! Perante Cristo
nao podemos permanecer estaticos, Ele estimula-nos a tomar uma decisdo, quer uma resposta,

seja de aceitagdo ou de rejeicao.

Sejam cristds ou ndo, atualmente as pessoas tém consideracdes a tecer acerca de Jesus.
Seja positiva ou negativamente, Jesus ¢ uma figura historica incontorndvel. No entanto, como
cristaos temos a liberdade de nos interrogarmos sobre o que dizemos de Jesus e como o vemos
verdadeiramente, porque podemos correr o risco de construirmos falsas imagens d’Ele.
Sabemos que Cristo se intitulou a si mesmo como caminho, verdade e vida. (Cf. Jo, 14,6)

Contudo, estaremos a compreender realmente tudo o que Ele abarca?

Qual ¢ o sentido de falar de Cristo hoje? Parece ser esta a pergunta que se faz num
mundo secularizado: «ressoa a questdo sobre o sentido de continuar a falar de alguém de quem

o humano de hoje ndo parece ter nostalgia nem necessidade».!*? No entanto, quanto nos

139 Bruno Forte, Jesus de Nazaret: historia de Dios, Dios de la historia (Madrid: Ediciones Paulinas, 1983),154-
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confrontamos com questdes de injustica, «diante da logica do lucro que subordina todas as
coisas ao interesse de uns poucos sacrificando os demais, levanta-se a pergunta sobre o

significado de que todavia pode ter aquele homem do Nazaréx.'#?

Na atualidade, a tendéncia parece centrar-se na capacidade de o humano fazer tudo por
si, sem precisar de Deus. Este coloca-se no centro do mundo, sendo autossuficiente. Todavia,
«perfilando-se assim uma “nostalgia do totalmente outro”, redescobre-se a presenca de um
Deus que ndo faz concorréncia ao humano, que esta ao seu lado inclusive no sofrimento,
cravado na cruz do mundox.!** Isto &, «o Deus cristdo nio veio como um deus ex machina para
por tudo em ordem, miraculosamente a partir de fora; veio, isso sim, como Filho do Homem,
para partilhar a partir de dentro a paixdo do homem. E essa ¢ também a incumbéncia do cristao:
partilhar a partir de dentro a paix@o e os sofrimentos da existéncia humana, abrir o espaco

humano, a fim de ganhar nele lugar para a presenca de Deusy.'#’

O ser humano do nosso tempo esta dominado pelo maquinismo, ciéncia e verificacao,
ideologias e luta pela emancipagdo humana. Este tipo de classifica¢do remete para a «morte de
Deus» (Nietzche), onde o humano se ergue como senhor de si mesmo, como um ser absoluto.
No entanto, existe algo que o ser humano nao compreende nem sobre o qual tem poder: a morte.
Perante esta, emerge a nostalgia de uma justica perfeita e consumada, «perfila-se assim, no
tecido mais profundo dos fatores que presidem ao advento da cidade secular, uma provocagao
nova e positiva a respeito de Deus: uma nostalgia de amor, de beleza, de sentido; um desejo de

esperanga fundada e de justica cumpridax. !4

Desta forma, a humanidade volta a questionar-se sobre a sua origem e sobre o seu
fundamento, volta a abrir-se a possibilidade de falar de Deus. «O humano secular ndo encontra
Deus em experiéncias limite, mas no limite de toda a experiéncia».'*’ E por isso que, num
mundo cada vez mais secularizado, os cristdos continuam a falar de Jesus. Os cristdos sao
chamados a denuncia e ao anuncio. A denuncia das injustigas e das opressdes, do egoismo que
o faz presumir que ele mesmo € um ser absoluto com direito a intervir nos direitos fundamentais
da vida, da liberdade e da dignidade da existéncia, que sao dons inalienaveis de Deus a todo o
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humano.™™ «A dentncia profética do cristianismo ndo para entdo nas dimensdes visiveis da

opressao; vai até elas, mas, acima e através delas, a mentalidade perversa que as inspira, a l6gica
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do lucro, que é a légica do principe deste mundo».'*’ Por sua vez, no anfincio, os cristdos sdo
chamados a ser criativos e a cuidar dos seus direitos imprescindiveis, dados por Deus. Sao
chamados a anunciar a liberdade e a libertagdo do ser humano, diante daquilo que o possa fazer
prisioneiro ou oprimido. «Desta forma mostrara com os factos o sentido de ainda falar de Jesus
Cristo e estard presente nas diversas situagdes da forca do Espirito do Ressuscitado; porque

“onde esta o Espirito do Senhor, ali h4 liberdade” (2 Cor 3, 17)».1%°

Com esta introdugdo tomamos no¢do de que Jesus ¢ uma realidade do passado, do
presente e do futuro, «em relagdo ao presente, sublinha-se a iniciativa do Ressuscitado; em
relagdo ao passado, destaca-se o reconhecimento de Jesus de Nazaré naquele que se apresenta
como vivo; em relagdo ao futuro, evidencia-se a missdo que brota do encontro com o
ressuscitado».'®! Os titulos através dos quais identificamos Jesus sio relativos. Associamos a
Jesus os titulos mais elevados que existem no contexto religioso como: «Messias», «Filho do

Homemy, «Filho de Deusy, «Senhory, «Profeta escatologico». No entanto,

o principal ¢ a experiéncia cristd enquanto resposta da comunidade a oferta de Jesus; os
titulos, ainda que importantes, sdo secundarios; alids, ja na Escritura podem mudar-se,
ser substituidos por outros e inclusivamente desaparecer. O que permanece ¢ a
experiéncia salvifica, a qual exige uma expressdo e uma articulagdo que se ajustem

continuamente as novas situagdes socio historicas.'>?

Ao longo da histéria foram-se atribuindo diversas imagens a Jesus, ndo sé pelos crentes
como também pelos ndo crentes. Naturalmente que, por sermos criaturas com limites, jamais
poderemos dizer quem ¢ Jesus de modo absoluto, apenas o podemos interpretar na perspetiva
do nosso presente, vislumbrando um futuro antecipado porque a historia continuara depois de

nos e a historia de Jesus s6 manifestard o seu sentido definitivo no fim dos tempos.

«Desta maneira, a f¢, a confianca ¢ o amor sao, em ultima analise, uma sé coisa, e todos
os contetidos que a fé envolve sdo nada mais, nada menos do que concretizagdes da reviravolta
que constitui a base de tudo, ou seja, do “Creio em ti”, da descoberta de Deus na face do homem
que é Jesus de Nazaré».!> As virtudes teologais afetam a pessoa na sua transformagio a imagem
de Cristo na confiancga, esperanca e caridade amante. Nao se trata de tentar nomear, dar nomes

ou titulos a Jesus, mas de o vivenciar, de seguir o caminho que Ele seguiu.

199 Forte, 22.

130 Forte, 23.

151 Forte, 89.

152 Edward Schillebeeckx, Jesus: la Historia de un Vivente (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1981), 39.
153 Ratzinger, Fé e futuro, 31.

52



As bem-aventurancas também sdo um caminho para descobrirmos a identidade de Jesus.
«Contém o “bilhete de identidade” do cristdo — este ¢ o0 nosso bilhete de identidade — porque
delineiam o rosto do proprio Jesus, o seu estilo de vida».!>* Sio atitudes que o cristdo é chamado
a tomar, semelhantemente as atitudes de Cristo, ¢ procurar adquirir o seu estilo de vida no nosso
contexto historico de forma criativa. Neste sentido, podemos ver o rosto de Jesus nos pobres
em espirito, nos que se lamentam, nos mansos, nos que t€ém fome e sede de justica, nos
misericordiosos, nos puros de coragdo, nos pacificadores e nos perseguidos. «Se algo parece
claro nas bem-aventurangas, ¢ que Deus ¢ dos pobres, dos oprimidos, dos que choram e sofrem.

Deus nio é insensivel ao sofrimento. Ele ndo ¢ apatico. Deus "sofre onde o amor sofre"».!>

Nao ¢ apenas a morte que constitui para n6s um limite, assim também o € o sofrimento.
A atitude hodierna ¢é tentar reprimi-lo, algo que se tem vindo a conseguir devido a perda de
sensibilidade do ser humano. Contudo, a inica forma de passar este limite ¢ «partilhando a dor

dos que sofrem, ndo os deixar sos, tornando o seu grito mais fortex.!

Jesus apresenta-nos uma escala de valores diferente da do mundo. «Precisamente
aqueles que segundo os critérios do mundo sao considerados pobres e perdidos sdo os realmente
felizes, os bem-aventurados, e podem alegrar-se e regozijar-se, apesar de todos os seus
sofrimentos. As bem-aventurancas sdo promessas nas quais brilha a nova imagem do mundo e
do homem que Jesus inaugura, e em que “os valores se invertem”». !>’ Esta inversio de valores
ou a vivéncia de novos critérios da-se quando comegamos a ver e a viver através de Deus,

percorrendo o mesmo caminho de Jesus.

As bem-aventurancgas sdo o mapa da verdadeira humanidade cristificada e da verdadeira
alegria humana. Elas sdo isto porque sdao uma narracao de Jesus na cruz. Nao hé outro caminho
para se fazer experiéncia de Jesus que ndo seja o vivermos as bem-aventurancgas, de aferirmos
se somos ou ndo verdadeiramente cristdos: pobre em espirito. Jesus ndo s6 anunciou as bem-
aventurancas, mas ele ¢ o bem alegre. O Homem livre por exceléncia. Vivendo-as e fazendo-
as, as bem-aventurancas foram adotadas por Jesus como norma, critério fundamental da nossa
vivéncia amorosa com Ele e com os demais. Se as nossas relagdes com os demais ndo forem

pautadas por esse amor, entdo esse amor ndo ¢ cristdo. A fé, a esperanga e o amor sao dons

154 Papa Francisco, «Catequese sobre as Bem-aventurangas - 1», acedido a 22 de agosto de 2022,
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2020/documents/papa-francesco 20200129 udienza-
generale.html

155 José Antonio Pagola, El caminho abierto por Jestis: Mateo (San Sebastian: PPC, 2010), 101.

156 Pagola, El caminho abierto por Jesus, 103.

157 Joseph Ratzinger, Jesus de Nazaret, 35.
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gratuitos de Deus. O dom de Deus ja foi dado. Agora, a capacidade de amor tem de ser aceite,

retirando o egoismo, e comunicando o amor aos demais.'>®

Nenhuma das bem-aventurangas aponta para o carater das pessoas, mas para o carater
do proprio Deus que, sendo Amor, nao pode dar sendao dando-Se. O amor ¢ efetivo, mas a maior
efetividade pressupde uma solida afetividade. O resultado do testemunho ¢ que aquele
testemunhado seja um contagio de vida crista. Alguém que € convencido por palavras pode ser
desconvencido por palavras, mas quem ¢ convencido pelo testemunho de vida de uma pessoa
ndo serd desconvencido pelo testemunho de vida de outra.'>® Nesta linha de pensamento, se o
discipulo procura seguir fielmente o mestre, as bem-aventurangas expressam o que significa ser

discipulo.

Quando no movimento que vai do presente a Cristo o humano supera a prova do escandalo e de
decide a reconhecer no humilde Nazareno o salvador do mundo, centro e medida da historia,
seus olhos abrem-se e sdo capazes de entender mais profundamente o que esta visivel a presenca
e a forga do movimento inverso, que desde o Singular e da sua histéria irrepetivel chega ao

nosso “hoje”, fazendo dele um “hoje” de salvagio por irrupgdo do dom libertador de Deus.'®

«O reconhecimento da singularidade de Jesus traduz-se assim na experiéncia da sua
contemporaneidade; o Singular, humilde e redentor, faz-se presente a nds, aqui e agora, com
todo o poder contagioso do seu caminho de libertacdo».'®! Esta liberdade é liberdade no amor,
onde a realeza se apresenta como servico € como dom. Hoje podemos dizer, entre tantas outras
coisas, que Jesus € esperanca e salvacdo. Esperanga, na medida que remete para aqueles que
estdo a ser oprimidos, querendo envolver-nos na sua luta para que a sua voz seja mais forte e
possam sair daquela situagdo. Implica-nos no sofrimento do mundo. A esperanga ¢ a espera
confiante, forte e paciente, nas grandes promessas de Deus (a principal € Ele mesmo). Salvagao
na medida em que Ele, ao romper com a morte de uma vez para sempre, nos abre a possibilidade

de estarmos na sua presenga tanto enquanto viventes como para além da vida terrena.

Mais do que dar respostas, hoje, temos que apontar caminhos e as bem-aventurangas

sd30 uma excelente maneira para responder a pergunta que nos ¢ proposta.

158 Apontamentos das aulas de teologia espiritual com o professor Alexandre Freire Duarte.
159 Apontamentos das aulas de teologia espiritual com o professor Alexandre Freire Duarte.
160 Forte, Jesus de Nazaret, 295.

161 Forte, 295.
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CONCLUSAO

Depois de terminarmos esta andlise, sentimos que foi um verdadeiro desafio termos

enveredado pelo caminho trilhado.

Inicialmente, a procura de bibliografia adequada ndo representou um obstaculo.
Contudo, ao tomarmos consciéncia de que uma parte significativa era inglé€s, inquietou-nos sair
do conforto da nossa lingua materna para seguir uma lingua que apenas utilizdvamos para
conversas circunstanciais, € nunca para um trabalho de investigacao desta dimensdo. Também
o grego se revelou um desafio bastante consideravel. Com a frequéncia de apenas dois anos de
grego, a andlise de um texto grego tdo rico e tdo bem cuidado como o de Mateus causou-nos
algum receio. Contudo, estas dificuldades ndo tiveram forca suficiente para nos fazer desistir

do caminho que definimos.

O inicio deste trabalho marcou-se pela tentativa de descobrir o contexto vital (Sitz im
Leben) do primeiro evangelho. Para tal, procedemos a averiguacdo do seu autor, do local da
sua redagdo e das carateristicas proprias de Mateus, ou seja, as carateristicas gerais do
evangelista, estilisticas, morfologicas e também a forma diferenciada como este estrutura o seu
evangelho, tendo sempre como base de comparagao outros sindticos. Neste ponto, defendemos
que Mateus ¢ o autor do evangelho - apesar de alguns estudiosos manifestarem alguma
relutancia relativamente a este aspeto -, € que o tera escrito, muito provavelmente, em Antioquia
da Siria, por volta do ano 80. Verificamos ainda que, mais do que a estrutura, o primeiro

evangelista valoriza o conteudo.

Depois de termos estes dados, como se de uma introducao se tratasse, estariamos entao
preparados para proceder a andlise da passagem que escolhemos. Neste momento, a nossa
principal opcdo consistiu em comegar pela traducao do texto do grego para o portugués.
Posteriormente, definimos uma estrutura para esta passagem € procuramos encontrar
argumentamos para justificar o facto de ela ser desta forma, e ndo de outra, com a delimitacdo
e a morfologia textual. Com esta traducao, foi-nos possivel encontrar outros significados que a
tradugdo utilizada nao nos revelava e que nos ajudaram na exegese. Um destes exemplos ¢ a
palavra «@oov» que, habitualmente, ¢ traduzida por «inferno»; contudo, se a traduzirmos por
«Hades», deixa de ser um lugar de castigo para passar a definir o local onde se encontram todos
os mortos. Como vimos anteriormente, isto podera ser uma clara referéncia a ressurreigao.
Outra palavra ¢ «tOAo» que, em vez de ser traduzida por «portay, de acordo com o que aponta
um estudo, a tradu¢do mais correta seria «tempestade». Com isto, percebemos nela outro
sentido, ou seja, pelo facto de a Igreja ser construida sobre a rocha, ndo hd tempestade que

prevaleca contra ela.
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A abordagem sinotica a que procedemos posteriormente foi de um enriquecimento
consideravel, ndo s6 porque nos foi possivel evidenciar que Mateus € o Unico a falar do primado
petrino, mas também porque este usa titulos cristoldégicos que ndo estdo presentes nos outros
sinoticos quando estes relatam o mesmo episodio. Os titulos cristologicos usados pelo primeiro
evangelista sdao: «Filho do Homemy, «Cristo» (Messias) e «Filho de Deusy». Tendo o final do
segundo capitulo em vista, pareceu-nos apropriado que este culminasse com uma breve
explicagdo dos titulos cristologicos acima apresentados. Além do mais, isto serviria

praticamente como uma introdu¢ao ao que se viria a abordar no terceiro capitulo.

No terceiro capitulo e na exegese desta passagem em geral, a abordagem mais esperada
seria talvez a definicdo de «pedray atribuida a Pedro. Para tal, antes de iniciarmos a exegese do
texto em geral, foi oportuno estabelecermos a comparagdo do termo «pedra» com «edificagao».
Este procedimento permitiu-nos tomar consciéncia de que Pedro nao era pedra no sentido de
fundamento, mas um precursor desta constru¢do iniciada por Cristo. Seria um cuidador da
Igreja na auséncia do seu fundador. Depois de termos isto em perspetiva, iniciamos a exegese
de toda a passagem, apontando aspetos que mereciam uma atenc¢ao especial e outros que, numa

primeira leitura, nos passaram despercebidos.

Para terminarmos esta investiga¢do, nao poderiamos deixar de respondermos & mesma
pergunta que Jesus fez aos seus discipulos, tendo em consideragdo os dias de hoje e o contexto
atual. De facto, ndo é apenas uma pergunta a eles dirigida. E uma questdo a qual cada um de
nos, cristdos, devemos continuar a responder. Uma pergunta simples, mas que acarreta uma
resposta tdo complexa porque, como refletimos, todos os titulos se manifestam limitados e

insuficientes para nomear Cristo € a sua missao.

Foi este o trajeto que escolhemos para desenvolver o nosso trabalho. Poderiam existir
outros meios para abordar a questdo, mas estes foram os que nos pareceram mais apropriados
e esclarecedores. Terminamos, ndo com a certeza de que este ¢ um acontecimento ultrapassado
que nao implica o ser humano de hoje, mas precisamente com a sensa¢cdo do contrario: o ser
humano atual, dentro do contexto em que esta inserido, ¢ chamado a responder a esta pergunta.
Nao com aquilo que os outros dizem, mas com o que ele pensa verdadeiramente sobre esta

questao.
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