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A Igreja e a Comunidade Politica na
obra de D. Antonio Ferreira Gomes

Numa entrevista concedida A revista «Igreja e Missdon, em 1976,
e, respondendo, a dado momento, a uma observagido do entrevistador
que lhe recordava ser considerado um «bispo politicor, D. Antonio
Ferreira Gomes respondeu o seguinte:

«Aceito perfeitamente esse desafio (...) Ha, talvez,
poucos que tenham falado tanto da Igreja na vida piblica
como eu, mas creio que isso nfio é politica. Eu creio que s6
compreendendo quanto possivel os fenomenos duma socie-
dade, compreendendo quanto possivel os factos politicos é
que conseguimos libertar-nos da nossa contingéncia ou
“circunstancia” politica (...»%

E concluindo a sua resposta:

«Por conseguinte, em resumo, eu posso dizer que sou
um bispo que muito fala da Igreja na vida publica, mas
serei o bispo que mais procura nfio ser “politico”, no sen-
tido daquela prépria e legitima actividade politica, que
compete aos homens politicos»’.

Niio se tornaria necessario que D. Antonio Ferreira Gomes
fizesse, por iniciativa sua, esta «confission, pois qualquer conhecedor
dos seus escritos depressa se apercebe que o tema a «Igreja € a
Comunidade Politica» percorre de «fio a pavio» a sua obra. Obra

I Entrevista com D. Antdnio Ferreira Gomes (conduzida por Anselmo Borges), in
Igreja e Missdo 77-79 (1976) 470-480.

2 Jbid., 480.

3 Ibid..
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cujo termo a quo se deve sitnar na alocucio proferida por ocasido da
sua entrada solene na Diocese de Portalegre, a 29 de Maio de 1948% e
o termo ad quem, se quisermos considerar o seu tGltimo «acto
ptblicon, foi uma longa entrevista concedida aoc «Comércio do
Porto», a 2 de Junho de 1988°, ou, entfo, se preferirmos valorizar a
sua fltima vontade, o seu proprio testamento. Com efeito, o seu tes-
tamento ndo € irrelevante no que respeita ao tema aqui tratado: a
Igreja e a Comunidade Politica.

Para ndo ficar ambigua tal afirmagio, anote-se esta passagem
do testamento quando D. Anténio faz disposigdes quanto 3 sua
sepultura:

«Esta sepultura serd encimada por uma Cruz, tendo
ao centro, a rosa, simbolo da civilizagdo cristd a uma civi-
lizagio da Beleza ¢ do Amor, a que a Igreja chegou pelos
fins da Idade Média e que deveria retomar como promessa
dum futuro digno do homemn»$

Assinalando os marcos cronoldgicos da obra de D. Antodnio
Ferreira Gomes--29 de Maio de 1948, data da sua entrada solene
em Portalegre, e 2 de Junho de 1988 —resta-nos uma espessa obra
documental de quase quinhentos titulos onde as relagdes Igreja-Socie-
dade aparecem como tema constante; permanente, para nio dizermos
iminterrupta’.

Néo se trata propriamente de uma obra juridica, mas essencial-
mente pastoral.

Em prélogo ao livro de Arnaldo Pinho, Uma Cristologia para a
identidade cristd na Modernidade®—que constitui a tese do seu dou-
toramento na Pontificia Universidade de Salamanca— Adolfo Gonza-
lez Montes, professor da Faculdade de Teologia daquela Universi-
dade, caracteriza D. Anténio Ferreira Gomes como um dos bispos

4. O Senhor D. Antdnio Ferreira Gomes, Bispo de Portalegre foi recebido Sfesti-
vamente na sua Diocese, in Novidades (30-5-1948) 1.6.

> Preocupa-me o futuro da democracia no mundo (entrevista conduzida por Luis
de Carvalho), in Comércio do Porto. Suplemento comemorativo dos 134 anos (2-6-1988)
I-II1-1X,

¢ Cf. ARNALDO DE PINHO, D. Anténio Ferreira Gomes: O testimento e a
vida, Comércio do Porto (22-5-1989) 2. i

? Cf. CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, Bibliografia de D. Antcgjo Ferreira
Gomes, in Humanistica e Teologia 8 (1986) 127-148. ¢

8 ARNALDO DE PINHO, Uma Cristologia para a identidade cristd na Moder-
nidade: o pensamenta cristoldgico de D. Anténio Ferreira Gomes, Salamanca (Pontificia
Universidade de Salamanca) 1989.
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que, por mérito proprio, reuniu, na sua pessoa e ministério, a Epis-
copé ¢ a Theologia®.

Explicitando, com notavel subtileza e sentido de objectividade,
este perfil do «bispo lusitano», Gonzalez Montes acrescenta ndo ter
sido D. Anténio um «tedlogo de raga» que, posteriormente, veio a ser
recrutado para a Ordem Episcopal, mas antes, um Bispo que «encar-
nou numa mesma vontade de servigo ao Evangelho, nédo s6 a vocagiio
apostolica de servir o homem que héi-de ser salvo, mas também a
convicgio de fazé-lo 4 partir da inteligéncia da fé exigida pelo tempo e
cultura» . Para tanto, sentiu necessidade da «benéfica capitagio que
a Teologia proporciona ao Pastor», apetrechando-se de leituras que
iam dando sentido «ao que fazer apostdlico com publica responsabi-
lidade». Leituras assumidas, num primeiro instante, ad usum priva-
tum para, com a ajuda dos grandes tedlogos, assegurar um quadro de
reflexdo e um nivel de inteligéncia e depois desenvolver a sua accio
pastoral, sob a interpelagio dos sinais dos tempos, a fim de sentir a
marcha da Igreja orientada pelos multiplos apelos do Evangelho''.

Efectivamente, o Bispo e o Teblogo, em D. Antdnio Ferreira
Gomes, interpelam-se, ndo a modo de complemento, mas em razio
directa de verdadeira causalidade.

Em reforgo desta ideia, quase nos atreveriamos a adoptar, aqui,
o quadro aristotélico das causas, de rica tradigio na reflexdo escolés-
tica: ser Bispo originou em D. Anténio Ferreira Gomes o ser Te6-
logo (causa eficiente); a sua habilitacio teologica aparece, claramente
orientada para servir o manus de apascentar o povo de Deus (causa
final); a sua idoneidade nas Ciéncias sagradas ganha forma pelo exer-
cicio do ministério de Bispo diocesano (causa formal); e, finalmente,
a sua obra de reflexfio cientifica da fé apresenta-se «confeccionada»
pelas miltiplas intervenges em que teve de actuar na qualidade de
Presidente de uma determinada Igreja particular: a diocese de Porta-
legre, primeiro, ¢ a do Porto, depois (causa material).

Sem receios de acomodagdes artificiais, poder-se-ia invocar, a
favor desta resenha etioldgica, o préprio testemunho de D. Anténio:

«Se me fiz padre ¢ me fizeram bispo, ndo foi para
fazer politica, como vulgarmente se entende. Nunca fui,
nio sou, nem pretendo ser um Makérios.

¢ Prélogo in fbid., 11.
W Jhid..
v Jhid..
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Em contraposi¢io, sem pretengdes nem pruridos aca-
démicos, devo interessar-me pela Teologia, como ela €, na
resposta aos desafios dos tempos e como interpretagio dos
sinais dos tempos que faran .

Estas reflexdes sio de si suficientes para se classificar, numa
primeira caracterizagio, os cerca de 500 titulos que compdem a obra
de D. Antbnio Ferreira Gomes: trata-se, para todos os efeitos, de
uma obra eminentemente pastoral. .

Esta nota vem-lhe, naturalmente, pelo facto de tal obra resultar
do munus de apascentar o povo de Deus por parte de um bispo.
Logo ordenada ex officio para a safus animarum que constitui a lei
- suprema da Igreja ™.

Caracterizada muito rapidamente, e quase ao jeito de adverténcia
prévia, a natureza da obra de D. Anténio Ferreira Gomes, resta-nos
entrar no tema propriamente dito que foi indicado para esta comuni-
cacdo: Igreja e Estado no pensamento de D. Antdénio Ferreira Gomes.

Sem formalismos e falsas desculpas, temos de confessar que,
sendo este tema persistente e continuo na obra de D. Anténio Fer-
reira Gomes, sentimos enormes dificuldades em o tratar neste breve
espaco que foi concedido para administrarmos.

Depois de muito reflectir sobre a melhor maneira de ordenar
esta matéria, tomamos a opcdo de tratar aqui, muito sinteticamente,
trés fases de reflexfio sobre as relagSes Igreja-Sociedade, com as con-
sequentes coordenadas que langam sobre as relagdes Igreja-Estado.

12 fase: 0 CONSORCIO CIVICO-RELIGIOSO

Ordenando os elementos disponiveis e referentes 4 matéria em
causa, segundo uma catalogacdo cronolégica, deparamos com uma
Pastoral do entfio Bispo de Portalegre, com data de 30 de Qutubro de
1949%, que nos oferece elementos preciosos para o tema em questio.

Abordando a situa¢io calamitosa, a que a Igreja foi sujeita pelo
«furacdio revoluciondrio de 1910», principalmente em termos de subsis-
téncia material, D. Anténio Ferreira Gomes recorda que a Igreja de
Portalegre se contou entre as suas principais vitimas. -

2 Relagdes Igreja- Estado: Entrevista com o Bispo do Porto (condui" da por Raul
Rego e Jodo Gomes), (= Cadernos Repuiblica), Lisboa 1973, 42, 45.

B Cf. KARL RAHNER, Reflexdes sobre a problemitica teoldgica de uma consti-
tuicdo pastoral, in A Igreja ¢ 0 Mundo de hoje, Lisboa 1969, 16-17. "

¥ Pastoral de 30-10-1949, in Lumen 14 (1950) 157-174.
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Restavam ainda por resolver os efeitos perniciosos daquele
periodo histérico de triste memoéria, cuja Lei da Separagdo constitui a
expressdo mais refinada de um Estado que ousou assumir totalita-
riamente «as fungdes do Senhor das vontades», negando a dimenséo
transcendente ¢ os direitos inauferiveis da pessoa humana®.

A atestar este estado de coisas, mesmo nove anos decorridos
ap6és a promulgacio da Concordata entre a Santa Sé € o Estado
Portugués, a diocese de Portalegre, em situagio material de pentiria,
via-se obngada «a desviar-se das finalidades espirituais para recons-
tituir 0 minimo mdlspensével do seu patriménion .

Mas além de se apropriar dos bens patrimoniais da Igreja, sem
titulo legitimo ou simulacro de equidade, a I Repiblica causou ainda
um outro efeito ainda mais pernicioso: criar a convicgdo, na mente
dos fiéis, de que qualquer beneficio feito a Igreja, para finalidade de
culto, instrucio, piedade ou caridade, seria a breve ou a mais longo
prazo, em proveito do Estado, que viria a alienar os bens eclesiasticos
para efeitos bem diversos '

Na dentincia de téo depnmente situagfio vivida pela diocese de
Portalegre, que se sentia «nd necessidade de mendigar a pedra onde
reclinasse a cabega, os pdes que nio pode multiplicar sempre por
milagre, o dinheiro do tributo que também nio pesca miraculosa-
mente, a tanica e o sudarion®, D, Anténio Ferreira Gomes formula
duas reivindica¢Ses: que o Estado portugués, para sua dignificagdo
na consecussio do préprio fim, assegure a estabilidade da ordem
juridica, tutelando assim a generosidade dos fiéis em relagdo a Igreja;
e.que assegure a propria liberdade da igreja pois esta, face a4 socie-
dade, apresenta-se como um servigo publico, o primeiro € maior de
todos .

Considerando a Igreja como um servigo puiblico—entende-se, no
sentido juridico, como aquele destinado «& satisfagdo de necessidades
que, sendo colectivas, sfo individualmente -sentidas»®— D. Ant6nio

5 Ibid., 162,

©  Jbid., 163.

7 Jbid., 160.

18 fbid., 161,

1 Ihid., 160.

® D. Antonio no caso presente, acomoda 4 Igreja uma concepgiio técnico-juridica
de servico publico naquele sentido em que Renato Alessi o definiu: «actividade dirigida a
fornecer utilidades dos cidadfos como um todo (ut universi) seja de ordém econdmica,
seja de ordem juridica« ( Principi di Diritto Amministrativo, 1978, 470). Mas, a pretender-se
aplicar uma concepgio de «servigo publicon, & Igreja, talvez lhe caiba methor aquela
nogio de Marcello Caetano, isto &, a de «servico destinado 2 satisfagio de necessidades

que, sendo colectivas, sdo, contudo, individualmente sentidasy (Manual de Direito Admi-
nistrarivo, Lisboa 1937, 80).
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retoma uma ideia dominante e bastante amadurecida na Doutrina
Social da Igreja de Ledo XIII, Pio XI e Pio XIIL -

J4 na Enciclica Inscrutabili Dei Consilio (214-1878)* Ledo XIII
focava exaustivamente este tema ao refutar as «indignas calinias»
movidas contra a Igreja, principalmente por parte de sectores da
Kulturkampf prussiana ¢ da Republica Francesa, recordando que a
civilizagio «que contradiga abertamente a doutrina e a legislagio da
Igreja, € um mero simulacro da civilizagio, uma palavra oca sem rea-
lidade» . _ ‘

E neste contexto que D. Anténio formula um voto, cujo con-
tefido intrinseco nos permite aperceber uma concepgio das relagdes
Igreja-Sociedade ¢ até das relagdes Igreja-Estado:

«No ano em que vdo comemorar-se solenemente qua-
tro séculos de historia desta bela e nobre cidade de Porta-
legre, que sdo quase outros tantos de fecundo entendi-
mento e de consorcio civico-religioso (...) ousamos esperar
que a nossa fidelidade & histdria faga selar um pacto perpé-
tuo que una, nesta terra, os valores do homem como cida-
ddao da Cidade de Deus onde se¢ prendem os interesses
transcendentes- € eternos, sem os quais aqueles outros da
cidade terrena sé podem conduzir & ruina e 4 perdi¢io do
homem enquanto tal»?,

Nao se torna dificil descobrir as fontes que alimentam tal passa-
gem do D. Anténio Ferreira Gomes. Elas encontram-se no Magistério
Social da Igreja, especificamerite em Pio XII.

2 LEAO XIII, Enc. nscrutabili Dei Consilio, 21-4-1978, in Magistério Social da
Igreja 1, Lisboa 1961, 43-54,

2 Enc. mscrutabili Dei Consilio, 47.

«Nio foi a Igreja—argumenta Ledo XIII—que, ac pregar o Evangelho entre as
nagdes, fez brilhar a luz da verdade no meio de povos selvagens, imbuidos de superstigdes
absurdas e que os levou ao conhecimento da propria salvagio?

Ndo foi a Igreja que, com a supressdo da escraviddo, restituiu, acs homens, a digni-
dade da sua nobilissima natureza?

Nio foi a Igreja que, desfraldando, em todos os confins da terra, ogstandarte da
ret_iengﬁo, introduziu as ciéncias e as artes, fundou e tomou sob a sua protecgiio as insti-
tuigbes de caridade destinadas ao alivio de todas as misérias, e procurandga cultura do
género humano, tanté na sociedade como na familia, o arrancou da sua miséria e o ele-
vou a um modo de viver conforme com a sua dignidade e os destinos da sua natureza?
(Ibidem). :

B Pastoral de 30/10]1949, 163.
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Com efeito, num célebre discurso, proferido na ocasido do Pri-

meiro Consistorio (26-2-1946)* aquele Papa, refutando categorica-
mente que o mandato divino de anunciar a salvagdo a tosio.s os
homens (Mc. 16, 15) tenha alguma coisa a ver com o imperialismo
politico, proclama a igreja desempenhar a sua acgdo sobre a pessoa
humana: primeiro em profundidade; depois em extenséo e amplitude .

Em profundidade, porque se dedica a formar o homem, a
modela-lo e a aperfeicoa-lo segundo a semelhanca divina®. Tais acti-
vidades verificam-se no coragio do homem, mas tém repercussdes em
toda a vida, em todos os campos da actividade humana. Com
homens assim formados, a Igreja prepara, para a sociedade, uma
base, sobre a qual esta pode descansar em seguranga®. .

Progride igualmente a Igreja, segundo a pedagogia sugerida por
Pio XII, em extensio porque acolhe ¢ une solidariamente os homens
no Corpo Mistico de Cristo®. ]

Progride, finalmente em amplitude, porque a Igreja, segundo o
Papa, dinamiza no cora¢io do homem a si unido, a unifio ontolégica
mais profunda e activa que se possa conhecer”. E segundo o princi-
pio operari sequitur esse, tal unido prepara homens progressivamente
formados na sua dignidade inviolavel de imagens e filhos de deus;
conscientes da sua invioldvel dignidade e liberdade pessoais; ciosos da
ignaldade com os outros, no que respeita ao plano fundamental da
sua personalidade; e que, num justo e correcto equilibrio com o dever
de fraternidade universal, sabem amar a sua terra e as suas tradigdes®.

Foi, sem duvida, este substracto doutrinal de que D. Anténio se
utilisou para considerar a igreja «o maior ¢ o melhor» dos servigos
publicos.

) Mas, em suma, que sistema de relagdes Igreja-Estado perfilhava
D. Anténio Ferreira Gomes nesta data?

A alusio a um «consorcio civico-religioson, a um «pacto perpé-
tuo» que solidarize os interesses do homem como cidaddo da Cidade
de Deus e cidad3o da Cidade Terrestre, oferece-nos uma chave pre-
ciosa; trata-se da Teoria dos Poderes Distintos Convergentes elabo-

x#  PIO X1, Piscurso para o primeiro Consistdrio, 26-2-1946, in Magistério Social
da Igreja, 11, Lisboa 1961, 207-220.

B Cf. Ibid., 210.

% Jbid..

7 Cf Ihid., 210.

»  Cf, Ibid., 214.

®  Jbid.

»  Cf. ibid.. 215.
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rada pelos publicistas de Direito Publico Eclesigstico com base na
Doutrina Social da Igreja, principalmente a partir de Ledo XIIT*,

Nas suas linhas essenciais, tal Teoria apregoa que a ordem naty-
ral, 4 qual pertence o Fstado, e a ordem sobrenatural, na qual se
inclui a Igreja, encontram uma unidade de origem em Deus, mas
formam-se, na sua estrutura entitativa, por vias diversas: a ordem
natural procede de Deus mediante a criagio e pela luz da razio,
conforme apregoa S. Tomas de Aquino: A formacio da cidade
provém da prépria natureza eminentemente social e ¢ aperfeicoada
pela razdio, «civitas cum sit a natura inclinante et ratione perficiente» 2,
A ordem sobrenatural aparece, por sua vez, caracterizada em relagfio
a Deus, pela mediacio de Jesus Cristo.

Estabelecida esta distingdio, a Teoria dos Poderes Distintos
Convergentes aftrma a autonomia intrinseca da ordem natural, por-
quanto ela tem fins, leis, meios, direitos-deveres e poder préprios.
Como refere ainda S. Tom4s, as coisas orientam-se para os respecti-
vos fins, segundo a mesma ordem de que nascem do seu proprio
principio «res diriguntur in finem eodem ordine quo ex proprio prin-
cipio oriunturn®, _

Apregoada a distingHio entre as duas ordens, a Teoria dos Pode-
res Distintos Convergentes avanca para uma segunda tese: tudo o que
pertence a ordem natural entra no Ambito da competéncia da socie-
dade civil; por sua vez, tudo o que diz respeito 3 ordem sobrenatural
diz respeito & competéncia da Igreja, podendo acontecer que algumas
realidades, sob diversos aspectos, possam ser reciprocamente objecto
do poder civil e do poder eclesial *.

Afirma-se, por conseguinte, a Igreja e o Estado como duas enti-
dades supremas, autonomas, exteriores entre si e independentes. Nio
caberd, por isso, ao Estado, impér qualquer religido nem, & Igreja,
servir-se do Estado como instrumento eclesiastico®, -

A modo de conclusdo, a Teoria dos Poderes Distintos Con-
vergentes reclama uma verdadeira, conveniente e apta colaboragio
(0 termo latino empregado é conspiratio...) dos dois poderes pois
ambos convergem e estio ao servico da promogio integral da pessoa
humana. Tal colaboragio ndo deve deduzir-se apenas de um critério
de utilidade prética, mas da razio intrinseca dos fins para que se

s

i J. FERRANTE, Summa huris Constitutionalis Ecelesige, Roma l'964$89-406.
2 Poly. 1, VI, lect. 3. .

¥ Il Sem. 8, 1, 1.

¥ Cf. J. FERRANTE, Summa luris Corstitutionalis Ecclesige, 390,
3 Ipid..
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encontram determinados: o do Estado encontra-se no bem-comum; o
igrej do do homerm. -
@ 1gr]§J: gidzzlzgago do estado e da Igreja para os respectivos 1;1‘?5,
deriva uma unidade interior na vida social entre a ordem natur alc
sobrenatural e entre os varios eleme'nt.os ~de cada uma, dadofque, sal-
vaguardada embora a respectiva. dlstmgac? cnfre objecto ¢ fins, vegl
encontrar o centro de convergéncia na realizacdo da pessoa humgana .
Ao apontar, na sua Pastoral de 30 de Outubro de 1_94 , um
«conséreio civico-religiosor e um «pacto perpétuon entre 0s interesses
do homem como membro da Cidade de Deus ¢ da Cidade Ter_restre,
D. Antonio Ferreira Gomes in§pirou-§e. abertamente naq1’1elef ms;;nl:la
de relagdes Igreja-Estado que os pubhmgta.s de Direito Pablico Ecle-
siastico designam Teoria dos Poderes Distintos Convergentes.

2+ fase: A SOCIEDADE DE «RELIGIAO VITAL»

Na segunda metade da década de 50, nos e'scﬁtos de D. ﬁlrl'gr;g
Ferreira Gomes, silencia-se completamcn}e_a férmula do «dca(:l ey
civico-religioso», como proposta das relagbes Igre]a].a-.Com;:JPoﬂalcgre.
tica, que tdo empenhadamente defendeu enquanto Bispo racers

Ao tratar especificamente ('iesta maténall, . Eurgfaﬁ, a pansével»
1958, duas expressdes novas: «soc1e(-iade dp religido vit el mc(:) e
para caracterizar as relagSes Igreja-Sociedade; e aqueda oy, o
«ociedades distintas e independentes em pafalehsmo eI e (;
para interpretar, mais em concreto, as relagdes entre a lgre)
Esmd;'.oi numa polémica conferéncia prpferu!a em kdgréo d(ieclgiﬁ:
no Centro Académico 5§1er a Demgg;a;(::a C&nzﬁoﬁgﬁmo )0M piar

énci inada ao — .
:g%;g?fe;gc%. Sgl:i):z:xio Ferreira Gomes desenvolveu, mais deta-
: onteudo daquelas propostas. _ ‘
lhadaflllzgi‘i:’lgocna necessigqade de ultrgpassar a s?cledadc doznn:d;:
pelo economismo mamonico, cuja gestdo se deve a .Re_r(li:;s::ng lge fo-
o aleitamento, ao puritanismo protestante, € a malont de,
lugdo Francesa, D. Antonio adianta a seguini¢ proposta:

«Em vez de uma sociedade assente sobre certo conser-
vadorismo, mesmo religioso, sem preocupacdo de conteu-

®  Cf, Ihid., 391-393. _ o
Y Economismo ou Humanismo?, in Endireitai as vere

397-341.

das do Senhor!, Porto }970,
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dos, sobre um imobilismo de instalagio na vida, na fortuna
ou em quaisquer outras situagdes, podemos idear uma
sociedade de religido vital e incansavel, religido do homem
viador, néo instalado, mas a caminho da Pétria eterna,
religifio escatoldgica, sem davida, mas em continuo fieri
nas estruturas humanas, como fermento na massa, por
novas formas de humanismo cristdo, ainda nio pensadas e
porventura ainda impenséveis»*.

Mais adiante desenvolve o seguinte esquema de relagdes entre a
Igreja e o Estado:

«Em vez duma sociedade em que tantos procuram
pensar o Estado 4 maneira de Igreja (diriamos sem cuidado
de vernaculidade, pensar o Estado em Igreja) e em que
alguns pensam a Igreja em Estado, com as inevitdveis
incompreensdes e rivalidades, poderiamos idear as duas
sociedades essencialmente distintas e teleologicamente inde-
pendentes, na fidelidade 4 propria substincia e aos pro-
prios fins, da qual resultasse um paralelismo de marcha til
precisamente na medida da sua independéncia € especifi-

cidade»®,

Temos, pois, em mdios, duas formulas, dois projectos: um de
ambito mais largo—o da «sociedade da religido vital»—respeitante -

as relagBes entre a Igreja e a Sociedade; outro—da Igreja e Estado
essencialmente distintos e teleologicamente independentes, mas que
garantem um «paralelismo de marcha» ao encontro da realizacdo da
pessoa humana—e que abrange, mais especificamente, as relagdes
entre a Igreja e o Estado.

Tendo em conta que esta formula de relagles Igreja-Estado, que
D. Antdnio tragou como «essencialmente distintos», «teleologicamente
independentes», mas em «paralelismo de marcha» para a promogio
integral da pessoa humana, se traduz na célebre Teoria dos Poderes
Distintos Convergentes, ndo teremos mais que nos ocupar dela.
Como verificamos anteriormente, D. Anténio ja apregoava esta
mesma concepgio, quando Bispo de Portalegre, ac propdr a férmula
do «consércio civico-religioson.

Sendo assim, debrucemo-nos sobre a formula da «6tiedade de
religido vital., ’

Numa primeira. analise, verificamos tratarse de uma férmula

% Ibid., 337.
»  Ibid.

A
-
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que procura, sob um angulo de visdo teoldgica, explicitar uma socie-
dade continua e permanentemente levedada pela acgfio da Igreja, em
«continuo fieri» nas estruturas humanas e sociais, nio a maneira de
justaposicdo ou por formas institucionais de cristandade, mas sim a
modo de fermento, influindo nas consciéncias e actividades dos
' homens ou, se preferirmos, através da insercio espiritual em Cristo
de modo que a sociedade seja renovada a partir de dentro®.
Para sistematizar a nossa andlise, comegaremos por inquirir se
s aquela concepcdo ¢ absolutamente original ou se se encontra inspi-
rada em alguma fonte da qual se serviu. No caso de valer a segunda
hipoétese, em qual concretamente?

Responderemos, de imediato, ter sido na Doutrina Social da
Igreja, especificamente na de Pio XII.

Com efeito, aquele Sumo Pontifice ao especificar as relagSes
entre a Igreja e a Sociedade, caracteriza-as permanentemente com o
qualificativo de «internas e vitaisy.

Assim, na Radiomensagem de Natal de 1940, afirma que os
principios morais e evangélicos, ensinados pela Igreja, sdio «vitais para
os Estados e para os povos»?.

Na Radiomensagem do Natal de 1951, acentua a Igreja ser uma
sociedade religiosa, por isso ndo politica, mas isso ndo impede de
manter relagbes com os Estados «nfio sé externas, mas também
internas e vitais» ., .

Acrescentou ainda, nessa Radiomensagem, as consequéncias
antropologicas da Encarnagio do Verbo de Deus que, fazendo-se
homem, se constituiu Cabeca da Igreja e «entrou, por isso, em relagéo
verdadeiramente vital com o corpo social da humanidade, com o
género humano que, na sua unidade, implica igual dignidade de
todos os homens»*. Uma relagdo que vitalmente eleva os homens e
consolida, com o permanente e confortante influxo da graga, a inteli-
géncia e a vontade dos cidaddos e seus chefes®.

Estas referéncias sdio de si suficientes para demonstrar que o
projecto da «sociedade de religido vital» se encontra inspirado na
Doutrina Social de Pio XII.

Ao descrever esta accdo da Igreja na «Sociedade de religifio

0 fhid..
‘ 4 PIO XII, Radiomensagem do Natal, 24-12-1944, in Magisiério Social da Igrefa,
| Lisboa 1961, 164.
| 2 Jbid., 310.

4 Jbid., 311,

4 Thid..
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vital». D. Antdénio descreve-a sob duas modalidades: uma de natureza
profética; outra de carécter carismético®. '

Com A. de Bovis, poderiamos dizer que tal acgfio profética se
traduz numa missdo de informar, contanto que ai se inciuam cumu-
lativamente as funcSes de cvamgelizar, cducar ¢ julgar ratione peccati,
ou seja pronunciar o seu juizo moral quando esiiver em causz a digni-
dade da pessoa humana®, ‘

Nio possuindo embora uma planta ou um modelo detalhado da
sociedade humana, a Igreja pela promogiio dos valores morais ¢ reli-
giosos auténticos, nio pode deixar de infundir, na sociedade, nas cul-
turas e nas civilizagdes, um «espirito», aquele mesmo de Cristo, de
modo que, sob a forma de orientag3es gerais, se manifeste a verdade
acerca do homem, proclamada por Deus Salvador, através da Igreja.

Analisando mais detalhadamente a fungfio carismatica da Igreja
na sociedade, de modo a tornar-se «sociedade de religido vital»,
D. Anténio considera que a Igreja desempenha tal influxo como
Sacramento de Salvagio da Humanidade, que difunde instrumen-
talmente a «graga capital» de Cristo naquele sentido ja amplamente
desenvolvido por S. Tomas de Aquino”.

#  FEsta ac¢io da Igreja carismdtica e profética apresenta-se particularmente evi-
denciada nesta abordagem de D. Antdnio ao humanismo marxista: «S6 quando ao
humanisme profético para-evangélico se antepuser aut@ntica e eficazmente, um universal
humanismo igualmente profético, comegard a raiar o sol do novo dia (...).

Ao humanismo marxista, a prolongarse em divinismo, teremos de opér, eficaz-
mente, ¢ humanismo infinito do Homem-Deus, a realizar-se indefinidamente no homem,
pessoal & no homem histdrico. E aqui comegaria o tratado Teoldgico da Graga (Econo-
mismo ou Humanismo?, 340-341),

% A, BOVIS, L'Eglise dans la societé temporelle, in Nouvelle Revue Théologigue
79 (1957) 241, apresenta, desta forma, a naturcza da acgio profética da Igreja relativa-
mente 4 sociedade: «Informer, cest en ce dernier mot que nous résumerions volontiers le
désir de I"Eglise. En évangelisant, en éducant, en jugeant ratione peecati de toute affaire
temporelle, en enseignant sous quelque forme que ce soit, & temps e & contretemps,
1"Eglise vient donner 4 la societé une Ame, en sort que ce grand &tre complexe et envello-
pant agisse et pense chrétien autant qu’il est possible, mettant la portée de tous les valeurs
religieuses authentiques. informer, cest pour 'Eglise infuser #ux cultures et civilisations un
esprit, celui du Christ...».

9 Sum. Th. 111, 9.8 a. 1, 2 e 3. Segundo S. Tomdis de Aquino, o Verbo, como
Deus, pode conceder a graga ou o Espirito Santo; como Homem, pode realizd-ia instru-
mentalmente, em virtude da sua humanidade ser instrumento da sua divindade.

Em virtude da unifio hipostitica, causa a graga por via de mérito ¢ de eficiéncia.

Por via de mérito, porque tal unifio proporciona 4 sua natureza hum: a um valor
moral intrinsecamente infinito. Todas as operagdes de Cristo exercidas sobe¥ influxo de
tal graga santificante podem merecer o resgate da humanidade.

Por via de eficincia, porque a satisfagio de Cristo se transforma em dom conce-
dido ao género humano, em virtude da unifio intima subsistente entre Ele ¢ a humanidade
constituida em pessoa mistica de que Cristo € a Cabega. A vida divina passa através da
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Anotemos esta passagem sugestiva de D. Anténio Ferreira
Gomes:
«Como Principium, primus da nova geracdo humana,

novo Addo da humanidade renascida, Cristo é o modelo,
a forma e a vida da humanidade. Na Igreja, organismo
de graca, Ele ¢ a videira de que os fiéis sdo os ramos
(Jo. 15, 5); estes ttm de ser um sé com Ele, como Ele ¢
um s6 com o Pai»®.

Uma nogdo cldssica da Igreja— Sacramento, elaborada & boa
maneira escoldstica, cuja matéria é a humanidade resgatada; a forma,
Cristo, novo Ad#o. \

Este texto citado apresenta visiveis referéncias a Mystici Corporis.
Dir-se-ia tratar-se mesmo de um pequeno comentdrio aquela Carta
Enciclica, mais concretamente 3 passagem onde se afirma que,
podendo embora Cristo fazer descer por si mesmo, sobre o género
humano, uma abundancia de graga «quis fazé-lo, por intermédio da
sua Igreja visivel, na qual os homens se reunissem para colaborarem
comr Ele»®.

Mas, para explicar o influxo vital da Igreja na Sociedade,
D. Anténio elaborou ainda uma outra categoria muito rica: a Igreja
como «Familia de Deus», que harmoniza 2 liberdade com a justica.

Para compreendermos a sua linha de pensamento anotemos a
seguinte passagem:

H4 duas exigéncias fundamentais, dois postulados
irrefragiveis da personalidade humana, que com essa per-
sonalidade se podem assimilar, porque existem onde ela
existe, acabam onde ela acaba. Chamam-se, esses fulcros da
personalidade humana, justica e liberdade: a liberdade pela
qual o homem é uma consciéncia, uma responsabilidade,
uma autonomia; a justica pela qual o homem se cumpre
em si mesmo e para com os outros, na ordem transcen-
dente ¢ na ordem social»®.

Segundo D. Antonio Ferreira Gomes, o grande drama que tem
marcado a consciéncia do homem, de hd vérios séculos a esta parte,
consiste em apregoar ora uma liberdade sem justi¢a, ora uma justica
sem liberdade. -

sua humanidade, sob a forma de influxo sobrenatural, capaz de elevar o homem. A huma-
nidade de Cristo apresenta-se como causa instrumental perfectiva (Sum. Th. 111, 9.8, 1. 1.).
®  Mensagem de Natal, 1955, in Endireitai..., 95.
% PIO XIL, Enc. Mystici Corporis, 29-6-1943, in Lumen 7 {1949) 529.
0 fbid., 135.
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Assim, um humanismo, que nega ou prescinde de Deus, tentou,
ontem, concretizar a liberdade como absoluto, como realidade total
ou panteista, «suceddneo laico da prépria virtude, forga e providéncia
de Deus»®.

Chegou-se a acreditar que o désenvolvimento indefinido ¢ sem
freios da autonomia do poder e das possibilidades dos mais podero-
sos traria, por acréscimo, o bem e felicidade comuns.

Depressa se verificou, porém, que o crescente desenvolvimento
dos fortes, acumulando embora um potencial desmesurado de
riqueza, sobre que assentava o edificio do Capitalismo, arrastava,
consigo, um prego desumano de miséria fisica ¢ moral, traduzido
principalmente na escraviddo dos mais débeis e na exploragio do
suor ¢ sangue dos trabalhadores, de modo a fazer surgir a tuber-
culose como flagelo social®,

Segundo D. Antdnio, tal humanismo liberal preconiza «a liber-
dade como absoluto, nfio a liberdade para o homem, mas a liberdade
infinitamente livre, como razdo e fim de si mesma»®, .

Em extremo oposto, encontra-se outro humanismo de inspi-
ra¢io marxista-leninista que reivindica a justiga como direito absoluto,
direito que deve proporcionar, a cada um, o seu lugar e que, para ser
objectivamente justo, tera de ser o mesmo para todos, Trata-se da
«justica apesar da liberdade», ou «sem liberdade», ou «contra a liber-
dade» e, por conseguinte, uma justica absolutizada que, para fazer
surgir a «sociedade», impde, como prego, o exterminio de milhdes de
seres humanos e o aniquilamento da consciéncia individual®,

Para D. Antonio, 36 resta uma possibilidade de se harmonizar a
liberdade com a justica, ndo absolutizando qualquer delas, e, para
isso, harmonizando-as com outro absoluto: a fraternidade entre os
homens. Mas serd possivel os seres humanos estimarem-se como
irmdos sem um Pai comum?¥,

st Jbid., 136.

st Jbid, D. Anténio explica as solugbes falsas para debater este mal social:
«Houve quem pensasse ¢ até quem dissesse que este era o preco do progresso e da civili-
zagdo pms Darwin ensinaria que a vida se alimenta da vida, e Nietzche que o advento do
super-homem n#io pode dispensar uma classe barbara de escravos, cujo destino perpétuo é
a escravidio apesar do Cristianismor (fbid., 136. Cf. GUSTAVO FRAGA, Rwrwnismo in
Logos. Enciclopédia Luso-Brasileira de Filososfla, Lisboa—S. Paulo 1989, 1280-1282;
F. COPLESTON, Nietzche, Filosofo da Cultura, Porte 1953, especnalmen:g o cap. II:
O super-homem e a vontade de dominio, 115-143).-

3 Pio XIT e o Mundo Melhor, in Endireitai..., 136.

s Ibid..

s Jbid., 137.

A IGREJA E A COMUNIDADE POLITICA 277

Daqui a grande proposta:

«S6 na prossecucio dum absoluto se pode encontrar
o equilibrio entre os dois absolutos da liberdade e da jus-
tiga, 56 num ideal verdadeiro se podem levar a coalescer
dois ideais verdadeiros mas contrarios. Esse ideal ¢ esse
absoluto ¢ a fraternidade entre os homens: Familia de
Deus! Mas isto ¢ todo e s6 o Evangelho: é Cristo, na

Igreja e pela Igrejan™,

No pensamento de D. Anténio, a Igreja, s6 a Igreja enquanto
Sacramento do Amor Trinitario que se revelou no Verbo Encarnado,
a Igreja, por conseguinte, como «Sacramento de Cristo», pode, como
instrumento do Amor de Deus entre os homens, harmonizar, na
sociedade, as exigéncias da liberdade e da justica.

NZo estamos muito longe das concepgles do Vaticano 11
guando considera a Igreja como «Sacramento da Unidade do Género
Humano»® ou como «vanguarda da transcendéncia da pessoa
humana»*®,

32 fase: A IGREJA AO ABRIGO DA LIBERDADE RELIGIOSA

A ultima referéncia as relagbes Igreja— Comunidade Politica
apresenta-se na ultima obra escrita por D. Anténio Ferreira Gomes ¢
que teve como titulo Cartas ao Papa®.

Anotemos esta passagem da referida obra:

«A secularidade das sociedades modernas levou o
Estado a laicidade € a um agnosticismo, com-compreensio
a favor ou imcompreensfio a desfavor para as confissGes
religiosas. Em qualquer hipotese, ndo aceitara o argumento
de direito divino. Mas também nfo é preciso, nas condi-
¢Oes de auténtica «modernidader. A liberdade religiosa que
a Igreja reclama para si, € que podia soar a privilégio
¢ hoje doutrina universal. Mal se pode falar da alma na
sociedade secularizada (e até em certa teologia!) mas fala-se
com «fé religiosa», na dignidade da pessoa humana, nos
direitos fundamentais, na liberdade de associagiio, de

56 Jbid., 138.

7 LG. 9; GS. 3, 40, 42.

% GS. 76.

% Cartas ao Papa, Sobre alguns problemas do nosso tempo eclesial, Porto 1986.
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expressdo, de pensamento, de comunicagiio, de ensinar e
ser ensinado, etc. S0 estas as vias possiveis do homem
para a Transcendéncia, é este «o caminho fundamental da
Igrejan®.

D. Anténio Ferreira Gomes, fala do Estado laico que se apre-
senta incapaz de compreender o direito divino da Igreja de anunciar
o Evangelho a todos os povos. Que Estado € este concretamente?

Nio se trata certamente do Estado Totalitirio moderno, cuja
exaltacio da sua autonomia se traduz numa «sacralizagdo profanav,
como o Estado hegeliano, que pretende encarnar o «logos» do mundo®.

Nao se trata também do Estado liberal que, proclamando-se
embora religiosamente neutro, pretende encerrar a religido nas sacris-
tias e evita cuidadosamente toda a possibilidade de a pratica religiosa
informar a vida profissional®.

Também n#o se pode considerar o Estado confessionalmente
ateu, incapaz de permitir a realizacfio da racionalidade do homem e,
quando muito, permite uma liberdade religiosa restringida a uma
exigua liberdade de culto, a0 mesmo tempo que encoraja a destruigio
de todas as tendéncias religiosas do homem e provoca uma desumana
discriminagdio entre crentes e ndo-crentes, agindo assim contra oS
direitos fundamentais da pessoa®.

Também ndo se inclui certamente o Estado ético de tipo
magquiavélico, que pretende ser a fonte de todos os valores, sem
conhecer quaisquer normas morais objectivas anteriores e superiores
a ele e que exalta a razfio do estado como norma suprema da sua
conduta®,

‘Tgualmente nfio se encontrara abrangido o Estado confessional
(veja-se o exemplo daqueles que professam o fundamentalismo isla-
mico...) que na sua Constitui¢io, elege uma religido exclusivamente
sua, marginalizando todas as demais formas religiosas®.

J4 no ano de 1949, J. Vialatoux e A. Latreilie, tentando inter-
pretar o significado mais genuino do que se devia entender por
Estado laico, concluiram ser propriamente o Estado pluralista que se
sente incapaz de julgar em matéria religiosa, mas reconhece os direi-

“ . thid., 84, e
6 Cf. G. MATTAI, Morale Politica, Bologna 1971, 267. .
& Cf Ibid., 268. )

& Cf. H. MEDELIN, La liberté religieuse et la Sphére du pohttque,&n Nouvelle
. Revue Théologique 97 (1975) 931.

&« Cf, MATTAL, Morale Politica, 271.

& Cf. Ibid., 274.

A IGREJA E A COMUNIDADE POLITICA 279

tos fundamentais da pessoa como o primeiro e mais forte esteio do
bem comum®.

E a este estado que, naturalmente, D. Ant6nio Ferreira Gomes
se refere. Um Estado que se sente impotente para discernir o fené-
meno religioso, mas, em homenagem sincera a4 dignidade da pessoa
humana, reconhece o direito 2 liberdade religiosa, nio apenas como
simples direito individual, mas também na sua vertente social. Isto €,
reconhecendo-0 civilmente quando as pessoas actuam em comjunto,
na profissio da sua crenga, porque as comunidades religiosas sdo
exigidas pela natureza social do homem como da propria religido.

O Estado laico, que professa verdadeiramente a sua f¢ no
reconhecimento da dignidade da pessoa humana, ndio poderd deixar
de poder actuar e desenvolver, face ao seu sistema juridico, o direito
a liberdade religiosa, na sua vertente social, dentro dos limites da jus-
tica, da paz publica e da moralidade publica®.

E assim o direito & liberdade religiosa proporcionara as seguintes
faculdades indispensaveis: as comunidades religiosas regularem-se
segundo normas proprias; prestar culto publico 40 Ser supremo; pres-
tar ajuda aos seus membros, através de instituicSes para tanto desti-
nadas; escolher, formar, nomear e transferir os respectivos ministros;
comunicar com as autoridades religiosas a nivel nacional e interna-
cional; construir edificios, adquirir e usar de bens patrimoniais indis-
pensaveis; testemunhar e ensinar publicamente, segundo todos os
meios da comunicagio humana, a sua fé; proclamar a sua doutrina a .
respeito da sociedade ¢ com vista a vivificar a actividade humana;
reunirem-se livremente e estabelecerem associagfes educativas, cultu-
rais, caritativas e sociais; reconhecer, a cada familia, o direito proprio
de organizar a sua vida religiosa e, aos pais, o cuidar da formagédo
humana e religiosa dos seus filhos®.

O direito 4 liberdade religiosa, assumindo, na sua integridade,
bastaria, segundo Ant6nio Ferreira Gomes, para a Igreja, segundo a
expressio de Tertuliano, se constituir ¢ viver como Corpus Conscien-
tige Religionis®,

% J VIALATOUX—A. LATREILLE, Christianisme et Laicité, in Esprit n.o 160
(Outubro de 1949) 256 ss. Cf. também J, DANIELOQU, Réponses & la enquéte «Comment
arganizer I'Eglise pour quelle témoigne la Révelationn, in Esprit n.° 364 (Qutubro de
1967) 563-566.

& DH. 7. Cf. J. COURTENEY MURRAY, La Déclaration sur la liberté reli-
gieuse, in Nouvelle Revue Théologique 88 (1966) 57, H. MEDELIN, La liberté religieuse
et la sphére du politique, 115,

& DH., 3-6.

®  Cartas ao Papa, 84-85.
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* *

Estamos a celebrar uma jornada de estudos comemorativos do
cinquentendrio da Concordata, assinada a 7 de Maio de 1940, entre a
Santa Sé e a Repiblica Portuguesa. _

Tornar-se-ia importante conhecer o que pensou D. Antbnio
Ferreira Gomes sobre a Concordata. .

Como testemunho muito singelo transcrevo aqui uma sugestiva
passagem de D. Ant6nio num artigo publicado em «O Distrito de
Portalegre», na altura da Campanha eleitoral para as Presidenciais de
79 de Julho de 1951, as quais concorreram, pela Unido Nacional, o
general Craveiro Lopes; ¢ pela oposicio, o almirante Quinto Meireles
e o Professor Rui Luis Gomes.

Afirmou entdo o Bispo de Portalegre:

«Em Portugal ndo se tornam necessarios, hoje, gran-
des dissertagdes de doutrina ou aclaragbes de facto para
sabermos noés, catdlicos, para onde vamos € 0 que s€ nos
oferece.

A Nagiio Portuguesa, através de longas e trabalhosas
negociagbes, concluiu uma Concordata com a Igreja.

Houve, evidentemente, transigéncias e cedéncias de parte a .

parte, e por isso cada um tem o direito de lamentar o que,
do seu ponto de vista, lhe parecer menos perfeito. No
entanto, para com a Religifo da Nagio Portuguesa, ¢ em
fungiio da Concordata que quem desejar os votos dos cato-
licos tem de definir a sua posigio. Se porventura a reticén-
cia puder conquistar votos noutros sectores, serd mais uma
raziio para os catélicos tomarem consciéncia da sua digni-
dade e responsabilidade»™.

Enfim um testemunho que, pela sua clareza, dispensa quaisquer
comentarios.

* *
Fix4mo-nos, por opgio preferencial, no tema Igreja®™ Comuni-
dade Politica e Igreja-Estado conforme o sentiu e analiso, ao longo

do seu ministério episcopal, D. Anténio Ferreira Gomess-Mas, evi-
dentemente, outros temas de igual ou maior interesse ficaram por

®  Acto eleitoral, in Distrito de Portalegre (14-7-51) 3.
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tratar, como por exemplo a sua concepcdo da Igreja; o desafio da
Igreja, outrora face ao Corporativismo € a uma praxis politica pouco
fiel as exigéncias dos Direitos Humanos.

. E, no periodo posterior ao 25 de Abril de 1974, a sua dentuncia
vigorosa ao Gongalvismo € as propostas sempre originais do contri-
buto da Igreja para a instauracio da liberdade civica e da edificacdo
da democracia.

Se o tema Igreja-Sociedade, ou mesmo Igreja-Estado, acompa-
nhou_de «fio a pavio», como referimos atrds, a obra de D. Anténio
.Ferrel.ra Gomes, ela ficara, como, um alfobre opulento, a desfiar as
investigacOes dos estudiosos que se queiram dedicar i investigagio de
um dos periodos mais controversos, mas sem diavida rico, da nossa
Historia Contemporanea.

Tral:_ualho tanto mais aliciante quando se trata de um Bispo que
fiel as exigéncias do seu ministério episcopal vai, ao longo de qua-
renta anos, comentando, criticando, propondo alternativas fundadas
na doutrina da Igreja, para se construir uma sociedade melhor entre
0s portugueses.

Manuel de Pinho Ferreira



