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«Actuosa participatio»
Reflexdo a volta de uma nocao chave
na ‘“questao litargica”

«A participacdo deve ser recolocada na atitude
contemplativa do homo liturgicus» .

Introducao

Apontar a diversidade seméantica que o tema encerra nio é ainda
suficiente para dizer a sua complexidade a nivel litirgico. Com efeito, o
termo “participacdo” pode representar tanto uma categoria “mistica”
como uma categoria “politica”. No primeiro caso, a ressonéncia ontol6-
gica € forte; no segundo, a tonalidade é claramente “liberal”, “moderna”.
E a grande diferenca entre o “ente que participa do ser” e o “homem que
constroi a histoéria, da qual faz parte”.

A questdo, em contexto litdrgico, parece ser a impossibilidade de
manter a liturgia apenas num destes aspectos ou, dito de outra forma, a
necessidade de afirmar tanto a sua forma “politica”, “pratica”, “activa”,
como a sua profundidade “mistica”, “ontolégica”, “contemplativa”. Quer
dizer, a participagéo litirgica deveria aparecer como uma categoria capaz
de dizer a0 mesmo tempo a liturgia como acgdo e... contemplagao.

' G. DaneeLs, La liturgie quarante ans aprés le Concile Vatican II, «La Documentation
Catholique» 85 (2003) 501-511, 503 [Conferéncia na Assembleia plendria da Conferéncia dos Bispos
Catélicos do Canadd, 17-22 de Outubro 2002]. O presente estudo resulta da conferéncia proferida no
debate sobre a Participagfio litirgica, realizado na Faculdade de Teologia da UCP-Porta, no dia 27 de
Novembro de 2003.
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A intencdo subjacente pretende superar as dificuldades em que se
encontra o tema da participagdo litdrgica, tratado pela vulgata litdrgica no
ambito da dicotomia entre a actividade externae a dimensdo interna, ultra-
passando a “aparéncia do fenémeno” em nome da “verdade do funda-
mento”. Se, na liturgia, o fenémeno € uma acgdo ritual, entdo o esforgo
deveria ser o de procurar a ponte adequada para aceder ao seu funda-
mento, isto é, & presenca e actuagdo de Cristo pela for¢a do Espirito para
gléria do Pai e ndo o de inflaccionar esta dimensdo em detrimento da pri-
meira. E 6bvio que assim procedendo fica tudo mais facil: as nossas litur-
gias podem ser banalizadas e até instrumentalizadas, podem ter ou nao —
tanto faz — densidade festiva, empenho doxoldgico, emotividade epiclé-
tica, porque a identidade interna nao depende da forma externa.

Reparemos ainda na idolétrica subtileza desta forma mentis. O “mis-
tério” nao depende do “rito”; este apenas O €Xpressa. Se o rito é uma exte-
rioridade capaz de expressar a interioridade do mistério — que no entanto
& concebido de forma totalmente extrinseca ao rito — entio representa a
mais perigosa das idolatrias: desligando o mistério de Deus das suas
mediagdes, acabamos por encerrd-lo no ambito por elas delimitado que
deveria ser antes o da epifania e irradiagdo do divino.

Até agora, s6 quis referir o principal motivo e mais dificil de dis-
cernir para uma leitura da participagio como categoria de “mediagdo”
entre 0 versante “activo” e o fundo “contemplativo™ da liturgia. Para‘este
objectivo, pretendo ilustrar os seguintes aspectos:

_ a “povidade” da participagio, ao longo do século passado, no
contexto do Movimento litirgico e da Reforma da liturgia, com
a emergéncia do versante “politico” da liturgia;

— A insuperabilidade da dimensao pritica da participagdo, a qual,
pondo em crise a formalidade teolégica que a 1€ sob o inconcilidvel
regime da dicotomia, langa tambem as bases para uma leitura onde
activo e contemplativo se pressupdem e remetem um ao outro;

— O carécter (p6s-)moderno da problemética, lida a partir do sujeito,
de forma a perceber a relagio da Liberdade e da Comunidade no
interior da questdo instaurada pelo vinculo a redescobrir entre a Fé

e o Sagrado. 4

o
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1. Emergéncia do versante “politico” da participac¢ao

O Tra le Sollecitudini de Pio X — onde pela primeira vez aparece a
expressdo “participagdo activa” * — é um documento relativo & musica
sacra *. Até a enciclica Mediator Dei, ndo encontramos documentos do
magistério sobre a liturgia em si mesma, apenas sobre aspectos particula-
res. No entanto, muito para além da questéo musical, o Tra le Sollecitudi
marca um momento importante e até estruturante no Movimento Iitﬁrgicoj
As anelras anota¢es historiograficas sobre o Movimento litirgico néo
hesitam em considerar que com Pio X comega uma nova etapa *. No entanto
as honras da “funda¢do” do Movimento litdrgico sdo concedidas a inter-,
vencdo de Lambert Beauduin no Congresso de Malines, em 1909. Mas
poderia Beauduin ter formulado o “lema” da participacdo, sem ter lido o
Motu Proprio?

' O ponto principal a evidenciar € este: Beauduin e os autores do
Movimento litdrgico em geral apropriam-se da frase do Motu Proprio
sobre a participagdo ° transformando-a em lema de ac¢do ¢, mesmo contra
a intencionalidade geral do documento que, mais do que abrir as portas i
participag@o activa, acabava por condicioné-la ’. O desejo de Pio X e os

* «Sendo, de facto, nosso vivissimo desejo que o verdadeiro espirito cristdo refloresga
mantenha em todos os fi€is, € necessdrio prover antes de qualquer outra coisa 4 santidade e di nitfadse: c?e
templo, onde precisamente os fiéis se congregam para atingir tal espirito da sua primeira e fldis ’0
vel fonte, que € a participagfo activa nos sacrossantos mistérios e na oracio piblica e solene da Iper'lsa-
P10 X, Motu Proprio “Tra le sollecitudini”, «Acta Sanctae Sedis» 36 (1903-1904) 329-339, 331 e

* Para a problemdtica da participa¢do na liturgia através da expressio r;lusicai ;i ess;encial'
jazrg ANTIU;ES,‘ “So?i De? C:'loriq”. Um contributo interdisciplinar para a fundamentagdo da dimen;
Almejzé.;;,cgor[ccz) llzrgz;rgta cristd, Universidade Catélica Portuguesa — Fundagio Engenheiro Anténio de

“.Cf. O ROUSSEAU, Histoire du Mouvement Liturgique. Esquisse historique depuis de début
du XIX° siecle jusqu’au pontificat de Pie X, Cerf, Paris 1945, 201-215. ! o

% .«Dom Beauduin aproveitou-se deste texto como de um escudo, e insistiu sobre o inciso d
‘f‘rase.uMultas. das expressdes ficardo para sempre gravadas na sua meméria: “participacio acti "a

oragho piblica e solene” da Igreja, “fonte primeira e indispensavel”. O movimento ?ilf’lr ico ;"’a ’
I‘F.ﬂllm a este texto pontificio, mas a sorte deste (iltimo-estd intimamente ligada ao movimegmo li:ﬁ‘::
gico». A; Egﬁugbgof- Lam]ber;Beauduin'et le renouveau liturgique, Duculot, Gembloux 1970, 80.
o Mon[_CéS;u- ;:111;1.1 80 .ado por P¥o X dew‘a tomar €Orpe num movimento novo. [...] Foi da
- ou\rh;una que saiu o movimento litiirgico do Pontificado de Pio X. Foi ai,
2 ¥ . ‘ gusta palavra f(.)] pt.)sta largamente a favor de uma restauragdo prética do espi-
Lambrls do pela ll-turgla». Rousseau, Histoire du Mouvement Liturgique, 218, Cf. ainda: HAQUIN, Dom
ke, Z;:izfgz’slr:; ;gg-?z Cinguentendrio do .Mfivimenta Litirgico, «Ora et Labora» 6 (19593 249-
o «R.iv: ORQ, I Mo.fu Proprio “Inter Sollicitudines” e la partecipazione attiva ai

2 ista Liturgica» 90 (2003) 11-32.

*Cf. A, M. S. CARDITA, * ” ; o _
i 155,104, RDITA, “Cante” popular alentejano na liturgia?, «Eborensia» 13 (2000)
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objectivos assumidos por Beauduin e pelo Movimento litdrgico nao coin-
cidem propriamente, mas confluem no aspecto “politico” * da questdo
litiirgica, assumindo um nitido perfil eclesiolégico *. E aqui reside a
importincia do Motu Proprio, citado exaustivamente — mesmo Sem neces-
sidade de referir a fonte — para fundamentar as pretensdes do Movimento
litdrgico. «Néo se tratava unicamente de indicac@es particulares limitadas
3 musica sacra, por detrds destas precisas prescricdes, era uma verdadeira
reforma na Igreja que se via aparecer» e,

Na esteira de Beauduin, 0 Movimento litdrgico assume um caracter
antes de mais “pastoral”. A participagao indica o objectivo de ultrapassar
a reducdo dos fiéis leigos a meros espectadores nas acgoes liturgicas, espe-
cialmente na Eucaristia. As iniciativas sao sobejamente conhecidas: tra-
ducdes dos textos litirgicos latinos, fomento dos didlogos e do canto,
mesmo em verndculo. O Movimento litdrgico poe sobre a mesa © pro-
blema da atengdo ao sujeito da acgao ritual, na sequéncia do qual surge a
questdo da adequagdo da forma do rito as capacidades e condigdes do
mesmo sujeito . Sdo, em definitiva, 0s mesmos aspectos visados depois
pela Reforma da liturgia:

L

¢ A emergéncia e irrenunciabilidade do versante “politico” da participagdo € confirmada, a
nivel histérico-sociolégico, numa leitura que enquadra hegemonicamente © Movimento litdrgico
numa sociedade secularizada. Cf. M. PAIaNO, Liturgia e societé nel novecento. Percorsi del movi-
mento liturgico di fronte ai processi di secolarizzazione, Edizioni di Storia e Letteratura, Roma 2000.
E, a nivel filoséfico, numa leitura que investiga as rajzes comunitérias da liturgia no “bem comum’.
Cf. S. RouviLLols, Corps et Sagesse. Philosophie de la lirurgie, Fayard, [s. 1.] 1995, principalmente
79-97; 143-152; 153-177. Cf. ainda: M. CRISTINA BARTOLOMEL La dimensione politica dei sacramentl
e la struttura dell’agire umano. Legami storici e simbolici, in A. GRILLO — M. PERRONI — P-R. TRAGAN
(ed.), Corso di teologia sacramentaria. 1. Metodi e prospettive, Queriniana, Brescia 2000, 567-589.
«No centro da focalizada dimensao politica dos sacramentos estd o seu serem acgOes simbdlicas, em
que se realiza a coalescéncia entre o agir de Deus e a acgéo humana» (582).

9 Cf. J. LAMBERTS, Active parficipation the gateway towards an ecclesial Titurgy, in H.
WEGMAN (ed.), Omnes circumadsiantes. Contributions towards a history of the role of the people in
the liturgy, Uitgeversmaatschappi] J. H. Kok, Kampen 1990, 234-261. S. ScHMID-KEISER, Akfive
Teilnahme. Kriterium gottesdiensilichen Handelns und Feierns. Zu den Elementen eines
Schliisselbegriffes in Geschichre und Gegenwart des 20. Jahrhunderts 11, Peter Lang, Bern -
Frankfurt am Main - New York 1985. !

© RoussEau, Histoire du Mouvement Liturgique, 202. f;; !

"' «O que ndo hd divida € que temos de dar razdo aqueles que ndcese sentem a vontade den-
tro da nossa Liturgia de hoje. Alids, se assim ndo fora, ndo sei como se poderia justificar a existéncia
dum “Movimento litdrgico” [...]». A. G. O. [sic], A licdo do Movimento Litirgico, «Ora et Labora» 9
(1962) 89-95. 142-149, 95. Cf. ainda: H. URBANO, A licdo dos movimentos linirgicos europeus, «Ora
et Labora» 12 (1965) 232-243.
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«Nesta rgforma, proceda-se quanto aos textos e ritos, de tal modo que
eles exprimam com mais clareza as coisas santas que significam, e
quant{? possivel, o povo cristdo possa mais facilmente apreender-lileq’
o sentido e participar neles por meio de uma celebragio plena activ;\
e comunitdria [...]» (SC 21). ,

Mas aql.}i, na referéncia a Reforma da liturgia, surge um outro
aspecto a considerar: a relacdo entre os “sinais sensiveis” e as “coisas san-
tas” que estes significam. A diferenca néo € subtil: enquanto o Movimento
litdrgico dava a primazia a “dimensfo pragmadtica” (sujeito-significante)
a I.c’)gica da Reforma corre o perigo de fazer deslocar o acento para e;
“dimensdo semdntica” (significante-significado). O Movimento litirgico
postulava esta operagido com os olhos postos no sujeito, concretamente no
agir ritual; a Reforma da liturgia antepde a este movimento o significado
dos ritos . No primeiro caso, emerge a fun¢do “mediadora” do rito em
rcl_agéio a0 seu referente, no caso da liturgia crista, o evento pascal, o pré-
prio Kyrios; no segundo caso, devemos reconhecer que ndo basta E; repre-
sentagdo semantica para situar devidamente o rito em rela¢do ao mistério
celebrado. «Ao lado do “significado” teolégico dos ritos litirgicos, urge
p_roc:ur'ar 0 “acto” da graca por eles comunicada, ou seja, a incidéncia’ sote-
riologica que os préprios ritos tém sobre aqueles que os celebram» . Foi
este, precisamente, o sentido da reflexfo inaugurada por Odo Casel a'utor
com o qual a participagdo se torna um verdadeiro “tema” [eol(’)gico,

: Para_ Casel, «o mistério do culto ¢ a apresentacdo ¢ reproduéﬁo ri-
tualls Flo mistério de Cristo pelas quais se torna possivel para nés entrar no
proprio Mistério de Cristo. O mistério do culto € portanto para o cristao
um meio de viver no proprio mistério de Cristo» . Casel percebeu élue
pal_'tlclpando no “mistério do culto”, o crente participa do “mistério dc;
Cristo™: o cristdo entra neste mistério através da sua “re-apresenta¢do”

P m?ganlo(;:: ‘d% ;’)artmlpag:io a(?Liva,wrcpetido e dominante, funda as exigéncias de revisio dos
S ——— 5acrdme.r.1ms) na dlICC}JaO do retomar do seu significado origindrio e da reaquisi-
i Zfa;c‘pres§1va em rf:lagao a0 mesmo». M. PAIANO, Il rinnovamento della liturgia:
g Pa 4 leéa umversm’f?, in G. ALBERIGO — A. MELLONI (ed.), Verso il Concilio Vaticano
L .l?’SassSag; e problemi della ,z.Jrepc.zmzione conciliare, Marietti, Genova 1993, 67-140,
Refarm;l oL ). Sobre a Ref?rma‘da Liturgia em Portugal, cf. A. CARDITA, Para uma leitura da
‘ iirgica em Portugal, “Igreja e Missdo™ 194 (2003) 219-246.
Wj G. BoNacCORso, Introduzione allo studio deila liturgia, Messaggero, Padova 1990, 42
O. CaSEL, Le mystére du culte dans le christianisme. Richesse du mystére du Chris,t, C.erf

Paris 1964 [original alemdo: 1932 re rtici
: , 174 a D R
o - % o ] Sobre a participagao em Odo Casel, cf. SCHMID-KEISER,



92 HVMANISTICA E TEOLOGIA

ritual. A “participa¢do” funciona, portanto, como uma “mediagdo” que
tem 1o rito a sua forma de concretizacdo pratica. Casel explora ainda a
potencialidade da propria ideia de participagdo, reconhecendo que esta
«implica que aquele que participa entra em contacto intimo e se torna um
com aquele no qual participa, aquele que lhe d4 parte. Mas implica ao
mesmo tempo um sentimento permanente de respeito, a consciéncia de
uma distdncia» .

A partir daqui, abre-s¢ uma nova correlagdo entre o acontecimento
sacramental, a Revelagdo e a histéria da Liberdade que, desta forma,
conhece a sua realizacdo no rito como participagao no evento cristolégico .
A intui¢do, ainda que notada por alguns discipulos “, nao conheceu ©
desejavel desenvolvimento. Podera, no entanto, ser retomada desde uma
visdo “inicidtica” da liturgia que abra para uma leitura da participagdo
activa (no rito) como condigdo de possibilidade da participagdo “fntima”
(no mistério de Cristo) '*. Este esquema teoldgico de abordagem da parti-
cipagdo mostra-se, assim, potencialmente, capaz de, ao assumir a estrutura
da “mediacdo”, fazer aparecer a liturgia na sua dimensdo “activa” e “con-
templativa”. Por outro lado, € no confronto com outros esquemas que a
sua pertinéncia para a actual teologia litdrgica ganha realce.

2. Esquemas teolégicos de abordagem

Com a Mediator Dei, o Movimento litirgico passa a contar com um
documento autorizado que reconhece a legitimidade ¢ a importéncia das
suas iniciativas “pastorais”, mas, a0 mesmo tempo, a enciclica esclarece
que a participagdo externa (dos fiéis) ndo é de modo nenhum necessaria

15 CASEL, Le mystére du culte, 310.

18 Cf. A. BozzoLo, Mistero, simbolo e rito in Odo Casel. L’effettivita sacramentale della fede,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2003, 338.

17 Agsim, por exemplo: A. GOZIER, La porte du ciel. Ré-actualizer le Mystére avec Odon Casel,
O.E.LL., Paris 1987, 130: «Os ritos séo os actos pelos quais, dando-lhes cumprimento, nds participa-
mos no Mistério que representa e & realmente o Acto salvador. Nesta perspectiva, o essencial, o centro
da vida cristd, é a participagdo efectiva nos e pelos mistérios da liturgia na vida divina de Cristo».

it ) essencial da liturgia parece-me ser a vida interior no Prewaa em unido com O nosso
Senhor e nosso Salvador. [...] Tenho a esperanga de que a0 conceber o culto como um mistério que
exige uma participagdo activa de todos os mystes, se favorecerd esta participagio intima». CASEL, Le
mystére du culte, 178-179. De particular interesse, neste sentido, a hipétesesegundo a qual «a mista-
gogia ndo ¢ outra coisa sendo o funcionamento existencial da Mysterienlehre, do ensinamento sobre
os mistérios, no sentido caseliano deste termo». P-M. Gy, La mystagogie dans la liturgie ancienne et
dans la pensée liturgique d’aujourd’hui, in A. M. TRIACCA — A. Pisto1a (ed.), Mystagogie: pensée
liturgique d'aujourd hui et liturgie ancienne, Centro Liturgico Vicenciano, Roma 1993, 137-143, 138.
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para realizar o caracter publico do culto ”. A tnica participagio (tanto
interna cqmo externa!) necessaria é a do sacerdote — «inferior a Cristo,
mas superior ao povo» (n° 104) — de cuja acgdo resulta a eficdcia ex opere
operato. Especifica dos fiéis, é apenas a interna forma de oferecer o sacri-
ficio por meio do voto ou do desejo.

Reforcada pela intervencdo dos esposos Maritain, a distingo entre
a pmicipagﬁo interna e a participacio externa impoe-se. Mas se 0 esquema
permite incorporar a participagdo no quadro eclesiolégico da época, tam-
bém a relativiza até fazer perder de vista a sua pertinéncia.

Pa.ra os Maritain, hd uma radical dicotomia entre o culto externo e
o culto interno. Uma coisa € a participacao da Igreja no Mistério de
Cristo; outra a sua manifestacdo. No se dissimula a critica ao Movimento
litdrgico, cuja «sistematizagdo pseudo-litirgica mais que elevar o ele-
mento social humano a quanto € espiritual, tende a submeter a vida espi-
ritual ao elemento social humano» . Com estas palavras temos também a
confirmacdo de que, para o Movimento litirgico, a participagdo assumia
antes de mais uma relevancia “politica”, feita valer principalmente a nivel
pastoral, celebrativo, sob pena de interiorizar totalmente a participagéo.
A debilidade do Movimento litdrgico, na justificacdo teoldgica e pastoral da
participagég,-consistiu em ndo ter aprofundado a importancia do agir ritual
para a participagdo no “mistério de Cristo”. Este aspecto, para o qual a
Mys.terienlehre abria, pdde ser largamente desatendido devido a evidéncia
pratica que comportava, aparecendo como problemadtica antes a afirmagéo
da “presenca mistérica” *. Mas se o elemento ritual € desatendido a nivel
tedrico, quer dizer que, a nivel pritico, é o fundo espiritual a ser pressu-
post‘o._ Contrariamente a avaliacdo negativa dos Maritain, com o apelo a
participa¢do ndo se empreendia um movimento de submissdo do espiritual

19 3 . b
«Mas, ainda que esses modos externos signifiquem, também de maneira externa, que o

saEcriffcio, pela sua prépria natureza, tal como foi realizado pelo Mediador entre Deus e os homens

hfl—de ser con.siderado como obra de todo o Corpo mistico de Cristo, apesar disso, de ne;lhuma maneir;;

sdo necessé‘nos para constituir o seu cardcter publico e comum». Mediator Dei’, n°® 130. Cito a partir

dc?: COIMISION EpiscopaL DE LITURGIA (ed.), Pio XII. Mediator Dei et hominum. Encft.;i.ica bp I

Liturgia (20-XI-1947), EDICE, Madrid 1997. e
20

e [Origii;aﬁ?:;zglslzl li);]f\filglsfmm, Vita di preghiera. Liturgia e contemplazione, Borla, Roma
z :

dimensaole?p?g:f;?n;e Zi?ezmda'dle. de retomar ?SFC tema teria cgmo consequéncia o acentuar da sua

0 =-o i ;0 1}:{ 1]rd a}red 1?ad§ escatologlc% dq Ressuscitado como condigio de possibilidade

o S ‘ vel da imanéncia tempo‘ral (Schillebeeckx). No sentido de uma recondugao do

efectividade sacramental, cf. O. GonNzALEZ DE CARDENAL, Le cristologie contemporanee in

relazione alla liturgia, «C i 6
o i gia, «Communio» 41 (1978) 45-67. Casel «soube pdr a pergunta correcta no lugar
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ao social; pelo contrério, vislumbrava-se um dinamismo em que o social
conduz 2 realidade espiritual que o agir ritual comunitério pressupde.
E neste sentido que falo de um modelo (antes de mais prético) de “pressu-
posi¢do” cuja explicitagdo (teérica) dd lugar a um modelo de “mediacdo”.

A intuicdo da pertinéncia mediadora do rito em relagéo ao evento
fundante coloca a “questdo litdrgica” antes de mais ao nivel pratico da
celebracdo e abre, a0 mesmo tempo, para uma fundamentagdo teologica
que, ao superar a tentagio de ver a ritualidade como “supérflua aparén-
cia”, a colhe antes como o necessdrio aparecer da “verdade” do culto
espiritual 2, corrigindo assim o defeito do modelo, ainda persistente, da
“dicotomia”.

a) Dicotomia

«Ni#io h4 divida que a constituigdo sobre a liturgia entendesse e qui-
sesse com o termo participatio acfuosa uma real e expressiva coope-
racio dos fiéis na acgdo litdrgica [...]. Isto, no entanto, implica que a
participagdo interior na acgdo litirgica deve ter o primado decisivo,
na medida em que dd o verdadeiro sentido & cooperagio externa.
Trata-se de uma realizacio da participacio na liturgia como partici-
patio Dei, de um processo interior do reconhecer e do assentir a algo
que é dado precedentemente e que se realiza diante dos sentidos do
participante [...]» %. ¢

A recente leitura do alcance eclesial da participacdo proposta por
Massimo Palombella parece confirmar esta perspectiva. Segundo o autor,
a participagio activa é antes de mais um facto ontolégico, surgindo como
a accdo pela qual Deus se oferece e ¢ acolhido. Por isso, precisamente,
conclui o autor que a participagdo externa ndo constitui uma condi¢éo
necessdria para uma participagdo activa e perfeita. Por outras palavras: se,
por um lado, a participagdo activa, enquanto “facto ontolégico” (espiri-
tual, “interno”), para Palombella, pode dar-se com um minimo dos minimos

2 Parafraseio aqui a afirmagio segundo a qual «o cristianismo [.] deveria necessariamente
considerar-se como universal e ser levado a todos 0s povos [...] como a verdade que tornava supérflua
a aparéncia». J. RATZINGER, Veritd del cristianesimo?, «1l Regno» 45 (2| 0) 190-195, 192. Sigo, no
entanto, a licdo guardiniana, vendo no fendmeno o Ambito da epifania dogroumeno, quer dizer, da sua
mais profunda verdade. Cf. R. GUARDINI, La funzione della sensibilita nella conoscenza religiosa, in
Ip. Scritti filosofici. 11, Fabbri, Milano 1964, 137-190.

» M. KUNZLER, La liturgia all’inizio del terzo millennio, in R. FISICHELLA (ed.), Il Concilio
Vaticano II. Recezione e attualitt alla luce del giubileo, San Paolo, Roma 2000, 217-231, 222-223.

E
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de participagdo externa, ja, pelo outro, o investimento expressivo na par-
ticipagdo externa ndo representa obrigatoriamente que se tenha sequer rea-
lizado a participacdo activa.

«Existe uma estreita relagdo entre participago externa e interna que
¢ oportuno clarificar bem. A participagdo externa ndo se pde como
condi¢fo necessdria (excepto na sua forma minima que consiste na
“muda” presenga) para definir uma participacdo mais ou menos activa
o até mais ou menos perfeita. Isto porque a participagfo activa, como
demonstramos, pde-se como facto ontolégico e a participaciio perfeita
e completa se pde como opus Dei que se di gratuitamente e € aco-
lhido. Estas precisdes ndo pretendem desvalorizar a participagio
externa mas simplesmente coloci-la rectamente no respeito de todos
o0s que, por uma série de impedimentos, nao podem ordinariamente ou
pontualmente exercitar tudo o que compete 4 externa participagdo» *.

Nio é necessario qualquer comentério para evidenciar a fragilidade
da argumentag@o. Contudo, podera ser iluminador o confronto com esta
outra postura:

«A liturgia é corpdrea precisamente porque coimplica o homem todo.
Mas entdo a participagdo de que se fala quando se alude & liturgia
ndo é a formal, mas a substancial. Da participa¢do nio fazem parte sO
as faculdades mais “nobres” (intelecto e vontade), mas toda a sensi-
bilidade estd ai coenvolvida. Estamos presentes aos nossos ritos tam-
bém e sobretudo com os sentidos: esta parece-me uma exigéncia
essencial, acrescida muito com o Movimento Litirgico, e que con-
tradiz a ideia — ainda hoje muito difundida — de um “minimo neces-
sario de presenga”. Ndo, devemos dizer, na liturgia a participagio € a
do “maximo gratuito”, ndo do “minimo necessario”. O que € que sig-
nifica tudo isto, muito concretamente? Creio que a resposta se deva
encontrar na direcgdo de um retomar de um conceito amplo e articu-
lado de experiéncia» ».

Conceber a participagdo sob o regime da dicotomia entre interno e
externo, acaba inevitavelmente na acentuacdo de um aspecto contra o
outro. Neste caso, a proeminéncia do aspecto interno acaba por relativizar

* M. PALOMBELLA, Actuosa participatio. Indagine circa la sua comprensione ecclesiale.
Apporto al chiarimento dell’interazione tra lex credendi, lex orandi e lex vivendi nei secoli XVI-
-XVIIT, LAS, Roma 2002, 160.

® A. GrILLO, La nascita della liturgia nel XX secolo. Saggio sul rapporto fra Movimento
Liturgico e (post-) modernita, Cittadella, Assisi 2003, 167-168.
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qualquer expressdo externa, confirmando, ao mesmo tempo, que diante da
prioridade fenomenolégica do aspecto externo ndo se poderia j4 manter a
sua dimensdo ontoldgica. Para salvar a “verdade” da liturgia, esta acaba
por ser apresentada como “supérflua aparéncia”.

b) Pressuposicéio

O modelo da “pressuposi¢do” ndo corresponde propriamente a
nenhuma proposta teérica de sistematizagdo do problema da participagdo
activa, mas sim ao préprio facto de a esta participag@o se apelar, a ponto
de se tornar a principal caracteristica do Movimento litirgico. A partici-
pacdo activa constitui uma resposta pastoral a “questdo litdrgica” que a
contraposi¢do entre interno e externo nio consegue englobar adequada-
mente, na medida em que no mesmo movimento que tenta justificar a par-
ticipagdo externa se apresentam os motivos para a abandonar, ao dar a
primazia a interioridade espiritual.

A partir da evidéncia ritual a que se fazia apelo com o lema da par-
ticipagdo, pressupunha-se a sua realidade espiritual. Porque se «ndo tém
no¢ao exacta da liturgia os que a consideram s6 como uma parte externa
e sensivel do culto divino» %, quer dizer que, para além da exterioridade
sensivel, hd algo mais, ao qual se acede precisamente afravés da mesma
exterioridade. i

O problema n#o reside tanto em afirmar um ou outro aspecto, mas
em explicitar o que antes era simplesmente pressuposto. A questio pde-se
ainda com mais for¢a com a necessidade, facilmente compreensivel num
contexto secularizado, de inicia¢do ritual, quando o rito religioso se vé
impossibilitado de remeter para o acontecimento de salvagdo que celebra
pelo facto de constituir um “jogo linguistico” com regras desconhecidas
para grande parte dos que nele sdo chamados a... participar.

Na sua evidéncia antropoldgica, o rito pode albergar um fundo teo-
16gico. Uma vez obscurecida essa evidéncia € necessdrio reforcar a estra-
tégia que a sustenta: a estratégia da iniciacdo. Mas esta estratégia
reconduz ao tema da participacdo: ndo sé porque a participacdo constitui
a meta da iniciagfo, mas principalmente porque a inicia¢do pde em jogo

#

* Mediator Dei, n° 33. Andlogas afirmagoes se fazem ainda hoje Ji(}brf: a eficdcia sacramen-
tal: «se a eficicia ex opere operato fosse apresentada como uma eficécia 56 pelo rito, com a exclusio
da iniciativa de Cristo que santifica e com a exclusdo de toda a actividade receptiva do sujeito que
nele participa, eliminar-se-ia a estrutura relacional do sacramento e o préprio sacramento». J. M.
ROVIRA BELLOSO, Simbols de I'Esperit, Cruilla, Barcelona 2001, 96-97.
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precisamente o aspecto ritual e a realidade espiritual num movimento que
mostra a sua irredutivel diferenca, fazendo-os remeter um para o outro.
Neste sentido, a “aparéncia” ritual torna-se necesséria para a “verdade”
espiritual da liturgia.

¢) Mediacio

No fundo, o equivoco liga-se ao facto de o mesmo termo — partici-
pacdo — poder indicar aspectos diversos implicados na mesma realidade.
De facto, querer identificar sem mais a participagdo “externa” com a par-
ticipagdo “interna”, como se automaticamente ao cumprir a primeira
pudéssemos aceder & segunda, seria cair na magia. Mas supor que € pos-
sivel uma participagdo “interna” sem qualquer ligagdo a participagao
“sxterna’, como se esta fosse um residuo religioso ou, quando muito, um
meio expressivo da primeira, € cair na idolatria.

Desde uma 6ptica antropolGgica que tenha em atengdo a relacéo entre
o acto de performance e aquilo que é “performado” (performated) ', a par-
ticipagdo corresponde 2 “mediagdo” (antropologicamente colhida como
imediatez) de uma “imediatez” (teologicamente sempre necessitada de
mediagdo). Na medida em que aponta para um fundo mistico de comunhao
com Deus constitui uma mediacio *, mas apresentando-se, antes de mais,
no seu aspecto categorial, antropoldgico, ndo pode deixar de aparecer como
algo de imediato. Ler a participagdo como mediag@o significa que, no seu
versante comunitdrio (isto é, a participagdo como empenho na “perfor-
mance” ritual, imediatamente “activa”), ela deveria funcionar como media-
cdo “contemplativa”; do mesmo modo, no versante espiritual (ou seja, na
participagio como acesso a graga de Deus, imediatamente “contempla-
tiva”™), deveria remeter para o primeiro aspecto como mediagcdo “activa’.

7 Cf R. A. RAPPAPORT, Ritual and Religion in the Making of Humanity, Cambridge
University Press, Cambridge-New York 1999, 1138.

* Segundo Carmo Silva, a liturgia como “media¢@o” derivaria da passagem que O pensa-
mento moderno assinalou no dmbito do culto duma ordem “ontolégica” (do “trabalho” como “ener-
gia”) a uma ordem “moral” (que d4 precedéncia 4 finalidade do agir), sendo de recuperar, antes, uma
visio do rito como “participagio” e do simbolo como “comunhio”. Cf. C. H. C. Siwva, Liturgia e cul-
tura, «Ora et Labora» 28 (1982) 126-156. «O rito [...] ndo € um mero meio para se atingir Deus, mas
representa uma forma de O antecipar, de O participar mesmo. [...] O rito € uma relagéo, mas néo deter-
minada pelos extremos em si mesmos, mas antes determinante e constitutiva destes» (150). Dito isto,
nio se deveria reconhecer que é enquanto meio para O atingir que o rito nos faz participar de Deus?
E, assim sendo, no ficaria também patente o vinculo entre acgdo (“moral”) e contemplagio (“onto-
l6gica™) na liturgia?
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«O agir ritual, em particular, estd destinado a tornar possivel na acti-
vidade do rito comunitdrio aquela passividade (ou plena disponi-
bilidade) que representa no homem a postura (ndo possessiva)
correspondente & gratuidade do dom de Deus. [...] O acesso corpéreo
4 comunhio com Cristo &, neste ponto de vista, menos materializante
e menos redutivo que um acesso intelectual que pretenda encerrar
Deus num conceito ou se iluda de possui-lo numa imediatez total-
mente interior» .

No fundo, trata-se de evitar a idolatria, tanto a que consiste em con-
fundir o rito com o Deus adorado, como a que, querendo salvaguardar a
transcendéncia divina, acaba por trai-la, prescindindo de toda e qualquer
mediacdo. Dizer que participando no rito, se participa do mistério de
Deus, que o rito comemora, é dizer que uma e outra realidades se impli-
cam e confluem, num determinado “momento” ou “ponto de encontro”.
Participacdo é o termo que designa tal momento. Porque cairia na falsi-
dade e no engano, constantemente denunciados pela critica profética,
tanto quem realizasse um rito sem pretender com isso ultrapassar o pro-
prio rito, como quem pensasse que esta superagio pode prescindir do rito.
Participar no rito, entendido sob a dialéctica da mediagdo, € situar-se
naquele “ponto”, no qual se pode participar do mistério de Deus *. A “apa-
réncia” pde-se como condi¢do de possibilidade da “verdade” da litargia,
no mesmo movimento em que esta se revela como sua intrinseca razdo
de ser.

3. Para um aprofundamento em relaciio ao sujeito

Surge, no entanto, um problema nesta forma de conceber a partici-
pacdo. Qualquer pretensio de absoluta imediatez ou recusa o caminho da
mediacdo ou entra em crise. O homem “moderno” pde-se, desde o inicio,

e

como Liberdade. A pertinéncia da “mediacdo” € reconhecida apenas

® L. GIRARDL Il corpo celebrante e ’esperienza della salvezza. Riflessioni di teologia litur-
gica fondamentale, «Rivista Liturgica» 89 (2002) 59-81, 78-79. o

® Cf. 1. ONATIBIA, Participar del misterio salvador, «Phase» 144 (1984) 471-486. G.
BONACCORSO, Celebrare con i linguaggi simbolici ¢ rituali, in L'arte del cglebrare, Centro Liturgico
Vicenziano, Roma 1999, 41-57. Cf. ainda: P. EVvDOKIMOV, La priére de I’@ise d'Orient. La liturgie
de St. Jean Chrysostome, Salvator-Mulhouse, Castermann-Paris-Tournai 1966, 61: «O acontecimento
celebrado actualiza-se por uma participag¢io de todos arrastados pelo seu movimento e imersos numa
profunda adoragdo dos mistérios que se cumprem nesse Preciso MOmento e na presenga das testermu-
nhas oculares que s@o todos os fiéis».
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guando estrategicamente deslocada a favor da imediatez do sujeito como
autonomia *'. A afirmac@o “moderna” do ser humano como Liberdade,
coloca-o antes e acima de qualquer relagdo (com os outros homens, com
o mundo e com Deus). Interessa, aqui, sublinhar a tensdo que surge
quando se trata de participar na liturgia.

A dificuldade pratica de participar na liturgia revela que o problema
reside na forma de conceber o Sagrado em relacdo a realidade da fé, mas
revela ainda que nesta relagfio entra em jogo o préprio sujeito, na relagdo
consigo mesmo (liberdade) e com os outros (comunidade) .

a) Liberdade

Diante da razio, mas também diante da religido, o “eu” reivindica
o reconhecimento da dimensdo dos sentimentos ¢ da emocdo. Tendo em
conta esta caracteristica, prépria da pés-modernidade, o perigo de sacrali-
zagdo do “eu” ¢ afastado ao sublinhar-se o aspecto da “mediagdo™ que o
rito religioso permite. Sendo «outro que nfo o proprio sagrado» *, o rito
religioso permite «a passagem do visivel ao invisivel, do humano ao
divino» *. Por outras palavras, no rito, sem que permane¢amos totalmente
fora do sagrado, ndo somos obrigados a tornar-nos sagrados. Neste sen-
tido, a experiéncia do sagrado ndo exclui a subjectividade, antes a revela

% Uma liberdade que é ela mesma livre acarreta, segundo Panikkar, uma crise do intermedidrio
que, no entanto, ndo minimiza a necessidade de wm mediador. «Que este intermedidrio tome o nome de
rei, conceito, padre, sacramento, institui¢do, também oragdo ou interpretagdo, hd af em qualquer caso um
desejo de imediatez, de experiéncia directa. As pessoas perderam a confianca no intermedidrio. Estéo
cansadas de tudo o que se interpde entre o acto livre e expontineo da pessoa e o fim daquele acto». R.
PANIKKAR, Mito, fede ed ermeneutica. Il triplice velo della realta, Jaca Book, Milano 2000, 428-429.

# Inserido aqui, o debate sobre a transmissdo da liturgia pelos mass media faz ampliar o pro-
blema, confirmando a sua pertinéncia. O fenémeno medidtico impde o critério da “representagéo”,
fazendo valer a dicotomia entre actor e espectador levada ao extremo, tanto no sentido do “privado”
como no sentido do “ptiblico™: «a moderna mass-medialidade introduz o piiblico no privado e publi-
cita o privado». G. BONACCORSO — A. GRILLO, La fede e il telecomando. Televisione, publicita e rito,
Cittadella, Assisi 2001, 147. O rito e o Sagrado, pelo contrério, regem-se pelo critério da “participa-
¢0”: «a estratégia do rito € a de fazer estar “dentro” do rito para permitir ao crente perceber a prépria
fé no sagrado como um estar “dentro” do sagrado: o ponto crucial consiste no estar dentro de um
espaco para participar do sagrado e ndo no estar fora para representd-lo» (139). Neste sentido, ainda,
confluindo no tema da participagdo, o debate pode ajudar a esclarecer a qualidade “externa” da parti-
cipagdo pessoal e comunitdria. Cf. J. VaLkovic, Teletrasmissione della ritualita eucaristica.
L'esperienza della Germania, «Rivista Liturgica» 86 (1999) 79-100.

# J. RIES, L'uomo religioso e il sacro alla luce del nuovo spirito antropologico, in J. RIES
(ed.), Trattato di Antropologia del Sacro. 1. Le origini e il problema dell’Homo Religiosus, Jaca Book
— Massimo, Milano 1989, 35-38, 48.

* RIgs, L'uomo religioso e il sacro, 50.
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num movimento que retoma a sua genealogia, isto €, a realizacdo do “eu”
por meio de outros *.

O apelo  participagdo ndo pode deixar de entrar em consonancia
com a auto-afirmagdo do ser humano enquanto sujeito, neste caso,
enquanto sujeito da acgfo ritual. Contudo, ao colocar-se nesta situacdo, 0
ser humano assume uma postura que contradiz a sua autonomia, na
medida em que reconhece a dependéncia de um Criador que invoca, louva
e celebra: a postura do homo religiosus *.

Ao longo do episédio da modernidade, a liturgia esteve sempre ali,
como oportunidade de redescoberta de um sujeito “descentrado”, mas cuja
accio ndo deixa de assumir a figura da Liberdade * precisamente porque no
movimento de acesso ao sagrado o rito pde-se como gesto capaz de renovar
o consenso da liberdade humana em relagéo a sua origem transcendente.
Desta forma, mais que exprimir a interioridade do eu, no movimento que
impede a confusdo com o sagrado, o rito estrutura a prépria subjectividade.

b) Comunidade

A partir desta visdo, também se compreende a pertinéncia ritual a
nivel social e comunitdrio. Também aqui, a ordem politica “liberal”” pode
ser declinada de uma outra forma. Concretamente, a participagao pode

% «Hoje trata-se de uma integragdo do fenomenolégico e do teoldgico para uma descoberta
da experiéncia mistico-religiosa como fundo e determinagéo da relagio em que o homem pode ser ele
mesmo s6 de fronte ao outro e ao Outro. Em tal integragfio, observagdo desinibida da liberdade e
reconhecimento origindrio de uma dependéncia tornam-se estruturalmente insepardveis». A. GRILLO,
Per una genealogia della liberta. 1l «mistico» nel secondo Witigenstein e il ruolo della teologia in una
filosofia della mistica, in A. MOLINARO — E. SALMANN (ed.), Filosofia e mistica. Itinerari di un pro-
getto di ricerca, Sant’ Anselmo, Roma 1997, 89-127, 119.

% Cf. A. N. TERRIN, Antropologia culturale e homo religiosus. Problemi epistemologici posti
dalla ritualita, in G. BoF (ed.), Antropologia culturale e antropologia teologica, Dehoniane, Bologna
1994, 63-113.

¥ «0 rito exprime a figura religiosa do acto livre». A. CAPRIOLI, Sacramenti della fede o con-
suetudini sociali religiose? Un tentativo di chiarimento teologico, «Rivista Liturgica» 76 (1989) 27-
-41, 40 (cf. também 33). «S6 um acto livre pode ser um acto religioso, precisamente porque o que
constitui a esséncia do acto religioso é a liberdade daquele acto. O acto religioso € o que pde 0 homem
na estrada que conduz a sua salvago; é o acto salvifico. [...] Se o homem € capaz de cumprir um acto
livre, um acto mediante o qual exprime, mostra & se cria a sl Mesmo, ele é séivo, ou pelo menos cum-
priu um acto que o conduz & sua libertagdo, salvagao ou realizagdo. E ¢ esta@esséncia do acto livres.
PANIKKAR, Mito, fede ed ermeneutica, 430. Sem contrapdr a religido a fé, i]icoxporando-a a0 mMesmo
tempo no acontecimento da Revelagio, é possivel inserir plenamente a experiéncia do sujeito (liber-
dade) no evento sacramental. Desta forma, aceita-se a provocagdo, mas sem partilhar fofalmente da
solugio apresentada, duma das primeiras obras a levantar o problema: J. M. CASTILLO, Simbolos de
libertad. Teologia de los sacramentos, Sigueme, Salamanca 1981.
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aparecer como aquela parte de “democracia” possivel numa ordem social
hierdrquica *. Mas, para além desta possibilidade de leitura sécio-antro-

5

polégica, desejo fazer referéneia a “razdo comunicativa” de Habermas.
A minha inteng¢do, ao mudar do registo antropolégico para o filoséfico, é
a de mostrar como a experiéncia ritual pode ser iluminada pela investiga-
¢io sobre o sentido humano da comunidade *. O projecto de Habermas
insere-se numa pertinente releitura da modernidade. Esgotado o para-
digma da filosofia da consciéncia, Habermas propde o paradigma da
“intercompreensio” da “razdo comunicativa”, no qual

«j4 nfo € privilegiada a atitude objectiva na qual o sujeito conhece-
dor se dirige a si proprio como a entidades no mundo (exterior). No
paradigma de intercompreensdo &, antes, a atitude performativa dos
participantes da interac¢@o que coordenam os seus planos de acgdo
através de um acordo entre si sobre qualquer coisa no mundo.
Enquanto o ego executa um acto de fala e o alter define posi¢do
perante ele ambos entram numa relagdo interpessoal. [...] Ora esta ati-
tude de participantes numa interac¢do linguisticamente mediada per-
mite uma outra relagio do sujeito consigo proprio [...]» *.

Em sintese, o paradigma da intercompreensdo € o «da relagdo inter-
subjectiva de individuos, que socializados através da comunicagéo, se
reconhecem mutuamente» *'. A comunidade (linguistica) passa a ser con-
siderada uma verdadeira “media¢io” na constituicdo do sujeito (que apa-
rece como produto das tradi¢gdes “*) mas sem excluir que a prépria
constituigdo da comunidade passa também pela “mediacao” do sujeito.

*® Refiro-me concretamente 2 intervencdo de Bruno Cescon no recente Convénio do Istituto
di Liturgia Pastorale Santa Giustina sobre a assembleia littirgica (Torreglia — Pddua, 5-7 Maio de
2003). Para um sopesamento teoldgico do evento, cf. A. CarpITA, El espacio del Espiritu. Un
Congreso sobre la asamblea litirgica, «Phase» 257 (2003) 433-453.

*» () modelo de Habermas nasce do movimento de transigio das fungdes de integragfio social,
antes da competéncia da prética ritual, para o agir comunicativo. Mas nio representard isto a0 mesmo
tempo a possibilidade de regressar & ritualidade 4 luz da acgio comunicativa? Cf. A. N. TERRIN,
Azione rituale liturgica come agione comunicativa ideale. Un nuovo modo di accostarsi alla verita
dell’esperienza religiosa?, in Ip., Agitovpyla. Dimensione fenomenologica e aspetii semiofici,
Morcelliana, Brescia 1988, 217-248.

© T, HABERMAS, O discurso filosdfico da modernidade, Dom Quixote, Lisboa 1990, 277, Este
paradigma d4-nos ndo s6 uma compreensio do ego em relagdo com o alter ego, mas representa um
verdadeiro movimento de “situagdo” da razio, «concretizada em histdria, sociedade, corpo e linguax
(293, cf. ainda 300), no “mundo da vida”.

1 HABERMAS, O discurso filosdfico da modernidade, 288.

* Cf. HABERMAS, O discurso filosdfico da modernidade, 279.
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Como ja referi, na liturgia este problema, além da relacdo sujeito-
-comunidade, pde em cheque a relagdo sujeito-transcendéncia. De certa
forma — e contra a leitura que v& no perfil comunitirio um nivelamento ima-
nente encerrado em si mesmo — a relagdo sujeito-comunidade aparece ji
marcada pela abertura a transcendéncia sob o perfil da alteridade, na medida
em que tanto o individuo como a comunidade sdo irredutiveis e inconfundi-
veis entre si. A situagio comunitdria, enquanto figura da transcendéncia, é
dita pelo respeito © (coisa que ndo acontece quando a comunidade absorve
o individuo ou quando, na situagfo inversa, o individuo se impde & comuni-
dade). Desta forma, a comunidade surge como uma realidade correlativa ao
agir ritual, ndo s6 em relacdo a Liberdade, mas também ao Sagrado.

¢) 0 Sagi‘ado

O participar “nas pontas dos pés” que caracteriza as nossas liturgias
revela uma concepedo do Sagrado que acentua a distincia, isto é, a “dife-
renga” em relagdo ao profano. A situag@o pde em evidéncia uma certa
esquizofrenia cujo ponto problemadtico se condensa exemplarmente a volta
da “participagdo”, confirmando tanto a impermeabilidade do homem
moderno ao Sagrado, como a persisténcia de uma concepcio do profano
marcada pela interdi¢cio imposta pelo Sagrado “. A dificuldade em deixar-
-se envolver pela performance ritual religiosa revela que o rito é tido
como realidade sagrada interdita aos homens “profanos”, incapazes, por
isso mesmo, de “participar” no Sagrado.

 Assim, a partir da “distdncia” em relagdo ao “préximo”, recupero um tema que von Balthasar
fez depender da “distdncia” intra-trinitdria do Filho em relacdo ao Pai e, sucessivamente, da Igreja em
relagdo a Cristo. Cf. H. U. VON BALTHASAR, Liturgie et respect, «Christus» 7 (1960) 473-486.

“ Para uma pista hermendutica a partir da “ambiguidade” do Sagrado como “abertura”,
“reserva’’, “postulado” de sentide, cf. C. DotoLo, Sul sacro. Per un percorso bibliografico, «Ricerche
Teologiche» 4 (1993) 409-457. «Fica a provocagio de ndo permanecer nos esteriotipos de uma contra-
posigdo entre sagrado e profano, mas de colher o espago intermédio, o Zwischen entre sagrado e profano
como movimento que permite a reciproca fecundag@o destes dois pdlos que significam a realidade»
(455). Neste mesmo sentido, € de referir a intervengio de Carmo Silva no Congresso de Fdtima 2003
(«O Presente do Homem — O Futuro de Deus: o Lugar dos Santuérios na relagio com o Sagrado» — 10-
-12 de Outubro de 2003) sobre os santudrios como Q lugar do divino visiumbrei;ﬁ'antua’rio e relagdo do
Sagrado e do Profano. O seu contributo propds-se superar a dicotomia que contgapde o sagrado ao pro-
Jano, desenvolvendo uma visdo do Santo, a partir da vivéncia do sagrado ao nivel da “experiéncia téc-
nica” (rito) e ndo como interpretagio (sagrado enquanto a priori da experiéncia religiosa: Eliade).
Concretamente, a prioridade corresponderia aos “ritos do viver” (F. Staal), cuja “solenizagio” religiosa
teria dado origem ao sucessivo regime de separagio entre o sagrade e o profano.
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Temos aqui uma traducéo pratica da «aporia entre a indizibilidade
do sagrado e a necessidade de o mediatizar figurativamente, para o poder
mesmo experimentar como sagrado» . Mas, se esta figuracéo do sagrado
(que inclui a participagdo do homem *) se pde como condi¢do da sua
experiéncia como inefdvel, abre também para uma possivel relagdo —
intencional, pessoal e afectiva que caracteriza aquilo a que chamamos fé
— do ser humano com uma alteridade transcendente. A questdo é entio
determinar positivamente a relaciio entre o Sagrado e a fé.

A solucdo da referida aporia vislumbra-se, portanto, colhendo o
sagrado como manifestagdo da verdade da transcendéncia no mesmo movi-
mento em que determina a actuacéo, cuja forma € a fé. Mas, por outro lado,
¢ preciso ter em atengdo que a fé responde a uma necessidade que lhe é
anterior € constitui a sua prépria possibilidade. Ora, é esta precisamente a
estrutura testemunhada pelo rito, enquanto acgdo que repete o evento fun-
dante desta relagdo. Emerge assim o valor da universalidade do evento cris-
tolégico, na sua singularidade, para a nossa particularidade sujeita ao
tempo; mas também a pertinéncia do rito para a inscri¢io da Liberdade na
verdade do evento que antecipa a sua plenitude: o evento de Cristo .

Conclusio

Na superagdo da tendéncia que insiste em reduzir a “participacdo
externa” ao voluntarismo da humana actio, contrapondo-a a “participacio
interna”, entendida como receptividade espiritual da actio Dei, é possivel
Justificar teologicamente o tema mantendo os dois aspectos intimamente
entrelacados.

O sentido da participagdo como apelo a um agir ritual sob o perfil
eclesiolégico € inegdvel no Movimento litirgico e na Reforma da liturgia.

*# J. M. DUQUE, Dizer Deus na pés-modernidade, Alcald, Lisboa 2003, 189. Note-se, no
entanto, que o autor chega a esta aporia na sequéncia da conjugacdo das vias fenomenolégica e her-
menéutica nas correntes filoséficas da pds-modernidade.

* «[...] onde o sagrado se dé e portanto surja, por isso mesmo se necessita a “aceitagdo” por
parte do homem e nela a “manifestagfo” da liberdade enquanto “participante” da manifestagio
sacral». S. UBBIALL, Liturgia e sacramento, «Rivista Liturgica» 75 (1988) 297-320, 318. «S6 no Deus
santo encontra o sagrado a fundagio dltima e a sua justificagio. Como sem o ser subsistente falta o
proprio ser e com isto a participagéo nele do existente, assim sem o Deus santo desaparece também o
prdprio sagrado e com isto a participagdo nele do existente». J. B. LoTz, Dall'essere al sacro. Il pen-
siero metafisico dopo Heidegger, Queriniana, Brescia 1993, 138.

“ Cf. A. BERTULETTIL, Il sacro e la fede. La pertinenza teologica di una categoria religiosa,
«La Scuola Cattolica» 123 (1995) 665-688, principalmente 682-688.
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Assente na doutrina do sacerdécio comum (SC 14. LG 10), a participagao
activa abre para uma nova concepgdo da Igreja que encontra na liturgia
precisamente a sua plena manifestacdo (SC 26. 41). Desta forma, € con-
firmada ainda a crescente consciéncia de que, manifestando a natureza
comunitdria da Igreja (SC 26), é a centralidade do mistério de Cristo para
a vida cristd que encontra concretizagdo na liturgia (SC 2).

E a referéncia ao evento fundante da fé que leva a ritualidade crista
a «conservar a si tradi¢do e abrir a0 mesmo tempo o caminho a um pro-
gresso legitimo» (SC 23) e a «respeitar € procurar desenvolver as quali-
dades e dotes de espirito das vérias ragas e povos» (SC 37). Porque,
congelada numa época passada e cristalizada numa cultura localizada, a
liturgia torna-se impermedvel 2 humanidade concreta, sempre situada e
em devir. E, assim fossilizada, poderd pOr-se apenas como idolo, concen-
trando a atencio sobre a sua “forma pura” (do passado) e a sua “ideal iden-
tidade” (numa determinada cultura).

O ligame da fé com o sagrado € estabelecido pela excedéncia cris-
tolégica que, brotando do rito, mostra a sua insuperdvel universalidade
numa particularidade religiosa. Desta forma, no mesmo movimento em
que se reconhece a inscrigdo da Liberdade no evento da Revelacdo, se
poderd ver a participag@o nao como passividade sob a acgéo divina, mas
como «contemplagdo activa, que transforma o homem naquilo que,ele
contempla» “. K

ANGELO CARDITA

(Bolseiro da Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia)

8 CASEL, Le mystére du culte, 320.
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