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RESUMO

O Espirito, em Rom 8, é o centro da atengdo de Paulo. Viver sob lei e viver sob o
Espirito, em Paulo na carta aos romanos, sdo confrontados como regimes distintos, o primeiro
como regime onde reina a maldi¢do e a morte, impotente para garantir a salvagao do crente; o
segundo como um ambiente de béngdo e de vida, pois, o Espirito triunfa sobre a carne e da
liberdade. Viver sob o Espirito ¢ viver «em Cristo», € viver para a vida eterna. O Espirito
intercede por todos os crentes junto do Pai, Ele que conhece de antemao todas as necessidades
dos mesmos. Através do Espirito todos os homens e toda a criagao sdo chamados a ressurreicao,
a vida eterna em Cristo e libertados do poder da morte e da condenagao. Pelo Espirito entramos
na vida do Filho de Deus e gozamos de uma nova identidade — somos filhos e herdeiros de
Deus. Este Espirito que garante, sem cessar, a esperanca e a gloria ao homem, libertando-o das
contingéncias do mundo, da carne, do pecado. Pois, o Espirito ¢ o condutor, o guia, o defensor,

a testemunha dos crentes e via de acesso a Deus.

Neste trabalho procura-se estudar como ¢ que se da o envolvimento do Espirito no
processo de justificagdo e santificagdo do homem, Ele que liberta o homem do endurecimento

do coragao, do fechamento sobre si, para que este conheca o amor de Deus.

Palavras-chaves: riah, pneuma, Espirito Santo, Paulo, adogao, filiacao, heranga, vida,
salvacdo e glorificacao.



ABSTRACT

The Spirit, in Rom 8, is the center of Paul’s attention. Living under the law and living
under the Spirit, in Paul’s letter to the Romans, are confronted as distinct regimes, the first as a
regime where curse and death reign, powerless to guarantee the believer’s salvation; the second
as an environment of blessing and life, since the Spirit triumphs over the flesh and gives
freedom. To live under the Spirit is to live «in Christ», to live for eternal life. The Spirit
intercedes for all believers with the Father, who knows beforehand all their needs. Through the
Spirit, all men and all creation are called to resurrection, to eternal life in Christ and liberated
from the power of death and condemnation. Through the Spirit we enter into the life of the Son
of God and enjoy a new identity - we are sons and heirs of God! It is this Spirit who assures
man of hope and glory, freeing him from the contingencies of the world, of the flesh, of sin.
For the Spirit is the conductor, the guide, the defender, the witness of believers and the way of

access to God.

In this paper we seek to study how the Spirit is involved in the work of justification and
sanctification of man, He who frees man from the hardening of the heart, from being closed in

on himself, so that he may know the love of God.

Keywords: riah, pneuma, Holy Spirit, Paul, adoption, sonship, inheritance, life,

salvation and glorification.
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INTRODUCAO

Falar sobre o Espirito, em qualquer circunstancia e para qualquer religido ou cultura, ndo deixa
de ser um desafio, pois exige ter em conta as variadas formas e fun¢des que a Ele se atribui. E
misterioso o que faz o Espirito na vida de qualquer pessoa. Dele muito € dito e experienciado
individualmente pelos profetas — que reordena os ossos ressequidos, restaurando-lhes os nervos,
cobrindo-os de carne ¢ dando-lhes a vida (cf. Ez 34,1-14) —, a ele ¢ atribuido as agoes salvificas

de Deus em favor dos homens.

Neste trabalho analisaremos o conceito € a compreensao de riiah nas religides semitas
e mesopotamicas, em que riah se encontra ou ¢ compreendido como aquele que estd ao servigo
das suas divindades, cujo efeito para o homem pode ser bom ou mau. Veremos a compreensao
da cosmologia egipcia do vento — ou a agao do deus do vento Shu — como manifestacdo cosmica
da vida. Sublinharemos a originalidade israelita ao falar da riah como sendo de Deus,
significando vento de Deus, sopro, espirito, sopro de vida, halito, espiragdo do Senhor; forga de

intervengao ativa de Deus (fertilizando a terra, trazendo a chuva); restaurador de Israel.

Estudaremos a compreensao judaica do Espirito Santo [rliah haqqodesh], pelo qual Deus
da vida ao homem, presente desde a origem da criacdo. Essa compreensao israelita do rilah que
se assenta na experiéncia histdrica que o proprio povo faz da revelacao de Deus (a experiéncia
histérica de um Deus vivo, fiel e libertador durante o €éxodo no Egipto) e dai a compreensado da
vida (tanto dos homens como dos animais e de todo o cosmos) seja vivida como comunica¢ao

do sopro de Deus.

Veremos na literatura peri-testamentaria que o Espirito ¢ entendido como um modo de
revelacdo de Deus. Estudaremos a compreensdo rabinica do riah, e como este assume
categorias pessoais e expressa sentimentos humanos e como o espirito ndo € um ser angelical e
celestial; como concebem a atividade do riiah, uma realidade divina que vem ao encontro do
homem. riah como presenca de Deus, ainda que ndo seja identificado com Ele; como
compreendem o Espirito — como procedente de Deus, sinal da graga divina e como aquele que

coloca o mundo em unido e contacto com Deus, € 0 mais importante ¢ que ndo substitui Deus.

Na cultura helénico-romana veremos que o prneuma indica a energia elementar da
natureza e da vida — substancia e agao em conjunto — cujo efeito externo e interno pode ser visto
na corrente de ar, no sopro do vento, na inalacdo e exalacdo. Pneuma € um elemento presente

em todo o criado. Na filosofia grega, verificaremos a continuidade com o AT, pois, pneuma



designa o sopro fisico do vento, € responsavel pelas mudancas climatéricas, favoraveis ou nao.
Veremos qual o sentido tem o pneuma no uso linguistico geral e que papel pode ele

desempenbhar.

A partir do conceito de respiragdo vital, veremos como o pneuma pode designar
diretamente vida, na medida em que ¢ ar, sinal, condi¢do e veiculo de vida. Veremos como o
estoicismo concebe o pneuma — como uma substancia vital, dindmica, césmico-universal e
fecunda, presente nas plantas € nos animais e que tudo penetra. Veremos como o pneuma, para
os estoicos, informe e impessoal, se transforma no que quer e esta em harmonia com todas as
coisas. Veremos como o pneuma nos filosofos estoicos — fisico e sem supor nenhuma forma de
transcendéncia, pode ser imanente ao mundo e identificado com um «sopro» ou com um «fogo»

que penetra a natureza desde a terra até as estrelas.

Notaremos, ainda no primeiro capitulo, que Paulo se distancia desta concecao estoica,
pois, ele faz uma distingdo entre o espirito do cosmos e O de Deus (cf. 1 Cor 2,12); ele que
rejeitou a concegao fisica do mvedpa apresentado pelos estoicos. Veremos que em Paulo todo o
poder vital do criador € revelado no pneuma, que tem sempre origem em Deus (cf. 1 Ts 4,8; 1
Cor 1,12.14; 2 Cor 1,21; 5,5; Gal 4,6; Rom 5,5). Veremos como este Espirito de Deus age no

processo da ressurrei¢cdo dos crentes € de todo o cosmos.

Estudaremos a concecdo do pneuma que encontramos em Paulo, sobretudo na carta aos
Romanos e a sua ligagdo com os escritos veterotestamentarios. Que semelhangas existem? Qual
a fonte, a base ou o pano de fundo desta compreensdao? Como se da a originalidade israelita
dada a influéncia das vérias religides vizinhas com as quais tiveram contactos? Como Paulo
apresenta a sua originalidade ao apresentar o pneuma como de Cristo? Encontramos a mesma
preocupacao moral e uma conce¢do andloga da divindade na compreensdo do pneuma?
Veremos como Paulo reelabora o seu pensamento, sem perder a continuidade, nem com pneuma
do estoicismo — concebido como sopro material estabelecido no coragdao de cada homem e que,
a partir deste centro, anima o corpo inteiro e ¢ a fonte de toda atividade humana, nem com o
AT, o Espirito como ser divino. Veremos que na linguagem paulina, o Espirito esta

inextricavelmente ligado tanto a Deus como a Jesus Cristo.

Para termos em conta a riqueza das expressdes paulinas que dizem respeito a vida
espiritual, apresentaremos um léxico espiritual mais frequente em Paulo, € como podem se
aproximar do pneuma — verdadeira vida. O Kharis [graga] que exprime a forma como Paulo
compreende a acdo salvifica de Deus em prol da condi¢do pecadora dos homens. A zoé€ [{o1| —

vida] que se tem pelo Espirito de Deus, Senhor da vida e da morte.
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O Espirito ¢ como uma antecipa¢ao da parusia, um antegosto dos bens vindouros, e cria
a tensdo escatologica, vivida/experimentada ja agora, no presente. A vida no Espirito ¢ vida
nova. Na sua interpretagao do evento Cristo, Paulo mostra claramente como a presenga do
Espirito esta ligada a morte e ressurrei¢cdo de Cristo. O pneuma representa, para ele, um modo

de vida espiritual na fé, essencialmente ligada a obra salvifica de Deus em Cristo.

No segundo capitulo do nosso trabalho estudamos a funcao, o papel do Espirito em Rom
8 e destacamos que o papel fundamental ¢ a vida, isto ¢, falamos do Espirito vivificante que faz
o crente transbordar de vida; também do Espirito de liberdade, que ndo permite que o crente
seja condenado ao pecado, pois, Ele permite ao homem o cumprimento pleno da Lei. Vemos

que pelo Espirito somos ressuscitados e temos garantia da vida eterna.

Tratamos da adogao pelo Espirito. Pelo Espirito somos filhos de Deus e herdeiros do
Seu reino. Pelo Espirito da-se a nossa filiagao [viofecia] divina; como € que Ele nos conduz da
escravatura a libertacdo — uma liberdade absoluta e integral —, a eleicdo e participagdo na
heranca do tnico Filho de Deus? Pela filiacdo somos candidatos a gloria de Cristo. Trataremos
sobre esta aparente contradi¢ao entre a liberdade realizada pelo Espirito ¢ o sofrimento e a
morte, condicdo em que todos os crentes experimentam. Que proveito tem 0S NOSsoS
sofrimentos do tempo presente? Através dos nossos sofrimentos € que participamos plenamente
na morte e ressurreicdo de Cristo e esta participacdo ¢ a unica forma de superar os nossos

sofrimentos. Pelos sofrimentos entramos na gloria futura prometida.

No terceiro capitulo estudamos o faz o Espirito Santo na vida cristd. Vemos, em primeiro
lugar, que em Cristo somos libertados do reino do pecado e da morte pelo Espirito. Este Espirito
que liberta do condicionamento da carne e recebemos dele a graca e a paz, como ¢ que Ele
habita no nosso intimo, no nosso coracao, e transmite a vida espiritual? Veremos que o Espirito
¢ o instrumento pelo qual Deus ergue o cristdo dos mortos, ressuscitando-o e redimindo-o para

a vida eterna.

Em Rom 8 estar no Espirito corresponde ao estar em Cristo. O Espirito ¢ capacitador
dos crentes, ensina-os a viver segundo a vontade de Deus e caminhar no amor. O Espirito ¢ que
faz cristdao. O Espirito confere vida escatologica aos que estdo em Cristo. E a vida que nos ¢

concedido pelo Espirito ¢ uma lida livre e para a liberdade.

Por ultimo estudaremos o impacto da presenca do Espirito Santo na vida e na missao da
Igreja. Veremos que para Paulo, ser cristdo ¢ ser possuido e ter posse do Espirito, caso contrario
estariamos numa contradi¢ao logica. Veremos que ¢ pelo e em Espirito que as nossas oragdes
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e a oragdes da Igreja chegam ao Pai, pois, o Espirito ¢ nosso intercessor junto do Pai e do Filho.
Veremos que a posse do Espirito ndo permite que a Igreja se fecha sobre si mesma, mas que ¢

impelida a comunicar a vida da qual Ela est4 a transbordar.
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CAPITULO I — CONTEXTO ESPIRITUAL DE PAULO

Falar sobre Paulo, ainda que para sublinhar uma dimensao do seu pensamento, implica
situd-lo no seu mundo, no seu contexto social-religioso-cultural, portanto, seria o mesmo dizer
que iremos estudar Paulo enquanto romano, judeu e grego.! Tarefa que nos ¢ simplificada pois

o todo do pensamento paulino manifesta unidade.

1.1. A terminologia espiritual

O mundo de Paulo ¢ uma confluéncia de mundos, de pensamentos, de filosofias, de
religides, de religiosidades e de civilizagdes, portanto, compreendé-lo como um todo ¢ uma
tarefa drdua para qualquer um que se aventure a trilhar esse caminho. Neste capitulo tentaremos
compreender como se concebia o espirito nas diferentes religides e sistemas de pensamentos
filosoficos. Nao € preocupacdo nossa apresentar as verdades dogmaticas sobre o Espirito Santo,
que, para Paulo, é um ser divino, distinto e consubstancial ao Pai e ao Filho.? Nés tomaremos
essa parte como dado adquirido, porém, vamos centrar atengdo nas concegdes espirituais
anteriores € contemporaneas a Paulo e dai extrair o que lhe € proprio e carateristico nos seus

escritos.

1.1.1. ritah na tradicdo vetero-testamentdria

A palavra hebraica riiah tem uma raiz «triconsonantal» »wh, e pode ser considerada um
substantivo verbal, formado no modelo do infinitivo, indicando uma agdo: o «soprar» ou
«respirar» do vento, podendo também indicar a «respiracdo» como uma manifestacdo de
vitalidade, da qual deriva o significado de Espirito, vida.® O riiah denota primariamente o «ar»

vazio, apenas secundariamente o ar em movimento ou «vento». Porém, o significado espacial

! Sobre esta questdo, cf. Stanley E. Porter, «Paul: Jew, Greek, and Roman: an introduction», em Paul:
Jew, Greek, and Roman, ed. Stanley E. Porter, vol. 5, Pauline Studies (Leiden, Boston: Brill, 2008), 1-6.

2 Cf. José Maria Bover, Teologia de San Pablo, 4.* ed. (Madrid: Editorial Catélica, 1967), 158.

3 S. Tengstrom, «rliah», em TDOT, ed. G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, e Heinz-Josef Fabry,
trad. David E. Green, vol. 13 (Grand Rapids MI, Cambridge: Eedmans, 2004), 367—68; Cf. Edmond Jacob,
«L’antropologia dell’Antico Testamento», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, ¢ O. Soffritti, trad. Stefano
Cavallini e Felici Montagnini, vol. 15 (Brescia: Paideia, 1988), 1215-16; Cf. Jacob Kremer, «mvevpa, atog, To»,
em DENT, ed. Horst Balz e Gerhard Schneider, trad. Constantino Ruiz-Garrido, vol. 2 (Salamanca: Sigueme,
1998), 1024.
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que encontramos no hebraico biblico e noutras linguas semiticas ocidentais surge através da

associacdo com a respiracdo profunda e a resultante sensagio de expansividade e alivio.*

Em todo o oeste semitico, a raiz rwh é a base que aparece, porém, nos textos ugariticos
¢ sempre rh, que pode representar tanto o hebraico riah como réah [ser espagoso, sentir-se
aliviado]®. A é um dos fendmenos meteorolégicos associados a Baal-Hadad, o deus do vento e

das tempestades.°

A raiz rwh ndo € encontrada nas linguas semiticas orientais, no caso do acadico e do
sumério, mas os conceitos associados a ela tém analogos tanto na Mesopotdmia como no
Egipto. Entre os sumérios, Enlil, «senhor do ar», ¢ o deus do vento e da atmosfera que separou
o céu da terra, realizando assim o ato fundamental na criagdo do mundo. Ele ¢ também o deus
da vegetacdo e da vida, que produz abundancia e prosperidade; o seu «vento mauy, pelo

contrario, ¢ uma forca destrutiva.’

O riiah hebraico, no acadico tem o significado de vento, tempestade, sopro de Deus,
também «sopro de vida», «béncgdo». Em certos aspetos, o equivalente ao riah hebraico, € o
saru do acadio, compreendido como vento, tempestade, respiro (de deus), também como sopro
de vida, béngdo.® Marduk, na mitologia acadica, é um deus dos ventos e das tempestades dos
acadicos, que na criagdo, tem os ventos como armas [na sua batalha com Tiamat] e, depois de
atribuir aos deuses os seus lugares e papéis no seu cosmos, ele mantém para si o dominio sobre

os ventos e fendmenos meteorologicos.’

Na Mesopotamia o mais importante ¢ a antitese entre o vento bom e o vento mau, como
expressao do capricho dos deuses, que podem ou abencoar ou afligir. Nao se considera a origem
e constituicao da humanidade como exalagdao divina ou como sopro da vida ou do espirito

dentro de um individuo, pois, a mitologia mesopotamica tem pouco interesse pelo ser humano. '

Para a cosmologia egipcia, Shu € o deus do ar (seco) e também o principio vital. Descrito
ao lado da sua irma Tefnut (humidade) como sendo o primogénito de Atum, o deus primordial
e universal, ou como sendo exalado da boca de Atum.!' Ele é o vento primordial e também

realiza o primeiro ato de criacdo ao separar o deus da terra Geb e a deusa do céu Noz. Retratam-

4 Cf. Tengstrom, «rliah», 368.

5 Cf. T. Kronholm, «réah», em TDOT, ed. G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, ¢ Heinz-Josef
Fabry, trad. David E. Green, vol. 13 (Grand Rapids MI, Cambridge: Eerdmans, 2004), 361-65.

¢ Tengstrom, «riiahy», 368.

7 Cf. Tengstrom, 369.

8 Tengstrom, 369; Cf. Jacob, «L’antropologia dell’ Antico Testamento», 1216.

® Tengstrom, «riiah», 369-70.

10 Cf. Tengstrém, 370.

' Cf. Tengstrom, 370.
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no como suportando a deusa do céu enquanto esta sobre o deus da terra; no cosmos, portanto,
ele ¢ idéntico ao espaco entre o céu e a terra - nao vazio, mas cheio de ar e luz que da vida, com

dominio sobre os quatro ventos.'?

Tipicamente egipcio ¢ a concecdo panteista de um universo vivo harmonioso no qual o
individuo deve encaixar para receber vida. «Ar e vento sao manifestagdes cosmicas da vida, o

sopro dos deuses, que confere vida aos seres humanosy.'?

Israel fala de um riiah de Deus, o que apresenta uma originalidade em relacao aos paises
vizinhos que divinizam o vento, pois, ¢ o tinico a falar de Deus com um espirito.'* Por outro
lado, o que ¢ distintivo para Israel, no AT, ¢ uma compreensao antropocéntrica de Deus e do
mundo, com a consciéncia da subjetividade humana em relagdo ao mundo natural e a Deus,
pois, aos seres humanos foi confiado o dominio sobre o mundo e todos os seres vivos (Gn 1,26-
28; SI 8,6-9).!° Israel tinha uma compreensio etnocéntrica de si proprio no meio do mundo
gentio, isto ¢, se considerava a sua na¢do como centro do mundo e a mais importante em relacao
as outras nacdes (grega ou barbaras),'® e se considerava, por outro lado, objeto especial de
eleicdo de seu Deus, e também como sujeito coletivo eticamente responsavel perante Deus e o
mundo natural.!” Israel concebe Deus como tinico, afirmago expressa no Shemd (cf. Dt 6,4), e
extramundano em relagcdo ao mundo, a humanidade e mesmo ao proprio Israel que, no entanto,

olha com favor pessoal.!®

O pensamento do AT difere das ideias politeistas da religido egipcia e da mitologia
mesopotamica, onde os deuses estdo num mundo autdnomo e raramente se dirigem a seres
humanos, que vivem e os servem a margem do seu mundo. SO os deuses, ndo os humanos,

respiram o «bom hélito» de Marduk."

No AT, a palavra riah ocorre 378 vezes, com o significado de vento, sopro, espirito,

vida.?® O sentido primario desta palavra hebraica riiah — espirito — é «ar em movimento»,

12 Cf. Tengstrém, 370.

13 Tengstrom, 371.

4 Cf. Odette Mainville, «De la riiah hébraique au pneuma chrétien», Théologiques 2, n. 2 (2009): 22,
https://doi.org/10.7202/602405ar.

15 Tengstrom, «riiah», 372.

16 Cf. Ana Esmeralda Rizo Lopez, «Nacionalismo etnocéntrico y division de poderes en la antigua
comunidad israelita», 7X 59, n. 167 (2009): 190, http://ref.scielo.org/rd4fcps; Cf. Anthony D. Smith, Las teorias
del nacionalismo, trad. Lluis Flaquer (Barcelona: Peninsula, 1976), 225.

17 Cf. Tengstrom, «riiah», 372.

18 Cf. Faustino Teixeira, «A Experiéncia de Deus nas religides», Numen 3, n. 1 (2000): 123; Cf.
Tengstrom, «riiahy, 372.

19 Cf. Tengstrom, «riiah», 372.

20 Cf. Tengstrom, 372.
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«ventoy ou «respiragion.?!

Este significado ndo fica apenas ao nivel meramente
fenomenoldgico, mas sim no poder que se encontra no vento e na respiragdo.?? Este poder
combinado com outras carateristicas do vento como o seu efeito misterioso, fertilizante e como
portador da chuva vivificante, causou no homem antigo uma percecdo simbolica de uma

aproximacdo misteriosa de atividade divina.?

O vento, nas teofanias antigas, estd relacionado com o mundo dos deuses, como um
mensageiro, ou ainda, como assistente divino e ¢ visto mesmo como divino; e respiragdo,
concebida como respiragao dos deuses que tem poder de criacao e de dar a vida e estd em cada
criatura como sopro de vida, sdo dois conceitos do mundo em que Israel nasceu e isto se

relaciona / influencia no conceito que Israel tem do Espirito.2*

Vento ¢ um dos fendmenos naturais que traduz o riah, pois, € percebido como
movimento e forca invisiveis.?> O vento ¢ ainda uma metafora para o mistério da existéncia,
pois, ninguém tem o poder de o conter ou de evitar o dia da morte; ninguém conhece o caminho
do vento, que ndo deixa rastro, deste modo, ndo podemos conhecer as obras de Deus (cf. Ecl
8,8; 11,5). No AT, s6 em Am 4,13 nos fala da criagdo do vento por Deus; no relato genesiaco
da criacdo, de acordo com Gn 1,2, o riiah [sopro de Deus] é preexistente,?® e estd diretamente
associado a intervencao ativa de Deus (cf. Gn 1,2; Ex 15,8.10; 1 Re 18,12; 2 Re 2,16; Is 11,15;
27,8; 30,28; 40,7; 59,19; Os 13,15; Jr 23,19; 30,23; Jo 37,10). A estreita associagdo do vento
com Yahweh pode ser explicada no contexto das antigas teofanias do AT, que entendiam os
fendmenos naturais como manifestacdes de Deus e as intervencdes de Deus sdo compreendidos
a partir desses fendmenos, pois Ele se manifesta através de relampagos, trovdes, nuvens, fumo,

fogo e terramoto (cf. Ex 19,16-19 teofania no monte Sinai).?’

A essa identifica¢do do riiah com elementos da natureza, deve-se, pois, ao facto do AT
ndo se preocupar com a «natureza» das coisas, em consequéncia, todas as observagdes do
mundo fisico sdo associadas a experiéncia humana e colocadas ao servigo do pensamento

analogico e das imagens metaforicas.?® Como riiah encontramos também hebel, «respiragion,

21 Cf. Mehrdad Fatehi, The Spirit’s relation to the Risen Lord in Paul: an examination of its christological
implications (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000), 49.

22 Cf. Fatehi, 49.

23 Cf. Fatehi, 49; Cf. Max-Alain Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament,
vol. 1 (Paris: Beauchesne, 1978), 23.

24 Cf. Fatehi, The Spirit’s relation to the Risen Lord in Paul: an examination of its christological
implications, 50.

25 Cf. Tengstrom, «riiah», 379.

26 Cf. Tengstrom, 381.

27 Cf. Tengstrom, 382.

28 Cf. Tengstrom, 381.
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«inutilidade», usado para traduzir a inutilidade e a inconsisténcia de alguma coisa, sobretudo
dos idolos (cf. Is 41,29; 57,13; Jr 2,5; 14,22; 2 Rs 17,15), esses, portanto, serdo levados pelo
riiah [vento] (cf. Ecl 11,5).%

Israel faz uma experiéncia historica da revelagdo de Deus, pois ¢ na histéria que Deus
se revela, na vivéncia comunitaria ou individual. O Deus de Israel ¢ um Deus vivo que relaciona
com pessoas e que Se mostra naquilo que faz. A vivéncia de Exodo revela um Deus libertador,
um Deus fiel no seu amor (experiéncia de Oseias). As palavras dos salmistas, dos profetas ou
dos sabios interpretam e reinterpretam as revelacdes que Deus mostrou nos Seus atos. Assim ¢

também a revelacdo do riiah de Deus, uma experiéncia histdrica.>

No AT, ruah designa a vitalidade fisica (cf. Gn 45,27; Jz 15,19; 1 Rs 21,5; J6 27,3; 33,4
44,14-15), sendo o «sopro da vida» que distingue o que é vivo do que ndo ¢ (cf. Gn 6,17.22).
Os idolos nao tém riah (cf. Jer 10,14; 51,17), nem ossos mortos (cf. Ez 37,8), por isso, nada
valem.?! Um outro conceito a ter em conta é o nephesh, que partilha com riiah os significados
«vida» e «respiracdo», porém, riiah esta associado a Yahweh, como aquele que da a vida e
nephesh ¢ utilizado para um «ser vivo» (cf. Gn 2,7) ou pessoa; riiah quase nunca aparece neste
sentido concreto e quando nephesh esta em paralelo com riiah, devem ser entendidas no sentido

de «almay, «mente» ou «vida» (cf. Is 26,9).3

Max-Alain diz que, na antropologia do AT, o riah [espirito] confina a nephesh [alma],
sendo que estes termos hebreus, mais o basar [carne] indicam, ndo os componentes do ser
humano, mas pontos de vistas diferentes de um ser que ndo se deixa decompor. O homem, no
AT, ndo tem um espirito, uma alma, ou um corpo, ele ¢ riah, nephesh e basar. Dizendo que o
homem ¢ nephesh sublinhamos o carater individual e perecivel do ser vivo; dizendo que o

homem ¢é riiah se sublinha o seu carater vivo, vigoroso e cheio de diversos recursos interiores.>

A diferenca € que, enquanto nephesh denota a pessoa inteira, riiah ¢ sempre como aquele
que esta «dentro» de alguém (cf. Is 19,3.14; 26,9; 63,11; Ez 11,19; 36,26-27; Os 5,4; Hab 2,19;
Zc 12,1; S151,12[10]). Ambos denotam o principio vital, dependente de Deus para a renovagao

e preservagao. Porém, como o «coragao» [leb], riiah denota o «interior» de uma pessoa, o centro

2 Cf. Tengstrom, 374.

30 Cf. Chevallier, Soufjle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:26.

31 Cf. Chevallier, 1:23; Cf. Tengstrom, «riiah», 375; Cf. Mainville, «De la rliah hébraique au pneuma
chrétieny, 29.

32 Cf. Tengstrom, «riiah», 375.

33 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:23-24.
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espiritual a partir do qual a pessoa inteira estd empenhada, com seus desejos, paixdes e

excitagdo.*

O termo antropoldgico mais comum, no AT, ¢ /leb [corag¢do], que como riiah, denota a
vitalidade corpdrea; mas, como 6rgao central do corpo, ¢ acima de tudo a sede do intelecto, da
vontade, das emogdes, bem como das capacidades e virtudes.*> Por metonimia ou aproximagio,
denota os pensamentos, intengdes e decisdes por vezes escondidas de uma pessoa (Is 29,13; Sl

28,3;J6 10,13; Pr 25,3; Jr 17,10; 20,2; 1 Rs 8,39; S133,15; Pr 15,11).3

Nao raramente encontramos também riah utilizado no sentido de «mente», paralelo ou
sinonimo de «coracao» (Nr 14,24; Dt 2,30; Is 26,9; 29,24; Ez 13,3; Ml 2,15-16; S1 32,2; 77,1;
106,33; 142,41), e inclui a propria «mente» de Deus ou pensamentos ocultos (cf. Is 40,13
«Quem pode pesar a mente de Yahweh?»).>” A diferenca semantica fundamental entre riiah e
leb ¢ mais bem ilustrada pela sua relagao diferente com a sabedoria, pois, o coragdo ¢ a sede da
sabedoria e do entendimento (cf. Ex 31,6; 1 Rs 3,12; J6 9,4; Pr 2,10; 14,33; 16,21). Nunca ¢
riiah assim descrito, ainda que aparece como riiah hokmad, [espirito de sabedoria] no sentido de
habilidade ou virtude da sabedoria (cf. Ex 28,3; Dt 34,9; Is 11,2). No AT, a sabedoria ¢ sempre
um dom de Deus.?® Portanto, no AT riah é experienciado como fonte de sabedoria e de
entendimento, dando competéncias de lideranga e habilidades aos «servos» de Yahweh (cf. Gn
41,38-39; Dn 4,8; Ex 35,31; Nm 27,18; Is 42,1; 48,16; 61,1), e, ¢ visto como proveniente de
Deus e como sinal da Sua presenca nos seus servos.>® O sentido por exceléncia do riiah, no AT,
¢ que designa a forga viva e vivificadora de Deus, pois, ele € o poder que da vida (cf. Gn 6,3);
riiah € poder de intervencdo de Deus na existéncia do homem e designa o ser intimo de Deus

(cf. Es 40,13).40

Um outro conceito que encontramos no AT para traduzir a vitalidade ¢ o nesama. A
diferenga ¢ que o riiah € o processo particular de respiragdo em que a vitalidade dindmica do
ser humano ¢ expressa, pois, ele habita o corpo e lha da a vida, enquanto nesama, com uso

sobretudo no contexto poético, designa a respiracao que distingue os vivos dos mortos, o halito

3 Cf. Tengstrom, «riiah», 376-77.

35 Cf. Friedrich Baumgirtel, «pneuma», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e O. Sofffitti, trad.
Franco Ronchi, vol. 10 (Brescia: Paideia, 1975), 853.

36 Tengstrom, «rliah», 376-77.

37 Tengstrom, 377.

38 Cf. Baumgirtel, «pneumay, 859; Cf. Tengstrom, «riiah», 377.

39 Cf. Fatehi, The Spirit’s relation to the Risen Lord in Paul: an examination of its christological
implications, 51-52.

40 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:24; Cf. Paul van
Imschoot, «L’Esprit de Jahvé, source de vie dans I’Ancien Testament», RB 44, n. 4 (1935): 482,
https://www.jstor.org/stable/44103044.
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vital que esta nele.*! Riah, aplicado ao ser humano, refere a propria for¢a do ser humano e ao

espirito vitalizante de Deus.*?

Para o crente do AT, a vida, tanto dos homens como dos animais, com o mistério da sua
apari¢ao e da sua desaparigdo, ¢ vivida como a comunicagao temporaria desta forga viva que ¢
o «sopro de Deus» (cf. SI 104,30; J6 27,3; 34,14; Gn 6,3; Cf. Ez 37,9-10.14).** No AT, Deus
intervém livremente pelo seu sopro, que €, forga, virtude e qualidade. Estas qualidades estao

intimamente ligadas a Deus como o sujeito da acdo que se realiza pelo Seu sopro.**

Gn 2,7 descreve a constituicdo do ser humano; «Yahweh que formou o homem do pé
da terra, e soprou nas suas narinas o sopro da vida». Yahweh da riah e neshama (Is 42,5) e
forma o riah dentro do homem (cf. Zc 12,1; J6 33,4).* O riah é propriedade de Deus, é

instrumento de Deus e, por isso, diz o agir de Deus e explica a existéncia de tudo.*®

Segundo o Gn 3,19, tudo regressa a sua fonte, porém o que acontece ao sopro de vida,
o texto ndo diz (cf. Gn 6,3; SI 104,29-30; Jo 34,14-15), s6 em Ecl 12,7 encontramos
explicitamente que o riiah [respiragdo] volta a Deus que o deu.*’ Neste sentido, riiah sublinha
que ninguém tem poder sobre o principio e o fim da vida (cf. Ecl 8,8; J6 27,3-4).* A vida
humana na sua totalidade é renovada e sustentada pelo riiah de Deus.*’ O riah habita toda a
carne (cf. Nm 16,22; 27,16), produz forga vital e espirito de vida (cf. Is 42,5; Ez 37,5.6; Zc

12,1), e se encontra sob o poder de Deus, que a pode retirar (cf. J6 12,10; SI 104,29).°°

Quando se trata da constituicdo do ser humano, a palavra riiah revela-se um termo
relacional, comparavel a nocdo de «imagem de Deus», estabelecendo uma relacdo dindmica
entre ser humano e Deus. riiah transmite ndo s6 a dependéncia causal, mas também a dignidade

singular da vida humana. Na antropologia do AT, o «espirito» significa o constituinte distinto

41 Cf. Tengstrom, «rGah», 378; Cf. Baumgirtel, «pneuma», 852.

42 Cf. Tengstrom, «riiah», 388; Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau
Testament, 1:24.

43 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:27.

44 Cf. Chevallier, 1:32-33.

45 Cf. Tengstrom, «rliah», 386; Cf. Imschoot, «L’Esprit de Jahvé, source de vie dans I’ Ancien Testament»,
485.

46 Cf. Mainville, «De la riah hébraique au pneuma chrétien», 31.

47 Cf. Tengstrom, «riiah», 386; Cf. Imschoot, «L’Esprit de Jahvé, source de vie dans I’ Ancien Testament»,
486.

4 Cf. Tengstrom, «riiah», 386-87.

4 Tengstrom, 387.

0 Cf. Baumgirtel, «pneuma», 856; Cf. Imschoot, «L’Esprit de Jahvé, source de vie dans 1’Ancien
Testamenty, 483.
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da «pessoa» individual, transcendendo a corporeidade; ao mesmo tempo, este «espirito» estd

associado a experiéncia da pessoa e a consciéncia de Deus, de onde provém (cf. J6 33,4).%!

No AT, riéiah tem os seguintes antonimos: apar, [pO, terra], para sublinhar a
transitoriedade da vida, pois, sem o riah que vem de Deus, os seres humanos voltam ao po (cf.
S1 103,14; 104,29; Gn 3,19; J6 10,9; 34,14-15); basar [carne, corpo ou ser corporeo],
especialmente quando o texto quer dar énfase a fraqueza e impoténcia humanas em contraste

com o poderoso riiah de Deus (SI 78,39).3

Na Septuaginta ndo encontramos uma expressao especifica para traduzir o riah
hebraico. Traduz riah por pneuma [espirito] (264 vezes); quando o significado ¢ «vento», usa
anemos (cerca de 50 vezes), mas, quando ruah se refere as forcas e emogdes interiores dos seres
humanos, as variagdes multiplicam-se: timos (6 vezes), makrothymia, makrothymos,

pravlthymos, psyché (duas vezes cada), oligopsychia, oligopsychos, phronesis.>

1.1.2. Terminologia espiritual na literatura peri-testamentdria

Na literatura rabinica, ¢ dificil sistematizar a semantica de riiah, ¢ especialmente do
Espirito Santo [riah hagqodes], que, segundo os rabinos, deixou de intervir na historia do povo
israelita com a destrui¢do do primeiro templo de Jerusalém. Com esta auséncia do Espirito
Santo, Espirito de Deus que se revela no santuario, termina a profecia, pois o Espirito Santo ¢
entendido como um modo da revelagdo de Deus.>* Os apocalipticos escrevem através da
inspira¢do do espirito santo (cf. 1 En 91,1; 4 Esd 5,22).%° Portanto, em continuidade com o AT,
continuam a usar expressoes «espirito», «espirito de Deusy, «espirito santo», porém, aqui ndo
deve ser entendido o substantivo riiah hagqodes como perifrase do nome de Deus, pois, o
Espirito de Deus ¢ uma realidade exterior ao homem e vem a ele em situagdes especificas,

enviado por Deus.>®

O espirito, com os rabinos, assume categorias pessoais e expressa sentimentos humanos,
como chorar, gritar, lamentar, alegar-se, admoestar, falar [a Deus], porém, eles ndo concebem

0 espirito como um ser angelical e celestial. A atividade do Espirito ao assumir as categorias

S Cf. Tengstrom, «riiah», 387.

52 Cf. Tengstrom, 379.

53 Cf. Tengstrom, 395.

>4 Cf. Heinz-Josef Fabry, «rliah», em TDOT, ed. G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, e Heinz-
Josef Fabry, trad. David E. Green, vol. 13 (Grand Rapids MI, Cambridge: Eerdmans, 2004), 400.

55 Fabry, 400.

56 Cf. Erik Sjoberg, «riiah nel giudaismo palestinense», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, € O.
Soffritti, trad. Franco Ronchi, vol. 10 (Brescia: Paideia, 1975), 906.
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pessoais/humanas, ¢ para sublinhar uma realidade divina que vem ao encontro do homem e o

impulsiona, portanto, significa a presenga de Deus, ainda que ndo seja identificado com Ele.>’

Nao ha uma identificacdo de Deus e o Espirito Santo, porque o Espirito Santo ndo ¢
idéntico a Deus quando age como sujeito, nem ¢ entendido como uma hipostase ao lado ou
subordinado a Deus.>® De acordo com Fabry, os termos «Espirito Santo» e «Deus» nunca sio
permutaveis ou uma questdo de escolha aleatéria. Portanto, quando o Espirito Santo aparece
como sujeito de um ato, nunca ¢ entendido como uma pessoa auténoma, ainda que a literatura
rabinica usa a personificacao e a dramatizacao como dispositivos estilisticos, este uso nao deve

ser confundido com a «hipostatizagio» no sentido teolégico.>

Tanto nos Apocrypha como nas Pseudepigrafas, os rabinos compreendem o Espirito
como procedente de Deus, sinal da graga divina e como aquele que coloca 0 mundo em unido
e contacto com Deus, portanto, ndo substitui Deus.®® Ainda, compreendem o Espirito Santo
como entidade divina enviada por Deus, agindo autonomamente dentro dos limites
estabelecidos pela vontade divina. Aqui radica a diferenca entre shekinah [Deus como presente]

e riah.’!

Os rabinos ndo pensam em termos de uma personificagdo do Espirito Santo no sentido
de um «modo de ser de Deusy», pois, como mediador da revelagdao, Ele nunca ¢ o autor da
revelagdo. Por isso, os rabinos ndo substituem o Espirito Santo por Deus nos contextos classicos

da auto-revelacdo de Deus (Sinai, Horeb).5?

Os rabinos vém o Espirito como auxiliador na
compreensdo de passagens dificeis da Sagrada Escritura, que desemboca numa compreensao
do Espirito Santo como um instrumento de exegese para uma melhor compreensdo da Sagrada

Escritura.5?

Na carta de Tiago, no seu contexto «martirial», isto €, em que se procurava fazer uma
catequese sobre o martirio, maior expressdo da imitacdao de Cristo e do desejo da perfei¢do, o

Espirito ¢ o elemento divino no homem que concede protegdo, incorruptibilidade e vida

1.64

celestial, oposto a carne que liga o homem a morte € a0 mundo visivel.”* O homem ¢ salvo, se

57 Cf. Sjoberg, 923-24.

38 Cf. Fabry, «rliah», 401.

5% Fabry, 401.

60 Cf. Sjoberg, «rliah nel giudaismo palestinense», 926.

o1 Cf. Sjoberg, 926.

62 Cf. Fabry, «riahy», 401.

83 Cf. Fabry, 401.

64 Cf. Jacques van der Vliet, «Spirit and Prophecy in the Epistula lacobi Apocrypha (NHC 1,2)», Vigiliae
Christianae 44, n. 1 (1990): 34, https://www.jstor.org/stable/1584245.
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abracar o Espirito, que é portador da salva¢do.® Portanto, para a salvacdo é necessario virar-se
da carne e do mundo para o Espirito, de modo a ser ressuscitado como Jesus, pelo Espirito de

Deus (cf. Rom 8,11), com ajuda da fé [pistis] e do conhecimento [gnosis].%

1.1.3. Pneuma na cultura greco-romana

No mundo grego, pneuma indica a forga elementar da natureza e da vida — substancia e
acdo em conjunto — cujo efeito externo e interno pode ser visto na corrente de ar, no sopro do
vento, na inalagdo e exalag¢do e, num sentido translacional, no sopro do espirito que inspira,

enche e agarra com a forga do entusiasmo.®’

A cultura grega nao era homogénea nem estatica e livre de influéncias de outras culturas,
nomeadamente aquelas que se situavam nas fronteiras orientais do império de Alexandre,

%8 nido pode ser apenas equiparado a cultura grega que era parte de uma

portanto, o helenismo
sociedade altamente sincretista, que absorvia ideias orientais estranhas aos escritores gregos

anteriores.®

Na filosofia grega, o pneuma no uso linguistico geral, traduz a ideia de uma forca e
poder natural que arrasta algo junto com ela, logo, logicamente, as possibilidades de utilizagdo
e diferengas de significado, tanto literais como traduzidas, surgem e sdao observadas de acordo
com a realidade e o contexto em que pneuma ¢ reconhecido como eficaz na diferente maneira

de ser e na variedade da sua forca.”

E inegavel que as ideias hebraicas foram introduzidas no conceito grego de pneuma,
pois, como o riah, o significado mais comum de prneuma na literatura grega pagi era «vento».’!
Em continuidade com o AT, pneuma designa o sopro fisico do vento, ¢ responsavel pelas
mudangas climatéricas, favoraveis ou nio.”” Nos organismos organicos, especialmente em
humanos e animais, o pneuma tem um valor fisiologico e significa respira¢do (ato e matéria),

que ¢ entendida como sucessdo alternada de inalacdo e exalacdo, ou, com um significado

6 Cf. Vliet, 28.

% Cf. Vliet, 32.

7 Cf. Hermann Kleinknecht, «pneuma», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e O. Soffritti, trad.
Franco Ronchi, vol. 10 (Paideia, 1975), 776.

%8 Cf. Marie E. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on
the New Testament (London: Heythrop Monographs, 1976), 1.

9 Cf. Isaacs, 1.

70 Cf. Kleinknecht, «pneumay, 776-77.

"1 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 15; Cf. Kleinknecht, «pneumay, 777.

72 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:37; Cf. Kleinknecht,
«pneumay, 778.
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médico especial, ao contrario do ar externo, como flatuléncia que circula dentro do organismo.”
A partir do conceito de respiragdo vital, pneuma designa diretamente vida, na medida em que ¢
ar, sinal, condi¢do e veiculo de vida.”* Doravante, pneuma assume o mesmo significado e

funcdo do psyché, respiragdo e principio vital.”®

E relevante a relagdo estabelecida entre o sopro, o vento ¢ a origem da vida. Na
cosmologia 6rfica (movimento religioso florescente no VI° séc. a.C., renovado no inicio da era
cristd) o ovo original ¢ fecundado pelo vento.”® Hipocrates, Platdo,”” Aristoteles,’® Plutarco,
explicam a vida, inclusive a das plantas, pelo preuma, compreendido como um tipo de «ar» que
penetra e anima tudo. Note-se que ndo se trata do sopro de um deus, como na perspetiva
hebraica, mas um sopro que aparece como um elemento natural dotado de uma virtude

propria.”®

O pneuma grego corresponde ao spiritus latino, pois, inicialmente, indica o sopro do
vento e da respiragdo e a sua carateristica fundamental ¢ de uma realidade elementarmente
dinAmico, que preenche e ultrapassa de forma vital o entusiasmo.®® pneuma é uma forga material
do movimento do ar, que enche, penetra, agarra e envolve o sujeito (ou objeto) com uma forga
elementar que arrasta-o para um movimento ou tensdo, semelhante a esséncia de um perfume
preparada por varios elementos, possuindo uma fragrancia que ndo se pode expressar por

palavras.b!

No dominio antropolodgico, existe uma diferenga entre riiah € o pneuma, dado que na
antropologia hebraica antiga, riiah, nephesh e basar estao ligados como um triplice ponto de
vista sobre 0 homem Unico (como um #ripé), enquanto a antropologia grega, fundamentalmente
dualista, opde pneuma e soma. No lugar do pneuma, o grego prefere aplicar psyché que €
sensivelmente equivalente. Pneuma e soma sao dois elementos distintos, que estao associados
durante a vida do homem e que se separam na morte. O séma vai para terra € 0 pneuma para o

éther.®?

73 Cf. Kleinknecht, «pneumay, 778.

74 Cf. Kleinknecht, 779-80.

75 Cf. James D. G. Dunn, The theology of Paul the Apostle (Grand Rapids MI, Cambridge: Eerdmans,
1998), 77-78; Cf. Kleinknecht, «pneumay, 780.

76 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:37.

77 Cf. Platdo, Timeu, 1.36.d-e.

8 Cf. Aristoteles, De spiritu, 1.481al ; 3.482a5-35.

7 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:38.

80 Cf. Kleinknecht, «pneumay, 784-85.

81 Cf. Kleinknecht, 785.

82 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:38.
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O uso teoldgico do termo pneuma ¢ uma referéncia ao divino no judaismo helenista,
pneuma Theou ou pneuma theion, portanto, para a compreensdo do conceito de pneuma ¢é
necessaria uma apreciacdo do conceito judaico de Deus.®* O termo pneuma, sé6 com os estoicos
pré-cristaos, estava relacionado com o divino, pois, no grego profano nao ¢ encontrado esta

equivaléncia.?® Deus e pneuma partilham a mesma natureza na concegio filosofica da stoa.®

1.1.4. Lugar e a fungdo do pneuma no estoicismo

A evolugdo do pneuma encontra o seu apice na filosofia religiosa do estoicismo, onde ¢
concebido como uma substancia vital, dindmica, cosmico-universal e fecunda, presente nas
plantas e nos animais e que tudo penetra.®® Pneuma, para os estoicos, nio tem forma, se
transforma no que quer e estd em harmonia a todas as coisas.®” No estoicismo, a concegdo do
pneuma, de acordo com Plutarco, estd no centro da psicologia, da teodiceia e da teoria do
conhecimento e ¢ por ela que se penetra na ética, uma vez que a divindade, para estes, ¢ um

espirito que permeia todo 0 cosmos, com um principio generativo que atribui forma a matéria.®

O estoicismo e o judaismo divergem na compreensdao do que constitui a natureza do
pneuma. Nao havia nada de particularmente distintivo no facto de os judeus acreditarem numa
divindade, ou de associarem o pneuma a divindade, o que era Unico ¢ a forma como os judeus
pensavam a natureza de Deus, e, isto se reflete no conceito de pneuma.®® O judaismo insistiu
na santidade e perfei¢do moral de Deus, e refere-se ao espirito como agion [santo], o que nao
acontece no estoicismo devido a sua teologia imanentista, pois, os filésofos estoicos atribuiram

a0 espirito caracteristicas materiais.”®

Para os filosofos estoicos, Zendo de Citium, Antipater e Possidonios, o pneuma nao €,
em primeiro lugar, o principio cosmoldgico, a partir do qual podemos explicar a constitui¢ao

material de cada realidade, ele aparece como um principio individual de vida, uma respiragao

83 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 18.

8 Cf. Kleinknecht, «pneumay, 787-88; Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic
Jjudaism and its bearing on the New Testament, 18; Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau
Testament, 1:39.

85 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 18.

8 Cf. Kleinknecht, «pneumay, 788.

87 Cf. Plutarch, Opinions des philosophes, 1.6.879a.

8 Cf. Plutarch, 1.7.881f-882a.

8 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 18.

% Cf. Isaacs, 19.
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quente, através da qual vivemos e por ela nos movemos.’! Para eles, o pneuma é uma realidade
essencialmente material e corporal, constituido por oito partes: os cinco sentidos, os principios
generativos, o poder da fala e o do raciocinio. O prneuma ¢é descrito como um sopro quente que
penetra, anima e move inteiramente o corpo.? O contrario, isto é, quando um ser perde este

«soproy, significava a morte.”?

Sobre pneuma, Fildo de Alexandria ndo abandona o sentido primeiro de vento, sopro ou
ar, porém ele desenvolveu outras formas de aplicagdo do termo. A designagao do «sopro» como
sopro de vida lhe convém, particularmente porque ele ai encontra uma concordancia entre o AT
e o estoicismo. Ele sublinha com os estoicos que o pneuma penetra toda a matéria e assegura a
coesdo. Ele nao adota todo o panteismo estoico, pois para ele este sopro universal e unificador
ndo ¢ divino, a transcendéncia de Deus é ressalvada.”* Em Fildo nio podemos tratar
conjuntamente o pneuma dos homens e o de Deus. No seu comentario a Gn 1-2,%° ele explica
que em Gn 1 se trata da criacdo do homem celeste, que precede a criagdo do homem terrestre
(Gn 2). O homem terrestre é corpo e intelecto (soma e nous), elementos terrestres e pereciveis;
depois Deus dé o pneuma que permite ao nous de se escapar da prisdo do soma para percorrer
o céu e a terra ¢ que lhe permite de conhecer Deus. Fildo continua préximo dos ideais do

estoicismo.”®

O imanentismo estrito estoico leva a afirmar ou o caracter divino do cosmos ou o
caracter estritamente mundano do divino, ainda que, o estoicismo ndo permitiria um dualismo
entre espirito e matéria, ambos sdo concebidos como realidades da mesma esséncia.’’ O deus
dos estoicos ¢ uma realidade material e imanente, enquanto o Deus do cristianismo ¢ um ser
pessoal, imaterial e transcendente. Isso faz com que o significado ou o contetdo do termo
pneuma seja diferente em relagdo a pneumatologia estoica,’® uma vez que na crenca judaica, o
abismo entre Deus e homem e a natureza imaterial da divindade eram centrais, pois, para os

judeus ndo podia haver equagio de Deus e do mundo, nem do divino com a matéria.”’

o' Cf. Diogenes Laertius, Lives of the Eminent Philosophers, 7.157.

92 Cf. Laertius, 7.157-158.

9 Cf. Gérard Verbeke, L évolution de la doctrine du Pneuma. Du stoicisme a Saint Augustin (Paris,
Louvain: Desclée de Brouwer, 1945), 16.

% Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:69-71.

95 Cf. Philo, Quaestiones in Genesim, 1.4-5.

% Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:70.

97 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 19.

% Cf. Verbeke, L 'évolution de la doctrine du Pneuma. Du stoicisme a Saint Augustin, 399.

9 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 19.
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O desenvolvimento do sentido do pneuma no estoicismo, foi decisivo para o mundo
grego na época helenistica. O pneuma ¢ compreendido como esséncia subtil que penetra os
seres vivos e as plantas, e lhes comunica a vida. Os estoicos, na parte especulativa da sua obra
(sobretudo da ética, fisica e metafisica), explicam que o pneuma € uma substancia que tem a
sutileza do ar sem se identificar a ele, que se aparenta também ao fogo, € que € preciso conceber
como o principio divino dos quatros elementos: ar, fogo, 4gua e terra; é a quinta essentia.'®
Assim definido, o preuma penetra toda a realidade, ndo s6 os homens, também dos animais e
das plantas, mesmo as pedras e todas as coisas. Ele constitui essas realidades, os anima e os
torna um gigantesco organismo. Esta conce¢ao do pneuma como anima mundi [alma do mundo]
¢ um dos componentes essenciais do pensamento estoico, que ¢ um panteismo monista onde

toda a matéria é animada por uma for¢a divina que ordena e a determina rigorosamente. '%!

O pneuma anima particularmente o homem, inclusive a sua razao (logos), que ¢ «deus
em nds» na medida em que o pneuma espalha na natureza um carater divino e se condensa no
homem. No dualismo antropolégico tradicional nos gregos (na stoa), o pneuma nao € oposto
ao soma, pois, ele estd no soma. Como o soma, o pneuma ¢ de natureza material; no entanto,
ele ¢ o seu principio e a sua lei e, penetrando no /ogos, da ao homem a possibilidade de dominar
sobre todo o resto. O pneuma ¢ um elemento sensivel no estoicismo. Aqui, deus ndo ¢ mais do

que um «corpo», um pneuma inteligente e eterno.'%?

Paulo tem uma concecao divina diferente das dos filosofos estoicos e epicuristas. Para
os epicuristas deus ¢ perfeito e a sua perfeicdo reside na impassibilidade, isto ¢, ndo estdo
sujeitos aos sentimentos de afeicdo e amor como os humanos.'®® Combatem assim o
antropomorfismo. Para eles quem prova os sentimentos estdo suscetiveis de sentir colera ou
uma paixao irracional, sendo estas duas realidades formas de imperfeicdo que caraterizam o

homem, ndo podem caraterizar um ser perfeito. %

Paulo quando comeca o seu ministério, o estoicismo ¢ muito vivo e era a mundividéncia
nao s6 dos sabios e dos cultos, pois penetra os meios populares, em que as antigas crencas

tinham desaparecidas e as religides mistéricas vindas do oriente se tornavam, cada vez mais, a

100 Cf. Cicero, Da natureza dos deuses, 2.39-41; Cf. Diogenes Laertius, Lives of the Eminent
Philosophers, 5.32.

101 Cf. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, 1:41-42.

102 Cf. Chevallier, 1:42.

103 Cf. Michel Fattal, Saint Paul face aux philosophes épicuriens et stoiciens (Paris: L "Harmattan, 2010),
31.

104 Cf. Fattal, 31.
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esperanga e a consolac¢do do povo.!? Os estoicos procuram um apoio solido para a vida interior
e tragar caminhos que levam a paz da alma, a liberdade interior e a felicidade, pois estes estavam
ameagados pela cultura envolvente do crescimento do império romano; foram moralistas e
procuravam oferecer receitas para uma vida feliz € ndo preocuparam com a logica e a fisica, a
nao ser quando estas preparavam ou fundamentavam a moral. Queriam mudar as almas,
ensinando-lhes um ideal que lhes permitissem realizar a vocagdo humana e dominar os

acontecimentos. %

O deus dos filésofos estoicos € fisico € nao supde nenhuma forma de transcendéncia ou
de separagao, pois ele ¢ imanente ao mundo e ¢ identificado com um «sopro» aéreo € com um
«fogo» que penetra a natureza desde a terra até as estrelas.!®” O amor que carateriza o Deus
cristdo ndo pode caraterizar o deus estoico-epicurista, pois, para estes, deus ainda que fisico,
corporal e cosmico nao pode se abaixar para amar uma criatura imperfeita, sem correr o risco
de ele mesmo tornar-se uma criatura imperfeita, sem se negar a sua divindade.'%® O deus fisico,
impessoal e distante dos epicuristas e o deus fisico, proximo e omnipotente dos estoicos se
separam radicalmente do Deus dos cristdos que exprime o Seu poder e o Seu amor pelos homens
paradoxalmente, tornando-se Homem, isto ¢, fraco e fragil.'” Paulo se distancia da
pneumatologia estoica, pois, ele faz uma disting@o entre o espirito do cosmos e O de Deus (cf.

1 Cor 2,12); ele niio adotou a concecio fisica do mvedua apresentado pelos estoicos.!'!?

1.2. Léxico pneumatolégico paulino

O pensamento teoldgico de Paulo foi influenciado pelo judaismo helenista de seu tempo.
A sua abordagem antropoldgica € o que se depreende de suas cartas e € nelas que estdao centrados

a sua teologia,!!! fundada na crucifixdo e ressurrei¢do de Cristo, fruto da sua experiéncia no

105 Cf. Amand Jagu, «Saint Paul et le Stoicisme», RevSR 32, n. 3 (1958): 226-27,
https://doi.org/10.3406/rscir.1958.2192.

106 Cf. Jagu, 227.

107 Cf. Fattal, Saint Paul face aux philosophes épicuriens et stoiciens, 34-35; Cf. John Granger Cook,
«Philo’s Quaestiones in Genesin and Paul’s o®po mvevpatikdvy, em Alexandria. Hub of the Hellenistic World,
ed. Benjamin Schliesser et al. (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2021), 315.

108 Cf. Fattal, Saint Paul face aux philosophes épicuriens et stoiciens, 35.

109 Cf. Fattal, 39.

10 Cf. Cook, «Philo’s Quaestiones in Genesin and Paul’s c@®po mvevpaticovy, 315.

1 Cf. Rodrigo Portella e Carlos Queiroz, «O corpo, a semente e o fruto: a antropologia paulina entre o
simbolico e o conceitual em seu discurso sobre o ser humano e sua ressurreicdo», Revista de Cultura Teologica,
n. 91 (2018): 247, https://doi.org/10.23925/rct.i91.35923.
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caminho de Damasco que o levou a fé (cf. 1Cor 9,1; 15,8; Gl 1,16) e ao reconhecimento que a

acdo de Deus para a salvagio do homem atingira o seu objetivo no seu Filho Jesus.!?

Ora, ndo podemos abordar a teologia de Paulo, sem antes compreender a sua
antropologia, dado que o cerne da sua teologia ¢ o impacto da revelacao divina e da graca sobre
o ser humano.''® Portanto, a base e o pré-requisito de todas as declaragdes paulinas sobre o
homem ¢ a a¢do salvadora de Deus em Jesus Cristo, pois, Deus estabeleceu uma nova realidade
na qual o mundo e a situacdo do homem no mundo s6 na fé no Filho de Deus, Jesus Cristo, ¢

que se tem acesso ao proprio Deus e assim a salvagdo se abre para o homem. '

A realidade de Deus no mundo ¢ a realidade espiritual. O poder vital do criador ¢
revelado no pneuma, que vem sempre primeiro de Deus (cf. 1 Ts 4,8; 1 Cor 1,12.14; 2 Cor 1,21;
5,5; Gal 4,6; Rom 5,5). Eo Espirito de Deus que age na ressurreicao de Jesus Cristo, entretanto,
a sua a¢ao ndo permanece limitada ao ato de ressurreicdo. Ela descreve o novo modo de ser e
de agir do Ressuscitado, uma presenca dindmica e eficaz: Jesus Cristo age como pneuma
zoopoion [espirito de vida] e d& soma pneumatikon [corpo espiritual] aos seus (cf. 1 Cor 15,44-
45).15 Apenas o Ressuscitado pode abrir a vida no Espirito aos crentes, na transitoriedade da
existéncia (1 Cor 15,47.53). Assim, «o Espirito, como agindo sobre Jesus Cristo, ¢ sempre o

Espirito de Deus, e como atuando sobre os seres humanos, ¢ sobretudo o Espirito de Cristo».!¢

Os conceitos antropoldgicos veterotestamentarios como: ‘ish (homem), rizah (espirito),
nephesh (alento), leb (coragdo), basar (carne) sao desenvolvidos em Paulo, pois, ele assume a
pessoa na sua totalidade, em todas a suas dimensodes. Assim, anthropos indica a pessoa humana
sem a divisdo platonica em corpo e alma, mas unida no seu coragdo [kardia], no seu corpo
[séma] e na sua carne [sarx].!'” Porém, de acordo com James Dunn, os termos mais importantes
da antropologia paulina sdo corpo [soma], que perpassa toda a teologia paulina e designa o
corpo humano, corpo do pecado, corpo da morte (cf. Rom 6,6; 7,24); corpo de carne de Cristo
(cf. C1 1,22; 2,11); corpo ressuscitado (cf. 1Cor 15,44); corpo do cosmos (cf. Cl 1,18); o corpo
humano (cf. Cl 2,23); Cristo como a encarnagdo da plenitude divina (cf. Cl 2,9), Cristo como a

«realidade» final (cf. Cl 2,17), e o corpo da Igreja (cf. Cl 1,18.24; 2,19; 3,15); e carne [sarx]

12 Cf. Udo Schnelle, Neutestamentliche anthropologie: Jesus, Paulus, Johannes (Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 1991), 46; Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 51.

13 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 51; Cf. Portella e Queiroz, «O corpo, a semente e o fruto:
a antropologia paulina entre o simbolico e o conceitual em seu discurso sobre o ser humano e sua ressurreigao,
247.

14 Cf. Schnelle, Neutestamentliche anthropologie: Jesus, Paulus, Johannes, 48.

115 Cf. Schnelle, 53.

116 Schnelle, 53.

17 Portella e Queiroz, «O corpo, a semente € o fruto: a antropologia paulina entre o simbolico € o
conceitual em seu discurso sobre o ser humano e sua ressurreigao.
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que descreve «campos de forcas» opostos ao Espirito de Deus: viver «segundo a carne» ¢

contraria a vida cristd (cf. Rom 8,4-13), pois, a carne produz corrupgio (cf. Gl 6,8).!1%

Paulo pensa os seres humanos em virtude da sua relagdo com Deus e com o seu mundo.
O seu evangelho ¢ de Deus em Cristo reconciliando o mundo consigo mesmo. A sua doutrina
de salvagdo ¢ de que o homem e a mulher sdo restituidos a imagem de Deus no corpo de
Cristo.!” Para Paulo o ser humano ¢ mais do que alma e a psyche [mente], pois, estas nao sao
suficientes para descrever as profundezas do individuo. Segundo ele, as pessoas existem e estao
relacionadas com dimensdes mais completas da realidade do que apenas a psiquica, pois, em
continuidade com o judaismo, refere ao espirito humano como uma realidade mais elevada da

pessoa, na medida em que se abre ao Espirito divino.'?°

Nao ¢ o nosso proposito determos na antropologia paulina e explorar os conceitos de
soma ¢ sarx. NOs procuraremos apresentar, todavia, um Iéxico espiritual que encontramos nos

escritos de Paulo.

1.2.1. Graca

No mundo grego, khdris «¢ a natureza agradavel, a graca, que ¢ apreendida ndo pela
beleza, mas pela alegria que se espalha; ¢ a condigdo alegre, o favor do destino, o aspeto
fascinante das pessoas»!?!. Porém, para compreender o desenvolvimento posterior que vem a
ter no NT, temos de ter em conta o desenvolvimento especial que se da no helenismo, em que
kharis, por um lado, designa manifestagdes de favor por parte do governante e, por outro,
designa uma forga sobrenatural de amor e de juramento, for¢a esta que flui do mundo superior;

é dbvio aqui uma conotacio religiosa.'??

Na lingua hebraica, khdris traduz o An [hen] que indica um gesto benigno e Util de uma
pessoa que se volta, que se curva e se inclina para a outra. Além disso, o significado mais
profundo sublinha a atitude de uma pessoa que se volta para outra num gesto ou ato de

bondade.!'?* Portanto, 4n é decisivo quer para o sujeito da aco, quer para o destinatario, pois,

18 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 52; Cf. Ferdinand Christian Baur, Lectures on New
Testament theology, ed. Peter C. Hodgson, trad. Robert F. Brown (Oxford: Oxford University, 2016), 180.

19 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 53.

120 Cf. Dunn, 78.

12 Hans Conzelmann, «y&pig nei greco profano», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, € O. Soffritti,
trad. Stefano Cavallini e Felici Montagnini, vol. 15 (Brescia: Paideia, 1988), 530.

122 Cf. Conzelmann, 535.

123 Cf. Walter Zimmerli, «y&pig nell’ Antico Testamento», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e O.
Soffritti, trad. Stefano Cavalini e Felici Montagnini, vol. 15 (Brescia: Paideia, 1988), 540.
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traz resposta a uma caréncia ou a um pedido, por outras palavras, o agente tem uma participagao
ativa na a¢@o em favor do beneficidrio. Dai que o verdadeiro desenvolvimento do verbo An da-

se quando ¢ aplicado a Yahweh.'?*

No AT se acredita que Yahweh ama recorrer aos fracos, aos oprimidos e aos perdidos

que O invoca. O livro de Salmos da-nos varias referéncias em Ele ¢ invocado

«para que possa ouvir a oracgao (Sl 4,2), para que possa curar (6,3; 41,5), para que
possa considerar a infelicidade da pessoa orante perante os seus inimigos (9,14), para que
possa redimi-lo (26,11), para que possa conforta-lo (41,11), para que possa apagar os seus
pecados (51,3), para que possa dar a sua forca ao seu servo (86,16). A oragdo pode ter como
motivo a fraqueza de quem reza (6,3), a sua soliddo (25,16), a sua angustia (31,10; 123,3), o
seu pranto (86,3) e também a fidelidade com que observa os preceitos (26,11)».1%

Portanto, 4n encontramos frequentemente nas oragdes de todo o povo do AT quando
apela e procura uma graca de Javé, porém, o significado fundamental encontramos em Z¢ 12,10,
em que a casa de David ¢ infundida com um Espirito de graca e consolacao, face ao Oraculo de
destruicdo iminente de Jerusalém, que leva os habitantes a uma atitude de piedade e de

suplica.!?®

O significado de kharis no NT ¢ influenciado pelo AT, ainda que nao aparece em Mc,
Mt, 1 e 3 Jo, no evangelho de Jodo aparece em 1,14.16-17. Em Lc, ainda que aparece, ndo ¢ um

conceito teoldgico.'?’

No NT, o conceito de khdris € central em Paulo, pois, ¢ o que melhor expressa a forma
como ele compreende o acontecimento e a agdo salvifica de Deus, face a condi¢cdo pecadora
dos homens, ainda que, por vezes, estd na constru¢do de votos de agradecimentos e expressao
de gratidao que Paulo dirige aos seus ouvintes (cf. Rom 6,17; 7,25; 1Cor 15,57; 16,3; 2Cor

8,1.16; 9,15).12® Paulo pensa todo o seu apostolado como uma graga.'*’

1.2.2. Psykeé

No uso linguistico tardo-arcaico, o psyké [woyn] exprime o conceito de alma, derivado
da cren¢a numa recompensa ultramundana para a agao humana. Neste contexto, psyké garante

no submundo a continuidade de uma existéncia que comegou neste mundo, em estreita relacao

124 Cf. Zimmerli, 541-42.

125 Zimmerli, 542.

126 Cf. Zimmerli, 550.

127 Cf. Hans Conzelmann, «yépig nel Nuovo Testamento», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, € O.
Soffritti, trad. Stefano Cavallini e Felici Montagnini, vol. 15 (Brescia: Paideia, 1988), 576.

128 Cf. Conzelmann, 581-82; Cf. Klaus Berger, «apig , 1toc, n», em DENT, ed. Horst Balz e Gerhard
Schneider, trad. Constantino Ruiz-Garrido, vol. 2 (Salamanca: Sigueme, 1998), 2057.

129 Cf. Berger, «6pig , 1toc, », 2053.
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com a doutrina da transmigragdo das almas, encontrada na filosofia grega, do século VI a.C.'
A psyké torna-se a esséncia do individuo, designa o pensamento, vontade e sentimento do
homem, mais valioso que o corpo e ndo participa na dissolug¢ao deste, concebido como timulo

da alma.'3!

O vocabulo hebraico que traduz a psyké ¢ o nefesh, que € dificil definir e traduzir devido
ao seu aspeto movel e dinAmico.'*? A raiz de nefesh sublinha o aspeto fisico da respiracdo que
¢ sinal decisivo de uma vida e o seu cessar ¢ sinébnimo do fim da vida; portanto, na Biblia
Hebraica, nefesh indica a vida, o vigor vital, e o ser vivo (cf. Dt 20,16; 1Rs 15,29; SI 150,6; Is
57,16).1%% Na lingua grega, psyké ¢, por um lado, o principio vital na matéria e, por outro, o

principio especifico da consciéncia humana. '34

A ligagdo que se estabelece do nefesh com o riiah, € que a vida dos 6rgdos e as suas
fungdes sdo produzidas pelo espirito [riiah], pois, sem este ndo ha vida.'”> No judaismo
helenistico, psyké corresponde ao nefesh hebraico, usado para designar a vitalidade — principio
vital — do homem e suas atividades psiquico-espirituais, sem pensar na oposi¢ao entre corpo e
alma, portanto, distancia do grego cladssico e pds-classico que concebe a alma como nucleo
essencial do homem, imaterial, invisivel separada do corpo e d4 a pessoa humana valor e

duracdo da vida além dos limites da existéncia fisica.'*°

Contudo, nos escritos gregos da LXX, no livro da Sabedoria predomina as ideias gregas
de oposicao corpo/alma, na reflexdo moral-religiosa, concebendo o corpo como um fardo para
a alma e o bem-estar desta como mais importante do que do corpo.'*’ Porém, ndo ha uma visdo
bipartida do homem, que ¢ concebido como uma criatura de Deus, destinado a imortalidade a

imagem do seu criador e a alma nfio ¢ vista como um elemento divino.'®

No NT, em Paulo hé pouco uso da psyké. Ele ndo adota a doutrina helenistica da alma,

porém ndo esquece que nesta cultura psyké ¢ distinto do nephesh. No NT, salvaguardando as

130 Cf. Albrecht Dihle, «yvyf nel mondo Greco», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, ¢ O. Soffritti,
trad. Stefano Cavallini e Felici Montagnini, vol. 15 (Brescia: Paideia, 1988), 1170-71.

131 Cf. Maria da Gléria Novak, «Platdo, a Transmigracio das almas e Tito Lucrécio Caro», Letras
Classicas, n. 2 (1998): 68—69; Cf. Dihle, «yvyn nel mondo Grecoy», 1171-72.

132 Cf. Jacob, «L’antropologia dell’ Antico Testamento», 1188-89.

133 Cf. Jacob, 1189-90; Cf. Alexander Sand, «yvyn, N, n», em DENT, ed. Horst Balz e Gerhard
Schneider, trad. Constantino Ruiz-Garrido, vol. 2 (Salamanca: Sigueme, 1998), 2183.

134 Cf. Rudolf Bultmann, «{wt nella lingua greca», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e O. Soffritti,
trad. Maria Bellincioni et al., vol. 3 (Brescia: Paideia, 1967), 1371-72.

135 Cf. Jacob, «L’antropologia dell’ Antico Testamento», 1215-16.

136 Cf. Albrecht Dihle, «yvyn nel Giudaismo», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e O. Sofffitti,
trad. Stefano Cavalinni e Felici Montagnini, vol. 15 (Brescia: Paideia, 1988), 1225-26; Cf. Sand, «yuyn, ng, n»,
2183.

137 Cf. Dihle, «yuynf nel Giudaismo», 1230.

138 Cf. Dihle, 1231.
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quatro ocorréncias quem que designa vida verdadeira (cf. Mc 8,35; Mt 10,39; Lc 17,33 e Jo
12,25), psyké é empregue no sentido de dar a vida (cf. Mt 10,45), o que permite distinguir da
{wn, pois, woyn esta mais ligado ao sentido da vida ligada a carne e ao sangue, portanto, a vida
fisica.!’* Na mesma linha, em Paulo psyké é vida, vivida ndo para si mesmo, mas doada em
sacrificio em favor de uma causa (cf. 1 Ts 2,8; Rom 16,4; 2 Cor 12,15). Paulo, ao citar em Rom
11,3 a passagem do atentado de Elias (cf. 1 Rs 19,14), emprega a woy#.'** Por outro lado,
pneuma pode ser paralelo ao psyké, na vida do crente, porém ndo ha a ideia de uma alma
regenerada pelo espirito, separada da carne. Por outro lado, o psyké nao € qualificado em si, e
ao contrario do pensamento grego, o antonimo do sarx € pneuma, ou nous no descrente, nunca

psyké.'!!

Em Paulo, psyké pode designar uma pessoa (cf. Rom 2,9; 13,1; 2 Cor 1,23) e psyké nao
¢ usado para designar a vida que sobrevive a morte, pois, para ele, tudo reside na compreensao
da nova vida do ressuscitado como um dom fundado num novo ato criativo de Deus.'4* Por

conseguinte, psyké

«ndo pode de forma alguma ser encontrada, nem mesmo em germes, no homem, mas
deve ser vista inteiramente como vida divina, celestial, localizada no futuro ou no céu (1 Cor
15,38.45-47.49; 2 Cor 5,1; FlI 3,11). Para ele [Paulo] existe uma continuidade entre a vida
terrena e a vida de ressurrei¢ao. Tal como os evangelhos no seu uso da psyké ja afirmaram que
a verdadeira vida ndo ameacada pela morte ¢ encontrada apenas por aqueles que dirigem as
suas vidas para Deus e ja ndo para si proprios, vivendo assim ja ndo das suas proprias forgas,
mas do dom de Deus, assim Paulo com maior acuidade teoldgica diz que a continuidade esta
inteiramente em Deus e, portanto, ja ndo pode ser designada pela psyké mas apenas pelo
pneuma».'¥

Pela psyké o homem estabelece contato com Deus e se entrega com toda a sua alma, ela
é a sede e portadora da vida supra-terrena.'** Neste sentido, psyké designa o supremo bem que
uma pessoa pode oferecer (em 2 Cor 12,15 sobressai a ideia de se entregar em favor dos

membros da comunidade).'*®

139 Cf. Eduard Schweizer, «yvynf nel Nuovo Testamento», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, € O.
Soffritti, trad. Stefano Cavallini e Felici Montagnini, vol. 15 (Brescia: Paideia, 1988), 1268—69; Cf. J. Julius Scott,
«Vita e mortey, em Dizionario di Paolo e delle sue lettere, ed. Romano Penna, trad. Marco Bertinetti et al. (Milano:
San Paolo, 1999), 1610.

140 Cf. Schweizer, «yuyr nel Nuovo Testamento», 1269.

141 Cf. Schweizer, 1272-73.

142 Cf. Schweizer, 1274.

143 Cf. Schweizer, 1274-75.

144 Cf. Sand, «yoyn, ng, n», 2183.

145 Cf. Sand, 2185.
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1.2.3. Vida

Em grego, zoé significa vitalidade fisica dos entes organicos, dos animais, dos homens
e das plantas. A vida ¢ entendida, pelos gregos, como uma realidade vital que carateriza todos

os viventes enquanto tal. !

Para Aristoteles,'*” a divindade ¢ sentida como um zwon [vivente], possuindo uma zoé
[vida] eterna, ainda que, diferente dos outros zdas [viventes], se apresenta como o proprio

primeiro motor [préton kinoun] incorpdreo e imovel.'*®

Quando a divindade é pensada
panteisticamente, a nog¢ao de zoé €, obviamente, a da vitalidade do tudo que ¢ individualizado
nos fendmenos unicos da vida organica, no seu aparecer e desaparecer, ou seja, na mudanga.'*’
Portanto, zoé, quer seja entendido como um fendmeno natural ou realizado no bios [vida]
individual, é um elemento terreno, € como vitalidade natural, transcende vidas individuais sem
pertencer ao além no sentido religioso; o zoé que se realiza na vida individual como telos biou

[finalidade da vida], ¢ uma possibilidade do homem sem um caricter escatolégico.'>°

Na Stoa, zoé ¢ a vida fisica que se agita em todo no mundo organico. Contrario ao
pensamento aristotélico, aqui todo o kosmos és visto como um unico organismo fisico-psiquico,

em que o homem ¢ parte. !

O filésofo grego Plotino distingue a vida auténtica da vitalidade natural, entendendo a
primeira como especificamente humano que comeca com um esforgo consciente [inteligente] e
¢ atingido pela contemplagio.!'>> No dualismo gndstico, a vida pertence a esfera do divino, nio
¢ propriamente humana, mas ¢ entendida como um fendémeno fisico. A zoé ¢ considerada como
um ser presente apenas no mundo divino, um fluido secreto que dele emana, do qual algo se
pode encontrar no homem e nas coisas (dunamis). Aquele que a possui deixa de ser psyke,
entendido como a forga vital natural, para ser pneuma, o sopro vital divino.!>} Se aproxima da
concecdo egipcia da vida que supde que esta seja um fluido divino que se espalha nos seres
terrestres e os vivifica. Esta ideia é retomada nos textos greco-helenisticos, o zoé ¢ entendido

como forga vital divina que atua sobre todos os seres vivos.!>*

146 Cf. Bultmann, «{o1| nella lingua greca», 1365-66.

Y7 Cf. Aristoteles, Metafisica, 12.6.107b.

148 para abordar mais profundamente a filosofia do movimento aristotélico ¢ a distingdo entre enérgeia €
dynamis, Cf. Eugen Fink, «Forca e movimento na filosofia aristotélica», trad. Francisco José Dias de Moraes,
Anais de Filosofia Classica 9,n. 17 (2015): 116-27, https://doi.org/10.47661/afcl.v9i117.2926.

149 Cf. Bultmann, «{o1| nella lingua greca», 1369-70.

150 Cf. Bultmann, 1378-79.

151 Cf. Bultmann, 1379.

152 Cf. Plotino, Enneadi, 3.8.8.15-30.

133 Cf. Bultmann, «{w"| nella lingua greca», 1385-86.

134 Cf. Bultmann, 1386-87.
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A vida no AT é concebida, sobretudo como ser temporal, !>

e clarificado pelo conceito
negativo de morte, pois, ela tem uma extensao temporal, que termina na morte. Neste sentido,
zoé corresponde, mais do que ao zoé grego, a bios grega que ndo ¢ a forma como a vida ¢é
conduzida, mas a duragdo da propria vida; corresponde antes ao nefesh do AT que indica o

poder sobre o qual assenta a vida: é o verdadeiro sujeito da vida e da morte. !>

A vida humana ¢ mantida, mas ndo garantida, pela alimentacdo, nem, além disso, é
baseada na alimentagdo, mas no pneuma, o que ndo significa no sentido estdico a energia vital
cOsmica, mas ¢ a energia dada por Deus, no sentido do AT. zoé € proprio de Deus, uma vez que
ele € o zon, ou seja, aquele que originalmente tem zoé [vida] em Si mesmo (cf. Jo 5,26). Uma
vez que ele dé vida através do seu Espirito, o pneuma também pode ser chamado zoopoion.
Deus ¢, portanto, senhor da vida e da morte (cf. 1 Sam 2,6), tal como ¢ juiz dos vivos e dos

mortos. 'S’

Em Paulo, a vida e a morte sdo conceitos fundamentais do seu pensamento soterioldgico,
no qual a morte fisica ¢ acidental (cf. 1Cor 15,56) e o facto da vida humana ser mortal e
perecedora, significa primariamente que ¢ uma vida escravizada pelo pecado do qual Cristo nos

liberta pela sua ressurrei¢do (cf. Rom 6,12-14; 8,11.21).18

Paulo apropria-se da ideia helenistica de pneuma para definir Cristo na Sua operacao
vivificante, pois, a Cristo ¢ atribuido o que no AT era dito sobre o Espirito (cf. 2 Cor 3,17).
Portanto, como Cristo para ele ndo ¢ uma ideia, a zoé ndo ¢ um poder co6smico como no
gnosticismo, nem ¢ uma ideia ou um estado hiperfisico, mas sim a realidade histérica atual do
crente.”” O Espirito vivificante [preuma zoopoion], que ele distingue explicitamente da for¢a
da vida natural [psyké zosa] (cf. 1 Cor 15,45), esta de facto presente. Portanto, «mesmo que a
vida na ressurreicao seja plenamente realizada no futuro, e neste sentido zoé representa
esperanga, ela esta, contudo, presente da mesma forma, tal como a doxa [gloria] futura ja é

antecipada na fé (cf. Rom 8,30; 2 Cor 3,6-18)».!%

A zoé em Paulo faz referéncia a existéncia presente e terrena (cf. Rom 5,10; 7,1-2.9;

8,12-13; 1 Cor 3,22; 7,39; 15,19.45; FI 1,20.22; 1 Ts 4,15.17; 1 Tm 5,6; 2 Tm 4,1); para

155 Cf. Rudolf Bultmann, «Il concetto di vita nell’A.T.», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e O.
Soffritti, trad. Maria Bellincioni et al., vol. 3 (Brescia: Paideia, 1967), 1410.

156 Cf. Bultmann, 1411.

157 Cf. Rudolf Bultmann, «L’idea di vita nel N.T.», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e O. Soffritti,
trad. Maria Bellincioni et al., vol. 3 (Brescia: Paideia, 1967), 1447.

158 Cf. Luise Schottroff, «{on, ng, 7», em DENT, ed. Horst Balz e Gerhard Schneider, trad. Constantino
Ruiz-Garrido, vol. 1 (Salamanca: Sigueme, 2005), 1747.

159 Cf. Bultmann, «L’idea di vita nel N.T.», 1458.

160 Byltmann, 1458-59.
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significar a vida quotidiana ou existéncia material, Paulo emprega bios, que s aparece em 1

Tm2,22eem?2 Tm2,4.'%!

Em Paulo, o pneuma nao ¢ um substantivo filosofico estoico! E, essencialmente, poder
sobrenatural de Deus, que, ndo sendo proprio do homem, este ndo o atinge pela sua bios. Difere

ainda da conceg¢do gnostica. Para receber o pneuma e a zoé € necessario,

«por um lado, a palavra de pregacao, que nao anuncia verdades atemporais disfarcadas
miticas, mas um acontecimento histoérico; como tal, ndo ¢ uma simples transmissao de nogdes,
das quais, como antincio, parece separavel, mas ¢ ela propria parte do acontecimento salvifico,
¢ a cada um comunica a graga divina, operando no acontecimento salvifico. Portanto,
precisamente nesta palavra de proclamagdo, que é um acontecimento historico, pode-se
discernir a presenga da vida: espalha a vida (cf. 2 Cor 2,16; 3,6-18; 5,18-20), ¢ a forga de Deus
para a salvagdo [dunamis teou eis soterian] (cf. Rm. 1,16), sdo palavras de vida [logos zoés]
(cf. F12,16), para que no espirito de Paulo se possa dizer que [...] o evangelho destr6i a morte
e manifesta a vida (cf. 2 Tm 1,10, Tt 1,2). Por outro lado, um pré-requisito para receber a vida
¢ a fé, que, como obediéncia [pistis], capta a obra de Deus e a ordem salvifica que nela ¢
estabeleciday.'®

Para Paulo a presenca do zoé pressupde o perddo do pecado, pela justica de Deus

[dikaiosune tou theou]. Ela

«esta presente no pneuma; ela ¢ a realidade do perdao dos pecados, com todas as
possibilidades que lhe sdo inerentes para o crente. O pneuma néo € propriedade do homem,
nem no sentido estéico nem no sentido gndstico; no pneuma, pelo contrario, torna-se claro que
o homem nunca vive pela sua propria forca, pelo que possui, mas vive gracas a obra de Deus,
tal como o seu dikaiosune é o dikaiosune teou. E precisamente por esta razio que Paulo pode
dizer que tem um zoé que nao € seu: nele vive Cristo (cf. Gl 2,19; Rom 8,10), a zoé de Cristo
esta em nos (cf. 2 Cor 4,10), ou vivemos em Cristo (Rom 6,11) e nele viveremos (2 Co 13,4),
em Cristo esta a nossa vida (Rom 8,2). Com isto ndo se entende um misticismo de Cristo, mas
um facto simples: que s6 temos vida na medida em que estamos ligados a obra salvadora de
Deus, que em Cristo ¢ realizaday.!s3

Paulo distancia-se do pensamento estoico, pois, para este ultimo, a vida do homem ¢é
anulado e reduzido ao universal. Ele distancia-se também do gnosticismo que neutraliza as
possibilidades de vida pelo ascetismo ou indiferenga. Em Paulo, zoé pneumaético € o auténtico
zoé, pois, mostra a sua eficacia nas circunstancias da vida, nas quais os crentes encaram com
despreendimento (cf. 1Cor 7,29-31).!%* A zoé é, neste sentido, a vida eterna, diferente da que
conhecemos presentemente; ¢ uma vida ligada a Deus como parte do tempo que ha de vir, isto
é, ¢ uma vida escatoldgica (cf. Rom 2,7; 5,21; 6,22.23; G1 6,8; 1 Tm 1,16; 6,12; Tt 1,2; 3,7).16
zoé traz a liberdade da morte e, em Paulo, ¢ uma realidade que pode ser comunicada e ela se

difunde na palavra do antncio, isto €,

161 Cf. Scott, «Vita e morte», 1610.

162 Bultmann, «L’idea di vita nel N.T.», 1460—61.
163 Bultmann, 1461-62.

164 Cf. Bultmann, 1463.

165 Cf. Scott, «Vita e morte», 1610.
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«o crente ndo tem a zoé para si na interioridade de uma vida espiritual, mas encontra-
se na histéria fundada pela agdo salvifica, historia em que esta zoé ¢ destinada aqueles que
obedecem a vontade salvifica (2 Cor 2,16; 4,12); 0 zoé nunca ¢ delimitado no tempo, mas o
telos, que ¢é fruto de uma vida segundo pneuma, ¢é ele proprio zoé (Rom 6,22; Gl 6,8; FI 3,8-
14).166

1.2.4. Pneuma

Em Paulo ha uma sobreposicao de significado entre psyké e pneuma, devido a mesma
origem e uso no hebraico e no grego, ambos os termos [psyké/nephesh e pneuma/riah]
expressam uma identifica¢do original de respiragdo como a forca vital (cf. Gn 2,7).!*” Porém,
encontramos em Paulo, uma distingdo clara, pois, pneuma sublinha a dimensao «divina» do ser
humano e a psyké apresenta o ser humano mais limitado a sua forc¢a vital e a existéncia corporal
(cf. 1Cor 15,44-46) e s6 vive segundo a psyké a pessoa que ndo € capaz de receber as realidades

do pneuma.'®®

A origem da concecdo do pmeuma que encontramos em Paulo ¢ de inspiracdo
veterotestamentaria. A semelhanca que existe nao ¢ apenas material e extrinseco, mas ¢ formal
e ¢ amesma inspiragao religiosa que o alimenta os autores. Encontramos a mesma preocupacao
moral e uma conce¢do analoga da divindade, porém, Paulo reelabora o seu pensamento, sem

perder a continuidade.'®’

No NT o pneuma designa, de modo geral, a alma humana (cf. Mt 5,3; 26,41; 27,50; Mc
14,38; Lc 1,47.80; 8,55; 23,46; Jo 14,30; At 7,59; 17,16; 20,22; 1 Pe 3,4; Tg 1,26; 4,5; 1 Cor
5,5; 7,34; 2 Cor 7,1; Hb 4,12; Rom 8,10.16). Existe, nestas passagens, uma coincidéncia
material entre a psicologia estoica e terminologia neotestamentéria, porém, isso ndo implica
que as concecdes sejam as mesmas, pois, 0 pneuma no estoicismo € um sopro material
estabelecido no coracdo de cada homem e que, a partir deste centro, anima o corpo inteiro e ¢
a fonte de toda atividade humana. Se para os estoicos o valor deste principio vital vem duma
parcela da divindade que anima o corpo, logo, este materialismo imanentista ¢ estranho a
doutrina neotestamentaria em que alma humana ¢ criada por Deus, de quem ela depende
inteiramente, € como ela ¢ feita a Sua imagem, ela ¢ a mais nobre de todas as criaturas deste

mundo, sem que isto implica uma identificagio com a divindade.'”

166 Byltmann, «L’idea di vita nel N.T.», 1464—65.

167 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 77; Cf. Kremer, «mveopa, atog, to», 1024.

18 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 77-78.

19 Cf. Verbeke, L 'évolution de la doctrine du Pneuma. Du stoicisme a Saint Augustin, 405-6.
170 Cf. Verbeke, 406.
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pneuma se aplica as mesmas realidades no cristianismo ¢ no pensamento que lhe ¢
anterior ou contemporaneo (AT e estoicismo). Refere-se, de um lado, a divindade, a alma
humana, ao principio de inspiragdo, a uma forca divina oferecida ao homem, por outro lado, o
que se alterou € o contetido formal do termo, pois, no NT designa as realidades que transcendem
o mundo material e que tem carateristicas opostas daquelas que sdo mutaveis e pereciveis que
nos rodeiam.!”! Em Paulo o termo pneuma pode designar a inteligéncia, porém, esta inteligéncia
nao ¢ concebida a maneira dos estoicos como «uma realidade material € mortal», mas como um
principio vital imortal que transcende os seres materiais € pereciveis, que ndo foram criadas a
imagem e semelhanca de Deus.!”? Paulo, assim como os escritores do AT, conecta a natureza
Santa de Deus com os Seus mandamentos para o homem; encontramos este eco em Lv 20,7 e

1 Ts 4,7, em que o chamamento a santidade é comum.!”

Assim, pneumatico ¢ tudo que tem relagdo com a divindade, ¢ o proprio Deus, ¢ o
Espirito Santo, terceira pessoa da trindade, ¢ a graca, dom especial de Deus em vista da
santificagio, é alma humana ou s3o os anjos criados a imagem de Deus.!”* Pneumatico designa
aquilo que transcende o mundo material, o que ¢ de uma outra ordem e ¢ distinto das realidades

materiais que nos circundam.!”®

O Espirito na gramadtica paulina é o Espirito Santo (Rom 5,5; 9,1), o Espirito de Deus
(Rom 8,9.11.14), aquele que conhece as coisas de Deus (cf. 1 Cor 2,11) e que procura até as
profundezas de Deus (cf. 1 Cor 2,10). Espirito € aquele que revela o que nenhum olho viu, nem
ouvido ouviu, nem o que o coracao do homem concebeu (cf. 1 Cor 2,10). Espirito Santo permite

fiar em Deus e é garantia de que a acdo de Deus em Cristo conduz a salvagdo (1 Cor 2,22).176

Embora o Espirito Santo seja o sujeito dos verbos de acao na linguagem paulina e pode
ser o objeto da agdo de Deus, o Espirito ndo ¢ outro senao Deus. O Espirito € ndo uma entidade
distinta, externa a propria vida de Deus; ndo ¢ redutivel a categorias modernas como a

imanéncia, como se o Espirito fosse a melhor palavra que Paulo poderia usar para expressar a

71 Cf. Verbeke, 408-9.

172 Cf. Verbeke, 408.

173 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 99.

174 Cf. Verbeke, L 'évolution de la doctrine du Pneuma. Du stoicisme a Saint Augustin, 409.

175 Cf. Verbeke, 409; Cf. Jacob Kremer, «mvevpaticdcy, em DENT, ed. Horst Balz e Gerhard Schneider,
trad. Constantino Ruiz-Garrido, vol. 2 (Salamanca: Sigueme, 1998), 1037-39.

176 Christopher Kavin Rowe, One true life. The stoics and early christians as rival traditions (New Haven,
London: Yale University, 2016), 89.
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relacdo de Deus com os seres humanos ou com o mundo, pois, para Paulo, o Espirito ¢ Deus e

distinto dentro de Deus.!”’

No entanto, para Paulo, o Espirito ndo ¢ apenas de Deus, mas também de Cristo (cf.
Rom 8,9; 2 Cor 3,17).!7® Na linguagem paulina, o Espirito est4 inextricavelmente ligado tanto
a Deus como a Jesus Cristo e articula a presenca completa de Deus em Cristo e a forma como

os seres humanos vém a conhecer esta presenga no aqui e agora.'”

O eixo maior da teologia judaica, ou seja, a sua crenca no Deus Unico que ¢ Santo,
moralmente perfeito, se reflete no conceito de pneuma, o que € contrario a teologia imanentista
) . - g Fe 180 :
estoica, que revestiram a matéria com carateristicas do espirito. " Os escritores do NT seguem
os seus antecessores judeus, no conceito de pneuma que ¢ predominantemente associado ao
Espirito de Deus, sobretudo nas cartas paulinas, que identifica Deus e o Espirito (cf. 1 Cor 2,12;

3,16; 7,40; 12,3; 2 Cor 3,3; Rom 8,9.11.14; F1 3,3; Ef 4,30).'8!

Na escrita paulina, chamar ao Espirito «Santo» ¢ o mesmo que dizer que ele € fou theou
[de Deus]. No entanto, Paulo fala mais dos resultados éticos produzidos pela atividade do
Espirito sobre o homem, do que da sua propria natureza, pois, na linha do AT, fala mais da sua
atividade do que da Sua esséncia.'®? O Espirito Santo esta envolvido no trabalho de santifica¢do
inspirando no crente a justica, paz e alegria do reino de Deus; Ele liberta o homem do
endurecimento do coragdo para que este conheca o telos [a finalidade] da Tora (cf. 2 Cor 3,13-
18) e reconhecer o que é de Deus (cf. 1 Cor 2,10-14).!** Ele ndo é apenas uma simples forga,

pois, ¢ amor de Deus ativo e atuante em nés (cf. Rom 5,5).!84

No AT e no judaismo, Espirito ndo € percebido como necessario para salvagdo, mas
como uma realidade dinimica que causa movimento interno e externo,'®> como forga/poder
para realizar a¢des divinas ou sob influéncia do divino (realizar acao sob conduta do Espirito

de Deus), portanto, o Espirito € sinal da presen¢a de uma realidade singular, ainda nao adquirido

177 Cf. Rowe, 89.

178 Cf. Kremer, «mtveoua, atog, to», 1032; Cf. Rowe, One true life. The stoics and early christians as rival
traditions, 89; Cf. Yves Marie Joseph Congar, Je crois en I’Esprit Saint. «L expérience de I’Esprity, vol. 1 (Paris:
Cerf, 1979), 63.

179 Cf. Rowe, One true life. The stoics and early christians as rival traditions, 89; Cf. Kremer, «mvevpa,
otog, Ton, 1032,

180 Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in hellenistic judaism and its bearing on the New
Testament, 19.

181 Cf. Isaacs, 98.

182 Cf. Isaacs, 98.

183 Cf. Kremer, «mveopa, atog, to», 1031; Cf. Isaacs, The concept of Spirit. A study of Pneuma in
hellenistic judaism and its bearing on the New Testament, 98.

184 Cf. Congar, Je crois en I’Esprit Saint. «L’expérience de I’Esprit», 1:67.

185 Cf. Johannes Marbdck, «Espiritu Santo nel Antigo Testamento», em DEETB, ed. Walter Kasper et al.,
trad. Marciano Villanueva Salas, vol. 1 (Barcelona, 2011), 571.
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pelo homem. No NT, o Espirito ¢ como um prelidio da parusia, um antegosto dos bens
vindouros, cria uma tensdo escatologica.'®® No NT, o Espirito antes de ser um objeto de ensino,
era experimentado pela comunidade, ora, isto distingue e explica a unidade das expressdes

sobre o Espirito no NT,'¥7 ainda que haja forte influéncia do judaismo primitivo.

Portanto, o que distingue Paulo ¢ a sua doutrina escatologica. Ele compreende a cruz e
a ressurreicao como ponto de viragem e ndo apenas como o inicio da parusia. Por isso, teve de
considerar a vida no Espirito como vida nova. Na sua interpretacdo do evento Cristo mostra
claramente como a presenca do Espirito esta ligada a morte e ressurreicao de Cristo, e confere

coesdo e existéncia a nova da comunidade.'%®
Antes de Paulo,

«pneuma designa a esfera da gloria divina, na qual o Redentor entra no momento da
sua exaltagdo. A oposi¢do do AT entre o Espirito Santo de Deus e a carne fraca, ou melhor,
pecaminosa (Is 31,3), aqui comega a assumir caracteristicas helenisticas, preparadas por sua
vez pelos apocalipticos e pelos rabinos com a distingdo entre os mundos “inferiores” e
“superiores”. Se, para o judeu, este mundo ¢ caracterizado pela rebelido contra Deus, ou pelo
menos pela sua transitoriedade, para o helenista, por outro lado, ¢ caracterizado por uma
substancia estranha a Deus. Para ele, a existéncia do homem ¢ determinada pela esfera ou
campo de energia em que ¢ colocado. Mas se ¢ esta esfera que determina a existéncia, entdo
entrar na esfera pneumatica € equivalente a entrar na existéncia pneumatica. Portanto, Cristo,
que entrou na esfera pneumatica, deve ser definido como o proprio pneuma, que constitui, de
um ponto de vista formal, uma designagao da sua substancia, mas na realidade também indica
a sua forga, ou seja, o que Ele € para a comunidade».'®’

Paulo, por um lado, assume o pensamento helenistico, ao reconhecer a possibilidade de
interpretar o pneuma como a nova existéncia, e, por outro, assume a linha do AT, onde «a
salvacdo ndo ¢ um bem de que o homem possa dispor a sua vontade. Mas também aqui Paulo
teve de fazer correcdes. Uma vez que a nova criacdo ja esta presente, o Espirito ndo pode ser
um mero sinal premonitério de algo a vir, nem uma mera exce¢do, mas deve representar a nova

existéncia enquanto taly.!”°

A nova compreensdo do Espirito, que engloba ambos os interesses, ¢ também
essencialmente determinada pelo facto de Paulo ter sido capaz de reconhecer como decisiva

para a salvagdo aquela cruz que lhe aparecera anteriormente como o escandalo decisivo e

186 Cf. Eduard Schweizer, «mvedpa nel Nuovo Testamento», em GLNT, ed. F. Montagnini, G. Scarpat, e
O. Soffritti, trad. Franco Ronchi, vol. 10 (Brescia: Paideia, 1975), 999-1000.

187 Cf. Schweizer, 947.

188 Cf. Schweizer, 1002.

189 Schweizer, 1004-5.

190 Schweizer, 1023-24.

39



insuperavel.'! O pneuma representa, para ele, um modo de vida espiritual na fé, essencialmente

ligada a obra salvifica de Deus em Cristo.!*?

Paulo, nos seus escritos, o Espirito Santo esta em intima conexao com Cristo e ha como
que uma identificagcdo entre a propria vida de Cristo e a a¢ao do Espirito Santo, isto ¢, uma
mutua conexao: ser em Cristo (1 Cor 1,30) equivale ao ser em Espirito (Rom 8,9); estar firmes
em Cristo (F1 4,1) = Estar firmes no Espirito (1,27); falar em Cristo (2 Cor 2,17) = falar em
Espirito (1 Cor 12,3); justificados em Cristo (Gl 2,17) = justificados no Espirito (1 Cor 6,11);
santificados em Cristo (1 Cor 1,2) = santificados em Espirito (Rom 15,16); circuncidados em

Cristo (Col 2,11) = circuncidados em Espirito (Rom 2,29).1%

1.3. Contexto literario de Rom 8

As cartas de Paulo em geral sdo muito multifacetadas, dai decore a dificuldade de se
encontrar um tema especifico ou alguma tese que ele procure demonstrar ou expor. Elas
refletem as intervengdes pastorais na vida concreta das varias comunidades eclesiais.!”* A carta
aos Romanos, segundo Romano Penna, «difere certamente das outras na sua maior coesao
argumentativa»'®>, e Antonio Pitta considera que ela ndo entra em nenhum género epistolar. '*°

Ainda que esta carta tem sido alvo de muitos comentarios e interpretacdes ao longo da

7 e Jodo Criséstomo'”® do lado grego, a

histéria, desde a idade patristica, com Origenes'”
discussdo moderna sobre o tema da carta aos romanos parte das posi¢des do grande reformador,
mas alcanca resultados muito diferentes. Pois, a «leitura tradicional luterana centra-se mais nos
primeiros quatro capitulos da carta, exaltando o que neles constitui o tema decisivo da
justificacdo pela f€, e sublinha esta tipica modalidade evangélica que ¢ oferecida ao individuo
pecador-raivoso para ser considerado justo por Deus».!” Para Lutero a intengiio fundamental

desta carta ¢ destruir, desenraizar e aniquilar toda a sabedoria e justica humana [da carne],

mesmo que nas¢am de uma sinceridade de coragdo; e vice-versa para enraizar, fortalecer e

1 Cf. Schweizer, 1024; Cf. Congar, Je crois en I’Esprit Saint. «L’expérience de I’Esprit», 1:51.

192 Cf. Bultmann, «Il concetto di vita nell’A.T.», 1457-58; Cf. Kremer, «mvevpa, otog, to», 1032.

193 Cf. Bover, Teologia de San Pablo, 160.

194 Cf. Romano Penna, Lettera ai Romani. Rm I1-5 introduzione, versione, commento, vol. 1 (Bologna:
EDB, 2004), 65.

195 Penna, 1:65.

19 Cf. Antonio Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 3.* ed. (Milano:
Paoline, 2009), 36.

97 PG 14, 4, 837-1292.

198 PG 60, 9, 391-682.

199 Penna, Lettera ai Romani. Rm 1-5 introduzione, versione, commento, 1:66.
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engrandecer o pecado (mesmo quando ele ndo esté 14, ou pelo menos quando se pensa que nao

esta 14).2%0

A nova perspetiva [new perspective] em Paulo, com base nos caps. 9-11 e 15,14-21,
apontam que os principios basicos do discurso de Paulo sdo a preocupagao historico-salvifica e
missiondria de unir judeus e gentios para além de qualquer oposi¢do.?’! Para James Dunn, o
problema da relagdo judaico-gentilica est4 no centro dos interesses de Paulo. Ele sustenta que
a vangloria do judeu do relacionamento especial de Israel com Deus, através de eleigdes, €
devido a ostentacao da lei como marca do favor de Deus e a circuncisao como o distintivo de
pertencer a Deus (Cf. Rom 2,17-29).2% Portanto, em Rom ele ndo argumenta contra a Lei em
si, mas apenas contra certos preceitos judaicos como a circuncisdo, o Sdbado, as regras
alimentares, de modo a sustentar que existem duas formas de salvagdo: uma para Israel baseada

na Lei e outra para os gentios assente no evangelho livre da Lei.?*

Rom nao faz afirmacdes abstratas sobre as coisas em si mesmas, mas assenta numa
estrutura narrativa que visa a dimensao historica da redencdo, considerada do ponto de vista
tanto de Deus como do homem.?** Neste sentido, José Carvalho diz que esta carta dispde de
uma estrutura retorica com a qual Paulo, ao comunicar com o interlocutor, tentar persuadi-lo de

, ] ~ 205 ,
que o evangelho ¢ de Deus e que € Unica palavra da salvacdo.”” Portanto, a estrutura ¢ de um

discurso que empresta vérias figuras da retérica antiga e judaica.?*

1.3.1. Rom 7,7-25

207 ele

Nesta subseccdo Paulo faz uma viva descricdao da luta e da frustragdo humana,
retoma o argumento de Rom 6,1-7,6 de que «os crentes, como participantes na morte e

ressurrei¢do de Cristo, j4 nfio estdo sob o poder do pecado, mas sob o poder da graca».?’® Ha,

200 Cf. Martin Lutero, Comentarios de Romanos, trad. Erich Sexauer, vol. 1 (Barcelona: CLIE, 1998), 25;
Cf. Penna, Lettera ai Romani. Rm 1-5 introduzione, versione, commento, 1:66.

201 Cf. Penna, Lettera ai Romani. Rm 1-5 introduzione, versione, commento, 1:67.

202 Cf. James D. G. Dunn, «The New Perspective on Pauly», em The New perspective on Paul. Revised
Edition, ed. James D. G. Dunn (Grand Rapids MI, Cambridge: Eerdmans, 2008), 117; Cf. Pitta, Lettera ai Romani.
Nuova versione, introduzione e commento, 37.

203 Cf. Penna, Lettera ai Romani. Rm 1-5 introduzione, versione, commento, 1:67.

204 Cf. Penna, 1:69.

205 Cf. José Carlos Carvalho, Introducdo as cartas autor(i)ais de Paulo (Porto: Universidade Catolica,
2017), 294.

206 Cf. Carvalho, 294.

207 Cf. Douglas J. Moo, The Epistle to the Romans (Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 1996), 409.

208 Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 266.
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1’209

de facto, um corte epistolar e lexical entre Rom 7,24-25 ¢ Rom 8§, 0 que nos permite

delimitar a pericope em estudo.

A relagdo que podemos estabelecer de Rom 7,7-25 com Rom 8, ¢ que em 8,2-4 Paulo
esboca a solugdo para o problema do «eu», pois, a obra de Deus em Cristo, mediada pelo

Espirito, supera a lei na sua incapacidade?'®

, pois ela [a lei], apesar da sua origem divina, nao
pode nem justificar e nem salvar porque se encontra enfraquecida pela carne (cf. Rom 8,3a).2!!
Com Rom 8, o «eu» desaparece, substituido pela segunda pessoa do singular «tu» ou ainda por
«nods» ou «vosy, primeira e segunda pessoa do plural; ha mudancga de tempo verbal, do presente,

proprio de 7,14-25, para o passado, de um tom dramatico para uma perspetiva de existéncia

212 3

segundo o Espirito (Rom 8),2!% que ¢é a solugdo para a dificil situagio em que se encontram.?!

1.3.2. Rom 9,1-5

Nao sera compreensivel Rom 9,1-5 na sua integridade, sem uma visao conjunta de toda
secdo 9-11. Esta nova unidade literaria (Rom 9-11) ndo deixa de criar dificuldades em liga-la
com a seccdo anterior (5,1-8,39).2!* Alguns consideram esta sec¢io como ponto de chegada da

215

carta aos romanos, no caso do Antonio Pitta“'°, que na sua perspetiva, Rom 9-11 ¢ a parte mais

importante da carta porque retoma Rom 1-4, depois do paréntesis que Paulo faz em Rom 5-8.2!¢
As questdes que aqui se colocam nao s6 dizem respeito a Israel e aos gentios que pdem em
causa o proprio Deus, mas principalmente ao mistério e a situacdo de Israel, a fidelidade ou
credibilidade da promessa de Deus que ndo foi cumprida no Seu proprio povo, os judeus.?!”
Aqui Paulo refere a Israel em si, isto €, sem uma concecgao teoldgica, pois ele quer fazer entender
as implicacdes do evangelho para este «povo escolhido» de Deus que sdo beneficiarios de

muitos privilégios (Rom 9,4-5) e, portanto, ndo experimentam a salvacao oferecida em Cristo

(9,1-3) 218

29 Cf. Philippe Rolland, «L’antithése de Rm 5-8», Bib 69, n. 3 (1988): 400,
https://www.jstor.org/stable/42707424; Cf. Jacques Dupont, «Le probléme de la structure littéraire de 1’épritre aux
romains», RB 62, n. 3 (1955): 391.

210 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 469.

211 Cf. Moo, 4009.

212 Cf. Romano Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, vol. 2 (Bologna: EDB, 2007),
81.

213 Cf. E.P. Sanders, Paul. The apostle’s life, letters, and thought (Minneapolis MN: Fortress, 2015), 654.

214 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 329; Cf. Penna, Lettera ai
romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:229.

215 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 329.

216 Cf. Pitta, 3209.

217 Cf. James D. G. Dunn, Romans 9-16 (Dallas TX: Word Books, 1988), 518; Cf. Pitta, Lettera ai
Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 229-30.

218 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 548.
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Em Rom 5,1-8,39 nada pressupde o lamento que faz Paulo pelos seus antecedentes em
Rom 9,1-5, pois, termina o cap. 8 com um hino de louvor ao amor de Cristo e de Deus por nds
(Rom 8,31-39).2!Y Os tltimos versiculos do cap. 8 e os primeiros do cap. 9 contrapdem o
sentimento [pathos] positivo e negativo, que Paulo usa para criar suspense nos ouvintes,
levando-os ao questionamento sobre a filiagdo e a gloria de Israel,??° pois, ele acaba de
demonstrar, em Rom 8,14-30, que estes dons dependem de uma relagdo com Cristo € com o
Espirito.??! A auséncia de qualquer conjungio que estabelece uma ponte, sugere que o autor, de
facto, tem a intengdo de fazer uma pausa em 8,39, antes de iniciar o cap. 9, e Paulo sendo um
judeu devoto ndo poderia ndo terminar com uma doxologia, recordando a bondade de Deus para

com Israel,?*

e um judeo-cristdo pensaria naturalmente em Cristo/Messias como prova mais
importante dessa bondade.?>* O que provocou a tristeza em Paulo é o porqué da incredulidade
e da rejeicao de Cristo pelos israelitas, sendo que estes estariam numa posi¢ao privilegiada para

O reconhecer como o Messias prometido.?*

Desde o principio da carta Paulo vem negando, aos judeus da comunidade, que a lei
mosaica possa garantir a salva¢do (Rom 2), o que ndo deixa de causar uma certa tensdo no
ouvinte, que agrava quando ele diz que o que outrora era especifico dos judeus [0 povo da
promessa da salvagdo], pertence aos crentes em Jesus Cristo, sejam judeus ou gentios.??* Estes
(os crentes em Jesus) sdo herdeiros de Abrado (Rom 4), filhos adotivos de Deus (Rom 8,14-
17), possuem o Espirito e sao herdeiros da gloria de Deus (Rom 5,2; 8,18-30); desta forma

Paulo anula a vantagem dos judeus (Rom 3,1-4).22°

Para Douglas Moo, Rom 9-11 ¢ um argumento distinto, embora relacionado com os

caps. 1-8,%7

pois, ndo ha nem conjun¢ao nem particulas que ligam os dois caps., provocando
uma transi¢ao abrupta de Rom 8 para Rom 9, sendo que em Rom 8,31-39 o tom ¢ de celebragdo
e em Rom 9,1-3 o tom é de lamenta¢d0.*® Ao contrario, Romano Penna diz que h4 ligacdes
entre os caps. 8 e 9, desde recorréncias lexicais a consideragdes retoricas e dd como exemplo

que a exclamacao de tristeza em Rom 9,1-2 cria um efeito antitese em relacdo ao espanto e

219 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 331; Cf. Penna, Lettera ai
romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:229.

220 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 332.

221 Cf. Pitta, 332.

222 Cf. Dunn, Romans 9-16, 523.

223 Cf. Dunn, 522.

224 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 547; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 332.

225 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 549.

226 Cf. Moo, 549.

227 Cf. Moo, 551.

228 Cf. Moo, 555.
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celebracao de 8,31-39; e que 9,1-3 apresenta emogoes intimas de Paulo, estd em continuidade

com 8,38 [estou persuadido].??’

1.4. Diferentes estruturas apresentadas da carta aos romanos

Os modelos d retorica grega ¢ cada vez mais empregue para compreender e estudar os
textos do NT, as circunstancias de composi¢do. Paulo faz uso desses modelos nos seus escritos,
sobretudo na carta aos romanos em que ele explora a dispositio e as propositiones. E importante
reconhecer a presenca destes elementos nos seus discursos, pois, permitem determinar e seguir
a trajetoria da argumentaco.?** Consideramos importante vermos para algumas estruturas da
carta, para termos nocdo de como ela estd organizada e estruturada tematicamente e

retoricamente.
1.4.1. Estrutura segundo James D.G. Dunn*!

Para James Dunn, o corpo da carta ¢ distinto em termos de contetido e caracter. Nao se
trata de uma nota pessoal apressadamente ditada, ao contrario, mas que se aproxima com um
«tratado», «didlogo literario» ou «ensaio de carta». Para o autor, € necessaria uma compreensao
da estrutura e da logica interna da carta, para qualquer tentativa de compreender, com

seguranga, o proposito de Paulo ao escrever a carta e o seu significado.

I. Introducao (1,1-7)
A. Declaragao introdutoria e saudagoes (1,1-7)
B. Explicacdes pessoais (1,8-15)
C. Declaragao sumaria do tema da carta (1, 16-17) 36

II-V. a justi¢a de Deus - da fidelidade de Deus a fé do homem (1,18-11,36)
II-I1I. a justica de Deus - a f¢ do homem (1,18-5,21)
II. a ira da gosma sobre a injustica do homem (1,18-3,20)

A. A ira de Deus sobre a humanidade - de uma perspectiva judaica (1,18-32)
B. A ira de Deus primeiro sobre os judeus, bem como os gentios (2,1-3,8)

1. A imparcialidade de Deus (2,1-11)

2. Posse da lei sem salvaguarda (2,12-16)

3. Estatuto favorecido sem seguranga (2,17-24)
4. Circuncisdo sem garantia (2,25-29)

5. Que dizer entdo da fidelidade de Deus? (3,1-8)

229 Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:230-31.

230 Cf. Jean-Noél Aletti, «La présence d’un modeéle rhétorique en Romains: Son rdle et son importance»,
Bib 71, 1. 1 (1990): 23.

1 Cf. James D.G. Dunn, «Paul’s Epistle to the Romans: An Analysis of Structure and Argument»,
Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt 25, n. 4 (1987): 2842-45.
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C. Conclusao: o julgamento de Deus sobre todos sem excecao (3,9-20)
II1. A justica salvadora de Deus (3,21-5,21)
A. A fé em Cristo Jesus (3,21-31)

1. A demonstracao decisiva da justica de Deus na morte de Jesus (3,21-26)
2. As consequéncias para a auto-entendimento do povo judeu (3,27-31)

B. Abrado como um caso de teste (4,1-25)

C. Primeiras conclusdes: a nova perspetiva de f€é em relacao ao individuo e a humanidade
em geral (5,1-21)

1. A nova perspetiva sobre o presente e o futuro do crente (5,1-11)
2. A nova perspetiva sobre o justo propdsito de Deus para a humanidade (5,12-21)

IV-V. A elaboracao deste evangelho em relagao ao individuo e a elei¢ao da graca (6,1-11,36)
IV. A elaboragdo do evangelho em relagdo ao individuo (6,1-8,39)
A. A graca encoraja o pecado? (6,1-23)

1. O crente morreu para pecar (6,1-11)
2. O crente deve, portanto, viver para Deus (6,12-23)

B. Que papel desempenha a lei em tudo isto? (7,1-25)

1. O crente foi libertado da lei que condenava a morte (7,1-6)
2. Mas a lei ainda ¢ explorada pelo pecado e pela morte, como a experiéncia
demonstra (7,7-25)

C. A tensdo escatologica e o cumprimento do propdsito de Deus através do Espirito (8,1 -
30)
1. O Espirito da vida (8,1-11)
2. O Espirito da filiacao (8,12-17)
3. O Espirito como primeiros frutos (8,18-30)
D. Segunda conclusdo: o triunfo de Deus - A sua fidelidade e a garantia de fé (8,31-39)

V. A justica de Deus - da fidelidade de Deus: a elaboragdo do evangelho em relagdo a Israel
(9,1-11,36)

A. E entdo de Israel? A preocupacao de Paulo pelos seus parentes (9,1-5)
B. O chamamento de Deus (9,6-29)

1. O caracter da livre escolha de Deus (9,6-13)
2. Os que nao foram escolhidos ainda estdo dentro do proposito de Deus (9,14-23)

3. Os chamados incluem tanto judeus como gentios, como foi profetizado (9,24-
29).

C. A palavra de f¢é (9,30-10,21)

1. Israel compreendeu mal a justica de Deus (9,30-10,4)
2. A retidao da lei e a retidao da fé (10,5-13)
3. O fracasso de Israel em responder ao evangelho (10,14-21)

D. O mistério da fidelidade de Deus (11,1-32)

1. O remanescente segundo a graga - € os outros (11,1-10)
2. A esperanca da restauracao de Israel (11,11-24)
3. O mistério final revelado (11,25-32)
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E. Um hino conclusivo de adoragao (11,33-36)

V1. A elaboragao do evangelho para o povo de Deus redefinido em termos quotidianos (12,1 -
15,13)

A. A base para uma vida responsavel - o culto do cristdo (12,1-2)

B. O corpo de Cristo como o contexto social da fé (12,3-8)

C. O amor como norma para as relagdes sociais (12,9-21)

D. Viver como bons cidadaos (13,1-7)

E. O amor ao proximo como o cumprimento da lei (13,8-10)

F. A iminéncia do fim como espordo (13,11-14)

G. O problema particular das leis alimentares e dos dias santos (14,1-15,6)

1. O problema colocado: o desafio para "os fracos" (14,1-12)
2. A responsabilidade dos "fortes" (14,13-23)
3. Cristo como exemplar (15,1-6)

H. Resumo final: a misericérdia e a fidelidade de Deus - judeus primeiros, mas também
gentios (15,7-13)

VII. Conclusao (15,14-16,27)
A. Missao de Paulo e planos de viagem (15,14-33)

1. A missao de Paulo (15,14-21)
2. Os planos de viagem de Paulo (15,22-33)

B. Saudagoes finais (16,1-23)

1. Comenda da Phoebe (16,1-2)

2. Saudacgoes (16,3-16)

3. Uma nota pessoal final (16,17-20)
4. Saudacgdes adicionais (16,21-23)

C. Conclusdo da doxologia (16,25-27)

1.4.2. Estrutura segundo José Carlos Carvalho®?

Segundo o autor, Paulo, na carta aos romanos, recorre a varias figuras retoricas antigas
e judaicas e apresenta uma estruturacao retérica que suporta o seu principal objetivo, que ¢
conseguir convencer o seu interlocutor de que o evangelho, unica palavra da salvacao, ¢ de

Deus.

1. Introdugdo geral (1,1-17)

1.1. Praescriptio (1,1-7)
1.2. Exordium: agradecimento (1,8-15)
1.3. Propositio generalis (tese geral 1,16-17)

2. Corpo epistolar (1,18-15,13)
2.1. Seccao kerygmatico-contenutistica (1,18-11,36)

232 Carvalho, Introducdo as cartas autor(i)ais de Paulo, 294-95.
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2.1.1. Revelagao da ira e justica divinas no passado (1,18-4,25)
2.1.1.1. Revelagao da colera divina (1,18-3,20)
subpropositio (1,18)
subprobatio (1,19-3,18)
subperoratio (3,19.20)
2.1.1.2. Revelacdo da justica divina (3,21-4,25)
subpropositio (3,21-22a)
subprobatio (3,22b-4,22)
subperoratio (4,23.25)
2.1.2. O orgulho dos crentes no presente (5,1-8,39)
subexordium (5,1-11)

2.1.2.1. subpropositio (5,1-2)
2.1.2.2. subprobatio: da justificacdo a paz (5,3-11)
2.1.2.3. Confronto Adao — Cristo (5,12-21)

narratio (5,12-19)
subpropositio (5,20-21)
subprobatio (6,1-8,30)
2.1.2.4. Diatribe positiva (6,1-14)
subpropositio (6,1-2a)
subprobatio (6,2b-14)
2.1.2.5. Diatribe positiva (6,15-23)
subpropositio (6,15)
subprobatio (6,16-23)

2.1.2.6. Diatribe positiva (7,1-6)
2.1.2.7. Diatribe negativa (7,7-25)

subpropositio: papel da lei na morte espiritual (7,7a)
subprobatio (7,7b-12)
subpropositio (7,13)
subprobatio (7,14-25)

2.1.2.8. A lei positiva do Espirito (8,1-30)
subpopositio (8,1)
subprobatio (8,2-17)
subpropositio (8,18)
subprobatio (8,19-30)

2.1.2.9. subperoratio (8,31-39)

2.1.3. A Palavra de Deus nao foi em vao (9,11-11,36)
2.1.3.1. subexordium (9,1-5)
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2.1.3.2. subpropositio: a Palavra de Deus nao foi vao (9,6a)
2.1.3.3. subpropositio: subordinada: nem todos sdo Israel (9,6b)
2.1.3.4. subperoratio: Nem todo Israel ¢ Israel (9,6b-29)
2..1.3.5. subprobatio: Israel ndo alcangou a justica (9,30-10,3)
2.1.3.6. subpropositio: Cristo € o telos da lei (10,4)

2.1.3.7. subprobatio (10,5-21)

2.1.3.8. subpropositio: Deus nao repudiou o seu povo (11,1-2)
2.1.3.9. subprobatio (11,3-24)

2.1.3.10. O mistério (11,25-36)

2.2. Secgdo parenética ou exortativa (12,1-15,13)

2.2.1. subpropositio (12,1-2)

2.2.2. subprobatio: o culto racional (12,3-13,14)

2.2.3. subpropositio: acolhimento dos débeis na fé (14,1)

2.2.4. subprobatio: acolhimento reciproco entre fortes e fracos (14,2-15,6)

a) servico dos débeis e dos fracos para o Senhor (14,2-12)
b) o escandalo do irmao (14,13-23)
a") Cristo modelo para os fortes (15,1-6)

2.2.5. subperoratio (15,7-13)
3. Postscriptio epistolar e doxologia final (15,14-16,27)

3.1. Personalia epistolares (15,14-33)
3..2. Saudacgdes finais (16,1-23)
3.3. Doxologia final (16,25-27)

1.4.3. Estrutura segundo Romano Penna®3’

Para Romano Penna, existe na carta aos romanos uma articulagdo interna, na ampla
exposicao que Paulo faz, e que através desta articulacdo, Paulo desenvolve a sua argumentacao.
Pois, Paulo ndo produz um corpo textual invertebrado, sem articulagdo e conexdo. Ele sabe o
que quer comunicar e o faz, empregando conjunturas que permitem determinar unidade logicas
do seu pensamento, que podem ser isoladas. Portanto, ¢ necessario ver a carta como um todo

argumentativo. >

O prescrito (ou protocolo) (1,1-7)
A agdo de gracas inicial (ou pds-protocolo) (1,8-15)

Primeira parte (1,16-11,36): os constituintes fundamentais da identidade crista

O tema/tese (ou propositio): o evangelho revela a justica salvadora de Deus tanto para
judeus como para gentios (1,16-17)

1. a justica de Deus: antitese entre o retributivo e o evangélico (1,18-5,21)

233 Penna, Lettera ai Romani. Rm 1-5 introduzione, versione, commento, 1:77-78.
234 Cf. Penna, 1:609.
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1.A. A antitese: a justica de Deus fora da visao evanggélica (1,18-3,20)
1.A.1. a justica punitiva e imparcial de deus (1,18-2.11)

1.A.1.a. justica punitiva (1,18-32)
1.A.1.b. Justica imparcial (2,1-11)

1.A.2. as garantias oferecidas pela lei e a circuncisdo sao insuficientes face a justica
retributiva (2,12-29)

1.A.2.a. Insuficiéncia da lei (2,12-24)
1.A.2.b. insuficiéncia da circuncisdo (2,25-29)

1.A.3. resposta a certas objecoes (3:1-8) e peroragao final (3:9-20)

1.A.3.a. algumas objecdes (3:1-8)
1.A.3.b. peroracao final (3,9-20)

1.B. A justica de Deus anunciada pelo evangelho e as suas implica¢des soterioldgicas
(3,21-5,21)

1.B.1. o acontecimento de Cristo e o seu entrelagamento com a fé (3,21-31)

1.B.1.a. a justica de deus ligada ao sangue de cristo (3,21-26)
B.1.b. a justi¢a de deus ligada a fé (3,27-31)

1.B.2.2. a fé do crente tem o seu arquétipo em Abrado (4,1-25)

1.B.2.a. A justica de Abrado ¢ baseada na f¢ (4,1-12)

1.B.2.b. A fé de Abrado fundamenta a admissdo dos gentios na sua familia
(4,13-22)

1.B.2.c. aplicagdo aos cristaos (4,23-25)

1.B.3. fundamentos cristolégicos do estatuto do pecador justificado, tanto a nivel
individual como universal (5:1-21).

1.B.3.a. o crente tem em Cristo a base da reconciliacdo com Deus (5.1-11)
B.3.b. conclusao sobre as origens antitéticas da humanidade: pecado de Adao,
justificacdo de Cristo (5,12-21)

2. o cristdo ¢ inserido em Cristo e guiado pelo Espirito (6,1-8,39)
2.A. efeitos da inser¢ao em Cristo, mediada pelo batismo (6,1-7,25)

2.A.1. Vencer o pecado (6,1-14)
2.A.2. Superagdo da lei (6,15-7,6)
2.A.3. excursus: relacdo entre pecado e Lei (7,7-25)

2.B. O Espirito de Cristo e a liberdade crista (8,1-30)

2.B.1. o cristdo como filho adotivo dos dias de hoje (8,1-17)
2.B.2. a perspetiva escatoldgica (8,18-30)

2.C. peroragao final (8,31-39)
3. o evangelho e Israel (9,1-1,36)
Introducao sobre a dignidade de Israel (9,1-5)

3.A. Deus elege por graca dar espago a um «remanescente» (9,6-29)
3.B. A graca de Deus ¢ revelada definitivamente em Cristo (9,30-10,21)
3.C. A fidelidade de Deus ao seu povo (11,1-32)

Doxologia conclusiva (11,33-36)
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Segunda parte (12,1-15,13): a componente ética da identidade crista
O tema/tese (ou propositio): exortacdo a tirar as consequéncias €ticas apropriadas (12,1-2)

1. 4gape como critério central da ética crista (12,3-13,14)
2. o caso da relacdo entre o fraco e o forte (14,1-15,12)

Saudagdo final (15,13)

Noticias sobre a situacdo pessoal de Paulo (15,14-33)
Recomendagao da Phoebe (16,1-2)

Saudagoes finais (16,3-23)

Doxologia conclusiva (16,25-27)

1.4.4. Estrutura segundo Antonio Pitta®3®

Segundo Antonio Pitta, uma analise retorico-literaria exige que passemos do inventario
para o arranjo ou, de acordo com a linguagem da semiotica, a estrutura de um texto, a respeito
de Romanos, parece-lhe que ndo tem sido dada atencdo suficiente a inter-relagdo entre
epistolografia e retorica presente na carta, caindo em formas de imposi¢io estrutural.>*® Sendo
que se trata de uma carta, escrita para ser lida, logo, orientada a verbaliza¢do, ¢ bom reconhecer
o modelo epistolografico utilizado, caso contrario corremos o risco de distorcer a forma da carta

aos romanos.>’’

Introducdo epistolar (1,1-17)

O prescrito (1,1-7)
Agradecimentos — exordium (1,8-15)
A tese geral (1,16-17)

O corpo epistolar (1,18-15,13)

A. Secgao demonstrativa (1,18-11,36)
A revelagdo da ira divina e da justi¢ca (Rom 1,18-4,25)

A revelagdo da ira divina (Rom 1,18-3,20)
A narracao (1,18-32)
Provas: imparcialidade divina (2,1-11)

Os Gentios, os Judeus e a Lei (2,12-16)

A parodia (2,17-24)

Judeus, gentios e circuncisao (2,25-29)

A vantagem do judeu (3,1-8)

A universalidade da culpabilidade (3,9-18)

A peroragdo da acusagdo (3,19-20)
A manifestacdo da justica divina (3:21-4:25)

235 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 32-33.
236 Cf. Pitta, 31.
237 Cf. Pitta, 31-32.
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Justificacao pela fé¢ em Cristo (3:21-26)
A exclusdo de gabarolice (3:27-31)

O exemplo de Abrado (4:1-25)

A fé de Abrado (4,1-8)

Acreditagdo (4,9-12)

A promessa ¢ a heranga (4,13-22)

A peroragao (4,23-25)
O paradoxal gabar-se cristdo (5,1-8,39)

Da justificagao a paz (5,1-11)

A comparagdo entre Jesus Cristo e Adao (5,12-21)
A incompatibilidade da graca e do pecado (6,1-14)
O senhorio da graga (6,15-23)

Pertencer a Cristo e nao a Lei (7,1-6)

A natureza tragica do self'e da Lei (7,7-25)

A Tragédia da Lei (7,7-13)
A tragédia do self (7,14-20)
O tragico epilogo (7,21-25)

A lei do Espirito (8,1-13)

A filiagao no Espirito (8,14-17)
Sofrimento e gldria (8,18-30)
Amor de Deus e de Cristo (8,31-39)

Fidelidade da Palavra de Deus (9,1-11,36)

Uma grande tristeza (9,1-5)
Nem todo o Israel ¢ Israel (9,6-29)

Israel e as elei¢des (9,6-13)

Justica e misericordia divina (9,14-18)
Como um oleiro (9,19-23)

O apelo dos judeus e dos gentios (9,24-29)

Cristo, o fim da Lei (9,30-10,21)
Israel e a justiga divina (9:30-10:4)
A justica de fé (10:5-13)
A Palavra de Cristo (10,14-17) -
Israel ¢ indesculpavel (10,18-21)

Deus nao rejeitou o seu povo (11,1-32)
O resto (11,1-10)
Queda e ciumes (11,11-16)
A oliveira e o zambujeiro (11,17-24)
O mistério (11,25-36)

B. A paraclesi (12,1-15,13)

Adoracao racional (12,1-13,14)
Tese (12,1-2)
Moderagao na comunidade (12,3-8)

O amor como um ideal de beleza e bondade (12,9-21)
Submissdo as autoridades civis (13,1-7)



Amor uns pelos outros (13,8-10)
A espera do dia (13,11-14)

Aceitacdo mutua entre os fortes e os fracos (14,1-15,13)

Acolher os fracos (14:1-12)

Contra o escandalo do irmao (14,13-23)
Cristo, modelo para os fortes (15,1-6)
Exigéncia de aceitacao mutua (15,7-13)

O pos-escrito epistolario (Rom 15,14-16,27)

O orgulho da evangelizacao (15:14-21)

Planos de viagem futuros (15,22-33)
Recomendagdes e saudagoes finais (16,1-16)
Admoestacgdo e béncao final (16,17-20)
Saudagdes da comunidade de partida (16,21-23)
Doxologia final (16,25-27)

1.4.5. Estrutura segundo Douglas Moo™*

Para Douglas Moo, porque corpo da carta aos romanos parece ser um «tratado
teologico», e que os titulos da sua estrutura assemelham a teologia sisteméatica, ndo devemos
deixar de procurar movimentos ldgicos presentes na carta e, por outro lado, ndo impormos as
nossas categorias teologicas a Paulo, nem ignorar que estas estejam presentes.”* A estrutura
que Moo propde reflete o que pensa ser o tema da carta, o evangelho.?*’ Segundo ele, existe um
acordo geral sobre as principais sec¢des da carta, exceto o cap. 5, que muitos intérpretes leem
como conclusdo do argumento de Paulo sobre a justificagdo pela fé tratado nos caps. 1-4, porém,
ele vé o cap. 5 como parte da explanacao paulina das «duas idades» da existéncia cristd e da

esperanga (6-8) seja a alternativa ¢ mais correta.’!

I. A abertura da carta (1,1-17)

A. Praescriptio (1,1-7)
B. Acdo de gragas e ocasido: Paulo e os romanos (1,8-15)
C. O tema da carta (1,16-17)

II. O coracdo do evangelho: a justificacdo pela fé (1,18-4,25)
A. O reinado universal do pecado (1,18-3,20)

1. Todas as pessoas sdo responsaveis perante Deus pelo pecado (1,18-32)
2. Os judeus sao responsaveis perante Deus pelo pecado (2,1-3,8)

238 Moo, The Epistle to the Romans, 33-35.
239 Cf. Moo, 32.

240 Cf. Moo, 32.

241 Moo, 32.
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a. Os judeus e o julgamento de Deus (21-16)
1. Critica da presuncao judaica (2,1-5)
ii. A imparcialidade de julgamento (2,6-11)
iii. Sentenca e a lei (2,12-16)
b. As limitagdes do pacto (2,17-29)
i. Alei (2,17-24)
i1. Circuncisao (2,25-29)
c. A fidelidade de Deus e o julgamento dos judeus (3,1-8)
3. A culpa de toda a humanidade (3,9-20)
B. Justificagdo pela fé (3,21-4,25)

1. A justificacdo e a justica de Deus (3,21-26)
2. «apenas pela é» (3,27-4,25)

a. «apenas pela fé»: declaragao inicial (3:27-31)
b. «apenas pela fé»: elaboracdo com respeito a Abrado (4,1-25)

1. Fé e obras (4,1-8)
ii. Fé e circuncisdo (4,9-12)
iii. Fé, promessa, ¢ a lei (4,13-22)
iv. A fé de Abrado e a fé do cristdo (4,23-25)
III. A garantia dada pelo evangelho: A esperanca de salvagdo (5,1-8,39)
A. A esperanga da gloria (5,1-21)

1. Da justificagdo a salvagao (5,1-11)
2. O reino da graca e da vida (5,12-21)

B. Liberdade da escravidao ao pecado (6,1-23)

1. «Morto para o pecado» pela unido com cristo (6,1-14)
2. Liberto do poder do pecado para servir a justica (6,15-23)

C. Liberdade da escravidao a lei (7,1-25)

1. Libertados da lei, unidos a cristo (7,1-6)
2. A historia e a experiéncia dos judeus sob a lei (7,7-25)

a. A vinda da lei (7,7-12)
b. A vida de acordo com a lei (7,13-25)

D. Garantia de vida eterna no espirito (8,1-30)

1. O espirito de vida (8,1-13)
2. O espirito de adogdo (8,14-17)
3. O espirito de gloria (8,18-30)

E. A seguranca do crente celebrado (8,31-39)
IV. A defesa do evangelho: O problema de Israel (9,1-11,36)

A. Introdugdo: a tensdo entre as promessas de Deus e a situacao de Israel (9,1-5)
B. Definindo a promessa (1): eleicao soberana de Deus (9,6-29)



1. O Israel dentro de Israel (9,6-13)
2. Objecdes respondidas: a liberdade e o proposito de deus (9,14-23)
3. O chamamento de Deus a um novo povo: Israel e os gentios (9,24-29)

C. Compreender a situagdo de Israel: Cristo como o climax da historia da salvagao (9,30-
10,21)

1. Israel, os gentios, e a justica de Deus (9,30-10,13)

a. A justica de Deus e a «lei de retidao» (9,30-33)
b. A justica de deus e «a sua propria retidao» (10,1-4)
c. Evangelho e lei (10,5-13)

2. A responsabilizagdo de Israel (10,14-21)

D. Resumo: Israel, os «eleitos» e os «endurecidos» (11,1-10)
E. Definindo a promessa (2): o futuro de Israel (11,11-32)

1. O proposito de Deus na rejeicdo de Israel (11:11-15)

2. A inter-relagdo entre os judeus e os gentios: um aviso aos crentes gentios (11,16-
24)

3. A salvagdo de «todo o Israel» (11,25-32)

F. Conclusao: louvor a Deus a luz do Seu plano fantastico (11,33-36)
V. O poder transformador do evangelho: a conduta crista (12,1-15,13)

A. O cerne da questdo: transformagao total (12,1-2)
B. Humildade e servigo mutuo (12,3-8)

C. O amor e as suas manifestacdes (12,9-21)

D. Os governantes cristaos e seculares (13,1-7)

E. O amore alei (13,8-10)

F. Viver a luz do dia (13,11-14)

G. Um apelo a unidade (14,1-15,13)

1. Nao se condenem uns aos outros! (14,1-12)

2. Nao faca tropegar o seu irmao! (14,13-23)

3. Ponha outras pessoas em primeiro lugar! (15,1-6)
4. Recebam-se uns aos outros! (15,7-13)

VI. A carta de encerramento (15,14-16,27)
A. O ministério de Paulo e planos de viagem (15,14-33)

1. Olhando para tras: o ministério de Paulo no Leste (15,14-21)
2. Olhando em frente: Jerusalém, Roma e Espanha (15,22-29)
3. Um pedido de oragdo (15,30-33)

B. Saudagoes (16,1-23)

1. Comenda de Febe (16,1-2)

2. Saudagdes aos cristdos romanos (16,3-16)

3. Um aviso, uma promessa, € uma orag¢ao pela graca (16,17-20)
4. Saudagoes dos companheiros de paul (16,21-23)

C. Doxologia conclusiva (16,25-27)

Desde o principio da carta Paulo, progressivamente, adverte aos romanos sobre a
insuficiéncia da Lei, tema que se acentua no cap. 7 e ¢ retomado nos cap. 9-11, de acordo com
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as estruturas acima descritas. O capitulo que € objeto do nosso estudo se insere neste intervalo,

portanto, brevemente veremos que relacdo podemos estabelecer entre eles.
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CAPITULO II - COMENTARIO A ROM 8,1-30

Nesta sec¢do da carta Paulo delineia as consequéncias futuras da acdo levada a cabo por
Deus através de Seu Filho para libertar o homem da escravidao do pecado, da lei e da morte,
temas que ele abordara antes (cf. 5,12-7,25). O crente, guiado pelo Espirito do Filho, pode,
doravante, viver a sua filiacdo divina com alegria, com a certeza que receberd, no momento do

cumprimento final, a plenitude dos bens que Deus prometera no Seu plano de salvagio.?*?

Rom 8,1-39 ¢ o quarto momento de debate de Rom 6-8; aporta respostas definitivas as
trés objegoes levantadas em Rom 6,1.15 e Rom 7,7, sobre a lei e o pecado. De ponto de vista
do conteudo, Rom 8,1-39 retoma e desenvolve o tema e argumento central de Rom 5 e descreve
o plano de Deus da salvagdo (Rom 8,28), lanca, ao mesmo tempo, as bases para a sec¢ao
seguinte (Rom 9-11).2*} Essa retoma de Rom 5 em Rom 8 ¢ verificavel pelo vocabulario entre
Rom 5,1-11 e Rom 8,18-39, em forma de inclusao: esperanga (Rom 5,2.4.5 — Rom 8§,20.24);
gléria (Rom 5,2 — Rom 8,18.21 + «glorificar» em 8,17.30); perseveranca (Rom 5,3.4 — §,25);
sopro (Rom 5,5 e Rom 8,2.4.5[x2].6.9[x3].10.11[x2].13.14.15[x2].16[x2].23.26[x2].27); amor
de Deus / amor de Cristo (Rom 5,5.8 — Rom 8,35.39 + «amar» em 8,28.37; graca (Rom 5,2 —
Rom 8,2) e tribulagio (Rom 5,3 — Rom 8,35).2%

O tema do Espirito garante a consisténcia interna deste cap., que até agora fora
mencionado trés vezes: Rom 1,4 sobre a ressurreicao de Cristo; em Rom 5,5 sobre a relagao de
Cristo com o dgape de Deus nos nossos coragdes, e em Rom 7,6, sobre a libertacdo da lei. Em
Rom 8§,1-39, o pneuma passa ao primeiro plano e aparece 17x em 17 versos: (cf. vv.
2.4.5[x2].6.9b.10.11[x2].13.14.15[x2].16[x2]); além disso, € o sujeito de operacdes
fundamentais, pois, ele: liberta (v.2), conduz a vida e a paz (v.6), conduz a vida e a justica
(v.10), habita em vo6s (v. 9.11), conduz (v.14), permite-nos gritar «Pai» (v. 5), prova o nosso

espirito (v. 16).2%

Para Romano Penna, o acento deste cap. recai sobre a relagdo do Espirito com o crente

inserido em Cristo, portanto, em ultima analise, o objeto deste discurso ¢ o proprio homem, na

242 Cf. Benedetto Rossi, «La vita nello Spirito (Rm 8,1-39)», em Lettere paoline e altre lettere, ed.
Alessandro Sacchi e Collaboratori (Torino: Elledici, 1995), 477; Cf. Jean-Noél Aletti, La lettera ai Romani. Chiavi
di lettura, trad. Rodolfo Monzali e Riccardo Larini (Roma: Borla, 2011), 82—83.

243 Cf. Rossi, «La vita nello Spirito (Rm 8,1-39)», 477; Alain Gignac, L 'épitre aux Romains (Paris: Cerf,
2014); Cf. Andrzej Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart the Future Glory» (Atlanta GA:
Scholars Press, 1999), 45.

24 Cf. Gignac, L épitre aux Romains, 292.

245 Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:128.
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medida em que ele se renova e se deixa guiar pelo Espirito. O que confirma a ideia deste autor
¢ a variedade e a frequéncia dos pronomes pessoais, tanto enquanto sujeito dos verbos, como
em si (objetos) ao longo deste cap.: «nos» (vv. 1.4.12.15.16.17), «vds» (Vv.
2.9[2x].10.11[x3].13[x4].15[x2]), «eles/eles que» (vv. 5[x2].8.14[x2]); ainda, encontramos o0s
conceitos «antropoldgicos» de carne (vv. 3b.4.5[x2].6.7.8.9.12[x2].13), corpo (vv. 10.11.13),
vida (vv. 2.6.10.13) e morte (vv. 2.6.13[x2]). Estatisticamente, portanto, o Espirito aparece 17x;
Deus aparece 11x (vv. 3.7[x2].8.9.11.14[x2].15.16.17); Jesus aparece 7x (vv. 1.2.3.9.10.11.17),

e o que diz respeito ao sujeito humano aparece 24x.24

Paulo desenvolve de forma variada o tema do Espirito, pois, Ele ¢ a fonte da liberdade
(v.2), é o cumprimento/substituicao da Lei (v. 4), € o principio dindmico da vida moral (vv. 5-
10.12-13), ¢ a garantia da ressurreicao e da vida futura (vv. 11.17), é o elemento constitutivo

da nova filiagdo adotiva (v. 14).24

2.1. Estrutura retérica e literaria de Rom 8,1-39

Os primeiros escritores ¢ missiondrios do cristianismo, a semelhanga da pratica dos
filosofos cinicos®*® que se dirigiam as pessoas nos cruzamentos das ruas e nos mercados
publicos, adotaram a retérica comum nesse tempo, e, Paulo ¢ uma dessas figuras que mais ¢
identificado como «pregador do espaco publico» (cf. At 17,17), sobretudo em At 17,22-31, no
seu eloquente discurso no Aredpago.’*’ Na antiguidade, nenhum movimento filoséfico
influenciou a literatura e o discurso escrito como o cinismo, que permaneceu como uma forma

mais antiga da tradicdo filosofica orientada a oralidade, considerada uma forma de agdo.?°

Paulo afirma que a sua pregagdo ndo € marcada pelo uso de uma retorica persuasiva, ou
que tem recurso a «sabedoria da linguagem» (cf. 1 Cor 1,17-2,5), porém, as suas cartas foram
consideradas «duras e fortes» (cf. 2 Cor 10,10). As suas cartas, sem duvidas, foram escritas
para serem lidas em voz alta as igrejas, portanto, existe uma relacdo estreita entre elas e as

caracteristicas da oracdo [oratio], por esta razdo, as cartas de Paulo sdo e/ou procuram ser

246 Cf. Penna, 2:128.

247 Cf. Penna, 2:129.

28 Cf. J. A. Cardona, Filosofia helenistica. Estoicos, epiciireos, cinicos y escéticos (Bonalletra Alcompas,
2015), 111-18.

249 Cf. Stanley Kent Stowers, «Social Status, Public Speaking and Private Teaching: The Circumstances
of Paul’s Preaching Activity», NovT 26, n. 1 (1984): 59—60.

230 Cf. R. Bract Branham, «Invalidar la moneda en curso: La retorica de Didgenes y la invendon del
cinismo», em Los Cinicos, ed. R. Bracht Branham e Marie-Odile Goulet-Cazé, trad. Vicente Villacampa
(Barcelona: Seix Barral, 2000), 111-13.
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persuasivas e, a critica retdrica procura clarificar os objetivos retdricos, estruturas, estilo e

técnicas destas cartas.?!

Nos escritos de Paulo encontramos os trés principais géneros da retérica antiga, que
Paulo recorre para apresentar o Evangelho: forense para defender o seu evangelho; deliberativa
para acolher os fortes e os fracos na comunidade; e epiditico porque o valor do seu evangelho
esta em jogo.?>? A dificuldade que permanece ¢ determinar qual é o género de uma carta em

particular, pois, nenhum desses géneros abarcam todo o conteudo de uma carta.

Pitta chama atengao que, no Evangelho, os géneros retérico e literario ndo devem ser
procurados indutivamente, pois € a critica retorico-literaria que determinaria o género de uma
escrita. Em Romanos entram em jogo varios sistemas argumentativos: o estilo da diatribe,
caracterizado por breves perguntas e respostas; o midrash centrado nas relagdes entre duas ou

. . . A ~ . . . . y . 253 r
mais passagens da Escritura; e a parénese ou exortagao dirigida aos destinatarios.”> Porém, o
estilo da diatribe usado por Paulo ndo ¢ a semelhanca dos filosofos ou pregadores cinicos, que
pregavam a uma massa de pessoas nas ruas, mas o estilo de Paulo sugere que a sua audiéncia

era composta por discipulos ou pelos recém convertidos, portanto, privado.?>*

Portanto, a critica retérica as cartas de Paulo permite aos leitores uma analise detalhada
das estruturas e técnicas de argumentacdo que ele utilizou, porém, se tal andlise dé primazia a
forma e ndo a substancia das cartas, entdo a critica retorica serd obstaculo a compreensdo do
significado das mesmas.?>>> No entanto, se o objetivo é servir desta metodologia para melhor
compreender o desenvolvimento dos argumentos de Paulo, também ela pode ajudar a esclarecer

a razdo pela qual Paulo escreveu as suas cartas.*>

2.1.1. Estrutura retorica e literdaria de acordo com Alain Gignac

Alain Gignac, se apoiando na disposi¢ao retdrica deste capitulo, identifica trés teses que

permitem uma divisdo do mesmo, num plano estruturado. Segundo Gignac, temos um

21 Cf. G. Walter Hansen, «Critica Retorica», em Dizionario di Paolo e delle sue lettere, ed. Romano
Penna, trad. Marco Bertinetti et al. (Torino: San Paolo, 1999), 384.

252 Cf. Antonio Pitta, L evangelo di Paolo. Introduzione alle lettere autoriali (Torino: Elledici, 2013),
240.

253 Cf. Pitta, 241.

23 Cf. Stowers, «Social Status, Public Speaking and Private Teaching: The Circumstances of Paul’s
Preaching Activity», 63—64.

255 Cf. Hansen, «Critica Retdrica», 388.

256 Cf. Hansen, 388.
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movimento ascendente, em trés patamares sucessivos que formam na sua sequéncia uma
apothéose [glorificagio] com acentos triunfantes: >’
Tese geral de Rom 8: ndo mais condenagdo para aqueles em Cristo Jesus (v.1)
1* Tese — 8,1-17: alei do sopro da vida em Cristo Jesus liberta da lei do pecado e da morte
(v.2)

Final sobre a gloria (v.17) (anadiplose®*®: v.16-17)
2* Tese — 8,18-30: os sofrimentos do tempo presente nada sdo perante a gloria que ha de
vir (v. 18)
Final sobre a gléria (v.30) (anadiplose: v.29-30)
3 Tese — 8,31-39: Deus € por nods (v.31)
(peroratio: vv.38-39)

2.1.2. Estrutura de Rom 8 segundo Benedetto Rossi

Para Benedetto Rossi, a expressdo «em Cristo Jesus», que encontramos tanto no v.1
como no v.39, indica os limites deste cap. e confere unidade ao mesmo. Podemos ainda
subdividir este cap., segundo ele, em trés partes: 8,1-11; 8,12-30; 8,31-39.%° Benedetto Rossi
apresenta a seguinte estrutura literaria e tematica de Rom 8, com base na argumentagao de Paulo

no cap. 5:26

a. A libertagio em Cristo e a vida no Espirito (8,1-11)%%!
1) Libertacao em Cristo (vv. 1-4)
2) A carne e o Espirito (vv. 5-11)
b. O dom do Espirito, garantia e penhor de esperanga (8,12-30)%
1) O dom do Espirito e a adogdo como filhos (vv. 12-17)
2) A salvagdo universal da criagdo e do homem (vv. 18-25)

3) O apoio do Espirito e o cumprimento do plano de salvacao (vv. 26-30)

257 Cf. Gignac, L épitre aux Romains, 293.

258 Anadiplose ¢ uma figura linguistica que consiste em repetir uma palavra ou verso do final de uma
frase, no inicio da seguinte. Cf. «Anadiplose - Figure de style (définition et exemples)», acedido 12 de Abril de
2022, https://www.lalanguefrancaise.com/linguistique/anadiplose-figure-de-style.

239 Cf. Rossi, «La vita nello Spirito (Rm 8,1-39)», 477.

260 Cf, Rossi, 478—83.

261 Esta unidade esté dividida em duas partes, a primeira (vv. 1-4) — que descrevem a agdo do Pai € o papel
redentor do Filho, que introduz os seus na vida segundo o Espirito, libertando-os da condenacdo escatologica —
retoma o argumento do capitulo anterior, e resolve os problemas levantados de forma positiva; a segunda (vv. 5 -
11) — onde Paulo esboca uma dicotomia entre ser «segundo a carne» e/ou «segundo o Espiritoy — descrevem e
argumentam a situagdo privilegiada, de vida e de paz, dos que vivem segundo o Espirito. Cf. Rossi, 478-80.

262 O trabalho do Espirito apresentado como a garantia e o apoio do crente. Benedetto Rossi faz uma
divisdo tripartida desta parte: 8,12-17 — Paulo sublinha que ndo ha alternativa, pois a morte espera aqueles que
vivem segundo a carne e a vida esta disponivel para aqueles que, com a ajuda do Espirito, matam as obras do corpo
e conclui com o v.17, com o conceito da filiagdo, como garantia da heranga; 8,18-25 centro deste cap., em que
Paulo oferece uma visdo universal da salvagio, que abraca o cosmos e a humanidade; 8,26-30 — onde Paulo retoma
e aprofunda as afirmagdes dos vv.15-16 sobre a garantia da filiagdo no Espirito que faz ponte na comunicagdo com
o Pai e intervém ao favor da humanidade; retoma também nos vv. 28-30 o tema dos vv. 14-17 sobre os designios
de Deus. Cf. Rossi, 480-82.
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c. Hino ao amor de Deus (8,31-39)%¢°
1) O amor de Deus manifestado em Cristo (vv. 31-34)

2) A unido com Cristo ¢ a vitéria do cristdao (vv. 35-39)

2.1.3. Estrutura retorica de Rom 8 segundo Antonio Pitta

Antonio Pitta, com base na repercussao retdrica do termo nomos, diz que Rom 8,1-30,

o «canto do Espirito», se subdivide em duas partes principais:**

1* —vv. 1-17, onde o foco esta no envio ¢ assimilacao do sofrimento do Filho na carne
do pecado a fim de derrotar o pecado dos crentes e do pecado humano na carne, € no envio do

Espirito de filiagdo em Cristo em quem gritamos «Abba, Pai».

2% — vv. 18-30, tendo em conta que predomina o horizonte escatologico, o que nos
permite considerar a experiéncia diaria do sofrimento humano de uma forma diferente, sendo
que ndo haja uma saida definitiva, mas um caminho, pois, a luta entre a carne e o Espirito

continua e os crentes continuam a experimentar o sofrimento e morte fisica.

Pitta coloca Rom 8,31-39 como peroratio final, em que Paulo reapresenta a perspetiva
do amor de Deus e de Cristo, do qual nada nem ninguém pode separar os crentes, pois 0 amor
de Deus em Cristo ¢ capaz de superar qualquer obstaculo, mesmo a morte, e de vincular todos

os crentes a Si.

2.1.4. Estrutura literdaria de Rom 8 de acordo com Simon Légasse

Para Simon Légasse, apos as duas objecdes e respostas em Rom 6,1-7,25, o cap. 8
retoma a exposi¢ao positiva da parte «dogmatica» da carta (Rom 3,21-5,21) e acrescenta um
complemento substancial, o Espirito de Deus, que Paulo, até aqui, mencionara apenas quatro
vezes (Rom 1,4; 2,9; 5,5; 7,6) e em contextos bastante distantes um do outro. Ora, em Rom 8
encontramos uma concentra¢io notavel deste tema teoldgico (19x).2%° Este autor divide esta

sec¢cdo em quatro partes de acordo com a acentuagdao do pensamento paulino:

263 Do ponto de vista do contetido, para Benedetto Rossi, aqui Paulo desenvolve o seu pensamento em
duas partes: vv. 31-34 — onde ele conclui o compromisso de Deus com os seus eleitos e vv. 35-39 — onde Paulo
destaca as consequéncias da relagdo existencial que liga Cristo ao crente e culmina a sublinhar o papel salvifico
de Cristo, com o titulo messianico real «nosso Senhor». Cf. Rossi, 482—83.

264 Cf. Pitta, L 'evangelo di Paolo. Introduzione alle lettere autoriali, 257-59.

265 Cf. Simon Légasse, L’ Epistola di Paolo ai Romani, ed. Gianni Francesconi, trad. Pietro Crespi
(Brescia: Queriniana, 2004), 370.
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I — O Espirito trinfa sobre a carne: 8,1-13;
II — o cristdo filho adotivo de Deus: 8,14-17;
IIT — Perspetiva escatologica; o cristdo no inacabado: 8,18-30;

IV — Em defesa do amor de Deus manifestado em Cristo: 8,31-39;

2.1.5. Estrutura argumentativa de Rom 8 segundo Jean-Noel Aletti

Para Aletti, a composi¢do de Rom 8,1-30 capitulo ¢ de natureza argumentativa, pois,
duas subpropositio (vv. 1-2 e 18) iniciam e garantem duas unidades distintas de Rom 8,1-17 e
Rom 8,18-30. Segundo este, Rom 8 ¢ o ponto de chegada da grande secc¢ao da carta (Rom 5-8)
e retoma muitos dos temas dos capitulos anteriores, com um acento particular no dom do

Espirito e no que este dom permite aos batizados: viver e ter esperanga.’®

Ele organiza da seguinte forma este capitulo:2%’

vv. 1-17: vv. 1-2 subpropositio seguido do seu ratio

vv. 3-17 os batizados sao conduzidos pelo Espirito
(a) O passado: o envio do Filho e a sua finalidade (vv. 3-4)
(b) o presente: os batizados animados pelo Espirito (vv. 5-13)

vv. 5-8 estabelecem os principios gerais (carne/espirito), vv. 9-11 aplicam estes
principios aos batizados, uma vez que tém o Espirito da vida, e sdo portanto (vv.
12-13) capazes de um comportamento ético que conduz a vida.

(c) o Espirito dos filhos, e a sua glorificacao (vv. 14-17)

vv. 18-30: v. 18 subpropositio: os sofrimentos presentes nao inibem a gloria futura
vv. 19-30 explicagdes do v. 18. Note-se a progressao

(a) a série de gemidos:

- de criagdo a espera de ser libertada de corrupgao (vv. 19-22),
- dos filhos (vv. 23-25),
- do Espirito que vem em auxilio da nossa fraqueza (vv. 26-27).

(b) a certeza da resposta divina: a glorificagdo (vv. 28-30)

vv. 31-39 Peroratio de toda a secgdo (cap. 5-8).

266 Cf. Aletti, La lettera ai Romani. Chiavi di lettura, 81.
267 Cf. Aletti, 81-82.
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2.1.6. Estrutura de acordo com Douglas Moo?%®

Douglas Moo pensa numa estrutura com base no contetdo do capitulo, que, ndo contém
— para o autor — nenhuma rutura brusca, pois as formulas «nenhuma condenacao» do v. 1 e
«nenhuma separagao» do v. 39, asseguram uma unidade deste cap., onde Paulo passa em revista
dons e gracas que asseguram ao cristdo que o seu relacionamento com Deus estd seguro e

estabelecido, entretanto, quatro sec¢des principais se emergem:

1* — Nos vv. 1-13, a palavra-chave ¢ vida: «o Espirito da vida» (v.2) confere vida tanto
no presente — através da libertagdo do crente tanto da pena (justificacdo) como do poder
(santificacao) do pecado — e no futuro — ao ressuscitar o «corpo mortal» dos mortos. Vida esta
que ndo ¢ alcangada sem a participagdo ativa do crente na obra progressiva do Espirito (vv. 12-

13).

2% — O Espirito ¢ também o «Espirito de adogao», conferindo-nos o estatuto de filhos

queridos de Deus e tornando-nos simultaneamente conscientes desse estatuto (vv. 14-17).

3* — No ultimo versiculo da segunda sec¢ao, Paulo faz a transi¢do para o tema da
esperanca, que domina a ultima parte de Rom 8 «Ser filho de Deus significa ser Seu herdeiro
(v. 17) - e um herdeiro deve esperar pela plena realizagdo do que foi prometido. Os gemidos
dos crentes, apresentados por Paulo, como anseios impacientes daqueles que foram salvos na

esperanca e tém fome da «gloria» prometida (vv. 18-30).

4* — Hino de triunfo, vv. 31-39, que encerra e aplica a exposi¢ao dos privilégios cristdos

dados nos vv. 1-30, e aponta uma conclusao a exposi¢ao dos caps. 5-8.

2.2. Texto grego de Rom 8,1-39%6°

10082V dpa Vv katdkpiuo toig &v Xpiotd Tnood. 26 yap vopoc tod IMvedporog Thc
Cofic &v Xp1ot@ Tnood frevdépmaciy e dmd Tod vopov tiic apaptiog kai Tod Oovétov. *To yap
advvatov tod vopov, &v @ Mobével S thig coprdg, 6 Oedg OV fawtod Yidv méuyog &v
opo1dpaTL GapPKOC auaptioc Kai mepl dpaptiog Katékpvey TV auoptiov &v i coapki, “iva T
Sikaiopa oD vOpov TANPoOT &v iV Toic un Katd ohpko TepTatodoty GALA Katd Tvedpua. ol
Yap KOTO GAPKO SVTEC TO THC GAPKOC PPOVODGLY, 0 8¢ Kot Tvedpo To Tod mvevpatoc. °1o yop

PPOVN LA THG GapKOG OdvaToc, TO 88 ppdvn e Tod TvedpTOg (o Koi eipyvn: 'S10TL TO POV

268 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 468—69.
269 Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, ed. Barbara Aland et al., 27.% ed. (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1993), 422-24.
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Thc capkoc ExOpa eic Oov: Td yap voum Tod Ogod ody VoTdcceTol, 0VE Yap Svvatar Soi 8¢

&v capki Ovieg Oed dpéoat ov dHvavTat.

7Y ugic 8¢ ovk éoté &v capki Gl év mvevpoty, sinep Tvedpo Osod oikel &v Div. &l 8&
11¢ [Tvedpa Xpiotod ovk &xet, obtog ovk Eottv avtod. el §& Xpiotoc év Huiv, 10 pév odua
vekpov d1d apaptiov, o 8 mvedpa {mn S Stkatocvvny. el 8¢ 1o ITvedpa tod &ysipavtoc TOV
‘Incodv ék vekp@®V Oikel &v LUV, 0 &yelpag &k vekpdV Xprotov Incodv {womomoet kai T Bvnta

ocOpoTo VIOV d1d Tod Evotkodvtog avtod [Tvedpatog &v vuiv.

2Apa ovv, 4dekgoi, dpehéton éopév, ob 1] capki Tod katd oapra Cijv. P&l yap xotd
obpxa (Nte, péAdete amobvnokewv: €l 6¢ mvevpatt tag mphéelg tod copatog Bavatodte,
{foeaBe. *8c01 yap Tvedpatt Ood &yovrat, ovtot viot sicty Ocod. Pov yap ELéPete mvedpo

¥

dovAgiag malv gig oPov, dALL ELGPete mvedpa vioBeoiag, v ® kpalopev APPa o Ilatmp.

1ato 10 TIvedpo cuvpapTupel T6 TVedpoTL UMY 8Tt ULV Tékva Ogod.

17¢1 8¢ tékva, kai KAnpovopor: kAnpovopor uév @sod, cuvkAnpovopot 8¢ Xpiotod, sinep

cuvracyopuev tva kol cuvooEacHduEV.

B Aoyilopon yap 8t odk G T madqpato Tod VOV koupod Tpdg TV pEALovsay SOEY
amokadlvediijvon gic fudic. N yap dmokapadokia tfig kticemc TV dmokdAvyty TGV VIGY TOD
Qeod amexdéyetar. 2%t yop poToudTNTL 1) KTicS VmETAYM, OVY £kodoo, GALL S1é TOV
VIoTaEOVTA, £ EAMISL 2181011 K0l o) 1) KTio1g ElevBepmOncetar dmd THC SovAeiag THS PpOopdc
gic TV €hevdepiav thic S0ENC TV Tékveov T0D Ood. 2oidopev yap Ot mdca 1 KTiolg
ovvotevalel kai cvvodivel dypt Tod viv: 200 puovov 8¢, GAAL kol avtol THV dmapynyv Tod
[Tvebpotog &yovteg Mueig kol avtol &v €ovtoig otevdlopev, viobesiov dmekdeyouevol, v
AmOADTPOGY TOD GOUATOC NUAY. *Tf] Yap EATiSt EcOnuev: éAmic 8& Premopévn ok EoTiy

o 5

ghmtic & yap PAémer Tic, i éAmiley; Pei 88 6 00 PAémopev EAmilopev, S’ Hropoviig drexdeydueda.

2Qoavtog 88 kai 10 Ivedpo cvvavtihapPavetoar T dodeveig Mudv: 1 yap Ti
mpocevEmpuebo KaBo o0l 0Ok oidapev, dAAL avTd TO [Tvedpo VmepevTvyYAvEL GTEVAYULOTG
oot 276 8¢ dpavvdv Tac kopdiac oidev Ti T epovnue tod IMvedporog, &t KoTd Oedv

EVTUYYAVEL DTTEP Ayimv.
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BOidauey 8¢ 611 10l dyomdoy TOV Ogdv mhvia cuvepyel €ig Gyaov, Toic Kot

2811 0D TPOEYVm, Kol TPOMPLGEY GLUUOPPOVE THC Eikdvog Tod Yiod

TPOOesIY KANTOIG OVGLY.
aOTod, £ic TO £lvon oTOV TPWTOTOKOV v TOAOTG adedpoic: *Cod¢ 8¢ Tpodpioey, TovTOVS Kai
gkddecev: Kol obg €kAAecev, TOOTOVG Kol £dkaimoev: oDg O& £0KaUmGEY, TOVTOLG Koi

€00&aoev.

3IT{ odv €podpev mpodg Tadta; i 6 Oedc Vmep NUBV, Tic Ko NUAV; *26¢ ye Tob idiov
Yiod ovk £pegicnto, GALL VTEP NUDV TAVTOV TUPESOKEY aDTOV, TAOC OVYL KOl GOV adTH TO
mhvto HUiv yopicetar; >3tic &yxolécel katd dkhektdv Ocod; Oedg 6 dwkoudv: ric O
KataKkpvdv; Xp1otog Incodc 0 dmobavav, pnailov o8 £yepbeic, 6g Eotv &v 6e&1d 10D Oegod, Og
Kol gvtuyydvel vmEp Nudv. Stic Hudc yopicel amd TG dydmng tod Xpiotod; OATyIC
otevoympia ff Stoypoc f| Apudg i youvomg fi kivévvoe §j pdyapa; *kabog yéypamtar 11 Evexey
ood Qavarovuelo Sinv ™y fuépav, éloyicOnuev ¢ mpofota opayiic. T4AN’ v tovTOIG THGY
Orepvikdpey S Tod dyomioavtog Hudc. FPréneicpon yap 8t odte Odvarog obte Lo obte
dyyerot obte dpyai obte vestdta oBte péAAOVTo obte Suvapelg >obte Byopa odte Badog odte
T1G KTio1g £Tépa duvnoetan NUAG yopicol and The dydnng tod Oeod Tfig &v Xpiotd Incod @

Kvopio qudv.

2.3. Proposta de tradugiio®”

'Portanto, agora niio h mais condenagio alguma para os que estio em Cristo Jesus. *E

que a lei do Espirito que da a vida libertou-te, em Cristo Jesus, da lei do pecado e da morte.

3De facto, Deus fez o que era impossivel a Lei, por estar sujeita a fraqueza da carne: ao
enviar o seu proprio Filho, em carne idéntica a do pecado e como sacrificio de expiagdo pelo
pecado, condenou o pecado na carne, *para que assim a justica exigida pela Lei possa ser
plenamente cumprida em nos, que ja nao procedemos de acordo com a carne, mas com o

Espirito.

270 Seguimos a tradugdo da Nova Biblia dos Capuchinhos (Lisboa / Fatima: Difusora Biblica, 1998);
Também nos auxiliamos da biblia de Jerusarém, para ter em conta uma diferente tradugdo lingua portuguesa. Cf.
Biblia de Jerusalém (Sao Paulo: Paulus, 2002).
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30Os que vivem de acordo com a carne aspiram as coisas da carne; mas os que vivem de

acordo com o Espirito aspiram as coisas do Espirito. °De facto, a carne aspira ao que conduz a
. I . ;o . T . e . .

morte; mas o Espirito aspira ao que da vida e paz. 'E que a carne aspira a inimizade com Deus,

uma vez que ndo se submete a lei de Deus; alias nem sequer é capaz disso. *Os que vivem sob

o dominio da carne sdo incapazes de agradar a Deus.

?Ora vo6s ndo estais sob o dominio da carne, mas sob o dominio do Espirito, pressupondo
que o Espirito de Deus habita em vos. Mas se alguém ndo tem o Espirito de Cristo, esse nao lhe
pertence. '°Se Cristo estd em vos, 0 vosso corpo estd morto por causa do pecado, mas o Espirito
é a vossa vida por causa da justica. ''E se o Espirito daquele que ressuscitou Jesus de entre os
mortos habita em vos, Ele, que ressuscitou Cristo de entre os mortos, também daré vida aos

V0ss0s corpos mortais, por meio do seu Espirito que habita em vos.

2Portanto, irmios, somos devedores, mas ndo a carne, para vivermos de acordo com a
carne. °E que, se viverdes de acordo com a carne, morrereis; mas, se pelo Espirito fizerdes

morrer as obras do corpo, vivereis.

“De facto, todos os que se deixam guiar pelo Espirito, esses é que sdo filhos de Deus.
5V6s ndo recebestes um Espirito que vos escravize e volte a encher-vos de medo; mas
recebestes um Espirito que faz de vos filhos adotivos. E por Ele que clamamos: Abbd, 6 Pai!
16Esse mesmo Espirito d4 testemunho ao nosso espirito de que somos filhos de Deus. '’Ora, se
somos filhos de Deus, somos também herdeiros: herdeiros de Deus e co-herdeiros com Cristo,

pressupondo que com Ele sofremos, para também com Ele sermos glorificados.

18Estou convencido de que os sofrimentos do tempo presente ndo tém comparagdo com

a gléria que ha-de revelar-se em nés. ’Pois até a criacio se encontra em expetativa ansiosa,

aguardando a revelagio dos filhos de Deus. 2°De facto, a criagio foi sujeita a destrui¢io — ndo
. . c o~ . . 21 .

voluntariamente, mas por disposi¢do daquele que a sujeitou — na esperanca “'de que também

ela serd libertada da escravidao da corrupgao, para alcangar a liberdade na gloria dos filhos de

Deus. >?Bem sabemos como toda a criagio geme e sofre as dores do parto até ao presente.

2Nio s6 ela. Também nds, que possuimos as primicias do Espirito, nés proprios
gememos no nosso intimo, aguardando a adopgio filial, a libertagio do nosso corpo. 2*De facto,
foi na esperanca que fomos salvos. Ora uma esperanca naquilo que se v€ ndo ¢ esperanca. Quem
é que vai esperar aquilo que ja esta a ver? »’Mas, se ¢ 0 que ndo vemos que esperamos, entio é

com paciéncia que o temos de aguardar.
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26E assim que também o Espirito vem em auxilio da nossa fraqueza, pois nio sabemos

o que havemos de pedir, para rezarmos como deve ser; mas o proprio Espirito intercede por nos
. . , . 27 . ~ . ~ 7o

com gemidos inefaveis. “'E aquele que examina os coragdes conhece as inten¢des do Espirito,

porque ¢ de acordo com Deus que o Espirito intercede pelos santos.

28Sabemos que tudo contribui para o bem daqueles que amam a Deus, daqueles que sio
chamados, de acordo com o seu designio. ?Porque aqueles que Ele de antemdo conheceu,
também os predestinou para serem uma imagem idéntica a do seu Filho, de tal modo que Ele é
o primogénito de muitos irmaos. *°E aqueles que predestinou, também os chamou; e aqueles

que chamou, também os justificou; e aqueles que justificou, também os glorificou.

31Que mais havemos de dizer? Se Deus est4 por nos, quem pode estar contra nds? **Ele,
que nem sequer poupou o seu proprio Filho, mas o entregou por todos nos, como nao havia de

nos oferecer tudo juntamente com Ele?

33Quem ir4 acusar os eleitos de Deus? Deus é quem nos justifica! **Quem ird condena-
los? Jesus Cristo, aquele que morreu, mais, que ressuscitou, que esta a direita de Deus é quem

intercede por nos.

33Quem podera separar-nos do amor de Cristo? A tribulaciio, a anglstia, a perseguicio,

a fome, a nudez, o perigo, a espada?
3*De acordo com o que est4 escrito:
Por causa de ti, estamos expostos
a morte o dia inteiro,
fomos tratados como ovelhas des-
tinadas ao matadouro.
3"Mas em tudo isso saimos mais do que vencedores, gragas aquele que nos amou.

38Estou convencido de que nem a morte nem a vida, nem os anjos nem os principados,
nem o presente nem o futuro, nem as potestades, *’nem a altura, nem o abismo, nem qualquer

outra criatura poderd separar-nos do amor de Deus que esta em Cristo Jesus, Senhor nosso.

2.4. Comentario a Rom 8,1-30

Para o nosso comentario, adotaremos a estrutura apresentada por Douglas Moo, pois,

nos parece melhor a justificar a divisdo em diferentes seccdes.
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De que Rom 8,1-39 seja uma conclusao do que Paulo dissera até ao momento, ¢ sugerido
pelo dpa viv [portanto], no inicio do capitulo, que estabelece a relagdo com o que antecede a
este cap. 8, sem deixar de ser algo novo.?’! Paulo lidara com o impacto continuo dos poderes
do pecado e da morte na vida do crente (cap. 6) e com o papel ambivalente da Lei, seja ela
determinada pelo pecado ou por Deus (cap. 7),2’% aqui ele coloca o foco no ministério do
Espirito. Para Moo, Rom 8 estd intimamente relacionada com 5,1-21, restabelece e reelabora,
e o resultado ¢ uma «composicdo em anel» na qual 8,18-39 retoma 5,1-11, e 8,1-17 retoma

5,12-21.27

827*  excetuando os vv. 15a e

Em Rom 8, a palavra pneuma ocorre 21 vezes em Rom
16b, todos se referem ao Espirito Santo.?”> Encontramos o Espirito mencionado neste capitulo
quase uma vez em cada dois versiculos, mais do que em qualquer lugar de todo epistolario
paulino. Um outro lugar onde, Espirito estd bem presente, ¢ em 1 Cor 12, mencionado (14
vezes) um pouco mais de uma vez em cada trés versiculos, onde Paulo faz um tratado sobre os
dons espirituais.?’® No entanto, Para Douglas Moo, apesar da proeminéncia do Espirito Santo,
Rom 8 ndo ¢ realmente sobre o Espirito, pois, este ndo ¢ equitativamente presente, pois, ¢
mencionado 15 vezes nos vv. 1-17, mas apenas quatro vezes nos vv. 18-39.2”7 Neste sentido,
Romano Penna acrescenta que o tema deste capitulo € o sujeito humano, presente 24x e a esses
acresce ainda os conceitos antropoldgicos de carne, corpo, vida e morte.?’® O foco de Paulo ndo

¢ tanto o Espirito como tal, mas o que o Espirito faz — e, para Moo, talvez esta seja a melhor

maneira de aprender sobre o Espirito — e o que o crente pode fazer em/através do Espirito. Por

271 Cf. James D. G. Dunn, Romans 1-8 (Dallas TX: Word Books, 1988), 415; Kisemann diz que &pa vv
deve ser compreendida como uma fundag@o do que segue. Cf. Ernst Kdsemann, Commentary on Romans, trad.
Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids MI: Eerdmans, 1980), 214; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione
e commento, 2:131; Cf. Franz J. Leenhardt, L ‘épitre de Saint Paul aux Romains, 3.* ed. (Genéve: Labor et Fides,
1995), 115.

272 Cf. Dunn, Romans 1-8, 412.

273 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 468—69; Cf. William S. Campbell, «Romans 3 as the key to the
structure and thought of the letter», em The Romans debate. Revised and explanded edition, ed. Karl P. Donfried
(Peabody MA: Hendrickson, 1991), 256; Porém, nao deixa de haver diferengas. Sobre isso, cf. Richard N.
Longenecker, «The focus of Romains», em Romans and the people of God. Essays in honor of Gordon D. Fee on
the occasion of his 65th birtday, ed. Sven K. Soderlund e Nicholas Thomas Wright (Grand Rapids MI, Cambridge:
Eerdmans, 1999), 61-62; Cf. Gordon D. Fee, God’s Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul
(Peabody MA: Hendrickson, 1994), 517.

274 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 468; Cf. Dunn, Romans 1-8, 412; Cf. Gignac, L épitre aux
Romains, 292; Antes, pneuma s6 aparecera em Rom 2.29; 5,5; 7,6; Cf. Jae Hyun Lee, Paul’s Gospel in Romans.
A discurse Analysis of Rom 1:16-8:39 (Leiden, Boston: Brill, 2010), 383; Utilisamos, para este trabalho, como
concordancia: W. Greenfield, Concordance to the Greek New Testament. An Abridgment from the edition of
Erasmus Schmidt (Atenas: Astir, 1968).

275 Segundo Romano Penna, ocorre 17 vezes. Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento,
2:128.

276 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 468; Cf. Sanders, Paul. The apostle’s life, letters, and thought,
662.

277 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 468.

278 Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:128.
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mais importante que seja definir a natureza do Espirito Santo e a sua relagao com Cristo € o Pai,
o Espirito ¢ mais conhecido no seu ministério em nome dos cristdos. Sdo as béngdos e

privilégios conferidos aos crentes pelo Espirito Santo que sdo o tema deste capitulo.?”

De acordo com o habito de Paulo, em tocar em tdpicos que serao desenvolvidos mais
tarde, a referéncia a «novidade do Espirito» em 7,6b antecipa e prepara para o foco centrado no
Espirito no cap. 8. Nao podemos ignorar a forma como 8,2-4 esboca a solu¢do para o dilema da
impoténcia, tanto da Lei como do ego [eu] em 7,7-25, uma tragica descricdo do homem, sem
Cristo e sob pecado.?®® A obra de Deus em Cristo, mediada pelo Espirito, é o que supera a
incapacidade da Lei mosaica, reconhecida como santa, justa, boa e espiritual, enfraquecida pela
carne®! (v. 3a), e liberta o crente da «lei do pecado e da morte», apresentado como poder
dominante e com suas leis de escraviddo (v.2).2%? Embora nio devam ser ignorados, nem 7,6b
nem 7,7-25, ambos devem ser vistos como o principal ponto de partida para o cap. 8, pois, sao
ligagdes subordinadas retomadas dentro da reiteragdo de Paulo do tema da garantia cristd e da
vitoria escatologica. Além disso, enquanto Rom. 8 faz, de certa forma, um resumo e leva ao
climax a discussdo de toda a epistola até este ponto, a ligagdo particular com o cap. 5 ndo pode

ser ignorada.?®?

A impoténcia do ego, face ao labirinto da propria existéncia, s6 ¢ dominada pelo poder
do Espirito, mesmo que, algo do tragico atestado em Rom 7,7-25 permaneca mesmo para
aqueles que vivem de acordo com o Espirito. Rom 8, para Pitta, ndo ¢ solugdo definitiva de
Rom 7,7-25, mas a novidade absoluta que ndo dissolve completamente o tragico do Eu e da Lei
e que muda radicalmente os horizontes da existéncia humana sob o poder do Espirito.?** O
problema entre Rom 7,25 e 8,1 surge porque Paulo afirma o contraste entre as duas épocas,
entre o antes € o depois do inicio da conversdao, em termos simples e antitéticos. Esta transi¢ao,
entre 7,25 e 8,1 torna complexa a andlise do papel da Lei. O cap. 7 terminou com uma nota de
calma e realismo sébrio; Rom 8,1 assinala o inicio de uma nova exposicao da realidade do

processo de salvacdo no presente, através do Espirito.’

279 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 468.

280 Cf. Dunn, Romans 1-8, 415; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 469; Cf. Pitta, Lettera ai Romani.
Nuova versione, introduzione e commento, 283.

81 A carne [capE], até agora, aparecera episodicamente (cf. Rom 7,5, 18, 25) mas, agora domina a
primeira metade do capitulo (13x nos vv. 1-13) e resume a fraqueza e corruptibilidade do homem pertencente a
esta era. Cf. Dunn, Romans 1-8, 414—15.

282 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 283—84.

283 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 469-70.

284 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 284.

285 Cf. Dunn, Romans 1-8, 415-16.
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2.4.1. O Espirito de Vida (Rom 8,1-13)

A maior parte dos comentarios poés uma grande quebra no desenvolvimento da
argumentacio de Paulo depois do v. 11,2*¢ mas ela é mais bem colocada no v. 13, onde a antitese
entre «a vida de acordo com a carne» e «de acordo com Espirito», central nos vv. 4b-9a, torna-
se uma questdo de aplicagdo e exortagdo no vv. 12-13.287 O tema central desta secgdo ¢ a vida,
pois, a «ndo condenagdo» estd fundamentada na realidade da transferéncia do crente da morte
para a vida. Ela — a ndo condenagao — nao diz respeito ao futuro, mas sim ao presente daqueles
que entraram em relagdo com Cristo.?®® Nos vv. 2-4, esta transferéncia emana do «Espirito de
vida», que atribui ao crente os beneficios ganhos por Cristo na cruz, permitindo assim o
cumprimento da justa exigéncia da Lei.?® Os vv. 5-9 ensinam que a carne esta necessariamente
em oposicao a Deus, e transforma cada pessoa num rebelde contra Deus e a sua Lei. Isto explica
porque s6 «estar no Espirito» (v.9) e «andar segundo o Espirito» (v. 4b) ¢ que se pode ter vida
e paz. A vida que o Espirito d4 ndo ¢ determinada pelo timulo, pois a presenca do Espirito
garante que os corpos dos crentes serdo ressuscitados da morte fisica (vv. 10-11). Os vv. 12-13
limitam esta proclamagao de vida em Cristo, lembrando-nos que o dom de Deus da vida eterna
ndo anula a verdade complementar que s6 progredindo em santidade ¢ que a vida eterna sera
alcangada.?”® Pitta sugere a divisdo do contetido desta pericope (vv. 1-13) em trés partes: a) a
liberdade forjada pelo Espirito (vv. 1-4); b) o pensamento da carne e do Espirito (vv. 5-11); c)

aplicagio moral para os destinatérios (vv. 12-13).%!

Nesta primeira sec¢ao de Rom 8, Paulo reafirma a conclusdo triunfante de 5,12-21 de

que os que estdo «em Cristo» a vida eterna substitui a condenag@o e a morte que eram o destino

286 Entre esses autores, encontramos: Dunn, Romans 1-8; Késemann, Commentary on Romans.

287 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 472; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 285.

288 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 285; Cf. Penna, Lettera ai
romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:130.

289 O significado do termo «Lei» € variado. Esta questdo andloga, j4 é encontrada em Rm 3,27. Este termo
aqui indica: 1) ou a lei mosaica no sentido estrito, da qual Paulo reconheceria que também pode ser associado ao
Espirito e ndo apenas ao pecado e a morte; 2) ou se a dupla recorréncia do termo deve ser entendida de forma
disjuntivamente como uma referéncia a um duplo significado de «lei», respetivamente num sentido genérico (o do
Espirito) e num sentido especificamente mosaico (o do pecado e da morte); 3) ou as duas frases («lei do Espirito»
e «lei do pecado e da morte») denotam apenas o sentido genérico de norma, regra, principio, para que seja,
respectivamente, o Espirito ¢ o pecado/morte, ndo a Tord, a ser considerado como valores alternativos, mas
normativos da existéncia. Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:132.

290 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 472; Cf. Colin G. Kruse, «Paul, the Law and the Spirit», em Paul
and His Theology, ed. Stanley E. Porter, vol. 3, Pauline Studies (Leiden, Boston: Brill, 2006), 122.

21 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 285.
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de todos em Add0.2°?> O vvv [nyn - agora] assume um significado apocaliptico, semelhante ao
Rom 3,21, reafirma e garante que esta hora de auséncia de condenagao diz respeito a graga e a
paz em que nos encontramos e nos orgulhamos (cf. Rom 5,1-2). A vida do crente ¢ reformulada
e modelada a partir do que Paulo tem dito nos caps. 6-7, porém a distancia ¢ abismal. O Espirito
desempenha um papel dominante e determinante, enquanto Paulo regressa a sua referéncia
preparatéria de «servir em novidade de Espirito» em 7,6b. O Espirito combate e vence a
hostilidade e o poder da carne (v. 5b-9; cf. 7,5.14.18.25); resgata e liberta o eu do cativeiro do
pecado e da morte (cf. v.2; para o pecado, ver v. 3 e cap. 6; para a morte, ver v. 6, 10-11, 13 ¢
6,12.13.16.21.23;7,5.9-11.13.24); realiza e satisfaz o que a propria Lei ndo podia fazer — revelar
ao homem a sua situagdo de sofrimento e desespero (v.3a; cf. 7,7-25), e permite, que ela — a Lei

— seja cumprida.?”?

Sendo assim, ndo podemos restringir a aplicagdo do v.2 nem a «justificagdo» nem a
«santificacdo»; «Nenhuma condenagao» ¢ a bandeira e a trompete triunfantes de todos aqueles
que estdo «em Cristo»?** (v.1) apenas porque «em Cristo» fomos libertados pelo Espirito
daquele reino, governado pelo pecado, no qual a condenagdo — morte — € o destino inelutavel
de alguém. O v.2 ndo fala diretamente de justificagdo nem de santificagdo, mas da
«transferéncia do reino» que € o pressuposto de ambos. Os vv. 5-7 introduzem o Espirito como

295

agente-chave de libertagcdo do antigo reino do pecado e da morte,”> e como determinante para

a pertenca e filiacdo cristd (vv 9, 14).2%

O v. 4 afirma o proposito pelo qual Deus condenou o pecado na carne: «que a exigéncia
justa da lei possa ser cumprida em nds». Paulo, no entanto, pensa na lei de duas forma
diferentes: a Lei tida na ligacdo com o pecado e a morte, onde ¢ conhecido apenas pela carne
[capE], e a lei como letra [ypaupa] destrutora ou abusadora (cf. Rom 2,28-29; Rom 7,6); mas
a Lei, corretamente entendida, e respondida pelo Espirito [év mvevpart] € agradavel a Deus (cf.
Rom 2,29).%°7 A «exigéncia justa da Lei», com base no seu significado e uso anterior em Rom,

pode significar «decreto justo», «decreto de um castigo» (cf. Rom 1,32); a sentenga de

292 Cf. Dunn, Romans 1-8, 415; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 471-72; Cf. Pitta, Lettera ai Romani.
Nuova versione, introduzione e commento, 285.

23 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 471-72; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 285; Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans. A discurse Analysis of Rom 1:16-8:39,393; Cf.
Leenhardt, L ‘épitre de Saint Paul aux Romains, 116.

2% Para uma discussdo em torno dessa formulacdo «&v Xpiot@» [Em Cristo], em Paulo, ver: Andrie du
Toit, «“In Christ”, “In the Spirit” and related prepositional phrases: Their relevance for a discussion on Pauline
Mysticism», Neotestamentica 34, n. 2 (2000): 287-98, https://www.jstor.org/stable/43048396.

295 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 476-77; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e
commento, 2:130.

2% Cf. Dunn, Romans 1-8, 414-15.

27 Cf. Dunn, 416-17.
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julgamento executada sobre o pecado em Cristo (v. 3) cumpre o «decreto da lei» que exige a
morte pelo pecado (cf. Rom 3,19).2%% A luz da qualificagio «da lei», Paulo usa a palavra com o
seu significado habitual na LXX, «direito ou justa exigéncia». Paulo destaca a ordem de amar
como cumprimento ¢ sumario da lei (cf. Rom 13,8-10; Gl 5,14). O «justo requisito» ou
«reivindicacao legal» € o amor, e o0 seu cumprimento num estilo de vida de amor consistente
por parte dos cristdos guiados pelo Espirito. Destruido o poder do pecado (v.3), por Deus, a

exigéncia da Lei é cumprida por aqueles que «andam segundo o Espiritox».2”°

Em Paulo a lei ndo ¢ antagdnica a fé, pelo contrario, ela ¢ estabelecida pela fé (cf. Rom
3,31), pois, a fé e o Espirito permanecem juntos na sua teologia (cf. Gl 3,1-14). A lei do Espirito
¢ a Lei escatoldgica (pode ser que Paulo tenha aqui, como base, dois textos proféticos do AT;
cf. Jr 31,31-34; Ez 36,27).3% Paulo, em Rom 8,1-2, fala da Lei a partir da perspetiva da nova
época introduzida por Cristo, enquanto em Rom 7,23 fala a partir da velha época de Adao. E o
Espirito que liberta «a lei da mente» (cf. 7,23) da sua impoténcia. E a lei do Espirito da vida
que tem forga libertadora. Nos vv 3-4 a nomos € ainda mais claramente uma referéncia a Tora

(cf. v.3), e um papel muito positivo ¢ atribuido a esta mesma lei nos vv. 4 e 7.3

2.4.1.1. A Lei do Espirito na liberta¢do (da morte e da condenagdao) em Rom 8,1-4

Estes versos captam varios temas dos caps. 6-7 para reafirmar a mensagem segura de
Rom 5,12-21 de que Cristo assegurou a vida eterna para todos os que a ele pertencem e explicam
como a condenagio é excluida para os crentes.>”> O «agora» [vdv] alude a nova era da historia
da salvacdo inaugurada pela morte e ressurrei¢do de Cristo (cf. 3,21; 5,9; 6,19.22; 7,6), que
constitui a esfera na qual os cristdos vivem doravante, justificados e reconciliados com Deus, e
aguardam o resgate final, a vida do tempo que ha de vir.>*® Para aqueles que estdo em Cristo
Jesus, esta era é marcada pelo maravilhoso antincio de que «niio ha condenagio».>** A principal

razao para a exclusdo da condenagdo ¢ constituida pela Lei do Espirito que, ndo s6 liberta do

28 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 482.

299 Cf. Moo, 482.

300 Cf. Hans Hiibner, La legge in Paolo. Contributo allo sviluppo della teologia paolina, trad. Roberto
Favero (Brescia: Paideia, 1995), 142; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:135; O
Espirito permite ao povo andar nos caminhos de Deus, segundo os mandamentos. Cf. Kruse, «Paul, the Law and
the Spirit», 112.

301 Cf. Hiibner, La legge in Paolo. Contributo allo sviluppo della teologia paolina, 148. Este autor
apresenta diferencas da concegdo paulina da Lei, entre carta aos galatas e aos romanos.

302 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 286.

303 Sobre a compreensdo da resserreigdo pelos primeiros cristios, cf. Nicholas Thomas Wright, The
Resurrection of the Son of God. Christians Origins and the question of God, vol. 3 (Minneapolis MN: Fortress,
2003), 249.

304 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 472-73.
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pecado e da morte, mas também dos seus instrumentos.’”> O sabor judicial da palavra
«condenagdo» sugere fortemente que Paulo esta aqui a pensar na libertagdo do crente da pena
que o pecado aplica.’®® Como «morte», um termo paralelo (cf. 5,16-17; 5,18.21; e 8,1.6), a
«condenagao» designa, em Paulo, o estado de perda e de afastamento de Deus que, além de
Cristo, cada pessoa experimentara por toda a eternidade. Aqueles «em Cristo Jesus» sao
afastados deste estado e, isto acontece porque os que estdo em Cristo experimentam os
beneficios da morte de Cristo por nos, Ele que foi para nés no lugar da condenagdo, estamos

nele onde toda a condenacio perdeu a sua forga (cf. 2 Cor 5,21).3%

O fundamento da «ndo condenagdo em Cristo» anunciada no v.1 e de uma libertagao
através do Espirito Santo ¢ introduzido pelo yap do v.2, e esta libertagdo ¢ a base sobre a qual
a pessoa «em Cristo» ¢ para sempre salva da condenagdo. Ao descrever esta libertagdo, Paulo
usa a palavra vduog (Lei) para caracterizar a situacdo, pois, a Lei do Espirito de vida nos
libertou, através de Jesus Cristo, das leis do pecado e da morte (cf. v.2).3® A esta primeira
ocorréncia do vduog, ndo pode referir-se a lei mosaica, pois contexto imediato sublinha a
incapacidade da lei de fazer o que o v.2 descreve. Foi Deus a agir através do seu Filho que
realizou «o que a Lei ndo podia fazer» (v.3). Por isso, fazer da Lei mosaica o agente libertador
no v.2, seria contradizer o v.3. Além do mais, dar a Lei este tipo de papel contradiria um
principio central e frequentemente repetido da teologia de Paulo, que o pecado e a morte
encontram um parceiro na lei — «o aguilhdo da morte ¢ o pecado e forga do pecado ¢ a lei» (1
Cor 15,56) — pois, «quando estaivamos na carne, as paixdes dos pecados que operam através da
lei agiram no que somos e fazemos para que produzissemos frutos para a morte» (Rom 7,5).3%
Nas cartas de Paulo a lei mosaica ¢ retratada como oposto do Espirito, da retidao e da vida,
pois, a justica de Deus veio «a parte da Lei» (cf. Rom 3,21; Gal 2,15-3,14); a promessa s6 pode
ser alcangada através da fé e nao através da lei (cf. Rom 4,12-15; Gal 3,15-18); o crente deve
ser libertado da lei através da unido com Cristo a fim de produzir frutos agradaveis a Deus (Cf.

Rom 7,4-6; Gal 2,19-20).3!° Paulo afirma que a lei é a Lei de Deus e que foi dada com um

305 Cf. Késemann, Commentary on Romans, 216.

306 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 286; Cf. Lee, Paul’s Gospel
in Romans. A discurse Analysis of Rom 1:16-8:39, 394.

307 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 472-73; Cf. Kruse, «Paul, the Law and the Spirit», 114-15.

308 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 473; Cf. Christian Grappe, «Qui me délivrera de ce corps de
mort? L’Esprit de vie! Romains 7,24 et 8,2 comme éléments de typologie adamique», Bib 83, n. 4 (2002): 476;
Cf. Nicholas Thomas Wright, Romans (1-8), vol. 1 (Louisville KY: Westminster John Knox Press, 2004), 137; Cf.
Richard J. Dillon, «The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans 8», CBQ 60, n. 4 (1998): 691.

309 Cf. Heikki Réisinen, Paul and the Law, 2.* ed. (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1987), 16—17; Cf. James D.
G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle (Grand Rapids MI, Cambridge: Eerdmans, 1998), 129.

310 Cf. E.P. Sanders, Paul, the Law, and the Jewish People (Philadelphia: Fortress, 1983), 40-41; Cf.
Moo, The Epistle to the Romans, 474-75; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:132-33;
Cf. Kruse, «Paul, the Law and the Spirit», 117.
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proposito positivo dentro do plano global de salvagdo e libertagdo (cf. Rom 7,7-13; Gal 3,19-
22; 4,4-7). A impoténcia da Lei, no v.3, ¢ contrastada com a atividade graciosa de Deus em

Jesus Cristo.?!!

O «vouog do Espirito» ndo pode, portanto, referir-se a lei mosaica. O uso de vouog em
Paulo nao ¢ para sugerir que o Espirito €, ou transmite uma norma que funciona, ou pode ser
substituida pela lei mosaica. Paulo contrasta implicitamente a Lei de Moisés com uma lei
diferente, a lei do Espirito que da vida, pois, ¢ o Espirito de Deus que, pelo Seu poder e
autoridade, traz libertagdo dos poderes da velhice e da condenagao ao crente e que ¢ a sorte de

todos os que estdo presos por esses poderes.*!?

Para Pitta, devemos ser reticentes em considerar os vouog como algo que nao seja a
Tora, uma vez que em Rom geralmente se refere a ela. A lei do Espirito ndo ¢ outra coisa sendo
a norma da vida; e a lei do pecado e da morte é o principio do pecado e da morte.*'> Embora
esta interpretagdo se ajuste tanto ao contexto como a teologia de Paulo, outro fator a ter em
conta, ¢ a compreensdo do vouog como autoridade vinculante ou poder — «o vouog do pecado»
em 7,23, onde ¢ designada como outra lei, em distingdo da lei mosaica (v.22). Portanto, o
verdadeiro contraste no versiculo € entre o Espirito, o pecado e a morte; como estes sao 0s
poderes que governam a condicao anterior (cf. caps. 6-7), assim o Espirito e a vida escatologica,

conferida pelo Espirito, sdo os poderes que governam a nova era.>!*

O que distingue a lei do Espirito e a Lei mosaica, reconhecida em Rom 7,14 como
espiritual, € o verbo «ser libertado» [élevfepow] em Rom 8,2 — este verbo até aqui Paulo
empregava-o em referéncia ao pecado (cf. Rom 6,18.22) — que resolve o dilema entre revogar
ou restabelecer a Lei mosaica através da fé em Cristo, pois a lei do Espirito nos liberta do
pecado.’’® A natureza desta libertagio que Paulo retrata aqui, tem a ver com a libertacdo do

crente da pena do pecado. Mas a libertacdo aqui ndo ¢ apenas da «lei do pecado», mas da «lei

31U Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 474-75; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 286; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:132-33.

312 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 475-76; Cf. Christoph Stenschke, «Human and Non-Human
Creation and Its Redemption in Paul’s Letter to the Romans», Neotestamentica 51, n. 2 (2017): 270,
https://www.jstor.org/stable/10.2307/26417499.

313 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 286.

314 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 476; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento,
2:134.

315 Cf. Dunn, Romans 1-8, 418; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento,

286-87.
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do pecado e da morte», e assume-se a situacao total do pecador, indefeso sob o poder do

pecado.3!¢

A Lei mosaica é impossivel, devido a sua fraqueza natural, a libertagdo, caso contrario,
a submissao a Lei mosaica continuaria a ser necessaria, mesmo para aqueles que estdo em
Cristo; Para Paulo, a libertagdo vem de Cristo que nos libertou precisamente do jugo da Lei
mosaica (cf. Gal 5,1.13). Entdo, dizer que o principio ou a norma do Espirito nos liberta,
significa reafirmar que a Lei mosaica ¢ espiritual e que o Espirito nos liberta da tragédia de
Rom 7,7-25 e provoca a libertagao da Lei mosaica, do poder do pecado. Dizer que o principio
do pecado ¢ objeto da nossa libertacao significa que a Lei mosaica, tal como ¢ dominada pelo

pecado, ja ndo tem qualquer forga de acusacio contra aqueles que estdo em Cristo.>!’

Paulo quando diz que Deus «condenou o pecado na carne», ele quer significar uma acao
judicial que foi realizada através do sacrificio de Cristo na cruz e que teve como objetivo que
«a justa exigéncia da lei seja cumprida» nos cristdos (v. 4a). O foco no sacrificio significa que
Paulo provavelmente ndo estd a referir-se & dominagdo do pecado através da encarnacdo de
Cristo ou a condenagdo viva do pecado representada na vida sem pecado de Cristo, porém,
Paulo vé a condenacdo do pecado como consistindo na execugdo por Deus do seu julgamento
sobre o pecado na morte expiatoria do seu Filho,*'® como nosso substituto, que «foi feito pecado
por nés» (2 Cor 5,21) e sofreu a ira de Deus, o julgamento de Deus sobre esse pecado (cf.
ilaatipiov [ilastérion — propiciatério] em Rom 3,25; Gl 3,13). Ao fazé-lo o poder do pecado
foi quebrado, no sentido de que Paulo retrata o pecado como um poder que prende as pessoas
nas suas garras e lhes traz a condenagdo. Ao executar a sentenca completa de condenagdo contra
o pecado, Deus removeu efetivamente a capacidade do pecado de legislar para aqueles que
estdo «em Cristo» (v.2). A condenagdo que os nossos pecados merecem foi derramada sobre

Cristo, € por isso que «agora ndo ha condenagdo para aqueles que estdo em Cristo Jesus» (v.
1).319

316 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 476-77; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 283—89; Cf. Dillon, «The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans 8», 692.

317 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 287; Cf. Paolo Ciampioli e
Isidro P. Lamelas, «Ambrosiaster e o Comentarius in Epistulam ad Romanosy, ltinerarium 58, n. 202 (2002): 135.

318 Sobre a «expiagdo» nos escritos paulinos, ver: D. E. H. Whiteley, «St. Paul’s thought on the
atonementy», JThS 8, n. 2 (1957): 245-46 Este autor, neste documento analisa diferentes textos sobre este sujeito.

319 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 480-81; Jesus Cristo como «vitma propicia», para o nosso resgate.
Claramente, uma recordagdo das vitmas sacrificais do AT. Cf. Whiteley, «St. Paul’s thought on the atonementy,
254-55.
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2.4.1.2. Libertados da Lei «em Jesus Cristoy, pelo Espirito

«em Cristo Jesus vos libertou» [év Xpiot® Tncod nlevbépwaoév] a frase esta posicionada
antes do verbo para lhe dar maior énfase, isto €, a libertacao foi realizada em e através de Cristo
Jesus. Paulo evoca, aqui, o sentido de libertacao que a revelagao de Cristo Jesus lhe trouxe na
sua compreensao do propoésito da alianga de Deus (cf. 2 Cor 3,17, e o motivo da liberdade em
Gl 2,4; 3,28; 4,22-23.26.28-31; 5,1.13.32° Porém, o uso deste verbo «Ele libertou-te»
[levBépawaév], no aoristo, indica que os crentes ainda ndo estdo totalmente libertos, pois, esta
sO ocorrera com o resgate do nosso corpo (cf. Rom 8,23). Desta libertacao forjada pelo Espirito,
vem a vida que ndo tinhamos antes de estar em Cristo. O pecado deriva do «ndo estar em
Cristo», pois, o «estar em Cristo» implica um corte radical com a velha existéncia dominada
pelo pecado adamico™?!, que é um estado de idolatria, desprezo de Deus e soberba, pois Addo
quis tornar-se Deus.*?? Para Pitta, o estar «em Cristo» [év Xpioté] é significativo, pois, pode
ser entendido como instrumental, no sentido de que através de Cristo fomos libertos da lei do
pecado; e como local, uma vez que a unido ou participagdo na sua morte e ressurreicdo tornou

possivel a salvagio realizada para todos.*

Esta constru¢do «em Cristo Jesus» nos vv. 1-2 indica que o trabalho libertador do
Espirito se realiza apenas dentro da situag@o criada por Cristo, detalhada no v.3, que salienta
que o Espirito s6 pode libertar o crente do pecado e da morte porque, em Cristo € na Sua cruz,
Deus ja «condenou» o pecado. Os crentes ja ndo estdo «condenados» (v.1) porque em Cristo o
pecado ja foi «condenado». O que a Lei ndo podia fazer, uma vez enfraquecida pela carne, Deus
o fez, ao enviar o seu proprio Filho em forma de carne pecaminosa para condenar o pecado na

carne.>**

Paulo descredita a Lei mosaica, pois, esta se revelou incapaz de salvar pessoas do
dominio do pecado e da morte (cf. 3,19.28; 4,12-15; 7,7-25). Porém, a Lei ndo deve ser
criticada, pois, Paulo nos lembra em 7,14b que a falha da Lei ¢ devido ao enfraquecimento desta
pela carne. A Lei ndo foi dada como um meio para assegurar a justica. A «carne», como em
7,5, ndo € a carne dos nossos corpos, ou 0s proprios corpos, mas a orientacao «deste mundoy

que todas as pessoas partilham. E este poder que a lei ndo pode quebrar; de facto, como Paulo

320 Cf. Dunn, Romans 1-8, 418.

321 Cf. Dunn, 418.

322 Cf. Ciampioli e Lamelas, «Ambrosiaster e o Comentarius in Epistulam ad Romanos», 133.

323 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 287-88; Cf. Wright, The
Resurrection of the Son of God. Christians Origins and the question of God, 3:251-52.

324 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 477; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 288.
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deixou claro, a lei serve para fortalecer o poder do pecado (cf. 5,20; 7,5).>* No entanto, é
importante lembrar que ndo ¢ a Lei em si mesma da qual Paulo fala de ser libertado; mas ¢
aquela lei manipulada pelo pecado e pela morte (cf. 7,13), que opera no contexto da era de Adao

(5,20-21).326

A luz do v.2, com enfoque na libertagio do pecado e da morte, o que a Lei ndo pode
fazer é quebrar o poder do pecado e assegurar a vida escatologica. Deus que fez o que a Lei nao
podia fazer, através do envio do Seu proprio Filho. Paulo, sem eliminar a alusdo a encarnagao
no v.3, emprega uma linguagem com um enfoque particular na morte redentora do Filho (cf.
também Gl 4,4), para ele, porque Deus envia o Seu Filho, «em carne idéntica a do pecadoy,
enfatiza a plena participacdo do Filho na condicdo humana — o que ele ja dissera em Gl 4,4
«nascido de uma mulher, nascido sob a lei» — mostra que o Filho possui o requisito necessario
para agir como nosso substituto.>*” O cumprimento da Lei, salientado pelo verbo passivo «pode

ser cumprido» [mAnpwoii],>*

no v.4, aponta ndo para algo que devemos fazer, mas para algo
que ¢ feito em e para nds. A obediéncia sempre imperfeita da Lei pelos cristdos ndo satisfaz o
que ¢ exigido pela logica deste texto. O cumprimento do «decreto justo da lei» deve responder
a essa incapacidade da lei com que Paulo iniciou esta frase (v.3a). **° O que a lei ndo podia
fazer ¢ libertar as pessoas da «Lei do pecado e da morte» para obter justica e vida, uma vez que
a «carne» impossibilita a obediéncia perfeita exigida pela Lei, pois, ndo é a Lei enquanto tal
que liberta, mas a Lei na sua finalidade dada para a Vida (7,10), que s6 pode ser alcangada
quando funciona como um instrumento do poder divino, compreendido e respondido pelo

Espirito.*

A incapacidade da Lei s6 pode ser superada através de uma perfeita obediéncia as suas
exigencias (cf. 2,13). Jesus Cristo, como nosso substituto, satisfez a justa exigéncia da Lei, ao
viver uma vida de perfeita submissdo a Deus. Ao impor-Lhe a condenacdo devida a todos nos
(cf. v.3b), Deus tornou possivel que a justa obediéncia que Cristo tinha ganho fosse transferida
para nos, apresentados nos vv. 3-4, onde Paulo apresenta a obra de Cristo, um «intercambio»

pelo qual Cristo torna-Se o que somos para que nos possamos tornar no que Ele é. Neste sentido,

325 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 478; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 288.

326 Cf. Dunn, Romans 1-8, 419; Cf. Ciampioli e Lamelas, «Ambrosiaster ¢ o Comentarius in Epistulam
ad Romanosy, 134-35; Para uma typologia atitética Addo-Cristo, ver: Grappe, «Qui me délivrera de ce corps de
mort? L’Esprit de vie! Romains 7,24 et 8,2 comme éléments de typologie adamique», 480-92.

327 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 478-79.

328 Pode siguinificar: Para realizar, para completar, ou para cumprir. Cf. «IIAnpoéw», acedido 4 de Agosto
de 2022, https://biblehub.com/greek/4137.htm.

329 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 483.

30 Cf. Dunn, Romans 1-8, 419.
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«a exigéncia justa da Lei» ¢ a exigéncia da Lei para a obediéncia perfeita, ou para a retidao,
cumprida nos cristdos ndo através dos seus proprios atos de obediéncia, mas através da sua

incorporagio em Cristo, Ele que cumpriu a Lei perfeitamente.!

A mudanca de personagem no v. 4, «para que assim a justica exigida pela Lei possa ser
plenamente cumprida em ndés que ja ndo procedemos de acordo com a carne, mas com o
Espirito», descreve e caracteriza aqueles em quem o justo decreto da Lei € cumprido como
aqueles que andam ndo segundo a carne, mas segundo o Espirito.*3? Paulo faz referéncia ao
comportamento cristao, pois, ele ndo separa o cumprimento da lei do estilo de vida dos cristaos.
O comportamento cristdo ¢ a marca necessaria daqueles em quem este cumprimento se realiza.
Deus nao so6 providencia em Cristo a plena realizagdo das exigéncias da lei para o crente, mas
também envia o Espirito aos coragdes dos crentes para dar poder a uma nova obediéncia as suas
exigéncias. Os cristdos sdo agora guiados pelo Espirito e ndo pela carne. Carne e Espirito estdo
um contra o outro ndo como partes de uma pessoa — Paulo ndo deixa lugar para o dualismo
antropologico —, nem como impulsos ou poderes dentro de uma pessoa, mas como os poderes,
ou caracteristicas dominantes, dos dois «reino» da histdria da salvagdo. Caminhar segundo a
carne, em Paulo, ¢ ter a propria vida determinada e orientada pelos valores deste mundo, do
mundo em rebelido contra Deus; caminhar segundo o Espirito ¢ viver sob o controlo, e de
acordo com os valores, da «nova era» criada e dominada pelo Espirito de Deus como Seu dom

escatologico.?

A exigéncia da Lei € tudo o que ela exige para viver e permanecer na relagdo de pacto
com Deus. Por isso, o verbo «deixe-o ser realizado» (ver zinpdw) ndo € antropologico passivo
ou mesmo particularmente teoldgico, mas pneumatologico: o Espirito cumpre/realiza em nos,
através da Sua ac¢do libertadora, todas as exigéncias da Lei mosaica, sem nos deixar sucumbir
a condenacdo. A partir desta realizacdo, pelo trabalho do Espirito, deriva nossa agdo moral,
expressa com o verbo «andar» [reputatém]: andar de acordo com o Espirito significa agir com
a Sua forga, e, em consequéncia, ¢ possivel a vivéncia da Lei mosaica, sem a necessidade de se
submeter a ela. A conduta oposta ¢ representada pela vida de acordo com a carne, que agora

assume uma clara conotagio moral negativa.**

31 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 483-84.

332 Cf. Jan Lambrecht, «The Implied Exortation in Romans 8,5-8», Greg 81, n. 3 (2000): 441-43.

333 Cf. Lambrecht, 444; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 484-85; Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans.
A discurse Analysis of Rom 1:16-8:39, 396.

334 Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 290; Cf. Dillon, «The Spirit as
Taskmaster and Troublemaker in Romans 8», 692-93.
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2.4.1.3. «Na carne» e «no Espirito» (8,5-13)

A identificagdo-participagdo de Cristo com a condi¢do humana, sublinhada pelo
emprego da expressao Ouoiwuo [Omoioma], indica, segundo Ugo Vanni, uma semelhang¢a ou uma
afinidade ontologica em Rom 8,3.3*> Com esta expressdo, Paulo quer insistir que Cristo entrou
plenamente na condi¢gdo humana, tornou-se «in-carnis» [na carne] e, como tal, expos-se ao
poder do pecado (cf. 6,8-10); e evita sugerir que Cristo participou de tal forma neste reino que
se tornou preso «na carne» e ficou sujeito ao pecado, que poderia ser pessoalmente culpado
dele.?3® O valor exato do év duoiduat copkoc duaptiog [em carne idéntica a do pecado], unida
com o kol mepi Guaptiog®’ [e para o pecado] e com o xazékpivey [condenou], se enquadra no
contexto da crucifixdo e morte de Cristo e nio do envio.**® Sapé duaprio ¢ uma afirmagio
sumaria eficaz da visdo paulina sobre a condi¢do humana decaida, ndo como uma denuncia
dualista da carne como pecadora em si mesma, mas como reconhecimento de que o homem

como carne nunca pode escapar ao poder sedutor e perverso do pecado.**’

Paulo ndo quer tanto indicar as diferengas fundamentais entra a nossa carne e a de Cristo.
«Na carne» implica a humanidade de Cristo, e alude a esfera da fraqueza humana *° em que
Cristo entrou para realizar a sua obra. A carne que tornou a Lei ineficaz para lidar com o

342 «E precisamente esta suposicdo visivel da carne

pecado*! foi conquistada a partir de dentro.
do pecado que permite a condenagdo do pecado em si, isto é, na humanidade que Cristo
partilhou plenamente. Esta condenagao tornou-se possivel porque Cristo ndo conhecia o pecado
e porque todo o processo de envia-lo foi levado a cabo para nosso beneficio e ndo para o nosso
lugar».3* Jesus «tornou-se pecado» (2 Cor 5,21b), «pobre» (2 Cor 8,9b), «maldi¢io» (Gl 3,13),
«nasceu de uma mulher» (Gl 4,4) e foi enviada «para uma expressao visivel da carne do pecado»

(Rom 8,3). Rom 8,3 esta proximo de 2 Cor 5,21, em que a expressdo «Ele o fez pecado» ¢ uma

35 Cf. Ugo Vanni, «Opoiopo in Paolo (Rom 1,23; 5,14; 6,15; 8,2; Fil 2,7): Un’interpretazione
esegeticoteologica alla luce dell’uso dei LXX 22 Parte», Greg 58, n. 3 (1977): 454-55; Cf. Dunn, Romans 1-8,
421-22.

336 Cf. Kiisemann, Commentary on Romans, 217; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 478-79.

337 xoi wepi auoptiog é regularmente utilizada na LXX para traduzir o hebraico nkwnY [lohattat] «como
uma oferta pelo pecado» (cf. Lev 5,6-7, 11; 16,3, 5, 9; Num 6,16; 7,16; 2 Cr 29,23-24; Ne 10,33; Ez 42,13; 43,19).
Paulo entende esta frase neste sentido. Cf. Dunn, Romans 1-8, 422.

38 Cf. Vanni, «Opoiwpo in Paolo (Rom 1,23; 5,14; 6,15; 8,2; Fil 2,7): Un’interpretazione
esegeticoteologica alla luce dell’uso dei LXX 22 Parte», 460; Cf. Dunn, Romans 1-8, 422.

339 Cf. Dunn, Romans 1-8, 421-22.

340 Fraqueza ndo é um termo de acusagdo ou condenagdo em Paulo. Ela simplesmente descreve a condigio
humana (cf. 6,19; 8,26; 14,1-2. 21; 1 Cor 2,3; 8, 11-12; 15,43). Cf. Dunn, 420.

3410 pecado ¢é concebido, por Paulo, como um poder que se alimenta parasitariamente da fraqueza
humana e cujo poder € limitado a carne. Cf. Dunn, 422.

342 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 479-80.

343 Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 289.
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abreviatura da formula sacrificial do AT «sacrificio pelo pecado».>** A morte de Cristo, ou o
Seu sacrificio, pos fim aquela época caraterizada pelo dominio do pecado sobre a carne.>*® Este
paradoxo, do Filho de Deus que submete-se a Lei, que partilha plenamente a nossa carne para
tornar a vida possivel, pelo Espirito, nos permite compreender esta troca «paradoxal», pois,
segundo Pitta, Jesus Cristo ndo se tornou pecado porque era um pecador, nem se tornou pobre
porque ndo sabia gerir a sua propria riqueza, mas tudo ¢ em nosso favor, para que nos
torndssemos ricos. Isso porque ¢ a unica forma pela qual a Lei mosaica, no seu todo, pode ser

cumprida em nds. *

Paulo na oposi¢ao entre carne e Espirito (Rom 8,5-13), destaca a vida que ¢ dada aos
crentes no e atraves do Espirito de Deus, reafirma a ligacdo inquebrantével entre o Espirito e a
vida, e a carne e a morte (vv. 5-8). O seu propdsito aqui € mais do lado negativo, uma vez que
ele elabora particularmente sobre a «fraqueza da carne» e, nos vv. 9-11, vira-se para um ponto
mais positivo, ao expressar a sua confianga de que os cristdos romanos estao firmemente do
lado do «Espirito» (cf. v.4). Nos vv. 12-13, Paulo lembra aos seus leitores que o proceder

segundo Espirito de Deus ¢ eficaz, vivificador e transformador.>*’

A antitese entre carne e Espirito declarada no v. 4b em termos de «andar de acordo»
[kazra] é frequente no pensamento paulino: Rom 1,3-4; 2,28-29; 7,5-6; 8,5-9, 13; 1 Cor 5,5;
6,16-17; Gal 3,3; 4,29; 5,16-24; 6,8; F1 3,3; Col 2,5; 1 Tim 3,16.>*® O que Paulo tem em vista
sdao dois impulsos alternativos e opostos que se exprimem no cardcter ético das decisdes e
relagdes quotidianas. Para Paulo, a caminhada ética apropriada ¢ a consequéncia da missao do
Filho (8,3), € o fator capacitador do Espirito, que tem caracter de novidade escatoldgica.**
Pois, de acordo com as implicagdes e consequéncias da vida segundo a carne e segundo o
Espirito, através de um paralelismo antitético, resulta uma total incomunicabilidade e

incompatibilidade.>°

Neste sentido, Kruse conclui que,

«Em Gal 3,1-5 Paulo indica que a recegdo do Espirito pelos gentios e a sua continua
experiéncia do Espirito era independente da sua observancia da lei, e em Rom 7,4-6 e Gl 5,16-
18 ensina mesmo que ¢ necessario libertar-se das exigéncias da lei a fim de «dar frutos para
Deus». E, no entanto, paradoxalmente, o Espirito escreve a lei sobre os coragdes dos gentios

344 Pitta, 289.

345 Cf. Dunn, Romans 1-8, 423.

346 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 290.

347 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 485; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 290-91.

348 Cf. Dunn, Romans 1-8, 425; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 486.

349 Cf. Dunn, Romans 1-8, 424-25; Cf. Kruse, «Paul, the Law and the Spirit», 123-24.

330 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 290.
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(Rom 2,14-16), ¢ a lei ¢ «realizada» na vida daqueles que caminham pelo Espirito (Rom 8,3-
4; 13,8-10; Gl 5,14-18.22-23), embora isto ndo signifique que eles transportem todas as
exigéncias da lei, mas caminhando no caminho do amor o que a lei pretendia alcangar ¢é
produzido nas suas vidas pelo Espirito».*!

O que Paulo diz no vv. 8-9 deixa claro que o contraste entre «estar na carne» e «estar
no Espirito» ¢ um contraste entre ndo-cristao e cristdo. Tornar-se cristdo significa ser transferido
do reino dominado pela carne para o reino dominado pelo Espirito. A mente [ppdvyual], que
indica uma determinagdo normativa sem implicar que ¢é necessariamente o Unico fator que

influencia e determina a conduta,*?

neste caso, (cf. v. 6) denota a mentalidade ou atitude que

teri | t tes doi ti inos.>>* A ligagdo ent 4b 5
caracteriza aqueles que pertencem a estes dois respetivos reinos. igacdoentre v.4b e v. 5,
«proceder segundo a carne/Espirito» e «viver segundo a carne/Espirito» determina o estilo de
vida. A légica do argumento de Paulo sugere que «viver segundo a carne» no v. 5 equivale ao
«estar na carne» do v. 8, isto é, ¢ um conceito posicional em vez de comportamental.>>* Porém,

para Pitta, contrario de Moo, Paulo liga diretamente a moralidade ao kerygma. A morte e a vida

ndo se referem apenas ao dominio fisico, mas também a moral e a escatologia.>>

O proposito de Paulo nesta série de contrastes (vv. 5-8) ndo é parenético, isto €, ele nao
estd a avisar os cristdos sobre duas possibilidades diferentes que enfrentam para os encorajar a
viver de acordo com o Espirito, ainda que como na carta aos Galatas (cf. Gl 5,16-26), ele faz
isto. Paulo, aqui, descreve e contrasta dois grupos de pessoas, o convertido € o ndo convertido,
com objetivo de realcar as diferencas radicais entre a carne € o Espirito como um meio de
mostrar porque ¢ que s6 aqueles que «andam, pensam e sdo» de acordo com o Espirito podem
ter vida escatologica — uma ligagdo entre os vv. 1-4 e os vv. 5-8 — pois, a vida escatologica, s6
é conferida aqueles que «caminham segundo o Espirito» (cf. v.4b), pois [yap]**® aqueles que
sdao «segundo a carne» nunca podem escapar a morte (cf. v.6); a carne impede a obediéncia a
lei de Deus, pois ndo se submete a Sua Lei (cf. v.7) ou de Lhe agradar (cf. v. 8). E o Espirito,
«o Espirito da vida» (v.2), que inverte esta situacdo, e torna possivel, através de Cristo, que os
crentes «cumpram a Lei» (cf. v.4) e sejam libertos da condenacao (cf. v.1). Nos vv. 9-11, Paulo
elenca as consequéncias vivificadoras do Espirito, numa mudancga repentina dos sujeitos verbais

— do primeiro e terceiro plural para o segundo plural — ele interpela e apresenta, aos

31 Kruse, «Paul, the Law and the Spirit», 130.

352 Cf. Dunn, Romans 1-8, 426.

353 Cf. Lambrecht, «The Implied Exortation in Romans 8,5-8», 446.

3% Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 486.

355 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 290-91; Cf. Lambrecht, «The
Implied Exortation in Romans 8,5-8», 446; Cf. também Paul Robertson, «De-Epiritualizing “Pneuma”: Modernity,
Religion, and Anachronism in the Study of Paul», Method and Theory in the Study of Religion 26, n. 4/5 (2014):
379.

336 Sobre o carater explicativo do yép, cf. Lambrecht, «The Implied Exortation in Romans 8,5-8», 446.
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destinatarios, as tendéncias bésicas da carne e do Espirito nos vv. 5-6, e desenvolve o lado
negativo da situa¢do nos vv. 7-8, a situagdo natural da pessoa neste mundo — a vida na carne

que ¢ hostil a Deus e aos Seus propositos — como uma situagio de morte.>’

Os que vivem segundo o Espirito, contrario dos que estdo destinados a morte por
viverem segundo a carne, recebem a vida e a paz (cf. v.6) — que ¢ um dos principais frutos da
vida segundo o Espirito (cf. Gl 5,22) — ndo como virtude do Espirito, mas como consequéncia
e condicao que se encontram os crentes, um estado de liberdade face a lei do pecado e da morte,
por causa da justificacdo realizada por Deus (cf. 5,1; 14,17), em Cristo, através do Espirito.*>®
Ambas as palavras, «pensar» no v.5 [ppovodowv] e «mente» [ppdvnua] no v.6, provém da
mesma raiz grega, que ndo conota um processo puramente mental mas, mais amplamente, a

direcdo geral da vontade, que, por sua vez, engloba todas as faculdades da alma (razo,

compreensdo e afetos).>>

Sem a mentalidade do Espirito, encontrada apenas através da unido com Cristo (cf. vv.
9-10), a vida s6 pode ser ordenada de uma forma hostil a Deus, pois, a «mentalidade produzida
pela carne» (v. 7b) ndo pode submeter-se a lei de Deus, pois ela ¢ a recusa de reconhecer a
criaturalidade humana e a dependéncia de Deus, e, fazer a autossatisfacdo a prioridade maxima
e reconhecer o que Deus d4 de Si proprio.®®® Aqueles «na carney, isto &, a pessoa separada de

Cristo, ndo pode agradar a Deus, pois nio se submete a Sua Lei.*¢!

Os crentes ja nio estdo «sob a Lei»*®? (cf. Rom 6,14-15), sujeitos a sua autoridade
vinculativa (7,4), mas os incrédulos se encontram ainda sujeitos ao seu poder. Paulo diz que
cada pessoa, a exce¢do de Cristo, estad completamente sob o dominio do poder do pecado, e que
este poder se estenda a todas as faculdades da pessoa, enunciado no v. 7 quando ele acusa todos
0s nao-cristdos de terem uma «mentalidade», uma direcdo, que ¢ inaptamente hostil a Deus.
Todas as pessoas, por natureza derivadas de Adao, estdo incuravelmente voltadas para o seu
proprio bem e ndo para o bem dos outros ou de Deus. Paulo ndo usa «carne» para denotar

especificamente o pecado sexual, pois, para ele estar «na carne», ou ser «carnal» inclui todos

337 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 486-87; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 291; Cf. Feuillet, «Loi de Dieu, loi du Christ et loi de I’Esprit d’aprés les epitres
paulinennes: Les rapports de ces tois lois avec la Loi Mosaiquey, 30.

338 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 487-88; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 290-91.

3% Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 487.

360 Cf. Dunn, Romans 1-8, 426-217.

361 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 488; Cf. Dunn, Romans 1-8, 426-27; Cf. Lambrecht, «The
Implied Exortation in Romans 8,5-8», 446.

362 Sobre a nova fungdo da Lei, em Paulo, cf. Hans Hiibner, La legge in Paolo. Contributo allo sviluppo
della teologia paolina, trad. Roberto Favero (Brescia: Paideia, 1995), 125-56.
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os pecados — condi¢do em que ndo ¢ possivel salvar-se, pois, ela € incapaz de agradar a Deus
(cf. Rom 8,8).3%* O que ele tem em vista ndo é uma transformagdo ontologica, mas sim uma

mudanga de orientagiio e centros motivadores na pessoa, isto &, a conversio.>¢*

A partir da situagdo daqueles que nao estdo em Cristo do v.8, Paulo, no v.9, com o
advérbio «masy [dueic], volta sua atengao a comunidade romana «mas vOs nao estais na carne,
mas no Espirito» (v.9a). Entretanto, de acordo com o v.9 nenhum cristdo pode estar «na carne»

365 _ mas sim «no

— condi¢do de mortalidade, de fraqueza moral e prontiddo para pecar
Espiritox», pois, ser cristdo ¢ estar sob o dominio e ser habitagdo do Espirito de Deus.>*® E a
primeira vez, nesta carta, que Paulo usa a «mvedpo 0eov» [Espirito de Deus]. O Ogov ¢
acrescentado por énfase, pois, ¢ o Espirito de Deus que alcanga a libertagdo do condicionamento
da carne. Paulo sem duvida estd consciente da defini¢do mais cuidadosa do Espirito que esta

prestes a fazer («Espirito de Cristo»).>¢’

Ser no Espirito, ter o Espirito de Deus a habitar na pessoa, indica a presenga do Espirito
em nos, sublinhada pelo emprego do verbo oixéw, que pode significar «fazer morada».%® Paulo
escolhe este o verbo, de acordo com Dunn, para marcar o senhorio que deveria caracterizar o
cristdo e distinguir do senhorio do pecado (cf. Rom 7,17.20), embora ambos continuem a
exercer a sua reivindicagdo na vida dos crentes (cf. 8,10) e lembra a promessa da habitacao de
Deus no meio do seu povo (Lv 26,11-12; Ez 37,27; Zc¢ 2,11; J6 1,17).3%° De acordo com 1 Cor
3,16, Paulo acredita que todo o cristdo € habitado pelo Espirito de Deus. No v.9, ele nega que a
pessoa que ndo tem o «Espirito de Cristo» pode afirmar que € cristdo. Para Paulo, a posse do
Espirito anda de maos dadas com o facto de ser cristdo, pois, a partir do momento da conversao,
o Espirito Santo ¢ um residente estabelecido no interior — coracdo — da pessoa. Paulo retrata o
Espirito como aquele que entra e assume o controlo da vida da pessoa e o crente € retratado

como aquele que vive no reino em que o Espirito governa, guia e determina o seu destino.*”°

Se no v.9, Paulo dissera que o Espirito de Deus habita os cristdos romanos, no v.10

apresenta Cristo como aquele que habita os cristdos romanos, porém, isto nao significa que

363 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 488—89.

364 Cf. Dunn, Romans 1-8, 428.

365 Cf. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, 157-58.

366 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 489-90; Fee, God’s Empowering Presence. The Holy Spirit in
the Letters of Paul, 516.

367 Cf. Dunn, Romans 1-8, 429 Para mvedpa 0gov cf. 8,14; 15,19; 1 Cor 2, 11-12, 14; 3,16; 6,11; 7,40;
12,3: 2 Cor 3,3 : Ef4,30; Fil 3,3 ; 1 Ts 4,8

368 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 291; Cf. Joseph A. Fitzmyer,
Romans: a new translation with introduction and commentary (New York, London, Toronto, Sydney, Auckland:
Doubleday, 1992), 491.

369 Cf. Dunn, Romans 1-8, 429.

370 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 490; Cf. Dunn, Romans 1-8, 428.
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Cristo e o Espirito sdo equiparados ou permutaveis, mas que Cristo ¢ o Espirito estdo
intimamente relacionados na comunicagao aos crentes dos beneficios da salvagdo. O crente que
pela fé se uniu a Cristo (cf. Rom 6,1-11) ndo sé tem Cristo, mas também o Espirito residente
no seu interior. Se pode distinguir o Cristo do Espirito, mas sdo inseparaveis. Paulo, num
movimento rapido de «Espirito de Deus» (v.9a) para «Espirito de Cristo»*’! (v.9b), para
«Cristo» (v.10a) para «Espirito» (vv.10b) e para o «Espirito daquele que ressuscitou Jesus de

entre os mortos» (v. 11) revela o «trinitarismo pratico» que ja caracteriza o NT.37?

Paulo ensina que o crente, ainda ligado a um corpo terrestre e mortal, tem dentro de si
o Espirito, o poder da nova vida espiritual, que transmite tanto essa «vida», no sentido de
libertagdo da condenacdo desfrutada agora, como a vida futura de ressurreicdo que trara
transformacdo ao proprio corpo.’’® O Espirito é o instrumento que garante a transformagio
corporal futura, Ele que ¢ designado, no v.11, como «o Espirito daquele que ressuscitou Jesus
dentre os mortos» — referéncia claro a Deus Pai (cf. Col 2,12; Rom 6,4).3"* A relagdo de causa
e efeito entre a ressurreicao de Cristo e a do crente, explicitada em Rom 6,5.8, esta por detras
da afirmagdo de Paulo de que Deus dara vida aos «nossos corpos mortais» tal como ele
ressuscitou Cristo dos mortos. O Espirito € o instrumento pelo qual Deus ergue o corpo do
cristdo, pois, a habitagdo do Espirito no v.9 sugere que o Espirito «fez a sua casa» no crente, e
uma vez que o Espirito € vida (cf. v.2.10b), a Sua presenca ndo pode deixar de resultar em vida
para aquele corpo que ele habita, pois, a sua acdo vivificante ndo fica pela ressurreigao de

Cristo.*” O poder vital do Espirito ndo é circunscrito pela mortalidade do corpo, mas supera e

371 No NT, a formula «Espirito de Cristo» é original, apenas aparece em 1 Pe 1,11 e tem ligagdes
significativas com o «Espirito do Filho» de Gl 4,6. Em Rm 8,9 sublinha a estreita liga¢ao entre o Espirito e Cristo,
pois o Espirito ndo é apenas o poder de trabalho de Deus sobre os profetas e sobre o Seu povo e o Filho de Deus
(cf. Rm 1,4), mas torna-se de Cristo e pertence-lhe. Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e
commento, 292.

372 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 491; Sobre a questdo do «trinitarismo» em Paulo, em relagdo com
o monoteismo judaico, ver: Ulrich Mauser, «One God and Trinitarian Language in the Letters of Paul», Horizons
in Biblical Theology 20, n. 1 (1998): 99—108, https://doi.org/10.1163/187122098X00075; Cf. Francis Watson,
«The Triune Divine Identity: Reflections On Pauline God-Language, in Disagreement With J.D.G. Dunny, JSINT
23, n. 80 (26 de Margo de 2001): 104-5, https://doi.org/10.1177/0142064X0102308006; Ver neste sentido, Ron
C. Fay, «Was Paul a Trinitarian? A Look at Romans 8», em Paul and His Theology, ed. Stanley E. Porter, vol. 3,
Pauline Studies (Leiden, Boston: Brill, 2006), 327—-46; Ver as passagens trinitarias utilizadas por Paulo (2 Cor
13,14; 1 Cor 12,4-6; Ef 4,4-6). Cf. Andrew K. Gabriel, «Pauline Pneumatology and the Question of Trinitarian
Presuppositions», em Paul and His Theology, ed. Stanley E. Porter, vol. 3, Pauline Studies (Leiden, Boston: Brill,
2006), 351-55.

373 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 492.

374 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 293.

375 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 492-93; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 293; Cf. Leenhardt, L ‘épitre de Saint Paul aux Romains, 120.
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transforma essa mortalidade na imortalidade da vida eterna num corpo ressuscitado e

transformado, tendo em vista a ressurreicdo final.>’®

Paulo afirma, no v.12, «nds» — cristdos em geral — ndo temos mais «obrigacao» para
com a carne, «de viver de acordo com ela» de seguir os seus ditames ou obedecer a sua
vontade.’”” A carne ndo se refere apenas aos nossos apetites fisicos, ou animalescos (por
exemplo, comida ou bebida, ou sexo), nem sequer se refere a uma «natureza» dentro de nos;
ela resume aquilo ¢ caracteristico desta vida na sua rebeldia contra Deus. Contra o pensamento
de James Dunn, que os crentes pertencem, inevitavelmente ao reino da carne,*’® Douglas Moo
defende antes que o nosso resgate definitivo do reino da carne (cf. Rom 7,5; 8,9) nao nos afastou
do contacto com, e influéncia da carne, pois, ainda «encarnados», temos nesta vida uma relagao
continua com aquele antigo reino de pecado e morte - mas ja ndo «pertencemosy a ele. Como
escravos libertos que poderiam, por habito, obedecer aos seus velhos senhores mesmo depois
de terem sido libertados — legalmente — deles, assim nos cristdos ainda podemos ouvir e ouvir
a voz desse nosso velho senhor, a carne.*” A vida segundo a carne conduz a morte (cf. v.13),
morte esta que ndo ¢ morte fisica — o que Paulo quer comunicar aos ouvintes ¢ a morte no seu

sentido teoldgico mais pleno — mas, a separacio eterna de Deus como pena do pecado.*3’

Paulo reafirma a incomunicabilidade e incompatibilidade entre a carne e o Espirito e
quer que, através do Espirito, na morte e ressurreicdo de Cristo, fagamos morrer as agdes do
corpo e as obras da carne.*®! Paulo, nos vv. 12-13, apresenta uma exigéncia ética da vida de
acordo com o Espirito, que se aplica aos destinatarios da carta, com uma conclusio exortativa
de que os crentes ndo sdo devedores da carne porque ndo vivem de acordo com a carne, por
1sso, a morte nao € o horizonte conclusivo da sua existéncia. Os destinatarios sdo convidados a
deixar morrer as agdes do corpo, ao cooperar ou colocar os seus membros a disposi¢dao do

Espirito, para viverem (cf. Gl 5,24).3%?

Nem o indicativo «o que Deus fez por nds em Cristo» e nem o imperativo «o que nos €
ordenado que fagamos» podem ser eliminados, ou ser separados uns dos outros, pois, estdo
inextricavelmente ligados pelo Espirito, que nos libertou da lei do pecado e da morte (cf. v.2),

que habita em noés (cf. v.9) e que produz em nds o espirito — mentalidade — que tende a fazer a

376 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 492-93; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 292-93.

377 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 493.

378 Cf. Dunn, Romans 1-8, 447-48.

379 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 494.

380 Cf. Moo, 494; Cf. Lambrecht, «The Implied Exortation in Romans 8,5-8», 444.

31 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 293-94.

382 Cf. Pitta, 293; Cf. Dillon, «The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans 8», 694.
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vontade de Deus e resiste aos desejos carne.’®* H4 uma compreensdo do Espirito como um
poder que, ao trabalhar a partir do interior da pessoa, se manifesta de forma percetivel (em

palavras e atos) e determina toda a vida daquele que Ele possui.®®*

Crucial € o reconhecimento de que para Paulo o Espirito ¢ o Espirito de Cristo, o ponto
final e o climax de uma longa tentativa judaico-crista de definir o Espirito de Deus com mais
cuidado. Porque mvedpa € um poder misterioso cujo efeito mais evidente esta na experiéncia e
no fendmeno da posse (cf. 1 Cor 14,12), foi importante poder distinguir o wvedua Oeob de
outros mvevpata (espiritos dos quais abordamos anteriormente, sobretudo no contexto helénico-
romano).>®> Nenhum critério firme ¢ estabelecido no judaismo, mas para os primeiros cristios
o proprio Jesus ¢ o critério: o Espirito para eles devia agora ser reconhecido como o Espirito de
Jesus, o Espirito do Filho (At 16,7; Gal 4,6; F1 1,19; 1 Pe 1,11); o Espirito de Deus (cf. Rom

8,9b) ¢ reconhecido como o Espirito de Cristo, pelo caricter da Sua vida e ministério.>*

Portanto, estar «no Espirito» corresponde ao ser «em Cristo». Os crentes estdo no
Espirito porque estdo na sua esfera de influéncia (sentido local), foram libertados através do
Espirito (sentido instrumental) e vivem no Espirito (sentido mistico). Esta vida no Espirito
permitird que os crentes gritem nela a sua filiacdo divina. S6 se pode ser e viver no Espirito
quando o Espirito de Deus esta ou habita em n6s.*®’ Em ultima anélise, ter o Espirito de Cristo
significa participar na morte e ressurrei¢ao de Cristo, pois o critério de pertenca a Cristo ¢ a
posse do Espirito de Cristo.>®® Por esta razdo, s6 através do Espirito é possivel pertencer a
Cristo. Por causa da centralidade do Espirito em Rom 8, a afirmacdo «estar no Espirito»
corresponde ao «estar em Cristo», enquanto noutros lugares Paulo geralmente usa «em Cristo»
com um valor instrumental (cf. Rom 1,9; 9,1; 14,17; 15,16; 1 Cor 6,11; 12,3; 2 Cor 6,6; Col
1,8; Ef 2,22).3 A nio pertenca a Cristo, e consequentemente, viver segundo a carne, conduz
certamente a morte (cf. Rom 8,13). Este perigo ¢ real para os seus ouvintes. O emprego da
segunda pessoa plural sublinha o caracter ndo discriminatdrio, isto ¢, indica que Paulo tem em

mente ndo apenas nio crentes, mas também crentes.>*°

383 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 494-95.

38 Cf. Dunn, Romans 1-8, 429.

385 Para ver os diferentes contornos com que Paulo emprega esse termo (mvevpata), cf. Michael Winger,
«The Meaning of IIvedpa in the Letters of Paul: A Linguistic Analysis of Sense and Reference», CBQ 78, n. 4
(2016): 712—14, https://www.jstor.org/stable/26647443.

386 Cf. Dunn, Romans 1-8, 429.

387 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 291-92.

388 Cf. Dunn, Romans 1-8, 429-30.

389 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 291-92.

3% Cf. Dunn, Romans 1-8, 448.
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2.4.2. Espirito de adog¢do (Rom 8,14-17)

A forma e a estrutura desta sec¢do sdo estabelecidas por um conjunto de pensamentos
dos crentes como filhos ou filhas de Deus.**! Se vida no Espirito ¢ a ideia dominante nos vv. 1-
13, aideia de «filhos de Deus» domina os vv. 14-17: «filhos de Deus» (v. 14); «filhos adotivos»
(v. 15); «filhos de Deus» (vv. 16-17). Para Douglas Moo, a forma como estes versiculos se
concentram em torno do conceito filiagdo, justifica que sejam tratados como uma unidade

separada de pensamento,*?

mas, em estreita ligacdo com o que precede, devido ao uso de um
vocabulario sobre relagdo familiar entre nés e Deus, em Cristo, através do Espirito.?* O ser
filhos de Deus explica melhor porque ¢ que aqueles que sdo colocados sob o dominio do
Espirito experimentam a vida escatologica. Ser filhos de Deus coloca os crentes diretamente na
tensdo escatologica «ainda ndoy» criada pela sua pertenca ao novo reino da justica, enquanto
continuam a viver no meio do antigo reino do pecado e da morte. Ser um filho de Deus significa
ser um «herdeiro» [kAnpoviuoi] de Deus (v. 17) e, por conseguinte, alguém que deve olhar para
o futuro, para o pleno gozo da filiagdo, para a gloria em que os filhos sdo destinados (v.17, em

relacdo com os vv. 18-30).3%*

Este conceito dos seres humanos como «filhos de Deus» ndo ¢ estranho aos leitores e
ouvintes de Paulo, que no seu discurso no Aredpago (At 17,23-32) nos apresenta como «os da
raca de Deus» (cf. At 17,28).%*> Um judeu entende Israel como filho de Deus e os israelitas
individuais como filhos de Deus ou filhos do céu, particularmente os justos, cujo viver € morrer
foi marcado pela fidelidade a Lei (cf. Dt 14,1; Os 1,10). Para Paulo, a filiagdo divina dos
individuos ¢ determinada pelo Espirito de Deus, o poder de Deus tal como ¢ entendido dentro
da tradicao judaica, agora experimentada na efusdo escatoldgica, mas definida em termos do
Espirito; ndo em termos da lei ou da fidelidade a lei, como na sabedoria e tradi¢des martiriais

do judaismo. Para Paulo ¢é o Espirito que ¢ o principal ponto de referéncia na definicdo da

31 Cf. Dunn, 447. Embora para Dunn, esta se¢do comega com o v. 12.

392 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 496-97.

393 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 294.

394 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 496-97; Cf. Haley Goranson Jacob, Conformed to the image of
His Son. Reconsidering Paul’s theology of Glory in Romans (Downers Grove, Illinois: IVP Academic, 2018), 211.

3950 uso do «filho de Deus» nos escritos judeus e o seu uso no mundo helenistico mais vasto é percetivel,
pois, o rei era concebido como um filho de Deus, ou como descendente de Deus, ou como representante de Deus
para o seu povo; alguns herois lendarios da mitologia grega eram chamados filhos de deus (Zeus); no judaismo,
os seres humanos podiam ser chamados «filhos de Deus», ao partilharem de alguma forma a mente divina ou ao
serem especialmente favorecidos por Deus ou agradando a Deus. Cf. James D. G. Dunn, Christology in the making.
An Inquiry into the Origins of de Doctrine of the Incarnation, 2.* ed. (London: SCM Press, 1989), 15-16.
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filiacdo dos cristdos, ndo a fidelidade a lei tal como entendida pelos seus contemporaneos

judeus.*”¢

Rom 8,14-17 se aproxima do Gl 4,1-7, pois, Paulo afirma que os crentes sdo
transformados de escravos em filhos de Deus através do sacrificio redentor de Cristo, enviado
como um de nés. Ainda que Gl 4,3-7 expressa mais direitamente o envio do Filho de Deus para
a nossa filiacdo divina,*®’ para que isto aconteca, em ambos 0s textos, este novo estatuto ¢
chamado de «adogao» e esta ligado ao Espirito, que em nds reside e nos torna profundamente
conscientes de que agora pertencemos a Deus como seus filhos queridos. Ser filhos de Deus
permite-nos ser Seus herdeiros. Tanto em Gl como em Rom, Paulo deixa claro que a linguagem
escravo/filho/herdeiro pode ser aplicada de forma mais geral ao estatuto de todas as pessoas
dentro do esquema de salvacdo. Aqueles que aceitam Cristo, quer judeus ou gentios, recebem
o Espirito Santo e tornam-se tanto filhos como herdeiros de Deus.**® Os primeiros cristios,
sobretudo as comunidades paulinas, rejeitaram o valor e o significado étnico-racial para os seus

membros. O que desembocou num cristianismo universal, cortado das suas raizes judias.>’

Os vv. 15-16 elaboram e justificam a afirmagao, do v. 14, de que aqueles que sdo guiados
pelo Espirito sdo filhos de Deus. No v.14, ser «conduzido pelo Espirito» significa, como em Gl
5,18, ter a direcdo da propria vida como um todo, determinada pelo Espirito e isso permite
colher os frutos do Espirito (cf. Gl 5,22-23).4%° O fazer morrer as obras do corpo, pelo Espirito

(cf. Rom 8,13).40!

2.4.2.1. Filiagdo e ado¢do em Paulo (Rom 8,14-16)

O resultado da existéncia dominada pelo Espirito ¢ ser «filhos de Deusy» e vice-versa.
Para Douglas Moo, Paulo ndo diz que o Espirito seja o agente pelo qual somos feitos filhos de

Deus, o que pode ser sugerido por uma leitura superficial de Gl 4,6.4> De fato, ha uma

3% Cf. Dunn, Romans 1-8, 451; Cf. James Swetnam, «On Romans 8,23 and the “Expectation of
Sonship™», Bib 48, n. 1 (1967): 103.

397 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 294.

38 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 497-98; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 294; Cf. Denise Kimber Buell e Caroline Johnson Hodge, «The Politics of
Interpretation: The Rhetoric of Race and Ethnicity in Paul», JBL 123, n. 2 (2004): 247.

399 Para ver mais sobre este assunto, cf. Buell e Hodge, «The Politics of Interpretation: The Rhetoric of
Race and Ethnicity in Paul», 236-37.

400 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 498-99; Dunn, Romans 1-8, 451; Cf. Susan Eastman, « Whose
Apocalypse? The Identity of the Sons of God in Romans 8:9», JBL 121, n. 2 (2002): 264; Nio ¢ apenas se deixar
levar pelo Espirito. Cf., neste sentido, Késemann, Commentary on Romans, 226; Cf. Kruse, «Paul, the Law and
the Spirit», 119.

401 Cf. Dunn, Romans 1-8, 451.

402 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 499.
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descontinuidade entre Gl 4,6 ¢ Rom 8,14-17, pois, se em Gl 4,6 ¢ o Espirito que grita em nos,
em Rom 8,15 gritamos no Espirito; em Gl 4,6 a relacdo entre o Espirito e o Filho de Deus ¢
mais explicita e em Rom 8,17 o foco € na relagdo entre a heranga de Cristo e a nossa; Rom §,14-
17 adiciona alguns elementos que nao aparecem em Gl 4,6-7: a condugao/orientacdo pelo
Espirito (v.14), a oposicao entre o Espirito do medo e o da filiagdo (v.15a), o testemunho do
Espirito de Deus ao nosso espirito (v.16) e a partilha de sofrimento e gloria (v.17b). No entanto,
para Antonio Pitta, estas novidades levam-nos a crer que Gal 4,6-7 contém a féormula original

do envio do Espirito em que Paulo desenvolve em Rom 8,14-17.403

O v.14 ndo diz o que podemos realizar através do Espirito; somos confrontados com
uma frase que introduz a relagdo entre o Espirito e a nossa filiagdo divina, sem explicitar para
onde e por onde o Espirito nos conduzird. Paulo com este v.14 introduz o modelo exodal do
discurso que vem a seguir, isto €, da escravatura a libertagdo, eleicdo e participagdo na terra
prometida — na heranga. Logo, assim como Israel foi libertado do Egito, assim os crentes serdo
libertados do pecado e da morte. Com este modelo exodal, Paulo significa que somos
conduzidos pelo Espirito porque fomos libertos da lei do pecado e da morte (cf. Rom 8,2; Gl
5,18). Porém, Pitta adverte, que ndo devemos cair numa visdo substituta no sentido que os
cristdos ocupariam o lugar de Israel, pois, seria ignorar a novidade paulina da condugdo pelo
Espirito (Rom 8,14) e da plena realizacao da filiacdo pelo Espirito (vv. 15-16) e da acdo do

mesmo Espirito a respeito da participagdo na gléria futura (v. 17).4%4

Dos vv. 15-16 sugerem, que «ser conduzido pelo Espirito» ¢ um sinal distintivo de ser
um filho de Deus, pois, para Dunn, ser conduzido pelo Espirito j& € prova de filiagdo (cf. v.14),
e o «receber» [eloPete — AapPavm no aoristo indicativo ativo, 2% pessoa plural] do v.15 se refere
arececdo do Espirito que marca e constitui o inicio da vida como cristaos, pertencentes a Cristo
(cf. 2 Cor 11,4; Gl 3,2,14; Jo 7,39; 14,17, 20,22; At 1,8; 2,33.38; §,15.17.19; 10,47; 19,2; 1 Jo
2,27).4% Esta expressdo — «filho de Deus» — é usada no AT e no judaismo para designar Israel

como o povo a quem Deus chamou para ser «Seu» (cf. Dt 14,1; Is 43,6; Os 2,1; Sab 5,5; 2Bar

403 Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 294-95; Cf. Marc Rastoin,
«Framing Freedom: Galatians 4:1-7 and Pauline Rhetoric», RB 121, n. 2 (2014): 253-54; Cf. Buell e Hodge, «The
Politics of Interpretation: The Rhetoric of Race and Ethnicity in Paul», 245; Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul
aux Romains, 122; Cf. Lutero, Comentarios de Romanos, 1:282.

404 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 295-96; Cf. Dunn, Romans
1-8,451; E o Espirito que nos permite resistir aos sofrimentos enquanto aguardamos a gloria final. Cf. Fee, God'’s
Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, 515.

495 Cf. Dunn, Romans 1-8, 451.
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13,9; AsMoi 10,13%%); Yahweh ¢ retratado como o «pai de Israel».**” O plural «filhos de Deus»
¢ menos frequentemente aplicado ao povo de Israel, mas ocorre com frequéncia suficiente para
tornar provavel que esta seja a fonte para o uso da frase por Paulo. O que esclarece a ligagao
entre os vv. 13 e 14, pois, a «filiagdo» [vioBeoia] atestada pelo Espirito de Deus traz vida porque
a esta ¢ inerente a pertenca ao povo de Deus, o povo da promessa. Mas ndo devemos ignorar
uma fonte para esta ideia de filiagdo intimamente relacionada com a teologia de Paulo — a
filiacdo de Cristo cf. Rom 8,29. O propésito ultimo de Deus € que os crentes sejam conformes

a imagem do Seu Filho (cf. v. 3).4%8

Paulo descreve o trabalho do Espirito como aquele que confere a filiagao no v. 15, o que
¢, em Paulo, uma das mais belas imagens da alegria e seguranga do crente em qualquer parte
da Escritura. O coragdo do v. 15 ¢ uma antitese entre dois «espiritos»: o «espirito de escravidao»
[Tvedpa dovAeiag], que os crentes ndo receberam, e o «Espirito de adog¢ao» [mvedpa vioBeoiag],
que nds temos. Aqui, o contraste ¢, principalmente temporal, entre a velha época, marcada e
dominada pelo pecado e a nova. dovAeiag caracteriza a condi¢ao de Israel dentro da velha época
(cf. G14,24; 5,1).*% A ligagdo manifesta entre o Espirito Santo e a filiagdo do crente nos v.14
e v.23 (cf. também Gl 4,6 «Deus enviou o Espirito do seu Filho aos nossos coragdes») € que o
«Espirito de adocdo» deve referir-se ao Espirito Santo.*'? Aqueles que tém o Espirito de Cristo
e sdo conduzidos pelo Espirito de Deus, sabem que através desse mesmo Espirito de adogao,
sdo filhos e herdeiros de Deus (cf. Rom 8,9.14-18).*!! Este Espirito niio nos leva a situagio de
impoténcia e sem saida de Rom 7,7-25, mas nos coloca, pela filiagdo, numa condicdo de

liberdade absoluta.*!'?

A filia¢do [vioBeoia - huiothesia] € usado apenas por Paulo no NT (cf. Rom 8§,15.23;
9,4; Gal 4,5; Ef 1,5), e nunca ¢ encontrado em LXX. Este substantivo se refere ao instituto
forense, generalizado na jurisprudéncia greco-romana, no qual aqueles que sdo adotados

gozariam de todos os privilégios legais salvaguardados pelo direito que as criangas naturais, ao

406 Uma edigdo critica desta pseudo-epigrafia, cf. Johannes Tromp, The Assumption of Moses. A critical
edition with commentary (Leiden, New York, Kdln: Brill, 1993), 233.

407 Ver as nuances da utiliza¢do deste termo, no AT, em: Helmer Ringgren, «NaX», em TDOT, ed. Helmer
Rinnggren e G. Johannes Botterweck, trad. Verlag W. Kohlhammer, vol. 1 (Grand Rapids MI, Cambridge:
Eerdmans, 1997), 1-19; Cf. Dunn, Christology in the making. An Inquiry into the Origins of de Doctrine of the
Incarnation, 15-16; Cf. Kdsemann, Commentary on Romans, 227.

408 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 499; Cf. Kisemann, Commentary on Romans, 227.

49 Cf. Dunn, Romans 1-8, 451-52; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e
commento, 286.

410 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 499-500.

411 Cf. Eastman, «Whose Apocalypse? The Identity of the Sons of God in Romans 8:9», 263; Cf. Fee,
God’s Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, 516; Cf. Marcin Kowalski, «The Brokerage
of the Spirit in Romans 8», CBQ 80, n. 4 (2019): 638, https://doi.org/10.1353/cbq.2019.0004.

412 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 296.
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ponto de poderem participar na heranca familiar.*!* No AT nio existem atestados para esta
instituicao porque a heranca ¢ assegurada através da poligamia (cf. Dt 21,15-17) ou casamento
levitico (cf. Dt 25,5-10). No entanto, Paulo ndo fica por uma institui¢do juridica, mas, através
do modelo exodal, considera a filiagdo como uma expressao da libertagao, orientagdo e eleicao
realizada pelo Espirito. Por esta razao, ele reconhece que a filiagdo nao pertence apenas aqueles
que sdo adotados por Deus, juntamente com o seu Filho, mas também aos privilégios
indiscutiveis do povo judeu (cf. Rom 9,4). No entanto, o fundo juridico greco-romano permite-
nos entender que a nossa nao ¢ uma simples ado¢do, mas uma filiagdo completa, porque

partilhamos a heranga do tnico Filho de Deus.*'

Paulo ndo poderia ter escolhido um termo melhor do que «adogdo» para caracterizar o
sentimento de paz e seguranga perante Deus, produzido pelo Espirito de Deus no coragdo dos
cristdos. A ado¢do ¢ um dos privilégios de Israel, junto com as aliangas e a gloria (cf. Rom 9.,4),
e Israel é regularmente caracterizado como o filho ou filhos de Deus no AT e no Judaismo.*!>
Paulo emprega um termo que retrata o estatuto unico de Israel como povo de Deus e transferiu-
o para os cristios.*!® E, o emprego de viofsoio em vez de vidc [filho] acentua o contraste com
a dovAeia, pois, enfatiza o duplo abismo entre os dois: o estatuto de crentes foi transformado

ndo s6 de escravo para homem livre.*!”

A adoc¢do, uma das primicias do Espirito Santo, segundo Rom 8,23, tem lugar quando o
corpo ¢ redimido. Para Moo, a nossa adog¢do, face ao contexto imediato, tem énfase no gozo
atual do nosso estatuto de filhos de Deus. A aparente contradi¢do acentua a tensdo «ainda nao»
do estatuto escatologico do cristdo: «ja» verdadeiramente «adotados» na familia de Deus, com
todos os seus beneficios e privilégios, mas «ainda ndo» beneficiarios da «heranga», pela qual
seremos conformados a imagem gloriosa do proprio Filho de Deus (cf. 8,29). Em Gl 4,5-6 o
testemunho do Espirito do nosso ser filhos de Deus segue, e ¢ o resultado de Deus nos ter

adotados como filhos; nos vv. 15b-16 nos ¢ relatado ministério do Espirito, que € nos tornar

413 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 500-501; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 296; Cf. Paula Fredriksen, «How Jewish Is God? Divine Ethnicity in Paul’s Theology»,
Journal of Biblical Literature 137, n. 1 (2018): 205-6, https://doi.org/10.15699/jb1.1371.2018.342426; Cf. Dunn,
Romans 1-8, 452; Cf. Eastman, «Whose Apocalypse? The Identity of the Sons of God in Romans 8:9», 267; No
v.23, a vioBecia esta omitida, principalmente nos manuscritos ocidentais, por ser considerado um vocabulo
desnecessario neste contexto e que contradizia o que foi dito no v. 15. Cf. Bruce M. Metzger, Un comentario
textual al Nuevo Testamento griego, trad. Alfredo Tepox (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006), 453; Cf.
Frangoise Mies, «L’espérance de 1’ Ancien au Nouveau Testament Paramétres pour la recherche», Gregorianum
91, n. 4 (2010): 102; Cf. Fitzmyer, Romans: a new translation with introduction and commentary, 497.

414 pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 296-97; Cf. Penna, Lettera ai
romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:266—67; Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 123.

415 Cf. Helmer Ringgren, «NaX», 7-8.

416 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 500-501.

417 Cf. Dunn, Romans 1-8, 452.
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conscientes do nosso estatuto de filhos. O Espirito ¢ apresentado, em Rom 8,11 como o agente
do Pai que da vida, logo, o Espirito ¢ o agente através do qual a filiagdo do crente ¢

simultaneamente conferida e confirmada.*'®

Este Espirito de adogdo que recebemos, causa uma convic¢ao reconfortante de que
somos os proprios filhos de Deus. Ele ndo s6 nos da a ado¢do*!®, como também nos torna
conscientes desta nova relagdo filial, que nos permite gritar [kpalewv] «Abba! Pai» (cf. v. 15).
Ao usar o verbo «gritary», Paulo salienta que a nossa consciéncia de Deus como Pai ndo provém
apenas de uma consideragao racional ou de um testemunho externo, mas de uma verdade
profundamente sentida e intensamente experimentada, pois o verbo implica uma participagao
intensa do sujeito.*** Um outro lugar, no NT, que encontramos o uso deste verbo, além de Gl
4,6; Rom 8,15; 9,27*! e At 7,60, é em Mt 27,50, no gritar de Jesus ao entregar o Seu Espirito.
Este verbo [kpélw] adquire um significado importante no contexto da morte de Jesus na cruz. 2
Em Paulo «gritar» diz respeito a condicdo que uma pessoa deve ter ao rezar, pois, representa a
expressao emocional que se assemelha a urgéncia, insisténcia, forca e intimidade da oragao.
Paulo tem em mente, na utilizagdo de kpalw [&7p — qara], a ideia de «fazer contacto insistente
entre Deus e a pessoa que reza», em contraste com os Sl 21,3, 26,7 e 54,17 (LXX) em que o
salmista comunica a sua situagdo. Paulo fala de «ora¢do emocional», que, em primeiro lugar,

centra-se na aclamagio de Deus como «Pai», em segundo lugar, supera o «medo» (96poc).**

418 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 501-2; Cf. Rastoin, «Framing Freedom: Galatians 4:1-7 and
Pauline Rhetoric», 254-55; Cf. Cherryl Hunt, David G. Horrell, e Christopher Southgate, «An environmental
mantra? Ecological interest in Romans 8:18-23 and a modest proposal for It’s narrative interpretation», JTAS 59,
n. 2 (2008): 567—68; Cf. Sanders, Paul. The apostle’s life, letters, and thought, 663; Cf. Jacob, Conformed to the
image of His Son. Reconsidering Paul’s theology of Glory in Romans, 211; Cf. Fitzmyer, Romans: a new
translation with introduction and commentary, 491.

419 Pode-se estabelecer uma relagio entre a vioOesio € o 4delpomoinsic, um neologismo da cultura greco-
romana para sublinhar e/ou traduzir a adogdo, conceito que nessa altura ndo existia e que consiste em fazer (um
estranho ao nucleo familiar) se sentir filho e irméo, sem distingdo ou diferengas. Sobre este assunto, cf. Brent D.
Shaw, «Ritual of brotherhood in roman and post-roman societiesy, Traditio 52 (1997): 329-30,
https://www jstor.org/stable/27831954.

420 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 502; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 297; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:186; Cf. Wright, Romans (1-8),
1:146.

421 Nesta passagem, Paulo usa este verbo numa proclamagio solene, onde ndo denota um inteso grito. Cf.
Dunn, Romans 1-8, 453.

422 Cf. Eve-Marie Becker, «kpalewv and the Concept of “Emotional Prayer” in Earliest Christianity: Rom
8:15 and Acts 7:60 in Their Context(s)», em Ancient Jewish Prayers and Emotions. Emotions associated with
Jewish prayer in and around the Second Temple period, ed. Stefan C. Reif e Renate Egger-Wenzel (Berlim: De
Gruyter, 2015), 352; Sobre o emprego do Abba no NT, cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 298.

423 Em outras partes da escritura, poBog [0gov] € algo muito positivo (cf. Rm 3,18; 2 Cor 5,11; 7,1 ; Ef
5,21; F1 2,12). Paulo, aqui, provavelmente, ao falar do medo, tem em vista as atitudes farisaicas, ndo como um
desejo de agradar a Deus por boas obras (cf. 3,20), mas como uma preocupagdo de exatiddo no cumprimento da
Lei, que proporciona um espirito de competitividade (Gl 1,14; Fil 3,6) e também de medo de ndo chegar a
aceitabilidade para com os seus semelhantes ou de perder a estima em que eles o tinham. Cf. Dunn, Romans 1-8,
452,
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Gritar e rezar esta relacionado com a filiagdo e com o Espirito (cf. Rom 8,15; Gl 4,6),
pois, Paulo afirma que ¢ o mvedpa do proprio Jesus Cristo, enviado por Deus aos coragdes dos
crentes, que clama: ABPa 6 Iatip (v. 15).4** Em Paul, xpdlmw como expressdo de «oracio
emocional» combina confronto (acdo e reagdo na esfera do demoniaco), aclamatoéria
(aclamagao) e linguagem escatologica (oracao na cruz); se compreendermos o gritar [kpalw],
como emocionalidade religiosa, ela pode ser tanto pneumatica como uma experiéncia
estatica.*>> Gritar sublinha o caracter entusiasta da experiéncia cristd e do culto, «deixado ao
Espirito». Este grito, num contexto entusiasta, sugere ao facto de que uma breve enunciagao
jaculatoria parece estar em vista em vez de uma oragdo sustentada. O sentido da inspiracao €
muito forte, sobretudo em Gl 4,6, onde ¢ o Espirito que grita [10 [Tvedua (...) kpdlov, ABPa, 6
[Tamp!], e tém-se a consciéncia de ser movido pelo poder divino, de palavras a serem dadas

para dizer. Tudo isto é novidade escatoldgica de Paulo, trazida pelo Espirito.*?

Com grito «Abba, Pai» [APPa! 6 Hatnp!],**” presente duas vezes em Paulo (Gl 4,6 e
Rom 8,15)*® ¢ uma vez em Marcos (Mc 14,36),*° o crente d4 voz a sua consciéncia de
pertencer a Deus como Seu filho, e de ter um estatuto comparavel ao do proprio Jesus. O Abba
[ABPA] aramaico [xax] foi o termo usado pelo proprio Jesus ao dirigir-se ao seu Pai (cf. Mc
14,36), onde se concorda que ¢ uma das ipsissima verba, que expressa uma relagao particular

431

que liga Jesus a Deus* e a sua auto-compreensio como Filho,*! e, ao atribuir aos cristdos

habitados pelo Espirito o uso deste mesmo termo ao dirigir-se a Deus, Paulo mostra que, pela

424 Cf. Becker, «xpdlew and the Concept of “Emotional Prayer” in Earliest Christianity: Rom 8:15 and
Acts 7:60 in Their Context(s)», 357—58.

425 Cf. Becker, 360.

426 Cf. Dunn, Romans 1-8, 453; Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 122-23.

427 Sobre possibilidades de traducio desta expressdo, no NT, e as respetivas diferencas no seu emprego,
entre 0 AT e o NT, atendendo as origens da expressdo (aramaica) e a sua tradugdo no hebraico, ver: S. Vernon
McCasland, «*“Abba, Father”», JBL 72, n. 2 (1953): 83—86; Dunn recorda que a retengdo de ambas as formas
(aramaica e grega) € caracteristica deste grito em que a oragdo se deleita por poder dirigir-se a Deus nos mesmos
termos mas com palavras diferentes - uma expressao cujo ritmo pode ter a marca da repeticao frequente na devogao
do culto. Isto também diminui a probabilidade de que o que Paulo tem em mente aqui seja a Oragdo do Senhor
como tal, pois, é improvavel que esta tivesse comegado em duas linguas. Paulo pensa numa expressao mais
espontanea em vez de uma forma litirgica mais completa falada em unissono. Cf. Dunn, Romans 1-8, 453.

428 Cf. M. D. Goulder, «The composition of the Lord’s prayer», JThS 14, n. 1 (1963): 39,
https://www.jstor.org/stable/23962584.

429 Cf. Joseph A. Grassi, «“Abba”, Father (Mark 14:36): Another Approach», Journal of the American
Academy of Religion 50, n. 3 (1982): 449, https://www.jstor.org/stable/1463600; Cf. Dunn, Romans 1-8, 453.

40 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 297; Cf. Goulder, «The
composition of the Lord’s prayer», 38-39; Cf. James Barr, «ABPa isn’t “Daddy”», JThS 39, n. 1 (1988): 30,
https://www.jstor.org/stable/23962584; Abba carateriza a propria oragdo de Jesus. Cf. Dunn, Romans 1-8, 453.

41 Cf. Seyoon Kim, «The “Son of Man”» as the Son of God (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1983), 74-75; Cf.
Eastman, «Whose Apocalypse? The Identity of the Sons of God in Romans 8:9», 265; Sobre a autocompreensao
da filiagdo de Jesus, ver: Dunn, Christology in the making. An Inquiry into the Origins of de Doctrine of the
Incarnation, 22-33.
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ligacdo entre Abba e o Espirito — principal novidade do argumento paulino neste contexto*3? —

a nossa filiacdo ¢ completa porque recebemos o Espirito do Filho de Deus e passamos a ter um
relacionamento com Deus que ¢ como — embora, ndo exatamente como — o proprio
relacionamento de Cristo com o Pai. Ao adotar-nos, Deus ndo tomou meias medidas; tornamo-
nos membros de pleno direito da familia e participantes de todos os privilégios pertencentes aos
membros dessa familia.**? Esta conclusdo é alheia a relagdo familiar entre Deus e o seu povo

no AT e no judaismo do segundo Templo,***

pois, ABPa, estado enfatico da palavra pai, no NT,
é expressdo que um filho — crianga ou adulto — usa para se dirigir ao seu pai, no dia a dia.**
Portanto, por causa da participagdo no Espirito, como expressao pessoal e eclesial de que em
Cristo, os crentes tornaram-se totalmente filhos de Deus com tudo o que esta relagdo determina,
tendo em conta a heranca que os filhos partilham,*® pois, pela filiagdo os cristdos se unem a

Cristo.®7

Da comparacao (entre Rom 8,15-16 e GI 4,6), destaca-se uma mudanga do processo na
relacdo entre o Espirito e o grito, pois, ja ndo ¢ o Espirito que grita em nds, mas nds que gritamos
no Espirito. Ambos os movimentos sdo significativos, pois, o Espirito grita em nés porque Ele
estd em nds e nos habita como a presenca permanente de Cristo; e gritamos através do Espirito
porque estamos no Espirito (cf. Rom 8,9), como estamos em Cristo.**® Quem est4 no Espirito,
segundo Lutero, ndo precisa falar porque a confianga que lhe enche o cora¢do nao permite ter

temor, pois, 0s que sentem temor, nio tem o Espirito dos filhos adotivos.**’

A primeira ocorréncia de pneuma no v. 16 denota o Espirito Santo, a segunda, ¢ por
«nossoy, refere-se ao espirito humano —uma ocorréncia de pneuma em Rom 8 que ndo se refere
ao Espirito Santo. Paulo refere-se aqui ao espirito humano para sublinhar que ¢ o Espirito de
Deus que diz, garante e testemunha que somos verdadeiramente filhos de Deus e que isto nos

afeta profundamente. Paulo envolve, assim, 0 nosso proprio espirito no proprio processo de nos

42 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 298; Cf. Grassi, «“Abba”,

Father (Mark 14:36): Another Approachy», 449.

433 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 502-3; Cf. Kisemann, Commentary on Romans, 228; Cf. L. W.
Hurtado, «Jesus divine sonship», em Romans and the people of God. Essays in honor of Gordon D. Fee on the
occasion of his 65th birtday, ed. Sven K. Soderlund e Nicholas Thomas Wright (Grand Rapids MI, Cambridge:
Eerdmans, 1999), 219.

434 Cf. Paula Fredriksen, «How Jewish Is God? Divine Ethnicity in Paul’s Theology», 197.

45 Cf. Barr, « ABB@ isn’t “Daddy”», 35-40.

436 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 293.

437 Cf. Michael Peppard, «Adopted and Begotten Sons of God: Paul and John on Divine Sonship», CBQ
73,n.1(2011): 94.

438 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 297; Uma explanacio desta
comparagao, cf. Peppard, «Adopted and Begotten Sons of God: Paul and John on Divine Sonship», 95-96; Cf.
Hurtado, «Jesus divine sonship», 231.

439 Cf. Lutero, Comentarios de Romanos, 1:281-82.
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testemunhar que somos «filhos de Deus».*** E, com esta imagem — da filiagdo —, Paulo procura

unir os judeus, os cristios e os gentios, em Cristo, até ao fim dos tempos.**!

A descri¢cdo de Paulo do climax da salvagdo para o qual aguardamos ansiosamente,
aumenta esta sensagdo de tensdo escatologica. Pois a adogdo que possuimos (cf vv. 14-17), ¢
objeto da nossa esperanca. Os cristdos, no momento da justificagdo, sao adotados na familia de
Deus; mas esta adog@o ¢ incompleta e parcial até sermos finalmente feitos como o proprio Filho
de Deus (v. 19). Este elemento final na nossa adocao ¢ a redencao dos nossos corpos. Redengao
partilha com a adogao, em Paulo, a tensdo «ja» e «ainda ndo» que permeia a sua teologia, pois
a redengdo pode ser retratada tanto como passado ou como futuro. Como Paulo sugeriu no v.

10, s6 depois de o corpo ter sido transformado é que se pode dizer que a redencio é completa.*4?

2.4.2.2. A heranca em Rom 8,17

Em Gal 4,6 ¢ em Rom 8,15-16 uma relagao estreita ¢ expressa entre o Espirito e o Filho,
que nos garante a filiagio e a heranca.**® O v. 17 ¢ transitério, liga a descri¢do de Paulo da
adocdo como filhos que os crentes gozam no presente (vv. 14-16) com os plenos beneficios
dessa adocdo que esperam o crente no futuro (vv. 18-30). Para «agrupar» esses beneficios,
Paulo usa o conceito de «herangay», que introduz uma qualificacdo da nossa adogdo em termos
dos seus aspetos futuros.*** Como consequéncia do que Paulo diz nos vv. 15-16, do ponto de
vista juridico, a instituicao de adog¢ao filial implica a participag@o na heranca da familia da qual
se torna parte; distinto do AT, em que a herancga dos filhos diz respeito, em particular, a terra e
a descendéncia. A ideia de Israel como heranca de Deus (o lote escolhido para Si proprio),
segundo Dunn, ¢ um tema recorrente e basico na literatura judaica e na sua auto-compreensao
(cf.: Dt 32,9; 1 Rs 8,51,53; 2 Rs 21,14; S1 33,12; 74,2; Is 63,17; Jr 10,16; Mq 7,18; Jud 13,5;
Sir 24,8.12).* O que ndo falta a ideia da heranca sdo perspetivas escatologicas, identificadas

com participagio na vida final ou ressurrei¢io.**® Tanto em Gl 4,1-7 como no v. 17, Paulo usa

40 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 503—4; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione
e commento, 298-99.

41 Cf. Peppard, «Adopted and Begotten Sons of God: Paul and John on Divine Sonship», 100.

42 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 521; Cf. As razdes da esperanga em: Mies, «L’espérance de
I’Ancien au Nouveau Testament Parametres pour la recherche», 722-23.

443 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 294.

444 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 504.

45 Cf. Dunn, Romans 1-8, 455; Cf. Eastman, «Whose Apocalypse? The Identity of the Sons of God in
Romans 8:9», 266—67.

446 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 299.
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esta ideia para enfatizar a natureza necessariamente incompleta desses privilégios inerentes a

adogdo do crente na familia de Deus.*¥

No judaismo, porém, a heranga nem sempre manteve um foco espacial distinto e veio a
ser usada para descrever a vida escatoldgica. Paulo segue nesta linha ao atribuir a heranca
prometida a Abrado a todos aqueles que t€ém fé (cf. Rom 4,13-15). Cristo ¢ o descendente de
Abrado e herdeiro de tudo o que lhe fora prometido; assim, sdo aqueles que estdo em Cristo,

pois, se tornam a descendéncia de Abrado e herdeiros da promessa (cf. Gl 3,16-18.29).443

Os cristaos — filhos e destinatarios da promessa de Deus — sdao herdeiros de Deus. Estes
nao herdam o proprio Deus, mas o que Deus prometeu — as béngaos do reino de Deus «através
de», e «em Cristo». Somos filhos de Deus em virtude da nossa pertenga ao Filho de Deus; e
somos herdeiros de Deus apenas em virtude da nossa unido com Aquele que € herdeiro de todas

as promessas de Deus (cf. Mc 12,1-12; G1 3,18-19; Hb 1,2).4¥

A condigdo, ou «reserva escatoldgica» no dizer de Douglas Moo, para partilha da gléria
de Cristo, ¢ o sofrimento (cf. Rom 8,17); podemos ainda, acrescentar a essa condi¢do as
tribulacdes (cf. 5,1-4).**° Logo, participacdo na heranca de Cristo depende, em ultima analise,
do sofrimento e da gloria, sublinhado pelos verbos participativos (com prefixo ovv) que
possuem uma dimensao cristologica: con-sofrer [coumdoyopev] significa, em primeiro lugar,
participar na morte de Cristo; e ser con-glorificado [cuvdo&acOduev] com Ele € partilhar a sua
ressurrei¢cdo, explicitada em F1 3,10-11 (cf. também 2 Cor 1,5). A participacdo na ressurreigao,
como concretizagdo da partilha da gloria de Cristo, ndo € para Paulo a consequéncia natural do
nosso ser mortal, mas um dom que Deus reservado aqueles que se tornaram seus filhos através
do Espirito, e partilham nao s6 a filiacdo, mas também os sofrimentos de Cristo, através do
Espirito.**! O v. 18 mostrara que este sofrimento ndo ¢ idéntico aquele «morrer com Cristoy»
que se produz na conversdo, mas sim, as ansiedades, tensdes e perseguicdes didrias que
experimentam os que seguem aquele que foi «contado com os transgressores» (cf. Lc 22,37).

Portanto, assim como Cristo sofreu e entrou na sua gloria (cf. 1 Pe 1,11), também os cristaos,

47 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 504.

448 Cf. Moo, 505; Cf. Buell e Hodge, «The Politics of Interpretation: The Rhetoric of Race and Ethnicity
in Pauly, 247; Cf. Nicholas Thomas Wright, «New Exodus, New inheritance: The Narrative Structure of Romans
3-8», em Romans and the people of God. Essays in honor of Gordon D. Fee on the occasion of his 65th birtday ,
ed. Sven K. Soderlund e Nicholas Thomas Wright (Grand Rapids MI, Cambridge: Eerdmans, 1999), 31.

49 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 505.

40 Cf. Moo, 505.

41 Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 299-300; Cf. Moo, The Epistle to
the Romans, 506.
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co-herdeiros de Cristo, sofrem durante este tempo presente para se juntarem a Cristo na

gloria %2

Paulo usa uma imagem expressiva sobre «herdar o reinoy, as vezes aparece em negativo
«aqueles que nao herdam o reino» (cf. 1 Cor 6,9-10; 15,50; Gl 5,21; Ef 5,5). Para Paulo, o
Espirito como tal ¢ a primeira heranca e¢ a garantia da totalidade da salvacdo, completude da
ressurrei¢do corporal (cf. Rom 8,9,23; 1 Cor 15,50; 2 Cor 4,16-5,5; Ef 1,14).** O estatuto de
herdeiros ¢ privilegiado por Paulo, que o reivindica com uma légica que nasce da correlacdo da
promessa divina a Abrado com a experiéncia do Espirito. Esta ligacdo entre o Espirito ¢ a
heranga ¢ caracteristica do pensamento paulino (cf. 1 Cor 6,9-11; Gl 4,7; Ef 1,14; Tito 3,5-7),
e, 0 mais marcante ¢ a identificagdo da heranga com o reino de Deus, uma heranga futura ainda

por entrar (cf. 1 Cor 6,9-10; 15,50; Gl 5,21; Ef 5,5; cf. Mt 25,34; Tg 2,5).%*

Portanto, de acordo com Dunn, significativo para a cristologia paulina, ¢ o facto de
Paulo aqui pensar em Cristo como um herdeiro, uma vez que a heranga e o reino sdo
consubstanciais para Paulo, que faz coeréncia com o seu discurso sobre o governo real de
Cristo, dado por Deus e subordinado a Deus (cf. 1 Cor 15,24-28). ZuvkAnpovopotr Xpiotod [co-
herdeiros de Cristo] ¢ a chave [linchpin] que mantém unidas todas as diferentes vertentes do
pensamento de Paulo que aqui se sobrepdem: a experiéncia da partilha da filiacdo de Cristo
com Deus através do Espirito de Cristo, como base da confianga na partilha da heranga de
Cristo; a ideia de Cristo como herdeiro da promessa a Abrado, que no seu proprio ato de heranga
(morte e ressurreicdo) transformou a heranca de algo meramente nacional para algo que
transcende as fronteiras nacionais e fisicas; e a convic¢do de que a partilha com Cristo tem de
ser completa — a partilha do seu sofrimento e morte como indispensaveis para a partilha da sua
vida ressuscitada.*>> Entdo, nds somos co-herdeiros e coparticipantes na gléria de Deus, que o

pecado privara aos homens.**

2.4.3. As primicias do Espirito — esperancga e gloria — em Rom 8,18-30

Esta passagem desempenha um papel fundamental na estrutura do argumento paulino.
E o climax da discussdo neste capitulo, retoma a linguagem anterior da libertagio da escravatura

(vv. 2.21), da ressurrei¢do (vv. 11.23), da filiacdo e adogdo (vv. 14-17.19.21.23), e da

42 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 505-6; Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 122.
453 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 492.

44 Cf. Dunn, Romans 1-8, 455.

45 Cf. Dunn, 455-56.

456 Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 124.
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participacao do Espirito em tudo isto (vv. 6.11.15-16.23.26-27); e, em particular funciona como
uma elaboragdo do v.17, com o tema do sofrimento (vv. 17.18-23.26) e a 66Ca [gloria] (vv. 17-
18.30), servindo de ponte para toda a secgdo (vv. 18-30).*7 Traz-nos de volta o circulo
completo ao paragrafo inicial (5,1-11) desta sec¢io da carta.**® A pericope anterior (Rom 8,14-
17) termina com a partilha dos sofrimentos e gloria de Cristo (v.17), chave para a compreensao
da escatologia cristd. Aqui Paulo retoma o tema do sofrimento, relacionando-o com a esperanga
para a gloria futura e adapta-o a escatologia cristd.* Temos como pano de fundo a aparente
contradi¢do entre a liberdade realizada pelo Espirito (cf. v.2) e o sofrimento e a morte dos quais
nem o crente pode escapar. Podemos, entdo, afirmar a «ndo condenagao» do v.1 se continuamos
a sentir sofrimento e morte? O que Paulo vai mostrar nesta pericope, ¢ que, apesar dos
sofrimentos, e, precisamente através deles, a nossa plena participagdo na morte e ressurreicao

de Cristo é realizada.*®?

A unidade da pericope (vv. 18-30) ¢ confirmada pela relagdao espelhada com Rom 5,1-
11, em que Paulo introduziu o tema da esperanca da gléria (na tese de Rom 5,1-2). Toda
pericope de Rom 8,18-30 ¢ atravessada pelo motivo do gemido, entendido como uma expressao
de um sofrimento do qual se espera ser libertado, numa expectativa cheia de confianca: o

gemido da criagdo (vv. 18-22);%!

o gemido dos crentes (vv. 23-25); o gemido do Espirito (vv.
26-27); nao menos importante, ¢ a forma como termina a pericope, com a revelagao do plano
divino (vv. 28-30). Paulo visa explicar a tese especifica de v. 18; ele ndo pretende enfatizar a
consisténcia da gloria, como a compatibilidade paradoxal entre o sofrimento e a gloria. Os
sofrimentos vividos nao dificultam, mas sdo funcionais para a participagdo na gloria futura (cf.

Rom 5,1-3).42

Os vv. 18-30 (com os vv. 31-39) recordam ao leitor atento os temas com que Paulo abriu
esta grande sec¢do da carta, pois, tanto em Rom 5,1-11 como aqui, ele demonstra a ligacao

inquebrantével entre o estatuto atual do cristdo — «justificado “pela fé¢”» (cf. 5,1.9.10; 8,30);

47 Cf. Dunn, Romans 1-8, 466—67; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 508; Cf. Leenhardt, L 'épitre de
Saint Paul aux Romains, 124.

458 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 508.

439 F evidente a distingdo entre €1 e euep: no v. 17a et [se, desde] denota uma condigio necessaria e
suficiente preenchida, enquanto eumep (v. 17b) denota uma condi¢do ainda ndo preenchida, portanto, uma
consequéncia dependente do cumprimento da condigdo (cf. v. 9). Cf. Dunn, Romans 1-8, 456, Cf. Lee, Paul’s
Gospel in Romans. A discurse Analysis of Rom 1:16-8:39,416; Cf. Leenhardt, L ‘épitre de Saint Paul aux Romains,
124.

460 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 300.

461 Sobre a compreensdo deste texto, como ecoldgico; que também aborda o uso da palavra ktioig, as
tradugdes e compreensdo da mesma, cf. Hunt, Horrell, e Southgate, «An environmental mantra? Ecological interest
in Romans 8:18-23 and a modest proposal for It’s narrative interpretation»; Cf. Stenschke, «Human and Non-
Human Creation and Its Redemption in Paul’s Letter to the Romans», 273.

462 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 300-301.
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«libertado da lei do pecado e da morte» (cf. 8,2); «filhos de Deus» (cf. Rom 8,14-17) — e o0 gozo
das béng¢aos do reino eterno de Deus — somos salvos da ira pelo sangue de Cristo (cf. 5,9b);
«glorificado» (Cf. 8,18.19.30). O sofrimento, embora real, inevitavel e doloroso, ndo pode
quebrar esta ligacao (cf. 5,3-4; 8,18.23), pois o Espirito estd ativo para incutir em nds um
profundo sentido do amor de Deus como base da nossa esperanca (cf. 5,5) e para agir como
promessa de Deus de que Ele continuard a trabalhar em nosso favor (cf. 8,23.26-27). No
entanto, existem diferencas importantes nestes textos, pois, Rom 8§,18-30 delineia mais
pormenorizadamente a «esperanga de gloria» do que 5,1-11, e coloca a questdo da gloria num

contexto cosmico (cf. 8,20-21).463

A visdo da redengdo cosmica, através de Cristo, ndo € uma especulacao do pensamento
paulino. Ela emerge da sua cristologia e antropologia, pois, sem estes horizontes, o Deus de
Jesus Cristo ndo seria o criador do mundo, e a redengdo tornar-se-ia um mito gnostico hostil ao
corpo e ao mundo.*** Deus ndo seria o criador de todas as coisas se nio desejasse a redengio
de todas elas. E esta vontade divina, da redencdo de todo o criado, que leva Paulo a conceber
um horizonte escatolégico de Cristo como pantocrator (cf. 1 Cor 15,28), pois nele «habita
corporalmente toda a plenitude da divindade» (Col 2,9) que rompe todas as barreiras («Ele ¢ a
cabeca de todo o Principado e de toda a Autoridade» Col 2,10) e redime todas as coisas. No
entanto, ndo ha redengdo pessoal sem a redengdo da natureza - tanto a humana, como a da terra
com a qual os seres humanos estdo indivisivelmente ligados porque vivem em conjunto com a
natureza. Assim, juntamente com toda a criagdo, esperamos «pela redencao dos nossos corpos»
(Rom 8,23).%65 A propria criagdo serd redimida, para que o homem redimido possa ter um

ambiente adequado, onde possa viver a sua redengio.*%

Virias palavras-chave, ou conceitos, servem para unir os vv. 18-30. Além de «gloriay
(vv. 18.21; cf. «glorificar» em v.30), encontramos «gemer» (vv.22, 23, 26), «esperanga» (Vv.

20.24-25), «esperar, esperar por» (vv. 19.23.25), e «filiacdo» (vv. 19.21.23.29). O v. 18 com

463 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 510; Nos vv. 22-23, Paulo emprega 66(a para sublinhar que o
propésito de Deus estd incompleto e que isto sé se realizard com o Seu proposito criativo original de coroar o
homem na gloria. Cf. Dunn, Romans 1-8,472; Cf. Dillon, «The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans
8», 686-90.

464 Cf. Hunt, Horrell, e Southgate, «An environmental mantra? Ecological interest in Romans 8:18-23 and
a modest proposal for It’s narrative interpretation», 551-52; Cf. Jiirgen Moltmann, The Way of Jesus Christ.
Christology in Messianic dimension, trad. Margaret Kohl (London: SCM Press, 1990), 283.

465 Cf. Moltmann, The Way of Jesus Christ. Christology in Messianic dimension, 283; Papa Francisco
vem nos recordando, incessantemente, essa dimensdo cosmica da salvagdo, ao sublinhar que todo o universo
encontra o seu verdadeiro sentido no Verbo encarnado, pois, Cristo incorporou o universo material e in troduziu
nele um gérmen de transformagdo definitivo (cf. os paragrafos 235-236). Franciscus PP., «Laudato Si», 445 107,
n. 9 (2015): 847-945.

466 Cf. Dunn, Romans 1-8, 471.
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«[...] a gloria que em nos serd reveladay» declara o tema da sec¢do como um todo, num género
apocaliptico e na tensdo entre a soteriologia e o fim da historia.**” Os vv. 19-25 desenvolvem a
nota futura implicita na palavra «a revelar» [amokaAbnT®], pois, Paulo quer que os cristdos

468 estdo na posicio de espera [amokapadokic]

percebam que, juntamente com a criagao [Ktioig],
pelo culminar do plano e dos propdsitos de Deus. Ele argumenta que ha um sentido necessario
e apropriado de «incompletude» na nossa experiéncia cristd e um consequente anseio de que
i letude seja ult d d terizad fortal iente. %
essa incompletude seja ultrapassada, que deve ser caracterizado por uma fortaleza paciente.
Paulo expressa desta forma, com a damoxapadokia (apokaradokia), a sensacdo da tensdao

escatologica — um esforgo para alcancar um acontecimento aguardado.*”

O proprio termo krtioig (ktisis) implica um ato criativo, que pode ser tomado como o
primeiro acontecimento. Ainda que este ato em si ndo seja descrito aqui (Rom 8,19-25), parece
razoavel assumir que a criacdo de Deus do mundo, tal como descrita no Gn 1-2, esta subjacente
a referéncia de Paulo aqui (cf. também Rom. 4,17), apesar do substantivo kticig ndo aparecer
em Génesis. Ainda que varios escritores ao longo da histéria assumiram que o termo aqui se
refere a natureza ou que se refere a criacdo ndo humana, talvez a associa¢do sub-sequente deste
termo com «decadénciay» /corrucao [v.21 @Bopd], com as suas proprias conotagdes de processos
de vida e morte, sugira que Paulo tem em mente seres vivos ndo humanos, em vez das
caracteristicas inanimadas da criagdo. A expectativa e o gemido da kticig ndo excluem um
ponto de referéncia global ou cosmico para o tema da nossa historia, uma vez que a
personifica¢do da criacdo ¢ comum na escritura hebraica (Is 44,23; 49,13; 55,12-13; SI 64,13-
14; 97,7-9), portanto, bons motivos para concluir que esta passagem se refere a criagdo nao-

humana.*”!

467 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 301.

468 1 dificil estabelecer a identidade do ktioig, e consequentemente o que Paulo quer dizer. Seguiremos a
interpretacao cosmolodgica, pois, ¢ aquele que melhor contextualiza no género apocaliptico que caracteriza estes
versos. A criagdo, na sua dindmica, partilha o destino da humanidade, para o bem ou para o mal. Testemunhamos,
nestes versos, uma personifica¢do da criagdo, reduzida a condi¢des de escravatura, com a firme esperanga de ser
libertada. A personificagdo da criacdo comega com um termo «esperay [ dmokapadokica], que em grego expressa a
condi¢do de uma pessoa que estende a cabega para aguardar ansiosamente os resultados dos acontecimentos. Logo,
como pessoa humana, a criagdo aguarda a revelagdo dos filhos de Deus, que s6 serd realizado com a plena
realizagdo da gloria. O tinico paralelo no NT da drokapadokio é em F1 1,20, onde Paulo, numa situagdo de prisdo
se mostra cheio de esperanga. Cf. Pitta, 302—3; Cf. Hunt, Horrell, e Southgate, «An environmental mantra?
Ecological interest in Romans 8:18-23 and a modest proposal for It’s narrative interpretation», 549; A criagdo €
ela mesma libertada da corrugdo e da escraviddo, e entrard na gldria dos filhos de Deus. Cf. Eastman, «Whose
Apocalypse? The Identity of the Sons of God in Romans 8:9», 265; Cf. Dunn, Romans 1-8, 470; Cf. Kédsemann,
Commentary on Romans, 232.

469 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 510.

40 Cf. Dunn, Romans 1-8, 469; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart the Future
Gloryy, 177; Cf. Kédsemann, Commentary on Romans, 235.

471 Cf. Hunt, Horrell, e Southgate, «An environmental mantra? Ecological interest in Romans 8:18-23 and
a modest proposal for It’s narrative interpretation», 557-58; Cf. Dunn, Romans -8, 469-70; Cf. Gieniusz, Romans
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Os ultimos vv. descrevem as obras de Deus que nos ajudam a manter esta atitude, pois,
durante esta fase atual de incompletude, ou de fraqueza, o Espirito ajuda-nos a rezar a oragao
que Deus infalivelmente ouve e responde (vv. 26-27) e, o proprio Deus esta a trabalhar*’? de
acordo com o seu proposito fixo e eterno de levar todas as coisas a uma conclusao triunfante,

a0 bem (cf. v.28), a conformidade com a pessoa de Cristo (cf. v.29), e, a gloria (cf. v.30).4"3

2.4.3.1. O sofrimento em Rom 8,18

O sofrimento ¢ uma realidade dura e final que nunca pode ser explicada nem
transcendida — embora os crentes tenham sido libertados da Lei, pelo Espirito, eles continuam

474 _ mas o cristdo é convidado a ver o sofrimento desta vida

a experimentar sofrimento e morte
num contexto maior, mundo-transcendente, que, embora ndo aliviando a sua intensidade atual,
a transcende com a expectativa confiante de que o sofrimento ndo ¢ a palavra final. Assim,
Paulo afirma que os sofrimentos do tempo presente ndo valem a pena comparar com a gléria
que nos sera revelada. Devemos, sugere Paulo, pensar o sofrimento na balanga com a gloria que
¢ o estado final de cada crente. A gloria elimina qualquer peso do sofrimento, pois, de acordo
com 2 Cor 4,17, esta ligeira afligdo momentinea estd a preparar-nos para um peso eterno de
gloria para além de qualquer comparacdo.’’” Nido podemos esquecer para Paulo, em

continuidade com a concecao judaica, ha uma relagdo retributiva entre o pecado, o sofrimento

e a morte (cf. 1 Cor 11,30).47°

Os «sofrimentos do tempo presente» ndo sdo apenas provacdes que sdo suportadas
diretamente devido a confissdo de Cristo (a persegui¢cdo), mas abrange doenca, luto, fome, e a
propria morte. Paulo apresentou o nosso sofrimento como «sofrimento com Cristo» (cf. v. 17).
Todo o sofrimento dos cristdos ¢ «com Cristo» na medida em que Cristo foi ele proprio sujeito,
em virtude da sua vinda «sob a forma de carne pecaminosa» (cf. v. 3), aos multiplos sofrimentos
deste mundo em rebelido contra Deus. O trabalho da criagdo, com o qual os sofrimentos dos

cristaos sdo comparados (cf. vv. 19-22), ndo pode ser restringido aos sofrimentos «em nome de

8:18-30. «Suffering does not thwart the Future Gloryy, 164—65; Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux
Romains, 127.

472 De acordo com o significado e o sujeito do cvvepyel [synergei — trabalhar junto] do v.28, Deus trabalha
junto com o Espirito para o bem do seu povo. Cf. Mark S. Gignilliat, «Working with Whom? Text-Critical,
Contextual, and Theological Analysis of cuvepyel in Romans 8,28», Biblica 87,n. 4 (2006): 514; Peter R. Rodgers,
«The text of Romans 8:28», The Journal of Theological Studies 46, n. 2 (1995): 547-50.

473 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 510.

474 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 301.

475 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 511.

476 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 301.
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Cristo». E a qualificacdao «do tempo presente» liga estes sofrimentos com a velha era da historia
da salvacdo, conquistada em Cristo, mas permanecendo como a arena na qual o cristdo ¢
convidado a viver a sua nova vida.*’” A tinica forma possivel de superar esse sofrimento, estd

na participa¢io na morte e ressurrei¢io de Cristo.*’®

Portanto, o sofrimento com Cristo ndo ¢ um extra opcional ou um declinio ou lapso do
proposito salvifico de Deus, pelo contrario, ¢ uma parte necessdria e indispensavel para esse
propdsito. Sem o sofrimento, a gldria futura ndo seria alcangada (cf. 2 Tim 2,11-12; 1 Pe 4,13;
cf. Rom 5,3-5). Paulo estabelece uma base para uma resposta teoldgica muito positiva ao antigo

problema do sofrimento.*””

2.4.3.2. A glorificagdo

Ainda que seja mencionada apenas trés vezes nos vv. 18-30, «glorian» ¢ o tema
dominante desta unidade. Ocorre no inicio do v. 18 «a gléria que em nds sera revelada»; no
v.21 «a criagdo sera libertada da escravidao do pecado para entrar na liberdade da gloria dos
filhos de Deus»; e no v.30 «estes Ele glorificou». Este conceito enquadra estes versiculos, e
apresenta uma preocupagao central de Paulo. Este inclusio, a mudanga notéria no v. 17b do
estatuto atual do cristdo — ser glorificado com Cristo — para a sua heranca futura, e os paralelos
entre vv. 17-30 e 5,1-11 mostram que os vv. 18-30 compreendem uma unidade coerente de
pensamento, cujo foco ¢ a gloria escatoldgica. Esta gloria, para Paulo implica: liberdade (v.21),
a redeng¢do do corpo (v.23), e a filiacdo (vv. 19.23.29). Para Moo, a ligacdo causal sugerida no
v. 17b entre sofrimento e gloria ndo se desenvolve nos vv. 18-30. O sofrimento, tanto da criacao
(vv. 19-22) como dos cristaos (vv. 18.23.26), pelas suas «fraquezasy ainda esta presente. Paulo,
ainda segundo Moo, assume o sofrimento como um pano de fundo contra o qual o futuro
glorioso prometido ao cristdo brilha intensamente.**° Portanto, o sofrimento com Cristo ndo ¢
um extra opcional ou um declinio ou lapso do proposito salvifico de Deus, pelo contrario, ¢
uma parte necessaria e indispensavel para esse propdsito. Sem o sofrimento, a gléria futura nao
seria alcancada (cf. 2 Tim 2,11-12; 1 Pe 4,13; cf. Rom 5,3-5). Paulo estabelece uma base para

uma resposta teoldgica muito positiva ao antigo problema do sofrimento. *¥!

477 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 511-12.

478 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 301.

49 Cf. Dunn, Romans 1-8, 457; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart the Future
Glory», 161-62.

480 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 508-9; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart
the Future Gloryy, 172.

481 Cf. Dunn, Romans 1-8, 457.
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Nos vv. 1-17, Paulo concentrara no Espirito como o agente, através do qual, os crentes
recebem a vida e a filiagdo. Dai que «nenhuma condenagao» (cf. v.1) pode ser proclamada sobre
o cristdo porque este foi transferido da morte para a vida e, pelo Espirito, se fez o proprio filho
de Deus. O v.17b levanta o problema dos vv. 10-11, de como pode o cristdo manter a esperanga
de vida eterna face aos sofrimentos e & morte? E preciso atender esta obje¢do paulina, pois,
Paulo diz nos vv. 18-30 que o cristdo deve seguir o caminho do seu Senhor e que a vida que
agora usufruimos ¢ incompleta e que ainda ndo totalmente trabalhada. Paulo dissera a
comunidade de Corinto que «a carne e sangue nao podem herdar o reino de Deus» (cf. 1 Cor
15,50), portanto, s6 quando o «corpo mortal» for transformado e redimido, através do Espirito,

é que a vida que agora temos sera visivel e definitiva (cf. v.23; vv. 10-11).482

ouvdo&alw [glorificar com] é uma constru¢do singular paulina, desconhecida noutras
partes do grego biblico. Sublinha que o proposito salvifico de Deus ¢ a experiéncia do homem
e a partilha da gléria de Deus (frequentemente afirmado Rom 2,7.10; 5,2; 8,17.21.30; 9,23; 1
Cor 2,7; 15,43; 2 Cor 3,18; 4,17; F13,21; Col 1,27; 3,4; 1 Ts 2,12; 2 Ts 2,14; 2 Tim 2,10; Hb
2,10; 1 Pe 1,7; 5,1,4, 10; 2 Pe 1,3). 46{a descreve o brilho do céu e de Deus em particular, em
contraste com os tons mais sombrios da terra. Na tradicdo judaica ¢ vista como parte do
proposito criativo de Deus. A versao crista e particularmente paulina do tema ¢ a de re-expressar
a soteriologia de Adao (cf. Rom 3,23). S6 Cristo cumpriu o propdsito divino, ¢ o homem ¢
levado a esse objetivo ao partilhar ou ser conforme a gloria de Cristo (cf. 2 Cor 3,18-4,6; Fl

3,21; C13,4;2 Ts 2,14.43

Esta transformacdo da corpo a nossa filiacao (cf. v.23) e, s6 entdo, a nossa filiagdo serd
revelada (cf. v. 19), e estaremos plenamente conformes a imagem do Filho de Deus (cf. v.29).
Paulo resume tudo isto no v.24a «fomos salvos na esperanga»: «salvos», uma agdo passada e
definitiva; «na esperanca», estado em que vivemos agora, esperando com antecipacdo e
seguranga o culminar do plano de Deus para nds e para o mundo. Para a nossa libertagao futura
o Espirito desempenha o papel crucial, pois o Espirito ¢ o «primeiro fruto», o penhor, ou
primeira parcela, dos dons de Deus para nds — Seus herdeiros — que tanto antecipa como garante

o dom da gloria ainda por vir (v.23). O Espirito liga 0 nosso «ja» com o nosso «ainda naoy,

482 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 509.
43 Cf. Dunn, Romans 1-8, 457; Sobre o emprego de 86(a em Paulo, cf. Gieniusz, Romans 8:18-30.
«Suffering does not thwart the Future Glory», 121-23.
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fazendo «a esperanca da gloria», embora invisivel, como certa, como se ja fosse nossa — o que

nos é, de certa forma, garantida pelo v.30.4%

Paulo ndo foi o unico a contrastar sofrimentos presentes e gloria futura. Na pseudo-
epigrafia, o segundo livro de Baruc (15,8), aborda esta questao da seguinte forma: «porque este
mundo ¢ para eles [os justos] uma luta e um esforgo e muitos problemas. E, consequentemente,
0 que vira, uma coroa de grande gloria».*®> A gléria do cristdo é uma participagdo da propria
gléria de Cristo. Paulo concebe a gloria do cristdo como algo que, em certo sentido, ja foi
determinado (cf. Rom 8,30). A «gloria» como a salvagao em 1 Pe 1,4-7, pode ser concebida
como um estado reservado para nés, um estado em que Cristo, nosso precursor, ja entrou. Nao
se trata, portanto, de dizer que o cristdo ja possui esta gloria, mas que o ultimo dia, na altura da
manifestagdo de Jesus Cristo (cf. 1 Pe 1,7), ao trazer o crente para o ambito da gléria de Deus,

manifestara a decisdo que ja foi tomada em nosso nome.*%¢

Os vv.19-25 apoiam de alguma forma o que Paulo disse no v. 18. Mas de que forma?
Estara Paulo a explicar e a demonstrar o sofrimento que mencionou, dando razdes para a
resisténcia paciente ordenada por implicacdo no v. 18; apoiando a certeza da manifestacao
futura da gloria; ou dando provas da grandeza transcendente da gloria? Nenhuma destas
sugestdes faz justica ao foco destes versiculos, que ¢ a antecipacdo ansiosa da transformacgao
futura partilhada tanto pela criacdo como pelos cristaos. Nestes versiculos, portanto, Paulo
apoia e desenvolve «para ser revelado» do v. 18, e mostra que tanto a criagdo como 0s cristaos
(cf. v. 19) sofrem atualmente de um sentimento de incompletude e mesmo de frustracdo; e

anseiam ansiosamente por uma plena transformagao.*’

Paulo comega com o desejo de criagdo, pois a ansiosa expectativa da criagdo aguarda a
revelacao dos filhos de Deus. Paulo refor¢a ainda mais a ideia de antecipagao, utilizando um
dispositivo literario comum: «expectativa ansiosa». Contrdrio de alguns intérpretes, que
argumentam que Paulo quer significar todo o universo criado (seres humanos, animais e

plantas) com este termo,*®

segundo Douglas Moo, a criagdo aqui denota a criagdo «sub-
humanay, que consiste — tal como os salmistas e profetas que imaginavam colinas, prados e

vales gritando e cantando juntos por alegria (cf. S1 65,12-13) e a terra a lamentar (cf. Is 24,4; Jr

484 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 509; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart
the Future Gloryy, 200.

485 «2 Baruc. The book of the Apocalypse of Baruc the son of Neriah», acedido 1 de Julho de 2022,
http://www.pseudepigrapha.com/pseudepigrapha/2Baruch.html; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 512.

486 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 512.

47 Cf. Moo, 513.

488 Cf. Kéisemann, Commentary on Romans, 232-33.
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4,28; 12,4) — na personificagdo da criagcdo, a fim de transmitir aos seus leitores e ouvintes um
sentido do significado cosmico da queda da humanidade no pecado e da restauracdo dos crentes
a gloria.*®?

A criagdo, indefesamente escravizada a decadéncia que reina neste mundo apos a queda,
existe na esperanga de que sera libertada para participar na gloria escatoldgica a ser desfrutada
pelos filhos de Deus. Esta gloria € de liberdade; s6 com e por causa da gloria dos filhos de Deus

¢ que a criacdo experimenta a sua propria libertagdo plena e final, aproximando-se da revelagao

final.#%

Paulo usa o verbo gemer [otevalm]*' em 8,23, e em 2 Cor 5,2.4 [otevalouev], para
descrever os gemidos de antecipagio escatologica.*”? A referéncia a «dores de parto» em Gl
4,19.27 e Ap 12,2, é com o verbo mdivw. O substantivo derivado deste verbo aparece em Mc
13,8 e Mt 24,8 — «odindn» [®divwv] — para representar os tempos de angulstia que precedem o
fim. Esta imagem ¢ natural e rica, pois significa que as dificuldades e provagdes desta época,
para os cristdos e para a criacdo, acabardo em vitoria e alegria, pois estes, gemem juntos as
dores de parto, numa sinfonia de suspiros.** Ao dizer que os cristdos «gemem no seu intimo»
(cf. v.23), Paulo sugere que estes gemidos ndo sdo enunciados verbais, mas suspiros interiores,
ndo verbais, indicativos de uma atitude de espera da adogao, a redeng¢do dos nossos corpos.***
Esta metafora das dores de parto era natural para a descricdo de um periodo de tumulto e
angustia suscetivel de acabar numa nova ordem, esta angustia se reveste de fortes tonalidades
escatoldgicas (cf. Is 13,8; 21,3; 26,17-18; 66,7-8; Jr 4,31; 22,23; Os 13,13; Miq 4,9-10; Mc
13,8; Jo 16,21; At 2,24; Ap 12,2).4

Os que gemem, no vv. 23, e que estdo nesta tensdo apocaliptica-escatologica,* possuem

as primicias do Espirito. «Primicias» [arapyn] — aparché — significa um ministério do Espirito

489 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 513-14; Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans. A discurse Analysis
of Rom 1:16-8:39, 406.

490 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 516-17; Cf. Hunt, Horrell, € Southgate, «An environmental
mantra? Ecological interest in Romans 8:18-23 and a modest proposal for It’s narrative interpretation», 568; Cf.
Dunn, Romans 1-8, 472; Cf. Kdsemann, Commentary on Romans, 242.

1 Sten4azo — gemer por causa da pressdo exercida para a frente (como a pressio do parto);
figurativamente, € sentir a pressdo do que esta por vir, que pode ser intensamente agradavel ou angustiante. Cf.
«otevalmy, acedido 8 de Julho de 2022, https://biblehub.com/greek/4727.htm.

492 Harding fala em gemidos que antecipam a Parusia. toda a criagdo permanece e espera pela resolucdo
escatologia da obra de salvagdo de Deus (cf. Rm 8,9-24). Cf. Sarah Harding, «Paul’s Eschatological Anthropology:
The Eso Anthropos and The Intermediate Statey», Transformation: An International Journal of Holistic Mission
Studies 34, n. 1 (1 de Janeiro de 2017): 60, https://doi.org/10.1177/0265378816631254.

493 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 518; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart
the Future Gloryy, 143.

494 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 518-19.

495 Cf. Dunn, Romans 1-8, 473-74.

496 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 306.
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que ¢ muito caracteristico em Paulo. A palavra aplicada ao Espirito conota o trabalho
escatologico redentor que Deus comegou e serd certamente levado ao seu culminar
pretendido.®’” A tensdo apocaliptica-escatologica causada pelo Espirito, ¢ definida como
primicia. Aparché parece recordar, no AT o contexto de culto dos primeiros frutos (quer
vegetal, quer animal), na linguagem sacrifical, oferecidos ao Senhor (cf. Dt 26,2).*® Enquanto
os primeiros frutos sdo oferecidos ao Senhor, o Espirito ¢ a primicia dado por Deus a nos. Paulo,
nos outros escritos, prefere falar do Espirito como um deposito, que contém o presente final do
nosso encontro com Cristo (cf. 2 Cor 1,22; 5,5; Ef 1,14) e ao lidar com a ressurrei¢ao dos
corpos, Paulo aplica a mesma metafora a Cristo, os primeiros frutos (cf. 1 Cor 15,20.23) e a
plenitude da colheita (quando recebermos todos os dons) serd a ressurreicdo do nosso corpo
espiritual (cf. 1 Cor 15,44).%° A colheita comegou! Iniciada pela ressurrei¢io de Cristo (1 Cor
15,20.23), ela j& estd em andamento. A colheita de homens e mulheres mortos e ressuscitados
(1 Cor 1 5,20.23) ¢ o trabalho continuo do Espirito no crente e o produto final da ressurreicao

é o corpo espiritual >

O uso de aparché indica que a ressurrei¢ao de Jesus ¢ a base e a garantia de que aqueles
que «adormeceram em Cristo» (cf. 1 Cor 15,18) ressuscitardo dos mortos (cf. 1 Cor 15,21; Rom
8,11; 2,15; 11,16; 1 Ts 4,14; Hb 2,14; At 2,24; Col 1,18; Ap 1,5). Paulo afirma que «Cristo
morreu pelos nossos pecados segundo as Escrituras» (1 Cor 15,3) e que Jesus nosso Senhor foi
entregue por causa das nossas transgressoes e ressuscitado por causa da nossa justificagdo (cf.
Rom 4,24-25), que ¢ um processo continuo. A ressurrei¢cdo de Jesus ndo € apenas a primeira
ressurrei¢do escatologica dos mortos, mas realiza - em ligagdo com o mistério da cruz - a

admissdo do povo através da ressurrei¢io que vird.>"!

O proposito de Paul nos vv. 19-25 ¢ deixar claro que esta necessidade de espera nao €

surpreendente. Pois, como a criagdo foi sujeita a frustragdo na esperanca (v. 20), assim 0s

97 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 519-20; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, 306.

4% Sobre o emprego deste termo na LXX, cf. Jacob Thiessen, «Firstfruits and the day of Christ’s
Resurrection: A examination of the relationship between the “third day” in 1 Cor 15:4 and the “firstfruit” in 1 Cor
15:20%», Neotestamentica 46, n. 2 (2012): 380-83, https://www.jstor.org/stable/43049203; Cf. Dunn, Romans 1-8,
473-74.

49 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 306.

300 Cf. Dunn, Romans 1-8, 473-74.

301 Cf. Thiessen, «Firstfruits and the day of Christ’s Resurrection: A examination of the relationship
between the “third day” in 1 Cor 15:4 and the “firstfruit” in 1 Cor 15:20», 387—-89; Segundo Lyonnet, existe
diferenga entre redencdo objetiva — o que Cristo fez por nds de uma vez por todas, sobre a terra — e a redengado
subjetiva — o que Cristo fez por cada um de nds e continua a fazer, desde o céu, ao enviar o Seu Espirito. Cf.
Stanislas Lyonnet, «La valeur sotériologique de la résurrection du Christ selon saint Paul», Greg 39, n. 2 (1958):
305-6; Cf. Dunn, Romans 1-8, 473-74; Cf. Jacques Guillet, «Justificacion», em VTB, ed. Xavier Léon-Dufour et
al. (Barcelona: Herder, 1967), 408.
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cristios, embora salvos, sdo também salvos com esperanca [éAmtic] — elpis.’®® A esperanca esta
associada a nossa experiéncia de salvacdo, da redencdo do nosso corpo (cf. Rom §,23), da
transformagao dos vivos (cf. 1 Cor 15,51; 1 Ts 4,13-18) ¢ sobretudo com a ressurrei¢ao dos
mortos desde principio.’®® A nossa salvagdio, embora definitivamente assegurada para nos na
conversao, tem um elemento de incompletude, no qual o olhar para o futuro ¢ necessario. A
natureza da esperanga envolve procurar em confian¢a aquilo que ndo se pode ver. Paulo
emprega esperanca tanto no sentido objetivo — aquilo que esperamos —, como subjetivo — a
nossa atitude de esperanga. Ao modificar a esperanca com a frase «que se vé», ele mostra que
esta a pensar no primeiro significado, isto €, aquilo que esperamos. Esta gloria a ser revelada
(cf. v. 18), € o foco, o objeto e o nucleo da nossa esperanga, ndo ¢ visivel; e as frustragdes e
dificuldades da vida podem, por vezes, tudo, mas menos apagar a imagem dessa gloria para
nds. Mas a esperanga nao seria o que € se a pudéssemos ver, pois quem «espera pelo que se
vé?» (cf. v.24b).5% No que diz respeito a esperanga, ja estamos salvos, mas a propria esperanca
ndo ¢ a conclusdo da salvacdo. Ora, isto aporta um impressionante equilibrio entre o «ja» e o

«ainda ndoy».”*

Para Pitta, o que ¢ fundamental ¢ a perseveranga [vmopovi] — hypomoné — que nos
crentes produz a expectativa da esperanca da gloria. Esta relagdo entre perseveranca e
esperanca, Paulo recorda as afirmagdes densas de Rom 5,3-4 de que a tribulagdo gera
perseveranga, até ao dom final da esperanga. Em vez disso, aqui a esperanca gera a perseveranga
que ¢ fundamental no horizonte da relagdo paradoxal entre os sofrimentos atuais e a participagdo

na gléria futura.>%

Nos vv. 24-25, Paulo argumenta que a natureza e solidez da nossa esperanga [éATig]
cristd nos permitem esperar pelo seu culminar com fortaleza, pois, da mesma forma como esta

esperanga nos sustenta, o Espirito também vem em nosso auxilio.’ O evvavtlaufdvouor

502 No v.24, em alguns textos antigos aparece Vmopével, porém, mantém-se éAmiler por haver um

testemunho mais diversificado da sua ocoréncia. Cf. Metzger, Un comentario textual al Nuevo Testamento griego,
453.

03 Cf. Jean Duplacy, «Esperanza», em VTB, ed. Xavier Léon-Dufour et al. (Barcelona: Herder, 1967),
253-54; Para um estudo sobre a esperancga, tanto no AT como no NT (pp. 715-720), Cf. Mies, «L’espérance de
I’Ancien au Nouveau Testament Paramétres pour la recherche», 707«Esperar ndo ¢ saber, mas esperamos sem
razao? Se a esperanca ¢ esta tensdo em para um objeto julgado possivel, ela supde o recurso ao discernimento para
suportar um julgamento de probabilidade, para separar o possivel do impossively». Cf. Swetnam, «On Romans 8,23
and the “Expectation of Sonship”», 108.

304 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 521-22; Nota-se aqui uma certa desvalorizagdo do que se vé.
Com esta distingdo entre visive e ivisivel, sublinha-se que tudo que ¢ visivel pertence a esfera da cdp&, em que
nenhuma esperanga pode ser fundada. Cf. Dunn, Romans 1-8, 476.

395 Cf. Dunn, Romans 1-8, 475.

396 Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 306—7.

307 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 522-23.
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[synantilambanomai] «vir em auxilio de» conota «unir-se com, para ajudary, «suportar um
fardo juntamente comy, «dar uma maox».>*® Portanto, o Espirito junta-se a nos para suportar os
fardos impostos pela nossa fraqueza, nossa incapacidade na ora¢do ou sofrimento externo (v.
18).5% Isto significa que nos crentes ndo sabemos o que devemos orar e como ¢ necessario. Nao
¢ 0 modo, ou estilo, de oracdo que Paulo tem em vista, mas o contetido, ou objeto, da oragao.
O que Paulo aparentemente tem em mente ¢ a nossa incapacidade de discernir claramente a
vontade de Deus nas muitas coisas pelas quais rezamos; Toda a nossa oragdo ¢ condicionada
pela nossa continua fraqueza, porém, isto nao significa que ndo devemos esfor¢ar-nos por
compreender a vontade de Deus para as circunstancias que enfrentamos, por outro lado,

significa que ndo podemos presumir e identificar as nossas peti¢des com a vontade de Deus.>!°

Paulo aponta o Espirito de Deus, como aquele que nos ajuda a superar nossa fraqueza
pela sua propria intercessdo [vmepevruyyavel]’'!, que se realiza através da nossa oracdo. A
«intercessdao» que ¢ realizada unicamente pelo Espirito Santo em nosso favor, as palavras nao
podem exprimir [dAointoig]. Esta palavra, encontrada apenas aqui em grego biblico, significa,
como a sua etimologia implica, «ndo dito», «sem palavras», incapaz de ser expresso em
linguagem humana, gemidos inarticulados e, pela sua construcao, se opde ao AdAntog [laletos],
que significa dotado de fala (J6 38,14). As referéncias de Paulo sdo ou podem ser aqueles
momentos em que, na perplexidade da nossa ignorancia, chamamos a Deus em gemidos, sem

conteudo, em voz alta ou guardados para nds proprios.>!'?

Paulo nao se refere a glossolalia, o «falar em linguas» que encontramos em 1 Cor 12,10,
na se¢do (1 Cor 12-14) onde ele apresenta os carismas (dados pelo Espirito), pois, este dom das
linguas ¢ limitado a alguns membros da comunidade (cf. 1 Cor 12,30). Estes gemidos sdo uma
linguagem de oracdo, inspirada pelo Espirito, em forma de enunciados que ndo podem ser
colocados na linguagem da terra, enquanto no v.26 os gemidos sdo meios de intercessao que
vém em auxilio de todos os crentes.’’* No entanto, Paulo ndo afirma que o Espirito ¢ uma

intercessao incompreensivel, ouvida, na comunidade, mas que ¢ uma intercessao, um gemido,

308 Cf. Dunn, Romans 1-8, 476-77; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 523-24.

309 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 523-24; Cf. Dunn, Romans 1-8, 476-77; Cf. Gieniusz, Romans
8:18-30. «Suffering does not thwart the Future Gloryy, 218.

310 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 523-24.

S vrepevTuyybver especifica o trabalho do Espirito. Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not
thwart the Future Glory», 219.

312 Cf. Dunn, Romans 1-8, 479; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 524; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30.
«Suffering does not thwart the Future Glory», 221; Cf. Robertson, «De-Epiritualizing “Pneuma”: Modernity,
Religion, and Anachronism in the Study of Paul», 379.

313 Dunn, Romans 1-8, 479; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 524-25; Cf. Kisemann, Commentary

on Romans, 241.

107



silencioso, ndo verbal, que ¢ a condicao contraria de glossolalia, que ¢ um carisma reservado a
alguns na comunidade; aqui a intercessao ndo expressa do Espirito refere-se ao nos de todos os
crentes, pois, em qualquer oragdo de peticdo, o Espirito intercede por nds perante Deus, como
o advogado que nos defende perante um tribunal de julgamento (cf. também Paraclito

[rapdrintoc] Jo 14,15-17; 16,5-15) e como presenga de Deus em nos.>'

Para Paulo a marca do Espirito ndo ¢ necessariamente fluéncia da fala ou ousadia da
oracgdo (8,15; 1 Cor 14,14-17; ct. Ef 6,18), ela inclui, também, a incapacidade de usar o discurso,
que distingue o homem do resto da criacdo, e assim, chegar a um modo mais (in)articulado que
expressa mais claramente a solidariedade do Espirito com a criagdo ndo-humana (cf. kticig
v.22). O Espirito ¢ aqui visto como tipicamente ativo ndo s6 nas alturas de arrebatamento
espiritual — éxtase —, mas também nas profundezas da incapacidade humana. Nessa medida,

Paulo pode ter tido em mente 0s excessos extaticos da igreja em Corinto, de onde ele escrevia.’!?

Paulo delineia, nos vv. 29-30, o plano divino em cinco fases; passa do conhecimento
prévio [mpoywvdokn]’'® — progindské — a predestinagdo, chamamento, justificacio e
glorificagdo.’!” Com este primeiro verbo, Paulo destaca a iniciativa divina na realizagdo do
proprio propdsito, que nao implica qualquer minimizagdo da importancia da resposta humana
de fé, pois tem em vista a compreensdo hebraica de «saber», que envolve uma relagao
experimentada e reconhecida (cf. Gn 18,19, Jer 1,5; Os 13,5, Am 3,2, cuja influéncia noutros
locais da correspondéncia paulina é evidente: cf. 1 Cor 8,3; 13,12; Gl 4,9; 2 Tim 2,19.5'8 O
proposito de Paulo, sublinhado pelos prefixos mpo- (3x no v.29), que indicam a anterioridade
do designios de Deus em relag@o a historia, que agora se realizam em momentos essenciais:
pela vocagio, justificacdo e glorificagdo.”!” Paulo assegura, desta forma, aos crentes individuais

que Deus est4 a trabalhar para o seu «bemy e ira glorifica-los.>?°

14 Cf. Kisemann, Commentary on Romans, 241; Cf. Dunn, Romans 1-8, 479-80; Cf. Moo, The Epistle
to the Romans, 526-27; Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 307.

315 Cf. Dunn, Romans 1-8, 479.

316 Para Moo, este verbo, que no NT ocorre 5 vezes (At 26,5; Rm 8,29; 11,2; 1 Pe 1,20; 2 Pe 3,17), apenas
em At 26,5 e 2 Pe 3,17 significa «saber de antemaoy; nos restantes casos, significa «entrar em relagdo com antesy,
ou «escolher antes». O verbo contém um sentido peculiarmente biblico de «saber» - conhecer. Logo, Paulo nao
diz que Deus sabia algo sobre nds, mas que nos conhecia. Este deve ser um conhecimento ou amor que € Unico
para os crentes e que leva a sua predestinagdo. Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 532-33; Cf. Dunn, Romans 1-
8, 482-83.

317 Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 309.

318 Cf. Kidsemann, Commentary on Romans, 244; Cf. Dunn, Romans 1-8, 482-83; Cf. Moo, The Epistle
to the Romans, 533.

319 Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 134.

320 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 533.
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«Aqueles que sao chamados» (v.28) descreve os cristdos nao como destinatarios de um
convite que lhes competia aceitar ou rejeitar, mas como objetos da convocagao efetiva de Deus
para se tornarem os destinatarios da sua graca. Deus os chama com um proposito particular,
que os crentes devem tornar-se como Cristo e partilhar da sua gldria. O plano de Deus consiste
em conhecimento prévio para aqueles que O amam. Amar a ou conhecer a Deus ¢ ser, em
primeiro lugar, amado e conhecido por Ele (cf. G1 4,9).5! Paulo descreve este plano nos vv. 29-
30, a0 mesmo tempo, porém, ele declara o fundamento ultimo para a promessa do v.28 — o bem.
A realizagdao do propoésito de Deus — nos moldar e nos modificar a imagem de Cristo — nos

crentes € a base da esperanga da gloria.>?

O segundo verbo transmite uma preocupagdo de Paulo: predestinagdo, ou
«predestinacdo de Deus», a conformidade com a imagem do seu Filho. Este verbo concentra a
aten¢do no proposito da graca eletiva de Deus. O «destino» para o qual os crentes foram postos
em movimento é que podemos «ser conformes a imagem do Filho».”* A linguagem que Paulo
usa aqui lembra-nos da sua teologia central «em Cristo» e sugere uma comparagdo negativa
com Adao. Agora ¢ o proposito de Deus imprimir em todos aqueles que pertencem a Cristo —
ultimo e verdadeiro Adao, prototipo dos filhos de Deus —, a imagem do «novo Adao», que

carateriza a humanidade regenerada.**

Com isto entramos numa cristologia adamica, isto ¢, Cristo ressuscitado ¢ imagem de
Deus que Adédo deveria ser. A luz do v. 17b — «sofrer com Cristo para ser glorificado com ele»
— Paulo lembra que a meta da conversdo ¢ «conformar-se» com Cristo e este processo de
conformidade inclui o sofrimento com Cristo. Paulo pensa aqui na predestina¢do de Deus para

a gloria futura, aquela gléria de que Cristo ja goza.>>

321 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 309; Lembremos que a

formula «aqueles que amam a Deusy ¢ carateristica da piedade judaica, deuterondémica que condensa «aquel es que
amam a Deus e cumprem os seus mandamentos» (cf. Ex 20,6; Dt 5,10; 6,5; 7,9; 1 Rs 3,3; Ne 1,5; Dn 9,4). Paulo,
segundo Dunn, usa este verbo aqui pela primeira vez (em Rm 5,5.8 aparece como complimento de objeto direto),
e evoca a heranga judaica do cristianismo, a0 mesmo tempo que separa a devogdo a Tora. Cf. Dunn, Romans 1-8,
480-81.

322 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 530-31.

323 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 309; Cf. Moo, The Epistle to
the Romans, 534; Cf. Dunn, Romans 1-8, 483.

324 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 533-34; Cf. Michel Join-Lambert e Xavier Léon-Dufour, «Adén»,
em VTB, ed. Xavier Léon-Dufour et al. (Barcelona: Herder, 1967), 45; Cf. Jean Delorme, «Hijo», em VTB, ed.
Xavier Léon-Dufour et al. (Barcelona: Herder, 1967), 343; cf. Kdsemann, Commentary on Romans, 245; Cf. Filho
de Deus como novo Adéo, em Jacob, Conformed to the image of His Son. Reconsidering Paul’s theology of Glory
in Romans, 190-201.

325 Cf. Dunn, Romans 1-8, 483; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 534-35; Cf. Jacob, Conformed to
the image of His Son. Reconsidering Paul’s theology of Glory in Romans, 98; O Espirito renova o coragdo e
permite glorificar a Deus «nos nossos corpos» (cf. 1 Cor 6,20). Cf. Harding, «Paul’s Eschatological Anthropology:
The Eso Anthropos and The Intermediate State», 54.
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No v.30, a correspondéncia entre aqueles que sao os objetos da predestinagdo e aqueles
que experimentam este chamamento ¢ enfatizada pelo pronome relativo «estes» [0D¢]. A unido
desta cadeia de verbos (predestinados, chamados, justificados e glorificados) traz-nos de volta
ao tema central dos caps. 1-4, a justificagdo. Paulo recorda-nos, nestes versiculos, que a
disposi¢do divina da salvagdo nao atenua de forma alguma a importancia da resposta humana.

E Deus que justifica, mas ¢ a pessoa que acredita que ¢ justificada.>?

Paulo, com o ultimo verbo do v.30 [£86&acev]>?

— glorificou-os — volta ao ponto de
partida desta sec¢do e ao tema central do capitulo, a gloria. Este verbo nao estéd isento da mesma
tensao que os outros, € a agdo que este verbo denota, do ponto de vista dos crentes, € no futuro,
enquanto os outros € no passado. Paulo olha para a glorificagdo do crente do ponto de vista de
Deus, que ja decretou que ela deveria ter lugar. Embora ainda ndo experimentada, a decisao
divina de glorificar aqueles que foram justificados j4 foi tomada, pois, ha relacdo entre
justificacdo e glorificacdo.’?® Paulo toca na fonte tltima da garantia de que os cristdos gozam,

e com ela leva a um climax triunfante a sua celebragdo da «nio condenacdo» do v. 1 que se

aplica a todas as pessoas em Cristo.*?’

A tensdo entre 0 «ja» e «ainda ndoy, descreve uma dimensao essencial do ensino do NT,
pois, enquanto «ja» redimido, justificado, reconciliado com Deus, o crente «ainda nio» foi
glorificado e libertado da tentag@o e do sofrimento. Para Douglas Moo, em nenhuma outra parte
do NT esta tensdo ¢ tdo clara como nesta sec¢ao; € em nenhuma parte a solucao para essa tensao
¢ mais claramente expressa. Paulo sublinha que a inten¢ao de Deus € levar a gloria toda a pessoa
que tenha sido justificada pela fé em Jesus Cristo.>*® Deus justifica nio de forma independente,
mas sempre através de Cristo (cf. Rom 3,24; 5,1), pois Paulo demonstrara que pelas obras da
Lei ninguém serd justificado (cf. Rom 3,20). Esta singularidade da justificacdo divina deve-se
ao facto historico de ter sido realizado apenas com o sangue de Cristo (cf. Rom 5,9).*! A nossa
ultima garantia de vitoria repousa nesta promessa de Deus para nds. Para Paulo, esta vitoria
final ¢ futura e pode ser cheia de dor, ansiedade, anglstia e desastre, por isso, ele lembra os

crentes que Deus envia o seu Espirito ao coragdo de todas as pessoas que Ele justifica e que

326 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 535.

327 Com este verbo no passado «glorificou-os» [880Eacev], Paulo liga a perspetiva escatologica da
esperanca da gloria a propria revelagdo da gloria realizada em Jesus Cristo, pois, a glorificagdo em Cristo ¢
identificada com plena participagdo na filiacdo divina. Desta glorificagdo realizada em Cristo leva a nossa
esperanga na gloria do futuro. Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 310.

328 Cf. Pitta, 316.

329 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 536; Cf. Hurtado, «Jesus divine sonship», 231; Cf. Nicholas
Thomas Wright, Pauline Perspectives. Essays on Paul, 1978-2013 (Minneapolis MN: Fortress, 2013), 114.

330 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 536-37; Cf. Dunn, Romans 1-8, 485-86.

31 cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 310.
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este Espirito traz poder e conforto ao crente no meio do sofrimento; Ele traz seguranga no meio
da davida. Os cristdos que estdo indevidamente ansiosos sobre a sua relagdo com o Senhor nao

estdo a deixar que o Espirito exerga esse ministério.>*

E o Espirito que acima de tudo fornece a chave para compreender a tensio escatologica
em que os crentes se encontram; o Espirito, cuja rececao conferiu a filiagao a Deus (vv. 14-17),
¢ apenas o principio («primicias») de uma colheita de salvacdo que permanece incompleta até
a ressurreicao do corpo (vv. 11.23); e, referindo-se ao Espirito de Deus, o processo de salvagao
individual pode ser colocado dentro de um quadro cosmico (vv. 18-28) e salvador-historico (vv.
29-30). Assim, seguindo o padrdo dos caps. 6 e¢ 7, Paulo desta vez segue através da qualificacao
escatoldgica do fim, mostra como o Espirito faz frutificar a vida escatologica e a ressurreicao
cosmica (vv. 11.19-23), garantindo a sua esperancga (vv. 24-25; cf. 5,5), sustentando-os na
fraqueza da sua agilidade (vv. 26-27), e confirmando assim a sua garantia de gléria futura (vv.

17-21).533

332 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 536-37; Cf. Guillet, «Justificacion», 408.
333 Cf. Dunn, Romans 1-8, 412—13; Cf. Dillon, «The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans
8», 696-98.
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CAriTULO III — O ESPIRITO SANTO NA VIDA CRISTA

Nos capitulos anteriores, familiarizamo-nos com as diferentes leituras e compreensdes
do termo pneuma, desde as religides antigas até ao NT, onde nos radicamos no pensamento
paulino, com destaque na carta aos Romanos. Em Paulo, a salvagdo ¢ manifestada em Cristo,
igualmente, em Cristo ¢ restaurada a nossa relagdo com Deus na justificagdo e na nossa adogao
filial.>** Tanto na sua cristologia como no seu pensamento sobre o Espirito, Paulo manifesta
grande interesse pelo papel que Este desempenha na salvagao do homem. Se Cristo abriu aos
homens a possibilidade de uma vida nova que se realiza na unido com Ele e para o Pai, o meio

através da qual se comunica este principio dindmico, vital e vivificante é o Espirito de Cristo.>*

A forma como Paulo fala sobre o dom ¢ a rece¢ao do Espirito, no NT, ¢ distinta. James
Dunn sublinha que ha dois aspetos importantes do ensinamento paulino sobre o Espirito. Em
primeiro lugar, a nivel escatoldgico, a experiéncia do Espirito ¢ decisiva para autocompreensao
dos cristdos e a ressurreicao de Jesus. O dom do Espirito permitiu aos primeiros cristdos a
experiéncia da convic¢do da sua fé em Jesus como ressuscitado e Senhor, que confere um
imenso poder ao evangelho da Péascoa e do Pentecostes. O outro aspeto ¢ que o Espirito &,
também, dado aos gentios — o que manifesta uma inegavel graga de Deus para com os gentios
que convenceram os apostolos que devem ser aceites, € sem circuncisdo — pois, Deus, ja os

aceitou (Gl 2,8-9).%%¢

Através da ressurrei¢do, Jesus tornou-se um «Espirito que da viday, isto €, doador do
Espirito @ humanidade. Assim como o Espirito esta inseparavelmente unido ao mistério de
Cristo, Paulo identifica o «Espirito de Deus» com o «Espirito de Cristo». Ele apresenta a vida
cristd como um viver e caminhar segundo o Espirito (cf. Rom 8,4-5) e indica como fundamento
desta vida o ter o Espirito de Cristo e ser a habitagdo do Espirito Santo (cf. Rom 8§,9). O Espirito
¢, em Paulo, vinculo de unido com Cristo; s6 pode ser um sé Espirito com Cristo aquele que

estiver unido a Ele [Espirito] (cf. 1 Cor 6,17).5’

334 Cf. Herman Ridderbos, El pensamiento del apdstol Pablo, trad. Juan Van Der Velde, vol. 1 (Buenos
Aires: Ediciones Certeza, 1979), 219.

335 Cf. Joseph A. Fitzmyer, Teologia de San Pablo. Sintesis y perspectivas, trad. J. Valiente Malla
(Madrid: Ediciones Cristandad, 1975), 122.

536 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 417-18.

537 Cf. Joseph H.P. Wong, «The Holy Spirit in the Life of Jesus and of the Christian», Gregorianum 73,
n. 1 (1992): 72, https://www.jstor.org/stable/23578822; Cf. Schnelle, Neutestamentliche anthropologie: Jesus,
Paulus, Johannes, 53.
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Na Péscoa de Cristo, o Espirito Santo-Paraclito revela-se sobretudo como aquele que da
a vida (cf. Rom 8,11). E em nome da Ressurreigdo de Cristo que a Igreja anuncia a vida, que se
manifestou para além das fronteiras da morte, a vida que ¢ mais forte que a morte. Ela anuncia
aquele que da vida, o Espirito vivificante; anuncia-O e coopera com Ele na construcao de um

ambiente vital, onde jorra a vida.>®

O Espirito ¢ dom da presenca de Deus aos homens. O Espirito ¢ Espirito de poder (cf. 1
Cor 2,4; Rom 15,13) e a fonte de amor, da esperanca e da f¢ crista. Liberta o homem da lei (cf.
Gl 5,18; cf. Rom 8,2) e dos desejos da carne (cf. Gl 5,16) e de toda conduta imoral (cf. Gl 5,19-
24). O dom do espirito constitui a filiagao adotiva (cf. Gl 4,6; Rom 8,14), assiste o cristdo na
oracdo com gemidos inefaveis (cf. Rom 8,26) e faz que o cristdo conhega e cresca,
especialmente, na sua relagdo com o Pai. Este poder do Espirito ndo ¢ distinto do poder de
Cristo, pois, os cristdos foram consagrados e justificados «pelo poder de nosso Senhor Jesus

Cristo e no Espirito do nosso Deus» (1 Cor 6,11).%%

A importancia que Paulo da a rece¢do do Espirito estd conectada ao dom do mesmo
Espirito, em que se faz uma experiéncia comum. Paulo sublinha a importancia da agdo do
Espirito. De acordo com Dunn, a experiéncia do Espirito ¢ fundamental para a iniciag¢do crista
e por isso Paulo nao podia menosprezar essa questao. Esta centralidade do dom do Espirito no

discipulado cristdo é um dos principios fundacionais do trabalho paulino.>*

O testemunho do Espirito € intimo, pois, pelos desejos que Ele nos sugere, pelas oragdes
que Ele nos coloca nos labios, pela sua presenca, Ele atesta a nossa gloria futura. A graca
santificante, os dons inerentes aos sacramentos, os carismas que sdo lote dos privilégios,
possuimos desde agora pelo Espirito.’*! Esta presenca do Espirito no ser humano nio é
indiferente, por isso, estudaremos, a seguir, os impactos diretos da Sua presenga na vida do
homem e na Igreja, sem nos determos em questdes doutrinais que dizem respeito ao Espirito,

ao longo da tradigdo teoldgica.

Em Paulo ndo deixa de ser dificil distinguir entre a obra do Espirito e a do Ressuscitado.
Esta distingdo surge entre o Espirito e o Filho por causa do facto de que nos testemunhos do
NT e em Paulo, o proprio Jesus Cristo ¢ visto como um destinatario do Espirito e da Sua obra,

ja no Seu batismo, e especialmente porque o Espirito (ou o Pai pelo seu Espirito) O ressuscitou

538 Cf. Jodo Paulo II, «Enciclica sobre o Espirito Santo na vida da Igreja e do mundo “Dominum et
vivificantem”», A4S 78 (1986): n° 56. Doravante, referimos a esse documento utilizado a sigla «DeV».

539 Cf. Fitzmyer, Teologia de San Pablo. Sintesis y perspectivas, 122-23.

340 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 419.

S41Cf. F. Prat, La théologie de Saint Paul, ed. 5 (Paris: Beauchesne, 1913), 330-31.
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dos mortos (cf. Rom 1,4; 8,11). Como ressuscitado Ele ¢ totalmente permeado pelo Espirito
divino vivificante (cf. 1 Cor 15,45); este Espirito provém dele e também da mensagem da
Péscoa Crista, para que o Senhor ressuscitado possa transmiti-lo aos outros, na medida em que

estes O seguem.>*?

Os crentes, que antes estavam «na carne» e condicionados na sua existéncia pela carne
como um poder pecaminoso, estdo agora «no Espirito», isto ¢, sob o dominio libertador do
Espirito, e ja ndo servem a carne, nem estao sujeitos a sua inclina¢do (cf. Rom §,5-12). Rom
8,2 diz que antes viviam sob a lei do pecado e da morte, assim agora foram libertados pela lei
do Espirito da vida em Cristo Jesus. «Viver na carne» significa ter sido vencido sob o poder do
pecado, ter sido feito prisioneiro de guerra e escravizado (cf. Rom 7), porém, «viver no
Espirito» significa, em Rom 8, que somos colocados sob um outro dominio, um dominio

libertador. Em Paulo este contraste vai além do contraste de dois «mundos», do velho e do novo

(cf. C1 1,13; G 1,4).5%

3.1. Espirito Santo na vida crista

Paulo liga estreitamente a nova vida a morte e ressurrei¢io de Cristo. E essencial no seu
pensamento a relagdo entre a nova vida e o Espirito, o que encontramos claramente na transigao
de Rom 6-8. O que em Rom 6 ¢ chamado de ndo estar mais sujeito ao pecado, por causa da
ressurreicdo de Cristo, em Rom 7,6 ¢ chamado de servir «sob o novo regime do Espirito»; do
mesmo modo, o estar morto para o pecado e viver para Deus de Rom 6 € sinonimo da expressao
de Romanos 8,9, segundo a qual os crentes ja ndo vivem segundo a carne, mas segundo o

Espirito.>**

O Espirito ¢ precisamente o dom e o grande iniciador do novo tempo [eon] que surgiu
com Cristo. O contraste paulino entre o Espirito e a carne ndo deve ser interpretado
metafisicamente ou antropologicamente, mas na perspetiva historica e redentora,
nomeadamente, como os dois principios dominantes dos dois eons [tempos] demarcados pela
vinda de Cristo. Ao falar do Espirito, Paulo ndo segue a «pneumatologia» helenista, ele olha o
Espirito como renovador de toda a existéncia da Igreja. O Espirito ndo ¢ apenas o autor de

sinais, milagres e poderes extraordinarios. No AT em geral fala-se do Espirito como o poder

342 Cf. Wolfhart Pannenberg, Systematic Theology, trad. Geoffrey W. Bromiley, vol. 3 (London, New
York: T&T Clark, 2004), 5.

>4 Cf. Ridderbos, El pensamiento del apéstol Pablo, 1:235-36.

344 Cf. Ridderbos, 1:229.
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criador e renovador de Deus, o dom do novo pacto, a posse do Messias vindouro e o principio
de vida da comunidade do futuro. Por conseguinte, Paulo vincula o Espirito ao advento e a
pessoa de Cristo e ndo descreve o dom da nova vida que apareceu com Cristo apenas em
categorias de redencao (morte e ressurreicdo com Cristo), mas também com o Espirito

[pneuma].*

A santidade da vida ndo ¢ alcancada pelo nosso proprio esfor¢o ou sem a ajuda do
Espirito a parte da nossa participacao. Para Paulo esta vida s6 € possivel pela constante vivéncia
da vida colocada dentro de nos pelo Espirito que habitou dentro de nds. Paulo equilibra a
atividade humana no processo de santificagdo, mas essa atividade nao ¢ distinta da atividade do
Espirito de Deus. O imperativo cristdo (ser cristdo) exige que o cristdo continue uma atividade

que ndo tem origem em si mesmo, mas que ja é real e atual no Amago do seu ser.>*¢

Paulo apresenta o Espirito como a marca distinta do ndo estar sob o dominio da carne,
assumindo que o Espirito de Deus habita realmente o crente, pois, se alguém ndo tem o Espirito
de Cristo, essa pessoa nao pode Lhe pertencer (cf. Rom 8,9). Aqui Paulo fornece uma defini¢ao
de ser cristao, alguém que ¢ «de Cristo». Logo, € «ter o Espirito» que define e determina alguém
como sendo «de Cristo», pois, um cristdo sem o Espirito ¢ uma contradi¢do terminologica no
pensamento paulino,>*’ pois, a existéncia cristd é guiada pelo Espirito (cf. Rom 8,4-5)>* O
Espirito ¢ a vida do cristo, isto €, a vida de Deus no cristdo (cf. Rom 8,10-11). A vida espiritual
renovada do cristdo € o efeito imediato do Espirito vivificante e, também, residente. O dom do
Espirito € a primicia da salvagao, o inicio desse processo e a garantia da sua conclusao (cf. Rom

8,23).5%

Em Romanos Paulo fala do Espirito Santo como «o Espirito da vida», «porque a lei do
Espirito da vida libertou-me em Cristo Jesus da lei do pecado e da morte» (Rom 8,2). O Espirito
Santo ¢ o Espirito que da a vida e cessa a escraviddo ao pecado, a morte e a lei. Este Espirito
forja vida e liberdade para todos aqueles que pertencem a Cristo e torna possivel o cumprimento

da justa exigéncia da lei, se andarmos em conformidade com Ele (cf. Rom 8§,4). O crente ¢

345 Cf. Ridderbos, 1:229.

346 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 495-96.

347 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 423.

>4 Cf. Hermann Gunkel, The influence of the Holy Spirit. The popular view of the Apostolic Age and the
teaching of the Apostle Paul, trad. Roy A. Harrisville e Philip A. Quanbeck II (Philadelphia: Fortress, 1979), 91—
92.

39 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 423-24; Cf. Harding, «Paul’s Eschatological
Anthropology: The Esd Anthropos and The Intermediate State», 60—61.

115



libertado da escravidao da lei, ele ¢ agora capaz, pelo Espirito de vida, de cumprir todos os seus

requisitos.>>°

Paulo diz que a pertenca a familia de Deus ¢ definida pelo Espirito, pois «todos quantos
sao guiados pelo Espirito de Deus, sao filhos de Deus» (Rom 8,14). Esta implicagdo paulina
explicita que somos filhos de Deus, porque recebemos o Espirito de adogao, o Espirito do Filho.
Dunn acrescenta, ainda, que onde «Paulo fariseu» identifica o prosélito como alguém que tinha
recebido a lei e vivido de acordo com ela, «Paulo apdstolo» identifica o cristdo como alguém
que recebeu o Espirito e vive de acordo com Ele. A pertenca a familia de Deus ja ndo ¢ definida
como sendo um bar mitswah [filho do mandamento], mas como alguém que foi adotado por
Deus e que partilha o Espirito do Filho de Deus. Esta adocdo ¢ dada a sua realidade existencial
pela presenca e testemunho do Espirito (cf. Rom 8,16).>! Este Espirito que é o Espirito de Jesus
Cristo, ndao confere ao crente apenas um status, mas a condigao filial, pois, a adogdo recebida

por Ele ndo é apenas juridica, mas é real.>>?

Paulo, em Rom 8,9.14, ndo diz que «se somos de Cristo, temos o Espirito», nem que
«como somos filhos de Deus, somos guiados pelo Espirito». Paulo, em ambos os casos, coloca
a questdo ao contrario, pois, «se tendes o Espirito, sois de Cristo; se sois guiados pelo Espirito,
sois filhos de Deus». Paulo d4 primazia a posse do Espirito.”> Viver no Espirito e/ou ser
habitado pelo Espirito de Cristo € viver num estado de vida e de graga, que ndo se pode ter sem

o Espirito, pois, ndo se pode pertencer a Cristo se ndo tiver o Espirito de Cristo (cf. Rom 8,9).%%*

Jodo Paulo II, embora ndo comentando diretamente os escritos de Paulo no que diz
respeito ao Espirito Santo, diz que viver segundo o Espirito, na aceitagdo e correspondéncia a
Sua acdo salvifica, ndo pode deixar de rejeitar as tendéncias e pretensdes, internas e externas,
da «carney, e expressao ideoldgica e historica de um «materialismo» antirreligioso, que exclui

radicalmente a presenca e a acdo de Deus no mundo e, sobretudo, no homem (cf. DeV 56).

A rececdo do Espirito é o elemento decisivo e determinante na transicdo crucial da

conversao; a presen¢a do Espirito numa vida ¢ a caracteristica distintiva de uma vida querida

330 Cf. J. Rodman Williams, Renewal Theology. Salvation, the Holy Spirit, and christian living (Grand
Rapids MI: Zondervan, 1990), 142; Cf. Ridderbos, El pensamiento del apostol Pablo, 1:236; Cf. Pitta, Lettera ai
Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 285.

551 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 424; Cf. Williams, Renewal Theology. Salvation, the Holy
Spirit, and christian living, 142.

552 Cf. Yves Marie Joseph Congar, Je crois en L’ Esprit Saint. «Il est Seigneur et 1l donne la viey, vol. 2
(Paris: Cerf, 1979), 165.

553 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 430.

55 Cf. Patrick J. O’Mahony, «The Indwelling of the Spirit», Life of the Spirit 5, n. 52 (1950): 146,
https://www.jstor.org/stable/43703608.
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por Deus.>*> O Espirito divino presente no espirito do homem invade toda a sua histéria com
experiéncias reveladoras que t€ém simultaneamente um carater salvador e transformador. A

humanidade nunca é deixada sozinha.>*¢

3.1.1. Justificados pelo Espirito

Em Paulo, estar «em Cristo» e ser habitado pelo Espirito sdo dois lados de uma s6 moeda
(cf. Rom 8,9-10). O dom do Espirito proporciona o poder motivador e capacitador pelo qual os
cristdaos hdo de viver. De acordo com James Dunn, o estatuto restaurado, a participagdo em

Cristo, e habita¢do divina constituem, em Paulo, uma matriz integrada do cristdo.>’

A comunhio com Jesus Cristo inclui a participagdo na Sua relagéo filial com o Pai. E
esta «filiacdo divina» que concede aos crentes a garantia da futura «heranga», a nova vida
manifestada ja em Jesus Cristo (cf. Rom 8,17).°® Em outros lugares de acordo com Paulo, esta
funcdo de esperanca de vida eterna ¢ uma consequéncia da comunhdo com Jesus Cristo (cf.
Rom 6,8; 8,11; 2 Cor 4,10; FI 3,10). Para Paulo, pela nossa experiéncia da filiacdo divina,
invocamos Deus como Pai. Como filhos de Deus, entio, os crentes sdo inseridos, tanto na
comunhdo de amor do Filho com o Pai como na obediéncia do Filho de Deus no seu caminho
no mundo. Em outras palavras, aqueles a quem o Espirito de Deus habita sao os filhos de Deus

(cf. Rom 8,14). Ser filhos de Deus &, assim, a esséncia da vida cristd.>>

A obra da salvagao de Deus em Jesus Cristo ¢ o tema central de todos os escritos do NT.
A justifica¢@o ndo ¢ o centro da teologia paulina, pois, para Paulo este centro € Jesus Cristo, em
cuja morte e ressurreicdo Deus agiu para salvar todas as pessoas. A justificacdo em Gl e Rom
esta ligada a concecao sistematica da teologia paulina, com a sua relacao de salvagao ao futuro
escatologico, justificando-se nesta matéria a atual expectativa de salvagdo futura por parte dos
cristdos. E aqui que a doutrina da justificago se liga a0 pensamento de que somos adotados
como filhos de Deus, e expressa a comunhdo com Jesus Cristo como Filho e participagdo na

sua relacdo filial com o Pai.’®’

355 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 425.

3% Cf. Paul Tillich, Teologia Sistematica, trad. Renzo Bertalot, vol. 3 (Torino: Claudiana, 2003), 153.

557 Dunn, The theology of Paul the Apostle, 414.

358 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 508-9; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart
the Future Gloryy, 172; Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:212.

3% Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:212; Cf. Dunn, Romans 1-8, 451; Cf. Swetnam, «On Romans
8,23 and the “Expectation of Sonship”», 103.

360 Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:213—14; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 722-23.

117



O sopro recondito do Espirito divino faz com que o espirito humano se abra, diante de
Deus que se abre para ele, com designio salvifico e santificante. Pelo dom da graca, que vem
do Espirito Santo, o homem entra «numa vida novay, ¢ introduzido na realidade sobrenatural
da propria vida divina e torna-se «habitagdo do Espirito Santo», «templo vivo de Deusy (cf.
Rom 8,9; 1 Cor 6,19). Pelo Espirito Santo, o Pai e o Filho fazem nele a Sua morada (cf. Jo
14,23) e 0o homem vive em Deus e torna-se de Deus; vive «segundo o Espirito» e «ocupa-se das

coisas do Espirito» (cf. DeV 58).

Segundo Paulo, somos justificados pela fé (cf. Rom 5,1-11). Ora, ele ndo vé€ a sua
experiéncia de fraqueza fisica como uma contradi¢cao ou negacao da presenca do Espirito. Pelo
contrario, a sua fraqueza era a condicao prévia para o funcionamento mais eficaz do Espirito.
Aqui vemos claramente o carater complementar da compreensao de Paulo sobre o Espirito ¢ a
fé. A fé na compreensdo de Paulo ¢ a dependéncia total da fraqueza humana da graca divina
que permite ao Espirito operar mais eficazmente dentro da condi¢do humana.
Consequentemente, a manifestagdo dessa operagdo eficaz ndo deve ser medida em termos
retoricos.’® Esta énfase paulina da fé como a inica maneira de responder a graca de Deus esta
particularmente ligada com a justificagdo, e ¢ a presuncao de todo o seu ensinamento sobre a
salvagdo. O «com Cristo» do misticismo paulino ajuda a manter viva a tensdo entre os

acontecimentos determinantes ja passados e os que ainda estdo por vir.>¢?

Jodo Paulo II diz que

«O mysterium Christi na sua globalidade exige a fé, porquanto ¢ ela que introduz o
homem oportunamente na realidade do mistério revelado. O «guiar para toda a verdade»
realiza-se, pois, na fé e mediante a fé: é obra do Espirito da verdade e ¢ fruto da sua ac¢do no
homem. O Espirito Santo deve ser em tudo isso o guia supremo do homem, a luz do espirito
humano. Isto é valido para os Apostolos, as testemunhas oculares que devem levar doravante
a todos os homens o anuncio do que Cristo «fez e ensinou» e, especialmente, da sua Cruz e da
sua Ressurreicdo» (DeV 6).

O Espirito Santo, o Espirito de Cristo, ¢ a realidade divina viva que encontra a
humanidade e cria uma unidade mistica entre o pecador e a Santissima Trindade. Ele faz da
crucifixdo e ressurrei¢do de Cristo uma realidade instantdnea e intima que entra no intimo da

pessoa humana e toca os limites e fundamentos da vida e existéncia. O lugar central da

361 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 439.
562 Cf. Dunn, 440-41; Cf. Charles H. Cosgrove, «Justification in Paul: A linguistic and theological
reflectiony, JBL 106, n. 4 (1987): 665—67, https://www.jstor.org/stable/3260825.
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pneumatologia na doutrina da justificagdo salvaguarda, de acordo com Kéirkdinen, a ideia da

liberdade absoluta e da misericérdia do Todo-Poderoso divino.’%?

3.1.2. Salvos e redimidos pelo Espirito

Uma das principais caracteristicas comuns a compreensao crista primitiva do Espirito ¢
que o dom do pneuma ¢ um dom escatologico e que o seu trabalho na comunidade ¢ um evento
escatoldgico. O trabalho do Espirito sobre os crentes ndo ¢ apenas o de um campo de forca
externo, invisivel e incompreensivel. Este é-lhes dado como um presente. Aqui reside a natureza
especial da sua fungdo em relagdo ao evento de salvagdo. O dom do Espirito tem uma fungao
soterioldgica como antecipagio do derrame escatologico do proprio Espirito. E Jesus Cristo que
O da aos crentes, e desta forma, o futuro escatologico da salvagao ja € preparado na Sua propria
pessoa ¢ historia, para que eles [os crentes] saibam que o Espirito que receberam ¢ o Espirito

de Jesus Cristo (cf. F11,19; cf. Rom 8,9).5%

O sopro de vida que ja ¢ dado a todos nds na criagdo (Gn 2,7) pode ser visto como uma
doacdo do Espirito de Deus. As manifestagcdes especiais no decorrer da vida exibem formas
especificas e mais intensivas deste dom do Espirito de Deus, como capacidades especiais de

discernimento, dons artisticos, inspiragdo profética e carisma de lideranga.>®

No pensamento do AT, a pessoa deixa de ter o Espirito no momento da morte, pois, Este
regressa a Deus que lhe conferira (cf. Ecl 12,7) e, Gn 6,3 diz-nos que Deus ndo da aos humanos
o Seu Espirito para sempre. Na cruz, Jesus devolve ao Pai o Espirito, rezando o S1 31,5 (cf. Lc
23,46; cf. Jo 19,30b). Embora Ele O entregara, ainda assim foi ressuscitado dos mortos pelo
Espirito de Deus (cf. 1 Tim 3,16; cf. Rom 8,11). Esta ligagdo paulina da ressurrei¢ao de Jesus
e dos crentes a obra do Espirito vivificante ndo encontra lugar em Jodo. No entanto, Paulo ndo
apresenta a ressurreicdo de Jesus apenas como obra do Espirito, pois, ele refere ao Espirito
daquele que ressuscitou Jesus dos mortos. Paulo encaminha assim a acao do Espirito a agdo do
Pai, e, desta forma, também habita nos crentes a promessa da sua futura ressurreicdo (Rom

8,11).566

363 Cf. Veli-Matti Kérkkiinen, «The Holy Spirit and Justification: The Ecumenical significance of
Luther’s doctrine of salvation», Pneuma: The Journal of the Society for Pentecostal Studies 24, n. 1 (2002): 35—
36.

564 Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:7; Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 417-18.

565 Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:10.

366 Cf. Pannenberg, 3:10-11.
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O Espirito que procedeu do Pai, e que foi conferido a Jesus, € o poder de Deus (cf. 1
Cor 6,14) pelo qual Deus O ressuscitou dos mortos (cf. Rom 8,11), assim, aqueles que estdo
ligados a Jesus na fé também serdo recriados pelo Espirito, que lhes é concedido, e, por esta
razao o dom do Espirito € para os crentes uma promessa da sua propria ressurrei¢ao futura, uma

promessa de vida, uma promessa de salvagio.>®’

A vida que transborda de Cristo ¢ precisamente a vida do Espirito. Paulo descreve «Voés
ndo estais na carne, mas no Espirito, pois, o Espirito de Deus habita em vos» (Rom 8,9). O
Cristdo estd no Espirito, e neste Espirito ele recebe a vida. Para pertencer a Cristo € preciso
viver no Espirito. E o Espirito que ¢ vida (cf. Rom 8,10-11). S6 é possivel viver a vida de Cristo
no Espirito, pois, Este confere ao homem a sua interioridade, Ele fortifica esta interioridade,
protegendo-o das tentagdes da dispersdo ou distracdo. Este poder ndo ¢ uma forga exterior, mas

uma energia que se desenvolve no fundo da alma.’%®

Seria um erro concluir que o Espirito ndo tem fung¢des decisivas na consumagao
escatoldgica, pois, segundo Pannenberg, o dom do Espirito pode ter para o crente, no presente,
um significado de uma antecipacao e promessa da futura salvag¢ao porque o Espirito é poder de
Deus que efetua a propria salvagdo futura. O Espirito €, deste modo, a fonte criativa da vida de

ressurreicdo, tanto em relacdo a ressurrei¢do de Jesus como em relagdo aos outros.>®’

O Espirito Santo assume do Filho a obra da Redeng¢do do mundo e a fungdo de o
«convencer quanto ao pecado» em ordem a salvacdo. Este convencer realiza-se em constante
referéncia a justificagdo, isto ¢é, a salvacdo definitiva em Deus. O Espirito Santo leva a
compreender como a Sua missdo ¢ a de «convencer» mesmo quando este pecado ja foi

definitivamente julgado na cruz de Cristo (cf. DeV 28)

Este Espirito que ¢ Amor faz com que a considera¢do do pecado humano se traduza em

novas dadivas do amor salvifico. Pois,

«d’Ele, na unidade com o Pai e o Filho, nasce a economia da salvacgdo, que enche a
histéria do homem com os dons da Redengdo. Se o pecado, rejeitando o amor, gerou o
«sofrimento» do homem que, de algum modo, se estendeu a toda a criagcdo (Rom 8,20-22), o
Espirito Santo entrard no sofrimento humano e cdsmico com uma nova efusdo de amor, que
redimird o mundo. Assim, «o convencer quanto ao pecado», por parte do Espirito Santo, torna-
se um manifestar diante da criacdo «submetida a caducidade» e, sobretudo, no mais intimo
das consciéncias humanas, que o pecado é vencido pelo sacrificio do Cordeiro de Deus: este
tornou-se «até a morte» o servo obediente que, reparando a desobediéncia do homem, opera a

367 Cf. Pannenberg, 3:11.

368 Cf. Jean Galot, «L’Esprit Saint, milieu de vie», Greg 72, n. 4 (1991): 684.

369 Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:622; Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e
commento, 2:128.
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redengio do mundo. E deste modo, que o Espirito da verdade, o Paraclito, «convence quanto
ao pecado» (DeV 39).

A salvagao, em Paulo, ndo consiste apenas no estabelecimento de uma nova relagao,
mas que com ela nos € concedida uma renovacao de toda a vida, pois, a justica de Deus revelada
em Cristo ¢ «uma justificacao de vida» (cf. Rom 5,18), uma reconciliagdo que estabelece a paz
na renovagdo do mundo e do homem, e na adogdo filial manifestada na a¢do do Espirito nos

coracdes dos crentes.>””

A justificacao da culpa e a reden¢do do poder do pecado, a renovagdo, a santificagdo e
a fé sdo para Paulo realidades escatoldgicas que devem ser entendidas como revelagdo de um
novo tempo’’! que surgiu com a vinda e a obra de Cristo. Toda a obra do Espirito Santo, como
o Espirito de Cristo, ou Espirito do novo tempo [eon], e tudo o que Ele renova, muda ou recria,
é novo e diferente, pois, pertence a esta novidade escatoldgica.>’*> O grande pressuposto de toda
a pregacdo de Paulo, segundo Hermann Ridderbos, ndo ¢ antropoldgico, mas escatologico,

redentor-histérico, isto é, cristolégico e pneumatoldgico por natureza.”’

Para Paulo a presente posse do Espirito e a futura posse do reino estao relacionadas entre
si. Em Rom 8,23 ele descreve esta presente posse do Espirito como um dzapynv tod [1veduarog
[aparche tou pneumatos — os primeiros frutos do Espirito] que, garante uma posse futura e total.
Os cristaos ja possuem o Espirito na sua totalidade, e por esta mesma razao acreditam que Deus
lhes dara o reino ao aparecimento do seu Filho. Deste modo, a posse do Espirito € o selo com
o qual Deus marca aqueles que hao de partilhar as Suas promessas (cf. 2 Cor 1,20) e 0 Seu reino
celestial (1 Cor 1,22).°" Pela posse do Espirito, o cristdo estd certo de que esta destinado a
participagdo no reino futuro. Esta convic¢do paulina da posse do Espirito como condicdo e
garantia ao reino futuro de Deus, encontramos quando ele fala aos tessalonicenses que estes
foram eleitos porque lhe foi permitido pregar entre eles no poder e no Espirito Santo que ali o

assistira (cf. 1 Ts 1.4-6).>7

570 Cf. Ridderbos, El pensamiento del apéstol Pablo, 1:219.

371 Tivemos dificuldades em traduzir a palavra «eons» e acabamos por adotar como significado «os
periodos de tempo mais longos referidos nas Escrituras». Anda que, em termos de tempo sdo de duracgdo indefinida,
e em termos de eventos sejam marcados por grandes cataclismos que afetam toda a terra. Cf. Joseph E. Kirk, «The
Eons of the Bible», acedido 22 de Agosto de 2022, http://saviourofall.org/Tracts/Eons2.html.

372 Cf. Ridderbos, El pensamiento del apéstol Pablo, 1:219; Cf. Harding, «Paul’s Eschatological
Anthropology: The Esd Anthropos and The Intermediate State», 56.

373 Cf. Ridderbos, El pensamiento del apéstol Pablo, 1:219-20.

374 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 306; Cf. Gunkel, The influence
of the Holy Spirit. The popular view of the Apostolic Age and the teaching of the Apostle Paul, 82.

375 Cf. Gunkel, The influence of the Holy Spirit. The popular view of the Apostolic Age and the teaching
of the Apostle Paul, 82.

121



Pneumatologia e escatologia se pertencem, pois, a propria consumacao escatologica ¢
atribuida ao Espirito, que, como um dom do tempo final, ja governa o presente histérico dos
crentes. Consequentemente, a escatologia ndo tem apenas a ver com a consumagao futura; ela
esta também em agao no presente pelo Espirito. A vinda do futuro escatolégico pelo Espirito €
como um elemento interior da propria consumagao escatologica, como uma manifestagcao que,
no futuro escatologico, transformara os crentes, e com eles toda a criagdo, para a redengdo e
participagdo na gléria de Deus.’’® Pois, ainda que o corpo esteja morto por causa do pecado, o
espirito vive por causa da justificacdo (cf. Rom 8,10) operada por Cristo crucificado e
ressuscitado. Em nome da Ressurrei¢cao de Cristo, a Igreja poe-se ao servigo da vida que provém

do proprio Deus, em estreita unido com o Espirito e em humilde cooperagdo com Ele (cf. DeV
58).577

3.2. A liberdade conferida pelo Espirito

Em Rom, Paulo caracteriza o verdadeiro judeu como um circuncidado no coragdo, «em
espirito ¢ ndo em letray (2,29). Dai o reconhecimento da necessidade de um coracdo
circuncidado, com a esperanca de realizagdo futura. Em Paulo, esta esperanca tinha sido
realizada entre os primeiros crentes (tanto gentios como judeus). A sua conversdo poderia ser
descrita como o ato de circuncisdo do coragdo pelo Espirito. Rom 7,6 reflete a libertagdo da lei,
que traz morte, € o Espirito € recebido e experimentado como poder libertador, como fonte da
liberdade,’”® motivador e capacitador. Também, em Rom 5,5 Paulo alude ao dom do Espirito,
manifestada como uma efusdo do amor de Deus e que proporciona uma base de seguranca

quando o sofrimento do discipulado se multiplica.>”

O Espirito confere um novo estatuto aos cristdos perante Deus, pois Ele que € uno e
trino abre-Se ao espirito humano (cf. DeV 58). Rom 8 mostra as convic¢des de Paulo sobre o
papel decisivo do Espirito em determinar e moldar a vida do crente.’®® Esta vida que é moldada
para a liberdade, para a vida, «pois a Lei do Espirito da vida em Cristo Jesus libertou-vos da lei

do pecado e da morte» (cf. Rom 8,1-2). Segundo Dunn, o que Paulo quis dizer com «a lei do

576 Cf. Veli-Matti Kérkkiinen, «The Working of the Spirit of God in creation and in the people of God:
The Pneumatology of Wolthart Pannenberg», Pneuma: The Journal of the Society for Pentecostal Studies 26, n. 1
(2004): 29-30.

377 Cosgrove, neste sentido, fala de uma existéncia «cruciforme», uma existéncia ligada ao mistério da
cruz. Cf. Cosgrove, «Justification in Paul: A linguistic and theological reflection», 669—70.

378 Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm 6-11 versione e commento, 2:128; Cf. Dunn, The Theology of Paul
the Apostle, 422.

37 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 422.

380 Cf. Dunn, 422-23.
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Espirito da viday», ¢ que foi este Espirito que fez a diferenga decisiva em combater a lei que
provoca a morte.*®! Proceder segundo este Espirito de vida, é ndo mais viver segundo a carne,
esta que ¢ oposta ao Espirito (cf. Gl 5,16; cf. Rom 8,5.9; cf. DeV 55). Esta contraposi¢do paulina
entre vida «segundo o Espirito» e vida «segundo a carne», compreendemo-la como uma
contraposicao ente a vida e a morte, pois, os desejos da carne levam a morte ¢ os desejos do

Espirito levam a vida e a paz (cf. Rom 8,6.13; cf. DeV 55).

Paulo sublinha que Deus conhece as intengdes do Espirito (cf. Rom 8,27) que em Rom
8,6 se identifica com vida e paz. Segundo Pitta, na origem do pensamento do Espirito esta a
intercessao pelos crentes. Aquele que sonda os coragdes (cf. Sl 139) € o proprio Espirito, pois,
Ele escrutina todas as coisas, até as profundezas de Deus (cf. 1 Cor 2,10). Do mesmo modo, o
Espirito de Deus ¢ aquele que entra em relacionamento com o nosso espirito, testemunhando a
nossa filiagao divina (cf. Rom 8,16). Nos, ndo s6 estamos no Espirito, mas também o Espirito

esta em nés, motivado pela salvagdo daqueles que estdo em Cristo.’%?

O AT nos apresenta o riah Yahweh como uma atmosfera, através da qual, Deus que
abraca o homem, o penetra e o introduz na respira¢ao, na vida do proprio Deus. Deste modo, o
homem, criatura da terrestre, entra na esfera divina pelo dom que Deus faz da Sua propria
respiracdo. Jodo invoca o sopro de Deus e este seu poder penetrante no homem, quando
apresenta o ressuscitado: «A paz esteja convosco. Como o Pai me enviou, assim também vos
envio. Ele soprou sobre eles e disse-lhes: recebei o Espirito Santo» ( Jo 20,21-22). O Espirito

Santo esté estritamente unido ao Cristo vivo (cf. Jo 15,26; 16,13; 1 Jo 5,6).%%3

Em Paulo é claro que o Espirito atualiza a vida de Cristo. E pelo Espirito que Jesus foi
ressuscitado (cf. Rom 1,4) e por isso, Paulo define a vida eterna, fala de um corpo espiritual (cf.
1 Cor 15,44) e garante que os crentes recebem e partilham a vida eterna (cf. Rom §,11). Em
Espirito, ¢ a vida que é dada, a mesma liberdade do Cristo.>®* O Espirito invade a existéncia
do homem e torna presente o poder da morte-ressurrei¢do do Senhor. O Espirito ¢ a
forca/energia (dunamis) que permite entrar na vida de Cristo ressuscitado. Ele atualiza a
liberdade definitiva, sem nunca esgotar pelos modos e formas que esta liberdade toma neste

mundo. Ele permite a participagdo na vida que ja conhece a plenitude da sua realiza¢io.>** Ele

581 Cf. Dunn, 423; Cf. também Gunkel, The influence of the Holy Spirit. The popular view of the Apostolic
Age and the teaching of the Apostle Paul, 122-23.

382 Cf. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 308.

383 Cf. Rémi Parent, L’ Esprit Saint et la liberté chrétienne (Paris: Le Centurion, 1976), 42-43.

384 Cf. Parent, 43; O Espirito experimentado como fonte da liberdade. Cf. Penna, Lettera ai romani. Rm
6-11 versione e commento, 2:128.

85 Cf. Parent, L Esprit Saint et la liberté chrétienne, 43—44.
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atualiza a novidade da alianga definitiva entre Deus ¢ homem. E, na sua atividade, o Espirito
nunca deixa o homem escapar a presenca amorosa de Deus, pois, por Ele, nada pode separar o
homem do amor de Deus, manifestado em Cristo (cf. Rom 8,39). O Espirito une os homens
com Deus, ao ponto de torna-los templos de Deus (cf. 1 Cor 3,16; 6,19; Ef 2,21) e, o apice da
sua atividade ¢ que, por Ele, o homem se torna um filho que goza da liberdade, e por isso,

herdeiro de Deus (cf. Rom 8,15-17; cf. Ga 4,6).%%¢

O grito do Espirito ndo vem aos ladbios sem que Ele tenha, antes, transformado e
convertido os coracdes. Gragas a este grito que nos habita, € nossa vida inteira que grita «Abba!
Pail». O Espirito permite que saiamos de nos mesmos e que deixemos a pretensdo da
autossuficiéncia e da autorrealizacdo, para acolhermos Deus como um Pai carinhoso e
amoroso.’®” Ele nos incorpora em Cristo. Quem nio O possui nio pertence a Cristo (cf. Rom
8,9) e Cristo permanece em nds pelo Espirito que nos ¢ dado (cf. 1 Jo 3,24; 4,13). A criagdo
inteira estd destinada a gloria da liberdade dos filhos de Deus (cf. Rom 8,21), isto porque Deus

criou 0 mundo em e para Cristo (Col 1,16), no poder do Espirito.>*

A liberdade que o Espirito garante (cf. 2 Cor 3,6 — liberdade para a vida) assenta no
facto de o Espirito testemunhar que em Jesus Cristo ja chegou a consumagao escatologica da
vida humana. Deste modo, o trabalho especifico do Espirito na Igreja estd sempre relacionado
com Jesus e com o futuro escatologico do reino de Deus. A consequéncia disso para a Igreja ¢
que, na sua relacdo com o reino de Deus, como antecipacgao da futura comunhao da humanidade
renovada, Ela possa ser compreendida como comunhdo dos crentes que se baseia na

participagio de cada um em Cristo.”*

Portanto, a liberdade que temos no Espirito, vivemo-la num espaco vital. Este espaco
vital ¢ onde respiramos livremente; ¢ onde escapamos a opressao dos pensamentos e dos
sentimentos. E o espago que permite a realizagdo/satisfagdo. Ele tem o seu fundamento em
Cristo, pois, Este tinha a inteng@o de criar um espago de liberdade: «O Espirito do Senhor esta
sobre mim [...] Ele me enviou a anunciar a boa nova aos pobres, anunciar aos cativos a
libertacao, dar vista aos cegos e dar liberdade aos oprimidos» (Lc 4,18; cf. Is 61,1). A missao
de Jesus ¢ uma missdo de libertagdo, realizada sob a influéncia do Espirito. Esta libertagdo ¢

para os prisioneiros e os oprimidos; tem em conta os pobres, na condi¢@o de inferioridade social,

386 Cf. Parent, 45.

387 Cf. Parent, 46.

388 Cf. Frangois-Xavier Durrwell, L Esprit Saint de Dieu (Paris: Cerf, 1983), 76-77.
389 Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:20.
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pois, recebem a boa nova e tem acesso a dignidade da f€; e os cegos sdo libertados das trevas

que os prendiam.>°

Deus fez uma promessa ao Seu povo de que lhes daria um cora¢do novo e um Espirito
novo e que faria o povo andar segundo as Suas leis, pois, Deus colocaria neles o Seu Espirito
(Ez 36,26; 37,14).%! Paulo diz que onde est4 o Espirito, ai se encontra a liberdade (cf. 2 Cor
3,17) e, aos gélatas, ele recorda que eles foram chamados a liberdade e que eles ja ndo estdo
sob a lei. Aos romanos, ele diz que a Lei do Espirito, que da a vida em Jesus Cristo, liberta da
lei e do pecado (cf. Rom 8,2) e que os filhos de Deus sdo conduzidos pelo Espirito (cf. Rom
8,14).5°2 O Espirito constitui um ambiente de vida filial, onde esta vida e esse relacionamento
filial € livre da opressdo e do medo. Ela ¢ uma vida de alegria e de liberdade e de verdade (cf.

Jo 8,31; 14,26; 16,13; 2 Cor 3,17).5%

A liberdade no Espirito ¢ a liberdade em Cristo, que faz homens livres pela Sua verdade
(cf. Mt 17,25-26; Jo 8,31-32). Esta liberdade ndo pode ser confundida com a libertinagem, ndo
¢ ilusoria.** Paulo lembra que os cristdos foram chamados a liberdade. Porém esta liberdade
exclui qualquer apego a carne (cf. Gl 5,13-14).>% As caracteristicas da vida cristd que Paulo
atribui especificamente ao Espirito sdo a doagao e o inicio de uma nova vida. Nao se trata apenas
de atribuir béng¢aos especificas, em situagdes e aspetos especificos. Isso seria falso, irrealista e
altamente enganador. Nao podemos esquecer que Paulo tinha em mente o inicio da salvagdo. O
Espirito € central na compreensao paulina sobre a espiritualidade e a conduta cristas, pois, para
ele, da experiéncia e da manifestacdo do Espirito origina a vida, o Espirito como o sopro

animador da vida.>*®

Paulo, na carta aos romanos, d4 indicacdes claras do que o Espirito produz na vida
humana. A transicao da condicao do crente de Rom 7,7-25 a Rom 8,1-2, ¢ descrita em termos
de que «a lei do Espirito da vida em Cristo Jesus libertou-vos da lei do pecado e da morte»
(Rom 8,2). Num outro contexto ndo diferente, a falar da lei e do velho pacto incompreendido,
Paulo acrescenta uma nota esclarecedora de que onde esta o Espirito do Senhor hé liberdade

(cf. 2 Cor 3,17). Ora, isto clarifica que o Espirito era experimentado como um poder libertador.

390 Cf. Galot, «L’Esprit Saint, milieu de vie», 680-81; Cf. Kisemann, Commentary on Romans, 216.

¥ Cf. Congar, Je crois en L’Esprit Saint. «Il est Seigneur et Il donne la viey, 2:164.

392 Cf. Congar, 2:165; Cf. Késemann, Commentary on Romans, 216; Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans.
A discurse Analysis of Rom 1:16-8:39, 394; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 472-73.

39 Cf. Galot, «L’Esprit Saint, milieu de vie», 681; Cf. Gunkel, The influence of the Holy Spirit. The
popular view of the Apostolic Age and the teaching of the Apostle Paul, 79.

39 Cf. Congar, Je crois en L Esprit Saint. «Il est Seigneur et Il donne la viey, 2:165.

395 Cf. Congar, 2:167-68.

396 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 434.
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Sem esquecer, no entanto, que Paulo, fariseu, experimentara a sua devog¢do a Tora e a
tradicional halakhah, porém, Paulo, convertido, experimenta a sua fé como libertadora e atribui

este poderoso sentido de libertacdo ao Espirito.>”

Para Paulo, a experiéncia do Espirito € a antitese libertadora da escravatura (da lei). Os
que nasceram em Espirito eram livres (cf. G1 4,28-31). Paulo adverte aos galatas que nao devem
renunciar a essa liberdade, nem a lei (cf. GI 5,1) nem a vida irresponsavel (cf. Gl 5,13), pois, s6
a vida orientada e habilitada pelo Espirito pode resistir aos impulsos de satisfazer os desejos da
carne (cf. Gl 5,16-18.25) e assim manter a liberdade. Paulo também considerou o climax do
trabalho de salvacao do Espirito, na criagdo, mas também por implicagdo no proprio corpo
humano, como uma libertacdo (cf. Rom 8,21-23). Paulo concebe a boa conduta cristd como
sendo guiado pelo Espirito, de modo que a liberdade recebida do mesmo Espirito ndo seja

abusada.>

Em Rom 7,1-6 Paulo contrasta e retrata a liberdade do cristao face a lei, e conclui que
[0s cristdos] j& ndo estdo «sob o velho regime da letray, mas «sob regime novo do Espirito».
Este grande contraste redentor-historico ¢ levado ao seu denominador final, o preumatico. A
lei (a letra) e o Espirito opdem-se mutuamente no sentido de que o Espirito intervém onde a lei
falhou, iniciando a luta contra os poderes do pecado e da carne e vencendo-os. A impoténcia da
lei para vencer o poder da carne ¢ descrita em Rom 7, onde se demonstra por negagdo o quao
indispensavel € o Espirito. O «agora, nao mais condenacao» [grego] de Rom 8,1 ¢ a palavra
libertadora para o homem que estava sob o poder do pecado e o regime da lei, que € superficial
e que ndo pode triunfar sobre a carne. A antitese entre a lei e o Espirito ndo se encontra assim
no facto de que o Espirito € contra o contetdo e a exigéncia da lei. Pelo contrario, o objetivo
do envio de Cristo e do Espirito que ele representa € que a justa exigéncia da lei seja cumprida,
completada, consumada, ndo s6 em Cristo, mas também em nds (cf. Rom 8,4). A lei e o Espirito
sdo confrontados como dois regimes, por um lado, o regime da maldi¢do e da morte, por outro,
o da bén¢do e da vida, pois a lei com a sua exigéncia ¢ impotente (por causa da carne), enquanto
o Espirito triunfa sobre a carne e é o Espirito da vida e da liberdade.>*® Portanto, no ensino de

Paulo, os cristdos sdo homens livres pelo Espirito; sdo pneumdticos .5

397 Cf. Dunn, 424-25.

%8 Cf. Dunn, 245.

39 Cf. Ridderbos, El pensamiento del apostol Pablo, 1:230; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 472; Cf.
Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, 285.

00 Cf. Gunkel, The influence of the Holy Spirit. The popular view of the Apostolic Age and the teaching
of the Apostle Paul, 123.
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3.3. Espirito Santo na vida e na missao da Igreja

O papel reconhecido ao Espirito Santo na vida da Igreja vem desde o AT, Isaias (cf. Is
11,2) apresenta o descendente messianico de David como aquele que possui o Espirito de
Yahw¢, e ao mesmo tempo como aquele que suscita um ambiente de «temor de Yahwé» pelo
julgamento que ha de instaurar (cf. Is 11, 3-5). Ele faz viver o povo no conhecimento de Deus.
Pelo Espirito, Ele cria um meio de vida, um ambiente vital onde todos poderdo receber a vida

que precisam.5%!

A Igreja participa na morte e ressurreicdo de Cristo em virtude da sua incorporagao nele,
e em virtude desta relacdo com Cristo, Ela partilha o Espirito Santo. Porque o Espirito ¢ o
Espirito do Senhor (F1 1,19; Gl 4,6; 2 Cor 3,18), ser de Cristo, pertencer a Ele, implica ter o
Espirito, contrario ndo ¢ dele, ndo lhe pertence (cf. Rom 8,9). Estar no Espirito ndo ¢, em
primeiro lugar, uma categoria pessoal, mas eclesioldgica, pois, «vés estais no Espirito se o
Espirito de Deus habita em vosy», como templo de Deus, como a nova comunhao, como corpo
de Cristo. Portanto, aquele que pelo batismo ¢ incorporado em Cristo e ¢ batizado no Seu corpo,
¢ também batizado no Espirito, que o une ao corpo de Cristo (cf. 1 Cor 6,17; 12,13).%? Esta
ideia ndo ¢ que o Espirito se manifeste primeiro aos crentes, um a um, reunindo-os como uma
unidade e constituindo o corpo de Cristo, mas, que em virtude da relagdo corporativa estao
unidos com Cristo como o segundo Adao, morreram e foram enterrados com ele, podem saber
que estdo mortos para o pecado e vivos para Deus, podem também saber que estdo «no
Espirito». Ao serem incorporados neste novo contexto de vida, eles ja ndo estdo na carne, mas

no Espirito (cf. Rom 8,9).6%

Toda atividade do Espirito na Igreja se concentra no Filho, na Sua presenca no mundo.
Ele que faz a Igreja formar corpo nos fiéis, integrando-os nela. Para Frangois-Xavier Durrwell,
Paulo com as formulas «em Cristo» e «em Espirito», carateriza o mistério da Igreja, pois, os
fiéis existem e vivem «em Cristo» e «em Espirito». Os fiéis sdo justificados, santificados em
Cristo pelo Espirito; eles possuem a paz e a alegria; recebem o amor de Deus em Cristo (cf.
Rom 8,39) e pelo Espirito (cf. Col 1,8). Cristo esta em nds e habita em n6s (cf. Rom 8,9-10);
somos filhos de Deus em Cristo e em Espirito (cf. Gl 4,1-7; cf. Rom 8,14-17). Os fiéis sdo, ao

mesmo tempo, cristificados e «espiritualizados». Aqui se manifesta a indecifravel unidade do

01 Cf. Galot, «L’Esprit Saint, milieu de vie», 674.
602 Cf. Ridderbos, El pensamiento del apéstol Pablo, 1:235.
603 Cf. Ridderbos, 1:235.
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Espirito e Cristo; o Espirito de Deus, poder, santidade, gléria, agdo divina, ¢ também Espirito

de Cristo.?%*

O Espirito ¢ agente da incarnagdo. Durante a vida terrestre de Jesus, pudemos tocar as
maos do Verbo (cf. 1 Jo 1,1) que se fez carne pelo poder do Espirito. Agora Cristo ¢, pelo
Espirito, glorificado em Deus e ressuscitado no meio do mundo na sacramentalidade de uma
Igreja visivel. Espirito ¢ plenitude do real. A Igreja, que é corpo de Cristo neste mundo terrestre,
o Espirito confere uma real existéncia terrestre, pois, ela é a nova instituicdo (cf. Gl 4,24.26),5%

onde os crentes estdo incorporados num tnico corpo de Cristo, pelo batismo (cf. 1 Cor 12,13).6%

Em Paulo, Jesus Cristo ¢ a fundagdo da Igreja (1 Cor 3,11). O angulo da relagao entre
construcdo e fundacdo da Igreja, levou Paulo a considerar que os crentes sdo membros do tinico
corpo de Cristo pelo qual estdo integrados na comunhio da Igreja.*®” O dom do Espirito ndo é
apenas para os crentes individuais, mas visa a constru¢do da comunhao dos crentes, a fundagao
e a constante dadiva de uma nova vida a Igreja. Pois, pelo Espirito, os crentes recebem a filiacao,
e, no Espirito de Cristo, estes sdo ao mesmo tempo integrados na comunhao dos crentes. Cada
um pela fé esta relacionado com o Senhor e com todos os outros crentes, pois, pelo Espirito
cada um ¢ elevado acima da sua particularidade individual «em Cristo», para formar com todos

os outros crentes a comunhdo da Igreja.®%®

A Igreja é o ambiente vital, fundada pelo Espirito. Esta no¢do de «ambiente vital» nos
permite compreender o Pentecostes, pois, o Espirito Santo nao ¢ apenas o poder que sopra nos
apostolos e nos outros membros da comunidade para lhes dar um ardor de testemunhas.
Também, Ele forma nesta comunidade um «ambiente vital», no qual reside a maior riqueza
divina, que € proprio Espirito, com os Seus dons (cf. At 2,2-4). O Espirito forma este ambiente,
enchendo a comunidade da sua presenca e da sua vida divina,’” e a Igreja sente-se chamada a
missdo de anunciar o Espirito (DeV 2), pois, ela ¢ impelida pelo mesmo Espirito a cooperar na
realizacdo dos designios de Deus, que constituiu Cristo como principio salvifico para todo o

mundo (cf. LG 17).51°

O sopro do vento ¢ imagem do sopro espiritual que enche e envolve a comunidade para

fazer com que ela viva num novo clima; ele transforma a comunidade e prepara-a para ser

604 Cf. Durrwell, L Esprit Saint de Dieu, 77-78.

605 Cf. Durrwell, 79.

606 Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:16.

607 Cf. Pannenberg, 3:15.

608 Cf. Pannenberg, 3:12—13.

09 Cf. Galot, «L’Esprit Saint, milieu de vie», 675.

610 Concilio Ecuménico Vaticano I, «Constituigdo dogmatica sobre a Igreja “Lumen Gentium”», A4S 57
(1965): 675 Doravante, referimos a esse documento com a sigla «LG».
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testemunha e proclamar as maravilhas divinas.®!! Pois, a comunidade, formada pelo Espirito,
esta plena do mesmo Espirito e se trata de uma plenitude que transborda a prépria comunidade
e ndo deixa que a mesma se fecha sobre si mesma. Galot diz que «¢ uma invasdo da vida divina

que quer se estender a todo o universo».5!?

O Espirito Santo une num s6 corpo aqueles que seguem Jesus Cristo, formando
comunidade, envia-os como testemunhas para o mundo. A Igreja vive através deste poder
libertador e renovador do Espirito Santo que chama as pessoas a fé, santifica-as, da-lhes forca
e zelo para testemunhar o Evangelho, e capacita-as a servir na esperan¢a € no amor, com dons

diversos e complementares para o bem comum de todo o povo.5!?

),01% entdo Ele une ao Seu

Jesus Cristo habita nos crentes pelo Espirito (cf. Rom 8,9
corpo, a Igreja. Pelo Espirito Jesus Cristo funda a Igreja. O trabalho do Espirito é simplesmente
glorificar o Filho ensinando-nos a conhecer o Pai no Filho através do qual temos acesso a Ele.
A constituicao cristologica e a constituicdo pneumatoldgica da Igreja ndo se excluem, mas
pertencem umas as outras porque o Espirito e o Filho se habitam mutuamente como pessoas
trinitarias. No entanto, ndo podemos ignorar a fungao especial e o significado do Espirito na
vida da igreja. E o Espirito que, a luz do futuro escatolégico de Deus, nos ensina a vé-lo como
0 Messias do povo escatoldgico de Deus. Porque o Espirito, como Criador de uma nova vida

sem morte, ¢ ele proprio uma realidade escatologica, ele também pode manifestar o significado

escatologico da vinda e historia de Jesus.®!?

3.3.1. Espirito Santo como veiculo da oracdo da Igreja

Em Rom 8, Paulo atribui a oragdo eficaz ao Espirito (cf. Rom 8,26-27), da mesma forma
que também o Espirito nos ajuda na nossa fraqueza. Porque ndo sabemos rezar como
deveriamos, ¢ o proprio Espirito intercede em nosso nome com gemidos inefaveis. Aqui,
segundo Dunn, encontramos uma das caracteristicas surpreendente da pneumatologia paulina:

o Espirito que ¢ experimentado ndao no poder, mas na fraqueza; o Espirito experimentado nao

811 Cf. Galot, «L’Esprit Saint, milieu de vie», 675.

612 Galot, 676.

613 Veli-Matti Kérkkdinen, «The Calling of the Whole People of God into Ministry: The Spirit, Church
and Laity», StTh 54, n. 2 (6 de Dezembro de 2000): 144, https://doi.org/10.1080/003933800750059783.

614 Cf. Dunn, Romans 1-8, 429; Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:17.

615 Cf. Pannenberg, Systematic Theology, 3:17.
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em discurso articulado, mas através de «gemidos inarticulados». Tal pensamento integra ja a

crenca na intercessio celestial de Cristo (Rom 8,34).°!°

Jodo Paulo II diz que

«O sopro da vida divina, o Espirito Santo, exprime-se ¢ faz-se ouvir, da forma mais
simples e comum, na oragdo. E belo e salutar pensar que, onde quer que no mundo se reze, ai
esta presente o Espirito Santo sopro vital da oragdo. E belo e salutar reconhecer que, se a
oracdo se encontra difundida por todo o universo, igualmente difundida ¢ a presenca e a ac¢@o
do Espirito Santo, que “insufla” a oracdo no coracdo do homem em toda a gama
incomensuravel das mais diversas situa¢des e das condi¢Oes, umas vezes favoraveis, outras
vezes contrarias a vida espiritual e religiosa [...] A oracdo é também a revelacdo do abismo
que ¢ o coracdo do homem: uma profundidade que vem de Deus e que somente Deus pode
preencher, precisamente pelo Espirito Santo!» (DeV 65).

Em Rom 8, ser guiado pelo Espirito ndo diz respeito apenas a oragdo, mas a oracao faz
claramente parte dela. Na oracao, existe uma dimensao ativa do Espirito que nos leva a comecar
arezar e nos guia durante a oragdo o Espirito inspira-nos sobre quem devemos rezar e d4 acesso
a Ele. Em Rom 8,15, vemos que o Espirito nos faz gritar «Abba! Pai!». A oracdo «em Espirito»
[en pneumati] sublinha a assisténcia do mesmo Espirito na oragao do cristdo, ajudando-o a orar,
pois, orar € entrar na oracao de Jesus, na sua relagdo com o Pai. Encontramos a mesma ideia
em Ef 2,18 que sublinha que «num s6 Espirito» temos acesso ao Pai, pois, o Espirito permite
que os orantes entrem em comunhdo com Deus como Pai. Além disso, ¢ o Espirito que inspira
os orantes sobre o que devem rezar e, sobre a forma como devem fazé-lo, pois, ndo sabem por

que devem rezar e nem o que pedir na mesma (cf. Rom 8,26).%17

A oragio ¢ uma das formas de expressio da esperanca e da presenca do Espirito. E das
assembleias de oracdo que a Igreja recebeu o seu nome — Paulo identifica as reunides de oragdo
da comunidade, ele diz: «reuni-vos em Igreja» (1 Cor 11,18). O fiel € convidado a oragdo pela
presenca do Espirito no seu coragdo. Esta presen¢a ¢ ela mesma oragdo, pois, ela ¢ amor. O
desejo do Espirito tende irresistivelmente a comunhao. Paulo fala da preseng¢a do Espirito como
um desejo (cf. Rom 8,6.27), como um instinto de suplicagdo, um gemido inexprimivel (cf. Rom
8,26). O Espirito € a vocagdo, o chamado permanente que repercute em invocacao ininterrupta,
o que podemos fazer coincidir com o «rezar sem cessar» (cf. 1 Ts 5,17), que corresponde a

natureza de uma vida animada pelo Espirito.®'® O Espirito Santo nos leva a rezar e nos guia «de

616 Cf. Dunn, The theology of Paul the Apostle, 438-39; Cf. Dunn, Romans 1-8, 479; Cf. Moo, The Epistle
to the Romans, 524; Cf. Gieniusz, Romans 8:18-30. «Suffering does not thwart the Future Glory», 221.

817 Cf. Etienne Vetd, «“Praying in the Holy Spirit” Spirituality and Pneumatology», New Blackfiiars 97,
n. 1068 (2016): 159—60, https://doi.org/10.1111/nbfr. 12195.

618 Cf. Durrwell, L Esprit Saint de Dieu, 130-31.
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dentro» na nossa oragao, satisfazendo a nossa insuficiéncia, remediando a nossa incapacidade
de rezar e, sobretudo, pela Sua presenga, na nossa oragao, confere-lhe uma dimensao divina (cf.
DeV 65). «Aquele que perscruta os coragdes (Deus) sabe quais sdo os desejos do Espirito,

porque Ele intercede pelos santos em conformidade com Deus» (Rom 8,27).

O homem em orag¢ao, o espirito humano, esta sob movimento do Espirito que ¢ dom da
salvacdo; ele reza na comunhao que ¢ a realidade da salvagdo. Ele pode considerar a sua oragao,
pobre da forma que €, como um sinal da alianca com Deus. Quando o Espirito faz dizer a um
homem «Abba! Pai!», Ele o faz nascer crianga deste Pai.®!” Mesmo que o homem ignore o
sentido do seu desejo, pois, «o que devemos pedir, como convém, nao o sabemos» (Rom 8,26),
pois, o Espirito ndo ¢ palavra, Ele ¢ um instinto de vida (cf. Rom 8,6) e se exprime em gemidos
inefaveis (cf. Rom 8,26) — gemidos estes que sdo meios de intercessdo.*** Mas, Deus conhece
os desejos do Espirito, Ele discerne o que o Espirito pede (cf. Rom 8,27). O Espirito estd, desta
forma, presente nos coracdes dos fiéis de igual forma que Deus e ¢ assim que Ele ¢ oracdo.
Enquanto Espirito de Deus na sua paternidade, Espirito de filiagdo. A oragdo ¢ um lento

germinar, uma personalizagdo dos filhos de Deus.®?!

E fundamental a relagdo do espirito humano e o Espirito Santo, Divino. O espirito
humano, de acordo Paul Tillich, desempenha a fun¢ao vital que caracteriza o homem como

homem, concretizada na moralidade, na cultura e na religido; nesta dimensao vital

«o espirito une o poder de estar com o significado de ser. O espirito pode ser definido
como a atualizacdo do poder e do significado na unidade. Dentro dos limites da nossa
experiéncia isso s6 acontece no homem — no homem como um todo e em todas as dimensdes
da vida que estdo presentes nele. O homem, ao experimentar-se como homem, esta consciente
de ser determinado na sua natureza pelo espirito como uma dimensdo da sua vida. Esta
experiéncia imediata permite falar simbolicamente de Deus como Espirito e do Espirito
Divino. Estes termos, como todas as outras declaragoes sobre Deus, sdo simbolos. Neles, o
material empirico é apropriado e transcendido. Sem esta experiéncia de espirito como a
unidade do poder e do significado em si mesmo, o homem nao teria sido capaz de expressar a
experiéncia reveladora de “Deus presente” no termo “Espirito” ou “Presenca Espiritual”. Isto
mostra mais uma vez que nenhuma doutrina do Espirito Divino é possivel sem uma
compreensio do espirito como uma dimensdo da vida».*

No entanto,

«esta relagdo entre o Espirito e o espirito é respondida pela afirmagdo metaférica de
que o Espirito Divino habita e trabalha no [dentro, in] espirito humano. Este “no” [in] implica
todos os problemas da relagdo do divino com o humano, do incondicional ao condicionado, e
do terreno criativo a existéncia criatura. Se o Espirito Divino se invade no espirito humano,

619 Cf. Durrwell, 131; Cf. Gunkel, The influence of the Holy Spirit. The popular view of the Apostolic Age
and the teaching of the Apostle Paul, 79-80.

20 Cf. Dunn, Romans 1-8,479; Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 524-25; Cf. Kisemann, Commentary
on Romans, 241; Cf. Durrwell, L Esprit Saint de Dieu, 132.

821 Cf. Durrwell, L Esprit Saint de Dieu, 132.

622 Tillich, Teologia Sistematica, 3:123-24.
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isso ndo significa que repousa 1a, mas que expulsa o espirito humano de si mesmo. O “no” [in]
do Espirito Divino ¢ uma “saida” [out] para o espirito humano. O espirito, uma dimensédo da
vida finita, ¢ conduzido a uma auto-transcendéncia; ¢ agarrado por algo final e incondicional.
Continua a ser o espirito humano; continua a ser o que €, mas, a0 mesmo tempo, sai de si
mesmo sob o impacto do Espirito Divinoy.®*

O dom e a presenca do Espirito Santo sdo das maiores maravilhas que nos pode
acontecer, pois no Espirito Santo temos a presenca do proprio Espirito de Deus, o Deus criador,
vivificador, redentor e santificador. Na presenca do Espirito Santo temos o inicio do fim da
historia do pecado e da culpa, do sofrimento e da morte, e, o inicio do processo em que a criagao

esta a ser aperfeicoada até que se torne o Reino de Deus.*

Na Biblia, o Espirito ¢ retratado como o principio vivificador a que todas as criaturas
devem vida, movimento e atividade. Isto vale para os animais, plantas e seres humanos, pois,
«quando envias o teu Espirito, eles sdo criados, e tu renovas a face da terra» (S1 104,30). Em
consonancia com isto, o segundo relato da criagdo diz que Deus «formou o homem do pé da
terra e soprou nas suas narinas o sopro da vida, e o homem tornou-se um ser vivo» (Gn 2,7).
Pelo contrario, toda a vida perece quando Deus retira o Espirito (S1 104,29; Job 34,13-14). Tudo
voltard nas maos do Espirito (J6 12,10). Para Pannenberg, o Espirito ¢ «o principio da presenga
ativa do Deus transcendente com a sua criagdo» ¢ «o meio da participagdo da vida criada na
vida divina trinitaria.®®

Toda a oracdo ao Espirito Santo estd alicercada em pedir a vinda do proprio Espirito.
Na tradi¢do crista € conhecido como a epiclese. Pedir o Espirito Santo € pedir a sua presenca
abrangente. O Espirito ¢ mais do que um dom de Deus. Ele € o pretexto ilimitado de Deus,
uma presen¢a na qual a nossa vida desabrocha, tornando-se totalmente viva e dotada das
energias do proprio Espirito. Moltmann diz que as orac¢des pela vinda do Espirito Santo sdo
oragdes dirigidas a Cristo e t€ém um objetivo escatologico em vista, a vinda do proprio Cristo.
A parusia do Espirito Santo ndo ¢ nada mais do que o inicio da parusia de Cristo. Assim, o
Espirito Santo ¢ chamado de «o juramento da gléria» (Ef 1,14; 2 Cor 1,22). No entanto, o que
comega aqui no Espirito Santo sera aperfeicoado no reino da gloria, que ndo vem inesperado e

J4

desprevenido, mas ja ¢ anunciado no reino do Espirito e assim ganha dominio sobre o

presente. 2

623 Cf. Tillich, 3:124.

624 Cf. Jiirgen Moltmann, «Come, Creator Spirit, and Renew Life», trad. Graham Harrison, Louvain
Studies 22, n. 1 (1 de Maio de 1997): 3, https://doi.org/10.2143/L.S.22.1.542289.

625 Kérkkdinen, «The Working of the Spirit of God in creation and in the people of God: The
Pneumatology of Wolfhart Pannenbergy, 20.

626 Cf. Moltmann, «Come, Creator Spirit, and Renew Life», 4.
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Os que pedem a vinda do Espirito, abrem-se a esperanca e permitem que a forga
[dunamis] do Espirito entre nas suas vidas. Ainda que ja sem forca, € que s6 possamos suspirar
para a nossa reden¢ao € mesmo que 0 nosso suspiro caia em siléncio, o Espirito de Deus suspira
dentro de nos e intercede por nos (cf. Rom 8,26). A nossa propria oragao e suspiro pela vinda
de Deus para esta vida encurralada e este mundo em destruicdo vem do Espirito Santo, que ¢

um primeiro sinal de vida do mesmo Espirito em nos. %%’

No entanto, o orante ndo se funde com o Espirito. Em Paulo, rezar no Espirito [en
pneumati] ndo ¢ contrario ao uso das faculdades humanas, pois, Ele envolve-as, ainda mais, se
compreendermos o que estd a acontecer. Em 1 Cor 14,14-17, orar no Espirito Santo ¢ bom,
porém, orar com o Espirito e com a nossa mente [nous] ¢ melhor. Sublinha-se assim a
transcendéncia irredutivel do Espirito. Somos chamados a usar a nossa mente, pois, ainda nao
compreendemos nem as linguas nem os suspiros e a intercessao do Espirito em nos (cf. Rom

8,26-27; 1 Cor 14,14.16).9%

A custa da Cruz, operadora da Redengio, vem o Espirito Santo, pelo poder de todo o
mistério pascal de Jesus Cristo; e vem para permanecer com os apoéstolos desde o dia de
Pentecostes, para permanecer com a Igreja e na Igreja e, mediante ela, no mundo. Deste modo,
realiza-se definitivamente aquele novo principio da comunicagdo de Deus uno e trino no
Espirito Santo, por obra de Jesus Cristo, Redentor do homem e do mundo (cf. DeV 14). O
Espirito ndo ¢ apenas aquele sob cujo governo a Igreja pode viver, pois, Ele entra na vida dos
crentes; como o Espirito do Deus vivo (2 Cor 3,3), Ele vivifica, d4 vida eterna (cf. 1 Cor 15,45;
2 Cor 3,6; Rom 8,11; GI. 6,6), Ele ¢ o Espirito de regeneragdo e renovag¢ao interior (cf. Tt 3,5;
Rom 7,6). Através dele, o amor de Deus demonstrado na morte de Cristo ¢ derramado nos
coragdes (cf. Rom 5,5; Ef 3,16). E a Ele que se deve todas as manifestagdes da nova vida aqueles

que pertencem a Cristo.®?’

Paulo diz que a nossa incapacidade de conhecer a vontade de Deus e a consequente
incapacidade de apresentar peti¢des a Deus, ¢ satisfeita pelo Espirito de Deus, pois, Ele expressa
a Deus as peti¢des intercessorias que correspondem a perfeita vontade de Deus. Quando nao
sabemos pelo que orar, ndo precisamos de desesperar, pois podemos depender do ministério de

intercessdo perfeita do Espirito em nosso nome.®** A fonte da nossa «fortaleza paciente» (cf. v.

27 Cf. Moltmann, 4.

28 Cf. Vetd, «“Praying in the Holy Spirit” Spirituality and Pneumatology», 162.
629 Cf. Ridderbos, El pensamiento del apéstol Pablo, 1:236.

630 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 525-26.
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25), com que devemos esperar a nossa gloria, € fé na eficacia da intercessao do Espirito (v. 27),

e a razdo desta eficacia é o perfeito acordo que existe entre Deus e o Espirito.®!

O Espirito intercede de acordo com a vontade de Deus. Ha perfeita harmonia entre os
dois, porque ¢ de acordo com a Sua vontade que o Espirito intercede. H4 um no céu, o Filho de
Deus, que intercede em nosso favor, defendendo-nos de todas as acusagdes que possam ser
feitas contra nos, garantindo a salvagdo no dia do julgamento (cf. Rom 8,34). Mas, ha também
um intercessor no coragdo, o Espirito de Deus, que intercede por nés junto do Pai pelas nossas
dificuldades e incertezas, pois Ele sabe pedir o que nds proprios ignoramos necessitar para as

nossas vidas aqui na terra (cf. Rom 8,26).932

Utiliza-se o termo classico «éxtase» para descrever este estado de ser agarrado pela
presenca Espiritual, que descreve exatamente a situagdo em que se encontra o espirito humano
sob a presenga do Espirito Santo. A «inspiracao» e «infusdo» sdo termos que expressam a forma
como o espirito do homem recebe, relaciona e vive o impacto do Espirito. Estas sdo metaforas
que revém ao conceito da «respiragdo» e «derrame» do Espirito no espirito humano, originando

no cora¢do humano a fé e o amor.%%

3.3.2. Missdao do Espirito no mundo

A partir do conceito de espaco vital, o riah hebraico se diversifica nas aplicagdes
concretas no AT, pois, € equiparado aos quatros pontos cardeais do espaco, a partir dos quais
se orienta 0 homem; no sentido fisico, riah € o vento; o comportamento do homem e o seu
carater depende da forma como ele participa no ambiente vital no qual ele estd inserido, dai, no
sentido psicologico: falar de riiah do homem como sua carateristica, as suas disposi¢des, 0 seu
espirito; riiah foi considerado como um enviado de Yahwe (cf. SI 104,4), veiculo de vida, pois,

se Deus o retira, os vivos expiram e regressam ao p6 e se Ele O envia, dd-se uma criagdo (SI

104,29-30).4

O Espirito Santo ¢ a fonte da vida e traz vida ao mundo, vida que é completa, sem
entraves, indestrutivel, vida eterna. Ele ¢ criativo, vivificante e faz-nos viver na vida
eternamente viva mesmo agora, antes da morte, pois, Ele traz Cristo a este mundo, e Cristo ¢

«a ressurrei¢do e a vida» em Pessoa. O Espirito de Vida que Cristo envia para o mundo ¢ o

01 Cf. Moo, 526-27.

032 Cf. Moo, 527.

633 Cf. Tillich, Teologia Sistematica, 3:127-28.
634 Cf. Galot, «L’Esprit Saint, milieu de vie», 673.
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poder da ressurreicdo, que nos traz uma nova vida.®*> O envio do Espirito Santo é a revelagio
da afirmacao indestrutivel da vida de Deus. Os evangelhos dizem que onde Jesus esta, ha vida
(cf. Jo 14,6) os doentes sdo curados, os tristes sdo confortados, os excluidos sdo aceites e os
demonios da morte sao expulsos (cf. Mc 6, 53-56; cf. 5,1-12; cf. Lc 6,20-49. Onde esta presente
o Espirito Santo, ha vida, pois ha alegria na vitoria da vida sobre a morte, € as pessoas

experimentam a vida eterna.%®

Na tradigdo biblica a terra é composta por plantas, arvores e animais; homem ¢ tirado
da terra (cf. Gn 2,7). A terra e o nosso mundo fazem parte da criagao de todos os seres vivos.
Com o crescimento da sociedade industrial moderna, a terra comegou a ser tomada como mero
material; ja ndo era considerada sagrada. O Espirito de Deus enche toda a terra, e, o Reino de
Deus, do qual o Espirito Santo ¢, aqui e agora, o inicio e a promessa, trara um novo céu ¢ uma
nova terra (cf. Ap 21). Nao ha vida eterna sem o Reino de Deus e nenhum Reino de Deus sem

a nova terra. Portanto, é hora de voltarmos a ter respeito pela sacralidade da terra de Deus.®’

Paulo retrata o Espirito como aquele que entra e assume o controlo da vida da pessoa e
o crente € retratado como aquele que vive no reino em que o Espirito governa, guia e determina

a sua vocac¢ad,®*® Ele traz uma mudanca real na estrutura da existéncia do crente (cf. Rom 5-

6).639

O Espirito Santo ¢ o Espirito santificador e, o seu principal oficio ¢ executar, no mundo
e nos homens, o trabalho de santificagdo.®** E através da habitagdo do Espirito Santo que o
crente se consciencializa dos seus pecados. A luz do Espirito, todos os pecados, sobretudo os
mais obscuros se tornam aparentes, pois, o Espirito Santo revela-lhe as 4reas da sua vida que
tem necessidade de crescer, assim, quanto mais se aproxima da luz, mais expostos tornam os
pecados que dificilmente eram reconhecidos. Pois, o Espirito Santo nunca deixa de iluminar os

lugares mais escuros e de clamar por mais santidade.’! Ele que

«habita na Igreja e nos coragdes dos fi¢is como num templo (cf. 1 Cor 3, 16; 6, 19); e
neles ora e da testemunho da sua adocdo filial (cf. Gl 4, 6; Rom 8, 15-16. 26). Ele introduz a
Igreja no conhecimento de toda a verdade (cf. Jo 16, 13), unifica-a na comunhdo e no
ministério, edifica-a e dirige-a com os diversos dons hierarquicos e carismaticos e enriquece-
a com os seus frutos (cf. Ef 4, 11-12; 1 Cor 12, 4; Gal 5, 22). Faz ainda com que a Igreja se

635 Cf. Moltmann, «Come, Creator Spirit, and Renew Life», 9.

636 Cf. Moltmann, 9.

637 Cf. Moltmann, 14-15.

638 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 490; Cf. Dunn, Romans 1-8, 428.

63 Cf. David J. Lull, «The Spirit and the Creative Transformation of Human Existence», Journal of the
American Academy of Religion 47,n. 1 (1979): 45, https://www.jstor.org/stable/1462640.

640 Cf. Williams, Renewal Theology. Salvation, the Holy Spirit, and christian living, 101.

641 Cf. Williams, 107-8.
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mantenha sempre jovem, com a for¢a do Evangelho, renova-a continuamente ¢ leva-a a
perfeita unido com o seu Esposo» (LG 4; DeV 25).

Fundada pelo Espirito que ¢ comunhdo, a instituicdo eclesial estd ao servigo da
comunhio.®*? A presenca do Espirito funda a reciprocidade. Ele ¢ o meio da comunh3o, o amor
que «amorizay e pela sua presenca o fiel pertence a Cristo (cf. Rom 8,9) e entra na relagdo do
Filho com o Pai. O Espirito ¢ a presenca imediata de Deus, o toque divino que realiza a
comunhao, a raiz do amor cristdo (cf. Rom 5,5). O Espirito personaliza divinamente o fiel e o
introduz no movimento trinitario.®*> O Espirito ¢ o poder criador e o amor de Deus; Ele cria
personalizando e colocando em relagdo. Ele ndo se apresenta ao homem como objeto do Seu
amor, pois, Ele ¢ amor, Ele ¢ comunhdo. A sua presenga ¢ relativa a Cristo, a quem Ele
incorpora os fiéis; €, também, relativa ao Pai, a quem, por Ele, nascem os filhos. O Espirito esta
sempre ao servico da geracdo do Filho neste mundo. Ele ¢ éxtase de Deus e a forca de
interiorizagdo de Deus; pela sua presenga, a Trindade se ancora na criatura e esta ¢ integrada

em Deus.%*

Deus, ao dar o seu proprio Filho por nds, faz a maxima demonstragdo que nao deve
deixar-nos davidas sobre o Seu compromisso de ser «por nds» até, e inclusive, ao fim. Paulo
deixa claro, que ¢ na doagdo do seu Filho por nds que consiste a maior prova de amor de Deus
(cf. Rom 5,6-10). Este amor de Deus por n0s € a Sua a¢do graciosa em nosso favor. Paulo esta
convencido, por experiéncia propria, de que nada podera separar os crentes do amor de Deus

em Cristo, pelo Espirito (cf. 2 Cor 11,26-27; 12,10).%4

842 Cf. Durrwell, L Esprit Saint de Dieu, 80.

643 Cf. Durrwell, 83.

644 Cf. Durrwell, 84.

45 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 543—44.
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CONCLUSAO

Ao abordarmos e aproximarmos dos significados das diferentes expressoes que
designam e/ou traduzem o Espirito, quer no ambiente religioso, desde as religides
mesopotamicas, passando pelo judaismo, pelo AT, quer no ambiente filosofico da cultura
helénico-romana, e no NT, o elemento em comum que encontramos ¢ a ligagdo com a vida que
¢ comunicada pelo Espirito — ainda que nem sempre este Espirito seja considerado divino (com
o0s estoicos). A agao do Espirito [rh, rliah, pneuma] tem sempre em vista transformar, vivificar,
elevar a Deus, santificar, restaurar, purificar do pecado, renovar e consolar qualquer ser que O

possui.

Na carta aos Romanos esta vida no Espirito nos ¢ dado pelo Ressuscitado e ela ¢ divina.
O Espirito ¢ sempre o Espirito de Deus, e atua sobre os seres humanos. A ag¢do do Espirito ¢ o
tema proeminente em Rom 8. E o Espirito dado por Cristo — este Espirito que é o Espirito de
Cristo — que determina a vida, o viver e o ser cristdo. O Espirito Santo ¢ a Presenca de Deus,
onde o Espirito de Deus ¢ derramado, tudo fica cheio da vida eterna de Deus, que ¢ a fonte e
origem de toda a vida. Em Rom 8, ¢ o Espirito que garante aos homens a propria liberdade e

através desta liberdade, garante-lhe a participacdo na condicao filial.

J4

O Espirito ¢ o animador dos filhos de Deus. Ele instaura um ambiente de vida
constituido livre da opressdo e do medo, plena de alegria, liberdade e de verdade. O Espirito da
consisténcia ao Rom 8 e opera a¢des fundamentais que favorecem ao homem na sua relagao
com Deus, pois, por Ele o homem ¢ libertado e conduzido para a vida, para paz, redimido e
salvo. Este Espirito ndo € estranho a condi¢do humana, pois, Ele habita o coracdo do homem.

Ele ¢ fonte da vida, da liberdade; permite o cumprimento da Lei, garante a vida eterna.

Paulo, neste capitulo oferece uma vis@o universal da salvacao, que abraca o cosmos e a
humanidade, porém «em Espirito». Ele resolve os problemas relacionados com a vida e a morte
do crente, em Rom 8§, ao focar no ministério do Espirito, que tem como missdo interceder no
coragdo do homem, com gemidos inefaveis. De facto, Paulo foca no que o Espirito pode e
realmente faz no coragdo humano e o que o crente ¢ capaz de fazer sob e através desse mesmo
Espirito. Dai que as bén¢dos e os privilégios concedidos pelo Espirito sobressaem neste
capitulo: filia¢do, salvacao e justificagdo pelo Espirito. Este Espirito que ¢ a mediagdo do amor

divino e caminho de salvacdo para o homem.
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Viver na Lei do Espirito, segundo Paulo, ¢ viver a lei do amor. Deste modo, quem ama
anda «em Espirito», isto ¢, ¢ guiado por este mesmo Espirito. E isso que Paulo procura
transmitir & comunidade de Roma, convidando-os a um estilo de vida fundado num amor
consistente, com a fonte no inexaurivel amor de Deus, o Espirito. Paulo coloca uma condigao
sine qua non para ser cristdo — a posse do Espirito. Em Paulo, este Espirito ¢ o Espirito de
Cristo, e Cristo lhe comunica aos Seus no Pentecostes. O lugar do Espirito, no processo da
salvacdo, no «ja» e «ainda ndo» — tensdo escatologica — ¢ fundamental no pensamento paulino,
pois, a libertacao do crente da morte e a «ndo mais condenagao» do crente se da pela Lei do
Espirito, que ndo podemos confundir com a lei moisaica, pois esta Lei € uma lei vivificante e

traz a libertacdo da condenagdo e garante a vida escatoldgica.

O Espirito s6 pode libertar do pecado e da morte aquele que estiver «em Cristo», naquele
que satisfez a justa exigéncia da Lei — uma perfeita obediéncia — e naquele em que o pecado e
a morte foram condenados definitivamente. Andar e estar no Espirito ¢ possivel na medida em
que o crente age com a forga do Espirito. Recebemos esta forga na adocao e na filiacdo que nos
sdo conferidas pelo mesmo Espirito e nos garante todos privilégios de Israel, povo de Deus.
Com a adocdo Paulo diz ao crente que ele agora vive uma nova vida, longe da escravatura e do
jugo da Lei. As herangas que recebemos do Espirito, pela nossa adogdo, sdo a participacdo na
morte e ressurreicdo de Cristo. E a nossa glorificagdo, para Paulo, implica liberdade, redencao

e filiacao.

Vivemos a tensdo escatologica no Espirito que nos da esperanca e garantia da gloria
futura. O papel desempenhado pelo Espirito na vida crista ¢ a conducao do crente a uma unido
plena com o Filho e com o Pai, uma unido dindmica, pois, o Espirito ¢ vivificante. E Cristo
quem da o Espirito, fonte de vida. Este Espirito ¢ dom da presenca de Deus nos homens, fonte
de amor, de esperanga e da fé para o Cristdo. Recebemos a nova vida pelo Espirito. Pelo Espirito
alcangamos a santidade, uma vida livre do dominio da carne. O dom do Espirito tem uma fungao
soterioldgica, que faz o crente, no presente, viver uma antecipa¢ao da salvacao futura. E a vida
que recebemos do Espirito ¢ uma vida para a liberdade, incorporada a vida de Cristo que veio

trazer liberdade aos homens desfavorecidos e presos pelas trevas do pecado.

Em Paulo o Espirito, ou a posse do Espirito ¢ a marca indelével do ser cristdo e o
contrario, ser cristdo sem o Espirito ¢ impossivel, uma contradi¢do. O Espirito em Paulo ¢ marca
da presenca de Deus. Se possuimos o Espirito somos de Cristo, pois possuimos o Seu Espirito.
A posse do Espirito ¢ decisiva para a conversdo, para uma vida que agrade a Deus. A posse do

Espirito ¢ o selo que Deus marca aqueles que hdo de partilhar as Suas promessas. A nossa
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justificacao se da pelo Espirito, que ao operar na nossa fraqueza nos comunica as gragas divinas

de forma a completar a nossa salvagio e redenc¢ao.

A liberdade que o Espirito nos da ¢ uma liberdade em Cristo, caminho, verdade e vida.
Viver segundo o Espirito culmina numa vivéncia comunitdria, numa vivéncia de comunhao
como corpo de Cristo, cada um a partilhar os dons recebidos do Espirito que nos forma num s6
corpo, o Corpo de Cristo. Este Corpo, a Igreja, € o ambiente vital onde reside o Espirito e onde
se pode receber e viver os dons dele recebidos. No Espirito a Igreja encontra sua fonte de vida
e se sente impelida a comunica-la, pois esta fonte ¢ transbordante. A oragdo da Igreja ¢ «em
Espirito» para Paulo. A presenc¢a do Espirito ¢ ela mesma oragdo, pois ndo cessa de clamar ao
Pai (Abba! Pai!) e pelo Espirito participamos da vida trinitdria. O principal papel que
desempenha o Espirito em Rom 8 ¢ o de conferir a vida. Ele d4 a nova e a verdadeira vida a

todos que pertencem e que estdo por Ele em Cristo.
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