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Resumo

O presente estudo intende propor um caminho exegético-teoldgico, a partir da
pericope biblica de At 13, 15-41, que narra a pregacdo de Paulo em Antioquia da Pisidia.

Depois de um primeiro capitulo que historiciza o processo de helenizagdo e os
seus influxos no enraizamento das comunidades da diaspora, cruciais para o
desenvolvimento da missao paulina, assim como da reforma cultual, procedemos a uma
analise literario-teoldgica, em busca das traves mestras teoldgicas que habitam o nosso
texto. Convergimos, posteriormente, no aspeto teologico, que explora a historia de Israel
dentro da historia da salvacdo, na condi¢do de um contato privilegiado de Deus com a
humanidade e expande uma relacdo de continuidade, segundo o modelo padrao: profecia-

cumprimento.

Palavras-Chave: Paulo; Testemunho; Ressurrei¢do; Profetas; Cumprimento;

David-Jesus.

Abstract

The present study intends to propose an exegetical-theological path, based on the
biblical pericope of Acts 13, 15-41, which narrates Paul's preaching in Antioch of Pisidia.

After a first chapter that historicizes the process of Hellenization and its influences
on the rooting of diaspora communities, crucial for the development of the Pauline
mission, as well as the cultic reform, we proceed to a literary-theological analysis in
search of the main theological pillars based in our text. We later converge on the
theological aspect, which explores the history of Israel within the history of salvation, in
the condition of God's privileged contact with humanity and illustrates a relationship of

continuity, according to the standard model: prophecy-fulfillment.

Keywords: Paulo; Testimony; Resurrection; Prophets; Greeting; David-Jesus.
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Introdugao

A inquietante missdo do testemunho nao nos deixa indiferentes diante do mandato
de Cristo, que nos evoca a dar razdes da nossa esperanca (1 Pe 3, 15). Se, assentes na
necessidade da cruz, que protagoniza o antincio do cumprimento do Plano de Deus, somos
convidados, nos mesmos moldes de Paulo e Barnabé, a proclamar a ressurreicao de
Cristo, diante da salvagdo desconcertante que de nds se aproxima, segundo a perspetiva
da proposta de um caminho soterioldgico, gradualmente universal.

A teologia, na condi¢do de um discurso fundado em Deus, torna-se aqui um
instrumento essencial para o aniincio do Querigma Cristoldgico. A escolha de At 13, 15-
41 deveu-se, por um lado, ao aprego pelo valor teologico do discurso, manifestado na
descri¢do da acdo da Deus, particularmente na sua iniciativa, dentro da histéria da
salvacdo, em termos de um contexto cristologico da historia de Deus com o seu povo,
ostensivamente repisado no texto em questdo. Por outro lado, acrescentamos a estima que
alimentamos pela figura de Paulo, ndo obstante situarmo-nos diante de uma construgdo
lucana. Assim, ser-nos-ia caro ficar incolumes ao seu discurso programatico nos Atos dos
Apostolos, porque nos abre a compreensao das linhas mestras para a missao paulina que
se projeta desde At 13.

A expressdao Adyog mapokAncemg (At 13, 15) confere-nos o leitmotiv para a
compreensdo do texto que temos em maos. Assume o titulo da nossa investigacdo em
virtude de moldar aquela que corresponderd a intervengdo de Paulo na sinagoga de
Antioquia da Pisidia. Ou seja, uma pregacdo assente em textos e eventos
veterotestamentarios concretos, que se arroga intérprete da Escritura, a luz condicionante
da figura de Jesus Cristo, munida de uma intencdo epiditica, na categoria de exorta¢do a
adesdo ao querigma cristologico proclamado. Nao estd em causa, neste ponto, um sentido
técnico messianico (1 Mac 10, 24; 2 Mac 15, 11; Job 21, 2; Cf. Heb 13, 22), nem um
propdsito de consolagdo. Mais do que um consolador, Paulo aparece-nos como uma
personagem que persuade ou convence.! Subscrevemos, por isso, que se trata de uma
sintese do conteudo do Evangelho anunciado a uma assembleia mista, composta por

judeus e tementes a Deus, segundo o qual o narrador assume o lugar da personagem que

prega.

! Podemos consultar At 18, 4; 19, 8; 19, 26; 26,28; 28, 23; 28, 24.



Dispomo-nos, diante do tinico discurso paulino a destinatarios judeus e, por isso,
torna-se pertinente analisarmos as referéncias intertestamentarias que pululam no texto
que nos propomos a estudar. A intriga apura-se depois das leituras do oficio sinagogal,
sob a figura da interpelagdo do chefe da sinagoga, a proposito de uma palavra de
exortagdo, justamente o titulo da nossa investigagao.

A acdo transformante do nosso texto consiste numa palavra de exortacdo que
produz efeitos perante uma parte dos destinatarios, convidando-os a permanecer ligados
a mensagem, outrora transmitida. A idiossincrasia deste texto, comparativamente aos
discursos remanescentes incluidos nos Atos, identifica-se com a auséncia quer de uma
equivoca interpretagdo dos eventos, gesto de cura ou uma situagdo ambigua que requeira
explicagdes adicionais. O autor parece preparar um golpe de teatro inesperado,
vislumbrado na cena imediatamente seguinte, sob o ciime, a furia e a blasfémia que
marca a rea¢do dos judeus e opera uma surpreendente reviravolta, isto é, a mudanga da
missdo para os gentios, consequéncia da negagdo judaica que, por sua vez, agrava o
suspense vinculante ao sucesso da missdo, que se abre a novos ventos e influéncias
culturais.

Diante deste patriménio teoldgico-narrativo, observamos todo o enlevo estilistico
lucano, na adequagao dos conteidos a um auditdrio teoldgico especifico. O artifice lucano
valoriza o Querigma, segundo a acao de Deus na historia da salvagao, centrada, sobretudo,
na figura narrativa ativa de Deus, chave hermenéutica do texto, que habilita os outros para
a agdo, numa perspetiva de execucgdo do plano divino. O autor recupera a tematica do
designio divino para nos enxertar a nds, os leitores, na dialética contemporanea das
comunidades lucanas com os judeus, especialmente na questdo mais sensivel que versa o
destino de Jesus. Vemos, neste horizonte, a salvacdo como um caminho revelado,
plasmado pelo plano divino, inextricavelmente vinculado as promessas
veterotestamentarias, em ordem a um cumprimento. Mediante o recurso as técnicas da
analepse e de sincrise, Lucas prepara-nos, logo nos eventos da historia de Israel, para o
nucleo querigmatico, a saber, a ressurreicdo de Jesus e, consequentemente, todos os
eventos veiculam-se a Cristo. Desvela-se uma nota de catolicidade, comparativamente a
outros autores neotestamentarios, que suprime o horizonte restrito das antigas profecias e
converte a Igreja no pleno Israel. Ora, a Igreja assume-se verdadeiramente a casa de Israel,
o trono de David, onde Cristo, seu descendente reina, retomando-se, deste modo, o
leitmotiv da promessa messianica. Constatamos, por conseguinte, a presenca de um

padrdo na histdria da salvacdo, lavrado no diptico promessa-cumprimento.



De modo a procedermos a um estudo estruturado, repartimos o nosso labor
redaccional em trés capitulos que agora expomos, de modo sumario.

No primeiro capitulo, procedemos a uma caraterizagao socio-politico-religiosa da
regido da Asia menor, desde a criagdo do estatuto de coldnias em funcio de objetivos
militares. Situamo-nos diante da formacao das comunidades da didspora, que regista os
principais desenvolvimentos da vida e cultura judaicas, no contexto do processo de
helenizagdo, a fim de nos aproximarmos dos hipotéticos influxos da cultura helénica.
Procuramos estabelecer uma ligagao umbilical entre a didspora e o templo de Jerusalém,
concretamente no culto sabatico. Olhamos para as inquietagdes dos habitantes da
diaspora, na sua relagdo com os nativos, mais concretamente na questdo judaica da
aquisi¢ao de direitos junto da administragdo civil, que viabilizassem a conservagao de
uma identidade judaica, incolume a influxos pagaos, estruturada em torno da observagao
dos seus principios religiosos. Assim, investigamos o status quo da didspora judaica, para
nos abrirmos a compreensao da postura judaica, face a proposta do querigma cristologico.

Esta adequada propedéutica permite-nos contextualizar a comunidade de
Antioquia, nos arredores da Pisidia, nas suas multiplas dimensodes. Interessa-nos,
propriamente, a institui¢do da sinagoga, a qual satisfaz os critérios missionarios de Paulo
(Rm 1, 14-17). Avangcamos para uma breve introducdo ao estudo do sistema cultual da
sinagoga, picotado tenuemente por Lucas, a fim de compreendermos o contexto com que
Paulo e os do seu grupo se confrontavam, especialmente a intensidade atribuida a Lei e
aos Profetas. Convém-nos uma breve exposi¢do do midrash para entrarmos na dindmica
homilética técnica, que o pregador assume na sua intervengdo diante da assembleia
sabatica. Encerramos este capitulo com uma alusdo sintética as coordenadas teologicas
lucanas, que servem de chave hermenéutica para a leitura do texto de At 13, 15-41.

O segundo capitulo adota um carater literario assente na estrutura e delimitagdo
textual de At 13, 15-41, munido de propostas que ndo esgotam a dindmica do texto.
Prendemo-nos com as aporias solevantadas, nas traducdes do grego dos LXX, que
mancham as fontes ou marcam as discussoes académicas, com particular relevancia para
os marcadores gramaticais que ecoam a sublimidade estilistica lucana. Na nossa anélise
morfossintatica, esforgamo-nos por demonstrar os eixos temadticos e teologicos deste
discurso paulino. Efetuamos um comentario as particularidades que inundam a semantica
textual e marcam as suas relagdes gramaticais, reconhecendo um sentido narrativo ao

texto. Finalmente, partimos para as analepses e prolepses, artificios narrativos que
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conferem uma tonica atrativa ao modo de narrar lucano e nos oferecem uma ampla
panoramica e um apoio para a compreensao dos conceitos teoldgicos presentes no texto.

Por fim, o terceiro capitulo contempla a dimensdo teoldgica do texto.
Questionamo-nos sobre o arranjo das fontes, protagonizado por Lucas, e resolvemos
disponibilizar um breve contexto historiografico, que nos induz no processo lucano de
redagdo e, por sua vez, ndo nos deixa indiferentes a harmonia com que Lucas nos devota
o discurso. Nesta op¢do, a nossa inten¢ao envida-se nas particularidades do discurso: a
sua génese e técnica de composicao, segundo o método historiografico judaico; a sua
funcdo metanarrativa e os objetivos que Lucas implica neste género textual.
Aprofundamos a semantica da no¢ao de historiografia, apoiados em Paul Ricoeur, que
nos orienta a reconhecer a dimensao poética do texto de At 13, 15-41, que alimenta a sua
formagao teologica, na condi¢do de uma proclamacao viva, ou seja, atual e performativa.

Partimos para uma perspetiva da histéria da salvacdo. O nosso proposito assenta
na demonstrag¢do da iniciativa de Deus nas suas promessas, que refletem a fidelidade a
Palavra dada. Surge o primeiro paralelismo antitético: fidelidade de Deus — infidelidade
do povo de Israel. Da infidelidade dos habitantes de Jerusalém e seus chefes, decorre a
morte de Jesus, a qual provoca um outro paralelismo antitético: agdo do homem — agao
de Deus. A ressurrei¢do, que contrasta com a morte, isto €, com a vontade dos homens,
protagoniza um evento decisivo, diante do qual se exorta a aderir a Cristo. Exortados a
ser Igreja, a ser o Unico Israel, herdeiros das promessas veterotestamentarias, segundo o
principio: Deus tem um povo, esse povo tem uma historia com Deus, que se prolonga na
Igreja. Ou seja, o Deus de Jesus ndo € outro, sendo o Deus dos patriarcas. Pretende-se,
com a alusdo a historia de Deus com Israel, evidenciar o modo como o Deus de Israel se
torna o Deus de todos.

Voltamos consecutivamente a nossa aten¢do para o tema da providéncia divina,
norteado segundo o principio de fidelidade aos enunciados da promessa, que se espalda
na continuidade da historia de Israel e se assume em Cristo. Encontramo-nos diante de
uma agao prévia que evoca a necessidade do anunciado de antemao aos profetas, segundo
o catequético esquema acrisolado em Lc 24, 25. Este configura uma demonstracdo da
conducdo divina da histéria e evoca o composto de um padrio geral, a saber, o anuncio-
cumprimento. Nesta temadtica, espraia-se a tradi¢do da promessa davidica, onde temos
oportunidade de explorar a relacao tipologica David-Jesus, articulada a ressurreigao, o
auge da historia da salvacdo. Concentramos os nossos esfor¢os na explicagdo concatenada

das citacdes escrituristicas dos vv. 34-36, no encalgo do método judaico da derash biblica,
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que nos abre o caminho para extrair do texto um significado mais profundo, o qual
constitua um testemunho profético da ressurreigao.

Em termos conclusivos, detemo-nos em explicagdes diante da semantica de
santidade e justica (Lc 1, 75; At 13, 38). Esta terminologia carateriza o servi¢o cultual
que se presta a Deus, o que, em observancia da vontade divina, permeia a aquisi¢ao da
santidade, condicdo necessaria para que o culto seja agradavel a Deus. O nosso proposito
consiste em assinalar a transformacao espiritual operada no servigo a vontade de Deus,
imitando David. Assim, pretendemos mitigar o cardter forense paulino, associado a
justificacdo e, nesta conce¢ao, uma via semantica de justica equipolente ao sentido de
santidade que conota a vida cristd, segundo uma ética cultual.

O texto configura-se um tecido de palavras, expressoes, frases relacionadas,
significados estruturados que intendem transmitir uma mensagem. Para que a mensagem
codificada no conduto da linguagem chegue ao recetor, esta tem de ser interpretada.
Todavia, no processo de comunicagdo, emergem dificuldades que tem de ser superadas
para uma adequada interpretagdo do texto: a distancia temporal, com uma mentalidade,
cultura e ambiente socio-historico-geografico estranhos ao leitor. Neste contexto, convém
explicar algumas afirmagdes, no sentido de mobilizar uma percecao correta.

Para um estudo adequado do texto de At 13, 15-41, interessa-nos tudo o que
confere coeréncia: elementos morfoldgicos, sintaticos, estilisticos, tempo, intencao,
mentalidade e cultura, onde o texto foi produzido. Interrogdmo-nos sobre os destinatarios
e a finalidade do texto especifico; a traducdo adequada dos conceitos, em termos
compreensiveis; as condicionantes que eventualmente possam influenciar o leitor. Assim,
adotamos o método exegético-teologico para a explicagdo de sinais pelos quais se
exprime a intencdo humana, a fim de reformularmos as condi¢des que nos permitam
recolher e explicitar o sentido original do texto.

Encetaremos, deste modo, um estudo académico, de pendor exegético-teoldgico,
que nao desconsidere a comunhao dos multiplos aspetos tematicos, concretamente de
natureza soteriologica. Serd desejavel que, nesta investigacdo, ressoe quer a tradi¢do
académica de que participamos, quer os excelsos contributos de que fomos objeto, no

nosso percurso académico.
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1. Preliminares

Procederemos a uma breve consideragio da regido da Asia Menor, onde a
comunidade de Antioquia da Pisidia se enquadra a fim de termos em conta os aspetos que
influenciam o comportamento da assembleia a que Paulo dirige as suas interpelagdes.

Pulsado por um fito militar, a dinastia seléucida soube capitalizar a eficacia militar
judaico em vista de inculcar um sentimento pré-seléucida nos dominios helénicos. Um
processo de implantacdo judaico subsistente no decurso histérico que nos engajamos a
estudar na sec¢do subsequente.

O alojamento da maioria dos judeus, na didspora judaica, consentiu os principais
desenvolvimentos da vida e cultura judaicas, habitualmente sob o influxo das culturas
anfitrids. A influéncia da cultura helénica marcou uma adaptagdo da comunidade judaica
aos tramites culturais helénicos que definiam um padrido socio-politico-cultural
paulatinamente influente durante o processo de helenizagdo. A didspora judaica
beneficiou de arrojados privilégios que alimentou a prosperidade das comunidades e a
cristalizacdo da sua identidade, sublevando contendas com os povos estranhos a
comunidade que ndo estavam acostumados as suas vicissitudes e desfreava
ocasionalmente em embaragos ao zelo da f€ judaica. Esta atitude provocou o crescimento
de um sentimento antissemita, registado na literatura contemporanea e a consequente
reagdo da literatura apologética judaica, ferida de aforismos apologéticos manifestamente
€XCessivos.

Concomitante ao processo de formacdo da didspora judaica, reconhecemos a
proliferacdo do culto sinagogal, na didspora, com um estudo do oficio protagonizado e o
ato de restruturacao do rito, concretamente no contexto da leitura da Torah e dos profetas
que projeta o influxo da literatura helénica, que implicara uma concatenagao criteriosa da
selecdo textual que converge num aperfeicoamento da técnica homilética, particularmente

no rescaldo da destrui¢do do Templo.
1.1. Helenizacdo na Asia Menor
O reconhecido historiador Flavio Josefo conserva um testemunho dos limites

territoriais abarcados pelas comunidades judaicas no decurso dos decénios precedentes a

destruicao de Jerusalém, no ano 70. No seu acervo, constam trés documentos afetos a
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Antioco III, dos quais o ultimo regista uma missiva dirigida a Zeuxis?, oficial deste
soberano, por ocasido da sua estadia no oriente entre 212-204 a.C. A sua relevancia para
a nossa investigacdo recai sobre a indica¢do do assentamento de duas mil familias
judaicas nas regides de Lidia e Frigia.’

A dinastia seléucida* fundara um conjunto de colonias na extensdo do seu império,
segundo a modalidade de coldnia civil, guarni¢do militar ou habitagdo para os soldados
aposentados. Trata-se de uma recuperacdo da politica de Alexandre’, o Grande, que
consistia na fundagdo de novas cidades, convertendo-se no elemento mais significativo
do processo de helenizacao. Nao obstante este primeiro impacto, o intuito principal seria
“a protecdo de importantes rotas comerciais e a constitui¢do de linhas de abastecimento
militar para conter a norte, as tribos das montanhas, a sul, as tribos arabes e,
simultaneamente, servir de bastido de defesa contra os Galatas na Asia Menor”.°
Convinha aos proprios monarcas conservar uma presenga vincadamente grega e
maceddnia oposta as forcas desviantes dos interesses soberanos no seio de um império
multinacional. Adiante retomaremos a helenizacdo ocorrida nos orientais que serviam o
rei e participavam de modo pleno do contexto econdmico-cultural das novas comunidades
helénicas.

Na investigacdo do o6nus que levou a maioria dos novos assentamentos a
constituir-se na categoria de colonias militares, consideramos o avultado esforco
financeiro que implicava a constru¢ao de uma polis. Os emigrantes gregos em virtude da
prestacao de servigos ao exército seléucida gozavam de beneficios, mediante a fixacao
em terras araveis, sob propriedade do monarca, as quais conferiam uma fonte de
rendimento e um vinculo emocional ao territorio de cuja defesa foram incumbidos.

Constam na coletanea de fundagdes seléucidas, cidades de primaz importancia, Antioquia

2 Nido obstante a critica literdria autentificar o documento, alguns investigadores questionam a sua
autenticidade e consideram-no um documento judaico forjado de periodo tardio. Wilrich assinala como
indicio de culpa a auséncia de um elenco explicito dos nomes dos assentamentos judaicos. Contudo, o
monarca teria escrito sem um conhecimento inequivoco dos novos assentamentos. Acresce, ainda, a
hipotese do proprio general Zeuxis estabelecer os judeus conforme o contexto vivido. O recurso aos judeus
para prestagdo de servigo ao exército nao € inédito, nem tdo pouco suspeito, ja que foram encontrados varios
casos nos documentos contemporaneos.

3 Cf. Paul Trebilco, Jewish communities in Asia Minor (Cambridge: Cambridge University Press, 1991), 5.
4 Seleucus Nicator I € os seus sucessores Antioco I € I1.

5 O processo de urbanizagdo instaurado por Alexandre, o Grande assumiu uma notabilidade sem
precedéncia, prosseguido pelo império romano. Este desenvolvimento transformou as estruturais sociais e
economicas de areas outrora ruralizadas. Alexandria no Egito converteu-se no modelo de cidade helénica
na bacia do Mediterraneo, durante o florescimento do periodo helénico.

¢ Helmut Koester, Introduction to the New Testament: History, culture and religion of the Hellenistic Age,
vol. 1, 2% ed. (New York: Walter de Gruyter, 1995), 72.

15



de Orontes, na Siria, as cidades portuarias de Sel€ucia Piéria e Laodiceia, na Asia Menor,
Tiatira da Lidia, Apamea na Frigia, Seléucida e Antioquia da Cilicia; na Mesopotamia
sobressai a cidade de Seléucia no rio Tigre, transformada na capital do império, no
oriente. No transcurso cronologico viriam a assumir a categoria de cidade, um
desenvolvimento que concedia a permuta da terra para a posse da cidade em vez de
permanecer propriedade legal do monarca, a titulo do sucedido nas colonias.

O conceito helénico aplica-se ao periodo compreendido entre Alexandre e as
conquistas romanas a leste, caraterizado pela “intensificagdo do processo de
helenizagdo™’, a saber a expansdo da educacio, da lingua e da cultura grega. Neste
processo, o cristianismo enxertou-se no mundo romano, enquanto herdeiro de uma
religido judaica helenizada.

Numa fase embriondria, a influéncia grega seria restrita. As populacdes das
cidades e coldnias recém-formadas ndo interagiam com os nativos. As cidades gregas
usufruiam de uma administracdo autonoma, pautada por uma vida social propria mediante
a adogdo do grego como idioma oficial e nas relagdes com o comércio e a industria. As
interagdes locais com a cultura, literatura, moralidade e religido helénicas deram-se
gradualmente. A economia e o comércio padronizavam-se pelos modelos gregos, a que
se soma o dominio cultural da educagdo grega. Frequentemente, os nao gregos
reforcavam a cultura helénica e as suas sociedades estruturavam-se conforme o
paradigma grego.

Inevitavelmente, nem todos os processos de helenizagdo encetados pela dinastia
seléucida conheceram o sucesso. Sob o periodo dos seléucidas I e III (225-223), o
império experimenta a primeira grande crise,® marcada por questdes dinasticas e com o
fortalecimento dos reinos, na circunscricdo da Anatélia. Todavia, Antioco III
protagonizou uma efetiva recuperacao. For¢ado a desistir a sul da Siria e da Fenicia, volta-
se para a Asia Menor e expande a campanha a leste, mediante a adogdo do sistema de
estados vassalos.” O sucessor, Antioco IV, constituiu-se o Gltimo soberano a seguir uma
politica de recuperacdo do legado de Alexandre, o Grande, donde a “cultura e a tradi¢cdo
grega facultavam os eixos imprescindiveis a coexisténcia das nagdes”.' A emergéncia de

novos poderes, Roma e Parta, provocou convulsdes armadas na regido e reduziu o império

7 Helmut Koester, Introduction to the New Testament, 41.

8 Terceira Guerra da Siria em Laodiceia.

° Cf. Helmut Koester, Introduction to the New Testament, 31.
19 Helmut Koester, Introduction to the New Testament, 31.
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seléucida a dimensdo de um pequeno estado. Os estados sucessores, enquanto nagdes
helenizadas, consideram-se herdeiros da tradi¢do grega assimilada na propria heranca
nacional. Concomitantemente, a conquista romana inaugura um novo periodo, timbrado
pela renovacao da cultura helénica.

Ao nivel do regime politico, os gregos exploraram a ideia de monarquia absoluta,
na medida de um direito a ser reivindicado da parte de um individuo, dotado de qualidades
superiores. Os poetas gregos cantam a excecionalidade destes homens e identificam-nos
divinamente inspirados. Equipolentes, os estoicos tragam uma equivaléncia do oficio real
terrestre ao oficio divino de Zeus. Os fildsofos ensinam que as proprias qualidades do rei
manifestam a sua dignidade para o governo, ja que sdo os mais qualificados para esta
funcdo. Nao obstante os interesses do individuo se subjugarem aos interesses do estado,
este ndo se concebe na perspetiva de uma propriedade pessoal do seu governante, salvo
nos territorios onde o regente possuisse propriedades.!!

Geralmente, aplicava-se o termo polis, cuja posse pertencia aos seus cidadaos, os
quais concentravam alguns direitos e privilégios, todavia sempre sujeitos a vontade do
rei.!? Correspondia-lhes prestar servigo ao estado, inclusive valendo-se da sua propria
vida, caso fosse necessario. Na fase mais critica da polis grega, registada nos séculos V-
IV, os filésofos disseminaram o pensamento de um individuo divinamente dotado, capaz
de restabelecer a prosperidade e a paz ausentes.

O culto aos soberanos seléucidas, instaurado por Seleuco II Calinico ao seu pai,
estava intimamente unido a adoracdo de Zeus e Apolo e promoveu os cultos locais,
nomeadamente através da concessdo de privilégios a um conjunto de territérios,

propriedade dos templos pagaos, governados pela classe sacerdotal.

1.1.1. Administragao civica

A extensa amplitude dos reinos implicava um conceito de gestdo distinto da
defini¢do tradicional de polis, assente, concretamente, nos modelos de administragao
herdados dos persas e dos egipcios. Os gregos veiculavam uma economia prdspera,
especialmente os seus sistemas monetarios que estimulavam o crescimento dos reinos. A
fundagdo ou reestruturagdo das cidades uma vez existentes permitiu a construcdo de

centros culturais e econdmicos, fomentando, assim, a sua expansao.

1 Os impérios do oriente optam por este sistema absolutista, donde a vontade do rei se converte em lei.
12 Prestavam-1lhe tributos a fim de o reconhecerem como monarca.
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Nao obstante a ampla dimensdo do império seléucida embargar a implementacao
de um sistema econdémico Unico, adotou uma estrutura administrativa assente na
reivindica¢do da heranga de Alexandre. Visava a maximizag¢do de lucro a fim de suportar
os encargos do exército, sistematicamente em combate, suportando as expensas da corte
e dos seus oficiais. O governo assumia o controlo da moeda e das casas monetarias das
cidades e principados dependentes, alvitrava relativamente a exportacdo e escoamento
dos produtos e manufaturas, ao qual se inclui a gestdo das propriedades régias, que
prefiguravam aproximadamente metade de todos dominio helénicos.

A parcela territorial restante ficava sob administragdo de principados ou cidades
vassalo. Recorria-se a emigrantes gregos ¢ macedonios para a administracao territorial
em detrimento dos povos nativos, os quais governavam as cidades com autonomia, a fim
de nao sufocar a administragao central. A nagao foi dividida em hiparquias, donde os reis
efetuavam um controlo eficiente. Os soberanos aproveitaram-se do processo de
helenizagdo, mormente da sua intensificacdo para permitir estabilizar um governo de
génese instavel. Todavia, o fracasso na Anatdlia'® redundou numa grave crise para os
seléucidas. '

Agora, no império romano, a situagdo politico-militar estabilizou-se no decurso
do séc. I e permitiu o livre intercAmbio no seio das suas fronteiras. Se nos concentrarmos
na Asia Menor, observamos a inexisténcia de uma cidade padrio, numa regio
caraterizada por diferenciais historicos, reinos de curta dimensdo, além de uma
diversidade racial e multiétnica. Contudo, a dominagdo romana e a tendéncia de
unificacdo da cultura helénica suscitaram uma unidade politica, que implicou a unificacao
social e uma diminuta distin¢do cultural. Por isso, a configuracao, os edificios, a estrutura
e administragdo, os costumes e estruturas socioecondmicas das cidades convergiriam.
Entre as diferencas constariam os idiomas, a dedica¢ao a distintas divindades ou costumes
e celebragdes especificas.

No ambito administrativo, a autonomia interna das comunidades judaicas da
diaspora dependia extrinsecamente da liberdade de viver segundo as suas leis e assentava,
por conseguinte, no aspeto socio-religioso. No entanto, excluia-se a dimensao politica,

com o propoésito de ndo ameacar o poder do soberano e, deste modo, ficariam sujeitos as

13 Territorio onde se situa Antioquia.
14 Cf. Helmut Koester, Introduction to the New Testament, 54.
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mesmas restri¢des das cidades onde residiam.!®> Assim, o contexto da comunidade judaica
assume trés cenarios, a saber, arredados dos direitos civicos, a isonomia ou os direitos
civicos correspondentes exclusivamente aos judeus. Aconselhava-se aos judeus
estruturar-se “sob uma comunidade religiosa independente, de modo a prover as suas
necessidades religiosas”,'® impreterivelmente indispensavel para este efeito.

Nas cidades predominantemente judaicas, as autoridades locais seriam judaicas e
os nao judeus estariam por norma excluidos do conselho da cidade ou dos ancidos.
Assume-se, presumivelmente, que a sinagoga permaneceria sob jurisdicdo dos anciaos,
uma vez que se ocupariam de questdes religiosas.!” Plausivelmente, no seio das
comunidades sinagogais em topos populacionais mesclados, determinou-se a sua
existéncia independente paralela & comunidade politica.

Na perspetiva administrativa, registamos alguns postos instituidos nas
comunidades. A funcdo de Arconte foi difundida em determinadas cidades da Asia
Menor, concretamente as prossecutoras do sistema politico do politeuma, assumindo
posteriormente um estatuto honorario. Contam-se, ainda, o chefe da Gerusia,'® os chefes
da sinagoga, o superintendente, o secretario e outras funcdes de relevancia inferior.
Questionamo-nos, todavia, se se proceder-se-ia a nomeagao de um conselho de ancidos
especial. A esse respeito, a escassez de dados deixa em aberto essa via. Nao obstante nem
nas grandes cidades, onde se cimentavam diversas sinagogas, se registava esse fendémeno.
Assume-se, hipoteticamente, tratar-se do contexto dos judeus helenizados que
constituiam “comunidades especais em ordem da pluralidade de nacionalidades”.!
Desconhecem-se quaisquer indicios analogos a Igreja plenaria de Corinto ou a
comunidade de Qumran relativamente ao modo como se tomava as decisdes, isto €, no
conselho dos ancidos.

Constitui-se uma invulgaridade ndo nomear responsaveis pelo culto estritamente
dito, ou seja, para as leituras, a pregacao e a oracao publica, oficios desempenhados pelos

membros da assembleia e, destarte, justifica-se a pregagdao de Jesus e de Paulo na

sinagoga. Contudo, persistia a necessidade de alguém que superintendesse o culto e se

15 Cf. Victor Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews (Philadelphia: The Jewish Publication
Society of America, 1959), 302.

16 Emil Schiirer, Historia del Pueblo Judio en Tiempos de Jesus, Vol. 2 (Madrid: Ediciones Cristiandad,
1985), 554.

17 No decurso do judaismo pés-exilico, incluia-se a nogdo de comunidade politica na nogio de comunidade
religiosa. A propria Misnd identifica a sinagoga, a arca e os livros sob a categoria de propriedades da cidade.
18 Termo referente na Grécia Antiga ao conselho de ancifos.

19 Schiirer, Historia del Pueblo Judio en Tiempos de Jesus, 555.
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incumbisse dos assuntos da sinagoga. Fruto dessa caréncia, resulta a fun¢do do
dpYLoVVEY™YOS, 08 quais aparecem na Palestina, Asia Menor, Grécia, Italia, Africa e no
compto do império romano. Admite-se, com verossemelhanga, que a sua nomeacao far-
se-la entre os ancidos. A sua tarefa consistia na assisténcia do culto publico, enquanto
presidente da assembleia, aos quais competia, nos mesmos tramites, assignar os leitores
das Escrituras e da pregagao, interpelar para a homilia sinagogal e assegurar que nada de
inadequado se sucedesse na sinagoga.’’ Estima-se, além disso, que lhes seria imputada a
diligéncia dos edificios sinagogais. Por norma, um s6 presidia em cada sinagoga, nao
obstante a referéncia ocasional a inimeros. A expressao disposta no plural em At 13, 15
poder-se-4 explicitar na ace¢do de “um da classe dos presidentes”.?!

Constamos, ainda, o esmoleiro, responsavel pela rece¢do das esmolas, o qual ndo
se prestava diretamente unido ao culto, porém situava-se nas sinagogas para a sua
coletinea.?? O oficio do ministro [Vmnpéing e Siékovoc] incumbido da preparacio dos
textos para o culto e a respetiva arrecadacao, inclusive o anuncio e o fim do sadbado ao
som do shofar. Prestava-se ao servi¢o de toda a comunidade nos multiplos sensos,
inclusive a execucdo dos castigos ou o ensino pedagogico e dedicava-se a recitacdo da
oracdo em nome da assembleia, no decurso do servico sinagogal. A pregagdo nao seria
recitada mediante um ministro permanente, sendo qualquer membro da congregacdo em
turnos. Estes individuos definir-se-iam pelo titulo slys sbwr. Consideravelmente menores
em termos de categorias de oficio sinagogal, notamos a constitui¢do dos dez homens,
isentos de emprego, que se comprometiam, sob um rendimento monetéria, a frequentar o

oficio sinagogal.?®

1.1.2. A didspora judaica

Na imensuravel historia do povo judeu, deparamo-nos com a questdo da didspora
judaica. Filao de Alexandria parece visar, no discernimento das causas, a expansao do
judaismo no mundo greco-romano contemporaneo,>* na medida da consequéncia dos

fluxos migratorios provenientes da Palestina. Todavia, ndo fornece uma resposta a

20 Cf. Charles Perrot, La lecture de la Bible dans la synagigue (Hildesheim: Verlag Dr. H. A. Gerstenberg,
1973), 137. Advertimos para duas passagens biblicas em questdo, a saber, Lc 13, 14; At 13, 15.

21 Schiirer, Historia del Pueblo Judio en Tiempos de Jesus, 567.

22 1dentificam-se diferentes cestos, a saber, o cesto das esmolas semanais, do qual se retirava o necessario
para prover aos pobres e a bandeja donde qualquer pessoa carecida estaria apta a receber uma porcao didria.
23 Esta instAncia considera-se estranha 4 Misnd. Meramente se especifica enquanto sinal de uma grande
cidade, para a qual, inclusivamente, no oficio da semana, se disporia uma cifra suficiente de assistentes.

24 Cf. Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 269.
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formacao destas comunidades existentes, precedente a questao da densidade populacional
afeta a Palestina, que provocara os referidos fluxos.

Num excerto da carta de Aristeias hd ja uma alusdo ao estabelecimento dos
judeus, no Egito, sob ordens do farad Psamético I em seu auspicio, no conflito com os
etiopes. Segundo estas evidéncias, a didspora no Egito datara dos anos 594-589 a.C. e
precede a destrui¢do do reino de Juda. O primeiro relato atinente aos judeus na Asia
Menor remonta a meados do séc. IV a.C., mais concretamente a indicagdo dada por
Clearco de Soles, discipulo de Aristoteles, que atesta a interacdo do seu mestre com um
judeu proveniente da regido montanhosa, durante a sua estadia neste topos (347-345).
Retrata a figura do judeu erudito helenizado, correspondente a um caso isolado e
excecional e, nesse sentido, tratar-se-4 de uma personagem ficticia.

Recordamos, ainda, o supramencionado envio dos judeus para a Asia Menor sob
o mandato de Antioco III, distribuidos em niimero indeterminado, a que se reconhece o
primeiro acontecimento conhecido de envio de emigrantes judeus para a regido descrita.
Os judeus destacados provinham da Babilonia e da Mesopotamia, uma escolha que tera
obedecido a determinados critérios: celebrizavam-se pela sua eficacia militar ¢ a sua
fidelidade aos interesses do monarca supramencionado. Assim, conservava-se uma
presenga pro-seléucida adjacente a tdpicos estratégicos, em ordem a estabelecer a lei
seléucida e, destarte, salvaguardar a paz.

O soberano facultou a estes colonos a faculdade de agir segundo as suas proprias
leis ancestrais, dotando-os de um grau de autonomia e organizac¢do atrativos, numa
perspetiva de colonizagdo. Os privilégios concedidos aos gregos serventes do exército
alargaram-se aos judeus, aos quais foram atribuidos, em dadiva, terrenos para casa e
cultivo, isentos de impostos com o proposito de favorecer a sua instalagdo e permanéncia.
Estamos diante de uma inten¢do do soberano de captatio benevolentice dos judeus. O
assentamento de uma cifra significativa de judeus provenientes de outros quadrantes da
diaspora®® ¢ assinalavel, pois a sua adaptagdo a vida da diaspora no constituiria uma
pedra de tropeco severa relativamente ao caso de se optar por judeus da Palestina,
concretamente devido a sua necessidade de configurar a sua vivéncia a um ambiente

pagdo. O assentamento judaico subsistiria no decurso do tempo a tal ponto que Fildo de

25 Cf. Trebilco, Jewish Communities in Asia Minor, 6.

26 Ainda subsistem outros indicadores a favor da fixagdo dos judeus em inumeras cidades da Asia Menor,
referente a 139-138 a.C.: 1 Mac 15, 16-23 faculta uma missiva emitida por um senador romano de apoio
aos judeus e enviada a varios topos. Desde os destinatarios, denota-se a presenga dos judeus neste periodo
refletido.
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Alexandria relata a existéncia de colonias judaicas na maioria das nagdes, inclusive na
Panfilia e Cilicia, que constituem o grosso da Asia Menor.

Constatamos na época de Simdo, o asmoneu, mediante uma proclamacgido do
consul romano, a favor dos judeus, dirigida a varios topos e cidades gregas, a presenca de
judeus residentes em “Caria [Anatélia], Panfilia, Licia, Halicarnasso, Mydos [colénia
dérica], Cnido, Faselis, Side [antiga cidade portudria na atual Turquia], Amysos e as ilhas
de Delos, Samos, Cos e Rodes, [das informagdes facultadas pelo NT acrescentamos]
Esmirna, Filadélfia, Antioquia da Pisidia, Tarso, Icénio”,?’ e, por ultimo, das inscri¢des
de Phocaia em Ionia, Magnésia em Sylos, lassos em Mileto, Hierapolis em Lidia e Tlos
em Licia. As repreensdes ao furto efetuado em quatro regides conventus, a saber
Apameia, Laodiceia, Edremit e Pérgamo, constatam um elevado contingente judaico nas
4reas afetas.”® Em termos conclusivos, na sequéncia do ja aventado por Fildo, citando o
historiador Estrabdo, ndo haveria cidade alguma da Asia ou Siria que ndo incluisse judeus.
Num periodo prescrito de duzentos ou trezentos anos, a didspora judaica ter-se-a
expandido ao longo de toda a Asia Menor.?> A dispersdo ocorrera durante o periodo
helénico, cristalizado pelo testemunho de alguns autores.>’ No elenco de motivos que
estimularam este incremento figurara a via do proselitismo,’! mediante 0 movimento
judaizante entre os gentios com o intuito de instaurar um processo de assimilagdo cultural.

A didspora garantiu um papel determinante sobre os povos nativos. O autor
Gregorio Bar Hebreus, do séc. XIII, foi o Ginico a tracar um panorama geral do judaismo,
no contexto do império romano, estimando uma populacdo total ascendente aos sete

milhdes.’” No entanto, estamos diante de uma indicacdo inequivoca, motivada pela

27 Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 288-289.

28 O incidente centra-se na interdi¢do da exportagdo de ouro das provincias visadas e o confisco do ouro
destinado ao templo. O édito de 62 d.C. compreenderia ja a relutancia na exportagdo do ouro para uma
cidade recém-conquistada e uma hipotética atracdo da administragdo romana, nutrindo-se, num intrincado
contexto econdmico asiatico.

2 Na Siria a dispersdo assumiu contornos mais expressivos sobretudo no periodo marcante da guerra civil
na Palestina, que desencadeou a migracao de muitos habitantes para a Siria e o refor¢o da populacao judaica
em Antioquia da Siria. Acredita-se no regular das relagdes entre a Judeia e Antioquia aproximadamente ao
ano 200 a.C., quando a Palestina cai sob dominio de Antioco III. Na Babilonia e Mesopotamia, importa-
nos frisar a numerosa diaspora, construida desde o exilio da Babilonia. Cruzou a Grécia e a Macedoénia,
onde dificilmente teriam assentado no Baltico, dados os relatos de emigragdo dos habitantes locais por
multiplas geracdes. No Chipre, os vestigios apontam a data de governo de Cleopatra III.

39O autor dos oraculos Sibilinos atesta no ano 140 a.C. a dispersdo dos judeus, via terra € mar; Flavio
Josefo e Filao de Alexandria comentam a expansao da nacao judaica e definem Jerusalém como centro de
uma nacao fragmentada; o historiador Estrabdo comenta a penetra¢do dos judeus nas cidades e, talvez num
registo hiperbdlico, refira a dificuldade de alguma cidade ndo interagir com esta raca.

31 Todavia, os casos de conversio nio sio numerosos, nem a maioria dos tementes a Deus integram a
estrutura judaica.

32 Assente nos escritos contemporaneos, as escolas de investigagdo oscilam na estimativa entre seis a oito
milhdes de judeus dentro das fronteiras do mundo greco-romano.
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confusdo com o numero de cidadaos romanos sancionados no censo do imperador
Claudio. A comunidade judaica constituia uma percentagem residual da populagdo
urbana grega e a ado¢do de um determinado ntimero carece de um fundamento historico
sustentavel. Todavia, reconhecemos a percentagem elevada de populagdao no ambiente
greco-romano, concretamente na parte oriental do Mediterraneo. Os povos, helénicos e
judaicos, interagiam frequentemente, confrontando-se com inimeras questdes. A questao
judaica confrontou-se primitivamente com os gregos e, posteriormente, com o0s
romanos.>

Na vida das comunidades, salienta-se o seu nucleo, as sinagogas, as quais serviam
de centro comunitario, lugar de oracdo, instrugdo, justica ¢ hospedaria dos peregrinos
judeus.’* Assim, seria permitido aos judeus conservar o seu modo de vida nacional e
religioso, de modo a se precaverem contra a assimilacio dos povos vizinhos.*® Nio
obstante as solicitagdes motivadas pelo zelo judaico, os proprios encarregavam-se de

resguardar um espago, a fim de conservar a sua vida e o seu ambiente tradicional.*®

1.1.3. A comunidade judaica e os seus privilégios

O historiador Flavio Josefo®” cita um conjunto de documentos relativos aos
direitos e privilégios judaicos que atestam a subsisténcia de diferentes comunidades. Um
decreto de Pérgamo, que data o reinado de Antioco VIII ou IX, atesta a chegada dos
judeus a cidade, de acordo com uma decisao benigna do senador romano Hircano, o qual
sugere uma atitude de apreco relativamente a comunidade judaica.*®

Os privilégios concedidos as comunidades judaicas, perante a oposi¢ao dos

habitantes locais da cidade,*” sublinham o papel determinante dos auspicios romanos, a

3 Cf. Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 294.

34 Cf. Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 303.

35 Segundo o testemunho de Flavio Josefo na cidade alexandrina, os monarcas facultaram um espago aos
judeus de modo a permitir que levem uma vida pura e, destarte, num sentido preventivo ndo sejam
absorvidos pelos povos circundantes.

3¢ Torna-se paradigmatico o caso da cidade de Sardes, onde os judeus solicitaram a cidade um lugar especial
para se reunirem com as suas mulheres para a oragao e o culto a Deus, animados pelo anseio de preservar
o seu modo de vida nacional e religioso.

37 Suscitam-nos questdes relativamente ao modo como Flavio Josefo apresenta e interpreta estes
documentos, porquanto nos transmitem a ideia de um estatuto universal judaico, um sentido geral
impossivel de se assumir nos documentos, além de existirem discrepancias significativas na atribui¢ao de
privilégios de cidade para cidade.

38 Os judeus formavam um grupo idiossincratico que exigia um tratamento diferente dos outros setores
étnicos coabitantes da polis.

39 Na obra de Flavio Josefo, Contra Apido, sustém queixas judaicas, atinentes ao impedimento exercido
pelos gregos, de viver segundo o costumes judaicos, nomeadamente forcando-os a comparecer aos tribunais
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fim de preservar a autossuficiéncia das comunidades judaicas, nomeadamente a
observagdo dos seus costumes.*® A protecio romana manifesta-se na classificacdo do

41 A condescendéncia da

judaismo, segundo a categoria de uma religido licita.
administracdo romana constituia-se praxis habitual, desde que fosse politicamente
anddina e nao desencadeasse um embarago a ordem publica. Por conseguinte, no
transcurso do arco temporal greco-romano, as autoridades conservavam o ja debutado
respeito pelo culto judaico, a que os judeus correspondiam no respeito ao monarca,
nomeadamente na dedicacao das suas sinagogas ao bem-estar régio.

Aduz-se a conveniéncia da administracdo romana atinente a relevancia da
fidelidade e auspicios dados aos judeus, no propdsito de se salvaguardarem das
convulsdes populares, particularmente no dominio palestinense, dentro das suas
fronteiras. Dados os auspicios a causa judaica, os judeus da didspora ndo teriam apoiado
os seus contemporaneos palestinenses, no decurso do conflito romano-judaico** de modo
a ndo comprometer o seu contexto favoravel. Efetivamente, a auséncia de apoio estd
testemunhada pela continuidade das prerrogativas judaicas na diaspora, ulterior a esta
querela, salvo a imposicao, afeta a Vespasiano, de uma taxa, que reverte a favor de
Jupiter, a todos os judeus dos 3 aos 60 anos. Todavia, as prerrogativas permanecem
vigentes no mesmo periodo dado a retificacdo efetuada pelo mesmo imperador dos
privilégios judaicos, nas cidades de Antioquia e Alexandria.

No seio dos privilégios subsistia uma natureza pessoal correspondente a troca de
beneficios, decorrente da gratidio ou respeito mutuo dos chefes* e, destarte, a via

diplomatica assume um fator preponderante. Os documentos lavrados cristalizam as

aos sabados, o confisco da taxa destinado ao Templo de Jerusalém, este Gltimo alvo especial da hostilidade
helénica.

40 Os romanos parecem neste aspeto seguir a tolerdncia praticada pelos seléucidas e, neste sentido,
conservavam o status quo precedente. Todavia, so, posteriormente, no dominio romano se esclareceu a
situacao das comunidades judaicas. Josefo ostenta dois relatos de uma disputa datada de 14 a.C., que opde
os judeus de I6nia e as suas cidades. Agripa deliberaria a confirmacao do status quo judaico e a permissao
de prosseguir nos seus costumes. Questionam-se nitidamente os costumes judaicos. O outro relato descreve
a interacdo dos judeus junto de Herodes e Agripa, os quais se queixam de abusos, nomeadamente a
obrigagdo de comparéncia em tribunal nos dias santos, privagdo do imposto do templo e imposi¢do do
servico militar. Por seu turno, os judeus reiteram a vontade romana de conceder a pratica das suas tradigdes
e, sem respeito a cidadania, reivindicam o reconhecimento da identidade judaica.

41 Cf. Trebilco, Jewish Communities in Asia Minor, 10. Ordinariamente atribui-se a Julio César a magna
carta judaica, porém os documentos nao proveem uma defini¢ao geral da liberdade religiosa judaica. A este
proposito, Plinio sublinha a distingdo praticada no periodo de Trajano entre as regras imperiais impostas ao
império na sua integralidade e as destinadas a determinadas provincias.

42 Alinham-se na génese da revolta relevantes fatores locais, a saber, a presenca de partidos nacionalistas
ou messianicos e um tenso atrito.

43 Recordamos a relagdo entre Hircano II e Julio César, por um lado; Herodes e Marcos Agripa, por outro.
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solicitagdes judaicas nas cartas emitidas, as quais suspendem a intengdo judaica de
aproximacao ao imperador no sentido de uma permuta de privilégios.

O imperador Claudio tornou-se a primeira autoridade a proceder a um
pronunciamento geral datado de 41-42 d.C. Confrontado com as “crises greco-judaicas
na Palestina, Alexandria e, provavelmente, Antioquia, efetuou uma politica de tolerancia
as praticas judaicas”,* nio obstante de natureza restrita ja que concedeu as cidades gregas
a oportunidade de agir conforme a sua vontade.

Os documentos preservados sustém preocupagdes religiosas dos judeus na Asia
Menor, nomeadamente em matéria de questdes centrais para a identidade judaica. No
elenco das questdes, figura o direito de reunido e da construgdo de sinagogas, nao obstante
a impossibilidade de assegurar a garantia deste direito.* A atribuicdo deste direito
efetuava-se quando necessdrio ou contestado e salvaguardava-se a santidade das
sinagogas.

Consta, neste role, a taxa do templo*® que implicava o pagamento anual de meio

7 “por todo o judeu de sexo masculino, inclusive os libertos e os prosélitos, entre os

siglo
1 1 2 48 . / . . .
vinte e os cinquenta anos”.”® Enviado para Jerusalém, destinava-se a custear os sacrificios
publicos e as caréncias da cidade. Um decreto de Augusto declara a inviolabilidade das
remessas judaicas e a sujei¢ao ao direito penal romano dos infratores que espoliassem os
fundos sagrados dos judeus, durante o seu transporte. Determinadas comunidades da Asia
Menor comprometeram-se de tal modo com o imposto que optaram pela politica da
proximidade as autoridades, a fim de o suportar. O tributo anual associa-se & nogdo de

“oferta de sacrificios diarios por toda a comunidade israelita. Consequentemente, a

contribuicdo dos judeus da didspora representa uma forma de participacdo no culto

4 Trebilco, Jewish Communities in Asia Minor, 10.

45 Referimos a este proposito a proibigdo sob mandato de Julio César da maioria dos collegia de se reunir
em Roma, ndo obstante Solino aduzir que Julio César teria isentado as sinagogas desta interdi¢do. Contudo,
inimeros documentos emitidos para as comunidades da Asia Menor mencionam este direito. Aduz-se,
ainda, testemunhos da permissdo para a constru¢do de Sinagogas, concretamente no decreto de
Halicarnassus ou o decreto de Augusto que sustenta a protecdo aos edificios judaicos e seus bens,
constituindo o roubo do imposto do templo ou das escrituras da sinagoga um sacrilégio punido com o
confisco de propriedade ou pena de morte.

46 Josefo retoma a primitiva referéncia ao imposto, enquanto cita Estrabdo. Cicero defende o oficial Liicio
Valério Flaco das acusagdes imputadas de desvio dos fundos publicos, entre outros da taxa do templo. No
ano 62 d.C. as comunidades asiaticas suspenderam, num breve periodo, o envio desta remessa. A imposigao
do édito de 62 d.C. ndo constituira um movimento antissemita, mas a relutncia da exportag¢do de ouro para
uma cidade recentemente conquistada, legitimada pela dificil situagdo econémica sentida na Asia Menor,
motivada pela cobranca dos exércitos de Pompeu. Todavia, o esquema de taxa encontraria um
enquadramento legal ainda no periodo helénico.

47 0 siglo trata-se de uma moeda de prata em circulagio nas 4reas culturalmente gregas da Asia Menor.

8 Trebilco, Jewish communities in Asia Minor, 13.
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prestado em Jerusalém”.* No horizonte das comunidades judaicas asiaticas, jaz uma
preocupacdo que transparece um forte vinculo umbilical a histéria de Israel,
particularmente na centralidade do culto e do templo.

Adem-se, agora, outra prerrogativa que permitia a observagdo integral da lei
judaica assenta na isenc¢ao do servigo militar. No ano 49 a.C., o proconsul Lucio Cornélio
Léntulo Crus, sob solicitacdo judaica, dispensou deste servico os judeus portadores da
cidadania romana em Efeso. Posteriormente, no decurso do ano 43 a.C.,*° a exoneracao
foi afeta a todos os judeus da Asia.>! A solicitagdo de dispensa repercute, em certo sentido,
o compromisso da diaspora judaica asidtica com o sabado e as leis alimentares.

A preocupagdo das comunidades judaicas de salvaguardar a identidade religiosa
promoveu as pretensdes judaicas, junto das autoridades romanas, para a observacao do
sdbado. Numa missiva registada em nome do proconsul Publius Sulpicius Galba
Maximus e emitida para Mileto, assume a vontade da administracao romana de acautelar
este privilégio. Neste sentido, um decreto de Augusto isenta os judeus de comparecer aos
tribunais ap6s a hora nona, ocasido reservada a preparacdo do sabado.>?

A pratica judaica da Asia conheceria as restri¢des alimentares atestadas no decreto
do povo de Sardes que observa a necessidade de abastecimento do mercado de produtos
adequados aos judeus. A mesma deliberacdo informa que as autoridades romanas e
municipais estariam informadas das solicitacdes diatéticas judaicas.

A correspondéncia trocada com as autoridades romanas salienta a intenc¢do de
aproximacao, no intuito de solicitar os decretos, os quais manifestam a vontade judaica
das comunidades asiaticas, de viver segundo a sua lei ancestral. O direito de viver
segundo a sua lei corresponde a conce¢do mosaica da lei, inclusive as observancias
incorporadas pela tradi¢do oral judaica de modo consuetudinario. Os dirigentes da
comunidade primitiva de Jerusalém ter-se-iam acercado das autoridades romanas com o

proposito da aquisi¢do de prerrogativas para a Asia Menor.>?

4 Trebilco, Jewish communities in Asia Minor, 16.

59 Sob requerimento de Hircano, o consul Publio Cornélio Dolabela assentiu a isengdo que se presume
extensivel exclusivamente aos portadores de cidadania romana. A credibilidade desta prerrogativa atesta-
se durante a colaboragdo de Jodo Hircano junto de Antioco VII na sua campanha contra os Partas, onde o
exército grego suspendeu as suas incursoes durante dois dias até ao encerramento das festividades judaicas.
3! Trebilco, Jewish communities in Asia Minor, 17.

52 Os judeus desviam-se do dilema da escolha entre a observagio plena do sadbado e a aspiracdo de obtengio
de justica. Os romanos reconheciam a santidade do sdbado e permitiam-lhes celebra-lo segundo os seus
mandamentos. Nas cidades gregas, o reconhecimento sabatico deve-se a falta de comparéncia dos judeus
nos escritdrios oficiais dos negodcios que afetavam os movimentos dos gregos.

33 Consulte-se a missiva do proconsul Gaius Rabirius dirigida 4 comunidade de Laodiceia a sustentar os
privilégios judaicos na Frigia.
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A permissdo de agir segundo a lei dos antigos™ estipulara o direito de “construcio
de sinagogas,>® manutengao de tribunais® independentes, educacio da Tora, implantacio
de institui¢des e eleicdo de oficiais”.>’ A licenga de seguir os seus costumes e observar a
sua lei dependia da apre¢o do mundo exterior relativamente aos fundamentos religiosos
judaicos, a fim de se furtarem a coacao dos judeus a transgredir a Torah. Por conseguinte,
os privilégios participavam das reivindica¢des dos judeus para a defini¢do de um estatuto
legal extraordinario, o qual lhes viabilizasse o cumprimento do seu quadro normativo.

Na questao da Torah, o livro dos Atos atesta um ambiente hostil dos judeus
relativamente a pregagdo paulina, na Asia Menor.”® A Torah constituia-se o principio
mais decisivo que regulava a vida da nagdo judaica. As suas prescri¢des correspondiam
aos imperativos de Deus, de modo que a sua observancia escrupulosa consistia num dever
religioso.’” Deste modo, toda a piedade judaica circunscreve-se a obediéncia da Tor4,*
na qual a vida dever-se-ia moldar a partir dos preceitos da luz, que se constitui o modo
singular de praxis do mandamento celeste (Ex 19, 5). Reconhece-se no cédice sacerdotal
afeto a Moisés, a Torah de Deus®! e, consequentemente, considera-se norma de vida. Eo

ipso, a rececdo da Torah implica o reconhecimento da sua dimensdo normativa.®?

5% No relato afeto aos judeus da Jonia, Josefo decalca os esforcos dos cidaddos gregos no intuito de abolir
os direitos judaicos. Nesta sequéncia cronometrada, narra o processo sob o jugo de Agripa em favor dos
judeus, por intercessdo de Nicolau Damasco e, destarte, conseguiram a permissdo de viver segundo os seus
costumes. No decreto do povo de Efeso faz-se alusdo a solicitagio judaica em ordem & observagdo sabatica
e da permissdo de tudo quanto esta de acordo com a sua lei.

35 No Egito, prefere-se a nomenclatura mpocevyn simplesmente insistente no seu oficio, enquanto casa de
oracao.

36 Segundo os registos, encontramos evidéncias da existéncia de um tribunal judaico na cidade de Sardes
na Asia Menor, todavia é indiferente a referéncia a testemunhos destas institui¢des ja que estavam inerentes
a subsisténcia da comunidade, concretamente, a liberdade de viver segundo a sua lei. Determinados atos
juridicos deram-se na comunidade, concretamente na sinagoga.

57T Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 301.

38 Consulte-se 2 Cor 11, 24, onde se reporta uma punigido administrativa da sinagoga imposta a Paulo, e
outras referéncias tais como 2 Cor 11, 26; 1 Ts 2, 15-16; Rm 15, 31; Gl 4, 29. A questdo central de Paulo
no conflito junto dos judeus consiste na sua perspetiva atinente a lei ¢ a sua praxis missionaria.

59 Schiirer, Historia del Pueblo Judio en Tiempos de Jesus, 416. A finalidade consistia na conversdo de
todos em discipulos do Senhor.

0 Ne 8, 10.

1 Sem dolo manifesta-se a identidade sacrossanta da Torah. Na conce¢do do Livro dos Jubileus os mais
infimos detalhes da Torah foram escritos em talhas celestes. Crer na sua origem divina torna-se uma
condicdo sine qua non para a admissdo no povo eleito de Deus e, assim, constituir-se participante das suas
promessas. O Pentateuco concebia-se segundo a 16gica de um ditado inspirado pelo Espirito de Deus. Os
textos subsequentes perseveram em semelhante grau de autoridade, segundo uma canonicidade vinculante,
mediante os quais se revela a vontade vinculante de Deus. Os judeus chegavam a observar os livros biblicos
candnicos segundo a categoria de Tora, enquanto instrucao e revelacao divina confiada a Israel.

62 Conforme as palavras de Josefo, ndo permanecia judeu algum que ndo tema mais a Lei do que a um
déspota. O judeu encarcerado antepunha-se a imputagao e morte no teatro do que a pronunciar “uma tnica
palavra contra a lei”, Schiirer, Historia del Pueblo Judio en Tiempos de Jesus, 602. Esta motivacao suscita-
se da consciéncia da submissdo aos mandamentos classificada constituinte da substancia da religido, além
da esperanga da retribuicdo mediante a estrita observancia dos mandamentos. Assim toda a vez que se
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O judaismo tradicional sustenta o conjunto de mandamentos®* em forma de um
meio previsto para a aquisicdo dos méritos. Diante das criticas de Paulo, tragadas em Rm
10, 2, os escribas procederam a um esfor¢co de recompilacdo no menor volume possivel
de normas. A este respeito, Filao assume o decalogo no “sentido de sumarios de todas as
leis especiais, [ao passo que] uma tradicao representada por R. Simlay identifica uma
tendéncia de condensagdo dos mandamentos a um so, «busca-me e vereis» (Am 5, 4).%

O acervo de leis judaicas abrangidas na Mishné e codificadas pelos estudantes da
Torah evoluiu para uma meticulosa casuistica. Ora, logo que o canone fica encerrado, a
legislacao entrega-se a interpretagdo, a partir da qual os exegetas se desviam de aspetos
secundarios, em vista de facilitar aos seus contemporaneos a fidelidade a lei, sem
constrangimentos a sua vida quotidiana.

Ocasido, agora, para uma breve referéncia a questao da credibilidade da oposi¢ao
judaica, na Asia Menor, fundamentada nas cartas proto paulinas e, destarte, podemos
assumir nas persegui¢des descritas pelo veio de Lucas, uma fonte bem atestada.®> Estudos
recentes decalcam a oposi¢ao das tematicas teoldgicas e apologéticas, em Lucas. Assim,
a caraterizacdo lucana dos judeus procederia do contexto eclesidstico sentido. Assume-se
particularmente relevante para o nosso estudo, a eventual participag¢do dos judeus do topos
da Cilicia, no conjunto dos judeus da didspora em dialética com Estevao, incarnando,
assim, o zelo pela sua fé. A diligéncia da lei, do templo e a identidade do povo judaico da
Asia Menor observa-se, por extensdo, nos eventos onde este povo pugnou contra os
cristdos de Jerusalém.

Os documentos atestam um escalar de hostilidades nas cidades gregas contra as
comunidades judaicas, decorrente dos decretos romanos, emitidos no contexto de
situagdes de conflito.®® Rajak aventa a caréncia da tolerancia pagi na génese dos ataques,

suscitada pela aversao vinculada a desconfianga associada as pratica judaica, no énus em

cumpre a Torah garante-se o prémio, causa dos mandamentos concedidos da mao de Deus em fungdo de
permitir oportunidades ao povo de criar os seus proprios méritos. A expetativa de uma recompensa facilitou
um zeloso cumprimento da Torah. A literatura rabinica, todavia, guarda sentengas contra uma teoria da
justica escorada na recompensa. Antioco de Soko foi um fariseu pioneiro nas criticas e aconselha um servigo
sem atender a compensagao.

6 Os mandamentos perfazem um total de 613 prescrigdes, das quais 365 constituem proibigdes e o0s
restantes 248 correspondem a preceitos positivos.

84 Schiirer, Historia del Pueblo Judio en Tiempos de Jesus, 604. Hilel, interpelado por um pagdo, responde
de modo sintético, segundo a sentenga: “ndo facas ao proximo o que odeias que te fagam a ti e, os restantes,
constituem interpretagdes deste principio” categdrico.

5 Conforme 2 Tim 3, 10-11, sugere-se que, entre as comunidades paulinas, subsistiria uma tradigdo,
segundo a qual Paulo havia sido perseguido nesta regido.

% Trebilco, Jewish communities in Asia Minor, 11.
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que o monoteismo e os costumes judaicos ndo se compaginavam a outras opgoes
religiosas, a que adenda as solicitagdes judaicas para o envio de um significativo valor de
remessas para Jerusalém, inclusive quando a provincia estava impregnada de problemas
econdmicos, ou a recusa do servi¢o militar que acentuava o desconforto.

Nao obstante a tenacidade judaica, nao ha indicios documentais em termos de

isencdo dos judeus no envolvimento do culto aos deuses,®’

o qual, neste contexto,
constituia a prerrogativa mais relevante para a subsisténcia do judaismo, nas fronteiras da
cultura grega. Consequentemente, a causa da adoragdo aos deuses®® constituia-se um
embarago para os judeus, na luta pelos direitos civicos nos estados helénicos, ja que nao
seria estimavel prestar culto a Deus e, concomitantemente, oferecer sacrificios a outras
divindades.

Reconhecemos, neste encadeamento enunciativo, a relevancia das prerrogativas
desfrutadas pelos judeus, enquanto conditio sine qua non para a subsisténcia das
comunidades, as quais, despidas, redundariam em sérias ameacas a salvaguarda da sua
identidade. Nao obstante os privilégios outorgados pela administragdo romana, os locais
impugnavam esta acdo, em razdo de a considerarem no ambito de “uma indesejada

interferéncia nos assuntos internos da cidade”®’

e, subsequentemente, os apelos judaicos
a intervencao romana superlativavam a hostilidade. Destarte, as diretivas judaicas seriam
ocasionalmente aceites pelas autoridades da cidade. Todavia, assinala-se que nem todas
as reivindicagdes serdo acolhidas pelas autoridades romanas ou locais.

Projetamo-nos, agora, para uma questao de indole juridica referente ao assunto da
isonomia. Alguns investigadores acreditam que os judeus usufruiriam de igualdade de
direitos, outros, todavia, rejeitam esta suposi¢do. Durante a vigéncia romana, a questao

da aquisicio de cidadania suscitou “inimizade entre judeus e gregos”.”® O 4pice da

discussdo circunscreve-se a incerteza de se os judeus participariam ou nao na vida publica

7 O soberano Ptolomeu Filopator ansiava obrigar os judeus ao culto a Dionisio, sob pena de escraviza-los.
Aos que aceitassem aderir ao culto, jurava-lhes a cidadania alexandrina. O 3° livro dos Macabeus manifesta
a revolta contra esta decisdo, mormente o censo para averiguagdo do nimero de contribuintes. O seu valor
historico reside na vinculagdo da cidadania a helenizagdo dos judeus, concretamente mediante a
participagdo nos cultos helénicos. A inteng@o do autor do terceiro livro dos Macabeus ¢ de apelo a fidelidade
ao Deus de Israel.

% O culto oficial do estado foi admitido pelos povos sirios, sidonios, egipcios, todavia recusados pelos
judeus. Josefo cristalizou um conjunto de documentos benevolentes, na perspetiva judaica, datados do aro
temporal de Julio César e Claudio, os quais, igualmente sdo passiveis de aplicar-se ao periodo helénico,
porquanto os romanos nao concretizaram inovagdes significativas nos dominios conquistados, procedendo,
deste modo, a uma ratificacao do status quo vigente.

% Trebilco, Jewish communities in Asia Minor, 12.

0 Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 309.
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da cidade. Ou seja, a comunidade judaica, na condi¢ao de pessoa coletiva, teria adquirido
a cidadania, ndo obstante a cidadania constituir uma decisdo da assembleia municipal?
Desde o governo de Augusto, a questao da cidadania judaica abstém-se da égide de uma
categoria de honra para se substancializar num problema de natureza pratica.’!

A disputa entre gregos e judeus assente nos direitos ¢ testemunhada nos papiros
do tempo de Augusto e Claudio. Este tltimo anteviu a necessidade de travar a penetragao
dos judeus no grupo dos efebos,’” que se constituiam em ordem & aquisi¢do da cidadania.
O desgaste na relagao greco-judaica motivara a intervengdo de Claudio, ndo obstante os
judeus se eximirem de abdicar facilmente da sua posi¢do na sociedade grega,” servindo-
se de todos os meios, inclusive de propagacdo literaria, ndo raras vezes hiperbolizada,
para a prossecu¢do das suas reivindicacdes.”* O panorama agudizou-se na regéncia
romana, mediante a imposi¢ao da Pool-Tax, imposto per capita aplicado a toda a
populagdo ndo-grega, que hipotecou os esforcos de esbater as diferengas entre os povos.

A reacdo judaica concretiza-se no esfor¢o dos autores apologetas de glorificacao
do prestigio judaico que, consecutivamente, provoca um “desfasar da realidade histdrica,
confundida com os hiperbolismos das criagdes literarias apologéticas”.”> Recuperamos
nas palavras de Flavio Josefo, um sentido historico de reivindicagao do direito de
cidadania. Efetivamente, os antecessores, concretamente a dinastia seléucida
conservaram os direitos dos hebreus, no proposito de se salvaguardar a pureza de vida, e

viabilizaram a aplicagdo a eles do cognome maceddnios,’® uma pratica ratificada pelo

"I Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 311. Evidencia-se na contenda entre os judeus
alexandrinos e os gregos, a qual resultou num distanciamento sobretudo em matéria de tributagdo. A esse
respeito a carta do imperador Claudio as autoridades de Alexandria, datada do ano 41, aborda distintamente
judeus e gregos, assumindo explicitamente que ndo considera os judeus, alexandrinos e, destarte, dotados
da cidadania. Por conseguinte, proibe-os de frequentar uma educagio do ginasio. Adverte simplesmente os
judeus a contentarem-se com os beneficios concedidos pela cidade a residentes estrangeiros. O esforgo de
aquisi¢do da isonomia revelou-se uma pedra de tropego para os judeus.

72 Juniores gregos que frequentavam uma educagio de ginasio.

3 Os judeus na sua estratégia apontam para as praticas favordveis a eles no decurso da dinastia ptolomaica.
74 Posteriormente aos tumultos judaicos no ano 37 d.C. consideramos duas obras de Fildo de Alexandria de
nome Contra Flaco e Embaixada a Gaio. Na primeira obra, Fildo descreve a estrutura de Alexandria,
segundo o principio de Politeuma, e atesta o empreendimento de Lucio Valério Flaco no aniquilamento da
estrutura interna da comunidade judaica alexandrina e na negacdo dos seus direitos. Acusa-o, ainda, de
declarar estrangeiros, os judeus de Alexandria. A respeito das perseguigdes ocorridas nesta cidade, descreve
os atos de violéncia sentidos contra a Gerusia judaica: agoitados no teatro e perante esta execugao
desprimorosa reservada aos egipcios deixa explicito o contraste com os cidaddos de Alexandria.

5 Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 320. A apologia judaica permitia-se ndo s6 a louvar
os judeus, quanto a demonstrar aos gregos que os seus mais ilustres representantes estimavam o povo judeu,
honravam-nos, admitiam-nos nos seus exércitos, convidava-os a assentar nas cidades prestes a se fundarem
com a respetiva concegdo de direitos civicos inerentes ao assentamento.

76 Nota-se uma distingdo concetual entre gregos e macedonios. O termo assumira um vinculo militar e
perdera a sua conotacdo étnica. Josefo contradiz-se, quando refere que judeus e gregos portadores da
cidadania, porquanto ndo faz uma distingdo terminolégica.
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império romano. Josefo sustenta contra as aporias de Apido, o testemunho da estela’’
edificada em Alexandria que contém inscrito os privilégios concedidos aos judeus, da
parte de Julio César. Segundo a argucia deste autor, os convidados a participar num novo
assentamento sao chamados pelo fundador e dotados de uma constitui¢ao civil. Por
conseguinte, os judeus de Antioquia sdo, nesta sequéncia racional, antioquenos. Todavia,
persiste um equivoco concetual na medida em que o termo dikaimpa, direito, aplicado
por Josefo atém-se aos direitos nacionais judaicos sem evocacdo dos direitos civis. No
sentido aferido, restringir-se-4 as prerrogativas de uma comunidade emigrante.”

Sumariamente, nao obstante a fixa¢do de regras de procedimento, atinentes aos
judeus, careciam de uma retificagdo oficial e, nesse sentido, aplicado ao caso alexandrino,
permaneciam consuetudindrias e, portanto, excluidas do quadro legislativo civico.

As fontes literarias equacionam um numero substancial de direitos civicos
judaicos, em funcdo da imposi¢do do imposto outrora referido. Na vigéncia romana, a
cidadania grega converteu-se numa condi¢do preliminar para a aquisi¢do da cidadania
romana.”” No dominio ptolomaico, a procura dos direitos de cidadania atinha-se a um
aprofundamento da cultura e do modo de vida do requerente. A inexisténcia de uma carta
de direitos judaicos visara a autonomia de acordos regidos pelas autoridades locais.

Observemos, agora, a circunstancia de Antioquia de Orontes e, por extensdo, das
cidades fundadas pela dinastia seléucida, na Asia e na regido sul da Siria, nas quais se
inclui a colonia de Antioquia da Cilicia. Segundo as notas veiculadas por Flavio Josefo,
Seleuco Nicator concedeu cidadania as cidades fundadas por sua iniciativa, nas regides

supramencionadas, e “uniformizou os direitos equivalentes aos dos maceddnios e gregos

77 Subsiste em Flavio Josefo uma confusdo concetual. Na estela, o termo referente aos privilégios
concedidos tratava-se de dwkaimpo, ordinariamente restrito aos privilégios nacionais judaicos e, segundo
este raciocinio, 0 monumento ndo visaria os direitos civicos. Considera-se, portanto, que Josefo tera
recorrido a uma fonte secundaria.

8 Paul R. Trebilco sustenta recorrente a outra passagem de Josefo, respeitante ao direito de igualdade
recebido da administragio soberana helénica, na Asia e Libia Cirenaica, a qual constata o envio de
emissarios a Augusto, no intuito de lhes conceder a isotelia, determinativo da prerrogativa concedida aos
metecos, conforme a qual ficam sujeitos a equivalente carga de impostos dos cidaddos e, nessa acegdo
técnica, declara a despossessdo da cidadania. O protetor de Sardes, Lucio Anténio, na redacdo de uma
missiva registada no ano 49 a.C., sugere a estrutura desta comunidade, segundo o principio de um
politeuma, ou seja, uma comunidade auténoma de estrangeiros residentes numa cidade dotada de
administragdo dos foros judicial e religioso. Por outros termos, dira respeito a um principio de incorporago
de um contingente de emigrantes, salva a preservacdo da sua identidade, concretamente a judaica, sem
ligacdo a cidadania grega. Alguns investigadores consideram o politeuma uma forma constitucional de
estrutura da comunidade da didspora. Nihil obstat esta generalizagdo serd infundada, ja que comunidade
menores ou recém-formadas dotar-se-iam de uma constituicdo alternativa. As diferentes formas de registo
de assentamento em Sardes, Hieropolis e Nysasugerem atestam a hipdtese da existéncia de um lastro de
comunidades estruturadas, segundo principios de organizagdo opcionais distintos.

7 Cf. Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 326.
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instalados em reconhecimento do contributo prestado do quadrante judaico nas
guerras”.®® Assim, do mesmo modo em Efeso e na restante [onia, os judeus receberam o
mesmo nome dos cidaddaos nativos. Contudo, Victor Tcherikover questiona as
informacdes recolhidas nos escritos de Josefo, que recorre a uma obra apologética
anénima, concernente a cidadania nas comunidades de génese seléucida em razdo da
auséncia de uma ratificagdo independente.

Ora, esta interpretagdo encontra-se novamente ferida pelos equivocos apologetas.
Desconhece-se a participagao dos judeus palestinenses na historia dos reis sirios, antes do
ano 200, enquanto os judeus babilonios ja estavam sob o dominio seléucida.

Na obra de Josefo Contra Apion®!, relata-se um episodio sucedido com os judeus
da cidade de I6nia, que aparenta incluir inconsisténcias na narrativa. A vitoria travada no
processo sob Agripa sugere tratar-se do direito de viver segundo a lei judaica. Nos registos
conservados na obra de Josefo, na vigéncia romana, subsistia na Asia Menor um conjunto
de judeus portadores de cidadania romana, adquirida a titulo individual. Genericamente,
o estatuto civico judaico, na diaspora, ndo era uniforme e dependia de “quando, como ¢
com que propdsitos os judeus chegavam a determinado local”.®? Numa linguagem
juridica, a comunidade judaica estava excluida da polis grega e os judeus, enquanto
sujeito coletivo, ndo deteriam direitos civicos, ndo obstante a possibilidade de os
conseguir a titulo individual. As comunidades judaicas focavam-se, essencialmente, nos
seus privilégios, causa de inveja e 6dio helénicos. Deste modo, a comunidade judaica,
com a sua autoridade local intensificou o fenémeno do antissemitismo.

Sumariamente, assume-se impossivel a comprovagao da cidadania dos judeus na
Asia Menor. O mesmo ndo sustentara que os judeus nio disporiam da cidadania das suas
cidades.®® Acrescentamos, contudo, que sdo desconhecidas as circunstincias pelas quais
os judeus conservavam a cidadania romana, sem se envolverem em atos considerados

idolatras.?*

80 Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 328. Trebilco, Jewish communities in Asia Minor, 168.
81 Nos testemunhos conservados de Josefo, os judeus de Paros sdo intitulados mépotkog ao passo que a
comunidade de Hierapolis se define katowio.

8 Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, 331.

8 Consulte-se o caso de Paulo, em At 21, 39. Sustenta-se, inclusive, que os judeus da cidade de Iaus na
regido da Licadnia deteriam a cidadania.

8 Trebilco, Jewish communities in Asia Minor, 172.
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1.2. A institui¢do sinagogal

Concentrar-nos-emos, agora, na abordagem da instituicao sinagogal, adornada de
significativa relevancia para o nosso estudo, porquanto exerce uma influéncia decisiva no
desenvolvimento da leitura publica da Torah. Lamentavelmente, antes da era crista, a
documentacdo e a arqueologia manifestam-se escassas e nao indiferentes a duvida. Os
historiadores estimam diferentes pontos de vista relativamente a génese das sinagogas,
todavia a maioria inclina-se para o periodo do exilio ou um marco subsequente. Por seu
turno, o AT ndo atesta o irromper das sinagogas. Os papiros egipcios manifestam a
existéncia de mpooevyn (casa da oragdo), em meados do séc. III a.C. Assinala-se, ainda,
segundo informacgdes veiculadas por Flavio Josefo, que estaria edificada, na cidade de
Antioquia, uma sinagoga datada do periodo de Antioco Epifanes. Nao obstante, aguarda-
se necessariamente pelo periodo macabaico para descobrirmos referéncias a casa da
Assembleia.®

No primeiro século do anno domini, as sinagogas constituem-se prolixas,
conforme os testemunhos de Fildo, Josefo e do NT. Conhecemos duas testemunhas
arqueologicas incidentes nesse sentido, as quais datam uma cronologia precedente a
destruicdo do segundo templo. Referimo-nos, portanto, a inscri¢ao de Teddoto e a recém-
descobertas ruinas de uma sinagoga, no forte de Massada.

Nao se postula a marca de uma sinagoga no exilio, mediante o facto de grupos se
reunirem para a escuta da Torah, porquanto toda a assembleia abrangente da dita leitura
nao enforma uma sinagoga, em sentido estrito. As primeiras assembleias hebdomadarias
congregar-se-iam na praca da cidade, em lugar de um edificio concretamente destinado
para esse efeito. Primitivamente, ndo conteriam tragos identitarios, ndo obstante
manifestavam caracteristicas de uma casa pobre, efetivamente contrastante com os
imponentes edificios da didspora. A questdo da génese das sinagogas corresponde a
indagacdo da origem do habito de se congregar num topos concreto ordindrio, em ordem
a escuta sabatica da Torah. A esta deferéncia, os textos biblicos mostram-se contidos, sem
hipétese de se retirar qualquer conclusio rigorosa.®® A concretizagdo da difusio deste
costume certamente deixara marcas nos rolos, porquanto haveria a necessidade de

numerosos rolos acessiveis aos leitores. Na didspora, assistimos a um fenomeno diferente

85 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 129. Consulte-se Enoque 46, 8.
86 Constituem-se escassos os textos biblicos vinculantes da leitura da Torah ao sabado: Ez 20, 13ss; 44, 24
e, sobretudo, Ne 9, 14.
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do ocorrido em solo palestiniano, tanto na difusdo quanto nas modalidades da leitura
publica.

Na didspora judaica, diante da necessidade de reunido periddica, “a leitura
sabatica da Torah teria ocorrido precocemente, em fungdo de consolidar as convicgdes
religiosas”.%” As primitivas versdes da Torah para o grego remontam ao séc. IV ou III
a.C. e, simultaneamente, revelam um robusto incremento da leitura nas comunidades
egipcias. Outros autores admitem que o afastamento do Templo e o restabelecimento
parcial do culto contribuiram para uma grande liberdade na leitura publica, explicita quer
na observacao das diferencas entre os manuscritos gregos e os rolos da Torah, quer na
escolha concreta de um texto ou no modo de proceder a uma fragdo extensa dos textos.
Aduz-se, plausivelmente, nestas comunidades, a adog¢ao do principio da leitura continua
da Torah.

A intencdo primacial da sinagoga consistia na “leitura publica da Torah, adjacente
ao comentdrio da leitura”.®® Inequivocamente, a sinagoga prestava-se conveniente as
exigéncias da leitura publica em razdo da sua estrutura e disposicdo interior. Seguramente
estariam habilitadas com os rolos biblicos, bacias de 4gua em ordem as ablugdes rituais e
alguns bancos longitudinais paralelos ao muro voltados para os ancidos, bem como o
pulpito de Moisés. Tratar-se-ia de um assento de honra ou, mais plausivelmente, a catedra
correspondente ao homiliasta. As sinagogas de maior envergadura equipar-se-iam de uma
“plataforma de madeira e, presumivelmente, um pulpito central e elevado para o leitor,
com o proposito de ser audivel”.®? Os rolos biblicos guardados na sinagoga tornar-se-iam
objeto de zelo, envolvidos diligentemente em panos de linho e depostos em depdsitos
afetos a esse uso.” Indiscutivelmente, disporiam dos cinco rolos da Torah, porquanto
formam o suporte indispensavel ao oficio sabatico. Alegamos, inevitavelmente, a
referéncia do NT, de modo mais frequente, aos rolos da Torah, Isaias e Salmos, um
fendmeno atendido nas sinagogas helénicas. No nucleo desta assembleia bem estruturada

dificilmente se concedia margem a iniciativa privada.

87 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 132.

88 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 133 Neste sentido, caminha a inscri¢do de Teddoto que
encerra a sinagoga, na leitura da Torah e na pedagogia dos mandamentos. A este respeito, Josefo visa a
ordem de Moisés que prescreve a suspensdo do trabalho a cada semana, em ordem a se congregarem para
a escuta da palavra e instruir-se de memoria. Citado por Josefo, o imperador Augusto define as sinagogas
como casas de sabado.

8 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 135.

%0 Nao resulta displicente a referéncia a um estojo de couro ou cofre de madeira (tebah), portatil ou fixo. A
profundidade de rolos de couro, de montante e qualidade diferentes, deviam ser suportados pelo or¢amento
de uma sinagoga de menor dimensdo. Contariam, na menor das hipoteses, os cinco rolos da Torah, o rolo
de Isaias e o dos Salmos, ou seja, os convencionalmente implementados no oficio sinagogal.
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1.2.1. O oficio sinagogal

O servico sinagogal deputava-se ao apyiovvaywyoc, chefe da sinagoga, e ao seu
assistente incumbido da fungdo de presidéncia do oficio e seleg¢do dos leitores. Segundo
uma primeira impressao na didspora, seria simplesmente assignado um leitor contrastante
aos seis sustentados ulteriormente pelo rabbi Aquiba ou sete, conforme a instancia da
Mishna. Subsidiario ao chefe, encontrava-se um servo, hazzan, conducente dos
movimentos e respostas da assembleia; arrolava as leituras, no seu respetivo lugar, e
chamava os leitores assignados. Impreterivelmente, implicava o reconhecimento do rolo
indicado, que o dispunha nas maos do leitor, o qual, salvo indicagdo contraria, ndo
usufruia de direito de escolha da leitura.”! Delonguemo-nos neste aspeto e, destarte,
evoquemos a passagem de Lc 4, 17. Se repassarmos esta passagem evangélica, alguns
autores ponderam a hipotese, segundo a qual Jesus teria veiculado e desenrolado o texto,
correspondente ao codex de Bezae e ao codex sinaitico, a0 passo que outros sustentam
que Jesus abriu o rolo, escorado no sentido de separar as duas partes preparadas de
antemao pelo hazzan. Sobrepde-se a questdo: Jesus escolhera a passagem em fungdo de
critérios pessoais ou regulado mediante um ritual que o constrangia a determinada leitura
num sabado especifico? A questdo induz-nos na investigacio das diferentes modalidades
da leitura da Torah, dos profetas e, finalmente, da homilia sinagogal. Neste registo, torna-
se paradigmatica a passagem lucana de At 13, 14 que nos “concede uma visdo da estrutura

do oficio”.?

1.2.2. A leitura da Torah

Para a nossa incursdo, a Mishnd fornece-nos o testemunho inaugural de uma
estrutura da leitura da Torah. No quadro geral, a ordem das leituras define-se no hebraico
seder.”® Todavia, na durea mishnaica, identifica-se o vocabulo parashah para a prescri¢io
das leituras, em maior rigor das leituras festivas e dos quatro sébados especiais

precedentes a Pascoa judaica, a saber, Sheqalim, Zakhor, Parah, ha-hodesh. A leitura da

%1 Perscrutamos o contexto de Jesus na sinagoga, em Lc 4, 17. Na prossecucdo da tradigdo rabinica,
mormente a palestinense, os rolos enrolavam-se em duas varas, chamadas nucleo, ao passo que, no caso
dos profetas, era meramente envolta numa vara. O servo virava as varas para uma leitura mais digna e
demorada. Atendemos a uma pendéncia relevante, associada implicitamente a questdo da liberdade de
escolha do leitor.

92 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 140.

% Invocativo da ideia de sucessdo e, desta sequéncia, compulsemos Jb 12, 22. O fragmento hebraico de Sir
1, 14 sustenta o sentido de apresentar uma oferenda cultual segundo um determinado ritual.
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Torah segue o principio de uma leitura continua ou de uma ordem particular de
fragmentos assinalados. Instala-se no séc. II a.C. uma controvérsia nos topos distantes da
sinagoga, concatenada no habito de frequéncia da sinagoga nos dias de mercado, em
supléncia da congregacao sabdatica. As solucdes patrocinadas congeminam a admissao no
séc. Il do principio da lectio continua da Torah. O método desta leitura esmaltava-se
segundo os distintos costumes. Posteriormente ao ano 70 d.C., a institui¢do ¢
integralmente reformulada e, nesta novissima conjetura, cresce a acuidade conferida a
Torah, mediante a atuagdo de singulares individuos, como Yochanan ben Zakai. A
pregacgao e a educacdo das massas transformam-se, agora, na preocupacao cardeal.

Simetricamente, operou-se uma reestruturagdo nas oragdes sinagogais, porquanto
a atencdo volta-se para a Torah. A extensdo das leituras suscitou, inexoravelmente, a
revisdo da forma de leitura publica. Na perspetiva de T.b. Baba Qamma, a ampliagdo das
leituras implicou varios leitores. Este prolongamento incitou uma redistribuicdo das
leituras, no intuito de uma lectio continua,”* inclusiva de todos os textos. Nao obstante,
outros investigadores alentam a ideia de um salto entre passagens, conforme a praxis do
grande sacerdote, no dia de Kippur. A Midrash Tanhumah define a leitura anuente ao
termo hebraico ineyan que significa um paragrafo ou um fragmento selecionado, em
funcdo da afinidade ao assunto cinzelado. A remota reparti¢do das leituras sabaticas
convencionar-se-ia nos marcos de leitura dos rolos, concretamente nos petuhot, > sec¢des
de abertura. Consecutivamente, a Mishna ministra o verbo abrir em vista de assinalar o
inicio de uma seccao de leitura.

A realidade de uma assembleia hebdomadaria postula o pretexto de uma
determinada ordem de leitura, porquanto uma escolha discricionaria ndo se adequa a
constante preocupacdo judaica de expor a histéria de Israel, na sua continuidade.
Plausivelmente, o leitor designado repartia as leituras em fungdo das exigéncias do
crononimo, segundo uma conjetura retomada, posteriormente, na primitiva liturgia crista:

execugdo da leitura de fragmentos selecionados e assinalados no decurso dos petuhot,

%% O acolhimento deste principio decretou uma reorganizagdo da ordem das leituras. Conta-se o ciclo anual
e trienal aparentemente rompeu no final do séc. II ou inicios do séc. 111, ajustado aos dados veiculados do
Talmude. Consectario as prescrigdes da Mishna, a leitura da manha do Shabatt recuperou o seu lugar
privilegiado. Na compreensao de J. Mann, o ciclo trienal seria cognito antes da destrui¢do do templo. Cita
um texto da Midrash Tanhumah-Buber e da Midrah Genése Rabbah, que assevera a praxis homilética, a
partir de um versiculo de abertura (petihta), indicativo da antiguidade desta pratica homilética.

% A lectio continua sequente do ciclo trienal segura-se nos petuhot. Estes ciclos rendem o antigo sistema
de leitura assente essencialmente nas secgdes de abertura. Cf. Perrot, La lecture de la Bible dans la
synagogue, 151.
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extraidos do mesmo livro, segundo a ordem do texto, sem a prossecucao do principio da
lectio continua.®®

A passagem de At 13, 14-15 aduz, ainda, a leitura dos profetas e, a titulo posterior,
a execug¢do homilética.”” Inclusive, At 13, 27 descreve explicitamente a leitura semanal
dos profetas, aliada a homilia, onde os “apostolos, na sequéncia do seu mestre, abrem as

escrituras e correspondente explicagiio, convencem, exortam, consolam e edificam”.”®

1.2.3. A leitura dos profetas

Na profusdo do oficio sinagogal sabatico procede-se a leitura de algumas
passagens proféticas selecionadas, em fun¢ao da leitura precedente da Torah. A Mishnah
Megillah, a esse aspeto, identifica a leitura dos profetas, no sabado e dias festivos, sob o
nome de haftard.”® Nio obstante, nem a totalidade das sec¢des seria elegivel para a
haftard. No depoimento do rabi Eliézer, as passagens de Ez 1, 1ss e 16, 10ss ndo estariam
elegiveis decorrente da mistica abrangida, assente na interdicdo de revelar os mistérios
descritos neste texto. No séc. II, formalmente gozar-se-ia de liberdade na selegdo e
modalidade da leitura profética.!?” Esguardava-se proveitoso na historia da leitura
profética, a fixacao dos costumes de leitura, mais do que as variantes no interim dos
diferentes grupos sinagogais.

De acordo com Abdudraham e Elie, levita do séc. XIV, julga-se que o costume da
leitura dos profetas aparecera no cronéonimo seléucida. Quando os gregos € 0os romanos
interditaram a leitura da Torah (1 Mac, 56), os rabis procediam a supléncia da leitura da

passagem da Torah pela passagem dos profetas, a qual estaria circunjacente a pericope

% Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 152.

97 Lc 4, 16 fornece uma esquematizacdo da intervengdo de Jesus na sinagoga de Nazaré, segundo o costume
palestinense.

%8 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 175. Trata-se do lexema comumente gasto no NT para
sinalizar os comentarios homiléticos.

% Em 2 Cr 23, 8 o vocéabulo haftard indicia o expirar do servigo semanal, no templo. Na sinagoga, assinala
o termo de despedida e a leitura conclusiva no momento da despedida da assembleia.

100 A tosefta megillah e os dez talmudes aventam novas deliberagdes: enumeragio da leitura dos profetas
nos quatro sabados especiais, omissdo de relatos do estilo de David e da sua esposa Betsabé; na
circunstancia de suspensdo da leitura, coibi¢cdo de supléncia de um livro profético por outro distinto; no
caso do rolo dos doze profetas, proibe-se a leitura dos versiculos antes do inicio da haftara e, ao fim, prevé-
se a leitura de 21 versiculos, a titulo minimo. Todavia, casos hd onde se aplica uma reducao, concretamente
os rabis palestinenses Johanan ben Nappaha e Samuel ben Abba restringiram a segunda leitura a dez
versiculos, no intuito de ndo prolongar o oficio. Analogamente ao ciclo trianual, o quadro da haftara e dos
Midrashim homiléticos almagrava a determinagdo dos haftard, ainda que a globalidade das sinagogas nao
admitisse as mesmas leituras. Por conseguinte, podemos encontrar dois ou trés haftard para o mesmo seder.
A tosefta megillah estabelece, pela primeira vez, um elenco de haftara para os sdbados especiais e dias
festivos.
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vedada. Seja como for, alvitrado no NT, seguramente a leitura dos profetas aparecera
antes da destruicdo do Templo.

Rememoramos, agora, a distingdo imprescindivel entre “a leitura dos profetas
geral e a sua leitura «sinagogal»,”.'”! Os primeiros haftard so teriam ocorrido se se
admitisse a hipotese dos textos proféticos favorecerem a interpretacao da Torah. Na senda
do rabino Ismar Elbogen, os primeiros haftard sdo posteriores a instituicdo sinagogal da
Torah, tal como mais primitivos que o fecho do canone dos profetas, porquanto o conjunto
a saber, Torah e profetas, “foram redigidos para serem lidos e comentados, prévios a
redacdo final atual e a constitui¢io definitiva do cAnone”.!?? As glosas e as modificacdes
textuais descobertas, através da critica textual, testemunham a leitura que confere vida ao
texto, nas suas reparticdes, as quais possuem um fator determinante na proficuidade dos
comentarios subsequentes a leitura. Servindo-se deste recurso estilistico, os escribas
efetuam o comentario.

Grife-se que, de modo introito, as passagens dos profetas ndo apontam os haftara
sinagogais, ou seja, uma colecdo de textos legitimados em fungdo de uma relagdo
intrinseca remanescente aos fragmentos da Torah, todavia manifestam a praxis comum
de leitura continua e comentario. Equipolente a Torah, as pericopes dos profetas
continham um titulo.'%

O costume de assisténcia a exegese da Torah seria cognito decididamente desde o
séc. [ a. C., sob a égide farisaica das instituigdes sinagogais, onde se admite uma mogao
teologica, concernente a relacdo entre a Torah e os profetas. O rolo dos profetas
salientava-se, a ponto de se situar os escritos, no minimo, sob a classificacdo de um
prolongamento direto da Torah. A autoridade dos profetas granjeara tal magnitude que a
palavra Torah asseverard simultaneamente o Pentateuco e os profetas, em Esd 14, 20; Jo
10, 34; Rm 3, 19; 1 Cor 14, 21. A locugdo, lei e os profetas, julga e coloca os escritos ao
mesmo nivel. Nao obstante no séc. Il a. C., o contexto desigual conservava o carater
primordial da Torah, sem pejar o maior relevo outorgado a tradicao oral da Torah e aos
escritos proféticos. Concebeu-se celeremente o habito de justapor o conjunto dos escritos,

imbuido de uma relagdo tdo natural que as passagens dos profetas se assumiam

101 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 178.

192 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 179.

103 A descrigdo da autoria de Fildo de Alexandria, quanto ao oficio sinagogal, declara meramente a leitura
da Torah, seguida de um comentério orquestrado da mao de um sacerdote ou ancido. O mesmo esquema
parece distopico, nas comunidades do Mar Morto.
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reinterpretacdes da Torah.'® O impulso da adogdo dos textos proféticos instigou efeitos
nas sinagogas, onde o influxo farisaico se acentuava.

A nocgao de um estudo aprofundado e a promogao dos livros proféticos suscitaram
a inauguragao dos comentarios homiléticos fundamentados na Torah, mediante a adje¢ao
dos escritos proféticos, adutores da chave hermenéutica. Opera-se uma transformagao,
mediante a qual o termo conclusivo do oficio se torna o elemento introdutorio homilético
e, destarte, as duas leituras sdo imediatas. A leitura tradicional substabeleceu um novo
esquema, segundo o qual a haftara prescreve o encerramento da Torah e o introito do
comentario.

A haftara regula-se mediante critérios, sendo o primeiro o principio de semelhanga
que determina a acomodagdo adequada a conclusdo do texto da Torah. Segundo o
principio de afinidade, deve registar-se uma rela¢do corrente das duas leituras, posto que
uma homilia o exige.

No registo homilético, na sinagoga de Antioquia da Pisidia, timbrado no livro dos
Atos, as tematicas perduravam descerradas, dado o apelo dos ouvintes a se pronunciarem
relativamente a analogos assuntos, no sabado subsequente. Discriminam-se alguns modos
homiléticos.

Ajustado a praxis antiga, o homiliasta desenvolve um comentério hagéadico da
Torah, sem alusdo aos escritos proféticos. Neste prisma, o comentario constituir-se-ia
uma extensdo do texto sagrado (Esd 9, 48). A promocao dos livros proféticos modifica
esta antiga estrutura, segundo uma concordancia dindmica, onde o homiliasta “encadeia
como pérolas as palavras dos profetas e hagidgrafos, seguindo as palavras de Moisés”.!%
O texto da Torah adquire a consisténcia de um himen atrativo de tematicas semelhantes
nos Profetas e, ulteriormente, estes enriquecem a homilia. O texto profético converte-se,
assim, num ponto de referéncia.

Indubitavelmente, a técnica homilética aperfeigoou-se depois da destruicdo do
templo. O homiliasta elegia um versiculo de abertura, petihtah,'°® especialmente do livro
dos Profetas, que se especula uma técnica acolhida no seio dos homiliastas palestinenses
do ciclo trianual. Nas suas homilias assegurava-se a centralidade da Torah e os
remanescentes escritos conservavam um papel acessorio, enquanto forma de tornar

explicita a mensagem mosaica.

194 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 183.
195 Perrot, La lecture de la Bible dans la synagogue, 188.
106 Selecionada em fungdo da afinidade ao texto da Torah, constitui uma indicagdo bem definida.
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A liberdade disponha-se bastante restrita, sujeita a duas limitagdes, a saber,
presenca de um sinal indicativo no inicio da haftara e a persisténcia de uma afinidade

inclusive nas leituras biblicas.

1.3. As coordenadas teoldgicas

Cabe-nos, proveitosa, uma breve incursdo na teologia lucana em vista de um
discernimento das suas linhas teoldgicas, que facilite uma adequada percegdo do texto em
analise.

Discorramos a figura de Jodo Batista,'” o qual na ideacdo lucana constitui o
“despontar de um novo tempo escatolégico e, mais, um precursor, na expetativa
apocalitica de Elias”.!%® Ao mesmo Jodo arroga-se ndo sé o aniincio da vinda iminente,
como o proprio sinal. Em lugar do contato direto com os eventos escatoldgicos, adquire
um lugar na historia de salvacdo continua. A passagem de Lc 16, 16 prové a chave para
a descricao da histéria da redengdo, onde se compreende a via da continuidade: a nova
época ¢ uma sucessao da mesma histoéria redentora. Todavia, Jodo tem de ser descrito
segundo as categorias antigas, enquanto sinal de chegada. A fun¢do de Jodo dispde de um
lugar bem definido no centro da histéria da salvagdo, isto ¢, subordina-se ao ministério
de Jesus, ndo obstante a visao de Lucas ndo incluir nem precursores terrestres da parusia,
nem os que provém da transcendéncia celeste. Mesmo se as fontes lucanas apliquem esta
categoria na sua apologia,'” Lucas assume-o conforme o ultimo profeta. Antevé-se a
leitura lucana, mediante a qual, antes da parusia, ndo ha outra ressurrei¢do além da de
Jesus. Realca-se, destarte, a iminéncia do reino. Procede a formulagao da esquematizagao

das sucessivas €pocas e extingue-se da vista a sobreposi¢do entre os dois mistérios.

197 Recentemente solevou-se a inquietacdo se Jodo Batista executaria a tarefa de precursor, questionado em
Joseph A. Fitzmyer, Luke, the Theologian (New York: Paulist Press, 1989) 102. Retratam um judeu
revolucionario que proclama um batismo de arrependimento. Tradicionalmente, ¢ identificado com aquele
de quem Isaias testemunha (Is 40, 3). A maioria das ocorréncias nos Atos atém-se a repetir o ja descrito, no
terceiro evangelho. Conzelmann rejeita o papel de precursor. Jodo deve julgar-se uma figura de cisdo entre
Israel e Jesus: em virtude da circuncisdo, pertence ao periodo de Israel, todavia foi instituido por Deus para
inaugurar o periodo de Jesus. Ndo obstante no episddio da transfiguragdo omitir a cena posterior, ao
contrario de Mc e Mt, a fim de ndo conferir uma nuance de precursor, Lc 7, 27 defere uma impressao
diferente, conferindo a Jodo a imagem de precursor, de quem o profeta Malaquias escreve.

198 Hans Conzelmann, The Theology of St. Luke (Philadelphia: Fortress Press, 1961), 22. Ira diante do
Senhor com o Espirito e poder de Elias, Lc 1, 17 cita Mal 3, 23. Nao obstante a auséncia de indicativos que
conotem o batismo de Jesus, em termos messidnicos, At 10 elucida a sua natureza, entregue a uma nuance
messianica ausente do evangelho.

109 Compulse-se At 13, 24, “Jodo preparou a sua vinda”.
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No transcurso temporal, aduzem-se inquietacdes relativamente a relagcdo da Igreja
com o seu contexto, inicialmente ofuscada segundo a crencga do fim iminente do mundo,
concretamente junto do judaismo e da autoridade imperial. Lucas avoca uma atitude
apologética e institui uma concec¢do abrangente do lugar da Igreja no mundo, enquadrada
na historia redentora e, por conseguinte, deduz a sua conduta de agao.

No angulo de Conzelmann, subjaz na apologética lucana uma manifesta intencao
politica. A abordagem a polémica antijudaica consta do pretexto do autor na
demonstragdo do cristianismo inserido no modo mais auténtico do judaismo e, neste juizo,
porta semelhante direito a usufruir das autoridades equivalente tolerancia.'!°

Solevante-se uma aporia. Lucas tencionaria afastar-se do judaismo diante dos
romanos ou, inversamente, manifestar a Igreja sob uma forma legitima do judaismo a fim
de cativar semelhante protecdo consagrada nas leis romanas? Concretamente as relagdes
nutridas junto do estado, superada a perspetiva escatologica auroral marcada,!!! grosso
modo, de uma atitude de relutancia, observa-se uma transformacao e esfor¢o de didlogo
com o Estado. Neste computo, o relato da paixdo arroga-se arquejado, porquanto a
acusacao manifesta-se em Lc 20, 20, no pretexto de um deliberado indrémino, que
camufla os sentimentos judaicos de insurrei¢ao contra o império. Sustenta-se, assim, duas
vias paralelas, a saber, a via dogmatica edificada na inevitabilidade do sofrimento e a via
histérica da iniquidade dos judeus, adida a inocéncia do império, demonstrando-se,
destarte, o aspeto apolitico do evangelho de Jesus.

A consideréavel aplicacdo de Tovdaiog (judeus) revela um certo endurecimento, ao
qual se cumula dois motivos: “a polémica coletiva e o ponto de partida da missdo assesta
na sinagoga”.'!'? A histéria da reden¢io requer que seja a sinagoga o contexto da partida.
Concomitantemente, perdura uma referéncia da cisdo dos judeus da mesma historia. Os
judeus sdo convocados a concretizar validamente o ser Israel e, nesta conjetura,
permanece aberto o caminho da salvagdo. Sensibiliza, subsequentemente, a conjugacao
erguida da condenacdo e do convite ao arrependimento, no discurso petrino. Lucas
relembra-nos a fundagdo da Igreja no seio da histoéria da redengdo, com o pretexto de se

esquivar a ignorar o vinculo a Israel.

110 Sahlin esforga-se no recobro da tese dos Atos constituirem uma legitima defesa escrita para o julgamento
de Paulo.

LA perspetiva geografica votada nos primeiros capitulos carrega um sentido historico que atenua a
iminéncia da parusia e insiste neste modelo, em ordem a historia de adequar ao seu propdsito exortativo.
12 Conzelmann, The Theology of St. Luke, 146.
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O autor confere-nos uma explicacdo da historia redentora, particularmente da
conduta dos judeus, a fim de extrair consequéncias para a Igreja. Decreta a culpa dos
judeus, todavia arroga a sua agdo acerbada pela ignorancia, a qual permite uma vinculagao
ao evento decretado por Deus. Concomitantemente, debuxa-se a distingao entre o povo e
os seus chefes. Estribado no plano da reden¢do, compreende-se o encadeamento das duas
afirmacdes, em questdo, judeus e cristdo ndo sdo dissemelhantes, todavia opostos,
atestando-se a nitidez da polémica e, simultaneamente, finta-se um antissemitismo
cristdo. Nesta dtica subjaz a concecdo da Igreja prossecutora de Israel.!!

O comando de Deus atinente a histéria redentora extrai-se em dois aspetos, a
contar, afirmagdes respeitantes ao governo divino na perspetiva de uma execucao
sistematica do plano divino, cujo conteido se constata no evento de Cristo. O suporte
estrutural assenta no plano de Deus, sinalizado num duplo limite, a criacdo, a qual
representa o limite da ponderagdo relativamente a historia salvifica, eximida de
desenvolvimentos lucanos e comumente associada a Palavra anunciada, aos
mandamentos e a oferta da salvagdo. O limite remanescente corresponde a parusia, uma
especulagdo tendencialmente esquivada em Lucas. Constrangida nestas balizas, a historia
prossegue repartida em trés fases: o periodo de Israel, a lei e os profetas; o periodo de
Jesus, que concede uma analepse da salvagdo futura e o periodo da Igreja e do Espirito
Santo. Subsiste uma contiguidade transcorrente dos trés periodos, cuja esséncia de um
veicula-se para o subsequente.

Arroga-se o convite ao arrependimento, visado no AT em Jesus e na Igreja, posto
que a “profecia possibilita a continuidade”,''* porquanto no AT dirige-se a Cristo, no
segundo tempo expande-se ao Reino de Deus e, assim, a Igreja assegura a sua promessa
ja que os beneficios da promessa de Cristo permanecem ativos na acdo do Espirito Santo.
A promessa feita aos pais e a esperanga acoplada irrompem de modo inesperado. Na
pregacao de Antioquia da Pisidia, Paulo proclama que, da posterioridade de David, Deus
trouxe um salvador a Israel, fiel ao prometido e, agora, preconizam que Deus o cumpriu
na faganha de erguer Jesus de entre os mortos (At 13, 32-33).!1°

A nocao de designio de Deus confessa-se terminologicamente, concretamente nos

compostos da preposi¢do mpd. Numa ocasido sublinha-se a morte de Jesus segundo os

13 Cf. Conzelmann, The Theology of St. Luke,146.

114 Conzelmann, The Theology of St. Luke, 150.

5 Fitzmyer, Luke, the Theologian, 190. Pedro executa semelhante proclamagio no seu discurso de
Pentecostes e, neste ambito, os judeus de Jerusalém convertem-se nos primeiros judeo-cristdos, ao passo
que Israel verte-se no povo de Deus dividido.
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tramites da vontade de Deus e, prefixada a verbos como 6pilw e mpoopilw, granjeia um
sentido de designio salvifico. O plano divino compreende o passado, especialmente o
destino de Cristo e o futuro, quando se refere ao seu papel de Juiz. Aufere maior
emblematica a partir da citacdo de testemunhas, instituidas pela vontade de Deus e
enriquecida pelo apelo dos profetas. As linhas mestras do convite ao arrependimento
arraigam-se no motivo do juizo, ou seja, respeita uma campanha missionaria. Recupera-
se a tematica do designio de Deus, no intuito de argumentar relativamente a questao mais
premente na disputa contra os judeus, a saber, explicar o destino de Jesus. No horizonte
lucano, a salvagdo é um caminho (056¢) revelado. O conjunto destes aspetos devem
encerrar-se numa compreensao a luz da realiza¢ao do plano do Pai como um caminho (At
13, 24). A nogao de salvagdo como caminho avoca nos Atos a comunidade crista enquanto
caminho.!!®

A certeza da realizagdo do seu plano recobra-se no envio do Espirito Santo,
adindo-se o cumprimento da vocagdo das testemunhas. Persiste uma correspondéncia
orquestrada entre o plano e a promessa, onde o ultimo se molda pelo primeiro na logica
da promessa que aponta em ordem ao cumprimento. No anincio querigmatico permanece
implicito todo o ministério de Jesus, a luz da ressurrei¢do. Destarte, o plano de Deus situa
os eventos num todo, na condugao a Cristo e deste ao juizo final.

O recurso ao verbo skAéyetv € escasso em Lucas, posto que privilegia a linguagem
da predeterminagdo, porquanto concentra maior relevancia no todo dos eventos salvificos
do que no aspeto individual da elei¢do, que abarca a nog¢do de conversdo e
arrependimento. A rela¢do ao passado configura-se na Escritura e no vinculo inesquecivel
de Israel, mormente a discussdo contigua aos judeus prossegue nas Escrituras em ordem
a mostrar que os judeus ndo constituem doravante Israel. A continuidade entre a antiga
promessa e Jesus desenvolve-se a partir da sua descrigdo enquanto profeta.

A aplicacdo da Escritura em Lucas ndo constitui um fito definido, operante na
acecdo de yéypamtai. A Escritura projeta-se para Cristo, onde um dia tudo se revelard. O
evangelista enxerta, deste modo, uma nota de catolicidade, comparativamente a outros
autores do NT. O horizonte da profecia do AT ¢ restrita, j& que culmina na vinda do
Espirito, isenta do imo da mensagem do Reino. Censuram-se os judeus pelo
desconhecimento da Escritura (At 13, 27), todavia Lc 24 acrisola que s6 se compreende

a Escritura a luz da ressurreicdo e, destarte, absolve os judeus da sua ignorancia. A

116 Fitzmyer, Luke, the Theologian, 135.
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ressurreicdo transforma-se, deste modo, no climax a ponto de ndo ser ja exequivel a

absolvi¢do e converte a Igreja na “legitima herdeira de Israel”,!!’

porquanto assume-se
deposito da verdadeira exegese. As nogoes aplicadas a Israel transitam para a Igreja, que
se torna sua herdeira (At 13, 23). A mensagem crista liga-se a antiga promessa, que,
enquanto cumprimento, forma o seu proprio significado. A Igreja manifesta-se o lugar
“onde a promessa do Pai é vivida e comemorada mediante a fragio do pao”.!''®

Transversalmente, toca os fenomenos separados como um todo, segundo o
designio divino. Enfatiza-se uma concegao dinamica da histéria incorporada, segundo um
principio de continuidade e, consequentemente, a Igreja aprofunda um vinculo de unidade
com a Igreja primitiva e da precedente com Israel. Este liame transparece na
fundamentagdo da comunidade primitiva, ligada a Jerusalém por necessidade. O
Pentecostes ndo se presta meramente a um anuncio tipoldgico da missao, todavia trata-se
do seu fundamento historico, a partir do qual a missao se expande, de modo concéntrico.

Na Igreja, perdura uma relagdo mediada com os acontecimentos salvificos e,
concomitantemente, uma relacdo imediata com eles, mediante o Espirito que habita a
Igreja e permite a invocagao trinitaria. A correspondéncia da Igreja as promessas do AT
incumbe uma tarefa missiondria universal explicita na rece¢do do Espirito, articulado a
missdo confiada. Construiu-se a imagem “de um progresso sistematico de eventos, cujo
plano atesta o governo divino”.!'” O concurso da histdria é revisto na sequéncia de um
processo redentor que Deus rege conforme os seus propositos. Deus € o sujeito da agdo
consequente da conspecdo de uma expansdo missiondria concorde ao plano divino.
Considera-se, portanto, Deus o verdadeiro agente, quer seja em Jesus quer naqueles que
acolheram o Espirito e, por conseguinte, estamos diante de uma articulagdo
marcadamente lucana.

Na narrativa da comunidade primitiva, Lucas intenta a demonstracdo da Igreja
como um todo que deriva da arché, enquanto seu fundamento historico. Na transmissao
do espirito sustenta-se a aquiescéncia do presente com o passado. A mensagem que emite
incarna uma forma definitiva a medida que a confissdo cristologica se estabelece.

Reiteradamente se declara que Lucas substituira a énfase da mensagem de Cristo
do &oyatov ao ofjuepov, do fim para o hoje. O autor prefere, comparativamente aos outros

evangelistas, concentrar-se na reagdo humana a pregacao dos discipulos escolhidos e

7 Conzelmann, The Theology of St. Luke, 162.
18 Fitzmyer, Luke, the Theologian, 140.
19 Conzelmann, The Theology of St. Luke, 214.
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delegados como testemunhas para proclamar o perdio dos pecados.!?’ Estabelece
requisitos de compromisso cristdos sintetizado sob trés titulos, a saber, resposta ao
Querigma, exigéncias éticas cristas e aspetos comunitarios.

A resposta expectavel consiste em trés momentos, enunciados, f¢,
arrependimento, conversao e batismo. Esta ultima constitui duas faces da mesma folha
complementares a fé. Em tltima instancia, constituira a reacdo aos discipulos do anuncio
do perddo. A temadtica do testemunho augura um motivo nevralgico nos Atos. A nogdo de
testemunho de Cristo deve assim pautar a vida do cristdo. Adverte-se, inclusive, a
necessidade de atar a atividade ministerial dos discipulos a comunhdao com Deus. A
Koinonia, enunciada no primeiro relato da comunidade, cristaliza uma conotagdo
marcadamente religiosa, aposta aos israelitas reunidos no deserto do Sinai (Dt 23, 2; At
7, 37). Nesta nocao, os discipulos convertem-se no Israel reconfigurado, vocacionado a
uma comunhao de destino a medida que se difunde a mensagem.

A questdo da lei ndo corresponde a uma inquietagdo marcadamente lucana, posto
que outros escritores neotestamentarios se digladiaram com a questdo. Lucas descreve o
periodo de Israel transcorrente até ao ministério de Jodao Batista sinteticamente, conforme
o titulo Lei e Profetas. A lei mosaica permanece uma forma valida do agir humano, nos
trés periodos de salvagdo e, inclusive, um meio de identificar o povo de Deus.

Registamos, porém, algumas ace¢des dadas a Lei. No sentido preditivo, Lucas cita
o AT no sentido auténtico de profecia, todavia, ocasionalmente, interpreta as passagens
num sentido do que “est4 para vir na ordem divina das coisas”.!*! Este sentido entende-
se, concretamente, na aplicagdo cristoldgica veterotestamentaria. Pode, de igual modo,
compreender-se segundo o veio complementar, ou seja, a lei como um complemento. Nao
obstante a inquietacdo exegeética, persiste no modo de interpretagao, isto €, se num sentido
de substitui¢do ou, entdo, de complemento. No periodo de Jesus, Lucas perspetiva a lei
no sentido normativo e a pregacio no sentido complementar.'?? Dificilmente Lc
delinearia Jesus numa acec¢ao critica a lei mosaica, mesmo que adote um distanciamento
a interpretagdo corrente.

No periodo da Igreja assume-se mais perentdrio o carater normativo da lei,

manifestado na aplicagcdo mais recorrente nos Atos do termo vépog. Paulo ndo deixa de

120 Fitzmyer, Luke, the Theologian, 129.

12! Fitzmyer, Luke, the Theologian, 181.

122 Wilson admite a existéncia de logion que altera, direta ou indiretamente, as demandas da Lei. Nas
controvérsias sabdticas, Jesus ndo se manifesta adverso a lei judaica, mas desfavoravel a uma concreta
interpretacdo da lei.
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ser identificado como um judeu fiel a lei, pese, embora, as censuras de que ¢ alvo. A lei
assume a marca distintiva do povo judeu e, inclusive para os judeo-cristaos, julga-se ainda
0 seu carater normativo. Na pregagdo ocorrida na sinagoga de Antioquia da Pisidia
encontramos uma declaracao relativa a justificacao e a lei. Estamos perante o unico topos,
nos Atos, onde Lucas aborda esta temadtica, no decurso da pregagdo paulina. Procede a
uma mitiga¢do da doutrina paulina da justifica¢do, no sentido forense, além de declarar o
suporte de uma alternativa ao perddo dos pecados, ndo prevista pela lei mosaica, nao
obstante a fé¢ em Cristo assentir. Confere-se uma nova ace¢do em Lucas, segundo a qual
mediante Cristo, o perddo ¢ oferecido a todas as coisas que a lei ndo assente.'”* Se
compreendermos o evangelho paulino concorde a esta visdo, compreendemos uma

conotacdao complementar ou acrisolada da lei.

123 Fitzmyer, Luke, the Theologian, 187.
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2. O texto de At 13, 15-41

O texto em estudo reflete um debate exegético que evoca um padrao da acao de
Deus na histéria da salvagdo, ou seja, Deus como protagonista de uma historia, onde a
promessa ¢ rejeitada pela humanidade. Esta perspetiva historico-teoldgica assenta em
dois modelos, a saber, a historia de Deus com Israel e a historia de Jesus. Por extensao,
deslindamos um triptico: AT-evangelho-Act. A morte de Jesus assenta no erro humano e
a salvacdo na certeza da ressurrei¢do, a partir das promessas veterotestamentarios. Se
considerarmos o texto em maos um discurso, concretamente uma pregacao debatemo-nos
com trés perspetivas classicas: uma repeticao das afirmagoes de Paulo; uma formulagao
tipica da pregacdo cristd primitiva; um regresso da pregacdo missionaria aos judeus
contemporaneos a Lucas. Diante destas posturas, preferimos maior moderacao e, por esta
via, reconhecer o talento lucano na reconstru¢cao do hipotético discurso de Paulo aos
judeus, segundo as tradi¢des recolhidas em primeira mao.

Semelhante ao discurso petrino por ocasido festiva do Pentecostes, este discurso
traca o programa teologico paulino, segundo a perspetiva lucana, ou seja, a forma de
Paulo situar a fé em Cristo no seio da historia de Deus com Israel.!?* Por este motivo,
exploraremos no corpus do trabalho a analogia de estrutura com os discursos do ciclo de
Pedro nos Atos.

No contexto da primeira viagem missiondria, segundo Conzelmann,
paradigmatica, confere-se o0 modelo para a atividade missiondria consequente. Enviados
pelo Espirito Santo, Paulo e os companheiros desceram até Sel€ucia e embarcaram para
o Chipre. De Pafos, situada no sul do Chipre, a viagem prossegue em duas vias, a saber,
por mar até Perge (13, 13) e por terra até Antioquia da Pisidia.'*® Esta tltima etapa
constitui um trajeto de 240 km, num total de 10 dias de viagem, associada a inumeras
ameacas.

Ulterior a conversdo do proconsul Sérgio Paulo, no Chipre (13, 6-12), a indicagao
do assento de membros da sua familia, na regido da Antioquia, parece escrutinar a
hipétese deste ilustre romano ter recomendado a Paulo levar a cabo esta viagem. A
chegada a Antioquia, refere-se imediatamente a entrada na sinagoga (13, 14), com o

intuito de se protagonizar uma catequese aos judeus locais. Analogo a Jesus, no inicio da

124 Daniel Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2 (Bologna: centro editoriale dehoniano, 2015), 33.
125 Adrian Curtis, dir., Oxford Bible Atlas, 4* ed (New York: Oxford University Press, 2007), 169.
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sua atividade ministerial, Paulo inaugura a sua missdo com um discurso programatico,

segundo o qual se protagoniza o encontro entre a Igreja e a instituicdo sinagogal,

concretamente figurada na histéria da salvacao.

Salmnna
Figura 1: Primeira viagem missionaria de Paulo

Procedamos, agora, a uma andlise literaria do texto sob investigagcdo (At 13, 15-

41).
2.1. Texto de At 13, 15-41 no grego koiné!?®

(15) Meta 6¢ v Avayvooty 10D VOUOL Kol TAV TPoPNT®V, OTESTEIAAY Ol
ApYLoVVAY®YOL TPOC aVTOVG, AEyovtes, Avopec, adedot, €l Tig €otv €v VUTV AOYOG
TOPOKANCEMG TPOG TOV A0V, AEYETE.

(16) Avaoctag 8¢ ITadAog, kai kataceicag tf xeipi, einev, Avdpeg, Toponiitol, Kai
ot pofovpevol Tov Oedv, dxovoaTe.

(17) 6 ®ed¢ 10D LoD TovTov Topan E£eAéEaTo TOVG TOTEPAG UMDY, Kol TOV AaOV
Dywoev &v i) mopotkia &v i Atyvmtov, kol pHetd Ppayiovog Dyniod, éEnyayev avtovg €5
T,

(18) kai ™G TE0oEPAKOVTAETT YPOVOV ETPOTOPOPNGEV AVTOVG £V TH| EPNL®,

126 Eberhard Nestle, Erwin Nestle, Kurt Aland, ed.s, Novum Testamentum Graece, 27* edi¢do (Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 1993), 358-360. O Kown é um dialeto grego comum da bacia do Mediterraneo.
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(19) kai kaBerwv E0vn Emta €v Y] Xavaay, KATEKANPOVOUNGEY THV YTV 0OTOV-

(20) tog Eteotv TeTpaxociolg kol mevinkovta. Kai petd tadta, Edwkev Kprtag Emg
ZOUOVNA <TOD) TPOPNTOL.

(21) kaxeiBev Tcavto Paciréa, kol Edmkey avToic 6 Ocog, TOV ZaovA vidv Kig,
avopa €k eUATIC Beviapiv, £t tecogpdrovia

(22) xoi petacticog avTov, Hyelpev TOV Aavid avtoig gig Paciiéa, @ Kol einey,
naptopioag: Edpov Aawid tov 1od Teocoi dvdpa katd Thv kopdiay pLov, 6 Tomoet TévTa
T OeAuotd pov.

(23) Tovtov 6 Bedg, Amd TOD omEPUATOG, KaT EmayyeAiay, fyayev ® Topani
Zotipa Incodv-

(24) mpoxnpv&avtog Todvvov mwpd mpoos®mov ThG €icOo0V aVTOD PanTiIcUN
petavoiog mavti T® Aad Toponi.

(25) i¢ 8¢ Endifpov Twévvng Tov Spdpov, Eheyev, Ti dus dmovoeite ivar; ovk eipi
gym, 6L’ 150V, Epyetar pet’ dug, ol ovk eipi dE10¢ TO VOdA TV TOdGBY ADsL.

(26) "Avdpeg, adehpoi, vioi yévoug APpady, Kai ol &v DIV pofoduevol Tov Oedyv,
NUiv 6 Adyog g cmtpiog tadg eEomesTdAn.

(27) ol yap xorokodvieg €&v lepovcoinu Kol ol dpyovieg avT®V, TOVTOV
GyvonoavTeg, Kol TOG POVAG TV TPOPNTAV TOG KT TV capfatov dvayivmokouévag,
Kpivavteg EnAnpooay.

27 gvoupediivar

(28) xoi undepiav aitiav Bavartov gopoviec, nmoavto [Tikdtov
avToV.

(29) Qg 6¢ €téhecav mhvto TO TEPL AVTOD YEYPAUIEVO, KAOEAGVTEG ATO TOD EVAOV,
gonkav eig pvnueiov.

(30) 0 6¢ Bedg Tyepev AOTOV €K VEKPDV,

(31) 0¢ PN €mi uépag mheiovg T01lG cuvavafdoty avTd dmo Thg ['aliaing €ic
TepovcaAnp, oltveg Vv giotv pdptupeg anTod TPOg TOV AoOV.

(32) Kai nueig vuag evayyeMlouedo, v mpoOc ToLC TOTEPAG EmayyeAiov
YEVOLEVTV,

(33) 611 TV O Oedg EKMEMANPOKEY, TOIG TEKVOLS [a0TdV], MUYV, AVaeTHGOS
Tnoodv, m¢ kai &v 1@ yalud yéypamtor, 1@ Sevtépm: Yidg pov €l 60, &y ofuepov

YEYEVVINKA GE.

127 Variante textual D: “kpivavteg dotov mapédwrav 1@ IIkdre tva &ig dvaipeotv”.
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(34) Ot 8¢ dvéotnoev oOTOV €K VEKPDV, UNKETL HEAAOVTO DITOCTPEPELV €1G
dtpBopdv, obtwg lpnkev 0t Adcw LUV Ta dcta Aawid, Td TGTA.

(35) Aot kai &v Etépm Aéyel: OV dmaelg Tov ‘Oc1ov Gov 10tV dtapbopdy.

(36) Aawid pev yap idig yeved vanpetoog 1 To0 Ogod PovAf], ékoundn kai
TPOGETEON TTPOC TOVC TATEPAC 0TOD, KO E16EV dtapOopdLy.

(37) dv 8¢ 6 Bed¢ fyelpev ovk £idev StapOopdv.

(38) I'vwotov obv Eotm VUiV, &vdpeg, ddehgoi, &t S TovTOL, VUiV HPESIC
AUOPTIOV KOTOYYEALETOL.

(39) kai md mhvtov Gv 0dk RSVVHONTE 8V vOu® Moicénc Sucatmdijval, &v tovtm
TG O TOTELOV JIKOOVTAL.

(40) PAémete oV, pr| &méAON 1O sipnuévov £V TOIC TPOPNTOIG:

(41) 7Idete, ol katagpovntai, woi Oovpdcate koi deavicOnte; Ot Epyov
gpyalopan &ym €v Toic NUEPAIS VUGV, EPpYoV O OV [N TETEVONTE, TIG EKOMYTTOL DUIV.

2.2. Traducdo do texto'?®

(15) Depois da leitura da Lei e dos Profetas, os chefes da sinagoga mandaram-lhes
dizer: «Irmaos, se tiverdes alguma exortagdo a dirigir ao povo, falai.»

(16) Entdo, Paulo, levantando-se, fez sinal com a mao e disse: «Homens de Israel
e vOs os tementes a Deus, escutai:

(17) O Deus deste povo, o Deus de Israel, escolheu os nossos pais e engrandeceu
este povo durante a sua permanéncia no Egipto. Depois, com a for¢a do seu brago, retirou-
odela

(18) e, durante uns quarenta anos, sustentou-o no deserto.

(19) A seguir, exterminando sete nagdes na terra de Canad, conferiu-lhes a posse
do seu territorio,

(20) por cerca de quatrocentos e cinquenta anos. Depois disso, deu-lhes juizes até
ao profeta Samuel.

(21) Em seguida, pediram um rei, € Deus concedeu-lhes, durante quarenta anos,

Saul, filho de Quis, da tribo de Benjamim.

128 A tradugdo portuguesa foi retirada de: Biblia Sagrada, 3* ed (Fatima: Difusora Biblica, 2001), 1801-
1803.
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(22) Pondo este de parte, Deus elevou David como rei, € a seu respeito deu este
testemunho: 'Encontrei David, filho de Jessé, homem segundo o meu coragdo, que fara
todas as minhas vontades.

(23) Da sua descendéncia, segundo a sua promessa, Deus proporcionou a Israel
um Salvador, que ¢ Jesus.

(24) Joao preparou a sua vinda, anunciando um batismo de peniténcia a todo o
povo de Israel.

(25) Quase a terminar a sua carreira, Jodo dizia: 'Eu ndo sou quem julgais; mas
vem, depois de mim, alguém cujas sandalias nao sou digno de desatar.

(26) Irmaos, filhos da estirpe de Abrado, ¢ os que de entre vds sdo tementes a
Deus,'?® a nds ¢ que foi dirigida a palavra de salvagio.

(27) Sem duavida, os habitantes de Jerusalém e os seus chefes ndo quiseram
reconhecer Jesus, mas, condenando-o, cumpriram, sem disso se aperceberem, as profecias
que sdo lidas todos os sabados.

(28) Embora nio tivessem encontrado nele motivo algum de morte, exigiram a

Pilatos que o mandasse matar.

129 Cf. Philip F. Esler, Community and gospel in Luke-Acts (Sydney: Cambrigde University Press, 1989),
36-41. No decurso do primeiro século da era cristd, um significativo volume de gentios, habitantes das
cidades do império romano, sentia-se atraidos pelo judaismo. Dos visados, alguns limitavam-se a uma
mimese dos costumes judaicos, enquanto os remanescentes convertiam-se ao judaismo, a partir da
circuncisdo. Acolhe-se, amplamente, entre os exegetas, a subsisténcia de um grupo intermédio,
habitualmente conotado tementes a Deus, cuja devogdo ao judaismo, concretamente a atragdo ao
monoteismo, moveu-os a frequéncia das sinagogas, todavia sem a submissio ao processo de circuncisao.
Um vestigio conhecido da didspora, em Akmonia, assume a responsabilidade da construcdo da sinagoga a
cargo da sacerdotisa de um templo pagdo, Julia Severa, que permite concluir tratar-se de uma simpatizante
do judaismo e, inclusive a formular a hipotese da sua participagdo nos servigos sinagogais.

A conotacdo Ogooefeic irrompe quatro vezes nos LXX, uma relativa a um judeu (Ex 18, 21) e trés aplicadas
aJob (Jb 1,1. 8; 2, 3). Ja a expressdo cePopevol tov Oeov desponta sete vezes nos LXX, cinco referentes a
conduta dos judeus para com Yhwh (Js 4, 24; 22, 25; Is 29, 13; 66, 14), uma afeta a reveréncia judaica a
outros deuses (Js 24, 33b) e, a remanescente, descreve a atitude de Job (Job 1,9).

Posteriormente ao relato da conversdo de Cornelius, os Atos participam-nos aproximadamente vinte relatos
de conversdes, cuja o aspeto proeminente no retrato bem-sucedido do pregador entre os judeus e os tementes
a Deus que frequentavam a sinagoga. No nosso discurso, Paulo inclui nos seus destinatarios, os tementes a
Deus, os quais, a partida, tratar-se-iam daqueles que compartilhavam a condi¢do de Cornelius,
fundamentada na aplicagdo dos capitulos seguintes.

Nao obstante a presenga dos dois grupos diante de Paulo, a principio a mensagem de salvagao seria proposta
apenas a judeus, sendo ndo seria provido de sentido, o enunciado veiculado no v. 46. A realidade social e
religiosa, segundo o pensamento lucano, tendera a insinuar que Paulo imaginara admitir unicamente os
judeus, na comunidade cristd, mediante o batismo e conservado no vinculo da comunhdo eucaristica. O
anuncio da mudanca para os gentios enlaga a sua admissao na comunidade, além dos judeus.

O desenvolvimento crucial na dispersdo da miss@o por toda a diaspora depende do estabelecimento de
comunidades cristas, as quais se fundam de judeus e gentios, tementes a Deus. Os relatos da conversio
ilustram um padrao na apresentacdo do material lucano que obedece a dois aspetos: os gentios que acedem
as comunidades cristds sdo quase exclusivamente oriundos do grupo de tementes a Deus e, o aspeto
remanescente, visa o fundar da comunhao, a mesa de Cristo, dos judeus e gentios.
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(29) Quando cumpriram tudo o que acerca dele estava escrito, desceram-no do
madeiro e sepultaram-no.

(30) Mas Deus ressuscitou-o dos mortos

(31) e, durante muitos dias, apareceu aos que tinham subido com Ele da Galileia
a Jerusalém, os quais sdao agora suas testemunhas diante do povo.

(32) E nds estamos aqui para vos anunciar a Boa-Nova de que a promessa feita a
nossos pais,

(33) Deus a cumpriu em nosso beneficio, para noés, seus filhos, ressuscitando
Jesus, como esta escrito no Salmo segundo: Tu és meu filho, Eu hoje te gerei!

(34) Que Deus o ressuscitou dos mortos para nao mais voltar & corrupg¢ao, disse-
o Ele deste modo: Dar-vos-ei as coisas santas de David, que sdo verdadeiras.

(35) Por isso, diz noutra passagem: Nao deixaras o teu Santo ver a corrupgao.

(36) Ora David, depois de servir em sua vida os designios de Deus, morreu; foi
reunir-se a seus pais € viu a corrupgao.

(37) Mas aquele que Deus ressuscitou ndo viu a corrupgao.

(38) Ficai sabendo, irmaos, que por seu intermédio ¢ que vos € anunciada a
remissdo dos pecados. A justificagdo completa que ndo pudestes obter pela Lei de Moisés,

(39) obté-la-a por meio dele todo aquele que cré.

(40) Tende, pois, cautela, para que vos ndo aconteca o que se diz nos profetas:

(41) «Olhai, v6s, os desdenhosos, admirai-vos e desaparecei! Porque Eu vou fazer

uma obra em vossos dias, obra em que ndo acreditarieis, se alguém vo-la contasse.»

2.3. Delimitacao textual

Situamo-nos, quanto ao entorno narrativo, nos capitulos 13 e 14 do livro dos Atos,
no contexto da primeira viagem missionario de Paulo, a qual possui uma inclusdo de
ordem geografica, a saber, a partida e a chega a Antioquia da Siria. Considerando o

8,130

versiculo programatico At 1, preparamo-nos para assinalar o inicio de uma viragem,

antecedida pelo discurso de At 13, 15-41. Julgamos estar perante “uma das partes mais
relevantes do livro dos Atos, inclusive de um episddio-chave de Atos 13-14”.131
A delimitacdo do discurso em Antioquia da Pisidia ndo oferece dificuldades de

relevo, embora despontem questdes relativamente a conclusdo, que serdo tratadas

130 “Sereis minhas testemunhas em Jerusalém, por toda a Judeia e Samaria e até aos confins do mundo.”
131 Christian Dionne, L Evangile aux Juifs et aux paiens (Paris: Cerf, 2011), 111.
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posteriormente. Para estabelecermos o marco inicial do discurso servir-nos-emos do
“critério geografico”, evidenciando-se em At 13, 14-15 a presenca de quatro verbo de
movimento referentes a viagem de Pafos até Antioquia da Pisidia: 51eAB6vteg (tendo
passado); mapeyévovto (chegaram); cicel0dvtec (tendo ido), ékdbioav (sentaram-se).
Estes verbos permitem-nos inferir os “indicadores cronoldgicos discretos e implicitos”,
nos quais se assinala “uma indicacdo litirgica precisa: a entrada na sinagoga a um
sabado”.!¥

Nao obstante o nosso estudo restringir o texto ao v. 41, em funcdao de
considerarmos o fim da intervengcdo de Paulo na sinagoga, a demarcacao final desta
micronarrativa inclina-se para 13, 43, devido a trés motivos que enumeraremos:

- Admitindo-se os critérios de delimitacdo aplicados até agora, somos “forcados a
reconhecer uma mudanca temporal, onde transcorrera uma semana desde o primeiro
discurso de Paulo na sinagoga e o seu regresso a sinagoga a pedido de alguns ouvintes”.!*?
Este desfasamento semanal entre os hipotéticos discursos paulinos na sinagoga permite a
cria¢do “de um tempo e espago inacessiveis ao leitor, o qual possibilita uma evolucao das

personagens, concretamente nos seus pensamentos”!3*

ou estados de espirito e assim
justificarmos o contraste significativo da reagc@o das personagens entre o final do episodio
de Antioquia da Pisidia e o episddio subsequente. Uma leitura célere do texto suscita a
impressdo do acolhimento da palavra dos missiondrios, identificado na formulagdo do
convite para regressarem no sabado seguinte (At 13, 42).!*5 Todavia, assistimos
posteriormente, devido a um segundo discurso ulterior na sinagoga, a uma reagdo de

hostilidade da parte dos “judeus em bloco”!3¢

, enquanto ferozes oponentes que refutam
as palavras de Paulo.

- Um segundo aspeto atém-se a mudanga de personagens. Numa primeira
abordagem, aparentemente serdo os mesmos interlocutores, ou seja, os emissores Paulo e
Barnabé e os recetores, os judeus. Contudo, um estudo mais minucioso denota a
impossibilidade de estabelecer uma equivaléncia terminoldgica entre a multidao presente

do v. 45 e a assembleia referida no v. 43. A cena inaugurada em 13, 44 supde “um grupo

de personagens mais relevante, em termos numéricos, do que os judeus e os tementes a

132 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 122.
133 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 123.
134 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 124.
135 «A saida, pediram-lhe que falasse do mesmo assunto no sabado seguinte”.
136 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 124.
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Deus reunidos na sinagoga”,'’” um dado confirmado, inclusivamente, pelo narrador:

“quase toda a cidade se reuniu para ouvir a palavra do Senhor”. Acrescenta-se ao role de
personagens, os gentios (At 13, 46.18), uma personagem ausente da cena anterior.
Consequente a esta adicdo, “relata-se a intengcdo dos missionarios de se voltarem para os
gentios, com a indica¢do do modo como os gentios glorificavam a Palavra de Deus”,!®
uma atitude diferente da adotada, num segundo plano, pelos judeus. Lucas assume uma
faceta subtil, pois evita a afirma¢do de uma nova reunido da assembleia, caso contrario
seria aporético um anuincio aos pagaos num local a eles interdito.

- Um terceiro e ultimo aspeto diz respeito a mudanca tematica. Enquanto At 13,
13-43 submete “um discurso de evangelizagdo, sob a forma de uma homilia, pronunciada
no decurso do servico sinagogal sabatico, At 13, 44-48 ndo se identifica como um
discurso missionario, nem mesmo se enquadra dentro do estilo de homilia rabinica”.!*
Somos, por conseguinte, forcados a reconhecer dois discursos: 13,45 e 13, 46-47, que
despoletardo uma reagdo negativa dos judeus. Entre o pedido efetuado no final do
episodio da cena sinagogal em Antioquia da Pisidia e o segundo discurso abre-se uma
brecha que instiga a imaginac¢ao do leitor, evocando a sua criatividade e tornando-o um
leitor ativo, capacitado de formular convicgdes sobre a eventual tematica deste discurso
posterior. Assim, constatamos a figuracao de distintos relatos, cujos vv. 44-48 constituem
uma unidade.

Excecionalmente se aventa uma extensdo do episddio a 13, 50, incorporando as
consequéncia das agdes de Paulo e Barnabé no plano geografico de Antioquia da Pisidia,
forcados a abandonar esta colonia. Todavia, a luz dos argumentos aventados

anteriormente, descartaremos esta hipotese para assumirmos enquanto término desta

cena, At 13, 43.

2.3.1. Estrutura do discurso

Na senda da investigacdo efetuada por J. W. Bowker questionamo-nos a propdsito
da hipotese deste discurso derivar de uma homilia sinagogal, ulteriormente adaptado aos
Atos. Para esta referéncia, concorre a indicacdo dos Atos que retrata a pregacdo dos

cristdos primitivos, no decurso do servigo sinagogal, da qual se acreditava tratar-se de

137 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 125. Cf At 13, 16.
138 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 125.
139 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 126.
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uma pratica criteriosa, dentro do ministério de Jesus: Lc 4, 14-15.1%% A indicagio do
Evangelho referente ao ensino de Jesus, no contexto da sinagoga, sugere-nos a
plausibilidade de algumas passagens comungarem do estilo de pregacdo sinagogal.
Todavia, o paralelismo com as homilias rabinicas ndo se situa em matéria de contetido,
mas tao somente sob o aspeto formal.

Assim, no discurso na sinagoga de Antioquia da Pisidia, verificamos a
identificag¢do auténtica do enderego, At 13, 16: “Homens de Israel e vos tementes a Deus”,
todavia sem uma referéncia explicita do seder e do haftard. E-nos exequivel a formulagéo
da hipotese, segundo a qual este discurso assentaria originalmente no seder e hafatara do
dia.

J. W. Bowker alvitra uma estrutura fracionada num esquema triptico:

“a) sumario da historia de Israel até a nomeagao de David como Rei: At 13, 17-
22;

b) sumario da vida de Jesus: 13, 23-31;

¢) leitura cristoldgica dos textos da Sagrada Escritura: 13, 32-41.7141

Encetamos uma conformidade a estrutura formal de uma homilia judaica cléssica,
onde a secc¢ao b “iniciada com um texto proémio, indica uma interpretacao do texto que
converge para Jesus”. As sec¢des b e ¢ configurariam um encadeamento, a partir do texto
deuteronomista 4, 37-38:

“porque amou os teus antepassados e escolheu a sua
descendéncia depois deles, tirou-te do Egito com a forga do
seu grande poder, desalojou, a tua frente, povos mais
numeroso e mais fortes do que tu para te introduzir nas suas
terras e dar-tas em heranga, como acontece hoje”.

Destarte, J. W. Bowker sugere a hipdtese subsequente: o discurso comeca “com
Dt 4, 37; At 13, 37 estabelece um vinculo com a sec¢do anterior € termina com um texto
de Habacuque que visa Dt 4, 32”'%? [“na verdade, interroga os tempos antigos que te
precederam, desde o dia em que Deus criou o0 homem sobre a terra. Pergunta se jamais
houve, de uma extremidade a outra do céu, coisa tdo extraordinaria como esta, ou se

jamais se ouviu coisa semelhante”].

140 Cf. At9,20;13,5; 13, 14; 14, 1; Mc 1, 21; 6, 2; Mt 4, 23; 9, 35.

141 J. W. Bowker, “Speeches in Acts: A Study in Proem and Yellammedenu form”, New Testament Studies
14, n° 1 (outubro 1967): 102. DOI: 10.1017/S002868850001852X.

142 Bowker, “Speeches in Acts”, 102.
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Em suma, este discurso assentaria num seder (Dt 4, 25-46), ao passo que as
leituras do dia seriam inferidas mediante a presente homilia, associada a “uma duavida
razoavel”, ainda que este discurso possua uma seccao introdutdria que “estabelece uma
vinculagdo entre a leitura (seder) e o texto proémio”.'** Esta demonstracdo leva a “uma
hipotese inconclusiva, dado que as informagdes tém de ser deferidas a partir do contetido
do discurso”. Todavia, os tragos estilisticos de homilia presentes nos Atos aventam a
hipotese, segundo a qual parte “‘do material usado por Lc teria a sua génese num contexto
de sinagoga”.!*

Daniel Marguerat tende para uma qualificacdo do discurso, enquanto homilia
sinagogal. Aduz Marcel Dumais a hipotese deste discurso constituir uma “Midrash-
pesher de 2 Sam 7, 6-16, com um reinterpretagdo do passado a luz da nova situagdo, a
escolha divina de Jesus e a sua ressurrei¢cdo”.!*> Dumais reconhece em 13, 16b-23 uma
paréafrase da promessa divina e o segmento 13, 33-37 uma retoma dos verbos de textos
relacionados, acrescentados segundo o principio de haruzin.

Nao obstante a inquestionavel referéncia a promessa da descendéncia, torna-se
rebuscado estabelecer uma aproximagdo veemente com o texto retirado de 2 Samuel,
mormente se considerarmos na sec¢ado toda 13, 32-37 a auséncia do ntcleo da promessa,
a saber, a referéncia a descendéncia eterna e de uma casa para Deus.

Sem prejuizo para a estrutura enunciada anteriormente, discorreremos sobre
outras hipoteses de estrutura, assente noutros modelos estilisticos, os quais denotardo a
prolixidade do texto que temos em maos e cristalizaremos a estrutura que nos norteara no
decurso do nosso estudo.

Lawrence Wills reconheceu, na literatura helenistica-judaica e crista primitiva, um
padrio recorrente caraterizado como “uma palavra de exortagdo™:'* Wills considera
paradigmatica a estrutura do sermdo missionario de Paulo, em Antioquia da Pisidia, e
traga uma padrdo argumentativo constituido pelos elementos subsequentes:

a) “exposicao a partir de um exemplo, citagdes biblicas ou outros indicios oficiais

do passado ou do presente (13b-37);

143 Bowker, “Speeches in Acts”, 103.

144 Bowker, “Speeches in Acts”, 111.

145 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 40.

146 C. Clifton Black II, “The rhetorical forme of the hellenistic Jewish and early Christian Sermon: a
response to Lawrence Wills”, HTR 81, n° 1 (1988): 1. Cf. At 13, 15; Heb 13, 12; At 2, 40, 1 Mac 10, 24; 2
Mac 7, 24; 15, 11.
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b) conclusao, inferida a partir dos exemplos que evoca as consequéncias para os
ouvintes (13, 38-39);

¢) exortagdo assente na conclusio (13, 40-41).14

Todavia, ¢ oportuno indicar uma refutagao a esta estrutura, a partir de um modelo
greco-romano. Os antigos manuais de retdrica primitiva ndo parecem desmontar o
discurso nas mesmas categorias a que Wils recorre. A seccdo a qual Wills refere como
exemplo, parece congregar trés secc¢des diferentes de um discurso classico:

a) exordio direto (13, 16b);

b) “narratio (At 13, 17-25): relato da intervencao salvifica de Deus na historia
israelita. Observamos que dispde de inimeros tragos indicados por Quintiliano como
necessarios: “uma declaracio de Paulo breve, plausivel e viva; o pressuposto da atengao
do publico e intengdo de ndo s6 instruir quanto persuadir”.'*® A partir de 13, 26, Paulo
parece sintetizar a narrativa da historia da salvagdo, a partir da afirmacdo de que a
mensagem de salvac¢do, com o seu auge em Jesus, foi dirigida a esse grupo de ouvintes.

¢) Probatio (13, 27-37): assente numa proposicao licida, segundo a qual o assunto
ignorado pelos habitantes de Jerusalém e seus chefes, foi recuperado com a ressurreicao
e atestado pelas escrituras. Na perspetiva da retdrica classica, nesta seccao constroi-se
diligentemente um argumento, ou seja, “um processo de raciocinio que fornece provas,
permitindo a inferéncia de outras e confirma factos incertos através da sua relacdo com

»130 onde

os factos certos”.!* Cada “argumento introduz-se por uma afirmagdo tética
sobressai a preponderancia do nos:

- Argumento I: 13,26-31, “ands € que foi dirigida a palavra de salvagao™ (13, 26).
Este argumento debruga-se sobre o Querigma cristoldgico;

- Argumento II: 13, 32-37, “nds estamos aqui para vos anunciar a Boa-Nova...”
(13, 32); “Deus a cumpriu em nosso beneficio, para nds, seus filhos” (13, 33). Concentra-
se na ressurrei¢ado como cumprimento da promessa.

O autor apoia-se em quatro certezas a priori, as quais Quintiliano tera

conceituado:

147 Black II, “The rhetorical formo of the hellenistic Jewish and early Christian Sermon™, 1-2.
148 Black II, “The rhetorical formo of the hellenistic Jewish and early Christian Sermon”, 9.
199 Black II, “The rhetorical formo of the hellenistic Jewish and early Christian Sermon”, 9.
150 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 39
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1) Percecao pelos sentidos, At 13, 30-31, “durante muitos dias, apareceu aos que
tinham subido com Ele da Galileia a Jerusalém, os quais s3o agora suas testemunhas
diante do povo™;

2) Factos assentes em acordos gerais, a providéncia de Deus, At 13, 32-33, “Deus
a cumpriu em nosso beneficio”; At 13, 37: “mas aquele que Deus ressuscitou ndo viu a
corrupgao’;

3) Questdes estabelecidas pela lei, mediante o recurso ostensivo da expressao do
cumprimento da lei, (At 13, 27. 29. 33-35);

4) Aspetos admitidos pelas pessoas envolvidas no processo: inocéncia de Jesus e
condenacdo as mios de Pilatos (At 13, 28).1°!

Por fim, o epilogo (At 13, 38-41): Wills assumiu dois aspetos caracteristicos de
um epilogo no seio da retdrica greco-romana: 0061 conclusdo (13, 38-39) e a exortacdo
(13,40-41). Segundo a andlise de Aristoteles, ha quatro requisitos para um epilogo:

a) cativar o bom grado do publico (13, 38) e desviar o mal-estar contra os seus
oponentes (13, 41),

b) expandir os principais factos (13, 38 a, perdao dos pecados),

c) recapitulacdo da argumentag¢do basilar (13, 38b-39),

d) provocagio das emogdes dos ouvintes (13, 40-41).13

Nao obstante um apelo indireto, existe um tom exortativo, forcando-nos a admitir
que nao se trata de um apelo para a ado¢dao de uma conduta especifica, o qual coincidiria
com um endereco deliberativo, mas de um endereco epiditico, concentrado no intuito de
gerar uma crenga nos seus ouvintes.

O julgamento concluido pelos ouvintes afigura-se numa subtilidade de Lucas, por
meio de um breve relato, segundo o qual h4d uma caraterizacdo da disposi¢do do auditorio
que espelha ndo s6 o sucesso do discurso missionario granjeado pelos missiondrios,
quanto assume as qualidades de persuasao do pregador.

Neste sentido, a tese de Wills relativamente ao estilo de palavra de exortagdao na
oratéria greco-romana ¢ plausivel, todavia Clifton ndo considera tratar-se de um desvio
dos padrdes cléssicos, contextualizando este discurso missionario no alcance dos
conceitos das convengoes retdricas contemporaneas ao livro dos Atos.

Christian Dionne aponta um conjunto de aporias a este esquema tradicional da

retorica. Se fosse um esquema axiomatico, ou seja, evidente por si, haveria unanimidade

51 Cf. Black II, “The rhetorical formo of the hellenistic Jewish and early Christian Sermon”, 9.
152 Cf. Black II, “The rhetorical formo of the hellenistic Jewish and early Christian Sermon”, 10.
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nos exegetas. Todavia, os exegetas que comungam a intuicdo de um género retérico
aplicado a este texto, desafinam no modo de o segmentar e, inclusive, nas categorias da
retorica'®* ou da sua delimitagdo dentro do discurso.

Aduz-se, ainda, uma dissonancia face ao esquema tradicional, na qual “o exérdio
liga o discurso a situagdo concreta do relato”!>* Porém, esta situagio ndo se verifica neste
discurso missionario, dado que ndo se encontra nenhuma situag¢ao conflitual a que Paulo
possa aludir no exordio. A sua extensdo a 13, 25 ¢ discutivel pois, constituiria
aproximadamente 1/3 do texto, e assim ndo corresponderia a necessidade de uma
limitagao do exordio face ao corpo do texto. Um dos maiores obstaculos na aplicacdo
deste modelo estrutural atém-se a auséncia da “captatio benevolentiae no inicio do
discurso”,'>> que permitiria a seducdo dos ouvintes e, deste modo, torna-los mais
recetivos ao conteido do discurso. Por conseguinte, explica-se a dificuldade na
delimitagdo textual, segundo os tramites de um estrutura retdrica.

Dibelius identificou, no discurso de Paulo, o padrao dos discursos missionarios,
segundo um esquema quadriptico, assente no “pressuposto de estarmos diante de um

discurso de evangelizacio predominantemente cristologico™:!>

“a) Exordio (13, 14-22);

b) Kerigma cristolégico (13, 23-51);

¢) Testemunho escrituristico (13, 32-37);

d) Convite ao arrependimento (13, 38-41)”.17

O discurso comega com uma resenha da historia da salvagao, desde a eleicao até
ao rei David, que no entender deste autor, corresponde ao inicio de um sermao, na
sinagoga. Contudo, esta perspetiva ndo considera o facto das referéncias biblicas
constarem noutros versiculos 18. 19. 22. 41.

Daniel Marguerat, Haenchen e Marcel Dumais convergem na configuragcdo de um
esquema triptico:

“a) Narragdo: do €xodo a Jesus: At 13, 16 b-25;

b) Argumento: Jesus ressuscitado, cumprimento da promessa: At 13, 26-37;

¢) Peroragdo ou epilogo: consequéncia soteriologica: At 13, 38-417.138

153 Enfocados na retdricas, constatamos as seguintes caracteristicas: exordium,; narratio; partitio; probatio,
peroratio.

154 Recorde-se esta relagdo nos dois primeiros discursos missionarios.

155 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 166.

156 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 159.

157 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2,38

158 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 34.
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Segundo esta esquematizagdo, Haenchen e Marcel Dumais definem a) como o
tempo dos pais; b) o tempo presente; ¢) tempo futuro, que exorta a peniténcia.

Nos dois ultimos discursos de Paulo assinalados nos Atos, verificamos um
destinatario exclusivamente gentilico, de carisma etnocéntrico, ao passo que, no discurso
estudado presentemente, verificamos um destinatario composto por judeus e tementes a
Deus. Neste propodsito, ndo nos munimos de um olhar vertido de admiragdo pelo facto dos
multiplos pontos de contato com os discursos petrinos, os quais afloram um querigma
judaico-cristdo.!>
Diante de todas estas informacodes, consideramos, no encal¢o de Daniel

Marguerat, seguir um critério mais formal e seguro, a partir das interpelacdes feitas aos

ouvintes e, por conseguinte, estabelecer um paralelo com o discurso petrino, no

Pentecostes:
Atos 2, 14-36 Atos 13, 16-43
Homens da Judeia e habitantes de Jerusalém Homens de Israel e Vos tementes a Deus
2,14b 13,16 b
Homens de Israel Irmaos, filhos de Abrado e os tementes a Deus
2,22 13,26 a
Irmaos Irmaos
2,29 13,38 a

Parece-nos mais plausivel assumirmos a sec¢ao 13, 17-23 segundo a categoria de
resumo historico de Israel, cujo paradigma estaria no discurso de Estevdo em At 7.
Todavia, a nota de contraste referente a relacdo fidelidade de Deus as promessas —
desobediéncia de Israel ausenta-se do nosso texto.

Marguerat elenca cinco elementos formais comuns, num resumo:

a) Enunciacdo de eventos decorridos;

b) Alcance histdrico dos eventos;

c) Atualizacao;

d) Descrigdo das pessoas dirigida aos ouvintes em sentido gratificante ou
controverso;

e) Resumo no contexto do discurso. '

A atualizacdo deste discurso assentaria no querigma cristologico (vv. 27-31) que

se verte numa bifurcagdo: oferta do perdao aos crentes (vv. 38-39) ou ameaga final aos

159 Jiirgen Roloff, Gli Atti degli Apostoli (Brescia: Paideia Editrice, 2002), 270.
160 Cf. Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 40.
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desdenhosos (vv. 40-41). A selecao dos factos historicos € o modo de figuragao no texto
obedece a intengao retérica do autor.
Destarte, estabelecemos a seguinte estrutura que nos norteara no decurso do

trabalho, concomitante com a estrutura do discurso petrino, para nos dar uma visao

sinotica:
Atos 2, 14-36 Atos 13, 16-43
1* seccdo vv. 14 b-28 vv. 16 b-25
2% seccdo vv. 22-28 vv. 26-37
3% secgdo vv. 29-36 vv. 38-41

Na perspetiva de Jiirgen Roloff, ndo obstante o aprofundamento de um mesmo
querigma, ndo se presta a uma mera mimese do discurso petrino, mas de uma relagdo
tematica assente num novo sistema de relagdes. O querigma cristoldgico ¢ o ntcleo da
relagdo historico salvifica, todavia nos discursos petrinos primitivos (At 2, 38; 3, 26)
inclina-se para o convite ao reconhecimento da acdo de Deus em Jesus e a estar recetivo
a proposta de conversdo. Por seu turno, o discurso paulino judaico-cristdo “exorta os
ouvintes a reconhecer a ‘obra escatoldgica’ de Deus no evento cristico, ou seja, a missao
aos gentios que celebra a continuidade da agdo salvifica de Deus”.'®! Retomaremos, no
subcapitulo das analepses ad intra, as relagdes analdgicas do texto de At 13, 15-41 com

os discursos do ciclo de Pedro.

2.3.2. Analise morfossintatica

Se recuarmos ao v. 14, a expressdo Avtioyewav v IIicdiav constituiria um
indicador geografico, particularmente de mudanca de fronteira sugerido pelo genitivo v
[Twowiav que assume a fungdo de um complemento determinativo, integrado no
complemento circunstancial de lugar donde. Segundo o historiador Estrabdo, este local
designar-se-ia Antioquia perto da Pisidia.'¢?

Situamo-nos diante de uma mudanca que configura a ascensao de Paulo ao poder,
veiculada pelo nome que classifica este grupo missionario: oi mepi [TadAov, traduzido pela

expressdo: “os do grupo de Paulo”. O sintagma mepi com o acusativo refere-se a uma

161 Roloff, Gli Atti degli Apostoli, 271.

162Devemos considerar o vocabulo ITicidiav no sentido adjetival? Nao temos fundamentos para considerar
esta perspetiva de Gerhard Schneider e, portanto, ater-nos-emos a fun¢ao de complemento determinativo.
Cf. Gerhard Schneider, Gli Atti degli Apostoli, Vol. 2 (Brescia: Paideia Editrice, 1982), 168.
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“construgdo datica para mencionar a presenca de alguém em torno de uma grande
personagem”,'®* que assume uma gradacio no decurso do capitulo 13:

13, 2: Barnabé e Saulo;

13, 9: Saulo;

13, 13: os que estdo em redor de Paulo.

Constatamos, gramaticalmente, uma gradacdo referente a presidéncia do grupo,
com Paulo a granjear, paulatinamente, maior relevancia, enquanto personagem de grande
relevo. O mesmo se constata nas obras de Xenofonte, no emprego desta mesma expressao
que se remete, inclusivamente, na auséncia fisica dos companheiros, a qual, na nossa
perspetiva avoca a fungdo de enaltecer a presidéncia paulina.'®

A alusdo a entrada imediata na sinagoga querera vincular um pendor catequético
ao texto? Se assim for, estaremos diante do Sitz im leben, ou seja, do contexto vital deste
texto.

Na constru¢ao &ic v cvvaywynyv, a preposicao eic, articulada com o acusativo,
assume a funcdo de complemento circunstancial de lugar para onde, referente a entrada
para o servico sinagogal. Se assumirmos as outras duas pregacdes de Paulo
testemunhadas pelo livro dos Atos (At 9, 20; 13, 5), poderemos constatar a configuracao
de um padrao.

Em At 13, 15, assinala-se a pretensdo de transmitir um objeto da ordem do saber,

a partir da expressio Adyog'®

TapoKANcemg, integrada numa oragdo condicional,
enquanto predicativo do sujeito e, por isso, AOyog estd no nominativo. Este versiculo
veicula a singular ocorréncia, no quadro dos discursos de evangelizacdao, de uma clausula
condicional, introduzida mediante a particula condicional ¢i, que conjugada com o modo
indicativo forma, dentro dos modos condicionais da gramética grega, o modo real. Este
prescreve, na apodosis, Aéyete no modo imperativo, um verbo que visa a assembleia,
concretamente Paulo e Barnabé. Neste sentido, o verbo foi conjugado no presente ativo,
na segunda pessoa do plural. A particula €{ da aso a um espago de liberdade, que pode
traduzir-se na intencdo de quem quiser pronunciar uma palavra de exortacdo, sem

qualquer obrigacdo implicita. Seguiremos, entdo, a subsequente traducdo: “Se ha em vos

uma palavra de exortagio para o povo, falai”.!'®® C. Burchard pondera a expressio &i tig

163 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 41.

164 Cf. Hans Conzelmann, Acts of the Apostles (Filadélfia: Fortress Press, 1963), 103.

165 Inclui-se nos termos lucanos: logos (13,15.26.44.46.48.49); a ressurrei¢do (13, 30-37); a salvacdo (13,
23.26.38-39. 47).

166 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 130.
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éottv no sentido de uma sentenca interrogativa direta. Contudo, constatamos, na
sequéncia do dito previamente, uma plausibilidade significativa na proposta de uma
clausula condicional.

A construcdo €v exige o dativo Ouiv, o qual compreende uma importante nuance,
negligenciada pelas tradugdes: a expressao “dentro de vos” denota o papel profético de
Paulo e a presenca do Espirito Santo. A palavra de exortagdo habita em Paulo, 0 mesmo
¢ fazer referéncia ao acontecimento de Pentecostes. Podemos concluir que a expressao
Loyoc mapakiicenc'®’ se aterd ao discurso proferido por Paulo.

Os verbos dvootdc, kotaceicac e eimev (v. 16) correspondem as trés atitudes
tomadas por Paulo. Os dois primeiros, em virtude da sua correspondéncia a um participio
aoristo, denotam, segundo H. J. Cadbury, uma sequéncia temporal: ' tendo-se levantado,
acenou com a mao e disse.

Conzelmann considera o vocédbulo dpyicvvaywyor, um emprego lucano, no
sentido técnico de “concilio”. Lucas escreve no plural, nomeando assim os chefes da

169 sujeitos da agdo que interpelam a assembleia com o verbo no imperativo.

sinagoga,
Sintaticamente,'’? estamos inclinados a proceder a uma fra¢do binaria da sec¢io
cimeira: um extenso periodo (13, 17-22), dotado de um alinhamento de 12 verbos de agao

que t€m Deus por sujeito:

Verbos Tempo, modo e pessoa Tradugdo

v. 17 é&eléEato Aoristo, indicativo médio, 3* | Escolher
singular

v. 17 bywoev Aoristo, indicativo ativo, 3* | Exaltar
singular

v. 17 é&nyayev Aoristo 2°, indicativo ativo, 3* | Conduzir; levar para
singular

v. 18 &rpomopdpnoev Aoristo, indicativo ativo, 3* | Suportar; acomodar
singular

v. 19 kaBerav Aoristo, participio ativo, | Destruir; abater
nominativo, masculino, singular

v. 19 KatexkAnpovouncev Aoristo, indicativo ativo, 3" | Repartir como heranga; atribuir
singular

vv. 20.21 £dwkev Aoristo, indicativo ativo, 3% | Dar; conceder
singular

167 Esta formula citada em Heb 13, 12 remete para um género de instrugdo parenética e exegética.

168 Henry J. Cadbury, The style and literary method of Luke (Londres: Cambridge Harvard University Press,
1920), 134.

169 Segundo Conzelmann tratar-se-4 de um titulo honorifico.

170 Jacques Dupont delimita a sec¢do cimeira a partir de dois testemunhos: o primeiro dado por Deus a favor
de David e um segundo da parte de Jodo Batista a favor de Jesus.
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v. 22 HETOOTHOOG Aoristo, participio ativo, | Tendo destronado
nominativo masculino singular

v. 22 fyepev Aoristo, indicativo ativo, 3* | Elevar; erguer
singular

v. 22 Edpov Aoristo, indicativo ativo, 1* | Descobrir, encontrar
singular

v. 22 poptopnoag Aoristo, participio ativo, | Dar testemunho

nominativo, masculino, singular

Reconhecemos o predominio da a¢do de Deus, nesta primeira sec¢do, face aos
restantes agentes de agdo, a saber, Paulo [v. 16: Avaoctag, aoristo, participio ativo,
nominativo masculino singular; v. 16: Kataoceicag, aoristo, participio ativo, nominativo
masculino singular; v. 16: ginev, aoristo 2°, indicativo ativo, 3* singular; v. 16: dxovcarte,
aoristo, imperativo ativo], Pais de Israel [v. 21: ftoavrto, aoristo, indicativo ativo, 3*
plural] e David [v. 22: Tlomoe, futuro, indicativo ativo, 3* singular]. Segundo Marcel
Dumais, Deus, explicita ou implicitamente, estd correntemente no horizonte deste

discurso dos Atos, enquanto sujeito!’!

e, por conseguinte, sublinha-se a Sua iniciativa,
concretamente nas facanhas histéricas da economia salvifica. Observamos a opg¢ao
recorrente a verbos coordenados, a fim de reduzir a parataxe.

Um segundo periodo desta seccdo marca a transi¢ao da acdo divina para a inclusao
de Jodo Batista (13, 23-25). Abrange trés sujeitos: Deus, Jodo Batista, os interlocutores
de Jodo Batista e Jesus; incorpora uma relacdo sujeito (Deus) — objeto (Jesus) e uma
relagdo tipologica David — Jesus. Enunciamos, subsequentemente, os verbos presentes

neste segundo segmento.

Verbos Tempo, modo, pessoa Tradugdo
v. 23 fiyayev Aoristo, indicativo ativo, 3* | Conduzir
singular
v. 24 TlpoxnpdEavtog Aoristo, participio ativo, | Anunciar de Antemao

genitivo masculino singular

v. 25 émnpov Imperfeito, indicativo ativo, 3* | Quase/ prestes a acabar
singular

v. 25 dmovogite Presente, indicativo ativo, 2% | Julgar
plural

v. 25 i Presente, indicativo ativo, 1* | Ser-estar
singular

v. 25 1600 Aoristo, imperativo, ativo Ver; entender

v. 25 Epyeton Presente, indicativo médio- | Vir

passivo, 3% singular

171 Cf. Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 155.
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O verbo kataceicog (v.16) retrata Paulo essencialmente no papel de um retorico
grego. O enunciado Avopeg TopanAitot (v. 16 a) é um apostrofe declinado no plural e
presume-se que visa os judeus reunidos na sinagoga em questao: oi poovpevot 1OV Ocdv
(v. 16b) serda um aposto da apostrofe e, por conseguinte, assume o vocativo plural, a que
se adenda tov ®ebdv na fungao de complemento direto da oragdo participial. Na visdao de
Schneider, este modo de falar, assumido por Paulo, denota, de sobremaneira, a presenga
dos tementes a Deus no servigo sinagogal. Nao obstante Lucas se servir desta expressao
distintivamente no decurso do livro dos Atos, a aporia arraiga-se na interpretacao técnica
conferida ao termo Osooefeig (awin 13).!7> O verbo dxovcorte (v. 16), conjugado no
aoristo imperativo ativo, traduz um apelo explicito aos ouvintes da captacdo da atengdo a
pregacao que ocorrera.

O enunciado 6 ®£d¢ tod Aood TovToL TopanA (v. 17) € um tropo frequente da
LXX. 6 ®¢dc, no nominativo singular, ¢ o sujeito da acdo expresso sob a forma verbal
€€edéEato. Tod Aaod tovtov Topan ndo aponta para um genitivo de posse, mas para a
eleicdo em vista de uma iniciativa da parte de Deus.

O verbo Yywoev visa o crescimento do povo de Deus, durante a permanéncia no
Egito, e enquadra-se no campo semantico da ressurreicdo. Lucas delineia uma referéncia
ao gesto de elevacao de Deus, associado a ressurrei¢do, a fim de preparar os ouvintes para
a historia da elevacao de Cristo, em ordem a estabelecer uma concatenagao.

O enunciado petda Ppayiovog vyniod (v. 17b) faz alusdo a uma “féormula
deuteronomista & excegdo do verbo Vymoev”.'”> A preposicio petd requer, neste
contexto, o genitivo PBpayiovog vynAod no sentido de assumir a funcdo de um
complemento circunstancial de meio.

A construgdo ®¢ tecoepakovtaeth ypovov (v. 18) configura uma expressao
temporal,'!” no sentido de “aproximadamente” e confere uma amplitude de crescimento.
A qualificagdo dos numerais, mediante o uso @c¢, sustenta uma idiossincrasia
vincadamente lucana.!” A preposi¢io (¢ remete para o acusativo TEGGEPUKOVTOETH
ypévov, todavia vulgarmente empregue com nomes de pessoas. A ace¢do textual do verbo

gtpomopopnoev (v. 18) revela-se uma lectio difficilior potior: serd étpomopopnoev na

1"2Estrabdo demonstrou a auséncia de um correlato hebraico para o vocébulo poBovpevot. Cf. C. K. Barrett,
Acts 1-14, vol. 1 (Edimburgo: T&T Clark, 1994), 630.

173 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 44.

174 Segundo Bruce Metzenger, a questdo (¢ situa-se na compreensio da plausibilidade da aplica¢do do uso
convencional desta particula a um numero exato neste contexto concreto. Algumas variantes textuais
omitem esta particula, devido a julgarem-na desnecessaria ao sentido da frase.

175 Cf. Barrett, Acts 1-14, 630.
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logica de sustentar os caminhos do povo de Israel ou £tpo@o@dpnoey, considerado na
linha de cuidar ou alimentar? Nao obstante a diferenga nos parecer irrisoria, presumindo-
se uma troca entre m ¢ ¢, em consequéncia da eufonia, calcula-se a impossibilidade da
raiz “étpom derivar foneticamente de £tpo”.!’° Nesta articulacio construtiva,
sustentamos a propensao dos escritores para a confusdo e equivaléncia das duas formas
verbais. Segundo R. P. Gordon, estaremos diante de uma influéncia targimica.

A conjungio copulativa kai (v. 19) estabelece uma parataxe entre os vv. 18-20'"7
e confere-lhe o nexo preservado pelo autor. Nao ¢ habitual o recurso ao verbo xobopéw
para se evocar a destrui¢cao dos povos de Canaa e, neste contexto, assume uma conotacgao
temporal. O verbo katekAnpovounceyv (v. 19) provém do 1éxico dos LXX e, em termos
de versdo, varia entre “atribuir em heranga” ou “receber em heranca”. R. Pervo aferira,
em grau hipotético, a inclusdo da raiz kAnpovop por efeito da “incompreensao do sentido
ergativo”.!”® O sintagma v yijv adt®v (v.19) reflete um “pensamento original lucano
[todavia a referéncia do pronome demonstrativo oavt®v, dotado da funcdo de
complemento determinativo] ndo ¢é clarificada pela estrutura frasica”.!”

A opgdo pelo dativo &rectv tetpakociolg kai mevimkovta (v. 20) no intuito de
exprimir o complemento circunstancial durante quanto tempo suscita surpresa, pois
previa-se, neste enquadramento, o acusativo. Barret infere a possibilidade da influéncia
do ablativo latino, neste caso reportado. O arco temporal de 450 anos sugere uma adi¢ao
as notas dos livro dos Juizes. O vocabulo kpitag, declinado no acusativo plural, cristaliza
a traducdo dos LXX para o livro supramencionado. Estamos diante da unica referéncia
ao tempo dos juizes, no seio do corpus neotestamentario. A auséncia do artigo imprime
um aprimorar estilistico.

A crase kaxeiBev (v. 21) deriva da contragdo da conjuncdo koi com o advérbio
€keibev. Habitualmente consistiria num advérbio de lugar, todavia assume neste versiculo
uma conotagdo temporal. Depreendemos, posteriormente, uma peculiaridade na
constru¢do do verbo ftoavro. Comumente, adota-se a voz ativa nas peticdes a Deus,
porém, nesta circunstancia, o recurso a voz média repercutira, no texto, um eventual

“pedido feito a Samuel”.'*® Lucas, neste versiculo, recorre a forma nio flexionada do

176 Barrett, Acts 1-14, 632. A mesma variante surge em Dt 1, 31.

177 A ligagdo ao v. 20 dispde-se afetada pelas variantes textuais, as quais omitem o kai, porventura, devido
a haplografia.

178 Richard I. Pervo, Acts (Minneapolis, Fortress Press, 2009), 328.

17 Barrett, Acts 1-14, 633.

180 Barrett, Acts 1-14, 635.
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nome préprio Zaovd. O sintagma €k @uATic Beviapiv (v. 21) visa uma circunstancia de
origem, relacionada com ZoovA.

A ligagdo petaotioog avtov (v. 22) sugere o desagrado contra Saul. A ocorréncia
do verbo pebiotdvo sugere, entdo, um sentido demissionario. A selecdo do vocabulario
assinala a linha mestra da releitura historica lucana: os verbos €yeipo (v. 22) e aviotnut,
vinculado a vyow (v. 17) transmitem a ideia de “despertar”. Por conseguinte, admitimos
a presenca de uma ambivaléncia semantica, pela qual o leitor alimenta, no seu horizonte
hermenéutico, a ideia da ressurrei¢do. Assistimos, portanto, a preparagdo para a referéncia
ao evento pascal, abordado na sec¢ao subsequente.

A duplicacdo do pronome demonstrativo avtoig (vv. 21. 22) remete para a “agao
de Deus em favor de Israel”.!®! Evidenciamos uma particularidade, na construcio &ic
Bacthéa. A preposicdo &ig exprime, no seu uso incoativo, um sentido de destino e,
destarte, ndo consideraremos um hebraismo. Contudo, a frequéncia deste predicado, na
lingua hebraica, denota uma incontestavel influéncia semita.'®?

Os verbos consequentes inev (v. 22a) e poptupricog (v. 22b) assumem o mesmo
tempo verbal aoristo e, recorrendo ao sentido textual, constatamos, uma concomitancia
temporal, porquanto, Deus uma vez que falou, tornou-se testemunha de David'®* ou
pronunciou um testemunho sobre David. Nestes versiculos, inclui-se uma clausula
relativa, inaugurada pelo respetivo pronome relativo @ (v. 22), no dativo singular, em
forca do seu antecedente 0 ®@ed¢ (v. 21). Por seu turno, a referida oragdo introduz as
citacdes escrituristicas indiretas exploradas, ulteriormente, neste estudo'®*. O neutro
BeAuata, declinado no plural, ¢ incomum, no corpus neotestamentario. A oragao relativa
0¢ momoel mavta T Oednpatd pov, anexada ao antecedente dvopa, permite uma traducao
harmoniosa. A constru¢do tod Tescai constitui um genitivo partitivo e, destarte, remete
para o filho de Jessé.

O v. 23 retoma o cerne do discurso, a acdo salvifica de Deus, o qual novamente
recupera a funcao sintatica de sujeito ativo. O autor alude a David, mediante o “pronome

demonstrativo enfatico tovtov”.'®> A preposi¢do amo, construida com o genitivo tod

181 Schneider, Gli Atti degli Apostoli, 174 nota 56.

182 Cf. Barrett, Acts 1-14, 635.

183 Barret inclina-se para esta interpretacao.

184 Haenchen aferird tratar-se de uma citagdo mista ou composta. O autor intentaria conceder a forma de um
discurso direto, mediante o recurso & 1 pessoa. O sintagma xai sinev, poptopicag corresponderia a uma
féormula introdutéria de uma citagdo explicita. Nao obstante a hipotese aventada, perceciona-se uma
amalgama de citagdes indiretas.

185 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 45.
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onépuatog, configura um complemento circunstancial de origem, enxertada no tom
enfatico, da semente dele. Em certo sentido, podemos aferir a hipotese de uma inclusio
entre o v. 23 e o v. 17, mediante o verbo &y, o qual ditard a conducdo do povo de Israel
e de Jesus, enquadrados na chave da iniciativa divina. O dativo cotipoa Incodv,
integrados no predicado correspondente ao verbo transitivo fyoyev, traduz-se pela
condugdo de alguém. O substantivo cotfipa define, por antonomasia, Jesus, segundo o
entendimento lucano. Relativamente ao vocabulo kat’émayyehiav, corresponde a uma
crase entre a preposi¢cdo Koatd ¢ o substantivo €mayyeliov, em acusativo, exigido pela
preposicao e alude a promessa.

A constru¢do npd mpoconov (v. 24) remonta ao hebraico, vinculado ao sentido
“anterior a vinda de alguém”.'®¢ O influxo do grego dos LXX é inconfundivel e reportar-
se-a ao grego coloquial da didspora. O valor temporal desta construcdo reflete uma
aplicagdo imprecisa do grego dos LXX e, inclusive, surpreende quanto a opgdo de
articulagdo com o substantivo €icddov (v. 24), pois supunha-se a expressdo mpoO
wpoo®mov kupiov. O participio mpoknpvEavtog ¢ um hdpax legomenon neotestamentario,
assumindo a fun¢do de um participio absoluto e, destarte, declinado no genitivo. O prefixo
do participio estd em vista de mpo...a0t0D. A subsequente construgdo PdmTicuo
petavoioc manifesta um complemento direto e refere, de modo inaugural nos Atos, a
alusdo ao batismo penitencial de Jodo. O adjetivo mavti apresenta-se, no versiculo, em
tom enfatico e correspondente a todo o povo de Israel.

A expressdao mg 0¢ EnAnpov Tmdavvng tov dpdpov (13, 25), mediante o recurso ao
tempo verbal imperfeito do indicativo, determina, textualmente, o “fim do ministério de
Jodo Batista”.'*” O uso metaférico de popov determina a saida de curso de Jodo Batista.

A clausula Ti 8ug vrovogite givon? (v. 25) foi alvo de algumas interpretagdes. Uma
primeira leitura circunscreve-se a Ti éug (v. 25), onde algumas variantes textuais preferem
twvé pe. Todavia, dificilmente se fundamentara a evolugao do pronome de masculino para
neutro. Por sua vez, os tradutores tendem a adotar uma técnica helénica'®®, segundo a qual
trocam o pronome interrogativo por um pronome relativo. Nao obstante esta op¢ao dos
intérpretes textuais, privilegiamos a cldusula interrogativa direta, porquanto

consideramos a preservacdo de um tom deliberativo e inquisitivo relativamente ao

186 Schneider, Gli Atti degli Apostoli, 176.
187 Schneider, Gli Atti degli Apostoli, 175.
188 Os tradutores adotam uma técnica presente ja nas obras de Platdo ou Sofocles.
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messianismo, em Jodo Batista.'® A formula &pyeton pet’ éug (v. 25) orienta o leitor para
uma antecipagdo daquele que vira, indicado pela preposi¢cdo petd.

O sintagma 0 A0yoc ti|g cotpiog (v. 26) retoma o v. 23, posteriormente
interrompido devido a insercdo de Jodo Batista. Segundo Conzelmann, trata-se, neste
caso, do querigma e, portanto, de uma retoma literaria.'*® Assim, recuperamos do v. 15 a
expressio Adyo¢ mapakAncemc, para assinalar a sua passagem para Adyoc...cotmpiac.'”!

O . 26 ¢ inaugurado mediante uma longa apostrofe que identifica os destinatarios
do discurso: Avdpeg, adeApoi, vioi Yévoug APpaay, Kol ol £V OUlv @ofoduevol Tov Ogov.
O genitivo yévoug APpaap assume a fungdo de complemento determinativo. O pronome
pessoal uiv exerce um tom enfatico, o qual nos indica a abertura de uma nova secc¢ao.
Por sua vez, associara os dois grupos recetores da mensagem de salvagdo. Contrastante
ao v. 16, a expressao €v LUIv (v. 26) surge entre o artigo e o participio.

O verbo éEaneotdAn (v. 26) manifesta-se estranho neste contexto. Noutros casos,
nos Atos, faz-se acompanhado de um substantivo que indica uma personagem in
concretum.'®? Todavia, porquanto estamos na presenca de um aoristo indicativo passivo
referente a uma acao passada, poderemos identificar a palavra enviada como Jesus Cristo,
a partir de onde Deus anuncia o Evangelho. Esta leitura cristologica ¢ apoiada pela
aproximacao verbal entre 13, 23 (cotfpa Incodv) e 13, 26 (Adyog tiig cotpiag). A
forma verbal passiva permite-nos antever a presenca de um “passivo teologico que tem
Deus por sujeito de acdo”.!*

A particula yap (v. 27) concentra diferentes leituras. Se Daniel Marguerat
interpreta no sentido de contraste entre “a acdo humana que o matou e a acao de Deus que
o ressuscitou dos mortos”,'** segundo o que entende tratar-se de um esquema
querigmatico primitivo, sustentado noutros episddios dos Atos; Hans Conzelmann
privilegia a fungdo transitoria da particula, porquanto indica o motivo pela qual a salvagao
pode agora ser proclamada.!®®> O verbo énAfjpwoav, conjugado no aoristo plural, refere os

perpetradores da condenagdo de Jesus: ol katowkodvteg v TepovcaAnp Kol ol pyovteg

avTdV (v. 27a). A expressdo tag ovog TdV tpoenTtdv (v. 27b) indica a mensagem dos

189 Cf. Barrett, Acts 1-14, 638.

190 Cf. Conzelmann, Acts of the Apostles, 105.

91 Cf. Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 45.

192 Cf. At 7,2; 9, 30; 11, 22.

193 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paien, 199. Artur Weiser sustenta uma posi¢do semelhante,
ressaltando a iniciativa divina na missao.

194 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 47. Cf. 2,23-24; 3,13-15; 4,10; 5,30-31; 10,39-40

195 Conzelmann, Acts of the Apostles, 105.
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profetas ignorada. Trata-se da causa do cumprimento das Escrituras e, por isso,
complemento direto do verbo éninpwocav. Barrett sustenta um uso invulgar do termo
oo, quando comparado com At 12, 22.!% A preposi¢io xotd acompanhado do
acusativo mav capPatov assume um sentido distributivo.

Lucas estabelece um paralelismo antitético entre AvoyvOGKOUEVOS €
ayvonoavteg, dotado da intengdo de acentuar ao leitor o contraste entre a leitura das
profecias lidas todos os sdbados e a ignorancia que imperava. O vocabulo kpivavteg (v.
27) articulado entre dois participios, alude ao julgamento judaico e remete para o v. 28.

O autor tera pensado um sentido mais mordaz'®’ para o verbo gopdvrec (v. 28).!%
Assume um participio de circunstancia causal que o vincula ao verbo fjticavro (v. 28),!"
o qual requer uma ora¢ao completiva, cujo nicleo ¢ o infinitivo avaipebijvon (v. 28). O
substantivo aitiav, complemento direto da oragdo participial causal, situa-se
reiteradamente num discurso forense, do qual “citiav Bovdtov é a causa capitalis”,?*’ sem
indicios probatorios. A solicitagdo da morte efetua-se em termos cruéis, através do verbo
avapéw, com a acegdo de o fazer desaparecer.

O v. 29 introduz uma clausula temporal, mediante a conjungdo Qc, adscrita ao
modo indicativo do verbo €télecav. Este verbo estd vinculado ao sentido pratico da
Escritura (yeypappéva) e associado ao adjetivo mdvta.?’! A construcio mepi adtod reporta
um complemento circunstancial de assunto e remete para o testemunho escrituristico
restrito a Jesus. O termo verbal kaBeAdvteg desvela-se lucano e assume um sentido
diferente do v. 19, enquanto deposi¢do da cruz. Por conseguinte, os verbos
supramencionados compartilham o mesmo sujeito subentendido, os inimigos de Jesus.

Se nos recordarmos do evangelho lucano, o sujeito do participio kabelav seria
José¢ de Arimateia. A forma plural (v. 29: xafeidvtec) deixa transparecer, segundo
Conzelmann e Haenchen, uma forma abreviada do discurso. Lucas esperaria do leitor a

recordacdo dos eventos narrados no Evangelho e optaria por uma generalizacao ao servigo

do argumento paulino, segundo o qual seriam os habitantes de Jerusalém e os seus chefes,

196 Cf. Barrett, Acts 1-14, 640.

197 Cf. Conzelmann, Acts of the Apostles, 105.

198 Barret atribui-lhe um sentido concessivo, o qual Conzelmann considera desajustado do tom intenso
lucano.

199 R. Pervo considera que o recurso ao verbo aitéw para requerer uma monarquia e, posteriormente, a
condenagdo de Jesus poderd induzir-nos a conota-lo negativamente. Nao obstaste esta asser¢ao, o discurso
nao procede a uma condenagdo da monarquia.

200 Barrett, Acts 1-14, 640.

201 Cf. Le 2, 39; 18, 31; 7,27; 18, 31.
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os artifices de todo o evento.??? Constatamos, ulteriormente, que o verbo tifnut (v. 29)
assume, exclusivamente neste versiculo, o sentido de sepultura de Jesus.

A particula adversativa 6¢ (v. 30) traduz uma resposta de Deus a agdo humana.
Prestamo-nos diante do ntcleo do discurso incidente na ressurrei¢ao. Assiste-se a uma
mudancga do sujeito de acdo assumida por Deus relativamente ao versiculo subsequente
(0 ®&0g). Este discurso vincula a ressurreigdo a iniciativa de Deus e, consequentemente
o pronome pessoal avtov referente a Jesus corresponde ao objeto da acdo de Deus
(Myewev). Para assinalar a ressurrei¢cdo, Lucas prefere preponderantemente nos discursos
o verbo gyslpw comparativamente a aviotnut. Todavia, nas quatro referéncias efetuadas
ao evento neste discurso, esta despropor¢ao ndo se aplica.

O evento referido pela expressdo 0g AN émi Muépac (13, 31) corresponde ao
evento assinalado em 1, 3 (dUnpepdv). Presume-se o sentido adverbial da preposi¢ao dia
relativo a um periodo especifico. Sem embargo, a dita preposicdo subsequente a um
aoristo (&d@On) sugere um sentido de fim e, destarte, ter-se-a optado pela escolha de uma
preposicdo menos ambigua (émi acompanhada por um acusativo corresponde ao

).29 O verbo Geon 2%(v. 31) sintetiza

complemento circunstancial durante quanto tempo
um conjunto de apari¢des classificadas de eventos de manifestacdo e abrange, na func¢ao
de nucleo de predicado, toig cvvavafdocty avt® and thc [odlaiag gig Tepovoainy,
enquanto seu complemento indireto, que aponta para o critério determinante do conceito
de testemunha de 1, 21. O autor preferiu o0 modo passivo quanto a referéncia das
manifestagdes do ressuscitado.

Concentremo-nos, agora, no verbo cuvavopact derivado de dvafaive. Trata-se
de um verbo comumente reservado para se referir a viagens orientadas a capital.?> Assim,
as testemunhas foram aquelas que acompanharam Jesus, desde a Galileia (dmd Tfic
FoMdoiog) para Jerusalém (eig TepovcaAnu). Situamo-nos, deste modo, na secgdo
evangélica da subida para Jerusalém. O advérbio de tempo vdv (v. 31) sugere a
substitui¢io das Escrituras pelo testemunho dos discipulos.?’® A formulagdo mpog OV
Moy (v. 31)%°7 contrastard com mpdc mavtac avOpdmovg (22, 15), correspondente a

vocacdo paulina.?®®

202 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 48.

203 Cf, Barrett, Acts 1-14, 644.

204 Sugerimos a categoriza¢do do verbo na linha de uma palavra tematica.
205 Cf, Barrett, Acts 1-14, 644.

206 Em 13, 31, pdptopseg substitui o texto sagrado [13, 22 paptopéo].

207 Reflete uma circunstancia de lugar para onde.

208 Cf. Schneider, Gli Atti degli Apostoli, 178, nota 95.
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O pronome enfatico ueig (v. 32) determina uma distingdo entre as testemunhas
oculares, porquanto estas personagens referem a boa nova desse evento testemunhado. O
antecedente pronominal serd Paulo e Barnabé, cuja pregacdo assenta na mensagem
apostolica. Excecionalmente verificamos a ocorréncia do verbo edoyyeMloueda,
construido com um duplo acusativo, as pessoas evangelizadas [Oudc] e a promessa (tnv
énayyeriav). A preposicdo mpoc, adscrita ao acusativo, remete para a dindmica
descendente da promessa e a iniciativa divina e, destarte, consideraremos um
complemento circunstancial de lugar para onde. O anuncio efetuado garante a vinculagao
entre o nds, sujeito, € o0 vos.

A conjuncao 6t (v. 33) inaugura o conteudo da boa nova, vinculante de um
movimento causal associado a promessa (v énayyeiiav). Estamos, agora, diante de uma
aporia textual. Conzelmann atesta uma versao corrompida do texto, inapta para a tradugado
na versio presente, sem qualquer fundamento textual.’”® Todavia, assumiremos a
traducdo para noés, seus filhos, considerando a aducdo hipotética do pronome pessoal
avTdV.

O verbo éxmemApwkev reporta um “hdpax legomenon neotestamentario”.?!* O
verbo mAnpow aparece associado, em 13, 27, aos sofrimentos de Jesus impingidos pelos
habitantes de Jerusalém e seus chefes e, por seu turno, em 13, 33, o sujeito de acdo ¢
Deus, pese o objeto conservar-se. Nao nos confrontamos com incoeréncias teoldgicas,
mas deparamo-nos com um paralelismo antitético, ou seja, uma acao oposta perpetrada
por duas personagens principais. Assim, “a rejei¢ao e morte de um lado e, a ressurreicao,
por outro, sio duas faces da mesma realidade a cumprir”.>!! A conjugacio do verbo
mencionado no tempo perfeito visa uma agdo perpetrada no passado, cujos efeitos
perduram no presente. Falamos, deste modo, da consumagdo da palavra de salvacdo no
evento pascal, enquanto culminar de um longo processo de preparagdo, no decurso da
economia da salvacgao, ressalvada a relevancia do evento mediante a quadrupla repeticao

do evento ressurrecional, numa infima extensao do texto.

29A tradugdo para nos nossos filhos [toic tékvoig Mudv] é impossivel. A indugdo do avt@dv no
enquadramento do texto ndo nos permite ir além da mera conjetura. Cf. Conzelmann, Acts of the Apostles,
105. Se concebermos a inscricdo textual toig tékvoig Nuiv adscrita a dvaotioog teremos o significado,
segundo o qual Deus levantou no sentido de transporta-lo para o palco historico. Equivalentes construgdes
surgem no evangelho lucano: Lc 1, 69 (fjyeipev... nuiv); 3, 22 (Ouiv...avoaotioet) que poderdo atestar uma
hipotética construcdo similar neste caso. Todavia, na auséncia de certezas relativamente ao texto original,
estaremos, no tocante a este assunto, munidos de uma perspetiva enviesada.

219 Schneider, Gli Atti degli Apostoli, 179 nota 96.

2! Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 222.
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A expressao Mg Kol £V @ YoAU® Yéypamtal, T® 0eVTEPM regista um aspeto Unico
do NT, a saber, a “indicag¢iio de uma referéncia exata a um salmo”.?!> A indicacio v 1§
yoAu® ndo estd alheia a duvidas despertadas pela opcao textual de algumas variantes, na
referéncia ao salmo primeiro. Este dissonancia dever-se-4& a combinac¢ao dos dois
primeiros salmos num Unico, vinculante de uma tradi¢ao primitiva e indiciada em textos
rabinicos e patristicos.?!> O termo yéypamtar torna-se comum na prescrigio das
referéncias as “apari¢des de Jesus conforme as profecias veterotestamentérias™.?!*

O sintagma Y10¢ pov (v. 33) correlata-se a um predicativo do sujeito oV, procedido
do verbo copulativo ipi. A expressdo £y® onuepov yeyévvnka o€ (v. 33) corresponde a
uma sentenca coordenada assindética que assume a relagdo Deus, sujeito ativo, e Jesus,
objeto da agdo. A relagdo Yiog pov, enquanto complemento determinativo manifesta, por
antonomasia, o titulo cristologico de “Filho de Deus”, o qual, na perspetiva de Harold
Stauffer Bender, corresponde ao sentido messianico de Filho de Deus e, destarte, o verbo
yeyévynka correlacionar-se-4 ao verbo dvactfiocog (v. 33).21° Se conservarmos o sentido
metaforico de yeyévvnkd, praticado na relagao de Deus com David, ser-nos-4a apropriado
aplicar semelhante metafora a relacdo com Jesus, todavia numa distinta acegao.
Porquanto coube a David a sua filiagdo decorrente da sua entronizagdo, em Jesus
compreende-se a ressurreicio na perspetiva “de uma geragio para a vida nova”.?!® A
vinculacdo entre a ressurreicdo e o reconhecimento da filiagdo divina ndo configurard
uma idiossincrasia lucana, mas remontara a uma tradigdo pré-paulina.’!’

A conjuncao causal ‘Ot (v. 34) retoma o sentido precedentemente aventado e visa
o v. 34b, introdutivo da citagdo de Is 55, 3, antecedida do verbo &ipnkev, conjugado no
perfeito do indicativo, e refrator dos seus efeitos ao tempo presente. O adjetivo 1d motd
¢ um aposto correspondente ao correlato Ta dcta Aowid e classifica-as como confidveis,
no sentido primario de miotdg, aplicado noutros contextos do NT a pessoas ou a

palavra.?'® O pronome ¥piv manifesta o destinatario do objeto de agdo do verbo ddow,

212 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 48.

213 Segundo os dados concedidos por Pervo, o manuscrito grego mais antigo 1& o termo saltério de modo a
harmonizar as variantes. Estas seriam, posteriormente, corre¢des do que se viria a tornar a enumeragao
padrao adotada.

214 Barrett, Acts 1-14, 646.

215 Cf. Barrett, Acts 1-14, 646. Em certo sentido, podemos referir a efetiva¢do de uma aproximagdo tematica
extensivel aos verbos fjyeipev (v. 22), fiyayev (v. 23) e avaotioag (v. 33), pois as duas personagens foram
suscitadas por Deus.

218 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 222.

217 Cf. Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 49.

218 Cf. Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 49.
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referente aos beneficidrios da promessa de salvacdo, ou seja, a casa de Israel.”’” A
conjugacao verbal no futuro aponta para uma promessa de Deus no passado e a expetagdo
do seu cumprimento. A clarificacdo da ace¢do da expressdo 10 6clo Aawid, perspetivada
pelo autor, esta reservada para o versiculo subsequente.??° Por fim, o advérbio obtawg (v.
34) estabelece uma correlagdo entre o tema da ressurreicdo e a citacdo do presente
versiculo.

Constatamos duas correspondéncias entre as citagdes dos vv. 34-35: dwow (v. 34),
dcvoeic (v. 35); T 8ota (v. 34), Tov Octdv (v. 35).221 O v. 35 222 dota-se de um certo
sentido explicativo, em virtude de uma empenhada vertente cristoldgica. A conjungao
o101t desenvolve uma correlagdo entre os vv. 34-35. Ernst Haenchen encerra este
correlato, no sentido de 14 Tovto. O substantivo diapBopdv retoma o v. 34a e enquadra-
se numa oracao completiva infinitiva (10€iv) exigida pelo verbo didwpt. Face ao versiculo
supramencionado, verificamos uma referéncia de menor precisdo indicada pelo
complemento circunstancial de lugar onde v £tép.

A sentenga do v. 36 transparece alguns resquicios de ambiguidade, relativamente
as conexdes frasicas. O dativo 1) PovAfj estard ligado a vmnpetnoag e o dativo yeved a
gxounOn; ambos os dativos dependeriam de vmnpemoog ou, por fim, a inversdo da
primeira hipotese aventada?’?®> A hipdtese mais crivel serd a segunda proposta e
enveredara por um sentido mais explicativo. O verbo ékowyun0n adota-se, nos Atos, para
os bons homens e assume a concegdo da reunidio com os seus antepassados no sepulcro®?,
num verdadeiro eufemismo. Independentemente da op¢ao hermenéutica, a conclusao ¢é

1225

transversal: David era mortal®* e levar-nos-4 a inferir a hipotese da evocacdo de Jesus.??®

219 Confrontemos com o sintagma 1oig tékvoig [avt@dv], Hudv. Ambos correspondem aos destinatarios da
promessa divina. A interpretagdo: “ndo permitira que o seu santo veja a corrupgao e, por isso, concedeu-lhe
a promessa feita a David” é inadequada decorrente da impossibilidade de se considerar o plural neutro como
um individuo Gnico, a saber, Jesus. Assim, hipoteticamente intentara referir-se ao povo de Israel ou a
geracdo cristd. As coisas santas remeter-se a promessa feita a David. Deus é uma espécie de intermediario
entre David e o povo. Salienta-se a relacdo privilegiada de David com Deus, ja conhecida desde o v. 22.
220 O leitor dever-se-4 recordar do argumento petrino dado para esse efeito [2, 24-32; 2, 27].

221 Varia da 1° para a 2°* pessoa do singular e do plural neutro para o singular neutro. Segundo a tradigdo, os
salmos teriam por autor David e, destarte, a conjugacdo do verbo na 2% pessoa denota o facto de David se
estar a pronunciar sobre si. Na perspetiva de P.W. Walaskay encontramos uma dupla limitagdo em David
relativamente ao incumprimento da obra e ao seu corpo, o qual conheceu a corrupgdo. Destarte, a escritura
fard alusdo a um descendente de David. A aproximagdo semantica denota a ressurreicdo € a nao
decomposi¢do no sentido da realizagdo das coisas santas de David.

222 84 conseguimos assumir a alusdo a David mediante uma leitura conjunta da citagdo sdlmica com At 2,
25-28.

223 Cf. Barrett, Acts 1-14, 649. As tradugdes constituiram diferentes versdes consoante a hipdtese optada.
224 mpocetédn mpdg Tovg matépag avtod (v. 36 b).

225 £15ev SropBopdv (v. 36 ¢).

226 Conzelmann, Acts of the Apostles, 106.
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A ligacdo idig yeved manifesta um dativo de interesse’?’, em favor da sua geragio
contemporanea. O elemento central ressalvado da citacdo aparenta deslocar-se para a
antitese entre a decomposi¢do de David e a salvaguarda de Jesus, mediante o sobrio
esquema pev (v. 36) - 6¢ (v. 37). A ideia fundamental ressalvada do discurso concentra-
se na ressurreicdo de Jesus, uma novidade soteriologica, e secundariza a nao
decomposicdo. A figura de David surge como um fator de unidade entre as duas primeiras
seccoes do discurso e os dois discursos programaticos nos Atos: o petrino, no Pentecostes
e o paulino, em Antioquia da Pisidia.

O v. 38 configura uma mudanca de acentuagdo. Do passado predominante visa-
se, agora, o tempo presente. O enunciado yvootov €otm (v. 38a) veicula uma marca
lucana,??® que implica os ouvintes. A apostrofe Opiv &vdpec, adelpoi inaugura o apelo a
peniténcia dirigido a todos.?? O sintagma 8@eoic GpapTidy KatoyyéAdeton corresponde
a uma constru¢cdo lucana, sobretudo a partir do emprego do verbo katayyéhieton,
recorrente nas pregacdes dentro dos Atos. O duplo ovv (13, 38a.40a) traga uma
aproximacao ao plano das consequéncias enunciadas. A conjungdo causal 6tt irrompe o
“conteudo da mensagem proclamada”.>*® A férmula enfitica S tovtov?! (v. 38)
identifica um complemento circunstancial de meio e remete para o ressuscitado, enquanto
seu antecedente. O conceito de deoig traga uma linha de continuidade com a mensagem
de Jodo Batista.

As formulas dud tovTov (v. 38) e év 100t (v. 39) estabelecem os “limites de duas
oragdes coordenadas”,?*? constituindo-se enunciados paralelos. Assim, o registo £v todT@
assume, de modo semelhante, um valor enfatico. Todavia, detetamos alguma imprecisdao
na defini¢do da sua fung¢do frasica, se ligado ao participio substantivado miotev@v ou ao

verbo Swanodtor.??? Nao obstante, Schneider afere em Lucas uma indistingdo entre “o

227 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 50.

28 Cf. 2, 14; 4, 10; 28, 28.

229 Saliente-se a gradual universalizagdo do discurso, por fim, sem quaisquer distingdes. Cf. Pervo, p. 339
230 Barrett, Acts 1-14, 650.

2! Uma conexdo desajustada, segundo Barret, pois nio estard correlacionado com a formula &eeoig
apoptidv na perspetiva de Schneider. Dionne prefere estabelecer uma relagdo direta entre os verbos e
Cristo, mediante as preposi¢des o1 (v. 38) e év (v. 39). Pervo diverge da perspetiva anterior e julga que
Lucas ndo abordaria Jesus na forma de um meio de obtengdo do perddo, mas no sentido dos antincio do
perdao.

232 Pervo, Acts, 340.

233 Cf. Barrett, Acts 1-14, 652. Dependente da op¢do do intérprete sdo assumiveis dois sentidos: todos os
que acreditam nele sdo justificados [vinculado a motev®V] ou todos os que acreditam sdo justificados nele
[opcdo dwanodton]. Na perspetiva de Barret, a primeira opgao € mais conivente com o estilo lucano.
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perddo ou o ser justificados”.>** O recurso a preposi¢do dmd **°ndo confere um sentido
forense ao verbo dixaiodrai. Constatamos a clarividéncia de uma antitese entre a lei de
Moisés e Cristo através dos enunciados v vopu® Mobcémg dtkamdfvar (v. 39 a) - év
00T [...] Suconodvrar (v. 39 b).2°

Desloquemos, agora, o olhar para a voz verbal. Os vocabulos katayyélietot (v.
38) e dwaodvton (v. 39), conjugados na voz passiva, indicam que, no primeiro caso, o
“perdao dos pecados € o objeto do anincio” e, no segundo, expressa o contraste entre o
anuncio e a justificagdo”.?’

A construgdo PAémete, seguida de un (v. 40), € rara nos escritos lucanos e a
inscri¢do 10 gipnuévov assume um predicativo do sujeito, decorrente do verbo &méAon (v.
40). O complemento circunstancial de lugar onde v 10ic Tpoentarg (v. 40), no plural,
indica a colegdo de livros do qual a citagao foi retirada.

O imperativo “Idete assume um apelo a atengdo dos ouvintes. Verificamos a
existéncia de uma hapax neotestamentario no substantivo kota@povntoi que assume o
sentido de desprezar ou considerar nulo.>*® O verbo deavicOnte**® que assume uma
polissemia e talvez vise um conflito implicito entre o pregador e os ouvintes. Retoma-se
a tematica da obra de 13, 2, no v. 40 (8pyov), em forma de inclusdo, a fim de recordar a
percecao de Deus nos seus enviados. Por fim, assinalamos um contraste entre o participio
substantivado miotedwv (v. 39) e a construgdo frasica ov un motevonte (v. 41) e um

paralelismo antitético que subdivide esta Ultima sec¢do: promessa (vv. 38-39) —

adverténcia (vv. 40-41).

2.3.3. Analepses ad intra e ad extra

A afinidade entre o discurso petrino e o paulino declara uma preocupacdo lucana
de continuidade entre as duas mensagens: “enunciacdo do querigma cristologico 13,27 e
2,22; 13,28 ¢ 2,23; 13, 30 e 2, 24; argumento biblico sobre a ressurreigdo: 13, 35 ¢ 2,
25.27; 13,36 ¢2,29; 13,37 e 2, 31; filiacdo davidica (13, 23 e 2, 30)”.24’ Sustentamos,

234 Schneider, Gli Atti degli Apostoli, 183 nota 24.

235 Assume a fungio de complemento agente da passiva, cujo nticleo é o verbo fdvvr|0nte, seguido de uma
oragdo completiva infinitiva [dwkoanw0fjvar].

236 Cf. Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 51.

237 Cf. Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paien, 242.

238 Cf. Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 53.

239 No prisma de Jacques Dupont, o imperativo recordard a ameaca de At 3, 23 e ndo constituird uma ameaca
direta de Paulo aos ouvintes.

240 Marguerat, Gli Atti degli apostoli. 2, 37.
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de igual modo, uma aproximacao ao discurso petrino de At 3, nas seguintes tematicas: “a
culpa dos judeus e a sua ignorancia sobre a identidade de Jesus (3, 13. 17; 13, 27);
inocéncia de Jesus (At 3, 14; 13, 28); cumprimento das Escrituras (3, 18; 13, 27b); Deus
ressuscitou Cristo (3, 15b; 13, 30) e os apostolos como testemunhas da ressurreicao (3,
15¢; 13, 31)7.24

Vislumbramos na cena inaugural da missdo paulina?*> uma reminiscéncia da cena
inaugural do ministério de Jesus, nas seguintes categorias: “o mesmo convite a pregar (Lc
4, 17; At 13, 15); o recurso as Escrituras (Lc 4, 18-19); At 13, 17-41); anuncio do
cumprimento das Escrituras (Lc 4, 21; At 13, 23.27.32-33); efeitos sobre os ouvintes
semelhantes: primeira reacdo positiva ou neutra (Lc 4, 22; At 13, 42-43)”.?** Todavia, o
processo de sincrise suscitou uma diferenga substancial, porquanto Jesus esclarece a sua
vinda teologicamente, ao passo que Paulo dé testemunho daquele que o enviou.

Observamos, agora, em 13, 15, a mesma dindmica vislumbrada na cena do cego
Elimas: no momento inicial, Paulo e Barnabé sao os destinatarios da ac¢do e o proconsul
Sérgio Paulo incita-os a compreensao da palavra e, assim, opera-se uma tergiversacao de
papeis que os transpde, enquanto “destinatarios responsaveis pela transmissao”.>**

Particularmente, o verbo dxovcarte (v. 16), no sentido apelativo, aproxima-se do
Shema Israel.?**Se transcorrermos para o v. 18, sugere-se uma comparac¢io com Ex 16,
35eDt 1, 31. Descobrimos no verbo mtpomogopeiv uma tradu¢ao da LXX face ao hebraico
Xw3, no sentido de “suportar”,%*¢ verificado em 2 Mac 7, 27. No subsequente versiculo,
comparamos os dados facultados com as passagens de Dt 7, 1 e Js 14, 1-2. Os 450 anos
aventados pelo v. 20 sdo de uma interpretagdo ardilosa. A data equacionada corresponde
ao texto hebraico transparente em 1 Sam 4, 18, todavia o texto dos Atos tera recorrido a
outra fonte.

O tema verbal fjyelpev (v. 22) orienta-nos para a leitura de 1 Sm 16, 12-13. O

motivo do anuncio de David assenta numa férmula que recorda o S1 89, 20; 1 Sm 13, 13

241 G, J. Steyn, “Septuagint Quotations in the Context of the Petrine and Pauline Speeches of the Acta
Apostolorum” (Tese de doutoramento, universidade Pretoria, 1993, 158, handle/2263/26766.

242 O parecer de Marcel Dumais traga uma correspondéncia entre a primeira sec¢do desta pericope e a
promessa davidica, inclinando-se para uma parafrase de 2 Sm 7, 6-9.

243 Marguerat, Gli Atti degli Apostoli. 2, 37.

244 Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paien, 128.

245 Cf. Dt 6, 4. A cena corresponde ao culto judaico praticado no séc. I, onde se procede a recitagido de
Shema4 e da oragdo das béncaos presentes no Sidur.

246 Cf. Conzelmann, Acts of the Apostles, 104.
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e Is 44, 28.2*7 O v. 13, 22b abrangera uma compilacdo de citagdes, particularmente o SI
88, 21 e Is 44, 28.2*% Adiante, o recurso do pronome enfatico Tovtov prescreve-nos a
leitura de At 7, 35-38. O v. 24 assume uma marca de Lucas em linguagem e contetido,
quando se abstém da informagao relativamente ao batismo de Jesus, do mesmo modo que
Lc1,21-22.

O pronome fuiv (v. 26) permite formar um constaste face a “opiv (para vos) de 2,
39 e Vueic, 3, 25-26”.2%° A palavra de Salvacio, no presente capitulo, assume a conotagio
de uma palavra vivificante e, destarte, recorda-nos o Sl 107, 20. O v. 31 comporta um
alcance analéptico, na medida em que implica a leitura dos capitulos precedentes, quanto
a tematica do testemunho.

Os vv. 32-33 envolvem um conjunto de trés citagdes inextricavelmente
interpretadas e compartilham o mesmo argumento que abarca uma triplice tematica:
cumprimento da promessa mediante a ressurrei¢ao de Jesus (v. 33b), fundamentado no Sl
2, 3 (v. 33¢)®° ou Lc 3, 22, respeitante a temdtica da filiacio divina, o qual, por
conseguinte, ndo vera a corrupg¢ao, atestado por Is 55, 3 (v. 34), correspondente a uma

).231 O salmo desobscurece o sentido da citagio de

afirmacao positiva, e 0 S1 15, 10 (v. 35
Isaias tocante a ressurrei¢do e assume um sentido complementar.?>
A expressdo “ver”, no sentido de sofrer, aponta ao Sl 15 e At 13, 35.
Subsequentemente, verificamos uma aproximacao da féormula dpeoic auaptidv com a
escola paulina (CI 1, 14; Ef 1, 17).
Por fim, elencamos a citagdo de Hab 1, 5, que, ndo obstante a elisdo de parte da
citagdo, acentua a ameaca. A justaposicdo com At 3, 23 denota as implicacdes da

destruicao sugerida e permite-nos supor a compreensdo de Lucas da expressdo “nos

vossos dias” de 3, 24, do mesmo modo que o enunciado no oraculo de Habacuque. Estes

247 Cf. Marguerat, Gli Atti degli Apostoli. 2, 37. Lucas aduz a filiagdo davidica. Posteriormente, a
descendéncia davidica de Jesus atestara a sua dignidade messianica e convergira com a promessa do
oraculo de Nathan (2 Sm 7, 12-16).

248 F.F. Bruce sustentara a sentenga que “fara toda a minha vontade” (v. 13, 22 b) no sentido de uma
parafrase do Targum de Jonata, “segundo o seu proprio coragdo”. Perspetiva uma compilagdo veiculada
numa tradi¢do de testemunho conhecida por Paulo, Lucas e Clemente de Roma.

249 Conzelmann, Acts of the Apostles, 105.

230 Este versiculo completa as informagdes veiculadas em 13, 17.

231 Daniel Marguerat sugere a correlacdo das duas citagdes mediante regra exegética rabinica do gezera
Shawa.

22 Cf. Dionne, L'Evangile aux Juifs et aux paiens, 237.
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dias anunciado pelos profetas afetos ao futuro, convertem-se, agora, no presente para os

ouvintes.?>3

253 Jacques Dupont, Teologia della Chiesa negli Atti degli Apostoli (Bologna: Centro editoriale dehoniano,
2015), 112.
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3. Da incursao historica a leitura teologica

Procederemos, de imediato, a uma abordagem teologica do texto que nos
dedicamos a estudar a fim de nos permitir aprofundar o discurso nos seus multiplos
matizes, segundo um olhar lucano. Questionamo-nos, previamente, quanto ao tratamento
e arranjo dos materiais protagonizado pelo autor do livro em questdo. Por conseguinte,
recuperamos o dogma de Tucidides, o qual féormula o método de recuperagao dos
discursos histdricos, por onde se conserva o sentido geral das palavras proferidos no
hipotético discurso, de modo a referir o pretendido para cada situagdo.”®* O autor

235 20 passo que

demonstra uma significativa diligéncia na recomposicao da arte oratoria,
a linguagem assumida corresponde aos destinatarios a que se dirigem os discursos. Neste
sentido, a tradicdo assumiu-os nos contornos de um resumo efetivo da pregacdo
apostolica, em ordem a se recuperar os conteudos das suas mensagens.

A relativa uniformidade na mensagem dos discursos missionarios induz a
conclusdo de que a pregagao cristd da Igreja nascente fora agregada sinteticamente, sob

uma Unica manta,>>®

que Lucas convenientemente tece sob o artificio literario da
repeticio®>’, em funcdo de acentuar o significado dos contetidos deliberados. Esta técnica
destina-se a sintetizar o essencial do material, em constante mutabilidade, e a deixar a
impressao do que Paulo afirma quanto ao querigma, em 1 Cor 15, 1. A harmonia atinente
tanto a estrutura quanto ao contetido assume-se notavel, na medida em que se arroga uma

pratica habitual hodierna ao autor, que consta o paradigma segundo o qual o evangelho

se deveria pregar. Se considerarmos a auséncia de distingdo entre os destinatarios, ou seja,

254 Os discursos sdo reconstruidos segundo uma linguagem aplicada pelos pregadores a que se atribuiram,

se se confrontasse com o assunto em questdo. Assim, a reconstrugdo radica no conveniente ao contexto
retorico abordado.

235 As técnicas apostas fazem transparecer que o destinatrio do livro dos Atos ndo corresponde as
comunidades cristds, em circunstancias humildes, admitido ja no prélogo que nota o aspeto do autor
calcular contabilizar entre os leitores, as pessoas culturalmente instruidas, sejam ou ndo aderentes a fé,
habituados a um prélogo semelhante nas obras da sua predilegdo. Acrescenta-se, ainda, o facto das praticas
técnicas emprestadas da historiografia antiga serem unicamente apreciadas por quem esta acostumado a
leitura de livros historicos. Concorre, efetivamente, a essa perspetiva a significativa volatilidade estilistica,
visto que o texto ndo se destina a ser lido pelas comunidades que vivem o acontecimento. Assim, os leitores
sejam introduzidos na devida compreensdo do contetido de carater historico, assente no depoimento das
testemunhas oculares e, destarte, fidedigno.

236 Ainda que disposto na boca de diferentes personagens, segue um mesmo padrio.

237 Recorde-se o padrio estrutural aficionado aos discursos missionarios lucanos, a saber, introdugio da
situacdo sentida no momento, querigma cristologico (2, 22-24; 3, 13-15; 5, 30.31; 10, 36-42; 13, 23-25),
geralmente acompanhado da énfase relativo ao testemunho dos discipulos 2, 32; 3, 15; 5, 32; 10, 39.41; 13,
31), ao qual se enxerta evidéncias veterotestamentarias (2, 25-31; 3, 22-26; 10, 43; 13, 32-37) e uma
exortacdo ao arrependimento (2, 38; 3, 17-20; 5, 31; 10, 43; 13, 38-41). A consensualidade em matérias
como o testemunho levanta a questdo se o autor usufruiria de algum esquema escrito.
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judeus e gentios, € os pregadores concluimos que o esquema-padrao vinculado ndo fora
concebido em fun¢do de uma audiéncia in concretum.

Se tivermos em considera¢do a mestria abrangia nos discursos, constatamos que
se trata de metanarrativas, ou seja, uma narrativa no seio de outra, porquanto consente as
personagens a interpretagdo dos factos narrados, os quais consumam a interpretagao
narrativa e iluminam o leitor. Adem-se o facto de a cada personagem lhe competir uma
teologia adequada a situagdo concreta, decorrente da preocupagdo de assignar maior
plausibilidade ao texto, segundo o principio da prosopopeia, técnica mediante a qual se
produz um discurso na perspetiva de uma personagem historica, adaptado a um auditorio
especifico.”>® Oportunamente a tematica lucana niio assume displicéncia e opta pela
historiografia judaica que se presta a narrar o modo de Deus intervir na historia, em favor
do seu povo e, assim, protagoniza uma leitura crente da historia, na perspetiva de um
tempo que pertence a Deus, no sentido de uma historia confessional.>>’

Constatamos, em certo sentido, que Lucas planeou contar a historia da génese da
Igreja nascente, em vista de delinear a conducdo da comunidade cristd, mediante a agao
de Deus, no seio da historia da salvagdo. A nossa investigacao teoldgica ndo deve resvalar
para uma restricdo a um esquema histoérico hegeliano, em vista de uma sintese de duas
tendéncias sobrepostas: a petrina e a paulina. A contextualizagdo de Tendenzkritik
permitiu a compreensao da obra lucana e a identificacdo da identidade do cristianismo,
apontando ao autor, o empenho na articulacdo de valores concorrentes, no seio da
comunidade.?®® Nio obstante esta fecunda contribuigdo, a suspeita relativa a fiabilidade

histérica compromete uma consideragio auténtica das informagdes veiculadas.?S!

258 Cf. Daniel Marguerat, The first Christian Historian (Cambridge: Cambridge University Press, 2004),
18.

29 Confrontados com a dependéncia do autor face a textos antigos, diverge da historiografia antiga,
porquanto ndo tenciona transmitir um momento historico ou uma sabedoria para circunstancias futuras,
todavia o Evangelho.

260 Baur considera a estrutura dos Atos uma transformagio intencional da verdade historica em vista de uma
tendéncia especifica refém de uma tendéncia teoldgica. Assevera, juntamente com a escola de Tubinga,
uma tendéncia de conciliacdo nos Atos que sustenta uma sintese hegeliana entre o judaismo e o verdadeiro
paulinismo. Mais provocativo, Franz Overbeck considera uma faldcia, na escala da historia mundial,
porquanto Lucas confundiu historia e ficcdo. Ernst Haenchen prefere uma tendéncia edificante.

261 J. G. Eichhorn esforgou-se na determinacio da autenticidade dos discursos, onde aborda o conteudo e
estilo literario dos discursos selecionados. Schneckenburger consente a fidedignidade do labor historico
lucano, todavia diante da uniformidade dos contetidos e estilo extraido dos discursos, define-os tacitamente
uma composi¢ao lucana, destina a dar amostras da pregacdo cristd primitiva, no intuito de enfatizar a
veracidade da proclamacdo querigmatica de Jesus como Cristo, tanto para os cristdos quanto para os
gentios. E. Zeller sustenta que o livro dos Atos ndo se constitui um labor fidedigno, conquanto os discursos
refletem uma producdo lucana, ocasionalmente dispostos na narrativa, vinculados a uma recordagdo dos
eventos ou episddios forjados pelo autor. Na mesma linha, F. Overbeck’s recusa que os discursos contenham
sinais de uma fonte historia credivel. Adolf Jiilicher, representante de uma sintese do consenso da escola
alema, arroga, segundo o principio de Tucidides, uma invengdo do autor. Por seu turno, E. Meyer, ap6logo
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Se nos adentramos na noc¢ao de historiografia, aprofundamos o seu sentido, na
senda de Paul Ricoeur que traca uma proficua distingao entre a historia documental e a
historia poética, cuja verdade se assume a partir da interpretacdo do passado e da
potencialidade aberta a comunidade de autocompreensao no presente, reescrito em
narrativas fundantes.?®?> Destarte, o reconhecimento da dimensdo poética assume uma
relevancia significativa, uma vez que convalida a expressdo simbodlica de um texto e
resgata o historiador de complexos totalitarios historiograficos rigidos.

Enfocados particularmente no texto em investigacao, admitimos um vinculo ao
género poético, atestado a partir da constante énfase a intervengao de Deus que salva ou
consola o seu povo e, desta forma, o braco poderoso de Deus assume-se o agente
principal, cujo Espirito Santo conduz as “testemunhas da Palavra”.?®® Desta feita, a
poética irrompe na demonstracdo da condugdo divina da historia, ndo segundo o intuito
de uma mimese, sendo de uma reconstrugao criativa das informacoes. A renincia a uma
historiografia de factos brutos avoca uma marca da sabedoria lucana, cuja verdade do seu
labor historico se determina a partir do objeto poético, enquanto leitura da historia
fundante da Igreja que arroga uma expressao linguistica.

A articulagdo lucana de conjugar o que lhe foi transmitido e o que experimentou
pessoalmente unifica-se e ilumina-se mediante os discursos. Estes permitem instruir a
orientagdo dos eventos, dotados de antemao de um aspeto teoldgico que confirma o
caminho tragado pelo evangelho, de acordo com o plano de Deus, os quais incluem as
proprias reflexdes de Lucas, sem, todavia, se excluir a hipdtese de que contenham, ainda
que de modo trabalhado, a intengio original do locutor.?* Destarte, anui-nos asseverar

que fez “historias a partir de histéria”.?®> O autor nfio aspira a uma imparcialidade, posto

do valor historico, consente que os discursos da primeira parte dos Atos constituem uma composigdo livre.
J. Moffat atenta que os discursos talvez representem a pregagdo primitiva judeo-cristd, decorrente do
sentido histdrico do autor que adota os métodos da historiografia antiga. Os estudos da afinidade dos Atos,
relativamente a historiografia greco-romana, definem-se a partir de Cadbury e Dibelius, os quais
manifestaram que os discursos foram considerados pelos historiadores como um complemento da agdo, em
ordem a dar conhecimento do pleno do plano narrativo. Sustenta que o foco de Lucas consiste na instrugao
e proclamagdo da mensagem de salvagéo e, de modo inerente, mostrar ao leitor que a ag@o de separagdo do
judaismo revela um ato de Deus.

A preocupagao relativa a questdo da tradigdo historica promoveu uma restri¢ao categorial, enquanto um
artifice literario (G.H.R. Horsley), convengdo histérica (Van Unnik) e artifice teologico (M. Dibelius),
segundo o qual se produz o discurso em vista de um tema teologico. Estas interpretacdes constam
incompletas, ja que ndo definem o sentido que os discursos conferem ao livro como um todo e, portanto,
parece prepor-se uma interpretagdo de génese holistica. Desta forma, averba-se que o estudo dos discursos,
de modo isolado, transforma o livro dos Atos numa amalgama de episodios.

262 Marguerat, The first Christian Historian, 8.

263 Marguerat, The first Christian Historian,10.

264 Martin Dibelius, Studies in the Acts of the Apostles (Mifflintown: Sigler Press, 1999), 106.

265 Marguerat, The first Christian Historian, 15.
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que evidencia a defesa de uma causa e, ilustrados na sua atitude, observamos que Lucas
faz do relato da historia simultaneamente uma pregagio.2®¢

Nao nos impressiona que, na perspetiva de um autor biblico, a leitura da historia
configure um proposito edificante e que assuma um papel catequético. A preocupagao
com a dispositio do texto concretiza-se na diligente construcao textual, segundo um
harmonico arranjo dos acontecimentos, iluminados tanto quanto possivel, na medida que
cria um imagem nos leitores, a qual mediada pela palavra torna o evento visivel. Uma
leitura atenta do livro dos Atos calcula uma comunidade de leitura que envolve seja o
narrador seja o leitor, porquanto a narrativa seguida irrompe no seio de um
relacionamento composto de uma fé comum nos eventos salvificos a que se adem a
adesdo a uma tradi¢ao concreta.

As palavras do pregador sdo transmitidas a nos, os leitores, como se fossemos seus
contemporaneos e o seu conteudo consiste na mensagem crista que identifica as ideias do
cristianismo e a justificacdo da conversdo dos gentios, enquanto uma tarefa ordenada por
Deus. Se atendermos ao modo como Lucas goza da sua liberdade de composi¢ao,
compreendemos que os discursos missionarios nao se transmitem como parte da historia,

todavia na condi¢do de uma proclamagao viva e uma exortacao.

3. 1. Uma perspetiva da historia da salvagdo

O nucleo da teologia lucana assume a “no¢do de Deus como o Deus de Israel, o
Deus deste povo, Israel (Lc 1, 68; 20, 37; At 13, 17), o Deus dos nossos Pais (At 3, 13; 5,
30), constituidos antepassados de Israel”.?%” Sio titulos que demonstram o poder de Deus
sobre a histdria, identificado na a¢do de conducdo da historia de Israel, a qual constitui
uma figuragdo da poética narrativa lucana. Assim, a historia de Deus assume-se
essencialmente na sua historia com Israel, enquanto oportunidade de encontro entre Deus
e a humanidade.

A escolha decisiva de Israel para seu povo constitui a demonstracdo da fidelidade,
misericordia e paciéncia de Deus que age ndo obstante o pecado do povo, que havia
rejeitado o salvador que lhes enviou. A resposta a infidelidade faz-se mediante a

reiteracdo de novas promessas a0 povo € a sua orientagdo para a salvagao. A histéria

266 Dibelius, Studies in the Acts of the Apostles, 151.
267 Jacob Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles (Cambridge: Cambridge University Press, 1996),
18.
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primitiva de Israel cinge-se conditio sine qua non na afirmagao de que o evento de Jesus
e da Igreja foram da autoria do Deus de Israel. Por conseguinte, a Igreja considera-se o
unico povo de Deus, chamado Israel, afigurando-se, consequentemente, a necessidade de
mostrar, a partir de uma féormula lucana, que “Deus tem um povo, esse povo tem uma
historia com Deus e ainda subsiste como povo de Deus”.?%8

A conjetura de exclusividade, enquanto unico povo, avoca-se na tematica da
eleicdo de Deus que os habilita a constituir-se o unico povo com o direito de ser Igreja.
Manifesta, por isso, pela singularidade da sua historia contrastante a de outros povos,
porquanto s Israel invoca uma historia onde Deus age e continua a agir, cuja chave
exegética visa a ressurreicdo de Cristo. Assistimos a um esfor¢o lucano continuo de
reflexdo dos sinais que manifestam a continuidade da histoéria da salvacdo, seja de ordem
geografica seja de ordem pessoal.?®’

O texto sob investigacdo forma uma premissa para a Igreja, no sentido de uma
fase primitiva e integrante da historia da Igreja que prossegue a histéria de Israel,
porquanto o Deus de Jesus ndo ¢ outro sendo o Deus dos patriarcas (3, 13; 7, 2-50; 13,
17-26; 22, 3; 24, 14; 26, 6-8; 28, 17). A urgéncia desta conotacdo torna-se necessaria no
decurso dos problemas de identidade suportados nas comunidades lucanas. Numa analise
sintética a sec¢do cimeira do nosso discurso, constatamos que a acao de Deus rege-se a
partir da fidelidade, paciéncia e graca, porquanto Deus nao rejeita Israel, ndo obstante o
seu pecado, antes o converte no seu povo eleito para a salvagdo.?’® Assim, Lucas assume-
se pioneiro neotestamentario, quando se torna o Uinico autor a relatar o modo como o Deus
de Israel se torna o Deus de todos.

A primeira sec¢do confere ao discurso missiondrio de Antioquia da Pisidia um
carater de inovacdo relativamente a este género de discurso orientado a instrugdo e
proclamacdo da palavra de salvacdo. Se nos confrontarmos com o texto, indiciamos que
a mencionada sec¢do nao se articula ao contetdo missiondrio, porquanto se dedica a
investigacdo da historia de Israel. A imagem de Paulo, qualquer orador judeu legitimado
poderia exortar a assembleia, segundo estes trAmites. Os primeiros versos admitem uma
ligacdo a situacdo descrita que avocam o modo de compreensao da seccdo que se segue,
a qual forma o introito do sermao pregado na sinagoga que confere uma palavra de

\

exortagdo, correspondente, efetivamente, a conduta que o judeu deveria exercer em

268 Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 23.
269 Invocamos os modelos de Pedro e Paulo, segundo um processo de sincrise.
270 O ponto fulcral funda-se precisamente na fidelidade € graga de Deus plasmadas nos vv. 17-25.
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semelhantes circunstancias. A placida abertura intensificara o efeito da nova proclamagao
que Paulo imediatamente inclui na referéncia davidica (v. 23). Assim, a elementar vitrine
da histoéria de Israel reserva-se a recordar a memoria da pratica do discurso de instru¢ao
nas sinagogas e prepara o trajeto para a compreensao do discurso de Estevao, o qual, de
modo semelhante, envolve um relato da historia de Israel (7, 2-34), onde Moisés, rejeitado
pelos israelitas, foi enviado por Deus como portador da mensagem de salvacao (vv. 35-
43).

O pecado vinculado a rejeicao israelita agudiza-se desde que a mensagem crista
representa o cumprimento da esperanca de Israel. Averba-se segundo a convicgao de que
o Deus que os israclitas devem servir ¢ Aquele que os cristdos agora proclamam,

nomeadamente, o Deus veterotestamentario que se revela em Jesus Cristo,?’!

que aponta
o caminho delineado pelo Evangelho e conduz as testemunhas da palavra, segundo a sua
providéncia divina. Destarte, avoca-se uma acentuada relevancia as palavras do
Ressuscitado, as quais assumem um significado literario na estrutura do livro virada para

uma progressiva universalizagdo da mensagem de salvacao.

3. 2. A historia de Israel no contexto da economia salvifica

Procederemos, diretamente, ao estudo dos acontecimentos evocados nos vv. 17-
23 que aludem diretamente a histéria de Israel, versados em Gn, Ex 6, Dt 1 e 7; Jos 14-
17,1 Sm 7-10 € 2 Sm 7 e 22. O mesmo esfor¢co de sintese da historia de Israel desde
matépac NUAV a Aavid torna-se foco de atengdo do SI 77, o qual censura a conduta de
Israel face a narrativa do procedimento fiel e autoritario de Deus para com eles. O relato
da historia promovido por Paulo confere-se de modo mais breve do que o Salmo referido,
todavia mais detalhado.

A histoéria faz-se inaugurar com a alusao a atividade de Deus, comum ao introito
de outros discursos (7, 2), a qual impressiona nos vv. 17-23, em funcao da irrupgdo de
Deus como a figura preponderante na histéria.?’> O verbo &gléEaro sinaliza a escolha
divina e associa-se ao verbo Vyow, engrandecer, ambos referentes a um ato de Deus em
beneficio do povo de Israel, durante a sua permanéncia no Egito. Concentrar-nos-emos,

agora, neste dado em particular.

271 Cf. Dibelius, Studies in the Acts of the Apostles, 174.
272 Cf. Marion L. Soards, The speeches in Acts: their content, context, and concerns (Louisville:
Westminster/John Knox Press, 1994), 82.
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As narragdes egipcias nao alvitram testemunhos diretos da presenca de Israel no
Egito, credibilizando-se a priori a tradigao biblica, que recorda uma escravidao infame,
da qual s6 o poder de Deus consegue liberta-los. Nao obstante as incdgnitas condi¢des de
habitacdo, seriam tratados de modo socialmente inferior, nomeadamente segundo a
nomenclatura “hebreus” (Ex 1, 19; 2, 7.11.13). A palavra configurava-se um sinonimo de
estrangeiro, encontrando-se obrigados a aceitar toda a espécie de trabalhos em beneficio
do Estado.

Os factos certificam a afirmacao da tradigcao referente a severidade dos trabalhos
efetuados, concretamente a afirmacao de Ex 1, 11, a qual informa a imposi¢do de
trabalhos for¢ados na construcao das cidades Pitom e Ramsés, a primeira situada a oeste
do lago Tims4, a segunda, antiga capital dos hicsos, Avaris, reconstruida e elevada a
capital na regéncia dos farads Setis e Ramsés. No reinado de Horemheb (1336-1306 a.
C.), celebraram-se os quatrocentos anos da fundagdo da cidade, contudo, olvida-se a
vinculacdo deste aspeto aos quatrocentos e trinta anos relativos a permanéncia de Israel
no Egito (cfr. Ex 12, 40).2”3 Nio obstante, o facto mencionado em Nm 13, 22 referente a
construgdo da cidade de Hebrom, sete anos antes de Ramsés, induz a perce¢ao de que a
permanéncia dos judeus seria contemporanea a este evento. De qualquer forma,
aparentemente ndo se parece contestar a tradicdo da escravidao no Egito.

Retratamos, assim, o panorama da realidade componente da libertacao do Egito.
Subsistia nos israelitas a crenga de que s6 a intervencdo de Deus os conseguiria resgatar
do jugo egipcio.?’* Prontamente se identifica, nos israelitas coagidos pela fome e votados
ao esclavagismo, a aspiragdo a recuperar a antiga liberdade. Do mesmo modo se
compreende que os egipcios, perante uma intensa fase de construgdo, estivessem
relutantes a abdicar desta mio de obra.?’

Israel recorda sistematicamente o éxodo como acontecimento que providenciou a
sua existéncia como povo. Desde o principio, assume-se o nucleo da sua confissao de fé
atestado nos antigos hinos (Ex 15, 1-8), credos (Dt 6, 20-25; 26, 5-10; Js 24, 2-3) e textos
remanescentes que remontam ao periodo mais primitivo da historia de Israel. Uma crenca

intensamente arraigada que s6 se consegue explicar se se admitir que Israel abandonou o

273 Confronte-se a informagdo vincula em Ex 12, 40 com a passagem do Gn 15, 13, a qual evidencia uma
disparidade numérica de trinta anos correspondente ao periodo de permanéncia no Egito.

274 Martin Noth, Historia de Israel (Barcelona: Ediciones Garriga, 1966), 114.

275 A passagem de Ex 14, 15 parece conservar resquicios de uma antiga narracdo afeta a fuga dos israelitas
contra a veleidade egipcia. Dentro deste contexto, a tradi¢ao histérica do AT associa o costume da oferta do
sacrificio da Pascoa para a protecdo das primeiras crias a historia do sacrificio do primogénito egipcio e as
pragas.
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Egito no periodo em questao, mediante admirdveis acontecimentos que condescende uma
marca permanente na sua memoria historica.

O relato biblico faz alusdo a tentativa de fuga hebraica, ulteriormente encurralados
entre o mar e as hostes egipcias que impediam a sua passagem. A salvagdo sucedera-se
quando um vento secou as aguas e lhes assentiu a passagem (Ex 14, 21-27), ao passo que
os perseguidores sucumbiram e, consequentemente, se afogaram. Conforme a indicagdo
primitiva transparente no hino manifesto em Ex 15, 21, o “facto principal consiste na agdo
de Yhwh que precipitou o mar sobre os carros egipcios”.?’® Os evadidos, repentinamente
libertos de um perigo que se afigurava inevitavel, convenceram-se de que Deus agiu em
seu respalde, com recurso a uma demonstracao dinamica que marcou com o seu selo a
libertagao.

O texto javista de Ex 14, 21 concorre a esta perspetiva, do qual o irromper de uma
coluna de fumo e fogo, constituida a primeira protecdo dos israelitas (14, 19-20), e a
aparicdo de Yhwh inclui-se a tradi¢do do Sinai. Posteriormente, magnificou-se o
acontecimento ponderado no cédigo sacerdotal de Ex 14, de acordo com o qual o mar foi
cruzado em fun¢do de um caminho seco, enquanto as aguas formavam duas muralhas, a
direita e a esquerda (14, 22), que sogobraram imediatamente sobre os assediadores. O
evento em si, recordado na medida de um ato inesperado e poderoso, reveste-se de
mistério. A profissao de fé num Deus que se revelou manifestamente no resgate do Egito
transformou-se no patrimonio comum de todo o Israel e no fundamento da sua fé.

A datagdo do éxodo encontra-se estreitamente vinculada aos termos da conquista
da Palestina. A tradigdo biblica faculta que decorreram quatrocentos e oitenta anos desde
o €xodo até ao quarto ano do reino de Salomao e, assim, situa o facto no séc. XV. E,
todavia, uma perspetiva abandonada. A data corresponderd a um nimero perfeito para
abranger doze geragdes, dado que se assume o quarenta como o niimero aplicado a uma
geragdo, conforme o héabito dos fenicios e cartaginenses. Se a destruicado de inumeras
cidades da Palestina, nos finais do séc. XIII, corresponderia a conquista da Palestina, a
saida do Egito ter-se-ia efetuado na geragao anterior. Além disso, o contato com os povos
edomitas e moabitas (Nm 20-21) impede-nos de alvitrar uma data precedente ao séc. XIII.

A histoéria prossegue de modo célere do deserto para David, donde se sublinha a
autoridade de Deus. Tanto no discurso de Estevao (7, 36) quanto no v. 18, ocorrem

afirmagdes relativas a Deus e a Israel, no deserto. Enquanto o discurso de Estevao alude

276 Noth, Historia de Israel, 116.
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a apostasia israelita, o discurso em estudo faz-lhe uma breve alusdo e relata meramente
que Deus tolerou a ofensa do povo (étpomopdpncev).

A reconstrugdo da passagem de Israel assume-se uma tarefa a resvalar para a
impossibilidade, uma vez que os sucessos israelitas seriam indubitavelmente mais
complexos do que os aventados pela tradigao biblica. Todavia, dificilmente se questiona
que foi “neste periodo donde Israel recebeu a sua f¢é identitaria que os constituia enquanto
povo”.2’” Presumivelmente, a tradi¢dio biblica combina as tradicdo afetas a alguns grupos
que sairam do Egito.?’® Nio figuram motivos para questionar que foi no Sinai que Israel
recebeu a Lei e estabeleceu a alianga que o constituiu como povo, segundo a unanime
tradicdo biblica que recorda as origens de Israel, no deserto.?’”” Nos textos mais primitivos
(cantico de Débora, Jz 5, 4), estes acontecimentos parecem estar associados a travessia
para a terra prometida. Contudo, dado o desfasamento de mais de um século entre os
acontecimentos vividos e o texto, questiona-se se a tradi¢do do éxodo e do Sinai teriam
existido, num dado momento, desligadas entre si. Quanto a esta questdo, pondera-se
plausivelmente que o grupo protagonista no éxodo foi o mesmo que suspendeu a marcha
no Sinai e retomou o caminho para a terra prometida.?®°

Indubitavelmente, a tradi¢ao do Sinai, Gnica em contetido e sem precedente na
historia das religides, assenta num determinado facto historico. Este acontecimento vela-
se de mistério e torna-se impossivel esclarecer as suas circunstancias historicas, devido
concretamente ao facto de que, desde a sua génese, a tradi¢do constituiu-se independente,
em funcdo da festa durante a qual as tribos celebravam a renovacao da alianca. Do mesmo
modo, avoca-se a incapacidade de situar o lugar onde se sucederam estes eventos,
porquanto o relato do Pentateuco alude ao Sinai, ao passo que a tradicdo deuteronomista

prefere o Horeb.

277 John Bright, La histéria de Israel (Bilbao: Editorial Desclée de Brouwer, 2003), 175.

278 A passagem de Ex 15, 22 sugere que Israel dirigiu-se para Cadés, ao passo que o incidente das codornizes
(Nm 11, 31) indica um caminho ao longo da costa mediterranica, onde frequentemente se avistam estas
aves. Outras tradi¢des referem que o Sinai se situa a uma distancia consideravel de Cadés (Nm 32, 2-49;
Dt 1-2).

279 Nos textos mais primitivos, que assumem uma tradi¢do assente em factos historicos, Yhwh define-se
como “Aquele do Sinai” (Jz 5, 4; S1 68, 8; Dt 33, 2). Alguns textos antigos dissociam o éxodo do Sinai (Dt
6, 20-25; 26, 5-10; Js 24, 2-13). Discute-se se os diversos acontecimentos resultariam de uma ulterior
reelaboracdo factual.

289 No Pentateuco, os acontecimentos alvejam-se consecutivamente sem transi¢do, inclusive a coluna de
fumo e de fogo do Sinai aparece antes da salvagdo no mar (Ex 13, 21-22). Na tradi¢do mais antiga, ndo se
alimentava uma ligagdo entre os acontecimentos e s6 quando se alargou a narragdo foi possivel reunir as
tradi¢des referentes a pré-historia de Israel, incorporados como unidade. O tnico vinculo consiste no facto
dos antepassados participarem em ambos os acontecimentos.
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As circunstancias histdricas da peregrinagdo ao Sinai e o ato da divina revelagao
permanecem questionaveis. Posto que o sistema tribal se estruturou posteriormente, o
Israel que compareceu ndo era equivalente ao que se estabeleceu ulteriormente na
Palestina. Assim, aquiesce-nos afirmar que Deus se manifestou a alguns clas, os quais se
incorporaram as tribos de Israel. O acontecimento afetou com tal magnitude o conjunto
das tribos que se converteu num elemento central da tradi¢do israelita comum. O Gnico
indicio historico de que dispomos ergue-se no testemunho renovado do rito religioso da
revelacao divina aos clas que chegaram em peregrinagdo ao Sinai. Se a oportunidade foi
suscitada por uma peregrinagdo, o lugar constituir-se-ia uma montanha sagrada onde ja
se efetuaria o culto.?®!

Efetivamente, o nucleo da tradicdo assumida funda-se num facto historico, ainda
que vago. Reconhece-se que estas tradi¢des integram um conjunto maior, incorporadas
na grande unidade de Israel que considera Yhwh como o seu Deus. Tacitamente, o Deus
que se revelou no Sinai foi 0 mesmo que manifestou o seu poder na libertagdo do Egito.
Quando Israel se constituiu numa liga sagrada de doze tribos, reconheceu Yhwh como o
Deus de Israel e, plausivelmente, as diferentes tradigdes ter-se-ao unido, formando a
plasmagcdo do passado comum de Israel.?®?

Posteriormente, o relato da dadiva da terra configura-se uma afirmagao clara do
poder e da autoridade de Deus. A tradigdo biblica aduz inimeros relatos, nem sempre
coerentes. Conforme o relato principal (Js 1-12), a conquista ¢ sinal de um esforco
coletivo de Israel. Depois da etapa no Jorddo e da queda das muralhas de Jerico, seguiu-

se trés campanhas em direcdo ao centro (Js 7-9), a norte (Js 11) e a sul (Js 12), que

condescendeu o dominio total da Palestina (Js 11, 16-23). Consequentemente a esta

81 O primitivo culto sinaitico parece influenciar, de modo permanente, a fé de Israel. Presume-se que o
nome Yhwh decorre do culto pré-israelita praticado no Sinai (Ex 3, 14; 1 Rs 19, 8). Alguns investigadores
sustentam que Yhwh era conhecido entre os quenitas, na peninsula do Sinai, ¢ Moisés apreendera o seu
culto a partir do seu sogro Jetro, que era sacerdote (Ex 3,1) e ajudou Moisés com os seus conselhos (Ex 18,
13-27), tendo inclusive presidido a oferta do sacrificio a Yhwh (Ex 18, 10-12). Outros estudiosos sustentam
uma versdo diferente. Admite-se uma vinculagdo entre os madianitas e a religido de Israel. Quando os
egipcios abandonaram a exploragdo das minas de Timna, onde se erguera um santuario a Hator, os
madianitas perseveraram e substituiram o templo por outro dedicado a sua divindade, o qual aparentemente
seria um santuario-tenda, além de mutilarem as imagens, cendrio que nos recorda a tenda-santuario de Israel
e a proibi¢do das imagens.

Do mesmo modo aquiesce-nos admitir a hipétese de que Yhwh era o Deus de uma confederagao de tribos
do sul da Palestina ou que seria uma formula litirgica aplicada ao Deus-chefe dos antepassados de Moisés.
Seguramente com Moisés alvejou um novo contetudo e, portanto, a fé¢ de Israel enquanto povo comeca com
esta figura carismatica.

282 Noth, Historia de Israel, 133.
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campanha fulminante, os habitantes indigenas foram exterminados e a nacdo dividida
entre as tribos (Js 13-21).

Paralelamente a este relato, a tradi¢ao biblica promove outra perspetiva da
ocupacdo que indica um extenso processo de assentamento orquestrado mediante o
esforco de clas individuais, constatado no livro dos Juizes (Jz 1) e noutras passagens do
livro de Josué (13, 2-6; 15, 13-19, 63; 23, 7-13), onde se observa que a ocupagao efetuada
ndo foi plena.?®* A destruic¢io das cidades ndo consta um critério em prova de demonstrar
o periodo da conquista, porquanto se trata de excegdes, posto que, na maioria das cidades,
a conquista procedeu de uma insurrei¢do interna contra as autoridades opressoras
vigentes.”® Deve calcular-se, portanto, a hipotese de uma amalgama de diferentes
acontecimentos, que, quando a tradi¢do normativa da conquista adquiriu a sua
configura¢do, foram combinados.

A conquista, em certo sentido, constituiria um assunto interno, na medida em que
um conjunto de hebreus, outrora assentes na Palestina, uniram-se aos hebreus procedentes
do deserto. Da “fusdo dos grupos redundou a liga tribal israelita na sua forma
normativa”.?% O javismo facultava uma comunidade e uma identidade que proclamava
Yhwh como o Deus que os libertou e conduziu os seus ancestrais a terra prometida. A
nova f¢ foi responsavel pela convulsao e funcionou como um catalisador que proveu uma
forma a Israel como povo unido. Indubitavelmente, a campanha na Palestina foi sangrenta
e brutal, porquanto Yhwh concedeu a terra prometida ao seu povo, mediante a guerra
santa (hérem). O hérem seria aplicado aquelas cidades cananeias relutantes a ocupacao
hebreia.

Israel veiculou do deserto o culto a Yhwh, fundado na recordacao de experiéncias
historicas interpretadas pela fé, assumindo que Deus fez de Israel o seu povo, por meio
de uma alianga. Os profetas e os escritores posteriores remetem continuamente ao éxodo,
em vista de uma instancia inolvidavel da graca de Deus que chama para Si o seu povo. A

teologia eloista (Ex 19, 3-6) determina Israel como propriedade pessoal de Deus de entre

283 Os relatos do livro de Josué formam parte da grande histéria desde Moisés ao exilio que abrange o
conjunto literario Dt-Re. Inimeros investigadores anuem as narragdes na sequéncia de um conjunto de
tradi¢des distintas, dotadas de um carater etioldgico, a fim de explicar a génese de um costume, vinculado
a um contetdo histérico minimo. Sustentam uma posse gradual e, predominantemente, segundo um
processo pacifico de incursdo. Todavia, esta versdo parece ser tdo unilateral quanto a primeira de uma
conquista total e efusiva.

284 Bright, La historia de Israel, 186.

285 Bright, La historia de Israel, 192.
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todos 0s povos.?®¢ Na historia da alianga de Js 24, 1-8 recita-se as grandes obras de Deus,
desde a elei¢do de Abrado a conquista. A alianca consiste na resposta a um favor gratuito
de Deus ja recebido, que age segundo os seus mandamentos prescritos. A lei arroga-se,
deste modo, o fator central da vida de Israel. As cldusulas da férmula da alianga (Ex 21-
23) regulavam as agdes da comunidade, a qual condescendeu proficuamente uma tradigao
legalista.

A fé israelita primitiva identifica-se pela confian¢a nas promessas divinas e na
expetativa de futuros €xitos. Permanecia implicita a concecdo relativa a correlagao
referente ao cumprimento das clausulas divinas e a continuidade do favor eterno de Deus.
Os textos antigos narram a libertacdo ¢ a conducdo a terra prometida (Ex 15, 13-17),
descrevem Israel em funcdo do povo que recebeu a promessa (Nm 23, 19), a quem lhe
serdo dadas riquezas (Nm 24, 3-9; Gn 409, 22-26; Dt 33, 13-17) e a vitdria sobre os
inimigos (Nm 33, 25-29). Assim, desde os primordios, os dipticos elei¢do-alianca e lei-
promessa formam a estrutura da fé de Israel.

Deus age de novo quando outorga juizes a Israel, do qual, quando se estabeleceu,
alguns dos clas se homogeneizaram com os cananeus (Jz 1, 31), presumindo-se que os
cultos locais tivessem exercido uma influéncia na vida religiosa que tendeu a
desvalorizagdo da arca da alianga. A época dos juizes representa um periodo de profunda
adapta¢do, assente na apropriacdo dos diferentes elementos absorvidos na estrutura de
Israel, atinente aos principios legais e formulas de sacrificio. Evoca-se o preludio das
tensdes com a religido cananeia, em ordem a conversdo de todos ao Deus de Israel, de
coragdo ainda pagdo. Assim, este periodo regista uma significativa irregularidade
teologica. Irrompem diversos chefes, evocados juizes, para salvar Israel dos seus
inimigos. Falamos de homens de destaque, em tempos de perigo, que uniram os clas em
torno dos inimigos, em virtude dos seus carismas, 0s quais provam a presenca de Deus
com o seu povo.

O discurso paulino denota, posteriormente, um momento negativo na historia de
Israel, quando o povo clama por um rei, reivindicagd@o que avoca um tom polémico. Deus
corresponde a iniciativa do Seu povo, mediante a nomeagdo de Saul como rei, uma
referéncia que se reveste de singularidade no livro dos Atos. Samuel foi, naqueles dias, o

espirito condutor de Israel, um sucessor dos juizes menores (Jz 10, 1-5; 12, 7-15) cuja

286 Ex 15, 1-8 refere-se a Israel como povo de YHWH, resgatado e conduzido ao “acampamento santo” (Ex
15, 13), reconhecido por Deus enquanto sua propriedade pessoal (Nm 23, 9, Dt 33, 28; 32, 8) e persiste
protegido sob a sua agdo poderosa (Jz 5, 11; S1 68, 19).
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fun¢do consistia na administragao da lei entre as tribos. A vontade de resisténcia aos
filisteus incitara a sua a¢ao de profetizar ao som da musica (1 Sm 10, 5-13- 19, 18-24). A
extingdo do santuario e do culto criou um viacuo que propalou os movimentos
carismaticos. Samuel terd guiado este movimento, condoido pela ansia de desalojar os
filisteus e investir numa alternativa ao desacreditado sacerdocio de Silo que se ajustasse
a fé javista.

Na conjugacdo desta conjuracdo de acontecimentos, Israel entroniza Saul, um
benjamita da cidade de Gibéa. O relato da elei¢ao foi transmitido segundo duas versdes
paralelas, uma favoravel e outra hostil. O primeiro (1 Sm 9, 1 - 10, 16) narra a ungao
privada de Saul pelo profeta Samuel, em Rama, e prossegue em 13, 3b. 4b-15, a que se
articula a vitdria de Saul sobre Amoén e a consequente aclamagdo popular em Gilgal (1
Sam 11). O remanescente relato (1 Sm 8; 10, 17-27; 12) denota um Samuel relutante que
acede a solicitacdo do povo e preside a eleicdo de Saul, em Mispa.?®” Seja como for,
indubitavelmente, o provimento foi tomado diante da solicitagdo popular manifesta na
boca dos ancidos das tribos (1 Sm 8, 4). Nao obstante, Samuel viria imediatamente a
romper lagos com Satl, tornando-se seu acérrimo antagonico.

A eleig@o aconteceu segundo “o designio divino e por aclamacao popular (1 Sm
10, 1; 11, 14), em fungdo da sua vitdéria contra Amoén, onde demonstrou possuir dons
carismaticos, semelhante aos juizes. Saul deixou-se conduzir a semelhangca de um
carismatico (1 Sm 11, 6). O povo, convencido pela sua conduta, conduziu-o ao santuario
de Gilgal, em vista de o proclamarem rei, de modo solene. Similar aos juizes precedentes,
irrompe na condigdo de um heréi carismatico.?®® A sua tarefa estribava-se no exercicio da
func¢do de juiz que congregava a assembleia, no combate contra os inimigos de Yhwh.

Na pessoa de Satll, coabita uma instabilidade emocional que o conduzia ao
colapso. Dotado de um temperamento inconstante, contagiado com a excitacao (1 Sm 10,
9-13; 11, 6, desconcertava-se, oscilante entre momentos de lucidez e de um animo
desconhecido, indbil de uma acdo inteligente. A sua disputa com Samuel arrolava-lhe
dificuldades ao exercicio régio. Samuel acusa Saul de usurpar a fungao real (1 Sm 13, 4b-

15), presumivelmente, desconfiado das intengdes de uma hipotética potestade absoluta,

287 Nao parece acertado descartar a segunda tradigdo, como se fosse um reflexo posterior da experiéncia
amarga da monarquia.

288 Bright, La historia de Israel, 258. Do mesmo modo, idéntica posi¢do foi adotada com Gededo, mas este
recusou os louvores populares (Jz 8, 22). A fonte da un¢do ndo evoca Saul no estatuto de rei, antes no status
de chefe ou comandante (naguid). Todavia, desde o principio aplicavam-lhe o titulo, em reiteracdo da sua
autoridade permanente.
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religiosa e politica, procedente, consequentemente, a anulacao da sua elei¢ao. Instalava-
se em Saul, o espirito mau de Yhwh (1 Sm 18, 14-23).

Simultaneamente, adensava-se a popularidade do jovem David que levou Saul a
insanidade. Seguramente, tratava-se de um jovem de Belém, habil na musica (1 Sm 16,
14-23) que participaria do grupo de jovens com quem Saul se reunia habitualmente (14,
22). Granjeou fama pelas suas a¢des, nomeadamente quando matou o gigante Golias (1
Sm 17, 1 - 18,5). Captou a amizade de Jonatas, filho de Saul e desposou Mical, a filha
mais nova do monarca (1 Sm 18, 20-27). Condoido pelo ciime, Saul voltou-se contra
David e tentou mata-lo (1 Sm 19, 9-17). Todavia, com os auspicios da familia sacerdotal,
logrou a fuga. Saul, que tomara conhecimento do respaldo, assassinou-os e demoliu o
santudrio sitiado em Nob (1 Sm 21, 1-9; 22, 9-19), ato que fragilizou a sua posicao e
provocou um cisma em Israel.

Alheio a questao dos filisteus, que se reuniram em Afec e marcharam para norte
a partir do vale de Jizreel, Saul partiu ao seu encontro e acampou em Gilboa (1 Sm 28, 4;
29, 1), consciente de antemao de uma derrota anunciada, segundo a tradi¢cdo dada pelo
espirito de Samuel (1 Sm 28). Consecutivamente, sucedeu-se a chacina das forgas
israelitas, acompanhada da morte dos trés filhos de Saul que, seriamente combalido, se
suicidou.

De novo, Deus manifesta a sua autoridade, quando ergue David como rei de
Israel.?® Atento ao v. 22, Deus confere um testemunho de David que se aproxima
semanticamente do versiculo programatico (At 1, 8). O testemunho em si consiste numa
fusdo do S1 88, 21 (sdpov Aawid) com 1 Rs 13, 14 (&vdpo katd Thv kapdiav pov) e Is 44,
28 (6¢ momoel mhvto o OeduoTd pov),>*’ conquanto esta ultima cldusula forma uma
adenda “epexegética as citacdes combinadas do SI 89, 21 e 1 Sm 13, 14”2

David tornara-se rei na cidade de Hebron (2 Sm 2, 1-4), aclamado com a anuéncia
de todo o Israel que, em solene alianga, o proclama soberano (2 Sm 5, 1-3). Esta conjetura
ilustra a tradi¢ao carismatica, porquanto os subditos vislumbraram neste homem aquele
sobre quem repousa o Espirito de Yhwh. A ideia de que David cumpriu a vontade de
Deus postula a sua autoridade e induz um proposito ou plano divino que determina a

dimensdo da acdo humana em favor de Deus, retratando David, segundo o servo

289 Van Seters perspetiva que o motivo da condug¢io divina da economia histdrica preenche a tematica capital
do relato deuteronomista da ascensdo de David ao poder.

290 Cf. Soards, The speeches in Acts: their content, context, and concerns, 83.

21 Charles H. Cosgrove, “The divine 8¢l in Luke-Acts”, Novum Testamentum 26, n. 2 (1984): 187,
http://www.jstor.org/stable/1560636.
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protétipo. A incorporagdo da historia de David no nosso discurso condescende a ligacao
retinente & promessa feita a David de conceder a Israel um salvador, Jesus. O v. 23,
paralelo a inimeras declaragdes, ilustra, por conseguinte, a identidade teologica de Jesus.

Na introspecao histérica levada a cabo, ressalta-se a relacdo com Deus, manifesta

na sua presenca ativa e profética com o seu povo. O Espirito®*?

associado as promessas
feitas pelo Pai evoca esta presenga criativa e profética de Deus, o qual participa da historia
de Israel. A restauragdo de Israel constitui-se uma obra do Espirito Santo, derramado no
Pentecostes, a partir da interpelacao dos apdstolos, tornando-os testemunhas para Israel.

Convém a Lucas sinalizar o poder ativo de Deus, na Igreja. A nog¢ao constitutiva
da historia da salvacdo funciona nos termos de um contexto cristoldgico da historia de
Deus com o seu povo. Estima-se, destarte, um conspeito cristoldgico, em fungao do “auge
da acdo de Deus em Israel e de Israel para o resto da humanidade”.?*> A partir da
ressurrei¢do € da conversdo de massas, Lucas delineia um quadro de Israel, cujas
promessas sao cumpridas, de onde o messias foi entronizado no trono de David. A énfase
concedida aos dois levantamentos historicos (At 7, 2-53; 13, 17-25) condescende a
entrada de Jesus na historia humana e a sua incorporacao no proprio Israel.

A referéncia a comunidade primitiva, sob o termo Aadg, permeia o sentido de
Igreja que participa deste Unico povo. A identidade da Igreja torna-se tacita no computo
em que se conspecta o Unico Israel e, consequentemente, os cristdos arrogam-se herdeiros
das promessas feitas a Israel, em func¢ao da sua docilidade ao Espirito. Deus age mediante
o Espirito, como sinal da continuidade de Israel para a Igreja.>** Os convertidos assumem-
se, neste encadeamento, o verdadeiro Israel que se abre a inclusdo dos gentios, avocando-
se uma versdo lucana do principio teoldgico paulino da salvagdo primitivamente

destinada aos israelitas®> (At 13, 23.26.31.33) e, em razdo de se julgaram indignos da

22 Descreve-se o BEspirito conforme o AT, segundo aquele que inspira a profecia (Nm 24, 2; 1 Sam 11, 6; 2
Sm 23, 2; 2 Cr 24, 20; Ne 9, 30; Joel 3,2; Os 9, 7; Zac 7, 1), desperta lideres (Jz 6, 34; 11, 29; Is 11, 1-5),
cria o céu e os homens, julga e purifica (Is 4,4) e, concretamente, aquele que ¢ derramado por Deus sobre
Israel (Is 44,3; 59, 21; Ez 36, 27; 37, 14; 39, 29; J1 3, 1). Na condi¢do de forga atuante, fala nas Escrituras
e, por meio destas, habita no seu meio. A desobediéncia de Israel ao Espirito concretiza-se, desta forma, na
desobediéncia aos seus escritos candnicos.

293 Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 33.

294 O Espirito conduz a obediéncia a lei de Moisés e, na sua observancia, a Igreja torna-se Israel. Quando
Israel reprime o Espirito, torna-se inviavel a salvagdo por meio da lei e, destarte, deixam a condicdo de
Israel.

295 A citagdo de Gn 22, 18, assinalada em At 3, 25, explicita que todas os povos da terra serdo abengoados,
segundo a acdo dos descendentes de Abrado. 1® onépuari refere-se, segundo a semantica dos escritos
lucanos, a Israel e aos israelitas. A semente (16 onéppa) corresponde ao povo arrependido.
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salvacdo®®, instalara-se o tempo de abertura da promessa aos gentios, veiculados na

heranca judaica (Rm 11, 11-24).

3. 3. A providéncia divina, da promessa a0 cumprimento

Depostos na identidade teoldgica de Jesus, reiterada no testemunho de Jodo
Batista, que conclui a breve incursdo pela histdria de Israel, correspondente ao tempo da
promessa, chegamos ao tempo da concretizagao do prometido aos nossos pais, €m nosso
beneficio. Paulo dedica agora uma sec¢ao do discurso a histéria de Jesus, concretamente
a sua paixdo e ressurrei¢do, rememorando primeiro os acontecimentos sediados em
Jerusalém para posteriormente retomar o motivo do anincio da boa nova circunspecta as
promessas feitas as geragdes ascendentes (vv. 32-33). Enuncia, nesta sec¢do, os principais
aspetos da histdria evangélica, desde o testemunho de Jodo ao climax da ressurreigao.
Investe na exegese da ressurreicao que enceta o leitmotiv do cumprimento em Jesus das
promessas feitas por Deus. Assente neste evento, Paulo envida esfor¢os na demonstracio
de que Jesus ¢ o Messias esperado e, assim, resgata o leitmotiv da promessa messianica
que lavra o texto.

Antes, porém, de abordarmos a tradi¢do da promessa davidica, recuperamos as
palavras do profeta Isaias que pronuncia uma declaragdo da parte de Deus: “0 mesmo
sucede a palavra que sai da minha boca: ndo voltara para mim vazia, sem ter realizado a
minha vontade e ter cumprido a sua missdo” (Is 55, 11). A execucdo das profecias,
inerente a uma atividade profética essencialmente preditiva, configura uma demonstragao
da condugdo divina, associada ao curso historico. Consequentemente, a palavra de Deus
torna-se performativa e assegura o cumprimento devotado as profecias que Lucas
interpreta na condi¢do de um fendmeno significativo e continuo. O cumprimento das
Escrituras e a realizacdo dos ordculos permeia “uma narrativa adiante de uma tipologia
de cumprimento de previsoes individuais e avangcam para um esquema do cumprimento

da promessa como composto de um padrio geral, no qual as promessas de Deus

29 A “Palavra fez-se carne em Jesus, de modo que a Palavra de Deus dirigida no passado aos profetas
assume uma configuragdo no corpo de Jesus”, Frangois Bovon, Luke the Theologian (Texas: Baylor
University Press, 2005), 197. A Igreja perspetiva-se uma creatura verbi. Lucas assenta numa teologia da
fecundidade da Palavra, anunciada a partir da parabola do semeador (Lc 8, 4-8; 11-15) e, nesta perspetiva,
a corrupgdo e a queda do povo precipitara-se pelos seus pecados ilustrados na oposi¢ao a acdo de Deus e,
portanto, acharam-se indignos de ouvir a Sua Palavra, quando mataram os profetas.
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continuam a concretizar-se no decurso da historia”,?®’ as quais revelam os propdsitos de

Deus relativos seja a paixao seja a missao aos gentios.

3. 3. 1. A tradi¢do da promessa davidica

Subsiste um esqueleto articulado a forca continua de uma tradicdo de longa data
que se envida num leque de metaforas que configura o perfil do descendente davidico.
No seu contexto original, a passagem de 2 Sm 7, 5b-16 respeita um oraculo da redagao
deuteronomista, imputado ao profeta Nata e destinado a David. Os vv. 11b-16 encerram
uma afirmacdo das promessas virtualmente incondicionais feitas a David, em vista dos
seus descendentes. Esta seccdo abrange trés elementos relevantes: “a descendéncia real
da semente de David, uma relagao de parentesco paterno-filial entre a divindade e o rei e
a promessa da perpetuacio da linhagem de David no trono de Israel”.>*® Seguem-se dois
elementos subsididrios: a dinastia davidica e o castigo a David. Os trés elementos
principais sdo recuperados no Sl 89, concretamente nos vv. 4-5. 20-38. Assim se articula,
de modo cultual, com 2 Sm 6, 7 (SI 89, 11-12) e permeia uma leitura sindtica dos dois.

A forca desta tradicdo, na historia deuteronomista, determina-se na evocada
formula de perpetuagdo profética, ou seja, na profecia da perpetuagdo da descendéncia
davidica, na casa de Israel, postulado no oraculo de 2 Sm 7, 15, concretamente na
afirmagdo da misericordia de Deus que permanecera com a sua descendéncia.’”® Na
historia deuteronomista, trata-se de um homem no trono de Israel. A formula reservada
triplamente para Salomao (1 Rs 2, 4; 8, 25; 9, 4-5) sera recuperada, no decurso historico,
em sucessivas reinterpretagdes da tradigdo. Condescende-se afirmar que nao serd
destronado o homem que se sentar no trono de Israel e, por conseguinte, sera eternizado
no trono, se a descendéncia davidica adotar a mesma conduta de David.

A tradicdo da promessa davidica de 2 Sm 7 permanece implicita num conjunto de
metaforas em diante no texto biblico, do qual faremos agora alusdo. A lampada
ininterruptamente acesa em Jerusalém pode constituir uma alusdo a tribo, cetro ou
governo (2 Sm 21, 17b; 1 Rs 11, 36; 1 Rs 15, 4; 2 Rs 8, 19), a que se adem duas
ocorréncias da tribo, aplicadas a David (1 Rs 11, 13. 32). A passagem de 1 Rs 11, 36

27 John T. Squires, The plan of God in Luke-Acts (Sydney: Cambridge University Press, 1993), 138.

2% Dennis C. Duling, “The Promises to David and their Entrance into Christianity — Nailing down a Likely
Hypothesis”, New Testament Studies 20, 1. 1 (1973), 56. DOI: 10.1017/S0028688500023857.

299 A mesma linguagem referente & misericordia divina vincula-se a expressdo da alianga inscrita na certeza
ou firmeza disposta nos lamentos do S189, 50 e Is 55, 3.
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combina as metaforas da centelha com a tribo: “Darei a seu filho uma tribo, a fim de que
o meu servo David tenha sempre uma lampada diante de mim na cidade de Jerusalém que
escolhi para mim, a fim de 14 estabelecer o meu nome”. Recorda-se, ainda, a respeito da
lampada, o SI 132, 17: “Ali farei surgir descendéncia para David e farei brilhar a luz do
meu ungido”.

A metéfora da lampada articula-se com o chifre que brota no sentido de “poder,
sucesso e/ou vitoria”.>?® A sua associagdo com o descendente de David consta nas
passagens de 1 Sm 2, 10, o cantico de Ana, no S1 89, 25 e em Ez 29, 21, onde se avoca
tacitamente a implantagdo da linhagem davidica, no dia de Yhwh, enxertado em imagens
arboricolas que nos viabiliza a introdug¢do do mais célebre metaforismo estribado no ramo
do tronco de Jessé (Is 11, 1) que se projeta para o futuro. Reporta-se, ainda, o rebento
justo de David no profeta Jeremias (Jr 23, 5) que veicula a figura de “um rei sabio que
implementa a justica e a retiddo na terra e traz a salvacio ao seu povo”.**! Neste ambito,
assume-se conveniente a indicacao das referéncias a cria de ledo, ao cetro, ao bastdo do
governante na béncao de Juda (Gn 49, 8-12), bem como a estrela e ao cetro do oraculo de
Baladao (Nm 24, 17). Na passagem de Ez 19, 10ss, o cetro transforma-se na raiz mais
robusta da videira de Israel e o ledo simboliza os reis de Israel. Anexamos,
inclusivamente, uma formula correspondente a semente que forma uma semantica de
reprodugdo concatenada a alianga de No¢ (Gn 9, 8), aspeto central para a tradicao da
promessa.>??

Denotamos, consecutivamente, que a tradicdo da promessa reline a promessa
divina assente no erguer da semente de David, da sua progenitura, a qual beneficiaria de
um relacionamento paterno-filial, onde o trono de David se perpetuaria eternamente.
Ap6s o exilio, as metaforas aplicadas ao descendente de David arrogam-se o ntcleo duro
da esperanca escatologica judaica. No ato de revisdo das modificagcdes arraigadas no
periodo pos-exilio, Is 11, 10 parece veicular a raiz de Jessé a uma pessoa, o rei ideal da
dinastia davidica.

A metafora do rebento no profeta Jeremias reencontra-se no livro de Zacarias (Zc

6, 12) que projeta o brotar de um homem que construird o templo, sentar-se-4 no trono e

3% Duling, “The Promises to David and their Entrance into Christianity — Nailing down a Likely
Hypothesis”, 58.

391 Duling, “The Promises to David and their Entrance into Christianity — Nailing down a Likely
Hypothesis”, 59.

302 Observe-se, a este respeito, as passagens de SI 89, 30; 18, 51 (2 Sm 22, 51) e, plausivelmente, Sl 132,
11-12.

97



governara.’® A redacdo cronista nutre-se, de modo cotejavel, desta tradicdo e assume
uma monarquia davidica idilica. O Cronista configura a condi¢do de David no proposito
do rei ideal (1 Cr 17, 10b-14) que adenda a férmula “um dos seus filhos”, conotada a
semente de David (2 Sm 7, 12; 1 Cr 7, 11), uma anamnese da formula profética da
perpetuacdo dinastica. Na versao da ora¢ao salomonica, estriba-se a relacdo entre a
tradi¢do do Sinai e a tradigdo da promessa (2 Cr 6, 42). O livro de Ben Sird envida-se na
tradi¢ao da perpetuagdo da descendéncia davidica (Sir 44, 10-13). David, instituido filho
de Jessé da tribo de Juda, torna-se objeto de uma alianca que se adenda a referéncia da
heranga de um homem e da gloriosa habitagao (2 Sm 20, 1). O texto hebraico reflete sobre
o0 homem diante de mim, segundo a féormula da perpetuagdo dindstica e o ramo de Jessé
enriquecido pelo louvor de Salomao, em considera¢do da misericordia de Deus diante do
seu servo David (Sir 47, 22). A passagem acentua a prosperidade da descendéncia
davidica (1 Rs 11, 34), ndo obstante o descuido de Salomdo (Sir 48, 15). A tradicao
prospera no louvor a David (Sir 47, 1ss), inaugurada com apontamentos de 2 Sm 6, 2; Sl
89, 20b; Is 11, 6. Os vv. 5-7 reinvocam o motivo do chifre que culmina no v. 11.

O processo continua aparentemente numa reflexao partida postulado no oraculo
do rebento justo (Jr 23, 5-6). Na passagem de Jr 33, 14-16, a promessa projeta-se para o
futuro, que assume o aspeto do rebento da justica. A transferéncia da formula da justica
de Yhwh do rebento para Jerusalém (Jr 33, 9a) condescende a aplicacdo dos versiculos
subsequentes ao descendente davidico. A passagem concebe o rebento na condi¢do da
semente de David (Jr 33, 22. 26), um filho que governara sobre o trono de David (Jr 33,
20). O hino de louvor de Sir 51 apresenta paralelismos com dez das dezoito béngaos, das
quais o sétimo e oitavo distico hinario condescende comparar-se com béngao xiv e xv. A
primeira inclui a esperanca de instituir o trono davidico, a remanescente aferra-se na
promessa da tradi¢do, concretamente a passagem do rebento e do chifre.

A expetativa escatologica do messias real funda-se nos escritos do Mar Morto e
no Testamento dos Doze Patriarcas. O cetro e os pés, na béncao de Juda (Gn 49, 10),
invocam a presen¢a de um governante da tribo de Juda e a garantia de que ndo sera
destronado aquele que estiver sentado no trono de David (pergaminhos do Mar Morto).

A metéafora mais significativa consiste no rebento de David que combina Sir 47, 11 com

393 O deutero-Zacarias vincula a tradigo ao legitimo rei que monta um jumento (Zc 9, 9; Gn 49, 11).
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o titulo Filho do Homem, de 1 Enoque 45, 3, o qual parece receber o trono da gloria de
Yhwh com a coroa sagrada e as vestes, aspetos que recordam a entronizacio régia.>%*
Nos textos judaicos, persiste a tendéncia de prorrogacdo e incidéncia das
metaforas do descendente davidico no incurso da tradi¢do da promessa, aprofundado,
todavia, num contexto escatologico. Serve-nos de pretexto para a inclusao dos fenomenos
no cristianismo primito, andlogos ao processo literario judaico que enxerta metaforas e
combinagdes textuais, contudo, projetadas agora para Jesus, na condi¢do do ressuscitado
e exaltado, segundo a incondicional promessa do juramento de Deus a David, assente
numa eterna descendéncia. A admissao da ligagdao davidica na literatura crista primitiva

estriba-se plausivelmente na articulagdo da promessa com a ressurrei¢do e exaltacdo de

Jesus, que a Igreja nascente assume como uma entronizagio régia.

3. 3. 2. A ressurrei¢do de Jesus em fun¢do do cumprimento da promessa divina

A passagem de At 13, 33 revela-se uma das afirmagdes cristologicas mais
fascinantes do livro dos Atos, porquanto se declara o cumprimento no dia de Pascoa da
geragio do filho de Deus, profetizada no SI2, 7.3%° Questionamo-nos se o ato de levantar,
narrado no v. 33, condescende o sentido de At 3, 22 e 7, 37, concretamente enquanto
referéncia a primeira aparicdao de um profeta. Este seria o sentido lexical grego na profecia
veterotestamentéaria de 2 Sm 7, 12 (Sir 47, 12) que, todavia, sofre uma reinterpretacdo no
versiculo em discussdo. Do v. 26 em diante, Paulo concentra-se na morte e ressurrei¢ao
de Jesus e, especialmente no v. 34, servindo-se da aplicacdo do mesmo verbo, discursa
inequivocamente a respeito da ressurrei¢ao dos mortos. Investimos num conceito que nao
se inclui nas afirmacdes cristologicas paulinas, todavia, a passagem de Rm 1, 3-4 atesta
a precedéncia a Paulo do mesmo conceito, transparente no v. 33. Segundo Schweizer, o
sentido da filiagdo divina adscreve-se no Sl 2, 7, em fungao do status daquele que governa
como regente do proprio Deus. No entanto, ndo se trata da heresia do adocionismo,
porquanto aparece indissocidvel de outro conceito que sublinha a filiagdo divina, desde

toda a eternidade. Antes ater-se-4 a uma expressio irrefletida do ideério hebraico.?%

304 Cf. Duling, “The Promises to David and their Entrance into Christianity — Nailing down a Likely
Hypothesis”, 68.

395 Eduard Schweizer, “The concept of the Davidic ‘Son of God’ in Acts and its Old Testament
Background”, in Studies in Luke-Acts, ed. Leander E. Keck (Philadelphia: Fortress Press, 1980), 186.

396 Schweizer, “The concept of the Davidic ‘Son of God’ in Acts and its Old Testament Background”, 188.
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A passagem de Rm 1, 3-4 reconhece tacitamente a descendéncia davidica de Jesus
que aparenta estar intimamente unida a filiacdo davidica, um segundo estagio da vida de
Jesus, concretamente atinente a uma existéncia pdos-pascal do Senhor. De forma cotejavel,
At 13, 34-36 articula a filiagdo divina de Jesus as citagdes veterotestamentarias prescritas
a David, de ordem diferente a constada na passagem de At 2, 24-26. Recuperamos, a este
respeito, a profecia de Natd (2 Sm 7, 12-16) que postula, de forma alegoérica, a
ressurrei¢do da semente de David, na condi¢do de filho de Deus, e a permanéncia eterna
do seu trono. As palavras-chave da profecia irrompem sistematicamente, sempre que se
aguarda o filho de David. O profeta Nata refere-se a graca de Deus diante do filho de
David (2 Sm 7, 15; SI1 89, 3), arraigado na expressao “graca de David” em Is 55, 3. Vertida
na formula dos LXX - 1a 6ot Aawid - e assumida integralmente na passagem de At 13,
34, que se articula com o Sl 16,7 citado no v. 35 (At 3, 27.31), com a garantia de que
Deus nao deixara o seu fiel conhecer a corrupgao.

O subterfugio das escrituras judaicas enquadra-se em momentos de enredadas
disputas das comunidades da Igreja nascente com os judeus, seja em Jerusalém seja na
diaspora. As questdes associadas a paixao e ressurrei¢ao sao desfeitas com recurso as
Escrituras, porquanto os judeo-cristdos admitiriam a incompatibilidade de eventos de tal
dignidade, vinculados a um Messias e a um Deus, se os profetas ndo o tivessem
profetizado, revelando na histéria a vontade e o plano de Deus (At 2, 23; 4, 28; 13, 36;
20, 27). Neste itinerario, Paul Schubert sustentou que “a prova da profecia suporta o
nicleo racional da teologia da histéria lucana”.%®

Inumeros textos lucanos encaixam na semantica das obrigagdes fundamentadas
nas Escrituras, concretamente nas onze referéncias a necessidade da paixd@o, no relato
lucano (Lc 9, 22; 13, 33; 17, 25; 22, 37; 24, 7; 24, 26; 24, 44). A profecia funciona aqui
na condi¢do de um imperativo divino inscrito ndo sé a posteriori do acontecimento,
todavia narrativamente antes, operando, nesta instancia, um duplo pressuposto na figura
do reconhecimento divino e de um mandato a ser obedecido. A esse respeito, Schubert

defende que o “plano de Deus estd essencialmente suportado na profecia

397 A Igreja primitiva valera-se do saltério grego, na fungdo de fonte de consolagdo e sinal teoldgico. Nesta
medida, na perspetiva de Joachim Schaper, as ideias lavradas nos salmos perseguem o seu desenvolvimento
no NT ou na autorreflex@o teoldgica das primeiras comunidades. O saltério assume um conjunto de crengas
estabelecidas no decurso de um processo de evolucdo continua, correspondente as mudangas no quadro
sociopolitico e, simultaneamente, suscitado por uma atmosfera religiosa. Cf. Alphonso Groenewald, “Psalm
16 (LXX Ps 15) and Acts — Part [1”, OTE 21, n.2 (2008), 347.

398 Cosgrove, “The divine 8¢ in Luke-Acts”, 173.
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veterotestamentaria”,’*” seja a missdo na esfera especifica, mediante o Espirito, seja na

esfera geral, mediante as Escrituras, que confronta Paulo e os do seu grupo com um
mandato divino que os envida a obediéncia e perfuma o nucleo do plano divino.
Nos discursos que assumem o leitmotiv da providéncia divina, o “cumprimento da
. - . tti? 310
profecia na paixdo arroga-se um instrumento do argumento apologético”.”"” Paulo, de
modo cotejavel a Pedro, cristaliza a condenag@o de Jesus na ordem do cumprimento das
afirmacdes dos profetas, lidas todos os sabados (v. 27) e a sua deposi¢cdo da cruz na
perspetiva de uma acao que responsabiliza os habitantes de Jerusalém e os seus chefes de

cumprirem tudo o que, sobre Jesus, estava escrito (v. 29).3!!

Adem-se ainda que a esfera
do cumprimento da profecia se prolonga além da morte e ressurrei¢ao de Jesus, em fungao
da sua dimensdo etérea. O leitmotiv do cumprimento intensifica a sentencga apologética
da providéncia divina, na vida de Jesus.

Lucas notabiliza a iniciativa criativa de Deus na efetivagao do seu plano, que
assume a consciéncia de Jesus da necessidade de que estava obrigado a rejei¢do no
caminho para a exaltacdo, plasmado na sua propria paixio.>'> O mobil da auséncia de
reacdo de Jesus reiteradamente assumido no Evangelho deve-se, predominantemente, ao
computo de preservar o proposito divino da cruz, que salvaguarda o cumprimento do
mandato divino. O ato divino da ressurreicdo aporta o motivo da reversdo divina que
estima a transmutac¢ao do rumo dos eventos, retratado na esfinge da surpresa divina. Deus
cauciona o cumprimento do proprio plano com incidéncia na regressdo inesperada
efetuada pelo milagre salvifico, segundo a estimativa lucana de um Deus, autor da historia
num sentido geral, coetaneamente representado sob a forma de alguém que entra de fora,
manifesto nas inscricdes salvificas que pautam o discurso e retratam uma histéria
dominada por ataques surpresa (Lc 1, 46-51).

Cautelosamente, a seguranca do cumprimento do seu plano depende da “sua
interven¢do miraculosa, que assegura os seus propositos, quando resgata aqueles que
cumprem a sua agenda divina”.*!* O evento da paixdo revela-se paradigmaticamente o
modo de Deus operar na histdria, o qual estrutura um padrao providencial da reversdo que

conota um sentido de imperscrutabilidade dos seus designios. O paralelismo paixdo-

309 Cosgrove, “The divine 8&i in Luke-Acts”, 176.

310 Squires, The plan of God in Luke-Acts, 144.

3110 proposito e agdo do conselho de Jerusalém (Lc 23, 51) parece insinuar que o plano do conselho
concorria com o plano de Deus, donde a morte de Jesus assume o zénite da oposi¢do ao plano de Deus.

312 ¢ 4, 16-30 flexibiliza uma fachada para o diptico Lc-At no modo como define a rejeigdo de Israel e a
consequente missao aos gentios, segundo o principio teoldgico e historico que cosnta na carta aos Romanos.
313 Cosgrove, “The divine 8¢ in Luke-Acts”, 187.
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histéria avoca uma func¢do dramatico-comica, na medida em que o foca da historia
incidente sobre Deus credita-lhe toda a gloria e a cruz condescende o pretexto necessario,
diante do qual o possivel de Deus rivaliza com o impossivel humano. A necessidade da
paixao nao se revela um arcano, todavia torna-se inteligivel quando concertado com o
proposito divino. Na senda da perspetiva de David Tiede, provavelmente nenhum outro
autor neotestamentdrio comove uma preocupacdo superior a Lucas no que toca ao
“testemunho do cumprimento da vontade de Deus na historia, segundo uma linguagem
do plano divino e na intencdo, proposito e necessidade predeterminado”.’!*

Sublinhando a ideia de uma promessa que induz a ressurrei¢cdo de entre os mortos,
Paulo sentencia que Deus ressuscitou o seu ungido dos mortos e, consequentemente, nao
precisava de regressar a corrucdo: “dar-vos-ei as coisas santas de David” (Is 55, 3),
porquanto nao deixard o seu Santo ver a corrupcao (SI 16, 10; At 13, 34-35). O apodstolo
tenciona, assim, instruir-nos que este versiculo nao se aplicava a David, o qual nao
ressuscitou, mas aquele que foi ressuscitado, ou seja, a Jesus (vv. 36-37).>!° Retina-se as
palavras petrinas, na ocasido da festa de Pentecostes, na sequéncia da afirmagdo atinente
a profecia da ressurrei¢do de Jesus (13, 30-33) e da sua incorruptibilidade (13, 34-37).

O penhor do desconhecimento da decomposi¢dao da sepultura prescreve-se a
David, todavia o texto ndo se aplica a ele, ndo obstante aponta aquele que, para David, ¢
como um outro de si, o seu descendente. No contexto original, o salmo de confianca
manifesta a inten¢do do salmista escapar de uma morte prematura, ao passo que, para os
cristdos, as expressoes deste salmo, suscetiveis de interpretagdes significativas, parecem
emular a fé na ressurreicdo. Somos interpelados a reconhecer que, se David ndo
ressuscitou, entdo dava testemunho de um outro dele mesmo, um descendente davidico,
ou seja, Jesus. Ora, deve ser “o regresso a vida daquele que ndo ¢ verdadeiramente distinto
de David, porquanto é seu verdadeiro filho”,*!® ja4 que David, expectante da ressurreigio,
permanecia no seu sepulcro.

Plausivelmente, Paulo cita o Sl 16, 10b, em funcao de uma proposi¢do teologica
que suporta a ressurrei¢do de Jesus. O autor dos Atos define David segundo a condicao
de autor do saltério e projeta-o como testemunha escrituristica que profetiza a morte e

ressurreicdo de Cristo. Na perspetiva de Von Rad, esta passagem afirma-se um “locus

314 Squires, The plan of God in Luke-Acts, 56.

315 Assume uma argumentagdo mais desenvolvida e explicita a partir do mesmo texto salmico da passagem
de At 2, 24-31.

316 Jacques Dupont, “TA OZIA AAYIA TA TIIZTA (Ac XIII 34 = Is LV 3)”, Revue Biblique 68, n.1 (1961),
92. https://www.jstor.org/stable/44091776
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classicus para a doutrina da ressurrei¢do”.?!” Gerhard Schneider defende que David se
refere profeticamente a Jesus, como se o poeta a tivesse escrito tendo Jesus em mente,
que conduz a Igreja a interpretar o seu cumprimento na sua ressurrei¢do. A inclusio do
S1 2, 7, situado no dia de Pascoa, assinala o cumprimento da graca de Deus, proclamada
em Is 55, 3, concretamente no evento da ressurreicao, favorecendo a interpretacdo dos
versiculos subsequentes que tratam os bens salvificos decorrentes do cumprimento da
promessa messianica, na agio protagonizada por Deus, em Jesus.?!8

Embora o texto postule, de modo genésico, a visao de uma prote¢ao continua
contra a ameaga de uma morte prematura, que nao excede o limite da morte bioldgica, a
versdo do texto dos LXX desvia-se do texto massorético nalguns aspetos que abre a
hipotese de uma interpretagdo escatologica. Segundo Fabry e Hubner, sucede uma
influéncia decisiva do pensamento helénico, no processo de tradugao, com semblante da
atitude espiritual da didspora judaica. Deve, por conseguinte, considerar-se a tendéncia
teoldgica do tradutor. Olofsson define este projeto segundo uma exegese teologica que
implica escolhas conscientes do tradutor, as quais ressoam as suas convicgdes religiosas,
mais influentes do que a interpretagdo semantica.

A verdao dos LXX verte o nome hebraico nnw, com o significado de “pogo”, pelo
grego otapbopd, corrupcdo ou decadéncia, ao invés da tradugdo mais fiel f6Opog. A
escolha efetuada suscita uma significativa mutag@o no texto e, consequentemente, gera
uma interpretagdo diferente.>!” Esta versio corresponde a um manuseamento criativo do
tradutor, que esta ciente da historia concetual extra-biblica e, deste modo, assume uma
opcao teologica. Contrastante a legitima traducdo, ndo vé€ a sepultura, condicente a ideia
de ndo morrer, a expressao grega idelv dapopdv, legitima a ideia do homem imortal.
Segundo a compreensdo de Joachim Scharper, os LXX assumem uma concecdo de
ressurrei¢do corporal dos justos e a decadéncia reservada para os impios.

Inexoravelmente, assume-se intrincada a compreensao da funcao correspondente
a citacao de Isaias, no argumento arrolado no discurso. Uma pléiade de autores considera
uma interpretagdo do oraculo de Isaias assente na promessa da preservacao da corrupg¢ao,
concretizada na ressurrei¢ao de Jesus; outros confiam tratar-se de um sentido enigmatico,
cujo sentido sélmico configura uma heuristica do sentido impresso na primeira citagao.

H. H. Wendt recorda-nos a interpretacao corrente da expressao 1 6ota Aawid, vinculante

317 Groenewald, “Psalm 16 (LXX Ps 15) and Acts — Part 11, 348.
318 Schweizer, “The concept of the Davidic ‘Son of God’ in Acts and its Old Testament Background”, 190.
319 Cf. Groenewald, “Psalm 16 (LXX Ps 15) and Acts — Part I, 351.
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as promessas santas feitas a David ou aos bens de salvacao que lhe foram prometidos,
reservando, contudo, um sentido indireto ao Messias. O titulo 6oto aloca-se a David, em
razdo da sua fidelidade a vontade de Deus, contudo o oraculo outorga um sentido de
santidade permanente inapta a condi¢ao de David, que permanece morto. A realizagao
deste oraculo implicava uma via de incorruptibilidade disposta no Jesus ressuscitado. Nao
obstante o insucesso exegético deste autor, concretamente na interpretacao de motdg, que
afere um objeto assegurado em contraste a permanéncia, reconhece o lugar que unifica a
citacao do v. 34 as clarificagdes do v. 36.

Por seu turno, F. F. Bruce opta pelo sentido genésico, contido no texto hebraico
de Isaias, que encerra as béngios prometidas a David. A. Loisy>?° induz os favores divinos
que David assegurou de Deus, articulando o texto com a citagdo subsequente, em ordem
a emular as coisas santas de David e o Santo de Deus. Concatenado com o salmo,
condescende-se imputar o oraculo de Isaias a incorruptibilidade do Cristo Ressuscitado,
porquanto a “verdadeira santidade de David ¢ a santidade do Santo, ou seja, a
incorruptibilidade de Cristo”,*?! intuindo, assim, a santidade aferida na imortalidade
gloriosa de Cristo. Loisy opera uma modificacdo na interpretagdo de td miotd, porém
lamentavelmente descuidado da relagao efetuada entre o v. 34 e 36. K. Lake e Cadbury
seguem o método rabinico da derash, com o pretexto de associarem ao v. 34 o Sl 16, a
fim de facultar uma justificagdo da sua interpretacao assente na ressurrei¢ao que ilumina
o sentido de dota. G. Ricciotti arrola a citagdo de Isaias uma fun¢do de introito a prova
facultada pelo versiculo subsequente, que Dupont considera uma relagdo assente na
aplicacdo do mesmo termo 8c10g. O proposito do oraculo consistiria em decalcar a citagdao
sadlmica que forma o argumento propriamente dito. Neste fito cognito, o pronome VUiV
torna-se decisivo, porquanto acentua que David pertence a sua geragao e, sendo assim, o
v. 36 condescende a impressao de que o beneficidrio da promessa se transfere de David
para um outro. Na mesma linha de pensamento, W. Bauer conota relevancia a ligacao dos
vv. 34.36, revestida na forma do ordculo isaitico demonstrar que o oraculo salmico nao
se restringe a David. O pronome destacado infere que as promessas foram feitas para vos,
distinto de David, que ndo sobreviveu a sua geragao e, por conseguinte, convém que as

promessas se cumpram num outro, o Messias, coincidente com as promessas messianicas.

320 Loisy anexa a motog um significado vinculante em maior medida a aAn0wvoc, um desvio semelhante &
interpretacdo de uma agdo permanente adscrita a Wendt.
321 Dupont, “TA OXIA AAYIA TATIIZTA (Ac XIII 34 =Is LV 3)”, 94.
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O texto hebraico nao levanta aporias. No contexto das promessas escatoldgicas,
lemos que concluiu com eles uma alianca eterna, as gracas de David que estdo
asseguradas. A alianca com o seu povo encerra as béncdos relativas a David,
concretizadas na promessa referente ao descendente messianico (2 Sm 7, 12-16). O
equivoco da versao habita num lapso de leitura, adensado pela confusao entre o
substantivo “graca/bén¢ao” e o adjetivo “piedoso”, geralmente assumido na figura do
do10G.

A clarificacao da expressao ta 6clo depende da estreita ligagao ao termo dc10¢ do
v. 35, sublinhado pela conjungdo 616t1 que torna mais compreensivel a ligacao entre as
duas citagdes, acentuada se considerarmos as modificagdes ocorridas na primeira, em
jeito de adaptacao a segunda. O grosso dos exegetas prefere, na tradugdo do v. 35, a
conotacdo temporal do sintagma 16iq yeved, o qual esclarece que “apds ter servido, na sua
geracdo, a vontade de Deus, David morreu” (v. 35). Esta opg¢do inclui-se no contexto,
mediante a clarificacdo temporal que contrasta com o pronome Vuiv, referente a uma
segunda geragdo posterior e veicula o v. 22 que, no testemunho divino abonatério a David,
se refere a sua fidelidade no cumprimento das vontades divinas. A passagem de At 13,
20b-21, a este respeito, censura Saul, rejeitado por Deus em adverténcia ao
incumprimento dos preceitos divinos, ao contrario de David. Seja qual for a origem da
adenda da explicacdo temporal, o anexo manifesta o sentido de que Deus “achou em
David um homem que cumprird todas as suas vontades e, efetivamente serviu a vontade
divina” 3%

A introdu¢do do Sl 16, mais extensa na passagem de At 2, 29-31, inclui uma
ressalva que atribui o titulo de dc10og a David, em virtude da sua fidelidade a vontade de
Deus. O Senhor ¢ leal diante daqueles que ama e se submetem a justica dos seus
mandamentos. Lucas recorre & mesma semantica vinculada ja no Evangelho — apos a
promessa feita a Abrado: “Deus livrou-nos dos nossos inimigos para cumprir o servigo (a
Deus) em santidade e justica ao longo dos seus dias” (Lc 1, 75). A conotacgao santidade e
justiga carateriza o servico cultual prestado, um culto espiritual de servico a Deus que se
presta a observancia da sua vontade e, assim, adquire-se a santidade, na fidelidade as
exigéncias divinas, transformadas num servigo cultual. Todavia, o versiculo sdlmico ndo
se induz a David, antes carateriza Cristo. O santo ndo € outro que a justica pela qual se

presta um culto agradavel a Deus.

322 Dupont, “TA OZIA AAYIA TA TIIZTA (Ac XIII 34 = Is LV 3)”, 100.
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O v. 38 introduz a conclusao da sec¢ao do tempo presente que salvaguarda o
significado da historia da salvacdo, irrompendo “como um periodo de remissdo dos
pecados e de justificagdo que inaugura uma nova fase da economia salvifica em favor
daqueles a quem Paulo se dirige com o pronome vpiv. Segundo Dupont, a ressurreigao
de Cristo inaugura o tempo do perdao e da salvacdo que condescende o esclarecimento
da adverténcia final do discurso — o momento do arrependimento chegou, ndo decorrente
da ameaca do juizo, mas em virtude da oferta do perddo dos pecados de agora em diante
aos homens.*?* Os destinatérios do discurso, Opiv, participam da geragio privilegiada que
beneficia do perdao messidnico e de uma justificagao plena.

Veiculamos, a este proposito, o sintagma 1 dc1o, objeto dos bens salvificos,
concretamente os referidos no discurso, a saber, a remissdo dos pecados associada a
justificacdo. O dom da santidade concedido por Deus ao seu povo, segundo Isaias, implica
uma bifurcacdo, por um lado, a remissdo dos pecados e a justificagdo, do lado
remanescente, um servico a vontade de Deus que se formula numa transformagio
espiritual que emula a afirmacao de Ez 36, 25-27. A santidade comunicada ao seu povo
estrutura-se numa participacao das disposi¢des santas de David, assumido aqui como o
Cristo. Efetivamente, porque ndo viu a corrupcao condescende a oferta da remissdo dos
pecados. A justificagdo concede-se a todo aquele que acredita e, por conseguinte,
participa da justica de Cristo, caraterizada na via da expansao da santidade messianica de
David. A justificacdo arroga-se uma outra defini¢do para a santidade que concede gragas

em Cristo a todo aquele que acredita e conota a vida cristd uma conduta cultual.

323 Cf. Dupont, “TA OZIA AAYTA TA TIIZTA (Ac X111 34 = Is LV 3)”, 107.
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Conclusao

Chegado ao ponto final da nosso caminho de investigacdo, comove-nos a
impressao de um texto substancialmente enriquecido pelos aspetos literarios e teoldgicos
de At 13, 15-41. Congemina-se a articulagdo do passado com o presente e o futuro, num
contacto mediado e atual com os acontecimentos da historia da salvacao. Este ato
desenvolve-se mediante o Espirito que faz da Igreja uma testemunha privilegiada das
promessas de Israel, incarnadas em Cristo (At 1,8), que reitera o governo divino e,
consequentemente, converte-se na legitima herdeira de Israel (At 13, 32-33), na condi¢ao
de depdsito da verdadeira exegese. Chamada a substancializac¢do do ser Israel, estribado
no arrependimento e perddo dos pecados, recorda-se a sua fundagao no seio da historia
da redenc¢do, ao qual se adscreve um 6nus de contraste que intensifica a ignorancia dos
judeus (At 13, 27), diante do acontecimento decisivo da ressurreicao de Jesus.

Na antecdmara deste estudo, partimos do convite do chefe da sinagoga a
assembleia de dar uma palavra de exortagdo, para contextualizarmos o texto de At 13, 15-
41. Focados no modo lucano de narrar a historia da salvag¢do, segundo a nog¢do
historiografica da reconstituicdo dos factos e, portanto, da dimensao textual poética,
aprendemos que Lucas nos escreve a historia de uma perspetiva especifica. Ou seja, num
empenho familiar ao cronista, proporciona uma leitura crente da histdria que responde a
uma necessidade teologica e parenética das comunidades da terceira geragdo crista.
Acercamo-nos de uma legitimagado da Igreja a partir da origem, isto ¢, da escolha gratuita
de Deus do povo de Israel (At 13, 17), que se converte no Deus de todos os povos.

Observamos a interveng¢do de Deus que inclui os eventos na perspetiva do Plano
de Deus em funcao de, cimentados na memoria do tempo, se fundamentar a identidade
do cristianismo. Esta define-se, no discurso entre maos, a partir da cultura judaica, que se
concentra na a¢do do Deus dos patriarcas projetado para David-Jesus e se prolonga nas
testemunhas de Cristo. Diante do padrdo missionério paulino, intende-se mostrar que
foram os judeus os primeiros a ter acesso a salvacao oferecida por Cristo. Logo, o avango
da missao paulina corresponde ao cumprimento do Plano de Deus anunciado, a partir de
Cristo exaltado, que se quer uma abertura a dimensao afetiva dos encontros. Neste envidar
de esforcos, assume-se Deus como o protagonista de uma histdria que rejeita a promessa

em trés etapas da historia salvifica.
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Rigorosamente, o texto emaranha-se num triptico: AT — Evangelho — At, na
medida que se espraia uma continuidade entre Israel e a missdo cristd, que procede a uma
retrospetiva da histéria da salvacdo. Todavia a missdo cristd atualiza esta historia: a
presenca de Israel em ordem a salvagado estende-se a todos, mediante a graga concedida
por Cristo. Discernimos, assim, a preponderancia da ressurrei¢ao no plano soteriologico
lucano, o qual contrasta com Paulo (1 Cor 1, 18-25), no seio do binémio cruz-
ressurreigao.

Efetivamente, na Palavra, Deus assume o governo da histdria. Se nos recordarmos
da historia das origens plasmada no livro do Génesis, Deus cria pela Palavra (Gn 1). Deste
modo, Deus, na Sua Palavra, mediante o Espirito Santo, portador da Palavra, assume uma
outra forma de protagonismo, que evoca a presenga criativa e profética do Pai. A palavra
de exortacdo, inicialmente convidados a ouvir, converte-se agora na Palavra de salvagdo,
encarnada em Cristo, que conduz as profecias ao pleno cumprimento. Por isso, a Palavra
tem uma liberdade irrestrita, que arroga um valor performativo, nas palavras do profeta
Isaias (Is 55, 11), o qual permeia um esquema de continua concretiza¢do das promessas
de Deus no decurso da historia, enquanto revelagao dos propdsitos de Deus na sua relagao
com a humanidade.

Questionamo-nos se a revelagdo destes propdsitos ferem a transcendéncia de Deus
ou, todavia, a liberdade humana? Ou se por sinal constituem um arcano ininteligivel aos
leitores, no modo de Deus operar na historia? A necessidade da realizagdo do anunciado
de antemao aos profetas torna-se inteligivel, se alinhado com o proposito divino, ou seja,
com o seu Plano, transparente na preocupac¢ao lucana de testemunho do cumprimento da
vontade de Deus na historia, segundo uma linguagem muito sugestiva (At 13,
22.27.29.33.34-36).

Se vislumbrarmos o titulo proposto, uma palavra de exortacdo (At 13, 15),
constatamos a presenca de um texto edificante que recorda uma leitura continua da
histéria de Israel, plasmada no processo da leitura da Torah e dos profetas, as quais
configurariam uma redefini¢do da estrutura do servigo sinagogal e, segundo uma chave
de continuidade, promoveram a literatura homiliasta com resquicios conservados no
discurso programatico de Paulo.

A efetivagdo do contexto historico, a partir do assentamento judaico no
cronometro seléucida, concretamente no auspicio das prerrogativas judaicas
condescendeu a caraterizagdo do ambiente favordvel que permitiu a preservacdo da

identidade judaica, base da identidade cristd, e o incremento das comunidades da didspora
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sob influxo do processo de helenizacdo. A isengdo dos judeus e as prerrogativas
assignadas assumiram um papel crucial que condescendeu a observancia da lei ancestral,
por um lado, e a preservacao da santidade de vida, particularmente do sabado, por outro,
segundo uma perspetiva unitiva a comunidade de Jerusalém, concretamente na linha de
complemento ao seu Templo.

A ostensiva abertura da situag@o socio-politico-religiosa abre-nos a semantica do
processo da paixdo, na condi¢do de um esfor¢o de ortodoxia judaica, por um lado, e uma
manifestagdo da ignorancia das Escrituras, por outro, uma vez que Aquele que rejeitavam
constituia-se a plena compreensao das Escrituras. Inquietamo-nos se, porventura, nao esta
patente algum sinal de incoeréncia teologica. Todavia, os marcos gramaticais, segundo
uma justa analise morfossintatica, que mobilizam os marcadores narrativos, permite-nos
antever um paralelismo antitético que confronta personagens com acdes diametralmente
opostas: a rejeicdo e morte do remanescente, a fidelidade as promessas assente na
ressurrei¢do, que formam duas faces da mesma realidade a cumprir, o Plano de Deus.

Segundo o principio teolégico adotado da parte de Paulo, a que soma a
necessidade da histoéria da reden¢do, requer-se que o ponto de partida da missdo seja a
sinagoga, espaco simbdlico do culto judaico. Em si, formula um paradigma, na forma
como se enxerta na macronarrativa, conforme o principio do poeta Horacio, na
combinagdo do prazer com a arte de ensinar. O intuito € simples: configurar uma faceta
atraente a historia narrada, a partir dos artifices narrativos. Particularmente, estdo
explicitos na repeticdo dos cenarios, inerente a uma preocupagao teoldgica lucana.

O olhar fixado no processo de helenizagdo condescendeu-nos a compreensao dos
plausiveis influxos literarios helénicos, concretamente da sua historiografia, segundo um
processo gradativo na escolha das cenas, de carater programatico, que determina o rumo
dos acontecimentos. Segundo o ponto de vista da Carta aos Romanos, Lucas infere que
os judeus foram os primeiros a ter acesso a salvacao oferecida em Cristo € a sua rejeigao
entreabre a problematizacao teoldgica e a dimensao afetiva do encontro, a luz da histéria
da ressurreicao de Cristo, prefigurada na histoéria de salvacdo de Israel. Particularmente,
a concatenac¢do despertada no terceiro capitulo da nossa investiga¢do suscita uma leitura
teologica continua da historia, veiculada na dimensdo intertextual, essencialmente
fundada nas citagdes veterotestamentarias.

A retrospetiva da historia da salvagdo, protagonizada por Paulo, assevera a
presenca de Israel em ordem a salvacdo. Contudo, em vista da participagdo dos frutos da

ressurrei¢do de Cristo, promove-se uma universalizag¢ao soteriologica a todos os que, em
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Cristo, acreditam. O acesso as testemunhas credibilizadas da parte de Deus, ou seja, desde
os patriarcas até a relagdo tipoldgica David-Jesus, inclusive as testemunhas do evento
cristico, consente a configuragdo da identidade cristd, a medida que se confessa o
Querigma cristoldgico e se formulam as consequéncias soteriologicas (vv. 38-41).

Pese as nossas op¢des do foro teoldgico, consideramos importante a imersao na
riqueza textual que nos torna impossivel exaurir a sua pluralidade exegética e, assumimos,
uma curiosa interpretacdo da referéncia a Lei, a partir da interpretacdo veiculada por
Dupont, que mitiga a justificacdo, numa acessao forense, ¢ lhe imprime um carater
sinodal, segundo a via da participagdo nos méritos da ressurreicao de Cristo, que desvia
a nossa atencao, de uma escatologia em poténcia, para o tempo presente, ou seja, o tempo
da missao ou da Igreja, vinculado ao crescimento da Palavra, a qual classifica a Igreja
como creatura verbi.

Por fim, a salvagao habilitada no horizonte do texto equaciona-se na condi¢ao de
um caminho revelado, encerrado na compreensdo da realizagdo do Plano do Pai, que
avoca a necessidade da Paixdo, essencialmente suportado na profecia
veterotestamentaria. Delineado num caminho de continuidade, ao invés de uma rutura
anunciada, que projeta o seu cumprimento no Cristo ressuscitado e exaltado,
condescende, assim, o envio do Espirito, operante na Palavra pregada. A perspetiva de
um Deus providente, simultaneamente transcendente e imanente, na historia da salvacdo
¢, oportunamente, lavrada no nosso texto, segundo o ditico promessa-cumprimento. A
intervencao divina na historia faz contrastar o possivel de Deus aos olhos do impossivel
humano, concretamente no ato de levantar Cristo, sinal de fidelidade as promessas
ancestrais, que possibilita o cumprimento do Plano revelado de antemao aos profetas.

Diante do texto, somos interpelados a acreditar e, por isso, a uma conversao
continua a Palavra, a fim de que, libertados da dureza que marca o coragdo hebraico,
sejamos selados pela agdo salvifica de Deus, mediante o sangue do cordeiro, ndo em
virtude do julgamento que se aproxima, todavia da santidade que nos ¢ oferecida para um

culto santo e agradavel ao nosso Deus.
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