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Introducéo

Esta dissertacdo, para além de completar o meu percurso académico na area da
Teologia que se iniciou no Instituto Superior de Teologia de Evora, veio ao encontro de
tematicas que tém marcado o0 meu percurso existencial e cujo estudo, de uma forma
mais exigente, poderd ser de grande utilidade na minha futura acdo pastoral como
sacerdote ao servico da Igreja na Diocese de Beja.

Olhando em retrospetiva sinto que 0 meu percurso como cristdo, tem sido
marcado pela preocupacdo de ser livre na responsabilidade, e de partilhar com os outros
os horizontes que a fé me tem aberto. Escolhi, por isso, Bernhard Haring, ao descobri-lo
casualmente nas minhas leituras, pois senti de imediato uma grande empatia pelo seu
pensamento, sentimento este que foi ganhando consisténcia com a leitura das suas
obras. Neste processo tive ocasido de perceber a importancia de Haring na elaboragéo
de documentos estruturantes do Concilio Vaticano Il que foram fundamentais na
renovacdo da Igreja, dos Estudos Teoldgicos e da Teologia Moral em particular.
Acresce a este facto a atualidade das celebragdes dos cinquenta anos da convocacgédo do
Vaticano Il.

A presente Dissertacdo desenrola-se em quatro capitulos.

No primeiro capitulo, procura-se fornecer o pano de fundo histérico no qual se
situa o debate sobre a Teologia Moral e os seus desenvolvimentos desde o século XVII,
nomeadamente desde a chamada moral casuistica até ao pré-Concilio, onde ja comegcam
a ter inicio fermentos de renovacdo no campo da Teologia Moral, através dos
movimentos de renovacao teologica, entre 0s quais estdo os movimentos biblico, e
liturgico.

No segundo capitulo pretende-se apresentar o grande contributo de B. Héring

para a renovacao da Teologia Moral no periodo pre-conciliar, concretamente na obra A
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Lei de Cristo (1954), e, em especial, o seu primeiro volume intitulado Teologia Moral
Geral, do qual foram seleccionados os seguintes temas: liberdade, consciéncia e lei
eterna. A escolha destes teve como principais motivos a sua pertinéncia e atualidade,
mas também a continuidade tematica entre esta obra pré-conciliar e aquela outra pds-
conciliar, intitulada Livres e Fiéis em Cristo. Sem esquecer que alguns destes temas séo
também tratados no Concilio, nomeadamente os temas da consciéncia e da liberdade,
para 0s quais B. Haring deu o seu contributo, como oportunamente teremos ocasido de
ver.

No terceiro capitulo, apresenta-se o contributo que B. Haring deu para o
desenvolvimento da Teologia Moral nos textos e no espirito conciliar. Deste modo,
destacam-se alguns dos documentos conciliares mais importantes entre 0s quais estdo o
Decreto sobre a Formacgao Sacerdotal (Optatam Totius), o nimero 16 em concreto, € a
Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo Actual (Gaudium et Spes), de modo
especial o numero 16, que trata justamente da consciéncia moral.

O quarto capitulo trata de alguns temas da obra Livres e Fiéis em Cristo, volume
I, de modo especial as tematicas da liberdade e da consciéncia, as quais denotam nédo so6
a continuidade tematica com A Lei de Cristo, mas a0 mesmo tempo se situam na
continuidade com alguns dos temas tratados pelo préprio Concilio, como por exemplo,
0 tema da consciéncia, no nimero 16 da Gaudium et Spes, para o qual, como veremos,
B. Héring deu um contributo unico.

Desejaria aproveitar também este momento para reconhecer que teria sido dificil
chegar aqui sem alguns apoios que quero sublinhar e agradecer: em primeiro lugar, a
Diocese de Beja, a qual pertenco e que muito amo; ao Bispo de Beja, D. Antonio
Vitalino Dantas, que sempre me estimulou, ao Padre Doutor Manuel Antonio do

Rosario, pelo apoio incondicional que me tem prestado e por me fazer acreditar que sou



capaz, a ele devo muito do que sou. No Padre Doutor Manuel Antonio agradeco a
Comunidade Paroquial de Grandola e todos os seus colaboradores que desde a primeira
hora me acolheram no Senhor.

O meu agradecimento sincero € ainda extensivo ao Padre Doutor Domingos
Terra e ao Padre Doutor Jeronimo Trigo, que me acompanharam na orientacdo desta
Dissertacdo, bem como ao meu amigo, o Mestre Luis F. de Oliveira Marques que
também contribuiu para que levasse a bom porto esta tarefa.

Trago & memoria ainda todos os que contribuiram para a minha formagéo
académica, agradecendo a todos os professores do Instituto Superior de Teologia de
Evora, bem como aos professores que foram meus docentes na Faculdade de Teologia
da Universidade Catdlica Portuguesa, em Lisboa. Por fim, quero agradecer a todos os
amigos anonimos que rezaram por mim ao longo destes anos de estudo, sofrimentos e
alegrias, realgo os meus pais (a eles devo a minha existéncia e a transmissdo dos
valores) e a minha irmd, pois é grande o meu amor por eles, bem como a minha grande
amiga Olivia Faustino que sempre esteve a meu lado e nela, a comunidade cristd de
Moura, que me viu crescer e que me tem acompanhado fraternamente. A todos os que
tiveram alguma responsabilidade neste periodo de formacdo o meu muito obrigado e

que Deus vos abencoe.



CAPITULO |

O Desenvolvimento da Teologia Moral

Para estudar o contributo de Bernard Haring na renovacédo da Teologia Moral, é
preciso, antes de mais, delimitar no espaco e no tempo a importancia e o0
desenvolvimento que teve esta disciplina no quadro geral das disciplinas teologicas mas
também no ensino eclesial. Deste modo, importa tentar uma apresentacdo sintética do
desenvolvimento da Teologia Moral.

Tal apresentacéo far-se-4 mediante uma delimitacdo metodoldgica e cronoldgica,
pois ndo é objetivo deste trabalho fazer a histéria da Teologia Moral. Agora procura
fornecer o pano de fundo histérico no qual se situa o debate sobre a Teologia Moral, e
0s seus desenvolvimentos desde o século XVII, periodo a partir do qual se desenvolveu
a chamada teologia moral casuistica, passando pelo século XIX onde ja se conhecem
sementes de um novo enquadramento, até ao século XX, periodo no qual assistimos a
uma viragem no ambito da Teologia Moral e dos seus fundamentos, periodo este que se
pode situar no periodo imediatamente anterior ao Concilio Vaticano 11 (1962-1965), na
sua recec¢do no proprio Concilio e no pés-Concilio.

Na verdade, até ao dealbar do Concilio Vaticano Il, a Teologia Moral catdlica
ainda se encontra fortemente marcada por uma concecdo casuistica da mesma, ndo
obstante as sementes de renovacao ja lancadas, e que sdo justamente como que O
fermento na massa que possibilitou, como veremos, uma mudanga nos fundamentos e
até na préatica da Teologia Moral. Com certeza, para a consolidacdo dessa mudanca foi

paradigmatico o contributo do redentorista Bernhard Héring, quer antes do Concilio,



com a obra Lei de Cristo!, quer durante o Concilio Vaticano 11, no qual ele participou
como peritus, e ainda depois do Il Concilio do Vaticano mediante a obra Livres e Fiéis
em Cristo?. Ndo obstante, para chegarmos a este momento, tentaremos delinear o

percurso historico que até ele nos conduziu, ainda que de forma bastante resumida.

1. A Teologia Moral Casuistica e as suas carateristicas

A moral casuistica tem o seu inicio objetivo com a publicacdo da obra
“Institutiones Theologiae Moralis” do jesuita espanhol Juan Azor em 1600. S0 varios
os fatores que estiveram na sua origem: “0 renascimento do tomismo, a reforma
tridentina, sobretudo em relagdo com o sacramento da peniténcia, e a organiza¢ao dos
estudos na Companhia de Jesus™®.

N&o se pode, porém, deixar de considerar também a influéncia que tiveram
determinados movimentos e escolas no surgimento e consolidacédo da casuistica, como €
0 caso do nominalismo. Na verdade, “foram os ockhamistas os que depois de S. Tomas
dominaram o campo da Moral. O conceito de “singular” deu uma tonalidade

>4 E igualmente com a casufstica

individualista, voluntarista e legalista a toda a ética
que se da uma separacdo da Teologia Moral em relacdo a Sagrada Escritura e a Teologia
Dogmatica em geral, e uma ligacdo efetiva ao Direito Candnico, que permanecera

praticamente até ao Concilio Vaticano II.

' Cf. B. HARING, A Lei de Cristo. Teologia Moral para sacerdotes e leigos, Tomo I-111, Ed.
Herder, S&o Paulo, 1960.

2 Cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, Tomo I-111, Edi¢8es Paulinas, S&o Paulo, 1984.

¥ M. VIDAL, Diccionario de Etica Teoldgica, Verbo Divino, Navarra, 2000, 83-84.

*Ibidem.



O desenvolvimento da moral casuistica cobre um arco temporal que se estende
desde 0 séc. XVII até ao Concilio Vaticano I, como sustenta Marciano Vidal®. A
casuistica desenvolveu-se muito com o0s confrontos entre probabilistas e
probabilioristas, sobretudo pelos exageros de certos autores probabilistas que cairam no
laxismo, 0 que gerou reacGes de sentido inverso. Para o probabilismo (do latim
probabilis) as opinides sdo sempre hipo6teses e cada uma tem sempre um maior ou
menor grau de probabilidade de estar certa. Por isso, “a consciéncia ndo tem de seguir
uma lei, quando autores sérios indicam outras solucfes. A perspectiva € a da liberdade.
N&o se busca tanto a verdade em geral, mas a seguranca para o agir concreto. Basta
uma opinido provavel; portanto, ndo é necessario buscar uma seguranga maior. Para
uma opinido ser provavel tem de ter um indice sério de verdade, mesmo se a contraria

tem indices maiores’®

. Com efeito, uma opinido com muita probabilidade, ou as vezes
com pouca deve ser seguida, ainda que haja outra que tenha muitas probabilidades, o
probabiliorismo (do latim probabilior).

No meio desta contenda, surge uma tentativa de mediacdo protagonizada por
Santo Afonso Maria de Ligorio (1696-1787) e o seu equiprobabilismo, um probabilismo
moderado. A moral de Santo Afonso Maria de Ligério foi muito difundida e a sua
influéncia sentir-se-a4 ao longo de todo o século XIX, embora possamos afirmar com
alguma seguranca que o rigorismo, manifestado em expressdes mais moderadas, seré a
corrente predominante na Teologia Moral catdlica, quase até aos nossos dias. A sua
fama e autoridade, com a sua beatificacdo, em 1816 e canonizacdo, em 1839, aumentou

consideravelmente. Como moralista, foi assumida a sua superioridade aquando da sua

proclamagédo como Doutor da Igreja, em 1871.

® Cf. M. VIDAL, Moral de Actitudes 1, PS Editorial, Madrid, 1991, 109.
®J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, apontamentos para os alunos, UCP, Lisboa, 2003,
5.



Houve mesmo varios manuais de Moral que foram difundidos nesta altura,
tendo alcancado maior difusdo o de A. Ballerini em 1881, que foi completado
posteriormente por D. Palmieri. Estes manuais de Moral ndo continham ainda reflexdes
no ambito da Doutrina Social da Igreja, uma vez que esta sO terd o seu inicio mais
formal com a enciclica Rerum Novarum de Ledo XIII, publicada em 1891, no contexto
da “questéo social”.

Em sintese a moral casuistica, apesar do longo desenvolvimento e da sua
complexidade, poder-se-ia caraterizar teoricamente por cinco aspetos tal como o0s
apresenta Marciano Vidal na sua obra Moral de Actitudes’, e que correspondem &
exposicao elaborada nos manuais deste tipo de moral. Numa apresentacdo esquematica

terfamos:

a) Desvinculacdo de uma sintese teoldgica

Esta desvinculagéo significa ndo uma autonomia da disciplina, enquanto tal, mas
um afastamento das fontes tedricas onde se baseia o agir moral. Assim a casuistica
encontrava-se desvinculada quer da Escritura, quer da Teologia (Cristologia,

Eclesiologia, Sacramentologia).

b) Legalismo excessivo

A moral casuistica, tendo surgido e tendo-se desenvolvido num ambiente
legalista, caraterizava-se naturalmente por ter ela mesma uma configuracdo do género,
que se reflete na importancia dada a categoria de obrigacdo e a lei positiva,

nomeadamente da lei eclesiastica.

"Cf. M. VIDAL, Moral de Actitudes 1, 111-113.



c) Positivismo teoldgico e pragmatismo moral

A moral casuistica no seu estudo e no seu ensino, dava especial relevo ao
positivismo teoldgico quando privilegiava o argumento da autoridade. Por exemplo,
uma citacdo biblica, um documento dum magistério ou a unanimidade de opinido de
varios moralistas. Este positivismo teoldgico e pragmatismo expressava-se também por
ndo submeter a qualquer revisdo outros desenvolvimentos e solugdes a que se chegava,
uma vez que a sua preocupacdo estava em retirar aplicagbes de principios

indiscutivelmente aceites, e ndo em fundamentar os valores da moral.

d) Desvinculacéo da filosofia

A moral depois de Trento pouco se confrontou e dialogou com o pensamento
filosofico do seu tempo. Ainda que S. Tomas de Aquino tenha constituido o seu corpus
moral em didlogo com Aristételes, a verdade € que a casuistica raramente considerou as

correntes ideologicas do seu tempo.

e) Excessiva vinculacao a pratica penitencial

Devedora dos Livros Penitenciais (séc. VII-X11)® e das Sumas para Confessores
(séc. XIV-XVI)°, a casuistica mantinha uma relacéo direta e imediata com a préxis
penitencial, o que explica em parte que 0os manuais de moral casuistica fossem pensados
para a preparacdo em vista do Sacramento da Peniténcia. Esta vinculacdo a pratica
penitencial da Igreja fez com que a moral casuistica considerasse especificamente
determinados aspetos. A saber: a preferéncia por determinar os pecados e a insisténcia
no caso concreto, ainda que tais casos fossem analisados, pensados sem qualquer

relagdo com as ciéncias antropoldgicas. Dai que a casuistica também seja chamada

& Cf. Ibidem, 106.
°Cf. B. HARING, A Lei de Cristo I, 61.



“moral de atos”, uma vez que dava prevaléncia aos aspetos praticos em ordem a pratica
penitencial, o que a tornou uma “moral de sacerdotes e para sacerdotes”, em que os

leigos, como sujeitos e destinatarios da reflexdo moral, estdo ausentes.

2. O século XIX. Da escola de Tubinga a renovacdo tomista da

Teologia Moral

A Teologia Moral conheceu um franco desenvolvimento na primeira metade do
século XIX, que tem em J.M. Sailer o autor mais importante, o qual, no seu livro sobre
moral cristd, pretende apresentar uma exposicdo geral da vida cristd que visava ndo sé
os clérigos mas também os fiéis. A originalidade de J. M. Sailer, como evidencia Louis
Vereecke, consistiu ndo num afastamento da moral casuistica, mas na adopcdo de uma
concecdo dinamica da moral, cujo eixo é a Caridade, o que confere a moral uma
dimens&o pratica.'?

Apesar deste contributo fundamental, é a Escola de Tubinga que se deve um
desenvolvimento eficaz da renovacdo da Teologia Moral na Alemanha, e, depois, em
toda a Igreja. A Teologia Moral que ai se comecga a delinear e a traduzir é inspirada em
S. Paulo, pois, “o0 essencial da vida moral consiste na livre resposta ao chamamento de
Deus™. A Escola de Tubinga pretendeu apresentar uma simula da vida cristd que
considerava 0 homem na sua inteireza. Deste modo, os te6logos desta escola, Jocham

Magnus, Martin Deutinger e Fr. X. Linsenman, procuraram elaborar a moral em torno

0 Cf. LOUIS VEREECKE, Histéria da Teologia Moral, in F. COMPAGNONI — G. PIANA —
S. PRIVITERA, (orgs), Dicionario de Teologia Moral, Paulus, Sao Paulo, 1997, 579.

1 1bidem.
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de grandes principios como o personalismo do amor segundo o cristianismo, ou uma
Teologia Moral expressamente cristologica. No fundo, a Escola de Tubinga partia da
Escritura e organizava a sua moral com base num principio dogmatico central, mas, na
pratica, ndo conseguia resolver problemas concretos, diz Louis VVereecke'?.

N&o se pode deixar de considerar ainda no séc. XIX, a renovacdo tomista da
Teologia Moral, também na Alemanha. Desta renovagdo tomista poder-se-iam destacar
os autores que uniram “0 método psicoldgico da Escola de Tubinga ao conceito tomista
de virtude™, a saber F. Probst e Linsenman. J& F. Friedhoff e J. Schwane
caraterizaram-se pelo esforgo que realizaram para “superar a casuistica, com a pesquisa
teoldgico-dogmatica sobre a vida espiritual™**.

Na Alemanha, nos primeiros vinte anos do séc. XX, surgem em torno da
casuistica violentas polémicas entre fil6sofos, os tedlogos liberais, protestantes e os
tedlogos catolicos. Mas € entre os anos de 1930 e 1960 que a Teologia Moral sofrera a
influéncia dos movimentos de pensamento oriundos de outras disciplinas teoldgicas,
entre 0s quais estd 0 movimento litirgico que defende que a celebracdo da liturgia deve
ter influéncia sobre o agir cristdo. Segue-se-lhe 0 movimento biblico que sustenta que a
Escritura ndo deve ser apenas um objeto de estudo por parte dos especialistas, mas deve
conduzir a uma vida mais plena®®.

No interior da prépria disciplina de Teologia Moral, 0os manuais desta disciplina
visam apresentar a moral em sentido positivo; isto €, que exponha a vida cristd como
resposta fiel, por meio do agir, a graca e ao batismo, em contraposicdo a uma moral de

confessionario que era a que vingava por esta altura. Jeronimo Trigo diz que a

12 Cf. Ibidem.
3 1bidem, 580.
% 1bidem.

15 Cf. Ibidem.

11



“preparagdo dos confessores era o seu fim imediato e quase exclusivo. Assim, centra-se
no pecado e nos pecados. Deixa para a espiritualidade a proposta do seguimento e
imitacdo de Cristo. Procura definir os limites minimos que nao se podem violar. Nao se
dirige aos membros da comunidade cristd no seu conjunto, para a sua educagao ética,
na sequéncia da fé, mas aos ministros ordenados para o exercicio do ministério de
confessores™®. Outros te6logos houve que elaboraram manuais cujo centro da Moral
seriam outros aspetos tais como o corpo de Cristo, a vinda do reino de Deus ou a
caridade®’.

Outro fendmeno de interesse para a Teologia Moral deste periodo, diz respeito
ao processo de laicizagdo que levou a procura do “fundamento do empenho do cristdo
no mundo, na vida politica, social, econémica, familiar*®, Acresce, do ponto de vista
filosofico, o chamado movimento existencialista que, inspirado em S. Kierkegaard,
sustentava que o homem deve responder ao apelo de Deus num momento concreto
(kair6s) apesar dos principios gerais'®. Esta doutrina filoséfica de cariz cristdo, conduziu
a uma moral de situacdo, como defende J. Fuchs, que considerou a situagdo como um
elemento essencial da realidade e como tal deveria intervir, como elemento intrinseco,
na consideracéo do juizo moral®.

Como podemos observar nesta breve consideracdo histérica, a moral de tipo
casuistica sofreu varias influéncias, quer filosoficas, quer dos varios ambitos das
disciplinas teoldgicas, que conduziram a um reequacionar dos fundamentos biblicos e

cristologicos e do proprio lugar da Teologia Moral na vida da Igreja. Ndo obstante,

1% J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, 8.

17 Cf. LOUIS VEREECKE, Histéria da Teologia Moral, 580.
8 Ibidem.

19 Cf. Ibidem, 580-581.

20 Cf. Ibidem, 581.
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“estes fermentos de renovacdo ndo tiveram, grande influéncia nos textos usados no
ensino, 0s quais continuaram a repetir os esquemas anteriores. A ruptura, embora néo

brusca, deu-se com o redentorista Bernhard Haring (1912-1998),

Sintese do capitulo |

Como podemos observar o desenvolvimento da Teologia Moral ficou
fundamentalmente marcado pela chamada moral casuistica. Esta resulta da tensdo de um
conjunto diversificado de sensibilidades que punham a acentuacdo do agir moral neste
ou naquele aspeto e duma disputa, que parecia inconciliavel, entre liberdade e lei.

De modo mais concreto, temos em primeiro lugar, 0s que pensavam que a
consciéncia ndo tem de seguir uma lei, dada a probabilidade de cada hipbtese ser
verdadeira (0 probabilismo). Bastava uma opinido provavel, considerada a mais
verdadeira, acentuando deste modo a liberdade. Mas esta corrente caiu num certo
laxismo, devido ao facto de cada um escolher e contentar-se com uma probabilidade
débil.

Do outro lado, como reacdo a esta corrente, temos o probabiliorismo que
acentuava justamente o contrario, a hipotese mais provavel. Deste modo, da-se uma
acentuacdo da lei em detrimento da liberdade, o que faz com que nesta tendéncia a
moral seja mais rigorista. Foi Afonso Maria de Ligorio que tentou uma mediacdo no
seio destas doutrinas com o seu equiprobabilismo que determina que quando a lei tem

igual numero de hipéteses contra e a favor, entdo, a lei ndo obriga.

2 J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, 11.
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Apesar do esforco, a verdade é que a Teologia Moral casuistica ndo conheceu
nenhum desenvolvimento de fundo, ou seja, nos seus fundamentos, mantendo-se uma
Moral que se poderia caraterizar como excessivamente legalista e vinculada a préatica
penitencial da Igreja, e, ainda, desvinculada dos outros saberes teoldgicos, e da filosofia,
e caraterizada pelo seu pragmatismo moral e positivismo teoldgico, como vimos.

Serd no século XIX que a Teologia Moral conhecera algum fermento de
renovacao no que diz respeito ao desenvolvimento dos seus fundamentos, que, gragas a
Escola de Tubinga, desenvolveu uma proposta moral baseada em S&o Paulo e que pds a
tonica no personalismo. Ndo se pode ainda omitir o desenvolvimento da chamada
renovacgéo tomista da moral.

Apesar de tudo, é no século XX, nomeadamente, nas décadas de 1930 a 60 que a
Teologia Moral receberd como gérmen de renovagéo a influéncia de alguns movimentos
emergentes naquela época, desde o movimento litlrgico e 0 movimento biblico até a
renovagdo tomista da Teologia Moral.

Estes contributos ndo podem ser esquecidos e relevados na sua importancia,
mesmo que a sua influéncia ndo tenha sido imediatamente t&o significativa como alguns
teriam gostado. Mas a verdade é que estdo na génese da renovacdo da Teologia Moral
que foi protagonizada por B. Héring, logo em 1954, aquando da publicacdo de A Lei de
Cristo, oito anos antes da abertura do Il Concilio do Vaticano, o qual teve o seu inicio,
como sabemos, a 11 de Outubro de 1962, depois do seu anuncio pelo bom Papa Jodo
XXI1I1, a 25 de Dezembro de 1961.

O contributo de B. Haring néo se ficou pelo antes do Concilio, mas aconteceu no
proprio Concilio, nele tendo participado como peritus, e depois do Concilio quando

publicou entre 1978 e 1981 a obra Livres e Fiéis em Cristo. Ora, é justamente este
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contributo que pretendemos dar a conhecer: antes do Concilio, no segundo capitulo;

durante o Concilio no terceiro capitulo e, depois do Concilio no quarto capitulo.
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CAPITULO II

Sinais de renovacao anteriores ao Concilio Vaticano I1:

A Lei de Cristo de Bernhard Haring

N&o parece existir qualquer davida que, mesmo que 0s sinais de renovacao da
Teologia Moral, levados a cabo principalmente nos séculos XI1X e XX, quer mediante a
chamada Escola de Tubinga e pela tentativa de renovacéo tomista da moral, quer depois
pelos movimentos eclesiais dos anos 30 a 60 do século XX, ndo tenham produzido o seu
efeito de imediato nos textos usados no ensino, permaneceu, de algum modo a semente
langada & terra que, sem sabermos bem nem como nem porqué, vai crescendo até dar os
seus frutos. Ora, talvez possamos identificar alguns desses frutos no periodo anterior ao
Concilio Vaticano Il e gerados pela obra de Bernhard Héaring, a que ja fizemos
referéncia, A Lei de Cristo.

Neste segundo capitulo, pretende-se dar nota do contributo fundamental de A Lei
de Cristo, para um novo reequacionar dos fundamentos da Teologia Moral. Ainda antes
de entrarmos na obra, nomeadamente, no primeiro tomo da mesma que trata da Moral
Geral, ou seja, dos fundamentos da Moral, apresentamos uma breve nota biografica
sobre esta personagem impar do Teologia catolica e da Teologia Moral de modo

particular.

1. O Autor

Bernhard Haring nasceu no dia 10 de Novembro de 1912 em Bottingen, no
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extremo sudoeste da Alemanha, numa familia verdadeiramente enraizada em Cristo,
com doze filhos, sendo ele o décimo primeiro. A oracdo era uma atitude permanente na
vida dos seus pais, por isso, todos os filhos cresceram escutando os pais a rezar. Talvez
pela bela préatica exercida por estes, B. Haring confessou hum texto autobiogréfico — La
mia vita come redentorista?” — tenha alimentado em si um gosto especial pelas missdes,
e tenha adquirido um fascinio especial pela vocagdo a vida religiosa missionaria.
Ingressou, por isso, na Congregacao do Santissimo Redentor (Redentoristas), em 1933,
onde fez a sua profissdo religiosa, no dia 4 de Maio de 1934. Estudou Filosofia e
Teologia em Gars am Inn, uma povoacdo proxima de Munique. Foi ordenado sacerdote
pelo Cardeal Faulhaber, no dia 7 de Maio de 1939%,

B. Haring conta que ao regressar para casa, depois de uma longa auséncia, a sua
mée Ihe pediu permissdo para lhe dar a béngéo, ao qual ele responde: “Certamente, a
tua béngdo serd daqui para a frente o fundamento de todas as minhas”**. De 1941 a
1945, foi soldado no setor da salde, na frente da Russia. Este tempo foi crucial na sua
vida, ao ponto de ter exercido nele uma grande mudanca na sua forma de pensar®.

Depois da guerra, pensava Héring que iria ser enviado como missionario para o
Brasil; no entanto, os planos de Deus eram diferentes, e 0s seus superiores mandaram-
no especializar-se. Fez o Doutoramento em Teologia na Universidade de Tubinga em
1947. A sua tese foi orientada pelo Professor Teodoro Steinbiichel e tem por titulo O
sagrado e o bem; relagdes entre ética e religido. Ensinou Teologia Moral no

Estudantado Redentorista de Gars am Inn. Também leccionou algumas matérias em

2 Cf. B. HARING, La mia vita come redentorista, in Martin McKeever (Dir.), Bernhard
Haring.Un redentorista felice, Editiones Academiae Alfonsianae, Roma, 2008, 95-111.

3Cf. Ibidem, 95.

2 Ibidem.

% V. SCHURR — M. VIDAL, Bernhard Haring y su nueva Teologia Moral Catélica, Ed.
Covarrubias, Madrid 1989, 7.
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Roma, entre 1950 e 1953. Aquando da abertura da Academia Afonsiana de Moral, em
Roma, Héring foi chamado para 14 trabalhar, permanecendo ali como docente desde
1957 até 1988%. E, em 1988, no dia 1 Novembro, chega as maos do Papa Jodo Paulo Il
uma carta de Héring, esta dizia estas belas palavras: “Querido Pai em Cristo: Sou um
homem velho que se aproxima da sepultura. Amo a Igreja com paixao e, também amo o
sucessor de Cristo que, a meus olhos, merece ser amado por muitas razfes. Para
esperar confiadamente na hora da morte a misericordia de Deus, lutei toda a minha
vida para oferecer uma pastoral e uma teologia moral humana e misericordiosa’?’.

Pouco tempo antes da morte de Héring, afirmou-se, que a ele “se deve a
mudanca de perspectiva na Teologia moral: a passagem de uma moral da lei a uma
moral do amor. Nele se via um tedlogo livre, fiel e solidario, com uma mensagem
evangélica de libertacéo e de salvacdo™?®.

Héring morreu no dia 3 de Julho de 1998, na comunidade Redentorista de Gars

am Inn (Alemanha), com 85 anos.

% M. VIDAL, B. Haring, Un Renovador de la Moral Catdlica, Ed. Perpetuo Socorro, Madrid,
1999, 11-12.

" F. FERRERO, P. Bernhard Haring (1912-1998). Misionero y moralista. In memoriam, in
Moralia, revista de ciencias morales, Instituto Superior de Ciencias Morales, Madrid, Volumen
XXI (1998) n. 78-79, 239.

% M. VIDAL, Evocacion de Bernhard Héaring, Renovador de la Teologia moral, in Moralia,
revista de ciéncias morales, Instituto Superior de Ciencias Morales, Madrid, Volumen XXI —
1998-4, 477.
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2. Sinais de renovacéo na obra A Lei de Cristo

E inegéavel que, quando se fala de renovacgio da Teologia Moral, 0 nome Héring
esteja presente, pois, sem duvida, ele participou neste processo, e 0 Seu nome
permanecera como uma das grandes referéncias antes e depois do Concilio Vaticano I1.
Em 1954, publicou uma obra, em trés volumes, que ficou classica, tornando-se
incontornavel, de seu nome: A Lei de Cristo. Teologia Moral para sacerdotes e leigos, a
que ja fizemos referéncia. Para Haring, o subtitulo quer fazer ver as pessoas, que esta
obra ndo esta somente direccionada para os teélogos, também é para os leigos, pois,
estes ndo podem permanecer alheados & teologia®®. Esta “obra passou a ser considerada
como marco, pondo fim a uma época e iniciando outra”*®.

O objetivo de A Lei de Cristo foi, considera M. Vidal, “servir de “ponte” entre a
moral casuistica e a moral renovada. Este manual teve o grande mérito de preparar o
caminho & renovacdo conciliar e pés-conciliar”®:. No fundo, foi a primeira resposta
global a insatisfacdo da moral casuistica, e ao desejo que as pessoas tinham de ver
acontecer a renovagdo moral.

A Lei de Cristo consta de trés volumes, dos quais trataremos o primeiro, que se
encontra dividido em duas partes: “O Apelo de Cristo” e “A resposta do Homem”, dado
qgue é neste volume que sdo abordados os fundamentos da Teologia Moral Geral,
nomeadamente, o fundamento cristoldgico de toda a Teologia Moral (cf. OT 16). O

primeiro volume “pde em destaque que a ética cristd ndo pode partir apenas do

homem. N&o pode ser, simplesmente antropoldgica. O seu ponto de partida é Cristo que

2 Cf. B. HARING, A Lei de Cristo, I, 3.
% J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, 11.
31 M. VIDAL, B. Haring, Un Renovador de la Moral Catélica, 77.
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nos torna participantes da sua vida e nos chama ao seu seguimento. A moral cristd é
conscientemente cristo-dialogica. Criados por Deus, e recriados em Cristo, levamos em
nos a lei de Cristo, a lei do amor. A resposta da pessoa humana implica a conversao e
acgdo concreta. Hiring compreende e expoe a moral cristd em chave de “vocagdao”. O
esquema ‘‘chamamento-resposta” é o esquema organizador de todos os elementos do
comportamento moral cristdo. A luz de tal esquema, as realidades béasicas da vida
moral cristd adquirem uma dimensdo nova, a dimensdo do personalismo cristdo, que

estava ausente na Teologia Moral casuistica™?

. Do ponto de vista dos conceitos
fundamentais, abordaremos os que consideramos mais relevantes, como liberdade,
consciéncia e lei eterna, e que nos permitem identificar uma certa continuidade temética
e concetual entre A Lei de Cristo, anterior ao Concilio Vaticano Il, e a obra Livres e
Fiéis em Cristo, posterior ao Concilio, como se vera.

Esta continuidade entre as duas obras pode ser também identificada no
fundamento cristoldgico de toda a Teologia Moral, enquanto que é em Cristo que toda a

Teologia Moral deve estar fundamentada, e é nele que o agir do cristdo encontra o seu

fundamento, enquanto € expressdo da imitacdo e do seguimento de Cristo.

2.1. Cristo como fundamento

B. Haring traca o fundamento cristoldgico da Teologia Moral ao dizer que a

“teologia moral crista tem o fim de expor a “lei de Cristo”, ou, em outras palavras,

tornar mais conhecido o préprio Cristo, nossa Lei”®. Esta “lei” é “uma “lei” entendida

%2 J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, 12.
¥ B. HARING, A Lei de Cristo, I, 1.
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como ‘“vida”. A referéncia da moral ao Espirito aparece logo no texto biblico de
entrada: “a Lei do Espirito da vida em Cristo Jesus te libertou da lei do pecado e da
morte.” (Rom. 8, 2). O texto inicial de A Lei de Cristo é uma confissdo lucida e sem
ambiguidades do cristocentrismo moral™**. A nossa vida deve ter como centro Jesus, 0
unico que é digno de toda a nossa entrega, Aquele que é para nds o Salvador do mundo
e Aquele que somos chamados a seguir: “o todo da vida moral do cristdo: principio,
centro e fim. A lei do cristdo ndo é outra que o Cristo em pessoa. Somente Ele €
realmente nosso Senhor e Salvador. E n'Ele que nos foi dada a vida e
consequentemente também a lei da nossa vida. Porque a vida cristd ndo se deve
compreender somente & base de uma lei formulada, nem mesmo a base de uma vontade
de Deus que dita ordens, mas sempre a base de uma vontade de Deus que da. Se ela é
uma exigéncia, também é um dom. Sejamos mais explicitos: a lei de Cristo € um dom
que exige. (...) A vida crista é, “Imita¢do de Cristo”, assimilagdo ao Filho de Deus.
N&o é uma cdpia exterior ou somente a imitacdo da sua obediéncia amorosa ao Pai,
mas antes de tudo “seguimento de Cristo”, vida em Cristo™®. Cristo é como que o
ponto do qual devemos partir, uma vez que Ele é o Unico capaz de nos revelar a vida na
sua plenitude, pois s6 Cristo pode levar cada ser humano a participar da Sua vida. Pede
que o sigamos na certeza de que com Ele alcancaremos a felicidade.

A nossa vida deve ser um permanente didlogo com Cristo, dado que é Ele quem
nos faz compreender qual o caminho a trilhar. Para isso da-nos uma lei, a lei do amor,
de um amor sem reservas, capaz de dar a vida. Quando somos alcangados pela graga de

Deus, Ele mesmo se move, vive e existe em nés. Desta forma compreendemos o que é

% J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, 12-13.
% B. HARING, A Lei de Cristo, I, 1.
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ser verdadeiramente livres, pois, iremos atuar na liberdade dos filhos de Deus. Deste
modo, a “moral fica intimamente ligada & espiritualidade™®.

A lei é, para Héring, a manifestacdo de Cristo, tanto no nosso corpo, como na
nossa vida, porque a “lei do cristdo n&o é outra que o Cristo em pessoa™’. E Ele que
nds queremos imitar e seguir. N Ele queremos viver. Portanto, “viver em Cristo, isto &,
ser membro do seu corpo e stibdito do seu Reino*®, Com efeito, o que Haring se propde
fundamentalmente nesta obra é, seguindo Giuseppe Quaranta, apresentar a moral crista
segundo o bindmio “chamamento de Cristo” e “resposta do homem?”, resposta que ndo ¢é
apenas tedrica, mas que se expressa justamente na imitagdo e no ‘“‘seguimento de
Cristo™®°.

Contudo, importa ter presente que esta imitacdo de Cristo nao significa “copiar”
as suas acOes, palavras e leis, como puro mimetismo, mas pela sua imitacdo sermos
introduzidos no mistério da Sua pessoa, do Seu exemplo e do Seu ensinamento®, o que
faz com que esta imitagdo suponha ser discipulo e estar incorporado em Cristo*’, isto &,
ser e agir em Cristo. Por isso, o cristdo, como S. Paulo, deve poder dizer: “J& ndo sou eu
que vivo, mas é Cristo que vive em mim. Minha vida presente na carne, vivo-a pela fé
no Filho de Deus, que me amou e se entregou a si mesmo por mim” (Gl. 2, 20). Héring

refere-se também ao Espirito, 0 que permite transitar de uma moral cristd baseada nédo

na lei, mas no espirito; ndo da casuistica, mas da vida nova em Cristo*.

% J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, 12.

" B. HARING, A Lei de Cristo, I, 1.

% Ibidem, 2.

¥ Cf. G. QUARANTA, La Cultura pieno sviluppo dell’umano. Il concetto e la funzione della
cultura nel pensiero di Bernhard Haring, Editiones Academiae Alfonsianae, Roma, 2006, 129.
“0Cf. Ibidem, 211.

“' Cf. Ibidem, 211.

2 Cf. M. VIDAL, B. Haring, Un Renovador de la Moral Catélica, 78.
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E, como vemos, preocupacdo de Haring a construgio de uma Teologia Moral
centrada no mistério de Cristo e na Historia da Salvacgdo, ideias que foram assumidas
com toda a clareza no n°16 do Decreto sobre a Formagédo Sacerdotal (Optatam Totius)
do Concilio Vaticano Il. Ao mesmo tempo, o centro da moral é a caridade, e é nela que
0s cristdos vao buscar a forga para viverem no mundo e darem fruto para a salvagéo
deste.

Para B. Haring é claro que s6 uma moral da caridade integral, poderia superar a
ética individualista, pois, como sustenta L. Vereecke, “a teologia moral catélica
empobrece e extravia-se quando a casuistica ou o juridismo a pdem ao servico do
minimum legal ou do sacramento da peniténcia considerado como uma discriminagao
entre o licito e o ilicito™®. A moral deve ser realista. A fé, a caridade, a graca, 0s
sacramentos, devem definir-se em determinagdes concretas, dado que o “caracter de
virtude de um discipulo de Cristo, somente comeca a existir quando Deus infunde na
alma uma nova capacidade de assimilac&o a Cristo™*.

Para Cristo devem tender todos 0s nossos esforcos. Ele é o homem perfeito e é
nosso dever procurar sé-lo também. Ele é totalmente espiritual e devotado ao Pai do
céu, e possui uma sensibilidade completamente humana que é acessivel a todos nos.
Jesus partilha as alegrias e as tristezas deste mundo, fica maravilhado pela grandeza do
amor de Deus que é um Pai Misericordioso e aprecia a beleza da natureza. Jesus fala ao
homem de forma atraente e simples. Ele vai ao coracdo, a inteligéncia e a vontade. A
Igreja, Cristo continuado na Historia, procura fazer de igual forma. Esta procura ser, nao
s6 visivel, mas invisivel, e além de terrestre, celeste®. Cristo deve ser seguido em

comunidade, na Igreja; esta é a forma mais segura que possuimos.

* LOUIS VEREECKE, Historia da Teologia Moral, 581.
“ B. HARING, A Lei de Cristo, I, 617.
5 Cf. Ibidem, 107.
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O homem deve olhar para Cristo como a luz que ilumina toda a sua vida. Ao
falarmos do homem naquilo que ele possui de maior, na sua verdade que € foco
irradiante de luz verdadeira, falamos de Cristo. Tudo o que nos eleva vem de Cristo e 0s
sentimentos d'Ele devem ser por nds assumidos. A nossa prépria liberdade s6 €
alcangada na lei de Cristo: “a Lei do Espirito da vida em Cristo Jesus te libertou da lei
do pecado e da morte” (Rm 8, 2)*®. Esta férmula Paulina é o mote que abre toda a obra.

A nossa lei ou 0s nossos limites definem-se em Jesus. Este, como Imagem do
Pai, revela-nos a Sua vontade e faz com que em nds atue uma forca interior que é
impelida pelo amor ao bem, segundo a lei eterna e a lei natural. O homem deve ter
sempre um cuidado especial em relagdo as suas a¢des, pois corre riscos de a qualquer
momento resvalar e se ferir na sua liberdade. Ainda que o homem fira a sua integridade,
este ndo deixa de ser livre, pois a missdo da lei em relagdo a liberdade, € de advertir e de
proteger. Ela é uma exigéncia e um dom. Quando o cristdo se eleva a liberdade de filho
de Deus, esta lei divina vai-lhe revelando cada vez mais a sua ancora, 0 seu porto seguro
e, desta forma, deixa-se levar para um conhecimento profundo do amor verdadeiro, da
propria natureza da lei®’.

O homem deve guiar-se por ideais e desta forma agird mais livremente, pois,
serd guiado por principios e motivos. Deus que fez o homem a Sua Imagem e
semelhanca, também se rege pelas Suas ideias eternas. Deus age conforme lhe apraz e o
homem, segundo a sua liberdade, também o pode fazer. No entanto, é bom que tenha
motivos fortes quando se propde realizar uma determinada acdo*®. Toda a nossa acéo

deve convergir para Cristo a fonte onde devemos beber.

“6 Cf. Ibidem, 146.
47 Cf. Ibidem, 154.
8 Cf. Ibidem, 154-155.
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Tudo isto torna-se possivel quando a Teologia Moral tem igualmente como
fundamento a Escritura. O autor alemdo deixa claro que devemos procurar um intimo
contato com a Sagrada Escritura, procurando uma imitacdo cada vez mais perfeita do
ideal cristdo, aprofundando as virtudes teologais*®. O fundamento primeiro, a pedra
angular da Teologia Moral, é Cristo; por isso, Haring procurou que esta mantivesse uma
certa distancia em relacdo ao Direito Canonico e ao Direito Civil, evitando assim a
reducéo da Moral ao Direito™.

Em sintese, temos que, como afirma Louis Vereecke, “0 manual de B. Haring, A
Lei de Cristo, pode ser considerado como a sintese dos principios que se iam
exprimindo em numerosas publicacdes: imitacdo de Cristo, reino de Deus, primazia da

caridade. A moral é primeiramente resposta do homem ao chamamento de Deus™>".

2.2. Conceito de Liberdade

Qualquer homem que age se nos apresenta como um ser livre. Sabemos que a
liberdade ¢ “um facto atestado pelo sentir individual e social. Mas somente Cristo pode
dar-nos a conhecer a natureza profunda deste mistério™2. Pela graca de Deus, a nossa
liberdade é assimilada a liberdade divina. Em Jesus a nossa liberdade ¢ a liberdade dos
filhos de Deus. Esta liberdade é um dom grandioso e, por isso, é nosso dever para com

Deus usa-la bem. Deus, na sua infinita misericordia, concedeu-nos o livre-arbitrio, e a

9 Cf. Ibidem, 2.

%0 Cf. Ibidem, 4.

1 LOUIS VEREECKE, Histéria da Teologia Moral, 581.
%2 B. HARING, A Lei de Cristo |, 147.
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nossa decisdo é de tal importancia que as escolhas que fizermos terdo uma sentenca
eterna.>®

A esséncia da liberdade estd nos valores que 0 homem possui, que o impelem ao
bem. A liberdade s6 existe quando a pessoa toma uma posicao perante a requisi¢do de
um bem e a solicitagdo de um mal, no mais intimo de si mesma™*.

O homem, criado a imagem e semelhanca de Deus, € livre, e Deus Criador
constituiu-nos “senhores” da terra, de tal modo, que nos deixa na nossa liberdade de
agirmos em relagcdo ao mundo como nos aprouver. Deus, contudo, age a partir do nosso
interior, e é desta forma que Ele procura governar o mundo, ndo exercendo qualquer
tipo de coagdo. O homem deve na sua liberdade agir da mesma forma®”.

Héring define também a liberdade “como a faculdade de tomar posi¢do em face
de uma exigéncia de Deus, mas somente pela participacdo da liberdade divina™®. A
forma mais bela que ndés temos para usar a nossa liberdade é agir totalmente
influenciados pela graga. Podemos afirmar que é um ato de loucura do amor de Deus
pelos homens, a capacidade que Ele nos deu de lhe dizermos “ndo”, mas a grandeza da
nossa liberdade esta em dizer sim a Deus, como filhos obedientes®".

A liberdade de Deus tem em vista uma grande norma, que é ser trés vezes santo!
Entre a liberdade de Deus e a lei do Amor divino ha uma bela consonancia. Da mesma
forma, “a liberdade humana, quando realmente livre em seu desenvolvimento, ndo esta
sujeita a pressdes ou constrangimentos externos, mas actua do interior por amor ao

bem, segundo a lei estabelecida na santidade de Deus (Lei eterna) e implantada na

%3 Cf. Ibidem, 147-148.
> Cf. Ibidem, 149.

% Cf. Ibidem, 149-150.
% Ibidem, 151.

5" Cf. Ibidem.
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propria natureza (Lei natural)”®. O homem, ao contrério de Deus, corre sempre 0 risco
de resvalar no que toca ao cumprimento da lei, e de ferir a integridade da sua liberdade,
sabendo que a “lei é para a liberdade, adverténcia e proteccéo, exigéncia e dom”>°,

O ser humano deve ter em vista principios e motivos que norteiem a sua vida; de
outra forma 0 homem néo exerceré a sua liberdade®. A nossa vontade deve ter como
fim, motivos nobres e belos, pois, “quanto mais profundo é o dom de si ao motivo da
accao, tanto maior e também a liberdade. Portanto, é na escolha e no aprofundamento
deste motivo que reside, em definitivo, a liberdade™®".

Podem tirar-nos a liberdade de realizar algo externo, no entanto, de tomar uma
decisdo interior nunca o poderdo fazer. O que pode causar um abalo no equilibrio
interior da alma, é o medo causado exteriormente, e este pode enfraquecer ou até anular
a liberdade®.

E da nossa responsabilidade procurar adquirir maior conhecimento, para que a
nossa liberdade ndo seja responsdvel pelas nossas transgressfes, devido a nossa
ignorancia. Pois, um médico ou um sacerdote, a0 cometerem uma negligéncia, ndo
podem justificar-se alegando a ignorancia como causa do erro®.

Deve haver uma constante procura de bons habitos, para que estes sejam capazes

de reforcar a nossa capacidade de sermos livres. Um ato mau arrasta consigo muitas

negligéncias até ser revogado®. E nossa obrigacdo opor resisténcia a sugestées

% Ibidem, 154.

% |bidem.

% Cf. Ibidem.

%! Ibidem, 155.

%2 Cf. Ibidem, 160.
%3 Cf. Ibidem, 163.
%4 Cf. Ibidem.
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exercidas pelo mal, e que “seja por uma resisténcia activa que a denuncie e desmascare
abertamente ou ao menos pela fuga para fora de sua 6rbita de influéncia”®°.

H& pessoas que usam a sua forca e liberdade para o mal, provocando noutras
pessoas mais fracas atitudes de reserva ou mesmo de fuga. Deve haver muito cuidado
para que ninguém renuncie a propria liberdade moral. Cada pessoa deve procurar
adquirir principios morais, os quais reflete e assume para a sua vida; desta forma néo ira
trilhar por este ou aquele caminho porque os outros também v&o®.

Uma pessoa que tenha perturbagfes psiquicas, como, por exemplo psicoses, ndo
tem consciéncia da sua doenga, por isso a sua responsabilidade diminui. Quem tiver
neuroses terd uma consciéncia dolorosa e até exagerada do seu estado morbido, mas ndo
sera capaz de a superar, pelo que a sua responsabilidade sera diminuida e a sua
liberdade bastante condicionada®’.

Em Jesus, a nossa liberdade é a liberdade dos filhos de Deus. Esta acontece
quando o0 homem é impelido a realizar o bem. O homem na sua liberdade dispde de tudo
0 que o mundo lhe oferece para seu bem-estar. E nossa obrigagio ajudar aqueles que
estdo mais privados da sua liberdade, devido a perturbacfes psiquicas, exercendo para
com estas pessoas a caridade, ajudando-as a caminhar confiantes e a carregar a sua cruz,
pois “nao seriamos 0 que SOMOS, sem 0S outros e com 0S outros; a nossa verdadeira

realizacdo s6 se alcanca na comunhao de vida™®.

® Ibidem, 165.

% Cf. Ibidem, 165-166.

®" Cf. Ibidem, 166-175.

% J. HERNANDEZ, Liberacién cristiana y dignidade humana, in Moralia, revista de ciéncias
morales, 2003/2-3,490.

28



2.3. Conceito de consciéncia

Outro conceito fundamental em Teologia Moral e tratado por Héaring em A Lei
de Cristo é a consciéncia. E do senso comum a afirmacdo de que o Senhor fala ao
coracdo, basta que o homem se abra a escuta desta voz interior. Mesmo quando o ser
humano repudia a voz da razéo, esta voz ndo deixa de apelar ao bem e faz-se ouvir.
Portanto, Haring considera que existe na sabedoria de todos 0s povos a nocgdo de
consciéncia ou seu equivalente. Cada cultura lhe d& nomes diferentes; no entanto, ha
uma consciéncia comum de algo que nos impele ao bem®.

Para os filésofos a consciéncia (syneidesis) “é a ciéncia do bem e de si mesmo
com referéncia ao bem. Crisipo descreve-a como o instinto de conservacédo da pessoa
espiritual, instinto que toma sob a sua guarda a propria razdo, pois ele conserva o
nosso ser em contacto com o espirito ordenador do mundo. E o deus in nobis
(Ovidio)”™. Para os estoicos, a lei eterna entende-se como a manifestacio da divindade
que nos fala através da consciéncia, ndo como um Deus pessoal, mas como uma forca
divina, mas impessoal. A consciéncia, para estes autores gregos, € isto mesmo, a
participacdo nesta lei eterna’.

No que diz respeito a revelacdo biblica, e fazendo uma pequena viagem pela
Sagrada Escritura, apercebemo-nos que o termo ‘“consciéncia” ndo aparece no Antigo
Testamento, exceto no Livro da Sabedoria, onde se encontra o termo syneidesis, que
estd tomado no sentido de ma consciéncia, (17, 10 ss.). No entanto, o Antigo

Testamento deixa-nos uma informacdo profunda e muito esclarecedora sobre a

% Cf. B. HARING, A Lei de Cristo, I, 198-199.
™ Ibidem, 199.
™ Cf. Ibidem.
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consciéncia, ao coloca-la em sintonia com um apelo que um Deus-pessoa faz ao
homem.

O proprio homem se examina tendo um olhar sobre a sua a¢éo de acordo com o
olhar de Deus, e € de acordo com esses olhos, que ele proprio considera um ato mau ou
bom, sem gravidade ou extremamente grave’®. Vejamos: “certamente meus Servos
exultardo na alegria dos seus coragfes, enquanto vos, na dor dos vossos coracoes,
lamentareis e uivareis, quebrantados no vosso espirito”(Is. 65, 14). Nesta expressao,
atesta Haring, vemos como o pecado nos causa remorsos ferindo a nosso intimo. Ja em
Job 27, 6, onde ¢ dito “fico firme em minha justica e ndo a deixo; minha consciéncia
ndo me reprova nenhum de meus dias”, fica bem claro que o coragdo se alegra quando
fazemos a vontade de Deus e também nos reprova quando assim néo é'.

A Palavra de Deus atesta que ndo nos é permitido fugir da nossa consciéncia,
pois ela também conhece o seu obscurecimento. No Novo Testamento, Jesus alerta-nos
em Mateus 6, 23: “mas se o teu olho estiver doente, todo o teu corpo ficara escuro. Pois
se a luz que ha em ti sdo trevas, quao grandes serdo as trevas!”. No entanto, afirmamos
que, seja num incrédulo, pecador ou pagdo, a consciéncia moral estd sempre presente.
Até 0s pagios se véem responsaveis pelos seus atos, gracas a consciéncia’.

No Novo Testamento temos o termo estoico syneidesis 31 vezes, sendo 19 delas
s6 em S. Paulo. A consciéncia faz que oucamos a voz de Deus, e ao dizermos ndo a
consciéncia, somos culpados pelo ndo que damos a Deus, constituindo isso o pecado’.
Haring refere que a fé eleva a consciéncia, pois se esta € iluminada por aquela, torna-se

uma luz irradiante®. Para os cristdos, agir conforme a fé ou a consciéncia, é a mesma

72 Cf. Ibidem, 200.

3 Cf. Ibidem.

7 Cf. Ibidem, 200-201.
7> Cf. Ibidem, 201.
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coisa: “A fé esclarecida que tens, guarda-a para ti diante de Deus. Feliz aquele que ndo
se condena na decisdo que toma. Mas quem duvida e assim mesmo toma o alimento é
condenado, porque ndo procede de boa fé. Pois tudo o que nao procede da boa fé é
pecado” (Rm 14, 22-23). A fé é um mistério que se encerra sempre numa “consciéncia
limpa” (1Tim 3, 9)"".

Mesmo quando a consciéncia atinge a plenitude da luz da fé, deve fazer juizo da
sua consciéncia, pois, S. Paulo adverte-nos em Rm 14, 20-23: “N&o destruas a obra de
Deus por uma questdo de comida. Tudo é puro, é verdade, mas faz mal o homem que se
alimenta dando escandalo. E bom abster-se de carne, de vinho e de tudo o que seja
causa de tropeco, de queda ou de enfraquecimento para teu irmdo. A fé esclarecida que
tens, guarda-a para ti diante de Deus. Feliz aquele que ndo se condena na deciséo que
toma. Mas quem duvida e assim mesmo toma o alimento é condenado, porque nao
procede de boa fé. Pois tudo o que ndo procede da boa fé é pecado”. Nao podemos
permitir que nos afastemos do dever da caridade a qual a nossa consciéncia crista deve
ser sensfvel’®,

O Espirito Santo fala-nos atraves dos seus dons, e estes vdo tornando a nossa
consciéncia mais sensivel, dando-nos uma maior perspicécia, e, a luz da revelagao
divina, vamos tendo a capacidade de identificar melhor a vontade de Deus. N&o
devemos ter medo de dizer que Deus fala a consciéncia moral, pois ndo estaremos a
faltar a verdade. Ainda que Deus fale a consciéncia, 0s n0ssos juizos é que podem estar

errados’®,

76 Cf. Ibidem.
" Cf. Ibidem.
78 Cf. Ibidem, 201-202.
9 Cf. Ibidem, 211-212.
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A nossa consciéncia deve procurar a verdade para que depois possa tomar
decisoes acertadas: “Deus, Verdade Suprema, pela qual deve pautar-se toda a
consciéncia, é livre de escolher os caminhos e a medida de sua influéncia sobre a

consciéncia humana”®.

E importante ter presente que as “leis e as ordenacdes de caracter civil s6
obrigam, quando estdo de acordo com a lei moral”®. O homem para resolver questdes
no &mbito da moral, ndo deve recorrer a lei civil, mas a consciéncia informada pela lei
moral. Depois de uma andlise sincera, a consciéncia nos dira o que se torna obrigatorio
fazer. No entanto, ha principios morais que todos temos obrigacéo de conhecer e para 0s
quais ndo é possivel apelar & consciéncia de forma a justificar a sua transgressao®.

As pessoas boas nunca se podem submeter as mas, e para que isto ndo aconteca,
“o Estado tem o dever de garantir a liberdade a consciéncia sa e boa, mas ndo a
licenca & consciéncia ma”®.

E nossa obrigagdo formar o juizo de consciéncia, zelando pela verdade e
investigando cuidadosamente a lei. Se formos prudentes saberemos investigar e tomar
conselho, pois seremos humildes e ddceis ao Espirito Santo. Este caminho levar-nos-a a
pratica da virtude e da prudéncia e ao exercicio dos dons que Ihe correspondem®”.

N&o podemos recusar 0 amor continuamente, correndo o risco de endurecermos

0 coracdo e de diminuirmos a nossa capacidade de amar. A inteligéncia deve ser

% Ibidem, 213.

8 bidem, 214-215.
82 Cf. Ibidem, 215.
8 |bidem.

8 Cf. Ibidem, 216.
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estimulada para ser améavel; desta forma nédo correra o risco de ficar limitada a uma lei
abstrata e estéril®,

N&o € obstaculo & moralidade um erro ndo culpavel; no entanto, tendo em vista
que ndo é um ideal, ndo podemos permitir que se permane¢a no erro, pois a nossa
aspiracdo deve ser a luz plena®. E necessario que respeitemos a consciéncia, que a
amemos, por isso devemos procurar purifica-la®’.

Quando nos deparamos perante uma situagcdo em que, agindo de qualquer forma
é pecado, devemos procurar agir de acordo com aquilo que considerarmos ser 0 pecado
menor, e revelarmos desta forma que estamos animados de uma boa disposigéo, por
exemplo, faltar a missa ao Domingo por estar doente ou ir a missa prejudicando o
estado de saude porque ndo devia sair de casa. Também ndo podemos consentir que a
nossa consciéncia seja laxista, ou seja, julgarmos que ndo incorremos em pecado ou que
somente temos faltas leves, quando na realidade podemos estar a cometer uma falta
grave. “A consciéncia laxista resulta habitualmente de uma grande tibieza no servico de
Deus™®.

N&o é menos importante o cuidado que se deve ter para ndo se cair numa
consciéncia escrupulosa, ou seja, que vive constantemente com medo de pecar e que em
toda a parte vé perigos. Temos de ter presente a bondade infinita de Deus e o confessor
deve revelar este mesmo amor misericordioso e bondoso™.

Em sintese, a consciéncia para Haring é algo comum a todas as culturas mesmo

que ndo lhe chamem por este nome. No entanto é certo que a voz de Deus nos fala no

8 Cf. Ibidem.

8 Cf. Ibidem, 224.

87 Cf. Ibidem, 227.

% Ibidem, 228.

8 Cf. Ibidem, 229-231.
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interior, se faz ouvir e nos impele ao bem. Para os filésofos, a consciéncia recebe uma
mensagem de uma forca divina, mas impessoal.

O Antigo Testamento revela que o olhar do homem, que Ihe é dado por um Deus
pessoal que fala a sua consciéncia, ajuda a refletir sobre as suas préprias acdes,
entristecendo-se, ou, pelo contrério, alegrando-se. Haring considera que o pecado fere o
nosso intimo. E-nos impossivel fugir da nossa consciéncia. Para quem §é cristdo, agir
segundo a fé, € o mesmo que agir segundo a consciéncia; por isso, é importante que na
nossa vida sejamos sensiveis e que tenhamos gestos concretos de caridade.

A lei da caridade deve ser a alavanca que nos impulsiona a agdo. A nossa acao
deve acontecer em Deus. Este Deus que nos fala a consciéncia e nos diz aquilo que
devemos fazer ou que ndo devemos fazer. Sempre caminhando na verdade, procurando

uma consciéncia reta, iremos descobrindo e agindo de acordo com a vontade de Deus.

2.4. Conceito de Lei eterna

Hiring refere que a lei em geral, segundo Sao Tomas de Aquino, ¢ “uma
ordenacdo da razdo ao bem comum, proclamada por aquele gue tem o encargo da
comunidade”®. Deste modo, a nogdo de lei tem de ser razoavel, e s6 a pessoa que vive
de acordo com valores e conforme a sua consciéncia encarnando os valores em si
mesmo, é capaz de possuir uma lei razoavel. A lei geral é algo que é obrigatério;

guando se dita uma lei, ndo se da um conselho. A lei ordena. A lei tem como fim dltimo

% Ihidem, 309.
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0 bem da comunidade, e € por ele que a lei surge. A lei ndo é para se guardar; ela tem
uma miss&o e por isso, é nossa obrigac&o publicé-la, promulgé-la™.

Ja no que diz respeito a lei eterna, e ndo a lei geral, segundo S. Tomas, esta deve
ser entendida como “o plano da divina sabedoria, que dirige toda a acg¢éo e todo o
movimento™®. A lei eterna, enquanto plano da sabedoria de Deus, efectiva-se quando
Deus decide agir, constituindo-se para o ser humano como um dever, uma lei a qual é
chamado a obedecer. A promulgacdo desta lei eterna é da parte de Deus um acto de
eternidade, ao passo que para 0 homem a sua promulgagéo positiva da mesma (tomada
de consciéncia desta lei) € um acto de natureza temporal. Ora, nenhuma lei deste mundo
adquire forga de lei, se ndo enquanto se apresenta como uma reproducdo desta lei divina
ou tem pelo menos o seu fundamento nela®.

As promulgacdes temporais da lei eterna, segundo Sdo Tomés de Aquino,
distinguem-se entre a Lei Natural, que engloba a lei fisica natural e a lei moral natural, e
Lei Positiva, que por sua vez se subdivide em lei positiva divina (revelada a
humanidade através de uma mensagem de Deus), lei primitiva (dada 0s nossos
primeiros pais), lei mosaica (lei do AT) e a lei de Cristo (lei do NT)*.

No Antigo Testamento podem ser atestados trés tipos de leis: a “cultual” que
regulamenta o servigo divino, a “judiciaria” ou civil que tem a missdo de manter unido
0 povo da alianca e afasta-lo dos povos pagios, e, por fim, a “lei moral” que diz
respeito a uma lei moral natural, ou seja, abrange todo 0 &mbito do bem. Deste modo, as

leis morais do Antigo Testamento, porque séo revelagdo explicita da lei moral natural,

%L Cf. Ibidem, 309-310.
%2 |pidem, 310.
% Ipidem.

% Cf. Ibidem, 311.
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mantém a sua “obrigatoriedade intrinseca mesmo no novo testamento™*. Contudo a sua
obrigagdo ultima, a sua interpretacdo e san¢do, ja ndo resultam da Antiga Alianga mas
da Nova Alianca.®.

Jesus rejeita atos que os fariseus identificam com a Lei: “0s fariseus e 0s
escribas interrogam-no: “Por que ndo se comportam os teus discipulos segundo a
tradicdo dos antigos, mas comem 0 pdo com maos impuras?” (Mc 7, 5). Ora, Jesus
combate especialmente o legalismo, pois Ele quer que o povo o honre, ndo com 0s
labios e o coracdo afastado d'Ele, mas com a vida, cumprindo os mandamentos de
Deus. Jesus veio aperfeicoar a Lei, revelando-se a Palavra definitiva; Ele é o Gnico
mediador entre Deus e os redimidos.

N&o podemos perder de vista que a Lei é necessaria para entrar na vida eterna,
pois o prdprio Jesus ndo a aboliu, mas levou-a a perfeicdo (cf. Mt. 5, 17). O que Jesus
condena e rejeita sdo as tradices humanas que os escribas identificam com a Lei (cf.
Mt. 23, 23). A salvacdo, contudo, ndo vem do cumprimento da Lei, mas da graca que
Cristo concede: “Nem eu te condeno. Vai, e de agora em diante ndo peques mais” (Jo 8,
11). Procurando seguir os passos de Cristo, ndo podemos permitir que a caridade se
esfrie visto que Deus é Caridade®’.

Héring procurou definir os principais tracos da Lei Nova com base em
determinadas expressdes biblicas®, a saber:

- “Carregai 0 peso uns dos outros e assim cumprireis a Lei de Cristo” (Gal. 6,
2). Nesta afirmacdo somos convidados a viver a lei do amor vivida por Cristo, ndo uma

lei de preceitos como era a lei de Moisés. Queremos encarnar a pessoa de Cristo como

% |bidem, 330.

% Cf. Ibidem, 328-330.
97 Cf. Ibidem, 330-332.
% Cf. Ibidem, 335-343.
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um ideal de vida humana. Cristo fez-se o verdadeiro Legislador da Nova Alianca. Jesus
revelou-nos esta Lei Nova através de gestos de amor (Jo 13, 12), e também por palavras
que fluiam com autoridade (Jo 15, 12). Esta Lei Nova tras consigo um ideal de
perfeicdo, e, para prova disso, basta observar as bem-aventurancas (Mt. 5, 1-12), a
oracdo sacerdotal, bem como o discurso apos a ceia (Jo 13, 31-17, 26). Esta Lei Nova
parte de um impulso interior da graca do Espirito Santo. Cristo, Deus e Homem, é o
arauto e o destinatario da vontade amorosa do Pai do céu. O cristdo tem Cristo e, por
isso, Ele é a sua Lei, pois a Ele foi incorporado pelo Espirito Santo. Portanto, seguir
Cristo é viver em Cristo.

- “Eis a alianga pela qual ficarei unido ao povo de Israel, depois daqueles dias,
diz o Senhor: Porei minhas leis na sua mente, e as inscreverei no seu coragao; e eu
serei 0 seu Deus, e eles serdo o meu povo.” (Heb.8, 10); “Porque esta é a alianca que
concluirei com a casa de Israel depois desses dias, oraculo de lahweh. Porei a minha
lei no fundo do seu ser e a escreverei em seu coragdo. Entédo serei o seu Deus e eles
serdo 0 meu povo.” (Jer. 31, 33). Para Hiring o mais importante nesta Nova Lei ¢é a
mudanga do coracdo, e a capacidade de adquirir novos sentimentos, pela acdo do
Espirito Santo. A Lei Antiga é comandada pela letra, enquanto a Lei Nova é movida e
impulsionada pelo Espirito Santo que nos foi dado (Rom. 5, 5). E o prdprio Espirito que
nos instrui a partir de dentro, que nos abre o coracgao para a realizacdo de boas obras. O
Amor em pessoa, Jesus Cristo, vem até nds e cheios d’Ele sentimos a necessidade de O
transbordar.

- “A Lei do Espirito da vida em Cristo Jesus te libertou da lei do pecado e da
morte” (Rom. 8, 2). E claro que a graca do Espirito Santo é a Lei Nova. O que se
relaciona com a Lei e nos é dito de forma oral ou escrita, advem da graca do Espirito

Santo e de a saber usar corretamente. A caridade é sempre o cumprimento da Lei.
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- “Mas aquele que considera atentamente a Lei perfeita da liberdade e nela
persevera ndo sendo ouvinte esquecido, antes, praticando o que ela ordena, esse é bem-
aventurado no que faz.” (Tg 1, 25); “Falai, pois, e agi como os que hao-de ser julgados
pela Lei da Liberdade,...” (Tg 2, 12). Com estas citacbes Haring pretende fazer-nos
compreender que, se procurarmos cumprir esta Lei Nova, agimos bem, porque
amaremos 0 Senhor e ao préximo também. No entanto, isto s6 pode acontecer se nos
deixarmos guiar pela Igreja, a esposa do Espirito Santo. N&do nos podemos afastar da
Igreja, correndo assim o risco de nos afastarmos da “lei da fé” (Rm. 3, 27) e da unidade

da caridade.

Sintese do Capitulo 11

Ao homem, criado livre por Deus, foi dado o poder de gerir a terra. Todas as
coisas lhe foram dadas para que ele seja feliz. A graca de Deus quer revelar-nos qual o
caminho a seguir, e, se nos deixarmos guiar pela graca, alcancaremos a verdadeira
liberdade dos filhos de Deus. E do nosso interior que partem as grandes decisdes, por
isso devemos procurar ndo nos ferirmos interiormente e ajudar os que sofrem
inquietacdes, dando-lhes confianca, ajudando-o0s a carregar a sua cruz, exercendo desta
forma a caridade.

Um outro aspeto que convem focar é a nossa consciéncia, pois embora Ihe
possam dar nomes diferentes, a consciéncia esta presente em todas as pessoas de todas
as culturas. Ha uma voz que nos chama a atencdo e nos convida a realizar isto ou aquilo;
gue nos diz que algo estd bem ou mal. Quando pecamos, ferimo-nos interiormente, e,
por isso, torna-se impossivel que escapemos a voz da consciéncia, pois esta caminha
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sempre connosco, convidando-nos ao amor e a amar. Esta deve ser bem guiada, para
que ndo se torne doente; ou seja, ndo considere tudo como pecado ou pelo contrario
ache que nada é pecado. E necessario possuir um amor profundo a consciéncia.

Tendo em vista este amor a Deus e ao préximo a que somos convidados, ndo nos
podemos esquecer que ha leis, e € bom que fique bem claro que a lei surge somente para
o bem da comunidade. E a divina sabedoria que nos rege e governa, que faz mover
todas as coisas; é assim que Haring entende a lei eterna. Temos no Antigo Testamento a
lei do culto, a lei civil e a lei moral. A primeira é para o servico divino, a outra serve
para que ndo haja desunido no povo da alianca e para que estes ndo se aproximem dos
pagdos, e, por ultimo, vem a lei moral que envolve todo o &mbito do bem.

Jesus combate o legalismo, pois quer que tenhamos a palavra no coragdo e na
vida e ndo na boca somente. Seguindo os passos de Jesus, devemos procurar um
caminho que se paute pelo perddo e pelo amor. Devemos pautar-nos pela preocupagéo
de ajudar o outro a carregar a sua cruz, trazer na nossa mente e no nosso coracgéo a lei do
Senhor, e fazer d’Ele o Unico Senhor das nossas vidas; deixar-nos dirigir pela graca do
Espirito Santo, que é a nova lei. O amor é sempre 0 cumprimento da lei.

Devemos procurar a lei perfeita da liberdade abrindo os nossos coracdes. E na
escuta e no pdr em pratica a Palavra de Deus que encontramos a verdadeira liberdade,
porque a nova Lei ¢ justamente uma lei que da vida, porque a nova Lei ¢ “lei de Graga”
que nos é dada pelo estar em Cristo segundo o Espirito Santo.

Depois de termos apresentado o contributo decisivo de B. Haring para a
renovacdo da Teologia Moral no tempo que precede o inicio do Concilio Vaticano I,
chamando atengéo para a novidade que nos outorgou no reequacionar dos fundamentos
da Teologia Moral e na elucidacdo de alguns dos conceitos basilares da mesma e que

estdo expressos na obra A Lei de Cristo, importa agora, como dissemos no fim do
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primeiro capitulo, proceder a enunciag¢do do contributo que B. Haring deu para a Moral
proposta no Concilio. Esta enunciagdo far-se-4 pela breve analise de alguns dos
documentos conciliares para 0s quais, segundo os especialistas, Héring tera dado o

contributo da sua reflexao.
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CAPITULO III

O contributo de Bernhard Haring para a Teologia Moral no Concilio

Vaticano I1.

Bernhard Haring participou no Concilio Vaticano I, e, por isso, 0 seu nome
ficard para sempre ligado a renovacdo da Teologia Moral, também levada a cabo pelo
proprio Concilio. E, se por um lado, se constituiu como apoio e garantia dos esforcos de
renovacao anteriormente feitos, por outro, marcou o inicio de uma nova orientacdo da

Teologia Moral*®

. A participacdo ativa de Haring no Concilio foi uma mais-valia para a
renovagdo da Igreja. Este grande homem de Deus, em 1963 foi convidado pelo Papa
Paulo VI para pregar exercicios espirituais no Vaticano. Haring também foi nomeado
consultor da Comisséo Preparatoria do Concilio e Perito do Concilio por Jodo XXIII.
Participou ativamente em diversos documentos: Lumen Gentium, Dignitatis Humanae,
Optatam Totius e Gaudium et Spes.

O Concilio deu um grande contributo para a renovacdo da Teologia Moral:
“muitos documentos conciliares, ainda que nao sejam directamente de indole moral,
sdo valiosos contributos neste campo: destacamos a importancia da Lumen Gentium
para a compreensdo de uma moral eclesial; da Dei Verbum, em ordem a uma
fundamentac¢do biblica da moral (...). Mas onde se pée em destaque a dimensdao moral
do Concilio é na constituicdo pastoral Gaudium et Spes, onde se tratam temas

concretos e decisivos da vida e do comportamento dos cristaos™%.

% Cf. M. VIDAL, Concilio Vaticano II y Teologia Publica. Un “nuevo estilo” de ser Cristiano
en el mundo, Editorial Perpetuo Socorro, Madrid, 2012, 127.

%3, TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo posterior, in Etica:
Consciéncia e Verdade, Ed. Faculdade de Teologia, Lisboa, 2001, 111.
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Assim sendo, importa encontrar nos documentos conciliares alguns desses
elementos para a renovagdo da Teologia Moral, pois, como se sabe, o Concilio néo se
ocupou da Teologia Moral num documento especifico. Ndo pretendemos abordar de
forma exaustiva cada documento. Assim, por op¢do metodoldgica, abordaremos alguns
de forma bastante resumida, enquanto que a outros dedicaremos mais atencdo pela
pertinéncia e importancia que tém para a Teologia Moral no Concilio, como sejam o
Decreto sobre a Formacédo Sacerdotal (Optatam Totius) e a Constituicdo Pastoral

sobre a Igreja no Mundo Actual (Gaudium et Spes).

1. A Constituicdo Lumen Gentium

No que se refere a Constituicdo Lumen Gentium, concretamente no que diz
respeito a tematica sobre os leigos, Haring fez a redacdo final do Capitulo 4, e
empenhou-se para que fosse tratado também o tema “vocagdo de todos a Santidade
comum cristd” (Capitulo 5). Interveio também para que Maria ndo fosse esquecida
(Capitulo 8), exercendo ainda as funcGes de secretdrio na Subcomissdo sobre a
liberdade religiosa'®*. Para ele, a Teologia Moral tem a tarefa de formar todo o povo de
Deus; este € um dever eclesial da mesma. O ideal seria conseguir-se que o maior

nGmero de leigos viesse a intervir na resolucéo dos problemas morais'%%.

1%L Cf. M. VIDAL, B. Haring, Un Renovador de la Moral Catélica, Editorial Perpetuo Socorro,
Madrid, 1999, 90-91.
192 Cf. Ibidem, 94.
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2. O Decreto Optatam Totius

No numero 16 do Decreto sobre a Formacéo Sacerdotal — Optatam Totius —
estd resumido todo o esforco que Haring teve para a renovacgdo da Teologia Moral. Na
verdade, foi pedido a Héring que ajudasse na redacdo sobre a formacdo dos futuros
sacerdotes em matéria de Teologia Moral. Ora, Héring ndo sé colaborou na redacéo
definitiva do Decreto, mas 0 texto proposto por Héring, como o proprio confessa e
refere, é quase exatamente o que encontramos no texto da Optatam Totius 16 com uns
pequenos detalhes no que diz respeito a redacéo®.

Deixamos aqui a versdo definitiva do texto: “As disciplinas teologicas devem ser
ensinadas a luz da fé e sob a orientacdo do Magistério da Igreja, de tal modo que os
alunos consigam haurir cuidadosamente a doutrina catdlica da divina Revelagao, (...).
Sejam os alunos formados com especial cuidado no estudo da Sagrada Escritura, a
qual deve ser como que a alma de toda a Teologia. (...) As outras disciplinas teologicas
devem, da mesma forma, ser renovadas por um contacto mais vivo com o Mistério de
Cristo e a histdria da Salvacédo. Dedicar-se-4 um cuidado especial ao apreciamento da
Teologia Moral, cuja exposicao cientifica, bem alimentada pela doutrina da Sagrada
Escritura, revelara a sublime vocacdo do cristdo e o seu dever de produzir frutos na
caridade para a vida do mundo”.

As implicacdes deste nimero sdo inUmeras como evidencia Jerénimo Trigo,
qguando releva que a Teologia Moral deve assumir como ponto de partida a prépria
Teologia, uma vez que estdo intimamente unidas uma a outra. Por isso, a “Teologia

Moral deve ser um auténtico saber ético, exposto cientificamente, segundo o método da

193 Cf. B. Haring, Minha Participag&o no Concilio Vaticano 11, in Revista Eclesiastica Brasileira
(REB), Fasc. 214, 1994, 393.
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ciéncia teoldgica, a sistematizacdo, as fontes, a argumentacdo, as tematicas, de modo a
apresentar-se ndo como um conjunto de normas prontas a serem aplicadas, ou como
uma exortacdo piedosa, mas como uma proposta bem fundamentada
teologicamente™*,

Outro aspeto fundamental salientado tem a ver com o facto de que a Teologia
Moral se deve cada vez mais alimentar da Sagrada Escritura, pois é nela que deve
inspirar-se para se pronunciar sobre Deus, 0 homem e as suas relagdes. E justamente o
que se encontra expresso no nimero 16 do Decreto Optatam Totius, mas também na
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum 24, onde se pode ler que as “Sagradas Escrituras
contém a palavra de Deus; por isso, o estudo destes sagrados livros ha-de ser como que
a alma da sagrada Teologia”.

Um terceiro aspeto que decorre do nimero 16 do Decreto sobre a Formacéao
Sacerdotal é que a Teologia Moral deve ser enquadrada no contexto do Mistério de
Cristo e da Histdria da Salvacdo, e, a0 mesmo tempo, num quarto aspeto, a Teologia
Moral tem o dever de realizar uma “exposicao cientifica”, ou seja, deve ter em conta os
dados das ciéncias sociais e humanas, e organizar-se como um auténtico saber'®>.

A Teologia Moral, quinto aspeto, deve provocar no cristdo a consciéncia da sua
realidade, fazer com que ele entre dentro de si e se conheca ontologicamente. Desta
forma ele ird tirando as suas conclusdes éticas das consequéncias que advém das suas
experiéncias. Assim a Moral tem o dever de “destacar primeiro a ac¢ao salvifica de
Deus nas pessoas € na historia, e s6 depois a moralidade humana; ha-de aparecer
como uma boa nova, que suscite o desejo, cada vez mais vivo, de Ihe permanecer fiel.

Da vocacdo em Cristo brota a resposta livre e pessoal do cristdo. O Concilio propde

1. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo posterior, 113.
1% Cf. V. SCHURR — M. VIDAL; Bernard Haring y su nueva Teologia Moral Catélica, Ed.
Covarrubias, Madrid, 1989, 86.
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uma moral da santidade: o acolhimento da vida em Cristo, e fazer dela o principio do
agir moral™'%,

Um sexto aspeto a destacar, refere-se ao facto de que a Moral Teoldgica é para
todo o Povo de Deus, a Igreja que € o corpo de Cristo que vive na historia. A Igreja tem
um olhar mais além, um olhar escatolédgico, pois caminha para a Nova Jerusalem. A
vida cristd é a maior aventura da vida, ela é realmente um encontro, uma relacdo de
intimidade profunda pessoal e verdadeira com Deus através de Jesus Cristo. Ela exige
de ndés uma conversao permanente e pede-nos que sejamos vigilantes, para que sejamos
sempre mais fi€is e alcancemos a plenitude da vida. Por isso, neste “caminhar, tantas
vezes incerto, a teologia moral tem como missdo acompanha-la criticamente,
iluminando e animando o seu peregrinar no mundo, ao mesmo tempo que faz o
discernimento das situacbes mais complexas ou menos claras, nos mais variados
ambitos e condicdes das pessoas™?’.

Todos os cristdos estdo envolvidos nesta dindmica, todos estdo chamados a
transformacdo do mundo pela ac¢do do Espirito Santo. A Igreja deve estar em constante
didlogo com o mundo. Ela tem a missdo de aumentar esta familia dos filhos de Deus.
No entanto, sabemos que “nascida do amor do Pai eterno, fundada no tempo por Cristo
Redentor, reunida no Espirito Santo, a Igreja tem uma finalidade salvifica e
escatoldgica, que s6 pode ser plenamente atingida no mundo futuro” (GS 40). Mas o
cristdo sabe que deve procurar comecar aqui, agora e ja, o Reino dos céus. Deve
colocar-se em prética a fé professada.

O cristao deve dar frutos pela caridade. Devemos ser benevolentes uns para com

0s outros, perdoar as ofensas; enfim, fazer aos outros 0 mesmo que gostamos que nos

facam a nds. Porque temos a obrigacao de procurar fazer o bem, devemos fazer com que

1% 3. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no Periodo Posterior, 115.
7 Ibidem, 116.
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0 nosso irmao se valorize, se ame e se sinta bem perto de nés, nunca inferior. Devemos
elevar 0 nosso irmdo, tendo presente que Deus habita nele. Desta forma vamos
exercendo a nossa caridade e mudando o mundo. N&o podemos permitir que o
individualismo reine. O nosso esfor¢co estd em fazer a comunhdo. O povo de Deus tem
de tomar consciéncia de que ¢ “para toda a humanidade um germe fecundissimo de
unidade, de esperanca e de salvagdo. Estabelecido por Cristo em ordem & comunh&o de
vida, amor e verdade, nas mdos d’Ele serve também de instrumento da redencgdo
universal, e é enviado a todo o mundo, como luz desse mundo e sal da terra” (LG 9).

Em sintese, e seguindo as indicagdes de Marciano Vidal, temos que o Concilio
exige em matéria de Teologia Moral o seguinte:

- Uma moral alimentada pela doutrina da Sagrada Escritura, o que implica que
ndo basta justapor ou acumular citagdes biblicas, mas é necessério enquadrar a Moral na
Historia da Salvacdo que culmina em Cristo. Por isso, na Escritura a doutrina moral é
tida como a lei de Cristo e do seu amor.

- Requer-se uma exposicao cientifica da Moral, o que significa que a Moral deve
ter em conta os dados das ciéncias humanas, e ser capaz de se organizar como um
auténtico saber que ndo fique reduzido a casuistica.

- Importa que a Moral tenha em consideracdo e destaque a exceléncia da
vocacdo dos fiéis em Cristo, 0 que faz com que, antes de falar de “obrigagdo”, apresente
e fundamente a exceléncia da vocacdo cristd, que é pessoal mas também comunitaria,
pois é recebida no seio da comunidade e esta orientada para o seu servico.

A Moral proposta pelo Concilio deve conduzir a obrigagdo de gerar frutos na
caridade para a vida do mundo, sendo que esta obrigacéo néo é exterior, uma espécie de
norma de uma moral heteronoma (imposta e indicada por outros), mas deve ser

consequéncia da exceléncia da vocacdo (0 agir segue o ser: “agere sequitur esse”). Dar
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frutos na caridade, expresséo joanina, diz a fecundidade espiritual que deve acontecer e
tal deve ser para a vida do mundo, ou seja, na solidariedade com o0s outros homens,

também criados por Deus e redimidos em Cristo'®.

3. A Constitui¢éo Sacrossanctum Concilium

O Concilio veio propor uma renovacdo a niveis gerais que vem tocar na
Teologia Moral. Ora, A Constituicdo sobre a Liturgia (Sacrossanctum Concilium) vem
ajudar-nos a olhar para a vida crista a luz do mistério Pascal de Cristo, como de resto
era esse um dos aspetos referidos no Decreto sobre a Formacgédo Sacerdotal que tratdmos
anteriormente e que focava justamente que a Teologia Moral renovar-se-ia também por
um contato com as outras ciéncias teoldgicas, com o Mistério de Cristo. Ora, no centro
de toda a Teologia Moral deve estar a graca de Deus, bem como o sentido da existéncia
cristd estd na adoracdo e na glorificacdo de Deus'®. Nesse sentido, Haring insistiu
sempre na importancia da oracdo pessoal, uma vez que para o Autor a qualidade da vida
espiritual ndo estava nas coisas externas, e estas ndo tinham sentido se ndo fossem

acompanhadas de uma intensa oracao pessoal™*°.

1% cf. M. VIDAL, Concilio Vaticano 11 y Teologia Publica, 144-145,
1% M. VIDAL, B. Haring,Un Renovador de la Moral Catélica, 94.
"0 Cf. R.GALLAGHER, Haring al Vaticano Il, in Martin McKeever (Dir.), Bernhard Haring.

Un redentorista felice, Editiones Academiae Alfonsianae, Roma, 2008, 82.

47



4. A Declaracao Dignitatis Humanae

Como perito, Héring deu a sua colaboracéo para a formulacdo dos fundamentos
teoldgicos da Declaracdo sobre a Liberdade Religiosa — “Dignitatis Humanae” — que
trata concretamente da “liberdade absoluta do acto de fé, da dignidade da pessoa
humana baseada na inviolabilidade da consciéncia pessoal e da falta de experiéncia da
parte da autoridade civil no dar o seu juizo sobre a Sagrada Escritura e a sua
interpretacdo”™*.

A Declaracao sobre a Liberdade Religiosa apela para o respeito profundo pela
reta consciéncia dos outros. A Igreja respeita a obra que o Espirito Santo vai realizando
em toda a humanidade e, mais especificamente, no santuario da consciéncia de cada
pessoa. Por este motivo é que se torna cada vez mais necessaria a formacdo das
consciéncias e que as consciéncias escutem as razdes da razdo™*.

Importa ainda ter presente que o tema da liberdade religiosa na sua relacao

também com a consciéncia foi posteriormente tratado por Haring na obra Livres e Fiéis

em Cristo, obra pds-conciliar, nomeadamente no capitulo IV do | volume.

5. A Constituicdo Gaudium et Spes

B. Haring foi escolhido como secretario responsavel pela elaboragédo do texto da

" |bidem, 86.
"2 M. VIDAL, B. Haring, Un Renovador de la Moral Catélica, 95.

48



Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo Actual — Gaudium et Spes™®, — em
Novembro de 1963. Nessa condicdo competiu-lhe a coordenacdo da Comissdo
constituida para conduzir a tarefa da sua elaboragdo. N&o obstante, Haring foi secretario
numa situacdo muito dificil, pois, fora-lhe incumbida a tarefa de elaborar, num curto
espaco de tempo, um texto digno de um Concilio e capaz de responder a um tipo de
problematica nunca antes tratada por um Concilio Ecuménico. Este texto tinha de ser
positivo, capaz de dar uma resposta ao mundo™**.

E com o texto de Zurique'>que comeca a tomar forma a perspetiva
encarnacionista da Gaudium et Spes, centrando-se sobretudo na categoria dos sinais dos
tempos, e adquirindo um tom cristoldgico que se mantém até ao texto final. O texto de
Zurique sublinha que a Igreja deve ser solidaria para com o mundo, sendo chamada a
descobrir e a redescobrir os sinais dos tempos. Héring tinha uma missdo muito dificil,
pois teve de dar o seu parecer em relacdo ao texto de Zurique, que, por sua vez, foi
muito criticado. Ao ler o texto pareceu-lhe correto. Ja Karl Rahner e Yves Congar

consideravam o texto muito profundo. Apesar de muito criticado, o texto final da

Gaudium et Spes conserva muito do texto de Zurique™*®.

"% CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Documentos Conciliares, Gréfica de Coimbra,
Coimbra, 1998, 206. A partir de agora citamos a Gaudium et Spes como GS seguida do
respetivo nimero.

4 Cf. R.GALLAGHER, Héring al Vaticano 11, in Martin McKeever (Dir.), Bernhard Héring.
Un redentorista felice, 87.

115 Este foi 0 3° esquema da Gaudium et Spes, que fora precedido do “romano” e de um outro
elaborado em Malines (Franca),apresentado e discutido entre 20 de Outubro e 9 de Novembro
de 1964, em Zurique, no qual Haring havia colaborado e comeca justamente com as palavras
Gaudium et Spes. Recebe o nome de texto ou esquema de “Zurique”, dado que foi nessa cidade
que a equipe encarregue de o elaborar se juntou e o elaborou. Cf. Cf. B. HARING, Minha
Participacao no Concilio Vaticano 11, 389.

1 Cf. R.GALLAGHER, Haring al Vaticano Il, in Martin McKeever (Dir.), Bernhard Haring.

Un redentorista felice, 87-88.
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No més de Outubro de 1964, Haring viu o texto ser considerado em aula
conciliar, como um texto que sofria de uma falta de coeréncia teoldgica e biblica. No
fim de Novembro de 1964 desse ano, Héring foi substituido no cargo de secretério da
Comissdo. Aceita esta decisdo, sendo obediente, (mas com sofrimento), tudo para bem
do projeto da Gaudium et Spes. Embora Haring tenha mudado de papel, é de justica
afirmar que ele foi um grande colaborador na elaboracdo da Gaudium et Spes, tendo
trabalhado sobretudo o capitulo sobre o matriménio e a familia™'’.

Um novo alento surgiu na forma como a Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no
Mundo Actual (GS) estabeleceu a relacdo entre a fé e as realidades humanas, como fica
expresso no modo como este documento se inicia. A Igreja, como a comunidade dos
discipulos de Cristo, assume as “alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias
dos homens do nosso tempo, sobretudo dos pobres e de todos os aflitos, sdo também as
alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo, e nada
existe de verdadeiramente humano que ndo encontre eco no seu coragdo” (GS 1). Com
efeito, resulta deste memoravel e ja quase proverbial inicio que o moralista perante esta
extraordinaria afirmacdo, que ndo deixa equivocos, deve colocar-se numa atitude de
vigilancia, com uma mente aberta e, como ndo podera deixar de ser, deve procurar estar
sempre informado™*®, de modo a poder responder de forma evangélica & vida concreta
dos homens e também pela leitura dos sinais dos tempos, uma vez que, como confessa
Haring, “a originalidade do meu subsidio, se € que se pode falar assim, consistiu em

sublinhar a proximidade da vida concreta da humanidade e os sinais dos tempos™**°,

7 Cf. Ibidem, 89.
18 M. VIDAL, B. Haring, Un Renovador de la Moral Catélica, 95-96.
9 B. HARING, Minha Participag&o no Concilio Vaticano 11, 389.
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5.1. A moral cristocéntrica da Gaudium et Spes

A consciéncia de que Cristo, verdadeiro Deus e Homem, nos revela a nossa
vocacdo tanto a humana como a divina, e que em Cristo vamos aprofundando o
conhecimento sobre nds mesmos, foi magnificamente afirmado pela Constituicéo
Pastoral Gaudium et Spes no n° 22, onde podemos ler que “na realidade, o mistério do
homem s6 se esclarece verdadeiramente no mistério do Verbo Encarnado”. E a luz de
Cristo que todo o Concilio procura apresentar e aprofundar o mistério da pessoa
humana, pois como nos relembra o Professor Jerénimo Trigo, ao referir-se ao numero
10 daquela Constituicdo Pastoral, € a luz de Cristo, que o Concilio se propGe falar a
todos os homens, para esclarecer o mistério do homem e para nos ajudar a encontrar a
solucdo dos problemas maiores do nosso tempo™?°.

E nosso dever olhar para Cristo e como Ele fez, assim n6s deveremos fazer
também, pois ndo ha ninguém que tenha encarnado melhor a nossa realidade e a quem
devamos tanto como a Jesus. Ele revelou-nos de forma extraordinaria o rosto do Pai e,
além disso, mostrou-nos a vocacao para a qual fomos chamados, duma forma muito
simples, quando “participou nas Bodas de Cana, entrou em casa de Zaqueu, comeu
com os publicanos e os pecadores (...) santificou as relagoes humanas, (...) e submeteu-
se voluntariamente as leis da sua péatria. Quis levar a vida propria de um operario do
seu tempo e da sua terra” (GS 32).

Jesus sempre apelou a unidade entre todos, procurou fazer com que todos
descobrissemos que somos irmaos, pois temos um Pai em comum e um irmao, Cristo,

que teve a coragem de se deixar crucificar por amor doando-nos a Sua vida: “Ninguém

tem maior amor do que aquele que d& a vida por seus amigos”(Jo 15, 13). Ele deu aos

120 cf. J. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano 11 e no Periodo Posterior,118.
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Apostolos a ordem de pregarem o Evangelho a todas as pessoas sem acecao, para que,
unidos no Seu amor, possamos ser e revelarmo-nos uma familia numerosa onde Deus se
torna visivel pela nossa boca e pelas nossas a¢des. Portanto, devemos fazer crescer a
solidariedade entre os homens, de modo que “até ao dia em que serd consumada, e em
que os homens, salvos pela graca, como familia amada por Deus e por Cristo Irméo,

dard@o a Deus uma gldria perfeita”, como podemos ler em GS 32.

5.2. A Gaudium et Spes 16: a consciéncia moral

O Concilio Vaticano Il veio tratar de uma forma nova a temética da consciéncia
moral, relativamente ao modo como esta era entendida na Teologia Moral Casuistica.
Este tema, basilar em Teologia Moral, encontra-se magistralmente condensado no
nimero 16 da GS, cujo texto se deve a uma proposta que fora elaborada pelo Padre
Héring e pelo Padre Domenico Capone ambos da Academia Alfonsiana e que veio a ser
aceite literalmente, realizado através de um iuxtamodum, como confessou o proprio
Autor'?,

Antes de entrar diretamente no nimero 16 da GS, € desejavel contextualiza-lo,
ainda que brevemente, uma vez que ele faz parte do primeiro capitulo da GS, que tem
como titulo A dignidade da pessoa humana, e compreende os nimeros 12 a 22.

No seguimento da proposta apresentada pelo Professor Jerénimo Trigo,
iniciaremos esta reflexdo pelo nimero 14 que trata da constituicdo bésica da natureza
humana, e na qual se afirma com toda a clareza a unidade do homem, enquanto

composto de corpo e da alma. Em virtude dessa unidade, afirma o nimero 14 da GS, o

'2ICf. B. HARING, Minha Participacao no Concilio Vaticano |1, 393.
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homem “pela sua interioridade excede, com efeito, 0 universo: é a esta profunda
interioridade que regressa quando entra no seu coragdo, onde o espera Deus, que
perscruta os coragOes, e onde ele mesmo, sob o olhar de Deus, decide o seu préprio
destino”. Ora, € no mais profundo do ser da pessoa que ela se deve encontrar com Deus,
para que, desta forma, Deus a ajude a tomar as decisdes que tem de tomar para a sua
vida'*,

E a sabedoria que nos leva a ir ao encontro do amor, da verdade, do bem; e € ela
que tem a capacidade de nos conduzir das coisas visiveis as invisiveis (Cf. GS 15). Ja o
n.17 da GS atesta a grandeza da liberdade, a Unica que tem a capacidade de nos orientar
para 0 bem. O homem é dotado de livre-arbitrio; se este escolher bem tornar-se-a um
sinal visivel da imagem do divino no homem. Esta liberdade anda sempre ligada a
consciéncia, pois “a dignidade humana exige, portanto, que o homem actue segundo a
sua consciéncia e livre escolha, isto é, movido e determinado por uma convicgdo
pessoal interior, e ndo por um cego impulso, ou por mera coaccao externa” (GS 17).

A grandeza da nossa acdo esta no agir segundo a nossa prépria dignidade, numa
adesdo pessoal e interior. Devemos fazer um caminho que nos leve a ser autbnomos, e o
alcance de tal dignidade é possivel, quando o homem se liberta “inteiramente da
escraviddo das paixdes, avancga para o seu destino pela livre escolha do bem e procura
eficazmente e com diligente cuidado os meios adequados” (GS 17)*%.

O Concilio Vaticano Il, ao falar da consciéncia moral no niumero 16, retoma,
refere o Professor Jeronimo Trigo, “a mais genuina tradi¢do cristd e apresenta uma
doutrina personalista e aberta. Supera a estreita no¢ao de consciéncia que os Manuais

de Teologia Moral apresentavam, a consciéncia como serva da lei”***.Quer dizer, ja

122 Cf. J. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo posterior, 125.
12 Cf. Ibidem, 125-126.

124 J. TRIGO, A consciéncia moral e a sua formacéo, in Questdo Etica e Fé Cristd 11, Ed.
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segundo Vitor Coutinho, que a funcdo da consciéncia, enquanto elemento ao servigo da
lei, era fazer a passagem das leis universais para o nivel particular, ou seja, ditar ao
sujeito como agir em situaces concretas com base nas leis universais'.

Ao contrario, a consciéncia de que trata a GS 16 é, comenta Jeronimo Trigo,
como que uma interioridade profunda da pessoa e é natural no homem, somente pelo
facto de ser'?. E também aqui que o crente se encontra com Deus; é aqui que Ele lhe
fala e 0 homem corresponde aos Seus apelos ou nd3o, uma vez que “a consciéncia é o
nacleo mais secreto do homem, e o santuério onde ele est4 a s6s com Deus, cuja voz
ressoa no seu intimo” (GS 16).

A consciéncia como santuario do encontro com Deus, d4 nota do carater
transcendente da consciéncia, enquanto expressdo do dialogo entre Deus e 0 homem,
ndo sé do crente, mas de todo o homem que oriente 0 seu agir para o bem absoluto, e,
diz Vitor Coutinho, mesmo que “ndo se dé conta, encontra-se implicitamente, no intimo
da sua consciéncia, com Deus”?’. Ora o Concilio relaciona a consciéncia com a
dignidade da pessoa humana e ndo com a lei natural, como nos alerta Vitor Coutinho, o
que faz com que o Concilio dé relevo & dimens&o personalista da consciéncia *%.

No fundo da consciéncia descobrimos uma lei “cuja voz ressoa oportunamente
aos ouvidos do seu coragao, convidando-o a amar e a fazer o bem e evitar o mal: faz
isto, evita aquilo” (GS 16).0ra, o coragdo a que o texto da GS faz referéncia diz a

totalidade da pessoa, a sua interioridade com tudo o que ela possui; por isso, como

Verbo, Lishoa, 1989, 164.

1% Cf. V. COUTINHO, Consciéncia e liberdade & luz da doutrina do Concilio Vaticano Il, in
Didaskalia, XLII, 2012, 149.

126 Cf. J. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano I e no periodo posterior, 126.

127\, COUTINHO, Consciéncia e liberdade a luz da doutrina do Concilio Vaticano 11, 155.

128 Cf. Ibidem, 151.
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refere V. Coutinho, a consciéncia moral é o “proprio sujeito enquanto agente moral,
nos seus juizos, decisdes e atitudes™?.

Lemos que no coragdo do homem, no interior de si mesmo, se encontra uma lei
inscrita: 0 “homem tem uma lei inscrita por Deus no seu coracgdo; a sua dignidade esta
em obedecer-lhe e segundo ela sera julgado” (GS 16). Mas que lei é esta? Esta é a
verdadeira “lei natural” a qual o homem deve estar atento, pois esta estd na sua propria
natureza e ele deve obedecer-lhe. Esta “lei natural”, segundo J. Trigo, quando reforgada
por uma dimensao religiosa, faz um todo, com a “lei nova”, que é a graca de Deus,
derramada pelo Espirito Santo nos nossos coracdes™*°.

A obediéncia a esta “lei natural” ¢ a “da pessoa a si mesma, ao seu dinamismo
profundo, humano e divino™**. O nosso julgamento, no entanto, ha-de ser com base na
lei nova, onde impera a lei do amor: “é de um modo admiravel que a consciéncia nos da
a conhecer essa lei, que se cumpre no amor de Deus e do proximo” (GS 16).

J. Trigo, por seu lado, alerta-nos para o facto deste principio universal da
moralidade — fazer bem e evitar o mal — se encontrar enriquecido, no texto conciliar,
pela nota do amor, 0 que faz com que o nosso agir moral quotidiano deva estar
informado pelo amor que faz com que a caridade seja 0 centro e a transparéncia da
consciéncia'®. Por isso, 0 amor aparece como a lei fundamental da consciéncia, ou seja,

“a lei das leis, a lei fundamental da consciéncia. As outras leis, entre as quais a lei

natural, ndo estdo excluidas, mas ndo tém o primeiro lugar; emergem na consciéncia,

12 1bidem.
130 Cf. J. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo posterior, 127.
L 1bidem.

132 Cf. J. TRIGO, A Consciéncia Moral e a sua Formago, 165.
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que ama, e dizem o que é preciso fazer. Antes de obrigacfes a cumprir, estad a
obrigacdo de amar™***,

E a consciéncia fundamental que da & consciéncia atual a razdo de ser, “cuja voz
ressoa oportunamente aos ouvidos do seu coracdo” (GS 16). A consciéncia atual fica
secundarizada, pois, é a primeira que da o sentido de ser a segunda, 0 que ndo acontecia
na Casuistica™. Por isso, continua o Professor J. Trigo, torna-se urgente uma boa

J4

formagdo das consciéncias, uma vez que formar consciéncias ¢ “aprender a escutar a

interioridade profunda de si mesmo, da humanidade e também a voz de Deus™*®

, OU,
dito de outro modo, formar “a consciéncia moral é, neste sentido, fomentar o dialogo
moral e despertar, promover e incentivar a capacidade de escuta de Deus, capacidade
que ele proprio dé a todos™**®. Se a pessoa ndo tiver uma consciéncia bem formada,
nem conhecer as leis humanas, correrd riscos maiores de, em certas situacdes, aplicar
mal a consciéncia®®’.

A GS 16 afirma que pela “fidelidade a consciéncia, os cristdos unem-se aos
outros homens, para procurar a verdade e resolver com acerto 0S Nnumerosos
problemas morais, que surgem tanto na vida individual, como na comunidade social”.
Ora, de acordo com o Professor J. Trigo, sO é possivel o encontro entre 0s homens na

fidelidade & lealdade da consciéncia, quando esta tende & verdade'®®

. Assim, a pessoa
que pretende alcancar a verdade, procura trilhar um caminho reto, definindo a retidéo da

consciéncia. Esta busca da verdade na lealdade é ja um encontro objetivo com o Senhor.

133 |bidem.

134 Cf. J. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo posterior, 128.
55 |bidem.

3. TRIGO, A Consciéncia Moral e a sua Formag&o, 167.

37 Cf. J. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano Il e no periodo posterior, 128.
1 Cf. Ibidem.
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A consciéncia moral deve caminhar na verdade, uma vez que existe um nexo fontal
entre consciéncia e verdade'®.

A nossa consciéncia pode errar, pois ndo é infalivel. Todavia, ndo perde a sua
dignidade se cometeu uma falta por ignoréncia invencivel, como se pode ler no nimero
16 da GS: “a consciéncia erra por ignorancia invencivel, sem que, por isso, perca a sua
dignidade”. O Concilio coloca a questdo da consciéncia erronea, mas ao errar, se for por
ignoréancia invencivel, a consciéncia ndo perde a sua dignidade. Mas, como refere Vitor
Coutinho, a bondade ou maldade da pessoa que age néo pode ser verificada na acéo, ou

14
IO

seja, na préatica, mas ao nivel da consciéncia fundamental™™, onde 0 homem se encontra

a s6s com Deus. Este encontro faz com que a consciéncia pratica, consciéncia que

J4

delibera e age, seja reta, por isso ¢ “precisamente a retiddo da consciéncia que se torna
norma de juizo moral do sujeito™***.

O Concilio ao referir que a consciéncia reta, que erra por ignorancia invencivel,
ndo perde a sua dignidade e continua a ser normativa, esta a defender uma concec¢éo
personalista da consciéncia na linha de Sdo Paulo e de S3o Tomas'*%. Por isso, as
pessoas, antes de qualquer agédo, ou de cumprirem qualquer ordem, devem discernir
moralmente na sua propria consciéncia, e em consciéncia decidirem, acarretando com as
consequéncias dessas mesmas decisdes. E nossa missdo procurar dar a conhecer a lei

divina, ja inscrita no coracdo de todas as pessoas que povoam esta terra, para que elas

possam gradualmente ir-se empenhando na construcdo de um mundo melhor**,

139 Cf. Ibidem.

10 Cf. V. COUTINHO, Consciéncia e liberdade & luz da doutrina do Concilio Vaticano II, 154,
"I lbidem.

142 Cf. FUCHS, Josef, Il Verbo si fa Carne, Ed. Piemme, Casale Monteferrato, 1989, 37.

43 Cf. J. TRIGO, A Teologia Moral no Concilio Vaticano 11 e no periodo posterior, 129-130.
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Sintese do capitulo 111

Nesta breve sintese sobre o contributo de Bernard Héaring para a Teologia Moral,
presente nos documentos conciliares, podemos perceber que a sua participacéo efetiva
se estendeu a varios documentos, desde as constituicGes até aos decretos. Sem duvida
que o seu contributo mais decisivo, como podemos observar, quer pelas bases que
lanca, quer pela sua profundidade, se concentra em primeiro lugar no numero 16 do
Decreto sobre a Formacdo Sacerdotal (Optatam Totius), quando nele se prop6e uma
Teologia Moral que seja efetivamente Teologia, que se alimente mais da Sagrada
Escritura, que esteja enraizada no Mistério de Cristo e na Histdria da Salvacdo, e que
revele em primeiro lugar a acdo salvadora de Deus na vida das pessoas e s6 depois a
moralidade. Destaca-se ainda que a moral teoldgica é para todo o Povo de Deus, e que
todos os cristdos se encontram chamados a dar frutos no mundo pela caridade.

Outro irrenunciavel contributo de Haring, que importa destacar pela importancia
que tem, diz respeito a sua participacdo na elaboracdo da Constituicdo Pastoral sobre a
Igreja no Mundo Actual — Gaudium et Spes — e mais concretamente no que ao nimero
16 diz respeito, e que trata justamente da consciéncia moral, considerada como um
santuario onde o homem se encontra a s6s com Deus e no qual ele descobre uma lei que
ndo é obra sua, mas do proprio Deus. Lei essa que é capaz de o orientar na realizacdo do
bem e na recusa do mal. Na verdade, o Concilio apresenta uma concecdo personalista da
consciéncia, que ndo estd isenta de errar por ignorancia invencivel. No entanto, a
caridade é a primeira e a ultima lei da consciéncia, o que ndo exclui as outras leis, entre

as quais a lei natural, mas a primeira obrigag&o é amar.
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O tema da consciéncia moral enquanto tal ndo é novo na Teologia catélica nem
na reflexdo de Héring, pois como vimos o tema ja havia sido tratado na obra a Lei de
Cristo e voltara a ser retomado, mas agora na esteira do Concilio, na sua obra Livres e
Fiéis em Cristo, que seré objeto da nossa aten¢do no proximo e Gltimo capitulo de que é

composta esta dissertacéo.
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Capitulo IV

No pés-Concilio: uma nova Teologia Moral na obra Livres e Fiéis em

Cristo de Bernhard Héaring

Depois de termos percorrido as etapas histéricas do desenvolvimento da
Teologia Moral desde a casuistica, passando pelo periodo anterior ao Concilio, onde
tentdmos perceber o contributo de Haring para 0 mesmo, passando pela sua intervencao
nos documentos do proprio Concilio, importa agora refletir sobre o pds-Concilio,
concretamente, sobre a Teologia Moral que emerge da obra Livres e Fiéis em Cristo. E
como que a rececdo dos mais importantes documentos conciliares, uma vez que, como
salienta Marciano Vidal, com o “Concilio Vaticano Il ndo termina o trabalho de
renovacdo da Teologia Moral. E, na verdade, a partir dele que comeca a intensificar-
-se”!,

Para levarmos a bom porto esta nossa intencdo, abordaremos ndo toda a obra,
mas tdo sé dois grandes temas: primeiro, as questdes em torno da liberdade e da
responsabilidade, e, segundo, algumas das carateristicas essenciais da consciéncia. Estes
temas ndo sO sdo temas fundamentais na Teologia Moral, mas sdo de uma grande
pertinéncia e atualidade para 0s nossos dias.

Como ja tivemos oportunidade de ver, estes temas ja foram tratados
anteriormente na primeira grande obra de Haring, A Lei de Cristo, 0 que nos permite
perceber que ha uma nota de continuidade tematica daquela obra anterior ao Concilio,
com esta, Livres e Fieis em Cristo, que é pds-conciliar. Como é expetavel havera
também alguma evolucdo e desenvolvimento, fruto do préprio amadurecimento e

aprofundamento destas questdes pelo proprio Héring, e pela Teologia Moral em geral.

4 M. VIDAL, Concilio Vaticano Il y Teologia Publica, 149.
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1. A obra Livres e Fiéis em Cristo: que novidade?

Ap0s a publicacdo de A Lei de Cristo, e o Concilio Vaticano 1l ter formalmente
encerrado, Héring passou a sentir quase como obrigatério fazer referéncia ao Concilio
nos seus textos, como sinal de acolhimento e rececdo, do ponto de vista da Teologia
Moral. Nesse sentido, Haring sentiu a exigéncia pessoal de elaborar um novo manual de
Teologia Moral, a que ja fizemos referéncia e ao qual deu o nome de Livres e Fiéis em
Cristo, consciente de que muitas coisas novas aconteceram nao sé em ambito eclesial,
do qual o Concilio é a sua maior expressdo, mas também do ponto de vista da cultura e
da sociedade, desde a publicacdo de A Lei de Cristo. A nova obra é também composta
de Il volumes, embora neste estudo nos dediquemos apenas ao primeiro, que trata da
Moral Geral. Haring continua fiel as suas intuicGes, e mantém como grande intencao,
apresentar Cristo como centro de todo o seu pensamento e vida, propondo-nos dois
temas fulcrais para 0s nossos dias: a responsabilidade e a co-responsabilidade.

Haring abre esta obra da seguinte forma: “E para a liberdade que Cristo nos
libertou” (Gl. 5, 1). O autor inicia com uma citagdo paulina, e, justifica-0 dizendo:
“vinte e cinco anos depois de terminar o terceiro volume da minha obra A Lei de
Cristo, tento novamente chegar a uma apresentacdo compreensiva da Teologia Moral
catolica (...) Nesses anos, ndo so tive a oportunidade de observar uma resposta global
ao livro A Lei de Cristo, como também estive empenhado num processo unico de
aquisicdo de novos conhecimentos através do Concilio Vaticano Il e de varias
actividades que exerco, incluindo sempre a atencdo para ouvir e o esfor¢o para
responder (...) Desejo que esta nova e abrangente Teologia Moral possa expressar,

com igual clareza e urgéncia, o enfoque cristocéntrico de A Lei de Cristo™*.

1 B, HARING, Livres e Fiéis em Cristo, 1, 5.
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Como podemos aperceber-nos, houve uma mudanca no titulo, este passou da
categoria “lei” as categorias “liberdade” e “fidelidade”. “Na compreensdo de Haring, a
expressao ‘“lei de Cristo” remetia para o universo cristologico paulino com uma
conotacdo mistica de identificagdo com Cristo. Mas ndo se pode deixar de reconhecer
que a palavra “lei”, nas linguas ocidentais, tem ressonancias heteronomas e
obrigacionistas. A categoria “liberdade” unida a “fidelidade” corresponde melhor a
sensibilidade da cultura actual”**®. Uma das principais missdes da Teologia Moral

atualmente é formar consciéncias “maduras e tranquilas™"'

, uma vez que, durante
muito tempo, se dedicou a analisar a maior ou menor gravidade dos pecados cometidos.
Hoje, para além de avaliar a gravidade dos erros, ela deve parar para procurar formas de
ensinar os cristdos a fazer uma sintese auténtica entre a fé professada e a vida vivida.
Contudo, do ponto de vista ético, cada passo dado é um desafio para continuar a
caminhar, pois ndo podemos descansar, na medida em que a perfeicdo é a nossa meta, e
esta, deve exigir que ndo nos acomodemos, mas que aspiremos sempre a ir mais
longe™®.

A Teologia Moral tem um importante papel a exercer no mundo, ofertando-lhe a
Boa-Nova que nos foi legada por Jesus. Os novos tempos em que vivemos exigem
pessoas maduras, de sélida formacdo moral, capazes de levarem o Evangelho, sem
medo, a todos os locais onde se encontrarem. E urgente transmitir o amor
misericordioso de Deus. Devemos passar daquela ideia de um confessor-juiz, para um
ministro da misericordia de Deus. As pessoas tém de reconhecer o seu Pai, como

alguém que esta proximo, que ama e perdoa, confia em ndés e nos chama a

responsabilidade. Devemos apostar na responsabilidade, pois dela depende a nossa

146 J. TRIGO, Moral, Etica e Teologia Moral, 15.
147 B, HARING, Livres e Fiéis em Cristo, 1, 54.
148 Cf. LUIS, Gonzalez, Entre la utopia y la realidade; Ed. Sal Terrae, Espafia, 1998, 34.
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liberdade. Com efeito, 0 moralista deve ser aquele que pacientemente vai encorajando
as pessoas a acreditarem nas suas potencialidades e que as faz ver as etapas que véo
conseguindo ultrapassar.

O proprio Héring quis, com as suas obras, colocar Jesus no centro. Vejamos: “0
nome da minha primeira Teologia Moral globalizante, A Lei de Cristo, evidentemente,
referia-se a Gal 6,2 com énfase posta em Cristo, o qual, na sua propria pessoa, é nossa
lei, nosso caminho e nossa vida. (...) O titulo do presente livro, Livres e Fiéis em
Cristo, manifesta a sua identidade e o seu programa principal. Ndo se trata de uma
edicdo abreviada ou revista de A Lei de Cristo; no entanto, espero que o leitor encontre
nele uma continuidade do pensamento e da mensagem do livro anterior, tomando como
centro o0 amor de Jesus Cristo™*°.

Enfim, a Teologia Moral é desafiada a “entrar numa nova fase de criatividade

na liberdade e na fidelidade*™.

2. Liberdade criativa e fidelidade na responsabilidade

Para um melhor desenvolvimento deste item, vamos subdividi-lo em dois outros

sub-temas, que melhor nos permitam desenvolver o0 nosso raciocinio.

1 B, HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 11.
50 |hidem, 60.
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2.1. Responsabilidade na fidelidade

Quando se procura uma moral responsavel com critérios cristdos, é claro que
tanto a fidelidade como a liberdade devem andar de méos unidas. N&o se pode admitir
uma moral que vive da arbitrariedade e que perca o sentido por ndo ter uma
continuidade™. Comprometer-se com Cristo e com 0s irm&os exige da nossa parte que
sejamos fiéis, na certeza que Cristo ¢ fiel. “A coragem de fidelidade ndo é entretanto
uma coragem puramente natural. Estd fundada na promessa, feita por Cristo a Igreja,
de que as poténcias adversas ndo poderdo prevalecer contra a sua qualidade de
alicerce da verdade. A teologia é fiel, dltima e unicamente, porque o Ressuscitado
enviou o Espirito Santo a sua Igreja e a todos os fiéis. Coragem de fidelidade €
portanto idéntica a obediéncia a Igreja, mesmo quando ao homem velho e a sua razao
muito agradaria a revolta. Fidelidade significa um combate continuo contra a sarx,
contra o pensar e existéncia egoista, contra a sabedoria deste mundo”*?. S6 podemos
viver a liberdade de Cristo, se O seguimos na fidelidade.

O cristdo deve ter a capacidade de afirmar que € livre para realizar na sua vida
compromissos. Quem se compromete com Jesus e com o0 Seu Reino, assume uma tarefa
que envolverd toda a sua vida. Para realizar compromissos desta envergadura, é
necessario coragem e amor. Quem se compromete ousa entregar a sua vida para servir
0S Seus irmaos e, assim, torna-se participante com Cristo da sua salvacdo. S6 quando

saimos de nGs mesmos nos encontramos, pois é no encontro com 0 outro que vamos

crescendo e nos vamos aperfeicoando. Desta forma, iremos construindo um mundo mais

L Cf. Ibidem, 75.
%2B. HARING, A Moral depois do Concilio, Ed. Moraes, Rio de Janeiro, 1968 (original
Alemdo 1966), 14-15.
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fraterno™®. A abertura ao outro realiza-se também quando o homem se abre ao
“totalmente Outro” que ¢ Deus, Aquele que ¢ simultaneamente, mas também
misteriosamente, proximo e inacessivel.™*

Na verdade, o leitmotiv, isto é, o “motivo condutor” e inspirador de toda a
Teologia Moral e da vida moral do crente, como bem indicou B. Héring e é evidenciado
por Giuseppe Quaranta, estd no seguimento de Cristo (sequela Christi)™°, que na
verdade ndo é uma inovacdo da obra Livres e Fiéis em Cristo, mas um pressuposto
fundamental da moral héringuiana e que ja havia sido apresentado na obra A Lei de

Cristo™®

, 0 que denota alguma continuidade entre as duas obras, ainda que ndo haja
unanimidade nesta tese™’.

N6s ndo podemos viver de forma egocéntrica, centrados em nés mesmos e
preocupados em viver a nossa liberdade na plenitude, mas devemos ter presente que a
nossa liberdade nos obriga a um compromisso que estd em fazer que outros sejam
livres: “é para a liberdade que Cristo nos libertou” (Gl. 5, 1). Na verdade, Cristo
manifesta a plena liberdade na sua obediéncia ao Pai. Por isso, tal como refere Stjepan
Baloban, a “liberdade nova em Jesus Cristo ndo é s6 um dom do Criador mas também
fruto da morte e da ressurreicdo de Jesus e deve ser aceite com a atitude de gratidao

propria da f&"°.

1% Cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 76.

154 Cf. E. FUCHS; L éthique chrétienne; Ed. Labor et Fides; Genéve, 2003, p.132.

%5 Cf. G. QUARANTA, La Cultura pieno sviluppo dell 'umano,178.

1% Cf. B. HARING, A Lei de Cristo, I, 92.

7 Cf. G. QUARANTA La Cultura pieno sviluppo dell umano, 176.

%8 'S, BALOBAN, Spirito e Vita Cristiana nella Teologia Moraledi Bernhard Haring
(Dissertatito ad Doctoratum) Ed. PontificiaUniversitasLateranensis, Academia Alfonsiana,
Roma, 1988, 145.
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A nossa liberdade ndo serve para tentarmos impor aos outros coisa alguma, mas
apenas para propor. SO procurando dar o nosso contributo na liberdade, cresceremos e
ajudaremos a crescer em liberdade, na certeza, de que, desta forma, construiremos um
mundo mais livre, em cada pessoa e para todas as pessoas. O testemunho de Deus e da
liberdade é caminho de nova evangelizacao: “a Igreja € um povo que vive a verdade e a
vida que encontrou em Jesus Cristo, e sabe que esta verdade e esta vida sdo mais
preciosas que a nossa propria vida temporal™®.

Deve haver um cuidado relativamente as leis proibitivas, ou seja, ndo nos
devemos centrar demasiado neste aspeto, correndo o risco de nos desviarmos e de
desviarmos outros da grande lei que Cristo proclamou pelo Mistério Pascal, no Serméo
da Montanha e em todos o0s seus ensinamentos. Ora, Jesus faz-nos passar duma
moralidade em que tudo é proibido, em que o mal é muito focalizado, para uma moral
da Alianga, em que o amor € a meta da moralidade segundo 0 mandamento que nos
deixou: “Este € meu mandamento: amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jo 15,
12)'%°, «“Somente cristdos maduros podem dar testemunho e desempenhar o seu papel,
numa sociedade pluralista e dinamica”'®’. Deste modo, somos convidados a sermos

fiéis aos grandes mandamentos de Cristo, nos quais abundam a justica, 0 amor e a

misericérdia, como nos lembra o Padre Haring'®%.

%9 P, POUPARD, El horizonte de lalibertad, Ed. CiudadNueva, Espafia, 1994, 172.

160 cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 77.

1 B, HARING, A contestacdo dos nao violentos, Ed. Perpétuo Socorro, Porto, 1969, 105.
162 cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 77.
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2.2. Ser responsavel, livre, criativo e fiel em Jesus Cristo

A responsabilidade € mais que um ideal, ela é justamente, nas palavras de G.
Quaranta, o leitmotiv da Teologia Moral, enquanto explicitada na liberdade e fidelidade
criativas, e que visa levar os cristdos a interpretar e a viver a propria vida como um
testemunho de Cristo™®®. Em todos os momentos da nossa vida, é nosso dever agir com
responsabilidade; esta fard de nds homens e mulheres com uma forte personalidade,
com ideais, gente capaz de levar a nossa sociedade os valores do Evangelho. “Liberdade
e responsabilidade vdo juntas. Uma nada é sem a outra. Separar a liberdade da
responsabilidade ou até opor uma a outra, é provocar uma questdo perfeitamente
ociosa. Nao se pode reforcar ou cultivar o senso moral por via disciplinar. Por isso
reforcar as medidas de controle externo, ndo levam ao aprimoramento da
responsabilidade moral”*®*. A nossa acdo deveria ser sempre caraterizada pela
responsabilidade, pela liberdade e fidelidade, bem como pela coeréncia de vida moral e
religiosa.

O nosso testemunho de vida deve revelar bem a nossa disponibilidade e entrega
ao Senhor, colocando ao servico dos irmdos os dons que Ele nos deu. Gracas a um
relacionamento sadio com Deus, seremos capazes de formar familias, comunidades,
uma sociedade de pessoas responsaveis. E nosso intuito construir uma Igreja e uma
sociedade com pessoas responsaveis, com um relacionamento saudavel, que sejam

capazes de provocar aqueles que nos rodeiam a uma responsabilidade na fidelidade

193 Cf. G. QUARANTA La Cultura pieno sviluppo dell umano, 178.
184 J. BACH, Uma nova moral?, Ed. Vozes, Petrépolis, 1982, 40.
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criativa'®, uma vez que, como refere S. Baloban, “a responsabilidade, propria de uma
antropologia crista, é vista & luz de Cristo™®.

A nossa liberdade deve ter sempre como modelo e referéncia a vivéncia desta
mesma liberdade em Jesus Cristo e, como somos filhos de Deus, a nossa liberdade traz
esta mesma marca: a da filiacdo divina. Por outro lado, como afirmard S. Paulo (Cf.
Rom.6, 14), a nossa liberdade ndo pode ser condicionada pela lei, uma vez que, antes
dela e para além dela, existe a graca, que coloca a liberdade crista no seio daquela que é
a sua esséncia'®’, Deus e a Sua vontade & qual o homem é chamado a corresponder.

O conhecimento sobre Jesus levara a um aprofundamento do amor que redime e
salva. Quando amamos, manifestamos o0 amor e a liberdade de Deus, e esta capacidade
de amar é uma resposta ao apelo que Deus de forma generosa nos faz. Sé este amor nos
d& a capacidade de discernir corretamente entre 0 bem e o mal, pois o préprio Deus nos
fard ver que as leis proibitivas sdo Uteis para critérios de discernimento. A preferéncia,
contudo, deve ser dada as virtudes biblicas e escatoldgicas, como a gratiddo, a
esperanga, a vigilancia. E nosso dever procurar a forma de fazer com que a sociedade se
sinta livre™®.

O primeiro passo a dar, que é de uma importancia extrema, é honrar as
iniciativas de Deus, escutando-O, amando-nos, aceitando as nossas capacidades e
limitacOes e colocando 0s nossos dons ao servigo dos irmaos. Assim, seremos capazes
de escutar e de ajudar 0s outros, pois saberemos estar diante de n6s mesmos, ouvindo a
voz da consciéncia que nos indicara o caminho a seguir. Devemos permitir que 0 outro

se imponha a nds, obrigando-nos a responder-lhe com os dons que Deus, na sua

165 cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo I, 84.

1% 5. BALOBAN, Spirito e Vita Cristiana nella Teologia Morale di Bernhard Haring, 146.
197 Cf. B. HARING, Le Chrétien et L autorité, Ed. Saint — Paul — Paris, 1963, p.51.

1% Cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 84-85.
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misericérdia, nos concedeu. Temos de olhar para a verdade corajosamente e com
paciéncia, pois sabemos que é a verdade que nos liberta'®®.

A Teologia Moral procura que cada pessoa se questione em primeiro lugar: o
que devo ser, que espécie de pessoa Deus quer que eu seja? No fundo, Haring propde,
como sustenta G. Quaranta, «uma teologia moral especificamente vocacional; uma
teologia moral, que estd interessada no dinamismo de crescimento integral da
pessoa»’’°, de modo a que possa responder justamente & pergunta levantada: que pessoa
devo ser segundo o designio de Deus. E esta pergunta s6 pode encontrar resposta em
Cristo e no seu seguimento, ou seja, no discipulado de Jesus Cristo'’*. Ent&o, como
POSSO Ser uma pessoa responsavel e criativa?

A resposta de Haring consiste em ter presente que, se queremos ser livres e fiéis
criativamente em Cristo, importa entender como estd a nossa relacdo com Deus,
connosco, com 0s irmaos e com a cria¢do. Deste modo, o ideal do cristdo é fazer que a
nossa vontade esteja de acordo com a vontade amorosa de Deus, e, para que isso se
torne possivel, é essencial conformar a nossa vida com a de Cristo, isto é, ser e fazer o
que Cristo foi e fez por nés e para nés'. No fundo, Haring propde que sejamos uma
nova pessoa em Cristo e, Se queremos ser para 0S outros imagens vivas da vontade de
Deus, devemos imitar Jesus, presenca visivel de Deus invisivel no meio do mundo*’.

Ao olharmos para Cristo, 0 que primeiro importa é saber quem foi Ele e depois

conhecé-1"O, ter uma relacdo pessoal com Jesus. Haring ndo concebe a fé primeiramente

como uma qualidade da nossa inteligéncia ou vontade. Antes de mais e primeiro que

199 Cf. Ibidem, 86.

0 G. QUARANTA La Cultura pieno sviluppo dell umano, 300.
11 cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo I, 86.

172 Cf. Ibidem, 87.

13 Cf. Ibidem.
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tudo, a fé € um dom de Deus que se revela. Por isso entende-se como uma relag&o entre
Deus que se da a conhecer de forma amorosa e misericordiosa para nos salvar, e cada
um de nds que, na abertura a graca pelo Espirito Santo, respondemos livremente a
iniciativa de Deus. Em virtude da alianca entre Deus e os homens, a forma de
respondermos & fé, & esperanca e a caridade que nos s&o ofertadas, é a adoragdo™ ™.

O modo de responder a Deus é com a totalidade do nosso ser, pois
compreendemos que “chegamos a nossa plena identidade e totalidade somente quando
todo 0 nosso ser se torna uma resposta agradecida, confiante e cheia de amor em face
do amor e do chamamento dele”®. Na verdade, ser livre e fiel em Jesus Cristo, sup&e
da nossa parte, ter carater, ser homem de uma s6 palavra; ou seja, quando se diz sim, é
sim, e quando se diz ndo, € ndo. A nossa vida interior tem de ser visivel em atos
concretos, e as nossas intengdes fundamentais devem tornar-se, como sugere o Padre
Haring, atitudes fundamentais’®. E bom que nos sintamos livres, pois a “liberdade
cristd é um fruto do Evangelho em Jesus Cristo™"”.

Naquele que estd marcado pela pertenca a Cristo e comprometido pelo seu
exemplo, procurando segui-I'O na sua vida, os frutos do Espirito tornam-se claros:
“amor, alegria, paz, longanimidade, benignidade, bondade, fidelidade, mansid&o,
autodominio” (Gl. 5, 22). Esta deve ser a nossa atitude para com Cristo, e nela se
revelara um profundo relacionamento com Ele. Na medida em que 0 nosso encontro
com Jesus se vai tornando mais intimo, também no6s nos iremos tornando mais

destemidos, mais libertos interiormente, e, desta forma, iremos adquirindo mais

liberdade para nos doarmos a favor dos nossos irmaos, para nos esquecermos de nés e

174 Cf. Ibidem, 87.

5 |bidem, 88.

176 Cf. Ibidem.

"B, HARING, A Contestacao dos N&o Violentos, Ed. Perpétuo Socorro, Porto, 1969, 99.
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vivermos para 0s outros, e também para nos podermos identificar mais com o0s
oprimidos®”.

E sabido que “onde fé e confianca vibrantes criam a integridade e a totalidade
da pessoa, h&4 coragem para aceitar a propria limitacdo, coragem de ser-para-os-
outros, coragem para empenhar-se profundamente em prol da justica e da paz, ainda
que isto acarrete o risco de cometer erros. E a coragem de cometer erros inclui
igualmente a coragem de reconhecé-los e corrigi-los™ . Portanto, a pessoa corajosa
sabe em Quem depositou a sua confianga, e por isso, Aquele em quem confia vai
fazendo com que ela cresca espiritualmente. E necessaria uma enorme coragem para se
crescer firme e pacientemente na liberdade. Esta coragem néo consiste em afirmarmo-
nos, mas no oferecimento de nés mesmos a Deus e aos irmdos, doando a nossa vida
pelo Evangelho, mesmo com o risco da prépria vida'®.

Para Hiaring “uma ética que queira contribuir para a formacdo de pessoas
criativas e responsaveis tera de dar grande atencdo as emocdes, a afetividade e a todo
0 reino da sensibilidade em face dos valores, a qual repousa nas profundezas do ser do
homem e é particularmente expressiva do anseio humano pela totalidade interior, pela
integridade e pela integracdo”®!. Ora, o coragdo do homem é justamente o lugar que
diz a totalidade da pessoa; por isso, devemos ter a capacidade de olhar a pessoa na sua
totalidade, olhar o seu “coracao”, isto ¢, ser capaz de valorizar os gestos de cada pessoa

e, se sdo de amor, e observados como tal, perceber que sdo eles que se tornam vida na

vida de cada um de ndés. Nao podemos ser indiferentes aos pequenos gestos de amor,

178 Cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, |, 89-90.
% Ibidem, 90.
180 Cf. 1hidem.
181 1bidem, 91.
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pois, as vezes, sdo estes que deixam marcas positivas e transformadoras na vida das
pessoas'®?,

Nas nossas relacbes com 0s outros devemos ser sensiveis e colocar nas nossas
palavras e atos, emoc¢do e sentimento. Devemos transparecer 0 amor e a misericordia
que Deus infunde em nds, pois somos instrumento de Deus, e é nossa obrigacdo torna-
-I'0O visivel. E de uma importancia fulcral que nio percamos, mas pelo contrario,
aumentemos, a nossa capacidade de nos admirarmos, rejubilarmos, contemplarmos o
Outro e os outros, de modo a sermos capazes de repousar diante de Deus, e de estar com
0 outro como pessoa e ndo de modo utilitarista, ou seja, para ser com 0s outros e ndo os
ver como simples meios. B. Haring chama a atencdo para a pessoa-como-valor em si
mesmo, ou seja, em virtude do que é na sua dignidade’®.

As nossas palavras devem ecoar profundamente no cora¢do humano, na mente e
na vontade das pessoas. Das nossas emogdes, enquanto exprimem o contetdo
emocional de afetividade que traduz a nossa relagdo com Deus e com 0s outros, advém
também o bem e o mal. Ao mesmo tempo também procedem das emoc@es, enquanto
sdo atitudes particulares (disposicBes da pessoa para responder as esferas de valores e a

18%y " a capacidade de avaliar, discernir e responder. E

tipos de comportamento humano
por isso que, segundo Hiring, a “bondade, a integridade, a co-respondéncia e a
criatividade da pessoa dependem grandemente do facto de prevalecerem emocdes
positivas e negativas®°.

A pessoa que alimenta emogdes negativas, comecga a agir negativamente, de

forma visivel, em relacdo aos outros mediante palavras e a¢oes. Este tipo de emocéo vai

182 Cf. Ibidem.
183 Cf. Ibidem.
184 Cf. Ibidem.
1% |bidem, 93.
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degradando a pessoa e aqueles que a rodeiam, porque, ao destruir-se a si, vai
procurando fazer o mesmo com o0s outros. Este tipo de pessoas acaba por ter
necessidade de estar sempre a lutar contra alguma coisa ou contra alguém, enquanto as
pessoas criativas sentem uma necessidade intima de contemplar, admirar, adorar e de
rejubilar por causa do bem e da bondade dos outros™®.

Quem entende de forma adequada a Eucaristia, pode transformar, gerar
santidade, fazer que outros tenham experiéncias profundas e que se comprometam
seriamente na realizacdo do bem. A Eucaristia tem como intuito louvar o Senhor,
reconhecé-lo como o Senhor das nossas vidas e, desta forma, corresponder a sua
bondade. Devemos realizar tudo isto na verdade e, assim, reconheceremos a misséo para
0 compromisso comum™®’,

Em todas as nossas atividades devemos ser servos do Evangelho, do Reino de
Deus e dos nossos irmdos, viver mergulhados em Cristo. Tudo aquilo com que nos
comprometemos, deve manifestar a nossa resposta espontanea e 0 N0SSO COMPromisso
objetivo com a histéria de salvacao por Deus realizada™®.

O coracdo da pessoa que tende para a liberdade, para a fidelidade e para o amor
do Senhor esta aberto a graca de Deus e a Sua vontade. Por isso, as suas motivagdes sao
boas e poderdo tornar-se uma nascente de espontaneidade e de criatividade. E nossa
obrigacdo ir discernindo aquilo que motiva 0s nossos desejos, tomadas de posigdes,
acdes. O egoismo ndo nos pode dominar; o que nos deve mover é a vontade de servir 0s

outros, o amor. O nosso coracdo deve estar repleto de alegria, confianca, paz, gratidao,

186 Cf. Ibidem.
187 Cf. Ibidem, 94.
188 Cf. Ibidem, 94-95.
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esfor¢ando-nos todos por alcangar um relacionamento sadio com Deus e com 0s irmé&os,
connosco préprios e com a criacao™®®.

A nossa razdo de existir € Deus. Por isso, tudo deve convergir para Ele. Nao
podemos ambicionar grandezas, e 0 nosso coracdo deve querer somente servir na
simplicidade e na verdade. A nossa existéncia moral e religiosa deve comecar dentro da
nossa histéria comum e pessoal. Temos de ser gratos ao Senhor da historia, Aquele que
nos cumula de dons preciosos'®. Portanto, devemos viver, aqui e agora, & luz da
memoria agradecida e numa abertura para novos encontros, descobrindo as dimensdes
do nosso proprio eu. Com efeito, a moralidade pessoal implica voltar as costas a
reclusdo egoista sobre si proprio, e abrir-se a Deus, ao homem, a tudo o que é bom e
justo.'*

Um outro dado a ter em conta é que s6 em Cristo descobrimos o sentido da
historia e os desafios do momento presente, pois s Ele nos d& a forca e a coragem para
seguirmos em frente, com esperanga, mesmo diante de um futuro, tantas vezes, cheio de
incertezas. E nosso dever deixarmo-nos iluminar pelo passado e olharmos para o futuro
como um desafio. A esperanca no futuro ird fazer-nos trabalhar mais e melhor para o

Reino de Deus, abrir-nos-4 os olhos para que saibamos ver a riqueza do momento

presente, sempre gratos ao dom do amor de Deus e abertos aos nossos irmaos'*.

189 Cf. Ibidem, 95-96.

199 Cf. Ibidem, 97.

191 Cf. FUCHS, Josef, Il Verbo si fa carne, Ed. Piemme, Casale Monteferrato, 1989, p.35.
192 cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 98.
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3. A consciéncia como santuario da fidelidade e liberdade criativa

E quando nos colocamos diante do irm&o e de Deus, que mergulhamos no mais
intimo de nés mesmos, neste santuario que nos da a possibilidade de nos conhecermos
melhor'®®. E dentro de nés que ressoa a voz do Mestre a convidar-nos para com Ele
permanecermos. A consciéncia, palavra que vem do latim cum (juntos) e scientia, scire
(conhecer), diz-nos que o nosso verdadeiro eu esta unido a Cristo. O Mestre é que nos
vai iluminando a consciéncia e ensinando exteriormente, através do Espirito Santo que
nos foi dado. E deveras importante que estejamos dispostos e preparados para escutar o
Verbo de Deus com todo o nosso ser, e desta forma estaremos mais dispostos para
transmitir conhecimentos e, se necessario for, de entregar a propria vida, a qual deve ser
colocada ao servigo dos outros, como oferta de Amor a Deus™**,

Como vimos anteriormente, o Concilio Vaticano Il, na Constituicdo Gaudium et
Spes, nimero16, aprofundou de forma extraordinaria o tema da consciéncia, para o qual
o contributo de Héring foi fundamental. Antes de avancarmos para a descricdo das
carateristicas fundamentais da consciéncia e de uma consciéncia especificamente cristd,
importa tracar, ainda que de forma breve, a visdo biblica sobre este tema, tal como o

préprio Héring o faz.

193 Cf. Ibidem, 208-209.
19 Cf. Ibidem, 209.
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3.1. A visao biblica da consciéncia

O tema da consciéncia ja esta presente no Antigo Testamento, nomeadamente,
na experiéncia do bem e do mal, ainda que encarada extrinsecamente, objetivamente e
até de forma coletiva. No entanto, hd também uma dimensé&o interior e individual da
consciéncia, enquanto expressdo da voz de Deus que fala ao nosso intimo. E no interior
que a pessoa € chamada a ser fiel a Deus e ao povo da alianga, isto é, é o Espirito que,
de dentro, nos guia e nos abre & graca e a acdo de Deus, relembra-nos Haring™®. Ora,
como afirma o Autor, por meio do “Espirito de Deus, 0 homem recebe, em todo o seu
ser, a disposicao interior e 0 convite para fazer o bem, para procurar honestamente a
vontade de Deus, na disponibilidade em face desta. Seu “corac¢do” e seu intimo sdo
abalados quando desobedece & voz interior do melhor do seu eu”'*®. Assim, a voz de
Deus fala ao coragdo, que significa “a sede dos pensamentos, desejos e emogdes, e
ainda do julgamento moral”'*’. Por isso, quem erra ou faz o mal, sabe no coragio que
erra em relagdo a Deus e aos seus irmdos: “Depois disso o coracdo de David se
descompassou por ter recenseado o povo, e David disse a lahweh: “Cometi um grande
pecado! Agora, 6 lahweh, perdoa esta falta ao teu servo, porque cometi uma grande
loucura”*®®. N4o se trata simplesmente dum conhecimento inteletual de que algo é mau,
trata-se de uma dor profunda no coragédo que € conservada perante Deus.

O coragdo ndo nos acusa somente quando pecamos, ele também se alegra e

entristece: “certamente meus servos exultardo na alegria dos seus coragdes, enquanto

195 Cf. Ibidem, 209-210.
1% 1pidem, 210.
97 Ibidem.

1% Ihidem.
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vos, na dor dos vossos coragOes, lamentareis e uivareis, quebrantados no vosso
espirito” (Is. 65, 14).

Deus conhece o coracéo e é deste que parte o arrependimento, é dele que surge a
aflicdo e se da& a conversdo. Também os profetas falam na acdo de Deus a partir do
coragdo: “Dar-vos-ei coragdo novo, porei no vosso intimo um espirito novo, tirarei do
V0SSO0 peito o coracdo de pedra e vos darei um coracdo de carne. Porei no vosso intimo
0 meu espirito e farei com que andeis de acordo com 0s meus estatutos e guardeis as
minhas normas e as pratiqueis” (Ez. 36, 26-27). O Espirito fala e age pelos profetas e
estes dizem-nos que Deus tudo pode; por isso, Ele pode renovar os coragoes
endurecidos, feridos e transforméa-los de acordo com a Sua vontade amorosa.

Ja no que ao Novo Testamento diz respeito, a Boa Nova que nos é comunicada é
que Deus da-nos ndo s6 um espirito novo, mas o Seu préprio Espirito. Deus vai renovar
todas as coisas, transformando os coracfes de pedra em coracOes de carne (Ez. 36,
26)'%°. Devemos viver em constante renovagdo interior, libertando-nos da falsidade e
caminhando na e para a verdade que é Cristo, pois Deus quer que fagcamos experiéncia
com Ele. O chamamento de Deus &, por isso, uma experiéncia profundamente religiosa
que passa também pelo nosso coracdo, pela nossa consciéncia e pela resposta que damos
a esse chamamento. E o que sugere S3o0 Paulo quando fala do testemunho da
consciéncia (2 Cor 1, 12), isto €, da sua consciéncia mas também da dos outros, quando
se recomenda a consciéncia dos que os escutam (2 Cor 4, 1-2), para que eles verifiquem
se diz ou ndo a verdade. E nosso dever levar os outros a alcancar a plena luz de Cristo.

Quando Paulo usa o termo syneidesis, quer tornar conhecido o local onde Deus
inscreve a Sua lei, no coragdo do homem. E consensual, segundo Haring, que Paulo usa

este termo, syneidesis, ndo s6 como sendo uma questdo de remorso ou de consciéncia

199 Cf. Ibidem, 211.
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acusadora, mas também para indicar a qualidade do coracdo humano, de forma a
aprender o que é bom e reto. Paulo na Carta a Tito chama-nos a atencdo para esta
realidade: “Para o0s puros, todas as coisas S&0 puras; mas para 0S impuros e
descrentes, nada é puro: tanto a mente como a consciéncia deles estdo corrompidas.
Afirmam conhecer a Deus, mas negam-no com 0S Seus actos, pois sdo abominaveis,
desobedientes e incapazes para qualquer boa obra” (Tt. 1, 15-16). A boa consciéncia
permite que o Espirito renove o coracdo do homem e faz acontecer um arrependimento
e uma conversao que o fazem renascer.

A redencdo alcanca o mais profundo do nosso ser, a propria consciéncia. A
nossa fé em Jesus Cristo e a nossa confianca n"Ele fardo que tenhamos a certeza que, de
facto, como atesta o autor da Carta aos Hebreus, “0 sangue de Cristo que, pelo Espirito
eterno, se ofereceu a si mesmo a Deus como vitima sem mancha, ha-de purificar a
nossa consciéncia das obras mortas para que prestemos culto ao Deus vivo” (9, 14).
Ora, uma das carateristicas da moral paulina ¢ a “boa consciéncia”, consciéncia essa que
0 cristdo deve procurar adquirir. Comprovamo-lo na seguinte afirmagao: “Verdade é
que a minha consciéncia de nada me acusa mas nem por isto estou justificado; o meu
juiz é o Senhor” (1Cor. 4, 4). E bom ter consciéncia que tudo estd nas mios do tnico
que é digno de louvor e adoragdo, o Unico que salva e que tem o poder de julgar. A
nossa consciéncia ndao pode ser egoista, ela deve ter em atencdo o outro, devemos, por
isso, interessar-nos pela sua integridade, de forma a ndo temermos o julgamento de
Deus, dado que “a lei do amor mutuo esta inscrita em nossos ‘“coragoes’
(consciéncias) 72,

Resulta desta breve apresentacdo sobre o tema da consciéncia na Escritura, algo

a que ja anteriormente fizemos alusdo; a saber, que a fundamentacdo do nimero 16 da

200 | pidem, 213.
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GS, que trata justamente da consciéncia, é claramente de inspiracdo biblica, pois como
vimos na GS, a consciéncia é a voz de Deus que fala ao coragdo do homem, onde este
descobre uma lei, que ndo inventou, a qual, antes, deve seguir, e que 0 orienta para o
amor, evitando o mal e fazendo o bem. Ora, é por esta lei do amor, a que Séo Paulo nos
exorta, que seremos julgados, porque ela atesta 0 nosso amor a Deus e ao proximo. N&o
é por acaso, que a consciéncia (ou coracao) é apresentada pelo Concilio como um
santuario, onde o homem se encontra a sés com Deus.

Importa agora considerar a consciéncia como uma realidade bastante complexa,
dado que existem questfes que se levantam, desde a formacdo da consciéncia, ao

problema da consciéncia errdnea, até aquilo que é especifico da consciéncia crista.

3.2. A Consciéncia como realidade complexa

Todo aquele que quer ser portador da Boa Noticia e da mensagem moral, deve
procurar dialogar, tendo em vista a cultura vigente. E importante focar que “a base da
compreensdo que temos da consciéncia é sempre a Sagrada Escritura, lida, entendida e
meditada, porém na comunidade dos crentes, 0 que torna imperativo o didlogo com
cada cultura e com cada época”?®*.

A consciéncia foi sempre vista como um julgamento ou um ato que nos da a
possibilidade de concluir que uma coisa é boa ou ma. No entanto a synteresis ou
synderesis tinha um significado mais amplo, pois, estimulava o homem a procurar a

verdade e a po-la em prética, tendo presente esta maxima: fazer o bem e evitar o mal®®,

2% 1hidem, 214.
22 cf 1bidem.
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Veja-se como mais uma vez podemos reconhecer que esta mesma expressao nos remete
imediatamente para o nimero 16 da GS, pois, esta maxima é um trago carateristico da
consciéncia moral e ndo de uma moral especifica, o que significa que este apelo ao bem
e a “fuga” do mal, pode dizer que estdo inscritos no coracdo de todo homem, uma vez
que a synderesis informa a pessoa que deve fazer o bem e amar o préximo®.

S. Tomés de Aquino tentou explicar, e deve ser a nossa intencdo, compreender
que conhecer o bem é deveras importante; mas pela palavra conhecer, temos de
entender algo que vem do mais profundo do coragéo, que nos revela a salvagdo que nos
da a conhecer a totalidade®®. Para se realizar uma avaliacdo moral corretamente, Sdo
Tomaés alerta-nos para a necessidade da virtude da prudéncia, porque como diz Héring,
como “te6logo, Toméas de Aquino ndo esquece que os dons do Espirito Santo podem dar
uma espécie de conaturalidade com a vontade amorosa de Deus, e permitir uma
percepcao intuitiva do bem”?®.

Importa ainda considerar 0 modo como outros tedlogos compreenderam a
synderesis. Por exemplo, S&o Boaventura, Alexandre de Hales entre outros,
compreendem a synderesis como uma disposicdo inata da vontade para amar e desejar
aquilo que se conhece como bom. J& os misticos vém a synderesis como a scintilla

animae, a centelha da alma, um amor que apaixona e nos impulsiona para 0 mais

profundo do homem pelo bem?®.

203 Cf, Ibidem, 215.
204 Cf, Ibidem.
205 | bidem.

206 Cf, Ibidem, 216.
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3.3. A consciéncia na fidelidade e liberdade criativas

Hoje em dia a maioria dos tedlogos esta de acordo com grandes psicélogos e
terapeutas, quando afirmam, diz-nos Héring, que a consciéncia “ndo estd mais na
vontade do que no intelecto, e é uma forca dinamica que reside em ambos, porque eles
permanecem juntos nas dimensdes mais profundas de nossa vida psiquica e

espiritual”®’.

Na interpretacdo héringuiana, a nossa consciéncia deve ansiar pela
totalidade biologica, psicolégica e espiritual; e, desta forma, tornar-se-4& mais sadia,
porque em profunda harmonia no seu ser®®.

Tanto o inteleto como a vontade sdo distintos, mas ambos tém de estar unidos,
pois é desta forma que se desenvolvem. Se estes se opuserem entre si, causam uma
grande tristeza no mais profundo do ser onde se encontram. Esta cisdo manifesta-se de
forma bastante dolorosa, e a ferida produzida faz com que a alma peca a cura, e este
pedido é sinal da presenca do Espirito que procura a totalidade e a verdade®®. S6 ha paz
no nosso coracdo (ou consciéncia), quando a aspiracao do inteleto e da razdo € aceite.
Devemos unir o inteleto e a razdo com a nossa vontade e 0 nosso ser. Todo este
processo exige interacdo com os outros — dialogo, amor, respeito — e é esta interacdo
que nos fard crescer no conhecimento dos outros e de nés mesmos. E através desta
correspondéncia no amor, que iremos desvelando e aprofundando a dindmica da nossa

consciéncia®®®,

Devemos amar e esse amor ndo pode ter limites: amar o Deus Criador revelado

27 |pidem, 219.

208 Cf. Ibidem.

209 Cf. Ibidem, 220.
219 Cf. Ibidem, 221.

81



em Jesus, e amar com todo 0 nNosso ser 0 N0sso irmao, exercendo para com ele, a regra
de ouro: “Tudo aquilo, portanto, que quereis que os homens vos facam, fazei-o vos a
eles, pois esta é a Lei e os Profetas” (Mt. 7, 12). Esta € a lei que o cristdo maduro ja
entende, pois ele entende-a interiormente a luz de Cristo que nos disse: “Este é 0 meu
mandamento: amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jo 15, 12)*,

Devemos procurar as condi¢Ges necessarias para formar consciéncias capazes de
um juizo mais maduro e reto. Para isso, Sd0 necessérias varias condi¢cbes para
desenvolver um julgamento de consciéncia criativo, tendente a viver na verdade e agir
de acordo com ela. Deste modo, Haring estipula pelo menos cinco condigdes, a saber:
“primeiro, a dinamica da consciéncia dada por Deus, a aspiracdo inata para a
totalidade e da abertura; segundo, a firmeza e a lucidez da op¢éo fundamental que
confirma o anseio natural por tais qualidades, mas que deveria ser honrada como fruto
do Espirito; terceiro, a forca das disposi¢cdes em face da vigilancia e da prudéncia, e de
todas as outras disposi¢des que encarnam uma opc¢do fundamental profunda e boa;
quarto, a reciprocidade de consciéncias no meio em que a liberdade e a fidelidade
criativas se encarnam e onde haja uma dedicacéo ativa e agradecida a elas; quinta, a
fidelidade, a criatividade e a generosidade reais na busca da verdade, com a
disponibilidade para agir & primeira palavra™2.

Na verdade, a qualidade criativa da nossa consciéncia depende do Espirito Santo
que nos capacita para que demos fruto em abundéncia, conforme a nossa abertura a sua
acdo, uma vez que, segundo Haring, o “homem psiquico ndo aceita o que vem do
Espirito de Deus. E loucura para ele; ndo pode compreender, pois isso deve ser julgado

espiritualmente. O homem espiritual, ao contrario, julga a respeito de tudo e por

ninguém é julgado (1 Cor 2, 14-15)”. Mas ¢ justamente o Espirito de Deus que habita

211 Cf, Ibidem, 221.
212 |pidem, 222.
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na pessoa que se dispde a recebé-lo, a instrui e a instrucdo é verdadeira; por isso, nela
deve permanecer.

Devemos ter em atencdo o conhecimento intuitivo a que Karl Rahner deu
bastante relevo; por isso, Héring considera que este € um elemento dindmico que néo
podera de todo ser desconsiderado numa Teologia Moral que tem como conceitos-chave
a fidelidade e a liberdade criativas, uma vez que um dos aspetos de uma consciéncia
criativa ou da criatividade da consciéncia, se encontra expresso no desenvolvimento da

213 Ora, esta

propria consciéncia, ou seja, na abertura da consciéncia a novas dimensodes
abertura que se manifesta no conhecimento intuitivo é, ao mesmo tempo, 0 processo de
auto-realizagdo da pessoa na sua consciéncia, afirma Haring®*.

N&o se pode deixar de considerar na analise da consciéncia, a questdo do erro, a
que o Concilio, mais uma vez na GS 16, como nos relembra o Autor, fez alusdo quando
afirmou que a consciéncia muitas vezes erra por ignorancia invencivel, o que implica
que a consciéncia ndo perca a sua dignidade, uma vez que este erro ocorre sem culpa
pessoal, tendo em linha de conta que a consciéncia estd sempre procurando a melhor
solugao®™.

Héring considera que hé algo de tinico, quase “intocavel”, na nossa consciéncia,
dado que é ela que nos vai julgando para que alcancemos uma luz cada vez mais plena.
Assim, errar num julgamento da propria consciéncia, sabendo que procura a melhor
solucdo, é um infortinio; mas pior é, reforca o Autor, se a consciéncia se tornar

216

insensivel e cega“™. Cada pessoa deve obedecer a sua consciéncia, pois mesmo que esta

esteja errada sem culpa, ela obriga do mesmo modo. Por isso, citando o Cardeal

213 Cf. Ibidem, 223.
214 Cf. Ibidem.
215 Cf. Ibidem, 224.
216 Cf. Ibidem.
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Newman, Haring estd de acordo com ele, quando este sugere que a obediéncia a
consciéncia, ainda que erronea, € o caminho para alcangar a luz.

A este proposito Héring evoca a expressdo de Santo Afonso Maria de Ligorio
que falava da consciéncia invencivelmente erronea, ou seja, uma consciéncia sincera
que ndo podia interiorizar uma lei positiva da Igreja nem das autoridades civis. Ainda
que se pudesse afirmar do ponto de vista tedrico, que a sua consciéncia estava errada, na
pratica, esse é o grau e 0 melhor passo possivel a que a pessoa poderia chegar, até obter
mais luz, ou seja, no caminho da formagéo da sua consciéncia. Nesse sentido, seria mais
grave se alguém, um confessor ou qualquer outra pessoa, pretendesse que uma pessoa
nessas condigdes, com uma consciéncia invencivelmente erronea, fizesse algo contra a
dignidade da sua consciéncia®’.

Devemos nutrir um grande respeito por uma consciéncia sincera, ainda que por
vezes possa ser erronea, uma vez que um julgamento da consciéncia ainda que erroneo,
pode ser culpavel em graus distintos e por razGes diversas, o que faz com que possa

existir menor ou maior negligéncia na busca da verdade e do bem?*®

. Ainda que assim
seja, um veredito mesmo que erréneo da consciéncia e ainda que possa ser retificado,
conclui Haring, enquanto persiste, a ele estamos obrigados®®. Todavia, importa ter
sempre presente que “0S sinais de uma decisdo verdadeiramente consciente séo a paz
interior e uma crescente sensibilidade em face de todas as novas oportunidades para
fazer o que 0 amor e a justica pedem"?%.

A questdo da consciéncia erronea arrasta consigo a tematica da formacgdo da

consciéncia. Deste modo, para Héring, em face de uma situacdo em que a consciéncia

21T Cf. Ibidem, 225.
218 Cf, Ibidem, 226.
219 Cf, Ibidem, 227.

220 | pidem.
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estd perturbada ou perplexa (tipo particular de consciéncia erronea, no qual a pessoa
deve tomar uma decisdo que ndo pode ser adiada, sendo esta decisdo considerada
pecado agindo duma ou doutra forma), a pessoa deve escolher aquela que lhe pareca “o
pecado menor”, ainda que aqui néo se trate de pecado, pois, ndo ha um ato mau de livre
vontade?*!. Nesse sentido, diz Haring que é cada vez mais importante uma boa educago
moral capaz de ajudar a discernir quer a urgéncia, quer a prioridade dos valores,
aliviando deste modo o sofrimento das pessoas®?.

A consciéncia sagrada em geral enquanto situada entre a fidelidade e a liberdade
criativas (fidelidade ao que ouvimos no santuédrio da nossa consciéncia), deve agir
segundo o ditame da nossa consciéncia. E a isso que estamos obrigados, conscientes de
que o que procuramos € a verdade e 0 bem da nossa acao, pois diante de novas situacdes
e novas questdes, somos chamados a ser criativos, isto é, a alargar os horizontes da
nossa consciéncia. Isto pode ndo estar imune de erro, mas isso ndo significa sermos
culpados de forma absoluta da nossa acéo, sempre que a nossa consciéncia nos dita, na
procura do bem e da verdade, que esse é o melhor juizo a tomar face a esta ou outra
questdo moral.

Importa agora considerar o que Haring identificou como os elementos que

podem caraterizar uma consciéncia distintamente crista.

3.4. Uma consciéncia radicada em Cristo

Um cristio deve diferenciar-se na sua humanidade porque sabe que a

221 Cf, Ibidem, 227.
222 cf. Ibidem.
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centralidade da sua fé estd em Cristo Jesus, verdadeiramente Deus e homem. O
conhecimento de Jesus ndo nos faz seres exclusivos, superiores, mas deve tornar-nos
ainda mais humildes, servos e luz para 0s nossos irméos. Temos de nos conhecer cada
vez melhor, para conhecer Jesus melhor ainda, e para podermos ajudar outros a
encontrarem-se consigo préprios e com Deus??*,

Héring, na verdade, refere que a consciéncia do cristdo depende do encontro
pessoal com Cristo e do conhecimento que este Ihe da do Pai e dos irmaos. Ao mesmo
tempo é um dom do Espirito Santo que alcanga o mais intimo da alma?**. Deste modo,
temos que, como sintetiza S. Baloban, “a consciéncia do cristdo é marcada pelo
encontro com Cristo e é um dom do Espirito Santo que se radica na intimidade da
alma”?.

A nossa consciéncia, quando pautada pela fé em Cristo, faz-nos compreender
que a fé, como afirma Hairing, “é o acolhimento alegre, reconhecido e humilde ... é a
entrega total aquele que nos guia ao Pai, uma experiéncia nova e libertadora de
amizade com Cristo que nos oferece também um relacionamento novo e intimo com
Deus Pai, no Espirito Santo, e com os irmdos, bem como uma nova auto
compreensao”?%.

Devemos procurar caminhar segundo a graca do Senhor, pois, na Biblia, a graca
é a presenca do proprio Deus que se manifesta e nos convida a voltarmo-nos para Ele, a

contemplarmos o Seu rosto e podermos assim conhecer 0s segredos da Sua ternura, da

Sua justica, do Seu amor misericordioso?’.

22 Cf. Ibidem, 231-232.

224 Cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 232.

?% 3. BALOBAN, Spirito e Vita Cristiana nella Teologia Morale di Bernhard Haring, 155.
226 B, HARING, Livres e Fiéis em Cristo, 1, 232.

227 Cf. B. HARING, Une morale pour la personne, Ed. mame, France, 1973, 213.
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No seguimento de Sdo Paulo, B. Haring conclui que a lei ndo tem o primeiro
lugar, pois, estamos sob a graga: “ndo estais debaixo da Lei, mas sob a graca” (Rm 6,
14) e somos impulsionados pelo amor atraente de Deus Pai. E pela graca de Deus que
nos nossos coragoes se faz ouvir (porque gravada por Deus) a Sua vontade amorosa, a
tal voz que escutamos no santuario da nossa consciéncia. Ora, um legalista acaba por
estar sempre fixo nos requisitos minimos das leis universais, sem uma relagdo com o
Senhor. No entanto, o fiel deve estar mais voltado para o amor de Deus e para tantos
sinais e dons do Seu amor. E aqui que ele foca a sua atencio e desse modo tornar-se-a
livre para o seu proximo e fiel em Cristo. Temos de viver libertos de leis proibitivas,
focalizados no amor, procurando ser perfeitos como o Pai do céu é perfeito®®.

Temos de compreender que tudo é graca, fruto do amor de Deus. E importante
que nos deixemos tomar pelo mandamento do amor (Jo 15, 12), porque, como diz
Haring, se “vivemos de acordo com uma espécie de ética normativa que seja
principalmente limitativa, proibitiva ou estatica, ainda ndo entramos verdadeiramente
na Nova Alianca??°. Para tudo isto concorre uma consciéncia vigilante e prudente, em
que a prudéncia deve ser olhada a luz da vigilancia, uma vez que a “ prudéncia vigilante
confere a consciéncia o tacto delicado para cada situacao, e sabe decifrar, mesmo em
meio aos mais confusos e atordoantes acontecimentos, as oportunidades e as
necessidades presentes, a despeito de toda obscuridade que provém de pecados
passados e das seducdes de um mundo pecador”?®. Ora, uma consciéncia sensivel a
Deus e que confie na Sua graca, alcanca uma criatividade e fidelidade verdadeiras, pois,
diz-nos o Autor, “se a consciéncia for firmemente guiada pelo Espirito e estiver

confiante no Senhor, a serenidade e a coragem garantirdo a atmosfera espiritual que

228 cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, I, 233-234.
229 | pidem, 236.
20 | pidem, 238.
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favorece o julgamento adequado e o cumprimento alegre”®. E se assim é, entéo,
“possuimos uma consciéncia distintamente cristd quando nos achamos profundamente
enraizados em Cristo, atentos a sua presenca e aos seus dons, prontos a nos unirmos a
ele em seu amor por todo o seu povo. Tudo serd testado para ver se pode ser oferecido
a Cristo como resposta adequada ao seu amor, aos seus dons, e as necessidades de
nossos irmaos™?%,

N&o obstante o que € especifico da consciéncia cristd, importa ter presente que o
Concilio no n° 16 da GS, a que ja nos referimos abundantemente no capitulo anterior,
apresentou a consciéncia como expressdo da dimenséo transcendental de todo o homem
que se encontra, crente ou ndo, vocacionado para o encontro com Cristo. E isto que diz
Manuel Anténio do Rosario quando afirma que “a consciéncia é na GS 16 expressdo da
transcendentalidade de todo o homem, crente ou ndo, uma vez que este possui uma so
vocagdo, a sobrenatural, a de ser “filho no Filho”, e um unico chamamento, igual em
todos, que se revela no segredo da consciéncia, “lugar” de encontro do homem consigo

mesmo e com Deus”%,

3.5. Consciéncia e pecado

A consideracdo da tematica da consciéncia especificamente cristd, enquanto esta

manifesta 0 nosso profundo enraizamento em Cristo, ndo pode ser desligada da tematica

21 Ipidem.

%2 |bidem, 242.

23 M. ROSARIO, Discernimento dos sinais dos tempos e consciéncia moral, Ed. U.C.P. —
Porto; Fundacdo Eng. Antonio de Almeida, Porto, 1999, 238-239.
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do pecado, uma vez que, se a consciéncia se refere ao nucleo interior da pessoa como
fonte de integracéo e totalidade, como relembra Haring®**, resulta que uma consciéncia
corrompida é causa de varias formas de enfermidades fisicas e mentais. Se a luz interior
¢ apagada, e se a vontade e a inteligéncia sdo desintegradas por alimentarem o egoismo,
a consciéncia vai ficando corrompida, o que faz com que se va perdendo a liberdade
para a verdade e para 0 bem?®.

N&o podemos permitir que a nossa integridade interior seja destruida ou
prejudicada, pois ndo podera existir plena saude “onde ndo ha harmonia interior ou
abertura para o bem e para a verdade, ndo pode haver paz, nem, por conseguinte,
irradiar paz. Ao inveés, tal pessoa expandira por toda a parte a sua desunido interior e a
sua falta de unidade com o bem”®*. Ora, o pecado afeta justamente a totalidade do
homem e a sua liberdade criativa, dado que contraria o sentido e 0 objetivo da nossa

consciéncia e da nossa liberdade, como alerta Haring®*’

. A perda da nossa liberdade e
integridade interiores resulta do pecado, e torna-nos escravos de forgas das quais Cristo
nos quer libertar, fazendo com que vivamos uma contradicdo com a nossa fé. Ora,
Héring diz-nos que o pecado habitual e a falta de arrependimento aprofundam essa
ferida interior, enquanto a nossa consciéncia continua a clamar por sadde. E a isto que
se pode chamar “ma consciéncia”, ou seja, uma profunda cisdo interior?®.

Héring aprofunda ainda mais o tema da consciéncia na relagdo com o pecado, ao

considerar que, se este destroi a integridade da pessoa, 0 resultado mais imediato do

mesmo, é a perda da capacidade de nos alegrarmos com o bem, com a alegria dos outros

2% Cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo, 1, 242.
23 Cf. Ibidem.

23 |pidem, 245.

27 Cf. Ibidem, 242.

238 Cf. Ibidem.
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e até de sermos capazes de provocar essa mesma alegria®*. Por isso, alguém que nio
possui a harmonia interior que o orienta para o bem e para a verdade, ndo é capaz de
irradiar paz, mas, pelo contrério, ira procurar alguém com quem lutar e nunca
concordarda com um ideal comum. Esta pessoa comeca a perder a capacidade de
respeitar os outros, tanto na sua consciéncia como na sua dignidade, e com isto ela
mesma vai perdendo a sua dignidade.

Deus quer-nos libertos, gente capaz de revelar o que é ser verdadeiramente livre,
pois sabemos que a “liberdade usurpada procura sempre alargar, com a cumplicidade
de pessoas afins, as cadeias do engano, da exploragdo, da alienagdo, do descontrolo,
do egoismo colectivo e da violéncia. Pelo contrario, a liberdade recebida com
agradecimento em Cristo compromete-se na obra da redencdo e da verdadeira
libertacdo. Nela, cada um ajuda o outro a levar a sua cruz. Todos trabalham juntos
para gque a verdade resplandeca, para que se consolidem a paz e a justi¢a, para que se
adore a Deus em Espirito e em verdade. Os redimidos converter-se-8o reciprocamente
em ministros da salvac&o. Todos se hdo-de comportar como construtores da Paz’*?*°.

Como refere Haring, a perda dessa dignidade resulta, como expressou 0 nUmero
16 da GS e que o autor refere, do pecado habitual®**. Por isso, cada vez que pecamos
devemos arrepender-nos e pedir perddo; este pedido deve brotar do interior de nos
mesmos, pois o arrependimento levara ao renascimento da integridade da consciéncia’*?

e a um renovado encontro com Deus e com o bem?*,

239 Cf. Ibidem, 245,

0B, HARING, Llamados a La Santidad, Ed. Herder S. A., Barcelona, 1985, 93.
2 cf. B. HARING, Livres e Fiéis em Cristo I, 245.

242 Cf. Ibidem, 247.

243 Cf. Ibidem.

90



Sintese do Capitulo IV

Neste capitulo, tornou-se claro para nés o desejo que B. Haring tem em relagdo a

obra “Livres e Fié¢is em Cristo”. Com efeito, é sua pretensdo que ela dé continuidade e
seja simultaneamente uma resposta global a sua anterior obra “A Lei de Cristo”. Em
ambas, contudo, é evidente que o centro de todo 0 pensamento e de toda a vida do autor
é Cristo.

Um outro aspeto emergente tem a ver com a consciéncia, que deve ser
amadurecida, pelo que, ndo nos podemos acomodar, antes devemos procurar ir cada vez
mais longe. Necessitamos, para o efeito, de pessoas maduras, responsaveis, com boa
formag&o moral, que sejam capazes de levar a Boa-Nova do Deus Misericordioso e néo
do Deus Juiz, a todos os locais onde se encontrarem.

A responsabilidade traz consigo obviamente a liberdade e a fidelidade a Cristo,
na certeza de que podemos contar sempre com Ele! E em Cristo que nos tornamos
verdadeiramente livres e podemos ajudar 0s outros a serem-no também. S6 n’Ele, o fiel,
experimentamos a graca da fidelidade e da participagdo, como instrumentos, na
salvacdo de muitos irmaos.

Héring insiste ainda em que ndo nos focalizemos excessivamente nos pecados,
mas antes no amor de Deus, pois, 0 amor é a meta da auténtica moralidade.

Para ele é também evidente a necessidade da escuta de Deus, pois € ela que nos
levara a amar 0s nossos irmaos, a aceitar as nossas e as suas capacidades e limitagdes, e
a colocar os nossos dons ao servigo dos outros. O ideal do cristdo é procurar que a sua
vontade esteja de acordo com a vontade amorosa de Deus, e, para que isso se torne

possivel, é essencial que sejamos capazes de conformar a nossa vida com a de Cristo.
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Para Haring é ainda claro que o cristdo deve viver em permanente atitude de
gratiddo, de confianca e de abertura ao amor, encontrando assim a sua plena identidade
e totalidade. Devemos aprender a olhar a pessoa na sua totalidade, no seu “coragdo”,
valorizando os seus gestos de amor.

A pessoa deve também alimentar as emocdes positivas para que sinta uma
necessidade intima de contemplar, admirar, adorar e de rejubilar por causa do bem e da
bondade dos outros. Se estamos abertos & graca de Deus, seremos uma nascente de
espontaneidade e de criatividade. Devemos, pois, procurar alcangar relacionamentos
sadios, e para que isso possa acontecer, ndo podemos deixar-nos vencer pelo egoismo.

S6 um olhar cheio de esperanca no futuro nos dard a capacidade de trabalhar
mais e melhor para o Reino de Deus.

Mergulhamos no santuério da nossa consciéncia quando nos colocamos diante
do irmdo e de Deus. A consciéncia ja estd presente no Antigo Testamento,
nomeadamente, na experiéncia do bem e do mal, encarada extrinsecamente,
objectivamente e até de forma coletiva, e também numa dimenséo interior e individual
da consciéncia enquanto é expressdo da voz de Deus que fala ao nosso intimo.

E pelo nosso coragdo e pela nossa consciéncia que passa a resposta que damos
ao chamamento de Deus. E a boa consciéncia que permite ao Espirito renovar o coragio
do homem. Uma das caracteristicas da moral paulina é a boa consciéncia, e o cristdo
deve procurar adquiri-la. A GS expressa claramente que a consciéncia € a voz de Deus
que fala ao coracdo do homem, onde este descobre uma lei, que deve seguir, e que 0
orienta para o0 amor.

A consciéncia tem sempre presente esta maxima: fazer o bem e evitar o mal.

Portanto, é nossa obrigagédo procurar conhecer o bem e realiza-lo.
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A nossa consciéncia deve ansiar pela totalidade bioldgica, psicoldgica e
espiritual; e desta forma tornar-se-4 mais sadia, porque em profunda harmonia no seu
ser. SO desta forma, poderemos afirmar que h& paz no nosso coragdo (ou consciéncia),
quando a aspiracdo do inteleto e da razdo sdo aceites. E nossa obrigagdo procurar
descobrir as condi¢bes necessarias para formar consciéncias capazes de um juizo mais
maduro e reto.

Héring considera que ha algo de tinico, quase “intocével”, na nossa consciéncia,
dado que é ela que nos vai julgando para que alcancemos uma luz cada vez mais plena.
Para ele, é claro que cada pessoa deve obedecer sempre a sua consciéncia.

Para 0 nosso autor, o cristdo deve diferenciar-se na sua humanidade porque sabe
que a centralidade da sua fé estd em Cristo Jesus, verdadeiramente Deus e homem. O
conhecimento de Jesus deve tornar-nos mais humildes, servos e luz para 0S nossos
irmaos.

A fé faz-nos alegres, agradecidos e humildes, e leva a que 0 nosso
relacionamento com Deus se aprofunde. Temos de viver libertos de leis proibitivas,
focalizando-nos no amor, e procurando a perfeicdo, pois, o Pai do céu, que é perfeito,
convida-nos também a perfeicdo. Assim, cada vez que pecamos, devemos arrepender-
nos e pedir perddo, um pedido que deve brotar do interior de nds mesmos, pois 0
arrependimento levaré ao renascimento da integridade da consciéncia e a um renovado

encontro com Deus e com 0 bem.
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Conclusao

Ao chegar ao fim da minha dissertacéo, observo que percorri um longo caminho,
no entanto, penso que conheci melhor e dei a conhecer este grande personagem do séc.
XX, B. Haring, ainda que tenha consciéncia de que muito ficou para dizer, pois 0s
temas abordados e a pessoa em questdo sdo de uma grandeza inexplicavel. Espero poder
continuar mais tarde esta pesquisa.

No primeiro capitulo, foi meu intuito explicar a Moral Casuistica, a sua
complexidade, tendo em vista a disputa que esta causava, ao tornar a lei e a liberdade
como realidades inconciliaveis. A Teologia Moral Casuistica s6 conheceu algum
desenvolvimento de fundo no séc. XX, pois antes esta era sempre muito legalista e
demasiado ligada a pratica penitencial da Igreja. A Escola de Tubinga foi um sopro de
esperanga que surgiu, pois, baseando-se em S. Paulo, veio trazer uma tonica personalista
a Moral, bem como alguns movimentos, como o litargico e o biblico, sem esquecer o
movimento da filosofia existencial de Soren Kierkegaard.

No segundo capitulo, penso que ficou claro que a graca de Deus é que nos deve
guiar para que alcancemos a verdadeira liberdade dos filhos de Deus. E do nosso
interior que partem as grandes decisdes, € dai que 0s nossos gestos de caridade
comecam a ter forma. Neste capitulo também aprofunddmos a consciéncia, enquanto
“local” da escuta da voz de Deus que nos indica aquilo que devemos fazer e o que
devemos evitar. A nossa consciéncia deve ser amada profundamente. Somos todos
regidos e governados pela divina sabedoria que nos move — lei eterna. Jesus vem-nos
indicar que o caminho € ser e nunca parecer. Amar é cumprir a lei.

No terceiro capitulo, demonstrei como foi importante o papel de B. Haring no

Concilio Vaticano Il, onde ele manifesta que a Moral primeiramente deve ter um papel
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salvifico na vida das pessoas. Os cristdos devem dar frutos pela caridade. Estes devem
estar cientes da presenca de Deus que fala na consciéncia, pois esta é o santuario onde
Ele habita.

No quarto capitulo, apercebemo-nos da insisténcia de Haring na
responsabilidade, partindo do principio que a fidelidade e a liberdade caminham unidas.
S nas pessoas responsaveis sera possivel encontrar maturidade. A responsabilidade
pede-nos que nos comprometamos e 0 comprometer-se exige de nds que sejamos fiéis.
Ser livre é algo que todos nos desejamos. No entanto, a nossa liberdade pede-nos que
facamos outros livres, pois esta € um dom de Deus que deve ser transmitido aos outros.
Devemos educar na liberdade. E nosso intuito que a moral dinamize a pessoa para o seu
crescimento integral, e para isso ndo podemos excluir os sentimentos, pois é nossa
obrigacdo saber olhar o coracéo (a totalidade da pessoa).

Devemos estar atentos a consciéncia, pois é nela que a voz do Mestre ressoa, e
se 0 escutarmos com atencdo, estaremos mais capazes de transmitir conhecimentos e de
nos doarmos melhor. E a consciéncia que nos faculta sentimentos de alegria ou de
tristeza quando erramos. A consciéncia deve alcancar uma totalidade bioldgica,
psicoldgica e espiritual, pois so desta forma entrara em profunda harmonia com o seu
ser. Devemos possuir uma consciéncia sincera. O nosso encontro da consciéncia com
Cristo € um dom do Espirito Santo que alcanca a intimidade da nossa alma. O nosso
esforco deve estar em possuir uma consciéncia sensivel e confiante na graca de Deus.

Para ndo nos tornarmos escravos do pecado, quando pecamos devemos
reconhecer o0 erro e arrependermo-nos.

Tenho consciéncia que nem tudo ficou resolvido e muito ficou por aprofundar,

quem sabe num futuro préximo ndo continuarei esta pesquisa de forma mais profunda?
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