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INTRODUCAO

Maria ocupa um lugar muito especifico no ambito da Histéria da Salvacéo.
Por ser filha predilecta do Pai, M&e de Deus-Filho e sacrério do Espirito Santo, ela, com
muita razéo, é tida como membro supereminente e singular na lgreja. Por esta razéo, €la é
apontada, pela doutrina eclesial, como exemplo e modelo acabado de Fé, Esperanca e de
Caridade’.

Surgem, no entanto, muitos posicionamentos contrarios a esta reflexéo,
nomeadamente em ambientes extra-catélicos, como € o caso de algumas Igrejas irmas.
Mesmo na vida eclesial, ndo poucas vezes se ouvem vozes contrérias ap exagero com que
muitas vezes se fala sobre Maria e o seu papel nalgreja.

O Concilio Vaticano Il terd dado o seu contributo a esta reflexdo, ao decidir
colocar areflexdo sobre Maria no lugar certo: no ambito da reflexdo sobre a Igreja, porque
Maria é membro desta Igreja. Ela ndo é somente M&e da Igreja, como €, também, nossa
irma Maria é membro perfeito a imitar e por isso, digna de ser venerada. Tal atitude em
nada diminui a adoracéo devida a Deus mas, pelo contrério, a engrandece.

Eis como nasceu este estudo.

Quando no inicio do ano 2012 houve a necessidade, da nossa parte, de
elaborar uma sintese de uma obra de Otto Semmelroth, achou-se oportuno fazer algumas
leituras paralelas sobre a temética da eclesiologia. Analisando o livro As Eclesiologias do
Século XX de Battista Mondin, chamou-me a atencdo o facto de o autor qualificar a

eclesiologia de H. U. von Balthasar de “mariana”. Continuando a ler, entendi que deveria

L Cf. Lumen Gentium, 53.



aprofundar a questdo. Deste modo, foi possivel perceber que outros tedlogos preferiam
gualificar a mesma eclesiologia de sacramental-mariana.

Estas leituras foram surgindo precisamente no momento em que nos
prepardvamos para iniciar o Seminario de acompanhamento de Dissertacdo. Os
conhecimentos que ja tinhamos da teologia balthasariana, a par da vontade que havia para
aprofundar o lugar de Maria na Igreja, apareceram, entdo, como um mote para o inicio
deste estudo, que, em boa hora, foi elaborado, por comemorarmos os 25 anos da morte do
tedlogo suico.

O primeiro passo dado foi o de ler alguns trabalhos ja publicados sobre este
assunto especifico. Essas obras aparecem, agora, indicadas na Bibliografia, mas
destacamos duas que em muito contribuiram para tragar um caminho pessoal de reflexdo.

Em primeiro lugar a obra El principio mariano en la eclesiologia de Hans
Urs von Balthasar, fruto da Tese de Doutoramento de D. Brendan Leahy, um sacerdote
irlandés, professor da Universidade de Dublin, e actuamente Bispo de Limerick (Irlanda).

Nesta obra, 0 bispo Irlandés procurou partir de um estudo da mariologia ao
longo da Histéria da Igreja para depois entrar na reflexdo especifica de von Balthasar.
Analisando os conceitos de “Mistério”, “Comunhdo” e “Missao”, ira depois afirmar que
Maria habita no Mistério, participando na Comunh&o Trinitaria e, por isso, descobre a sua
missdo especifica, cooperando na missdo de Cristo, até hoje.

Na parte final deste trabalho, o autor aplica a reflexdo do tedlogo suico a
vida concreta e actual da Igreja. A espiritualidade mariana €, entdo, uma espiritualidade
para todos agueles que procuram acancar a santidade. Sendo Maria 0 nlcleo

representativo da feminilidade da Igreja, D. Leahy afirma que é chegada a hora do laicado



afirmar a sua missao especifica no ambito da Igregja e do mundo. O autor faz esta afirmacéo
porque percebe que chegou a hora de uma nova consciéncia na Igreja da sua dimenséo
eclesial mariana. Se é verdade que o elemento mariano da lgreja emerge simultaneamente
na hierarquia e no laicado, D. Leahy afirma que a feminilidade devera despertar, de um
modo especial, no laicado. Em sintese, trata-se de fazer uma nova apreciacdo do papel
especifico dos leigos: crescer e frutificar, um papel Unico para o anincio de Cristo.

O segundo trabalho em que nos detivemos prolongadamente foi a tese de
Licenciatura do Padre Luis Miguel Matos Ferreira, O Principio Mariano na Eclesiologia
de Hans Urs von Balthasar, orientada por Maria Manuela da Concei¢do Dias de Carvalho
em 2005, ano em que celebrdvamos o centen&rio do nascimento de Hans Urs von
Balthasar.

Neste trabalho, o Luis Miguel Ferreira procurou fazer uma apresentacdo
demorada da eclesiologia do tedlogo suico, auxiliado pela inimera Bibliografia existente
sobre atemética. Repassando os escritos do cardeal eleito, apresenta a Igreja como pessoa,
Corpo, estrutura, esposa, povo de povos e unidade de unidades.

Numa segunda parte, o autor justifica a maternidade de Maria para com 0s
crentes devido a maternidade que possui em relacéo a Cristo. A partir daqui, Luis Miguel
apresenta Maria como aquela que unifica os diversos principios existentes na eclesiologia
balthasariana, afirmando que a eclesiologia de von Balthasar € mariana porque € uma
eclesiologia nupcial, onde Deus se da por amor e cada cristéo se insere nupcialmente na
estruturacéo do Corpo de Cristo, a0 participar namissdo de Cristo.

Nesta reflexdo que, agora, apresentamos, € nosso propdsito fazer um

percurso semelhante ao ja empreendido por ambos 0s autores, mas que possa possibilitar



um contacto directo com as obras do tedlogo suico. Apesar de, na origem da
esquematizacao deste trabalho, terem estado alguns estudos, que se acharam necessarios,
para a redaccdo final desta dissertacdo, quisemos focar-nos essencialmente nas obras de
von Balthasar. Tal critério esta perceptivel nas notas de rodapé que acompanham o corpo
do trabalho, nas quais € possivel verificar que se prescindiu de citagdes fora do ambito dos
escritos de von Balthasar. Apresentamos, como resultado final, trés capitulos.

No primeiro capitulo, apresentamos a eclesiologia de von Balthasar.
Partimos do conceito de revelacdo de Deus ao Homem, ou projecto de salvagcdo, como
drama divino. Neste drama que possibilita a relacéo de Deus com o0 Homem, destaca-se a
importancia do momento em que Deus entra “em cena”, de um modo perfeito em Jesus
Cristo. No fim deste primeiro capitulo aparece um estudo sobre a afirmacédo da lgreja como
continuadora da presenca de Cristo naTerra

No segundo capitulo a Igreja aparece como a reunido de todos agueles que,
chamados a uma vocagdo concreta, se associam a missdo de Cristo. Maria surge, neste
momento, como aquela que de um modo perfeito apresenta uma resposta a esta
participacdo na accdo de Deus. Consciente de que a sua resposta ndo é dada em proveito
préprio, mas para um todo que ainda ndo compreende, ab mesmo tempo que educa 0 seu
Filho, Maria vai sendo educada para a sua missao especifica, por Aquele que gerou.

No terceiro capitulo, procurou inserir-se a vida espiritual da Igreja como
uma dimensdo onde também Maria deve estar presente. Partindo do seu exemplo concreto,
percebemos que a espiritualidade mariana é transversal atoda a Igreja porque, tendo uma
dimensdo Trinitaria, possibilitaainsercdo na Comunhdo Trinitéria, meta paraaqual todo o

cristdo caminha.



Qualquer reflexdo deste tipo poderd ser sempre tida como ousada. Sera
sempre dificil conseguir dizer-se tudo. Ao mesmo tempo, quando existe a pretensdo de se
dizer o maior nimero de coisas possivel, podemos incorrer no risco de nos afastarmos do
essencial. Ora, este foi 0 critério que seguimos ao longo da investigagdo e da redacdo do
texto. A vasta e complexa bibliografia de von Balthasar originou uma seleccdo de obras a
estudar.

O mesmo se diga do que acontece no terceiro capitulo, onde procurdmos
apresentar o contributo de dois autores: K. Rahner e E. Schillebeeckx. Seria injustificavel
gue pretendéssemos uma andise exaustiva destes autores, dado o objetivo do nosso
trabalho, t&o restrito ao tedlogo suico. Por esta razdo, tanto para o tedlogo alemdo como
para o tedlogo belga, foi escolhida uma obra que, apds algumas leituras, pareceu ser a que
melhor servia de sintese as respetivas mariologias.

Uma outra limitacdo que podera ser encontrada é a das linguas. Nao fomos
aos textos originais do autor. Pelo contrario, optamos por traducdes portuguesas, italianas,
francesas e maioritariamente espanholas, uma vez que o alemd se apresentava

desconfortavel ao nosso estudo

Paraterminar a introducéo deste trabalho, surge a necessidade de apresentar,
num modo mais pessoal, alguns agradecimentos. Ndo esgotam, como é 6bvio, a totalidade

dos degtinatarios.

Em primeiro lugar, agradeco a minha Diocese de Faro, recordando
especialmente o Seminério de Sao José. Agraco pela formagdo que me proporcionaram ao
longo de oito anos e pelo modo humano com que sempre apostaram em mim e me

acompanharam.



Agradegco a duas comunidades muito importantes que nunca me
desampararam €, tenho a certeza, sempre rezaram por mim para que agora fosse possivel
apresentar este estudo: a comunidade Paroquial de N# S* da Concei¢cdo de Faro, o meu
muito obrigado; a Fraternidade da Familia Franciscana de Faro, englobando a Veneravel
Ordem Franciscana Secular e a Ordem dos Frades Menores, também o meu muito
obrigado. Em ambas as comunidades amadureci a minha piedade mariana. Por elas e com

elas, cedo aprendi a colocar Maria como Méae digna de ser venerada e imitada.

Por fim, um agradecimento especial a Faculdade de Teologia de Lisboa,
mais especificamente a0 meu orientador, o Prof. Doutor José Jacinto Ferreira de Farias,
pelo modo como sempre me quis acompanhar, por me encorajar a ndo desanimar e pelo

exemplo de sacerdote e mestre que tem sido através da sua dedicacéo.



CAPITULO |

A ECLESIOLOGIA DE VON BALTHASAR

Na Trilogia composta pelos 7 volumes de Gloéria, 5 volumes da
Teodraméatica e 3 volumes da Teol6gica, juntamente com o Epilogo, von Balthasar
apresenta uma eclesiologia num estilo muito préprio. Adoptando a imagem do drama, que
identifica como accdo, o autor faz um percurso onde mostra como Deus parte da sua
condicdo mistéricado Amor Trinitério até chegar a umarevelacdo perfeita em Jesus Cristo.

A relacdo de Deus com o0 Homem €, pois, imagem darelacdo daprépriaVida Trinitaria.

Para percebermos como se da esta relagdo entre Deus e Homem, serd
essencial verificar em que medida é que ambas sd0 personagens desta accdo. Para isso,
surge com importancia capital a necessidade de verificar o conceito de pessoa aplicado a

Trindade e ao préprio Homem.

Jesus Cristo, como cume da Revelagdo, apresenta-se como aquele que
melhor evidencia a personalidade da Trindade, mediante a sua missdo, outorgada pelo Pai

e mediada pelo Espirito Santo.

A lgreja surge, entdo, como continuadora desta presenga de Deus no mundo.
Deus ndo abandonou o drama, mas quis tornar-se ainda mais presente e f&lo a partir da

vida daqueles que agem em Cristo, também com uma misséo especifica

Por esta razéo também a lgreja tem uma personalidade prépria, umavez que
é Corpo do Cristo total, e com Cristo se relaciona na sua condicio esponsal. E esta reflexdo

gue pretendemos, de seguida, empreender.



1. AREVELACAO TRINITARIA COMO TEODRAMA

Quando falamos de drama divino, seguimos o fio condutor de von Balthasar
no qual a primazia € dada & Santissima Trindade. E por aqui que iremos comegar a nossa
abordagem. No terceiro volume da Teodramética, von Balthasar dedica o Gltimo capitulo a
Deus Trindade. O préprio tedlogo reconhece que este tema poderia vir no inicio da
reflex@o sobre as personagens do drama, mas o autor entendeu que, de algum modo, ja se
encontrava no estudo da Cristologia, o qual nos permite perceber logo a revelacdo que

Cristo faz do Pai e do Espirito Santo”.

Ao introduzir o tema, von Balthasar lanca algumas questBes, as quais
pretende dar uma resposta: @) sera possivel que Deus possa entrar numa representacao
mundana e assuma, nela, um papel, sem com isso se converter numa figura mitologica?; b)
0 conceito cristologico de pessoa, tal como é desenvolvido em relagdo as outras
personagens, pode ser aplicado a Deus e a sua Vida Trinitaria?, ¢) a intima Vida Trinitéria

de Deus, pode expressar-se e reflectir-se no desenvolvimento da representacéo?

Estas perguntas que o autor introduz, s80 as mesmas as quais agora

pretendemos dar resposta.

2 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11. Las personas del drama: El hombre en Cristo
(Madrid: Encuentro 1993) 463.
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1.1. Um Deus que entra em cena

Pode Deus aparecer em cena? Para o autor, Deus pode e fé-lo em Jesus
Cristo. Com esta “entrada em cena”, Deus ndo renunciou a sua divindade. O Pai, na sua
liberdade infinita, quis, desde toda a eternidade, que Jesus se tornasse revelacdo da
Trindade imanente®, algo que a Humanidade s& conseguiria ter acesso mediante a
participacdo na Vida intima da Trindade, pelo Espirito Santo, que agora Jesus oferece”.
Como consequéncia, o acesso a uma verdadeira “interpretacdo de Deus” esta agora
disponivel a quem quiser, gracas a Jesus Cristo que veio habitar junto da Humanidade®. A
unica “inicia¢do” exigida a0 Homem, para este acesso, € uma iniciagao subjectiva, fruto do

Espirito Santo®.

Na entrada da Trindade em cena, em Jesus Cristo, percebemos 0s seguintes
movimentos. 0 Pai € a suaorigem mas, a0 mesmo tempo, € uma Pessoa distinta; o Espirito
Santo que, uma vez junto do Pai, Jesus enviara novamente, mostra-se também como
Pessoa distinta da Pessoa de Jesus. Tudo o que se sabe sobre as Pessoas da Trindade, s6 €
possivel gracas a figura e comportamento de Jesus. Por isso, € impossivel chegar ao
conhecimento da Trindade imanente abdicando da Trindade econdémica. Esta ideia esta4

bem explicita na afirmacdo de Jesus em Jo 14, 16, onde o proprio se apresenta como

3 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Deus Todo-Poderoso, in Communio 3 (1984) 209.
* Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 464.

® Cf. H. U. VON BALTHASAR, O acess0 a realidade de Deus, in H. U. VON BALTHASAR, (e
outros), Mysterium Salutis 11/1 (Petrépolis: Editora Vozes 1972) 25. Pode-se levantar a questéo se até Jesus
Cristo 0 acesso a redlidade de Deus estava fechado. Von Balthasar apresenta o exemplo de um filho que vive
um intervalo entre 0 seu nascimento e 0 Sseu primeiro acto racional. Do mesmo modo, existe um “lapso de
tempo” entre a criagdo do Homem e o seu relacionamento com Deus de uma forma consciente, embora o
Homem, como criatura, ja estejarelacionado com Deus.

® Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 465.



Caminho (para o Pa), Verdade (revelacdo da “Vida Trinitaria’, cujo contelido é Ele

préprio) e Vida (comunicacgo da Vida Eterna pelo Espirito Santo)’.

Von Balthasar termina a reflexdo sobre este assunto defendendo o principio
segundo o qual ndo podemos chegar ao conhecimento da Trindade imanente e d’Ela fazer
afirmagdes sendo a partir da Trindade econdmica. Mas, embora esta seja principio
fundamental da primeira, dever-se-a evitar o perigo de se fazer uma identificacéo simplista
entre ambas. Neste sentido, von Balthasar refuta o axioma rahneriano segundo o qual «A
Trindade “economica” ¢ a Trindade “imanente” e vice-versa» porque pensando assim,

Deus correria o risco de ser absorvido no processo do mundo ficando dependente dele®,

Desta reflexdo surge a segunda pergunta que o tedlogo suico procurou
responder: como pode aparecer na Pessoa de Cristo uma natureza tri-pessoal de Deus? Néo

estaremos a voltar a um conceito equivoco e inteligivel? E a questdo que trataremos de

seguida.

1.2. O conceito de pessoa aplicado a Trindade

Resulta do estudo de von Balthasar que Deus ndo pode ser considerado
como uma mera generalidade. Pelo contrério, Ele é o Particular®. Esta particularidade
determinada de Deus vislumbra-se na relacdo que se estabelece entre as Pessoas da

Trindade.

" Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 465-466.
8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 466.

° Cf. H. U. VON BALTHASAR, Deus Todo-Poderoso, 211.
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Na tentativa de aplicar o conceito de pessoa a Trindade, von Balthasar
comeca por afirmar que Jesus Cristo é a Pessoa por antonomésia'®. Isto porque em Jesus, a
autoconsciéncia que Ele possui do seu ser espiritual coincide com a misséo dada por parte
do Pai. A missdo surge, portanto, como a causa da identidade de Jesus. Ora, dentro desta
“proto-personagem”, segundo o autor, pode haver outras pessoas na medida em que outros
sujeitos espirituais se possam identificar com a missdo pensada. Este serd o caso do Pai,

que outorga a missdo, e do Espirito Santo, que se apresenta como mediador da mesma*.

No caso de Jesus, a misséo dada pelo Pal aparece como 0 seu elemento
personalizante, ou seja, em Jesus, a pessoa é idéntica & missao™. A esta responsabilidade
pela salvagcdo do mundo revela que o Pai ndo impde a um sujeito espiritual finito uma
tarefa que pertence a Deus infinito. Por isso, Jesus a0 assumir tal encargo, revela-se como

Pessoa divina, pois sd tal Pessoa poderia estar & altura da causa de Deus™.

A personalidade da Trindade descobre-se precisamente a partir desta
concepcdo de missdo: o0 haver posicdes tdo distintas perante a missdo € revelador de
posicOes pessoais. A estes modos pessoais de ser em Deus, von Balthasar chama de

«suprapessoais»™,

10Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 467.
1 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 468-469.
12 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 474.
3 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 467.

14 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 469.
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1.3. A representacdo da vida da Trindade

A terceira questdo levantada por von Balthasar prendia-se com a
possibilidade da Vida intima da Trindade ser contelido da representacdo no drama. A
resposta € positiva, mas isso podera acontecer de duas formas que sdo, na verdade, duas
teses: a primeira defende que a Trindade somente apareceu de forma explicita no tempo
final, em Jesus Cristo. Todos os precedentes seriam prefiguracfes. Este € 0 pensamento da
Sagrada Escritura e dos Padres da Igrgja. E o que o autor também defende quando afirma,
na sua obra Gloria, que o tempo de Jesus € um tempo irrepetivel e 0 mesmo que era
esperado pelos profetas quando procuravam descobrir a que tempo (tempo quantitativo) e a
gue circunstancias (tempo qualitativo) se referia o Espirito de Cristo, que habitava neles,

quando |hes predizia os sofrimentos destinados a Cristo e as glérias que Ihe iriam seguir®>.

A segunda tese, defendida por Joaquim de Fiore, defendia que no decorrer
da representagéo, cada uma das Pessoas aparecia com mais clareza assumindo os rasgos da
Pessoa anterior. Assim, divide a Historia salvifica em trés Eras: a do Pai, a do Filho e ado

Espirito Santo™ .

Perante estas duas formas de ver a representacéo da Trindade, o tedlogo de
Basileia afirma que «um acontecimento trinitariamente tao importante ndo pode de modo
algum partir em dois a Histéria da Igreja»*’. Ou sgja, segundo o autor, a ideia de uma
revelagdo sucessiva das trés Pessoas divinas € absurda e, por isso, desenvolve o0 seu

pensamento afirmando dois pontos: em primeiro lugar que, embora a missdo de Jesus se

15 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria VII. Nuevo Testamento (Madrid: Encuentro 1998) 145.
16 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 469-470.

'H, U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 470.
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tenha cumprido na Histéria, no que respeita ao contelido e efeitos dessa missdo, continua
sendo infinita'®; em segundo lugar, afirma que a representacdo pode transmitir um

conhecimento cada vez mais profundo do mistério de Deus, que é abismal ™.

Por tudo o que dissemos, Deus € um espectador ou um actor, no drama
teol 6gico? Na verdade, Ele encontra-se por cima de toda a representacdo, uma vez que nao

estaimplicado no enredo, mas esta nele porque se comprometeu plenamente com ele®.

Para terminar esta primeira reflexdo, falta-nos aludir a uma questdo. Se,
como vimos, Deus esta presente no enredo do drama, como serd possivel que a
tripersonalidade de Deus se relacione com a representacéo do drama no mundo? A grande

afirmacao do autor sobre esta questéo aparece na sua Teodramética:

«O Deus Trinitario ndo aparece ao lado de outras figuras sobre o
cenario do mundo, mas sim nelas. O proprio Logos do Pai nao aparece
sen3o na natureza humana de Jesus Cristo»?".

O Homem € o lugar por exceléncia da presenca de Deus. Ele é a imagem
(imago) criada e vocacionada a tornar-se semelhanga (similitudo) de Deus, de forma a
constituir-se lugar no qual possa inserir-se o prot6tipo divino, Jesus Cristo. Mediante esta
insercéo de Cristo, 0 Homem pode chegar a ser, por graca, uma pessoa (teoldgica), ou segja,

um filho do Pai que participa na missdo do Filho Unigénito pela inabitacdo do Espirito

18 O autor aprofunda a questdo do “Tempo de Jesus” em: H. U. VON BALTHASAR, Gloria VII,
135-145.

9 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teologia da Histéria (Lisboa: UCE 2010) 98-103. Sobre este
tema, veja-se a reflexdo de von Balthasar intitulada Plenitude e Progresso, na qual o autor afirma, por um
lado, que aquilo que Jesus trouxe € absol utamente definitivo, mas que em todo o tempo se deverareacionar a
revelacdo com a auto-explicagdo da Humanidade na sua Histéria. Por este mativo, a verdade cristd, revelada
em Jesus, constitui um tesouro inesgotavel, sempre presente e aberto.

20 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 471.

2l H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 481.
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Santo®®. Este Homem novo, o Homem inserido em Cristo, é agora um homo ecclesiasticus,

pois possui tracos eclesiais tanto na sua psicologia como na sua vontade (arbitrio) vital.

3

Este Homem Eclesial adquire ainda nele um “espaco eclesial” para acolher os outros®

como veremos de seguida.

2. CRISTO COMO PROTO-PERSONAGEM DO TEODRAMA

A partir do ponto anterior, percebemos que a personalidade e identidade de
Jesus ficam asseguradas através da sua missdo. Mediante a execucdo da missdo outorgada
pelo Pai, abre-se o “espaco cénico” e faz-se presente o “Eu” do enviado®. Este espaco,
converte-se, agora, num “local” onde se encontram aqueles a quem a missdo universal

alcanca, transforma, toca e renova.

Na conclusdo no Segundo Capitulo do terceiro volume da Teodramatica,
von Balthasar aborda este assunto numa reflexdo que intitula “Cristologia em
perspectiva”. Relativamente ao tema a que aludimos, o autor levanta algumas questdes.
Iremos debrucar-nos sobre trés delas. 1) como se da a relacéo da Palavra Encarnada com a
natureza humana no seu conjunto?, 2) em que consiste a missdo universal de Jesus?; 3)

gual o sentido do “ser-em-Cristo” da formula Paulina?

22 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 483.
3 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 483-484.

24 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética Il1, 214.
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2.1. Um Jesus que participa da natureza humana

Segundo o tedlogo suico, Jesus, como sujeito espiritual de natureza humana,
pOossuUi uma posicdo Unica. Isto deve-se ao profundo “abaixamento” do préprio Deus, a sua
descida, & sua humilhacd®. Trata-se da sua kenose, um verdadeiro acontecimento
Trinitario®, de tal modo que atinge uma unidade intima num Homem que, embora Gnico,
n&o deixa de ser Homem entre os Homens®'. 1sto se depreende pela sua consciéncia de uma
missdo universal e pela implicacdo da divindade no seu “eu”?®. A declaracso de Jesus na
qual afirma que veio a0 mundo para fazer a vontade do Pai (cf. Jo 6, 38) é testemunha de
que a sua missdo é a chave de toda a sua existéncia®®. Assim, através da missio de Jesus,
comeca a tornar-se claro um duplo aspecto no mistério de Cristo: a sua divindade e a

tripersonalidade de Deus que ha n’Ele.

Mas, relativamente as duas naturezas de Cristo, como se da a relagéo entre
Jesus e a Humanidade? Como coabitam as duas naturezas? Na verdade, Jesus, ao tomar a
condicdo humana, estreita a tensdo que existe entre a identidade da espécie e a
particularidade do individuo, na qual se encontra imerso. Os Padres da Igreja, que o autor
vai citando na sua exposic¢ao, foram fazendo o seu caminho de reflexdo sobre esta questéo.

Hilario, por exemplo, defendeu que no plano natural, cada individuo, apesar da sua

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica I11, 473; H. U. VON BALTHASAR, Deus Todo-
Poderoso, 216-217.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, in H. U. VON BALTHASAR, (e outros),
Mysterium Salutis 111/6 (Petrépolis: Editora Vozes 1974) 18-19.

27 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teologia da Histéria, 14; H. U. VON BALTHASAR, Mysterium
Paschale, 15-25.

2 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 216.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teologia da Histéria, 23.
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exclusividade, inclui todos os outros por ser participe no concreto de toda a natureza™.
Para Ireneu, Origenes e Atanasio, Cristo entra na natureza humana ndo como um simples
sujeito espiritual, mas como uma Pessoa superior a toda a natureza. Ou sgja, Cristo € 0
Logos pessoal que criatodos os seres racionais (logikoi) e € n’Ele que todos participam por

natureza’™.

Para von Balthasar, existe uma deducéo 6bvia que se pode fazer da reflexdo
da Patristica: pelo corpo que Cristo assumiu, todaa Humanidade encontra-se contida n’Ele.
Cristo € como que uma cidade e nés, uma vez que estamos unidos a sua carne, SOMOS 0S
seus habitantes®. De toda a reflexdo da Patristica, von Balthasar deduz que se deve seguir
as afirmacbes de Damasceno. Segundo ele, o caracter determinado da filiacdo divina de
Jesus converte-o num Homem individual e muito determinado. Isto ndo o impede de
ampliar o @mbito da sua accéo a toda a natureza humana. Esta accéo € possivel por existir

uma superior dignidade pessoal em relacéo ao resto da Humanidade™.

2.2. Uma missao que abarcatodos. 0 “Comércio Sagrado”

A segunda questdo levantada pelo autor prende-se com o conteldo da
missdo universal de Jesus. Para von Balthasar, o ponto central desta missdo é chamado de

sagrado ou maravilhoso intercambio, na linha do que foi sendo reflectido pelos Padres da

30 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 216.
31 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 217.
32 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 218.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teologia da Histéria 13-16. Ao falar da absoluta unicidade que
reside em Deus, von Balthasar confronta-a com a unicidade existente no Homem. O problema € levantado
com a questdo: como € possivel que no mesmo sujeito (Jesus) exista uma unido 6ntica entre Deus e 0
Homem? E porque a sua personaidade humana, o seu centro psicol 6gico, sem ser quebrada ou violentada, é
assumida pela sua pessoa divina na sua Encarnagdo e manifestacéo.

16



Igreja®. Assim, citando Cirilo de Alexandria, afirma o nosso autor que na Cruz e na
Ressurrei¢éo de Cristo, a natureza de toda a Humanidade est4, de certo modo, crucificada e
ressuscitada®™. O que acontece na Cruz é uma assuncao real da situacio pessoal e social do
pecador. Por isso, a misséo de Jesus aponta desde logo para este momento, como um «ser
para a morte»®, no qual se da a reconciliagd do mundo com Deus. Dai que possamos
afirmar, com o nosso autor, que «toda a missao do Filho realizou-se na “carne pecadora”,

a fim de que Ele pudesse “julgar o pecado na sua carne” (Rom 8, 3)»>" .

Mas von Balthasar explicita que a missdo de Cristo ndo pode ficar reduzida
aum actuar e um padecer que salva 0 Homem do castigo merecido. Pelo contrério, trata-se
de um “fazer-com” e um “padecer-com” os que se encontram longe de Deus, de forma a
abrir-lhes o “espago da missdo cristd” pelo qual eles podem tomar, agora, parte na sua

accao e paixdo salvificas em favor do mundo®.

Deste modo, o tedlogo avanga que o facto de Jesus ter morrido “por nos”
nunca podera significar que Ele morreu no lugar de todos para que o0 Homem ndo tivesse
de morrer. Pelo contrério, significa que insere os outros na “comunidade mistica da morte”,
em virtude da qual a morte recebe um «significado distinto e até transformado»*. Com o

acontecimento da morte de Jesus, expressdo alta da sua humanidade, o Homem passa a

3 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I, 220.
% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I, 221.
% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria VII, 139.

3" H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, 80.
% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética lll, 224.

% H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 227.
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estar em condicdes de O seguir como testemunha da sua vida e da sua morte até & Cruz®.
E este 0 pensamento de S. Paulo em 2 Co 5, 14: «morreu por todos para que ja ndo vivam
para s 0s que vivem, mas para Aquele que morreu e ressuscitou por eles».

E porqué esta importancia dada ao aspecto morta? Porque na verdade é a

41 Por isso, tendo Deus querido fazer a

dimensdo que globalmente ¢ entendida como “fim
“experiéncia” do ser humano “a partir de dentro”, para o levantar e salvar, também a partir

de dentro, Ele coloca o acento decisivo precisamente neste aspecto™.

2.3. O Ser em Cristo (“En Christoi”)

Todo o cristdo, como vimos anteriormente, € inserido na comunidade
mistica de Cristo. Apraz-nos agora o dever de esclarecer no que consiste o “ser em Cristo”,
de que S. Paulo fala. Ora, esta expressao possui um sentido bastante amplo. Von Balthasar
defende que tal realidade se apoia num centro Unico que é a esfera operativa e vital criada

pelo alcance da missdo universal de Jesus®.

A particula “em”, da expressdo “ser-em-Cristo”, ndo deve ser entendida
somente num sentido local. Pelo contrario, €la situa-se num sentido instrumental, causal ou

modal. Por isso, vemos que este “ser em Cristo” € uma continuagdo da missdo pessoal do

%0 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, 61-62.

“L Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria VI, 137. Aqui, von Balthasar, ao abordar a questdo do
“tempo”, expde como na mentalidade judaica o tempo do Homem é sempre o tempo finito de cada Homem
concreto que leva a morte. Por isso, conceber o tempo aligeirando o peso da morte seria sempre uma
interpretagc@oirreal.

42 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, 7.

3 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética Il1, 227.
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proprio Cristo*™. Para S Paulo a expressdo poderia simplesmente significar o “ser
cristdo”, mas tinha, sem davida, uma conotacdo de que este ser-em é um acontecimento
operado por Cristo e que exige uma adequada resposta por parte dos cristédos. N&o se trata
de um simples seguimento™, mas dum seguimento que envolve toda a vida do cristdo, um

. . .. 4
“seguimento incondicional” °,

A accdo de Jesus entende-se a partir da Cruz e da efusio do Espirito Santo®’.
Assim, aexpressdo En Christoi aproxima-se da expressdo Paulina En Pneumati. A “causa’
do ser cristdo € da iniciativa do proprio Jesus, o Cristo-emnos, a qual o cristdo deve
responder, possibilitando o “efeito” que é 0 “nés-em-Cristo”. Este é o percurso vocacional

de S. Paulo (cf. Gal 2, 19-20), a0 qual o autor recorre para explicar esta dindmica®™.

De tal modo a vida do cristéo se configura a vida de Cristo, segundo esta

ViS80, que 0 en converte-se em Syn, OU Sgja, UMm morrer e ressuscitar, e até mesmo actuar,

com Cristo (synergoi), se bem que Cristo continue a ser 0 Senhor pessoal e até mesmo Juiz

(cf. 1Cor 4, 4). O cristéo, portanto, deixa de ser um “ser-para-si”’, fechado, para ser um

“ser-em-Cristo”. A configuracdo com a morte do Crucificado implicara, entdo, que o
:9:49

cristdo morra para 0 seu “ser-para-si””, levando-o a uma total abertura aos outros.

Implicard, ainda, que constantemente o cristio morra para a “vontade-de-poder” propria,

“ Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I, 228.
> Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria VI, 83.

“ Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria VII, 156-166.
4" Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 228.
“8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I, 229.

9 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 229-230.
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para passar a viver, actuar e morrer a partir daguele que tudo pode™. Explica, assim, o

NOSSO autor:

«Em todo o caso, a comunidade que Jesus chamou para segui-lo estara

intimamente predestinada a abarcar, mais alémdo que a si propria, toda

a humanidade. Esta comunidade vive de uma missdo que cré (Mt 10) e se

estende até ao fim do mundo (Mt 28)»>".

Pelo que foi dito, percebemos que o cristdo, ao ser inserido no corpo eclesial
de Cristo, se converte ndo numa coisa, mas em “um”, com Cristo, pela sua “personalidade
universal”. Esta unidade n&o absorve o sujeito individual mas eleva-o, a partir de cima, a
uma personalidade e a uma missdo que plenifica a existéncia do Homem. De toda esta
dindmica surge a comunhd dos santos pela qual todos e cada um dispbem dos dons
pessoais de cada qual®. A missdo de Cristo abre, entdo, o “espaco cénico” para todos os
gue tomam parte na representacdo. Neste espaco, Cristo continua actuando como

protagonista, mas agora cada cristdo deve saber que a sua vida se orienta para uma conr

crucifixdo com a Cabega®,

0 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Deus Todo-Poderoso, 217.
51 H. U. VON BALTHASAR, Gloria VI, 82.
52 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 230-231.

%% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, 92-94.
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3. A IGREJA COMO CONTINUACAO DA PRESENCA DE CRISTO

Ao estudar o lugar da Igreja como personagem teoldgica no drama divino,
von Balthasar percebe que a missdo universal de Jesus devera corresponder a
universalidade dos destinatérios, ou sgja, todo 0 Homem®™. Ja aqui apontamos, & partida, a

Igreja.como sinal perfeito desta universalidade do Homem.

O plano de Deus para com a Humanidade compreende, de uma forma
inseparavel, a criacdo e a sua redencdo, reconciliacdo, reintegracéo por meio do Filho
Encarnado, que entregou, por todos, 0 seu sangue e 0 seu corpo™. Ora, no que toca a
Criacdo, o Homem apresenta-se como sua sintese. Cada ser humano, que ndo € Deus, mas
que foi criado a sua imagem e semelhanca, vive numa dupla tensdo: possui uma natureza
idéntica a todos os individuos, embora seja um sujeito espiritual irrepetivel, e existe na
contraposicdo de homem e mulher, ambos criados por Deus mas a mulher a partir do

homem.

A relagdo que o ser humano mantém com Deus, €, sem davida, imagem da
vida intratrinitaria. O mesmo se diga da contraposicdo homem-mulher, que adquire, em
Deus, um novo sentido. Mas para percebermos de que modo o Homem pode explicar a

vida da Trindade, adianta von Balthasar:

«Desde o ponto de vista neo, ou inclusive, veterotestamentéario, jamais
aparece a unidade como uma unidade abstracta e sem relacéo (como se
a diade fosse algo que se pudesse abandonar), mas como uma riqueza de
toda a vida, a qual faz participar a outra coisa emsi mesma, eisto até ao

54 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética lll, 474.

55 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 312-313.
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ponto em que a unidade doada (a natureza espiritual idéntica) inclua em
si 0 milagre da unicidade do ser (de cada sujeito espiritual) e o segundo
milagre da separacao dos sexos em vista a sua mdtua unido fecunda»>°.

Em Cristo, faz-se presente “corporalmente” a imagem essencial de Deus e
recapitula-se a unidade da Criagdo. O que significa este duplo aspecto na vida de Cristo?
Que Ele é, para o mundo, icone da Trindade; ab mesmo tempo &, para o Pai, icone do
mundo, ou melhor, «de todos 0s sujeitos espirituais na natureza humana em virtude da

substituicsio real que ele realiza para eles»”.

Assim sendo, uma vez que Cristo se conformou, na sua missao divina, com
toda a Humanidade, von Balthasar levanta a questdo se ndo Ihe deveria corresponder, na
sua forma que concentra a humanidade, uma outra forma humana igual mente concentrada,
como resposta. Na verdade, por ser Filho de Deus, Cristo teria sempre que fazer surgir esta
relacdo complementar da sua propria substéncia (tal como a mulher, criada da substancia
do homem)®®. Este parceiro teria que ter, no mundo reconciliado, uma figura concreta que
tivesse a consciéncia de ser figura do Reino de Deus, de “ser envolvida” na realizacdo da
missdo de Cristo™.

E neste ambito que von Balthasar situa a Igreja, criada da substancia de
Cristo porque nascida a partir do lado aberto de Cristo, na Cruz, como veremos mais a
frente. A Igreja é entdo, a colaboradora de Cristo na sua missdo. Criada a partir da
substancia do préprio Cristo, tem agora a missdo de representar e continuar a obra do Jesus

Histérico. Através da accdo do Espirito Santo, a nivel pessoal e eclesial sdo criadas

% H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 314.
5"H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 314.
%8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 314-315.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 315.
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missdes que sdo a aplicacdo da vida de Cristo a toda a vida eclesial e cristd™®. Assim, a
Igreja é apresentada pelo nosso autor como «sujeito de recepcdo da revelacio»®. Importa,

por isso, reflectir sobre esta I greja naguilo que efectivamente é.

3.1. Umalgregaque é pessoa

Von Balthasar, num dos seus Ensaios Teolégicos, parte de um pressuposto
que agora nos serve para a nossa reflexdo. Perguntar “quem ¢ a Igreja?”, como ele o faz, ¢
afirmar que a lgreja possui uma personalidade. Mas, 0 que € uma pessoa? O tedlogo suico,
partindo de uma definicdo convencional que define pessoa como um centro consciente
espiritual de actos livres e racionais, levanta a questéo se a Igreja é pessoa neste sentido®.
Na verdade, se identificamos a Igreja apenas com a Hierarquia que a governa, nao
conseguimos chegar a ponto de a conceber como um sujeito integral. E necesséria uma
Visdo mais ampla.

Uma forma, comum, de olhar para a Igreja € como um sujeito colectivo.
Este sujeito teria elementos semelhantes a outros sujeitos colectivos, por exemplo, uma
tribo. Tal analogia trés elementos positivos a reflex&o, mas ndo suficientes. Na verdade, a
Igrejando €, em primeiro lugar, uma formacao sociolégica, mas €, antes de mais, o Corpo

Vivo de Cristo, alimentado, agora, pela sua Eucaristia®.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teologia da Histéria, 60.
' H. U. VON BALTHASAR, Gloria VII, 145.

62 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien esla Iglesa?, in H. U. VON BALTAHSAR, Sponsa Verbi.
Ensayos Teol6gicos |1 (Madrid: Ediciones Cristandad 1965) 175.

8 Cf. J. RATZINGER — H. U. VON BALTHASAR, Maria primeira Igreja (Coimbra: Gréfica de
Coimbra 2004) 173.
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Para von Balthasar, 0 verdadeiro sujeito da Igreja é Cristo porque é Ele o
responsavel por colocar os actos da Igreja e de responder por eles. Mesmo quando fala da
estrutura visivel da Igreja, o cardeal eleito afirma que «o corpo eclesial recebe o seu
movimento da Cabega, que esta por cima dele e é sobrenatural»®. E por esta razdo que a
Igreja é diferente das outras pessoas colectivas, porque nenhuma outra se deixa reduzir
assim a um unico sujeito individual®. A Igreja nasce de Jesus e d’Ele depende para toda a
sua consciéncia vital. Isto significa que a Igreja, diferentemente dos outros sujeitos

colectivos formados, possui um centro de consciéncia que é o proprio Cristo (Cabega).

3.2.Umalgreaqueé Corpo

Uma primeira imagem, de que nos Servimos para 0 nosso estudo, utilizada
por von Balthasar, para qualificar a lgreja, € ade Corpo. A Igreja € o Cristo que continua
vivendo. Por isso, ela juntamente com a cabeca (Cristo) formam uma Unica pessoa, 0

“Cristo Total”.

Evidentemente que Cristo, enquanto Deus, ndo precisaria de nenhuma
Igreja. No entanto, pertence a esséncia deste Corpo, 0 necessitar desta Cabeca para
participar da sua personalidade e ser assim, em absoluto, Corpo®. Ou seja, na relacéo que
se estabelece entre Cristo e algreja, permanece uma grande graca que flui do primeiro para
a segunda: a possibilidade de participar da personalidade de Cristo. 1o significatambém a

participacéo que a Igreja tem na vida divina de Cristo por Ele ser Deus. Significa, ainda,

% H. U. VON BALTHASAR, El complejo antirromano (Madrid: La Editorial Catdlica 1981) 9.
6 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien esla Iglesia?, 177.

6 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien eslalglesia?, 178.
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uma participacéo na intimidade e interioridade do pensar, sentir e querer divinos. Assm o

fundamenta o autor:

«Cristo faz-se homem para adquirir a mesma natureza que nés e poder

ser, assim, a nossa Cabeca; e isto fa-lo para nos poder transmitir,

mediante a sua humanidade, a vida trinitaria, da qual Ele, enquanto

Deus, participa. Ndo nos podemos deter, por isso, ha autoconsciéncia da

Igrgja. Esta ndo se deixa dissociar em absoluto, enguanto

autoconsciéncia humana, nem se deixa compreender como dissociada, se

nao se faz referéncia a sua consciéncia divina, que implica em s a

consciéncia trinitaria integra de Deus»°".

E como se dad esta participagdo? A partir das virtudes teologais
possibilitadas a cada baptizado. Cada uma destas virtudes, no dizer de von Balthasar,
corresponde a atitudes espirituais pessoais. Todas elas comunicam, ndo s6 uma vida
“entitativa” de Deus, mas também uma vida consciente, embora encoberta e a espera de
plenitude. Ndo se traa de uma vida biolégica mas sim de uma vida de intimidade e

interioridade do pensar, do sentir e do querer divinos.

Para aclarar esta dindmica, o autor alude a uma segunda imagem e, com ela,
pretende aprofundar a “dependéncia” da Igreja em relacdo a Cristo. E aimagem da videira
e dos ramos, ou sarmentos. Também nesta imagem, a relacdo entre ambos manifesta a

intimidade existente entre Cristo e asualgreja. Assim explica o autor:

«N&o ha nos sarmentos nada fecundo que néo proceda da videira e que

ndo preexista de maneira totalmente real nela, embora, talvez, de
maneira invisivel: quiain Christus est omnis Ecclesia»™.

Para von Balthasar, a Igreja ndo € corpo somente a titulo comparativo

(Igreja é como... um corpo). Ndo. Ela ¢ verdadeiramente corpo em virtude da Eucaristia,

®H. U. VON BALTHASAR, Quienesla Iglesia?, 178.
6 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien eslalglesia?, 179.

% H. U. VON BALTHASAR, Quienesla Iglesia?, 179.
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daguele Corpo que Jesus deixou a lgreja como alimento. Por isso, a lgreja é «aquela parte
da humanidade que Ele ligou de modo especial ao seu corpo, de maneira que Ele vive na

Igreja como a alma no corpo»°.

3.3. Umalgregaquenasce daCruz e € Esposa

Uma ultima imagem apresentada por von Balthasar para se referir arelacéo
entre Cristo e algreja surge, no nascimento desta, da ferida do lado aberto do crucificado™.
Nesta reflexéo, o tedlogo suico parte de alguns pressupostos: a) que para S. Jodo a dgua e o
sangue representam a sintese dos sacramentos; b) que neste acontecimento, do qual tomam
parte Maria e o discipulo amado, manifesta-se 0 supremo amor humano-divino; c) que a
entrega do Espirito ao Pai, por parte de Jesus, tem um sentido trinitério-cristolégico.
Assim, Espirito, sangue e égua sdo as trés testemunhas deste amor humano-divino e a sua
unidade esté relacionada com a esséncia mais intima da Igreja’. O facto de von Balthasar
remeter para este momento o nascimento da Igreja, faz com que possamos entender que o
tedlogo suico atribui a Igreja a qualidade de maior dom que poderia ser dado a

Humanidade, pois assim o afirma:

«A abertura do coracdo é a entrega, para uso publico, daquilo que se
tem de mais intimo e de mais pessoal. O espaco aberto e desocupado
pode ser pisado por todos. [...] o corpo que foi entregue é o lugar da
fundagdo da Nova Alianca, da reunido da nova comunidade: é, a um s
tempo, espaco, altar, sacrificio, refeicdo, comunidade e seu Espirito»73.

H. U. VON BALTHASAR, La verdad es sinfénica (Madrid: Encuentro 1979) 81.
" Tema aprofundado em: H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, 88-97.
2 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien esla lglesia?, 180.

3 H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, 90.
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Mas o0 nascimento da Igreja € um acontecimento que ndo se limita ao
momento na Cruz. Na verdade, as coordenadas do tempo e do espaco poderdo levar-nos a
tentacdo de procurar um momento Unico para 0 nascimento da Igreja, quando esse

momento se encontra no mistério nico e global de Cristo™.

A Igreja vé-se iniciada historicamente pela Encarnacdo do Verbo. A sua
preparagdo para o “ser Igreja” remete-Se para a pregacao de Jesus e atinge 0 seu ponto
maximo na Cruz, mas sobretudo na Eucaristia, que o autor reconhece como “prélogo” da
paixdo de Cristo. Por outro lado, também os quarenta dias do Ressuscitado servem a lgreja
para amadurecer a certeza de que o Esposo ficara com a sua Esposa, todos os dias, até ao

fim do mundo”.

Mas este nascimento da lgrgja a partir do acontecimento da Cruz/Pascoa, faz

perceber que algreja, para além de ser Corpo, € Esposa. Assim o afirma von Balthasar:

«A “Esposa” que, nascendo da ferida do lado aberto do Novo Adéo, &,
por sua vez, o seu “Corpo” (e so assim seu “povo’”), é, ao mesmo tempo,
0 uno (com Cristo) e o outro (perante Cristo), e 0 € com uma
independéncia e liberdade de cuja conexdo ndo existe simplesmente
nenhuma analogia nas criaturas, mas unicamente uma analogia
trinitaria A “Esposa” é a graga e a plenitude de Cristo que se infundem
no “outro” sujeito (criado); ndo é so acto, mas também efeito, embora
sgja efeito que jamais se pode desligar do acto»"®,

" Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria VII, 143ss. O autor esclarece que o tempo de Jesus
Historico é irrepetivel e que, por isso, ndo podemos pensar que na sua vida existam varios momentos, muito
Menos procurar constituir uma “cronologia histdrico-salvifica”.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teologia da Histria, 63.

™ H. U. VON BALTHASAR, Experiencia de la Iglesia en nuestro tiempo, in H. U. VON
BALTHASAR, Soonsa Verhi, 32.
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Tal imagem, de esposa, pressupde um sujeito préprio, oposto a0 Esposo,
embora unido a Ele no mistério de uma tnicacarne’’. A partir da passagem de Efésios 5, é
possivel perceber que a comparacdo entre homem-mulher com Cristo-Igreja faz-nos olhar
para a imagem de Cabega-Corpo numa perspetiva esponsal e pessoal ®. Ou seja, a Cabeca
significara o Esposo, enquanto o corpo significara o complemento e a unido fisico-

matrimonial ”°.

Neste sentido, a Igreja aparece como alguém a quem Cristo amou e pela
gual se entregou a morte, purificando-a. A Igrejaé “alguém” que ja existe, de algum modo,
mas que se torna na Gloriosa sem mancha nem ruga a partir do seu nascimento do
acontecimento da Cruz’. Esta imagem de von Balthasar é enriquecida a partir do
pensamento de S. Paulo, no qual ele se inspira. No pensar paulino, estaria bem evidente a
base doutrinal do Génesis, em que a primeira mulher nasce da costela do primeiro homem.
Por isso, uma vez que a mulher tem a propria carne e sangue do homem, este passara a
“abandonar” pai e mae para se unir a sua mulher. No entanto, visto que o primeiro homem
ndo tinha nem pai nem mée, von Balthasar afirma que S. Paulo acreditaria que este
“abandonar” pai e mée referia-se a um acontecimento futuro, realizado, entdo, na unido

esponsal de Cristo com asua lgreja na medida em que Cristo, ao encarnar, “deixa” o seu

Pai e a sua Méae (a Jerusalém Celeste)®".

" Cf. H. U. VON BALTHASAR, Experiencia dela Iglesia, 31.
8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria VI, 81.
" Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien esla Iglesia?, 181.

8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien esla Iglesa?, 181; H. U. VON BALTHASAR, Gloria VI,
80.

8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quien eslalglesia?, 181.
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3.4.Umalgrejaque éestrutura visivel

Por tudo aquilo que estudamos até aqui, ndo é dificil perceber o que quer
dizer von Balthasar quando afirma que a lgreja «é algo mais que uma “estrutura” fundada
por Cristo, algo mais que uma instituicdo, apta para acolher no seu cendrio e nas suas
redes a uma multiddo de pessoas que créem em Cristo»®. Ou seja, a Igreja possui toda
uma dimensdo mistérica devida a sua corporeidade, personalidade e existéncia como
esposa. No entanto, ndo podemos abdicar da existéncia desta estrutura visivel, também ela
necesséria e querida nos planos de Deus. E a partir desta estrutura institucionalizada que a
Igreja possui a sua capacidade de fecundidade e pode, assim, fazer uma constante

actualizacdo da presenca de Cristo na Histéria®.

Como afirmamos desde o inicio da nossa reflexao sobre a eclesiologia de
von Balthasar, a Igreja tem a missdo de continuar a presenca de Cristo no mundo. E félo,
sem duvida, mediante o seu triplice munus. profético, sacerdota e real. Inevitavelmente,
esta continuidade faz-se mediante uma personalidade visivel da lgreja. E, uma vez que este
corpo € formado de vérios membros, justifica-se que olhemos para a Igreja como uma
estrutura formada, uma comunidade. Para melhor percebermos esta dimensdo da Igreja,

fagamos recurso aobra balthasariana EI Complejo antirromano.

Von Balthasar parte do principio teoldgico joanino que afirma o Verbo fez-
se Carne, para concluir que com a Encarnacdo, adgo de novo acontece. O que € a carne,

que o Verbo assume? E o Homem concreto, na sua estrutura somética®. O mesmo se diga

8 H. U. VON BALTHASAR, Quienesla Iglesia?, 190.
8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 325.

8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 4-5.
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da comunidade, formada da carne, de individuos concretos, nascidos e que agora
incorporam um povo, uma sociedade, uma estrutura. Deste modo, é fécil dar o salto de

como a Encarnacdo do Verbo justifica a estruturada lgreja. Assim diz o tedlogo:

«A encarnagdo do Verbo é irrevogavel e ndo tem volta a dar (...). O
Mesmo acontece com O Organismo a que se Chama sua Igreja e é “seu
corpo” (Ef 1, 22ss) com todos os membros (Rom 14, 4SS); cOrpo
precisamente no sentido de “carne” (1 Cor 6, 13-20). SO na medida em
gue os individuos se insiram e cologuem no lugar assinalado por Cristo
(Ef 4, 11), “funcionando” segundo a lel do corpo total, adquire este
COorpo com 0s seus membros a idade adulta, a estatura de Cristo, a sua
pleni tudes™.

O fundamento para a visibilidade da I greja radica na visibilidade do Homem
Jesus, daqual algreja é Corpo. N&o é possivel separar a lgreja visivel (aestrutura criticada
por tantos) da invisivel (a Igreja pura, santa, sem mancha nem ruga)®®. Se Jesus foi e é,
antes de mais, Filho de Deus, assim a Igreja €, antes de mais, Corpo e Esposa de Cristo
enquanto mistério. E é como mistério que a Igreja chega a congtituir-se como Povo de

17787

Deus, ou seja, uma “realidade sociopsicoldgica visivel””". O fundamento desta constituicéo

visivel dalgreja é o préprio Cristo, tal como no-lo diz von Balthasar:
«Esta Igreja visivel congtitui-se no seu gérmen pela vocacdo ao
seguimento de Jesus e, nesse seguimento, €, por sua vez, duas coisas.
exercicio, mediante Jesus, na perfeicdo da fé veterotestamentéaria e
exercicio, de tal modo, através de Jesus, que Ele é, deimediato, com todo
o direito, o administrador e o mediador desta fé»2,

Sendo verdade que o corpo humano € regido por um principio espiritual

imanente, entdo podemos, por analogia, afirmar que o corpo eclesial recebe da Cabeca os

8 1. U. VON BALTHASAR, El complejo, 7.

8«A Igreja 0 vive nesta paradoxa visibilidade-invisibilidade num circulo que vai do amor ao amor,
€ que a constitui como corpo e esposa do amor: esta € a sua consisténcia, a sua identidade através dos
tempos, a sua credibilidade». (H. U. VON BALTHASAR, Gloria VI, 86)

87 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 19.

8 H. U. VON BALTHASAR, Gloria VII, 82.
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seus movimentos. Ou sgja, na Igreja existe uma fungdo directiva, assumida, neste caso,
pelo papado. Este existe para evocar continuamente a transcendéncia deste Corpo e até
mesmo para representé-1a®°. Os ministros ordenados, embora pertencendo a Igreja,
possuem a funcéo de personificar Cristo ESposo, que se aproxima da lgreja para a fecundar

e, por isso, estdo, também, perante ela™.

A visibilidade da Igreja, presente na sua “estrutura”, ajuda-nos a perceber a
denominagdo que von Balthasar faz da realidade eclesial como “Povo de Povos”®'. Na
verdade, a transcendéncia da Igreja € compreensivel a partir do momento em que a lgreja
ndo seja considerada principalmente como uma (quase) personagem no teodrama mas a
partir da sua estrutura social como um “povo”, concretamente como Povo de Deus com

varios ministérios, qual corpo com 0s seus membros.

A particularidade existente na eleicdo do povo judeu, abre-se, com a lgreja,
a totalidade da Humanidade, persistindo a tensdo entre individualidade da Igreja e a sua
universalidade como Esposa de Cristo que veio para todos™. Mas esta abertura da Igreja a
universidade dos destinatarios, dos membros, ndo pode ser vista como exclusiva do
Cristianismo. Na verdade, ja Israel sentia, em parte, esta vocagéo a universalidade, e isso
comprova-se pelo facto da Igreja ter nascido de um resto do povo eleito, um resto que

permaneceu fiel & esperado seu Esposo™.

8 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 9.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I, 325.

L Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 331-340.
%2 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I, 331.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 332.
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Existe uma nota distintiva entre o Povo de Deus, que é algreja, e 0 povo da
Antiga Alianca ou mesmo qualquer outro. Agora, a pertenca ndo se da pelo nascimento
num determinado povo, com a sua cultura, ritos e tradicbes, mas faz-se mediante uma
opcdo pessoal recorrendo-se aos sacramentos. A pertenca acontece, pois, de uma forma
sacramental, mediante o0 Baptismo e a Eucaristia, sacramentos que logo a partida
introduzem o individuo na comunidade™, tal como aconteceu no nascimento desta

comunidade, na Cruz.

Facamos, agora, um breve exercicio de imaginacdo. Vamos imaginar a ac¢do de
Deus na Humanidade como uma accao teatral. Quem é Deus? Talvez o autor da pega; ou 0
realizador; mas sem divida é uma personagem que quer participar no enredo. Jaalgregjaé
uma plateia que é convidada a sair do seu lugar e ir ao encontro do Deus que actua. Assim,

Deus e a I greja contracenam na mesma acgao divina da Histéria da Humanidade.

Mas para Deus ter tomado esta decisdo, foi necessario que uma personagem
se encontrasse totalmente disponivel para contracenar directamente com Deus. Era
necessaria uma personagem totalmente livre no seu papel, disponivel para Deus poder

participar, em Jesus Cristo, no enredo humano. Essa personagem foi Maria

Maria age de um modo protétipo. Tudo o que ela faz, serve de inspiracéo
paratoda a Igreja que € convidada a participar neste enredo com um Unico objectivo: ir ao
encontro do mistério infinito de Deus e unir-se ao seu amor trinitério. Sera esta a bordagem

gue faremos nos proximos capitulos: Marianalgreja e aunido do cristdo com a Trindade.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 333.
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CAPITULO 11

O ASPECTO MARIANO DA IGREJA

A Igreja, como continuadora da presencga de Cristo no drama divino, devera
entender sempre a sua condicdo de Esposa de Cristo e M&e dos crentes. A Igregja néo
podera ser reduzida a sua vertente institucional. Embora a visibilidade da Igreja seja
essencial para a sua sacramentalidade, a Igreja necessita de caminhar para a sua perfeicao.
Necessita, por isso, de caminhar para uma vidaem Cristo.

Este caminho faz-se mediante a descoberta, por parte do crente, da sua
missdo e vocacdo a santidade. Ao mesmo tempo, este caminho faz-se quando o crente
percebe que aquilo que encontrou ndo é para proveito proprio, mas encontra-se orientado a
uma vida comunitaria.

Aquilo que a Igreja continua a ser hoje, na sua realidade mais essencial,
podemos verificar ja de um modo figurativo em algumas personagens a que 0 hosso autor
chama de teol 6gicas.

De entre elas destaca-se Maria, que para além de possibilitar a entrada de
Deus na Histéria, também foi fazendo o seu caminho: vocacdo, MIissdo, resposta,
obediéncia, fidelidade e perfeicéo.

O que algreja é chamada a ser, hoje, jafoi realizado de uma forma plena em
Maria. E por estarazdo que ela é tida, para von Balthasar, como Igreja Primordial.

E objectivo deste capitulo apresentar a articulagdio do aspecto mariano na

eclesiologia do nosso tedlogo suico.
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1. SER IGREJA: SER EM CRISTO

No capitulo anterior, diziamos que a Igreja é continuadora da presenca de
Cristo na Terra. Esta participacd na missdo de Cristo ndo é uma realidade meramente
representativa, mas exige o envolvimento total da vida daqueles que integram a
comunidade eclesial. Von Balthasar afirma que cada cristéo, cada seguidor de Cristo, é
chamado a colaboracdo na missdo de Cristo. Esta colaboragdo permite-nos antever que a
Igreja se situa perante Cristo, como a esposa perante 0 esposo, Como a resposta perante a

palavradirigida

Tal resposta, quando afirmativa, pressupde que cada um recebe uma missao
concreta, e é assim, introduzido na cena da dramética eclesial®™. Por isso, é de especial
importancia que neste momento percorramos a reflex&o do nosso autor para perceber quais
0s pressupostos da missdo (1.1), em que medida ela se relaciona na polaridade pessoal-
comunitéria (1.2), para chegarmos, por fim, aguelas personagens teoldgicas que, tendo
convivido com Jesus, foram fazendo a sua compreensdo do que lhes era pedido e

efectivamente levaram ao extremo, até se tornarem principios eclesiais (1.3.).

1.1. Incapacidade, rejei¢cao e novidade

Para von Balthasar, existem trés elementos necessarios para que o Homem
possa participar no drama divino, ou seja, converter-se em personagem teolégica: eleicao,

vocacdo e missdo. Em Cristo, como vimos no capitulo anterior, havia uma perfeita unidade

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I, 231.



entre eleicdo, vocacdo e missdo. O mesmo ndo se pode dizer daqueles que entram no
“cenario” teologico através do ser-em-Cristo™. Nestes casos, eleicdo, vocacdo e missio
procedem unicamente da liberdade infinita de Deus. Quando s&o assumidos pelo Homem,
este adquire a sua personalidade. A eleica®, afirma o autor, é um elemento eterno da
personalidade do Homem. Trata-se da escolha que Deus faz e que pode ter sido operada
antes do tempo, ou sgja, «antes da constituicdo do mundo» (Ef 1, 3). Por isso, pode existir

uma “distancia” entre a elei¢do eterna e a sua manifestacdo no tempo.

O autor refere que a vocagdo € composta, normalmente, por uma reaccao
por parte do receptor: um certo sentimento de incapacidade. Muitos sd0 0s exemplos na
Sagrada Escritura, entre os quais o de Maria, que, no seu modo de ver, ndo era a mais

indicada (capaz) paradar aluz o Filho do Altissimo®.

Elemento integrante desta vocagdo € a possibilidade de regjeicao por parte
daguele que a recebe. Se aceitamos que a criatura humana adquire a sua personalidade
através da aceitacdo da sua vocacdo-missdo, percebemos que, com arejeicdo desta, passa a
haver uma certa ameaga a personalidade. E verdade que esta rejeicio ndo aniquila a pessoa
no Homem mas, como diz o autor, «desfiguraréa o seu rosto até fazé-lo irreconhecivel»®.
A personalidade de Maria ndo sofreu, neste campo, qualquer dano. O seu “sim” ja estaria

incluido, de forma absoluta, no designio salvifico de Deus, mostrando-se a grandeza de

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramédtica lll, 243.

9 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética IlI, 245-246. O autor, tomando a frase de Jesus
“Muitos sdo os chamados ¢ poucos os escolhidos” (Mt 20, 16) afirma que a elei¢do ndo significa um acto de
Deus na eternidade dado por definitivo como graga, mas € o “caracter eficaz da interpretacdo na liberdade do
chamado™.

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramédtica lll, 244.

% H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 246.
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Maria que, pela sua liberdade levada ao méximo, ndo poderia deixar de participar no plano

de Deus, mediante a aceitacio deste'®.

Por fim, outro elemento congtituinte da personalidade da criatura humana é
a novidade trazida a vida do chamado e enviado. Também esta dimensdo, ndo a
encontramos em Jesus pois, como no-lo diz von Balthasar, n’Ele «coincidem desde sempre
tanto vocagao e missdo como a consciéncia de estar eleito e a de ser chamado»*™. Por
isso, abat qol (voz celeste) que designa Jesus como “Filho amado” ndo lhe revela nada de
novo. O mesmo ndo é possivel dizer, por exemplo, acerca de Maria cuja bat qol a introduz

na sua vocacao e misso, dizendo-lhe algo totalmente novo'®.

1.2. Do individuo a comunidade

O Homem participa no drama divino ndo por mérito pessoal mas pela graca
divina. A missdo que o Homem realiza ndo é uma missao propria mas uma participacdo na
missdo de Cristo. Estes sdo elementos que ja abordamos até aqui. No entanto, apraz-nos
agora referir que na visdo de von Balthasar, 0 Homem n&o se encontra isolado na sua
“actuagdo”, mas € “portador de comunidade”. Tal como Cristo (assim 0 veremos mais a
frente), a pessoa teoldgica realiza a sua missdo até ao ponto de ela conseguir abrir-se aos
outros num espaco de liberdade. O que percebemos desta ideia € que 0 Homem possui uma

dimensdo social. Tal dimensdo advém da capacidade que todo o espirito criado possui de

10 Cf, H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 278.
101 4, U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 247.

102 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramédtica lll, 248.
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compreender e amar tudo 0 gque 0s sujeitos de idéntica natureza podem pensar, perceber,

agir e padecer'®,

Da parte de Deus podemos entender que Ele faz duas elei¢des simultaneas. a
primeira, para que a pessoa teoldgica “seja-para-todos’ (missdo pessoal) e, depois, para
que “seja-para-0s-outros-de-Cristo” (misséo eclesial)’®™. Também a Igreja foi eleita, ou
melhor, destinataria de uma “pré-elei¢do” que se encontra relacionada profundamente com
a “pré-redencdo” da Mae de Jesus. Este ¢ um elemento fundamental para podermos, mais
adiante, no nosso estudo, olhar Maria como «protétipo para todas as pessoas teol6gicas
eleitas na histéria salvifica, que por sua vez sG0 em S mesmas criadoras de

comunidade»'®.

As pessoas teologicas do Antigo Testamento para von Balthasar, sdo
antecipacdo de Cristo, mas sdo também antecipacdo da possibilidade de se receber uma
missdo pessoal e, por isso, social. Mas, no Novo Testamento, arealidade é outra. Segundo
von Balthasar, «a situacéo das personagens neotestamentérias e do ambito acessivel pela
sua missao é distinta da das personagens veterotestamentarias, uma vez que se encontram

dentro do espaco marcado pela pessoa real de Jesus Cristo»'®. Vejamos, pois, as

108 Cf, H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 251.

104 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 252. Von Balthasar, servindo-se do ponto de
vista de K. Barth, afirma que a deicdo da Igreja (comunidade) é anterior a €leicdo do individuo. Este
elemento é necessario para se poder olhar para a comunidade como mée dos crentes, funcdo assumida por
Maria que, por ser Méae de Jesus € também mée dos seus irmaos.

105 4. U. VON BALTHASAR, Teodramética I1l, 252; Cf. H. U. VON BALTHASAR, Puntos
centrales dela fe (Madrid: B.A.C. 1985) 139-141.

106 1, U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 257.
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principais caracteristicas de cada uma das personagens que o autor identifica como

«colunas na Igreja»'”’.

1.3. As personagensteolégicas. Constelacdo Cristologica

Von Balthasar apresenta na sua obra El complejo antirromano uma vasta
reflexdo sobre aquelas personagens que ele considera como “colunas da Igreja”. Nesta
reflexdo, comeca por afirmar que «todo o homem forma parte de uma constelacdo
humana»'®. Esta ideia advém da afirmac&o de que todo o Homem co-existe, ndo podendo
ser tido como um ser isolado. Por isso, também Jesus obedece a este axioma,
concretizando-o0, como Deus, na suarelacdo intratrinitaria. Como Homem, Jesus pertence a

uma constelacdo que em nada € secundaria em relacdo a primeira, sendo, assim, necessaria:

«Se ndo ha pessoa humana que viva unicamente em s e por si,
existencialmente isolada da comunidade humana, Cristo ndo pode
constituir uma excepcao, porgue foi e é verdadeiramente homem na sua
condicio de Filho de Deus e de redentor da humanidade»'®.

O autor alude aguelas personagens mais proximas de Jesus pela sua
importancia teolégica. Sdo elas. Jodo Baptista, os doze (destaque para Pedro e Jo&o), Paulo

(o «abortivo») Tiago (o irmédo do Senhor) e Maria (a Mé&e de Jesus).

Noutro lugar, von Balthasar fala de “principios eclesiolégicos”. Sdo, na sua
Visdo, experiéncias concretas da Igreja nascente e que hoje so transpostas para 0 que a

Igreja € chamada a ser. Estes principios sdo, essencialmente, quatro: petrino, paulino,

107 H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 258.
108 . U. VON BALTHASAR, El complejo, 136.

199 4, U. VON BALTHASAR, Puntos centrales, 231.
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joanino e mariano. Um outro principio poderia ser ainda o jacobino (de S. Tiago, irméo do
Senhor). Destes quatro principios fundamentais, podemos perceber a tradicéo arquétipa da
Igreja, e perceber, ainda, a especificidade da vivéncia eclesial®®. Sumariamente,
poderiamos sistematizar assim estes principios. o principio da Hierarquia (Pedro); o
principio da Missdo (Paulo); o principio da Comunh&o (Jodo); o principio da Tradicéo

111

(Tiago); e o principio da Fecundidade (Maria)

Focamo-nos, em primeiro lugar, nas relagdes de Jesus com Joéo Baptista,
também elas importantes. Sdo relagdes que possuem um alcance decisivo no contexto
histérico da misso de Jesus. E Jodo Baptista que indica Aquele que hé-de vir, apesar da
sua incerteza inicial se seria Jesus 0 que viria depois dele. Mas Jesus reconhece a
personalidade de Baptista como essencial para encerrar a Antiga Alianca. Segundo o
tedlogo suico, € possivel que Jesus até tenha passado algum tempo como discipulo de Jodo,
«0 que he permitiu chegar & maturacdo humana da sua missio»''?. Para além do que
dissemos, Jo&o Baptista ¢ chamado de “amigo do esposo™*2 (Jo 3, 29), titulo que nenhum
dos doze atribui asi proprio. No entanto, Jesus chamé-los-a amigos, mais tarde, mas nunca

antes do momento da Eucaristia (Jo 15, 14s).

10 cf H. U. VON BALTHASAR, Gloria |. La Percepcion de la forma (Madrid: Encuentro 1985)
310.

11 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Gloria |, 310-319.
124 U. VON BALTHASAR, El complejo, 139.

113 A importancia de Jodo Baptista é assim assinalada por von Balthasar: «Compreende-se que, na
Idade Média, certos quadros do juizo coloquem como intercessores e medianeiros principais, a direita e a
esquerda do Senhor, ndo a Maria e a Pedro, mas a Maria e a Baptista. E uma vis3o teol ogicamente exacta,
porque o Baptista personifica a plenitude da Antiga Alianca, comeco da salvacdo disposta pelo Pai, g,
depois de Maria, € 0 mais imediato e proximo de Jesus, pelo encadeamento das suas missoes e pela
intimidade pessoal». (H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 139.)
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Segundo S. Marcos, a eleicdo dos Doze é um dos primeiros actos da vida
publica de Jesus, orientado para o futuro, como afirma von Bathasar. Jesus escolhe os
Doze para estarem com Ele e para serem enviados a pregar, dotados de “poderes” (Cf Mc
3, 14-15). Egtes poderes, com 0s quais Jesus capacita os Doze, séo, na visdo do cardeal
eleito, «a dignidade que confere a consciéncia da missao e a humildade do servico, até a

doac&o da propria vida por aqueles a quem acaba de servir»™.

Nesta comunidade de vida, missdo e poder dos Doze, com Jesus, destacam-
se Pedro e Jodo. No que diz respeito a Pedro, este participa de um modo particular no
poder e na responsabilidade de Jesus. Do mesmo modo, esta participagéo diz respeito

também ao espirito de servico de Jesus e & sua disponibilidade para sofrer'™>.

O Evangelho de S. Jodo dedica as primeiras paginas ao primado de Pedro
(cf. Jo 1, 43). O mesmo Evangelho ira terminar em torno de um simbolismo eclesiologico
bastante profundo. Aqui, o cargo do “ministério” de Pedro € entrelagcado com a missdo do
“amor” de Jodo ao ponto de, no fim, ser a Pedro a quem se pede mais amor (cf. 21, 15)™°.
Afirma o nosso tedlogo que o “amor maior” ¢ transferido de Jodo para Pedro, embora Jodo

117

permaneca a0 lado de Pedro e este relina, na sua pessoa, 0 ministério e o amor—'. Ambas

as pessoas estdo completamente articuladas e sdo inseparaveis.

No entanto, Jodo conserva a sua missdo, distinta de Pedro. O que o autor

suico pretende indicar € que é impossivel dizer que o amor se reduz ao ministério ou que o

14 H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 141.
15 Cf, H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 142.
16 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Pedro e os esteios da Igreja, in Communio 3 (1991) 197.

17 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 143.
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ministério esteja reservado a0 amor, como se se tratasse de duas estruturas separadas™’®.
Por isso, s80 ministériosindissollveis.

Sobre Pedro, destacamos trés ideias essenciais da teologia balthasariana. Em
primeiro lugar, afirma-se que em Pedro existe um isolamento impossivel, ou sgja, a
comunhdo eclesial catélica ndo pode ser caracterizada exclusivamente pela missdo de

Pedro'*®

Em segundo lugar, afirma-se que em Pedro existe um simbolismo realista.
Diz o autor que as personagens biblicas, que mostram a relacéo de Deus com o mundo,
aparecem como imagem das futuras relacfes entre Cristo e algrgja. Assim, as personagens
(Maria, Pedro, Paulo, Jodo...) ndo sdo tanto modelos mas “tipos”, que deixam a sua marca
na lgreja para todos os tempos. No caso de Pedro, fica, por exemplo, a marca da sua
insensatez, em muitas ocasifes, mas também a da garantia da presenca da Igreja no mundo

como sinal*%°.

Em terceiro lugar, em Pedro existe uma presenca actual. A questdo
levantada pelo autor € a seguinte: a constelagdo humana que se relaciona com Jesus perde-
se na histéria ou possui uma importancia teoldgica para a Igreja do nosso tempo? Para o
nosso autor, Pedro tem esta continuidade garantida, mediante a sucessao papal até aos dias

de hoje'*.

18 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 143.
119 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 146ss.
120 Cf, H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 149ss.

121 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 159.
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Passemos, agora, a Paulo. Ele é uma personagem que reclama para si a
mesma apostolicidade dos Doze. Segundo o Livro do Apocalipse 21-24, a Jerusalém
Celeste ndo prevé nenhuma “porta treze”, e o numero doze foi completado com a eleigdo
de Matias. Mas ainda assim, Paulo deve ser olhado como tipo da Igreja missionéria, pois
ele proprio olhou para o modelo que é Cristo e o seguiu. E por isso que Paulo personifica o

comeco das grandes missdes dos santos na Histéria da | greja’®

. Mas, a0 mesmo tempo, ele
esclarece o0 sentido do ministério e da autoridade da Igreja, que devera ser exercido em
funcéo da continuidade da presenca de Cristo na Terra. Ambos 0s aspectos sdo, para von

Balthasar, inseparaveis, em Paulo'®,

Pedro e Paulo n&o se confundem. Eles conservam a suas afinidades e a suas
diferencas teoldgicas e eclesiolégicas. 1sto acontecerd com todas as personagens. Todas

elas comungam umas das outras mas ndo da mesma forma'*.

Uma ultima palavra poder-se-ia dizer, ainda, sobre Tiago, 0 irmdo do
Senhor. Ele representa a continuidade entre a Antiga e a Nova Alianca. Ele é aimagem da
Tradicdo eclesial que a Igreja sempre devera guardar. Em suma, von Balthasar resume

assim os principios apostélicos.

«O sempre novo na Igreja, a sua continua conversdo (Paulo), deve
caminhar a par com a tradicdo responsavel (Tiago), e isto ndo apenas
numa coexisténcia externa, mas num amor intrinseco (Jodo) e
indissolGvel unidade (Pedro), na qual, contudo, Pedro ndo significa uma
mera unidade formal, mas uma unidade que é penetrada pelo seu «amor

maior»'2>,

122 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 144.
123 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 145.
124 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 146.

1254 U. VON BALTHASAR, Pedro e os esteios, 200.
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E adianta ainda 0 nosso autor que Pedro implora este amor maior da
Ecclesia Immaculata que habita na casa de Jodo: Maria. Maria apresenta-se, entdo, como a

profunda unidade da lgreja, pela qual quer levar ao Pai 0 mundo inteiro.

2. MARIA: PERSONAGEM TEOLOGICA

Dissemos que também Maria € um principio eclesioldgico, por fazer parte
da constelacdo humana gque rodeou Jesus. Para situarmos o lugar de Maria na dramatica
divina de von Balthasar, vale-nos o estudo intitulado “A4 resposta da mulher” presente no
terceiro volume da sua Teodraméatica'?®.

A Palavra de Deus, Cristo, aparece no mundo como vardo. E perante este,
também designado como “altimo Adao” ou “segundo Adao”, € necessaria a existéncia de
uma “semelhante”, formada a partir de si, que se situe como resposta. Daqui deriva a
conclusdo que a resposta & Palavra de Deus €, essenciamente, feminina. O homem &
palavra e a mulher é resposta, ou, como afirma von Balthasar, 0 homem é palavra e
semente, enquanto a mulher é resposta e fruto™’. Neste axioma, 0 nosso tedlogo suico

encontra uma perfeita complementaridade e uma necessaria distincéo.

Perante Deus, a criatura € um elemento secundario. Na verdade, Deus ndo

necessitaria da criatura humana, mas quis necessitar, tornando-a receptaculo da sua

126 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 263-330.

127 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramédtica lll, 267.
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riqueza, acto operado mediante um amor plenamente desinteressado. Aqui Servem-nos as

palavras do préprio tedlogo:

«A vida Trinitaria é um impulso circular eternamente plenificado em si
mesmo, que ndo tem necessidade do mundo: mas o acto da criacao €, a
partir da liberdade trinitéria, uma comunicagdo “desinteressada’ desta
vida gozosa e generosa de entrega a criaturas necessi tadas»' %2,

A partir desta comunicagdo gratuita de Deus ao género humano, pode-se
afirmar que todos, homem ou mulher, sdo portadores de uma certa “missdo natural”, que
ndo é mais do que estar disposto para a recepcao da semente da Palavra divina, a fim de
levar em si esta semente e dar-lhe a sua forma plena. Maria situa-se, neste campo, como
aquela que foi capaz de acolher, sem reservas, a semente da Palavra, e fazé-la frutificar ao

ponto de ela prépria se tornar prot6tipo paratoda algreja

2.1. Maria: missdo eresposta

Se mais atrés, na nossa reflexdo, viamos que a elei¢do, vocacdo e missdo sao
elementos essenciais para que o Homem se torne personagem teolégica no drama da
Salvacdo, 0 mesmo devemos, agora, aplicar a Mée de Jesus. A vida espiritual de Maria
possui uma dimensdo unica, dada a radicalidade empregada no seu “sim”. Von Balthasar
situa o acontecimento da Anunciagdo no plano do cumprimento da promessa feita outrora
no monte Morid, a Abrado. Ou seja, o “sim” de Maria ¢ a expressdo acabada da f¢ ja
expressa no Antigo Testamento. Assim, a fé contemplada no episddio da Anunciacédo

reveste-se de maior perfeicdo do que noutros episddios, dada a incondicionalidade da

128 4 U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 267.



entrega de Maria que, ndo podendo compreender nem penetrar em tdo grande mistério,

colaborou no plano salvifico de Deus'®.

O alcance de qualquer missdo, dada por Deus ao Homem, depende, para von
Balthasar, de dois factores. da grandeza da misséo e da qualidade da resposta de quem
recebe. A grandeza da missao € o elemento objectivo: o que € que Deus pede? No caso de
Maria, pede para ser o receptaculo do préprio Filho, o Redentor do mundo. Mas, ha que
acrescentar, a este elemento, um outro: a maxima disponibilidade no acolhimento e na

realizac8o de uma missdo, que setornara eclesial.

Maria aceita com perfeicdo a missdo, mesmo sem a entender. A
compreensdo do projecto de Deus para s seria o fruto de uma educacéo que posteriormente
0 préprio Jesus lhe iria dar até ao acontecimento da Cruz. Neste ponto, situamos a

conclusdo oferecida pelo tedlogo suico, agora aplicada a Maria:

«Se coincidem os dois momentos, 0 subjectivo e o objectivo, produzirdo
uma vida cristd que serd, para a Igreja, exemplar e digna de imitar-se,

porque refletird muito da santidade de Deus e de Cristo e servira de

X , . 1
“cdnon’”, serd “canonizada’» 30

Deste episddio podemos retirar a justificacdo, segundo o autor, dos dogmas
marianos da imaculada conceicdo e da virgindade perpétua. Ambos possuem uma
fundamentacdo cristologica. Relativamente ao da «imaculada concei¢do», von Balthasar
indica que seria sempre uma condi¢cdo indispensavel para a incondicionalidade do seu
“sim”, uma vez que se Maria tivesse Sido afectada pelo pecado das origens ndo poderia ter

uma abertura a tamanha disposicéo divina, nem o Verbo teria podido, nela, encarnar.

129 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 102-103.

130 4, U. VON BALTHASAR, Puntos centrales, 241.
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No que toca a sua virgindade, trata-se de uma dimensdo que assegura que
Jesus sO tem um Pai, como Ele proprio afirmou (cf. Lc 2, 49), o Pai do Céu. Retomando a
ideia de Tertuliano, segundo a qual € impossivel que um ser humano tenha dois pais, o

nosso tedlogo afirmard, entao, que a Mae tem de ser necessariamente Virgem™.

Juntamente com 0 momento da Cruz, como dissemos no capitulo anterior, a
Eucaristia é tida como o momento chave para o surgimento da Igreja. Na Eucaristia
(Ultima Ceia), a lgreja comega a perceber-se como corpo e esposa. Ora, o “sim” de Maria
possui, também, uma dimensdo “eucaristica”™**. E esta dimens3o justifica-se do seguinte

modo:

«A humanidade de Jesus — a sua carne e sangue, ou a sua vida (Jo 10,

15) comegou a ser eucaristica, por isso, a partir do proprio momento da

Encarnacédo, dado que esta é o dom, de forma corporal, de Deus ao

mundo; a realizacdo desta doacdo na Ultima ceia, a paixdo e a

ressurreicao, sao sd a execucao desta doacao, pensada desde sempre e

que havia sido fundada e j& comegada de um modo real»™®,

Um ultimo ponto a que devemos aludir ¢ a dimens&o Trinitaria deste “sim”.
Na cena, tal dimensdo aparece muito clara: 0 Anjo encaminha a saudacdo do Pai, anunciao
nascimento do Filho e revela a intervencéo do Espirito Santo. Mas, como ja foi dito, ha
toda uma dimensdo mistérica que Maria ndo entende. E, neste sentido, devemos olhar para
avida que caminha lado a lado com a vida de Jesus. Maria é, ab mesmo tempo, educadora

e educanda, pois, relativamente a esta segunda, ela € educada pelo seu Filho no sentido de

131 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreia, 103-104.

132 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Pneuma e Ingtitucion, in H. U. VON BALTHASAR, Pneuma e
Institucion. Ensayos Teoldgicos |V (Madrid: Encuentro 2008), 181.

133 4, U. VON BALTHASAR, Pneuma e Ingtitucion, 183.
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ser preparada para o papel que lhe sera entregue na Cruz: ser imagem primordial da

Igreja™”.

2.2. Maria: MaedeCristo - educadora

Olhamos para Maria, em primeiro lugar, na sua qualidade de M&e de Cristo.
Fazemo-lo por ser o préprio von Balthasar a afirmar que para a lgreja chegar a ser Mée dos
crentes, antes Maria teve que conceber e dar & luz 0 Messias™. Ela é na verdade,
verdadeira Mae do Salvador. E por estarazdo, ela situa-se na linhagem do primeiro Adao,
sedento de redencdo. Ora, para poder ser Mae deste Filho que operara a redencéo, von

Balthasar faz induzir a necessidade de ela ser imaculada®®®.

Na sua obra intitulada Maria, Primeira Igregja, von Balthasar parte duma
abordagem filosofica e sociologica para explicar arelacdo de Mariacom o seu Filho, Jesus.
Nesta abordagem, fica clara a rejeicdo da antiga opinido de que somente o pai de uma
crianca teria um papel activo na concepcdo do filho. Na verdade tem-no também a mée. Ao
mesmo tempo, Vvarios estudos mostram como o recém-nascido completa a sua formacéo ja
depois do nascimento e esta totalmente dependente do seu “estar-com” outros seres
humanos. Por isso, 0 ser humano, somente desperta para a sua autoconsciéncia através do

seu préximo, com especial enfoque paraa mae™’.

132 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 105.
135 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramédtica lll, 270.
136 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramatica lll, 295.

137 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 100-101.
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Von Balthasar quer, com isto, dizer que Jesus deve principamente a sua
Mae a sua autoconsciéncia humana (onde se insere 0 sentido de pertenca a religido de
|srael). Desta ideia, deriva a necessidade de uma pureza absolutamente Unica da natureza

38

maternal de Maria™®. Aqui, servem-nos as palavras do proprio tedlogo:

«Por muito que a oracao pessoal e 0 Espirito Santo que habitava nele lhe
possam ter feito deduzir com uma profundidade cada vez maior esta
missdo, o contributo humano, fornecido principalmente por Maria, de

modo algum pode ser subestimado; pois isso iria também contra o

processo de aprendizagem de uma crianca humana normal»**°,

Ora, a aprendizagem de Jesus ndo se limitou somente a aspectos culturais
mas, para aém de outras dimensdes, também se insere na sua vida espiritual, como nos

afirma 0 nosso tedlogo:

«Desde a concepcdo até ao parto da crianca, passando pela sua
educacdo, destaca-se a responsabilidade pessoal e singularissima da
mée, que a compromete em corpo e al ma»**.

Assim, a vida espiritual Unica de Jesus leva-nos a perceber a existéncia de
uma vida espiritual, também ela Unica, em Maria. No caso da M&e de Jesus, trata-se de

uma vida espiritual que vai amadurecendo ao longo da vida de Jesus.

2.3.Maria: Esposa de Cristo - educada

Como jareferimos, Maria educou Jesus para a sua misséo de Messias. Fé-lo

ao introduzi-lo na Antiga Alianga. Mas von Balthasar adianta que néo foi s ela que o fez,

138 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 101.
139 3 RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 102.

1404 U. VON BALTHASAR, Puntos centrales, 235.
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mas também «o conhecimento proprio de Jesus, no Espirito Santo, acerca do envio por

parte do Pai que |he mostrou quem é e o que tem a fazer»'*.

A partir do momento em que adquire este conhecimento, serd o proprio
Jesus a educar a sua Mé&e na grandeza da sua Missdo, para que ela se encontre totalmente
amadurecida, e possa ficar de pé, junto a Cruz e, ainda, receber, no interior da Igreja, o
Espirito Santo. Mas esta educacdo, no dizer de von Balthasar, esta marcada pela profecia

de Sime&o: «uma espada trespassara a tua alma» (Lc 2, 35)*

. A fundamentacdo do nosso
tedlogo encontra-se em cinco passagens evangélicas que evidenciam palavras bruscas por

parte de Jesus e até uma aparente rejeicao da sua méae.

Em primeiro lugar, ainda com doze anos, Jesus evidencia esta rejeicdo ao
seu pai terreno, mostrando que s6 o Pai celeste é que conta. Tanto José como Maria néo
compreenderam estas palavras (cf. Lc 2, 50). Depois, em Cana, Jesus responde ao pedido
terno e suplicante da Mae com palavras fortes. «Mulher, que tem isso a ver contigo e
comigo? (Jo 2, 4a). Também quando Jesus se encontrava a ensinar uma multiddo, alguém
Ihe disse que a M&e se encontrava la fora. Mas Jesus ndo recebe a sua M &e que esta a porta
e o visitava (Cf. Mc 3, 31-35). No Evangelho de Lucas, uma mulher do povo louva os
seios que amamentaram Jesus. Ele, pelo contrério, desvia o louvor, bendizendo aqueles que
escutam a Palavra de Deus e a pdem em pratica (Lc 11, 28). Tanto em Cana como no 5°
55143

episodio de que von Balthasar se serve, a Cruz, Jesus trata a sua Mae por “mulher

Todas estas cinco cenas poderiam mostrar, a primeira vista, um certo desprezo pela sua

141 3. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 105-106.
142 Cf. H. U. VON BALTHASAR, T( tienes palabras de vida eterna (Madrid: Encuentro 1998) 28.

3 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 106-108.
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Mae. Muitos sentimentos poderéo ter passado por Maria mas, € certo, Jesus teria um
grande objectivo: preparar Maria para ser Mae da Igreja, tal como nos atesta 0 momento
culminante da relacdo que estabelecem na Cruz. Neste trecho evangélico, Jesus mostra zelo
pela sua Mae, ao entregé-la ao discipulo amado. Mas ha ainda outro motivo, apontado pelo

tedlogo suico:

«Tal como o Filho é abandonado pelo Pai, também ele abandona sua
mée, de forma que ambos estdo unidos no mesmo abandono. S6 assm ela
estd intimamente preparada para assumir a maternidade eclesial
relativamente a todos 0s novos irméos e irmés de Jesus»'.

No entanto, as passagens biblicas citadas e as quais o autor recorre,
evidenciam um outro aspecto sobre Maria. Se, a primeira vista, Jesus parece nunca se
referir a Maria como sua Méae, analisando bem a questéo, percebe-se que Jesus o faz de
uma maneira mais profunda. Jesus vai esclarecendo que Maria € Mag, ndo tanto pela
maternidade fisiologica em si mesma, mas antes devido a sua atitude de fé perfeita e
disponivel. E por isso que Maria é redimida, tal como os outros, mas de uma forma
especial, para poder ser M&e do Salvador. Jesus esclarece esta causalidade, tanto no
episddio em que afirma que sua “mae” € quem faz a vontade de seu Pai (Maria, de uma
forma perfeita; cf. Mc 3, 31-35), como no episddio em que declara bem-aventurados os
gue, escutando a Palavra de Deus, a pdem em préatica (também é o caso de Maria; cf. Lc
11, 27-28)"*.

Na dramatica salvifica de Deus, Maria surge como portadora de um papel

necessario. Cristo, novo e Ultimo Ad&o, necessita de uma companheira. Maria aparece

1% J, RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 108.

145 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Puntos centrales, 242.
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a*®. Mas é uma

como a “ajuda” de Cristo, totalmente necessaria para o surgimento dalgre
necessidade ndo tanto para Cristo, quanto para a Humanidade, na linha da co-redencéo
operada por Cristo paratodos. Assim, na sua qualidade de verdadeira esposa de Cristo, ela
transforma-se em M &e espiritual dos crentes. Tal atributo, se por um lado é graca de Deus,
por outro, deve-se a radicalidade do seu “sim”. Este sim, dada a sua radicalidade,
apresenta-se como profissdo de fé daquela que faz a transicdo entre o Antigo e o Novo

Testamento™’.

Partindo da imagem biblica da mulher do Apocalipse, 0 nosso tedlogo
identifica-a como Maria. Maria apresenta-se orientada para a eternidade e, por isso, mesmo
no céu ela continua a participar na dramatica da salvacdo, e ai continua a ser Mae (dos

crentes) e protétipo da esponsalidade que a I greja devera viver unida ao seu esposo™®.

24.Maria: Primeiralgrea

No desenvolvimento sobre a questdo da posicdo cristolégica da mulher,
existem algumas conclusdes na reflexdo de von Balthasar a que devemos aludir no nosso
estudo. Em primeiro lugar, devemos afirmar que, sendo Jesus um homem individual, a
mulher que lhe serve de resposta devera ser, também ela, alguém determinado, concreto.
Mas, por outro lado, a gjuda a que Cristo se liga, tera que ter necessariamente um aspecto

social, pois Cristo veio para cumprir a missdo outorgada pelo Pai de reconciliar toda a

146 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Epilogo, 106.
147 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 303-305.

148 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramatica lll, 310.
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Humanidade. A mulher representara, por isso, toda a Humanidade, que € feminina perante
Deus™.

Considerando a Encarnagdo do Verbo enquanto Deus, nunca poderemos
afirmar que Ele permanece incompleto sem o complemento feminino. Outra coisa devemos
afirmar quando O olhamos naguilo que Ele realmente € uma pessoa divina, participante da
humanidade, homem, do qual € retirada, do seu lado aberto, ferido, enquanto “dormia na
Cruz”, a mulher que lhe corresponde.

Se 0 Verbo é verdadeiro Homem, isto s6 é possivel mediante a concepcao,
gravidez e parto de uma mulher. Jesus relaciona-se, por isso, duplamente com Maria: como
sua Mae, pois ¢ filho, e como sua “ajuda” ou resposta, pois € homem. Mas destas relagdes,
surgem duas questOes, levantadas pelo nosso autor: em primeiro lugar, Maria e a Igreja
encontram-se dependentes. Do mesmo modo, as doutrinas que |hes correspondem, a
mariologia e a eclesiologia, ndo podem ser separadas. Para além disso, ambas estéo

dependentes da cristologia e esta, por sua vez, indissociavel da soteriologia.

Em segundo lugar, Maria, enquanto personagem, tem de tomar parte no
estado original da criacéo. Necessariamente teve que passar pela experiéncia da redencéo,

pois tinha de estar solidaria com a Humanidade™.

A polaridade existente em toda a criagdo viva, feminilidade e
masculinidade, ajuda-nos a fazer uma aproximacdo correcta da Igrgja, mas ndo €
suficiente. Por isso, esta polaridade apenas nos pode iluminar no nosso estudo. A mulher,

ou principio feminino, reveste-se de um duplo aspecto. Em primeiro lugar, perante o vardo

149 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 268.

150 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I11, 269-270.
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(apalavra), elaé aresposta, dando sentido pleno a palavra. Por outro lado, por ser Mae, ela

é principio origindrio que serve de apelo a crianca™"

. Mas estes aspectos ndo podem ser
separados. A mulher ndo pode ser reduzida a uma univocidade. Assim afirma o nosso

autor:

«Ela [a mulher] é um processo em evolucédo (desde esposa-virgem até ao
sar méae da Igreja; desde a pessoa que responde ao ser principio
originario da espécie). Somente a tendéncia a teorizar, dos vardes, trata
de congelar esta corrente fluida num principio rigido»"=.

Von Balthasar, na sua reflexdo, aborda vérias tentativas que ja existiram no
estudo dos maridlogos para situar Maria na Igreja. Para 0 nosso autor, para se poder falar
de um “principio”, dever-se-a ter em conta a historicidade interna da mulher. Por outras
palavras, € necessario respeitar o facto de a mulher necessitar de um espaco de tempo para

a>. Von Balthasar vai

passar de esposa que concebe a méae que da a luz, alimenta e educ
mais longe distinguindo a missdo de Jesus da missdo de Maria. A primeira apresenta-se
como uma linharecta, direccionada para “a Hora” em que tudo se haveria de consumar. No
caso de Maria, a sua missdo € articulada em periodos. a missdo encontra-se oculta antes da
anunciagdo, comec¢ando a ganhar forma a partir do seu “sim”. Depois, a0 longo da
juventude e da vida publica de Cristo, assim como na Cruz e no Pentecostes, 0 seu papel

vai mudando radicalmente, de acordo com as necessidades daquele para quem Maria é

“ajuda”’™*. Este tipo de mariologia é chamada, pelo autor, de narrativo-contemplativa

151 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética lll, 272.
152 4, U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 272.
153 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica lll, 273.

154 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 1, 273-274.
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Outra forma de olhar para Maria, seria a partir das épocas histéricas da meditacéo eclesial,

com destague para a histéria dos dogmas.

Na linha de Matthias Scheeben, tedlogo aleméo, von Balthasar afirma que
tanto o mistério da Igreja como o de Maria, encontram-se compenetrados e iluminam-se
reciprocamente em pericorese, de tal modo que ambos se necessitam para serem situados e
esclarecidos correctamente™. Na teologia de von Balthasar, olhar Maria como a imagem
primordial da Igreja € uma necessidade e ndo pode, por isso, ser considerada uma reflex@o
ultrapassada. Efectivamente, Maria foi dada por Jesus a guarda dos ap6stolos, ou sga, a
Igreja Apostélica. Assim, € o préprio Jesus que oferece a lgrejaum cume que personificaa
fé da nova comunidade: o “sim” imaculado, ilimitado, a todo o plano salvifico de Deus

para o mundo™®.

O pecado € a Unica realidade que da ao Homem uma mentalidade egoista e,
por isso, voltada para si mesma. Maria, isenta de pecado, ndo possui, por isso, a sua
singularidade para si prépria, mas em ordem a comunidade: a cada um dos seus membros.
O “estado original” de Maria ndo € algo fechado em si mesmo, mas capacita-a mais para
participar nos sofrimentos do resto dos filhos de Ad&o™’. Ao mesmo tempo que afirma
esta ideia, o autor leva-nos a induzir que a imagem/modelo que reside em Maria, ndo
repousa nela propria, pois, caso assim fosse, Maria seria uma nova forma de divindade

protetora pagd. Mas ndo é o caso: o seu “sim” perfeito e eclesial ¢ dado em ordem a pessoa

155 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Puntos centrales, 244.
1% Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 108.
157 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética 11, 299.



e obra do seu Filho'™®, Neste sentido, e como veremos mais a frente no desenvolvimento

do nosso estudo, ndo podera haver uma piedade eclesial que se detenha em Maria.

Mas h& varios aspectos, ou consegquéncias, que devem ser contemplados na
exemplaridade que von Balthasar descortina em Maria. Vejamos trés deles. Em primeiro
lugar, algreja, entendida como um todo, devera ser designada como feminina. Esta é uma
conclusdo Obvia, para 0 nosso tedlogo. Neste sentido, a feminilidade da Igreja é a sua
realidade englobante, enquanto o ministério ordenado representa a sua masculinidade. No
gue toca as discussdes sobre a participacdo das mulheres no ministério ordenado, von
Balthasar afirma que «a mulher renunciaria, com uma tal mudanca, a um “mais” por
amor de um “menos”»*>°, dado que o ministério é uma mera funcdo no interior daguela

realidade englobante.

Um segundo aspecto que nos deixa von Balthasar é que, perante as accOes
sacramentais da Igreja, 0 Homem ndo consegue apreender e responder realmente a toda a
graca oferecida. SO consegue na medida em que se situa na Ecclesia Immaculata que tem
por detras Maria, a mulher que deu o “sim” perfeito. O cristdo sO6 consegue realmente
entender o que significa oferecer o Filho, na Eucaristia, como Redentor do mundo, ao Pal,
se tiver em conta o gesto de oferenda operado por Maria na Cruz. Também no Sacramento
da Reconciliagdo, 0 Homem vé-se no limite de n&o conseguir ser capaz de abrir totalmente
0 seu coracdo a Deus. Aqui, volta a estar de novo Maria, Igreja arquetipica, que nos

encoraja com a sua transparéncia total perante Deus'®.

158 Cf, J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 109.
159 3 RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 110.

160 Cf, J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 111.
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Uma terceira deducéo vem da afirmacdo de que tanto Maria como a lgrga
sdo Virgens. Desta afirmag&o resulta 6bvia a conclusdo de que ambas sdo verdadeiramente
fecundas. E esta fecundidade, para von Balthasar, esta bem representada no manto de graca
de Maria, um manto que se desdobra sobre toda a Humanidade e chega até onde vai o
designio divino de salvagdo sobre a Humanidade. E um aspecto que revela, por isso, a
accdo missiondria exigida a lgreja, assim como a oracdo que esta devera fazer, onde
incluird o mundo todo. Tal como Maria, sofrendo em Cang, a lgreja continua a interceder
por aqueles convivas, confiando em seu Filho, orando e sofrendo pela salvagdo dos

Homens. A Igreja deveré apresentar atodos, por isso, nas suas oragies™.

3. ARTICULACAO DO ASPECTO MARIANO NA IGREJA

O ministério eclesiastico ndo se localiza numa esfera de segunda ordem,
puramente “estrutural”, uma vez que foi instituido pelo préprio Cristo dentro de uma esfera
suprema, devendo ser eficazmente representado e administrado em beneficio dosfiéis. Esta
€ uma ideia retirada da teologia de S. Agostinho e que von Balthasar retoma precisamente
para reflectir sobre o significado desta “esfera suprema”. Trata-se, segundo a Historia, da

esfera Biblica, presente tanto no Antigo como no Novo Testamento.

161 Cf, J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 112,
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Dos padres dalgreja aldade Média, esta esfera suprema é apresentada como
a esfera da feminilidade, adoptando-se os termos de virgem, esposa e mée. Pelo contrério,

a esfera dos ministérios distingue-se pelo seu aspecto especificamente masculino®,

Desta ideia, nos cristdos modernos apenas persistem alguns “escombros”,
tendo-se perdido, pouco a pouco, a vitalidade do seu conteido. Assim, o autor levanta trés
guestdes, para a reflexdo hodierna: podemos fazer nosso, o ideal de uma Igreja @) na sua
gualidade de mulher perfeita, de segunda Eva conformada ao novo Adéao, e ainda, feita a
partir da sua costela? b) na sua qualidade de virgem paradisiaca, que continua virgem na
sua unido com Cristo? c) na sua qualidade de M&e protétipo e exemplo original que gera,

da aluz e educa?®®

Esta reflexdo € importante, para 0 nosso tedlogo, uma vez que, se
abdicarmos da aceitacdo desta esfera envolvente, suprema, a Igreja corre o risco de se
degradar e tornar-se numa Igreja puramente sociolégica. O mesmo se pode dizer de uma
focalizacdo excessiva do elemento feminino que pode levar a uma relativizagdo do
elemento ministerial. Assm, ha que os ver sempre unidos e constitutivos da mesma

realidade.

3.1. Igrga: Esposa de Cristo

Von Balthasar deixa clara a ideia de que em Maria, a Igreja ja possui um

corpo, mesmo antes de se encontrar organizada na pessoa de Pedro. Na sua génese, a lgreja

162 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 185.

163 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 186.
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€ feminina, mesmo antes de receber o complemento masculino no ministério ordenado.

Nestalinha, afirma o autor:

«Em primeiro lugar, a Igreja é feminina porque a primeira coisa, e o que
tudo a resume, é sentir-se devedora e agradecer por receber e por
transmitir. E sO para que nao se esgqueca desta feminilidade primordial,
SO para que segja sempre a que recebe, e ndo a que possui ou disple, ea
fora imbuida do ministério masculino, que representa o Senhor

administrador da Igreja, sempre dentro dos limites da sua receptividade

feminina»*®,

Mediante a relagcéo que Maria estabeleceu com o seu Filho, percebemos que
a lgreja, para além de ser feminina, situa-se perante Cristo como esposa. Esta realidade
consegue ser mais visivel quando toda a | greja consegue contemplar-se a si mesma a partir
do seu protétipo, Maria, em todos os seus atributos, principalmente o de esposa de Cristo e

o de nova Eva (companheira do novo Ad&o)*®.

3.2.1grga: M&edos Crentes

Vale apena continuar a falar da lgrejacomo Méae? O autor entende que com
0 passar do tempo a reflexdo teoldgica pode ter perdido o fervor de tal afirmacdo. No
entanto, ha que tirar, dessa reflexdo, os elementos essenciais que a vivificam e adaptéa-los a
um mundo de sensibilidade diferente. Assim procurou ele fazé-lo, seguindo 0 pensamento
de Karl Delahaye'®. Terminando o estudo atento da reflexdo de Delahaye, von Balthasar
afirma que o autor utiliza um material de citagdes muito pouco justificadas, separando o

tema “Virgem-Mae-Igreja” de “Virgem-Mae-Maria”. O nosso tedlogo defende, entdo, que

164 4, U. VON BALTHASAR, Puntos centrales, 243-244.
165 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramédtica lll, 284.

166 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 189.
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S0 temas presentes quer na Sagrada Escritura quer na Patristica, de tal modo que néo

podem ser abordados separadamente™’.

A Igreja é tdo ampla que dificilmente se conhece totalmente a si propria, e a
sua esséncia so se consegue atingir através de imagens. E importante ter presente que na
civilizagdo antiga, a “verdade” era contemplada em imagens. Para a civilizagdo do Antigo
Oriente, por exemplo, a imagem nao era uma simples representacdo do objecto, mas erao
proprio objecto. Ora, esta concepcdo € estranha a nossa época, onde a verdade é pensada

168

em conceitos, mediante abstracgoes e inferéncias™ . Por isso, von Balthasar aponta a pouca

capacidade gue o Homem ocidental de hoje tem para a reflex&o contemplativa.

A Patristica tomou os fundamentos biblicos para criar algumas imagens que
interpretam o ser da Igreja, tais como corpo, mulher, filha de S&o, esposa de Yahveh,
Jerusalém, mae (estéril e, mais tarde, fecunda), entre outras. A antiga imagem de Igreja
como Mée, ndo é algo ultrapassado. Pelo contrério, possui hoje toda a actualidade. No
entanto, von Balthasar pergunta-se como sera possivel articular o facto de a Igreja dever
ser, a0 mesmo tempo, virginal e intacta e, ainda, unida a0 Esposo ao ponto de ser Mée
fecunda. Para 0 nosso tedlogo ndo ha qualquer contradicéo, e aponta a reflexao dos Padres
dalgrga

«Os Padres observam como a mae Igreja, que da a luz os seus filhos da

pia baptismal, ndo os retira do seu seio, mas, pelo contrério, acolhe-os

nele. E mais ainda: a Igrga €, ao mesmo tempo, causa e efeito da

santificaco dos fiés»®.

167 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 198.
168 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 190.

894, U. VON BALTHASAR, El complejo, 193.
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Toda edta reflexdo sobre a identidade da Igreja como Mée, von Balthasar vé
recuperada mediante a reflexéo sobre Maria. Von Balthasar parte da doutrina estudada por
vérios autores que véem Maria como tipo da lgreja. Para o cristdo de hoje poder tracar este
caminho, ha que ter sempre certo que a Virgem Maria tem o seu lugar essencialmente no
coracdo da «constelacdo humana» que rodeia Jesus. Ela é teologicamente importante™”.
Mas para Maria ser teologicamente importante, ela ndo pode ser somente considerada

como Mée fisica de Jesus. Devemos, pois, atender as relagbes espirituais que estabelece

com o seu Filho.

Von Balthasar percebe que ha uma perfeita identidade entre a Igreja e
Maria. Dai defender a corrente que aponta Maria como sendo, analogamente, 0 universale
concretum da Igreja, tal como Cristo 0 é realmente da filiagdo divina'™*. Embora o autor
reconheca que em muitos periodos alguns autores tiveram receio de falar de Maria como
tipo da Igreja, o certo € que ela é «mais que uma prefiguracdo somaticamente significativa
daquilo que espiritual mente acontece na Igreja»'%. Dai o autor afirmar, citando Aimén de

Auxerre, que Maria, aMae de Deus, é a «representacéo personificada da Igreja»'’,

Esta representacdo adquire logo nas paginas biblicas o seu fundamento. Para
von Balthasar, possui um papel relevante o nascimento da Igreja a partir do lado aberto do
Crucificado. Junto & Cruz, encontra-se Maria, a primeira pessoa da Igreja’”* e por isso

chamada pelo autor de “Primeira Igreja” ou “Igreja Primordial”. Na Cruz, Maria recebeu,

70 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 199-200.
1 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 201-202.
72 4, U. VON BALTHASAR, El complejo, 202.
3 H, U. VON BALTHASAR, El complejo, 203.

174 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 204.
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de um modo novo, a fecundidade espiritual da Igreja’’™, a mesma fecundidade que hoje a

Igreja possui permitindo ser, assim, designada de M&e dos crentes.

3.3. Alcance do Principio Petrino na lgrgja

E verdade que temos vindo a dar um grande enfoque a Igreja enquanto
realidade englobante, chamada a ser fecunda e a gerar novos filhos. Mas a Igreja é uma
realidade Unica que engloba, em si, o aspecto institucional e 0 aspecto carismético. Deste
modo, Pedro e Maria também se relacionam entre si*’®.

Esta relacdo da-se do seguinte modo: junto a Cruz, Maria € introduzida no
espaco eclesial ja existente hierarquicamente em Pedro. E € introduzida mediante a sua
unido a Jod. Entre Pedro e Maria, Jodo apresenta-se, ent&o, como vinculo de unido'’’. Eo
amor que possibilita encontrar esta Igreja total, estruturada hierarquicamente e chamada a

viver na fidelidade ao seu protétipo, de uma Igreja santa e imaculada' .

Mas Maria situa-se num plano superior a Pedro. No dizer de von Balthasar,
somente pelo facto de Maria pertencer a esta Igreja organizada em torno de Pedro, algreja
ja é mariana. Esta superioridade fundamenta-se na dignidade de Maria, isenta de qualquer
culpa. Enquanto Pedro € um pecador entre outros pecadores irméos, Maria € a imaculada,

modelo para a vida de todos, até para a de Pedro® .

% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 300.
176 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 204.
7 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Pedro e os esteios, 198.
178 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 216.

79 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 214.
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A santidade da Igreja pode ser explicitada de duas formas. na sua

1
e80

objectividade e na sua subjectividade™. A santidade objectiva é a santidade da estrutura.

~

Procura analisar a unidade dos carismas, quanto a sua catolicidade. JA a santidade

subjectiva € aguela que, recorrendo a0 puro espirito do Evangelho e a entrega

181

, sabendo que a lgreja s6

incondicional de Maria, tem o dever de “criticar” o ministério

poderéa ser criticada no ambito do amor*®.

E deste modo que podemos concluir, na linha do nosso autor, que o aspecto
feminino tem uma certa precedéncia perante o masculino. O autor, como ja vimos
anteriormente, pega nesta ideia para adiantar 0 seu ponto de vista teol6gico sobre a

admissdo das mulheres, hoje, arecepcdo das Ordens Sagradas:

«Num certo sentido, a Igrga € primariamente matriarcal,
secundariamente patriarcal, ainda que as categorias sociolégicas sgjam
aplicadas de uma forma insuficiente. Empregamo-las por plasmar de um
modo intuitivo que 0 movimento feminista em ordem ao ministério
eclesiastico sO pode explicar-se por uma ignorancia da sua peculiar
dignidade na Igrega (enquanto Igreja), ignorancia que elimina, por
nivelamento, o mistério dos sexos, em vez de destaca-1o na sua tensdo e

fecundidade abertas e realizadas»®.

Portanto, o que percebemos, a partir do que jafoi dito no presente capitulo é
que a Igreja ndo se esgota na sua visibilidade hierarquicamente estruturada. Também os
ministros deverdo viver a santidade subjectiva da Igreja, pois 0 seu servigo faz-se em
funcdo do amor. Por isso, os ministérios servem como ajuda para se alcancar a santidade

marianada lgreja

180 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Amar a la Iglesia?, in H. U. VON BALTHASAR, Pneuma e
Institucion, 151-155.

181 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 178-179.
182 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Amar ala lglesia?, 166.

183 4, U. VON BALTHASAR, Puntos centrales, 244.
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CAPITULO 111

MARIA NA ESPIRITUALIDADE DA IGREJA

Neste capitulo, procuraremos fazer uma concretizacdo de tudo quanto
expusemos até aqui numa linha mais teolégica e narrativa, adoptando, agora, uma
apresentacdo de implicacfes a vida concreta dos cristdos na sua relacdo com Deus, a que

chamaremos de vida espiritual ou vida no espirito.

Para 0 nosso autor, ndo poderd haver um caminho para Deus que ndo seja
como o do proprio Cristo no seu caminho para a Cruz. Também o cristdo é chamado a
participacéo na paixdo de Cristo, inserindo-se de um modo pessoal na sua obra. Mas se
esta observacdo implica o cumprimento da vontade de Deus na vida de cada um, implica
também a escuta do Evangelho tendo em conta as multiplas cenas em que Maria aparece.
Isto significa que o cristdo devera ter a capacidade de relacionar as diversas “pecas” de um
mesmo mosaico, de modo a conseguir contemplar a imagem total de Maria: sua pessoa e
missdo. Quem prescinde deste exercicio, ndo podera ser designado como um ouvinte atento

da Palavra.

No entanto, a imagem de Maria ndo esta isolada. Na sua totalidade, Maria

aponta sempre para Cristo e paraalgrega. Por estarazdo, afirmamos como von Balthasar:

«Também toda a piedade mariana, se quiser ser catdlica, ndo se pode
nunca isolar, antes pelo contrario deve sempre inserir-se e orientar-se
tanto cristologicamente (e portanto trinitariamente) como
eclesiol ogicamente»'®*,

184 3 RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 114.
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Noutro sitio, insiste 0 nosso tedlogo:

«Maria ndo esta num espaco vazio como pessoa isolada, ela estd no

coracdo da Igrgja, tdo solidamente ai enraizada que, sem €ela, ndo

podemos pensar a lgreja em toda a sua profundidade»®.

Para o entdo Cardeal J. Ratzinger, existem trés principios que deverdo estar
na base de uma espiritualidade mariana: @ uma estrita referéncia a Pessoa de Cristo; b)
uma abertura a totalidade do mistério; e ¢) uma constante tensdo entre a racionalidade
teoldgica e a afectividade da f&'.

Von Balthasar acredita que a medida certa da piedade mariana ndo é
impossivel. No entanto, também ele identifica 0 erro comum de olhar Maria como um
arquétipo da graga divina, ao ponto de a elevar quase a esfera divina. Trata-se de um erro
gue contribuiu para o ocultamento da obra de Cristo e 0 seu lugar no coracéo dos crentes.
O nosso tedlogo acredita que em regides onde exista uma instrucdo catequética suficiente,
existe uma consciéncia do contexto dogmético total que justifica as devocbes e
peregrinacbes marianas. O problema existe noutras regides onde falte esta devida
catequizacdo. Nestas, Maria ¢ tida quase como que uma “quinta-esséncia” da salvagdo.
Para esta redidade, o nosso tedlogo relvindica a devida evangelizagdo para que
gradualmente se facam rectificacdes™®’.

Procuraremos, neste capitulo, contextualizar a oracdo na sua dimensdo
Trinitaria, colocando Maria como modelo para os cristdos daguela que ora e medita sempre

em relacdo a unidade com a Trindade, a0 ponto de se conseguir inserir nesta comunhéo.

Afirmando, depois, aimportancia de Maria na comunh&o dos santos, seguiremos com uma

185 H. U. VON BALTHASAR, Veneracéo hoje a Maria, in Communio 1 (2008) 28.
186 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira lgreja, 31.
187 Cf. J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 115.



exposicdo mais prolongada sobre a veneragdo a Maria na Igreja, mostrando a importancia
da sua “imitag¢do”. Por fim, concluiremos com uma breve exposi¢do sobre a espiritualidade
Eucaristica da M&e de Cristo.

Para este caminho que pretendemos empreender, achamos por bem colocar
algumas referéncias a dois tedlogos que souberam valorizar esta dimensdo mariana da vida
crist& E. Schillebeeckx e K. Rahner. Para essas referéncias, seguiremos duas obras que
surgem como uma sintese do pensamento destes autores, ndo nos querendo alongar muito
no estudo dos seus contributos a mariologia. Sd0 escolhas meramente pessoais que

pensamos poderem vir a ser Uteis para o enriquecimento deste capitulo.

1. A ORACAO CRISTA: A FORMA TRINITARIA

A oracdo é um fendbmeno comum em todo 0 mundo desde as origens do
préprio Homem, embora com diversas nuances. A oragdo cristd, em especifico, tem as suas
particularidades. O que entendemos hoje como oragao crista é o resultado de uma alteracéo
critica da oragdo natural do Homem ou orag&o mitico-primitiva’®,

Segundo von Balthasar, a oragdo natura do Homem passou, ao longo dos
tempos, por duas fases. Em primeiro lugar, 0 Homem percebeu que 0 mundo que o rodeia
€ incompreensivel e, por isso, houve a necessidade de procurar a verdade eterna em

oposicdo a contingéncia da vida que se fazia contemplar nas realidades do mundo. Em

188 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética I1. Las personas del drama: El hombre en Dios
(Madrid: Encuentro 1992) 272.
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segundo lugar, tendo o Homem alcangado o conhecimento cristdo da unidade da Trindade
das Pessoas divinas, surgiu a aspiracéo de atingir essa unidade em Deus, mesmo que de
uma forma inconsciente. Ou seja, passou a haver a necessidade de abandonar a propria

finitude e de se fundir com esta infinitude existente'®®

. Jesus aparece como modelo parq
aquele que reza; Maria, como aquela que soube imitar o seu Filho, tendo alcancado esta

unidade, também se revela modelo.

1.1. A oragao perfeita de Jesus

Em Abra&o e, portanto, jaem lsrael, Deus transmitiu uma mensagem ao seu
povo gue parecia ser 0 oposto daquilo que 0 Homem procurava. A mensagem consistia na
«necessidade de uma obediéncia que leva a sair de s proprio, que apenas promete algo
gue é invisivel e, finalmente, exige a restituicdo do que fora concedido como maravilhoso
presente e penhor»*®,

O certo é que mediante as experiéncias que 0 povo iatendo de Deus, surgiu
a necessidade de uma resposta a tudo o que, por graca, foi recebendo. As accdes de graga,
pedidos de gjuda ou lamentacdes contidos nos Salmos sdo reflexos de uma consciéncia
veterotestamentaria daquilo que Sdo Jodo iria falar mais claramente: permanecer no Amor.

Com a Encarnacdo do Verbo, o conceito de oragéo atinge a sua perfeicéo.

Na verdade, Cristo, como Homem, ndo foi somente o que nos revelou o Pai, mas foi e é

18 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Para uma Teologia da Oracdo Cristd, in Communio 4 (1985)
299-300.

190 H U. VON BALTHASAR, Para uma Teologia da Oragao, 300.
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também o arquétipo de todo aquele que reza a Deus™. N&o 6 nos ensina arezar como nos
inicia na sua oracdo substancial. Se ha algo que aprendemos da vida de Jesus € a dimensao

contemplativa e silenciosa da oragcdo. Assim nos diz von Balthasar:

«As situagbes mais intimas de intercambio humano sio caracterizadas
nao sO por palavras mas por uma auséncia de palavras mais
profundamente reveladora. [...] Em Jesus Cristo, ja ndo precisamos de

fazer palavras formais para Deus, mas é-nos permitido ficar em siléncio

na oracio a Deus, podemos orar também em siléncio»'*%.

Um segundo aspecto da concepcéo da oragéo cristd, para 0 nosso autor,
passa pela afirmacéo da necessidade do Espirito Santo em nés'®®. E f&-lo porque sabe que
mesmo que 0 Homem, enquanto criatura, ndo saiba como formular a sua oragéo, o Espirito
Santo actua pois conhece o coragdo do Homem. Assim, a grande maravilha da oracéo
cristd passa por esta verdade: Deus fala com Deus através do Homem'. Por outras
palavras, a Trindade de Pessoas age no Homem porque o Espirito Santo habita nos seu
coragdo. O Homem €, por isso, inserido na vida do Amor Trinitario como canal por onde
passa esse Amor. A importéancia do Espirito Santo € assim apresentada resumidamente

pelo nosso autor:

«Confio-me a um alguém incompreensivel, que é alguém distinto do Pai e
do Filho e cuja peculiaridade sera actuar internamente, com liberdade
divina, dentro do espirito livre do homem, e desvelar perante e, ndo
obstante as nossas limitagdes, as profundidades de Deus, perscrutadas
unicamente pelo Espirito».

191 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Para uma Teologia da Oracéo, 303.
192 1. U. VON BALTHASAR, Para uma Teologia da Oragao, 304.

193 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Liturgiay respeto, in H. U. VON BALTHASAR, Shonsa Verhi,
549,

194 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Para uma Teologia da Oracéo, 306.

1% H. U. VON BALTHASAR, Meditaciones sobre el Credo Apostélico (Salamanca: Sigueme 1997)
68.
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Jesus aparece como modelo daquele que reza. N’Ele encontramos duas
tendéncias que mostram a profundidade da oracdo cristd: a disponibilidade sem limites
para cumprir a vontade do Pai (cf. Jo 6, 38) e a absoluta certeza de que o Pai 0 escuta
sempre, motivo pelo qual da gracas em puiblico™®.

Vista a tamanha responsabilidade da oracdo do Homem, 0 nosso autor
adianta que Deus ndo muda a sua vontade através da oracdo do crente que recorra a accao
do Espirito. O que acontece ¢ que Deus, na sua “omnicompreensiva infinitude”, tem
multiplas maneiras de fazer concretizar a sua vontade, pois conhece, de anteméo, todas as

possibilidades e decisdes da sua criatura™®’

. O Homem devera sempre rezar em nome e
com o pensamento de Jesus e do seu Espirito. Deve, entdo, pedir aguilo que Deus esta
disposto a dar, «segundo a sua vontade» (Jo 5, 14). E o que Deus esta disposto a dar
encontrase sempre relacionado com a esperanca da salvagdo que, tendo presente o
momento de Pentecostes, é catdlica (=universal). Na oragdo, por isso, devemos abandonar
0 “eu”, que constantemente preside, e ter sempre presente o proximo, ainda que seja um

préximo distante de nos.

E neste sentido que afirma K. Rahner:

«Para nos, isto significa, antes de mais, que este amor ao proximo no
amor de Deus significa, principalmente, que a recepcdo, em virtude da
graca de Deus, da totalidade da vida divina que penetra no nosso
coracao pela fé e peo amor, deve alcancar e alcanca a sua béncéo para
0s demais, homens que estdo destinados a receber ao nosso lado e

connosco a Unica salvacdo de Deus eterno»'®,

1% Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramédtica ll, 272.
197 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodraméatica Il, 269.

1% K. RAHNER, Maria, madre del Sefior (Barcelona: Herder 20122) 44.
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A oragdo ocupa, pois, um lugar essencial na vida do cristdo porque, como
afirma o tedlogo suico, sempre que a lgrejareza, esta a ser totalmente aquilo que deve ser e

0 que, na verdade, j& é pelainfus3o do Espirito Santo™®.

1.2. Do acesso ao mistério Trinitario a vida crista

A grande novidade da oracdo, trazida por Jesus, € 0 acesso a uma
participacdo, por parte do Homem, no mistério Trinitario. Se ha algum exemplo concreto
gue evidencia esta possibilidade, encontramo-lo em Maria, pois com ela, na perspectiva de
von Balthasar, d&se a primeira revelagdo explicita da vida de Deus Uno e Trino®®. Pela
Encarnacdo do Verbo dase, no seio de Maria, um verdadeiro acontecimento Trinitério
porque o Pai esta com Ela; porque vai gerar o Filho; e porque o Espirito Santo a cobrira
com a sua sombra’”.

Este acontecimento Trinitario resulta de uma resposta perfeita de Maria, ou
seja, de um “sim” total a Deus, que se prolonga em toda a vida da Mée de Jesus. Tal
disponibilidade ilimitada apresenta-se, assim, como um terreno virgem e fértil do qual €

possivel que o Verbo de Deus brote. Assim explica o nosso autor a forma Unica da oracéo

de Maria

«O que ha de maravilhoso é que €la, na sua gravidez, pode adorar e
glorificar amorosamente o que ha no seu intimo, sem que o faca em
relagdo a si propria, mas sim ao Deus que, pelo seu “sim” cheio de fé,

vive realmente nela e dela»?®.

199 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Liturgia y respeto, 550.
20 Cf H. U. VON BALTHASAR, La oracién contemplativa (Madrid: Encuentro 2007%) 134-135.
201 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Para uma Teologia da Oracéo, 308.

221 U. VON BALTHASAR, Para uma Teologia da Orac&o, 308.
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Esta resposta, que adquire uma dimensao arquétipa para todo o cristéo, €

classificada pelo nosso autor de «resposta infantil»**

na medida em que é uma resposta
gue confia espontaneamente quando € dada numa liberdade sem limites e sem qualquer
observacéo afazer.

Para von Baltasar, a oracdo crista ndo pode ficar somente ligada a adoracéo,
louvor ou accdo de gracas. Necessariamente tem de se revestir também do carécter de
stplica. O nosso autor justifica isto mediante a conciliagdo da liberdade finita do Homem
com a liberdade infinita de Deus. A primeira sO se da no ambito da segunda. Mas acontece

gue a segunda ndo é um direito do Homem mas pura graca, contando com a fidelidade de

Deus a sua promessa. Diz-nos o tedlogo suico:

«A sliplica radical consistira em pedir ajuda para sair do erro, das
mascaras do eu empirico, perante as quais permanece escondido o meu
auténtico eu, desconhecido para mim mesmo. [..] Trata-se, pois, de
livrar-se de cair na ilusdo, para avisar o caminho e poder segui-lo, ja

gue isto é justamente o que se chama de vontade de Deus que faz de

guia»*™,

Pela oracgo, o cristdo percebe que hd um caminho afazer. Existe uma forma
de vida que brota deste encontro que se da entre Deus e nés. Se por Maria 0 Homem
passou a ter acesso a tangibilidade do Amor Trinitério, também por Maria o cristéo
percebe que existe um caminho a percorrer, com a mesma tangibilidade: accOes

concretas®®.

203 4 U. VON BALTHASAR, S no os hacéis como este nifio (Barcelona: Editorial Herder 1989)
0.

244, U. VON BALTHASAR, Teodraméatica |1, 268.

205 Cf H. U. VON BALTHASAR, Teodramética Il, 276-277.
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2.MARIA E A MEDITACAO CRISTA: A VIA UNITIVA

Qualquer que seja a corrente de espiritualidade ou méodo de oracdo
adoptado pelos cristdos, sempre visa chegar a uma unido cada vez mais profunda com o
mistério da Trindade. A esta unido chamamos-lhe «via unitiva», a qual tera sido também a
meta de todo o esforco de Cristo. Assim o0 mostra Ele proprio na sua oracéo sacerdotal em
gue pede a unido dos Homens com Deus, assim como Deus nas suas Pessoas sG0 um 0.

Sabemos que esta unido ndo pretende que o Homem se torne Deus, pois
converter-se-ia em seu proprio criador e em seu préprio redentor. No entanto, von
Balthasar deixa clara a ideia de que «a consciéncia da unificacdo sempre crescente faz
cada vez mais profunda a consciéncia da distancia incontornavel que se da entre o Santo e
os santificados»?®,

Com Maria, a via unitiva perde todo o carécter abstracto que poderia
possuir. Através de Maria, a unido que o Homem procura apresenta-se agora pelo caminho
contrério: jA ndo consiste em “ir” ao encontro de Deus, mas antes em deixar que Deus nos

encontre. Assim nos diz K. Rahner:

«O Cristianismo é o préprio Deus eterno que vem ao homem e que actua
no homem por sua graca, de tal modo que abre livremente 0 seu coracao
para gque penetre no pobre coracdo dessa pequena criatura a esplendida,
total, infinita vida de Deus Trinitario»®".

Tudo isto através da Encarnacdo do Filho de Deus. Assim afirma von

Balthasar:

26 1 U. VON BALTHASAR, Liturgiay respeto, 549.

27 K. RAHNER, Maria, madre del Sefior, 43.
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«A “semente” do Pai que 0 Espirito Santo implanta no seio de Maria
nao € idéntica a substancia da Mde. Mas a dita semente nutre-se
exclusivamente da sua substancia, até se converter no que com todo o

direito se chamara seu Filho»®,

Ora, 0 nosso autor acredita que a meditacdo do cristdo, a semelhanca do que
acontecera com Maria, devera proporcionar a experiéncia de uma certa unido substancial.
Isto significa que o “ser-para” o Filho de Maria ¢ essencialmente oragdo,
independentemente do facto de ser ou ndo imediatamente meditada, expressa verbal ou
silenciosamente, ou que seja habitual®®. No entanto, acontece que 0 Homem ndo esta de
tal modo “cheio de graga” que consiga fazer de toda a sua vida oragdo. Existe uma grave
necessidade de encontrar tempos concretos de meditacdo para que gradualmente Deus
possa “crescer” em cada um.

A meditacdo &, pois, 0 espago em gque cada Homem poderd gerar Jesus nas
suas vidas. E esta continua gestacdo de Jesus em cada vida humana, implicard, sempre,
algo como que umas “dores de parto”?'°. Isto significa que a meditaczo cristd, como unigo
com Deus, ndo € um penetrar entusiasticamente num pretensioso paraiso. Pelo contrério,
implica, tal como em Maria, predispor-se a acompanhar Jesus em todo 0 seu caminho, até a
Cruz. Mesmo estando assegurada uma determinada satisfacdo na meditagcdo, trata-se de
aceitar que Deus se forme em si, com todas as contrariedades que dai podem advir.
Predispor-se a acompanhé-lo, para a Ele se unir, pressupde, para o Homem, sofrimento na
vida.

A vida crista devera ser sempre uma vida meditada, com uma aposta grande

na contemplacdo porque ndo poderd haver qualquer accdo externa que ndo tenha sido

28 1 U. VON BALTHASAR, Meditar Cristianamente (Madrid: Encuentro 2002) 49.
209 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Meditar Cristianamente, 51.

210 cf H. U. VON BALTHASAR, Meditar Cristianamente, 53.
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precedida de uma contemplacdo interna. Na verdade, o efeito decisivo de uma verdadeira
contemplacdo é totalmente invisivel. Mas sendo uma atitude de fé, é algo que fica a

disposicdo de Deus sem qualquer célculo ou reflexdo. Tudo o que Deus faz com esta

atitude de fé, escapa totalmente ao controle do cristao®™.

3. AORACAO A MARIA

Veneragdo e adoracdo sdo atitudes orantes que ndo podem ser confundidas.
A veneracdo a um ser humano, como € 0 caso da que se presta a Maria, ndo podera ser
igualada a adoragdo que sO a Deus é devida. No entanto, diz von Balthasar que «é de
envergonhar uma cristandade que hoje se envergonhe da sua Mae»?'?. Significa esta
afirmacdo que a veneracdo a Maria ndo é um elemento que se possa descartar. E, antes,
algo essencial da vida da Igreja, dai o lugar que esta reflex@o tenha merecido no Concilio

Vaticano |1, contextualizada na reflexdo sobre a lgreja®™.

Tentemos, por isso, perceber qual 0 modo correcto de entender a veneragcéo

aMaria e como deve o cristdo fazé-lo.

21 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Quién escristiano? (Salamanca: Sigueme 2000) 80.
#2H U. VON BALTHASAR, Veneracdo hoje a Maria, 27.
213 Cf. Lumen Gentium, 52-68.
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3.1. O lugar de Maria na comunhé&o dos santos

Maria € Mae da Igreja porque € Mae de Cristo e, assim, Mae de todos os
membros do corpo mistico de Cristo. Mas ela € também nossa irmd. A comunh&o dos
santos €, entdo, a comunhdo de bens espirituais entre estes irmaos, em virtude do amor
desinteressado (altruista) proprio dos cristéos™*. Por isso, quanto mais o cristdo vive esta
dimens&o de um amor desinteressado, mais 0s outros poder&o viver dos bens dele, tal como

se fossem seus. Aplicando este conceito a Maria, von Balthasar afirma:

«SH em sentido improprio se pode falar do que é préprio a cada um,
porque o total altruismo e a sua total transparéncia ndo sdo sendo a vida
de Deus e de Cristo nas suas criaturas. Maria, como a mais pura de
todas as criaturas, € quem irradia do que é seu mais longe, e todos, na
comunh&o dos santos, tém em si algo de mariano»*™®.

O cristéo deve, acima de tudo, ver em Maria aquela que na sua humildade
reconhece que nada lhe é préprio. Efectivamente, as Ultimas aparicbes do séc. XIX-XX
poderdo conduzir a uma concepcdo errada de Maria. Ela apresenta-se como a I maculada
Conceicao em Lourdes, por exemplo. Significara isto uma contradicdo com agquelaimagem
gue temos da pequena e humilde serva do Senhor, por dar asi prépria um realce tao grande
e gpontar a sua mensagem para si? Efectivamente poder-se-ia cair no risco de pensar
assim. Von Balthasar prefere esclarecer que a humildade de Maria ndo é a da pecadora
contrita, mas a da eleita alegre e humilde, que em caso algum pensou possuir algo préprio,
mas, pelo contrério, tudo reconhece como graca do Senhor, e € isso que manifesta nas suas

aparicdes”®.

214 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética V. La accién (Madrid: Encuentro 1995) 387.
215 3, RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 122.

216 Cf, J RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 123.
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E. Schillebeeckx, tedlogo belga, apresenta, tal como von Balthasar, uma
teologia na qual Deus se envolve com 0 seu povo e espera, dele, uma resposta. Deus ndo s
espera essa resposta como a torna possivel. Neste sentido, o tedlogo belga questiona-se
sobre o lugar que Maria deve ocupar numa vida cristé consciente e vivida em plenitude.

Na base do culto que o crente presta a Deus, encontra-se a comunhdo dos
santos. A comunhdo dos santos, por sua vez, é congtituida pela vida divina que o préprio
Cristo, possuidor da “graca capital”, comunica aos Homens?’. Assim, toda a santidade
existente, mesmo a de Maria, é participacdo da santidade Unica de Cristo, tal como afirma

E. Schillebeeckx:

«A santidade de Cristo, mais a santidade de Maria e a santidade de todo
0 corpo mistico nao fazem uma santidade maior do que a santidade de

Cristo sozinho»*8,

A vida cristd vivida em graca €, pois, uma vida com caracter plenamente
comunitério, presente implicitamente no culto aos santos?™®. Este carécter comunitario é
um dos mais belos frutos do amor fraterno, no qual 0s santos nos comunicam os frutos do
estado privilegiado que possuem. Precisamente nesta dimensdo comunitéria é que o cristéo
encontrard a forma mais perfeita da sua vida espiritual.

O culto aos santos €, por isso, um elemento nada supérfluo na vida dos
cristdos, mas, pelo contrario, obrigatdrio porque onde existe uma vida intensa de unido

com Deus, necessariamente devera estar presente esta comunhdo com os santos, dos quais

Cristo é a coroa de santidade.

27 Cf. E. SCHILLEBEECK X, Maria, Mae da Redencao (Petrpolis: Vozes 1968°) 93.
218 £ SCHILLEBEECKX, Maria, M&e da Redencaio, 93.

219 Cf, H. U. VON BALTHASAR, Teodramética IV, 381.
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3.2. A veneragao a Maria: a honra devida

Para o tedlogo suico, se Deus acarinha a sua Igreja com um dom especial,
este mesmo dom deve ser apreciado. Mas se este dom € uma pessoa, a apreciacdo torna-se
um agradecimento de louvor a que von Balthasar chama de honra®®. No cantico do
Magnificat, Maria evidencia a sua consciéncia desta realidade com perfeita ingenuidade,
pois admite que seré reconhecida como Bem-aventurada por todas as geracoes.

A correcta forma de prestar o culto devido a Maria, é apresentada na
Exortacdo Apostélica Marialis Cultus de Paulo VI (1974). O nosso tedlogo, partilhando
destas disposicdes magisteriais, afirma que Maria € o modelo do verdadeiro culto a Deus e
aponta, a semelhanca do documento pontificio, seis directrizes para uma renovacdo justa
da veneragdo a Mariaz uma orientagdo Trinitéria; uma orientacdo Cristoldgica; uma
orientacdo Eclesial; uma fundamentacdo biblica; a aceitacdo ecuménica; e 0 acento
antropolégico do contexto actual.

Pela veneragdo a Maria, o0 cristdo encontra-se perante o caminho mais
seguro e curto para chegar a uma vida de intimidade com Cristo. Assim fundamenta o

NOSSO autor:

«Contemplando a existéncia de Maria, ndés pomo-nos a disposicao,

mesmo na obscuridade infligida a nossa fé, mas aprendemos como se
deve estar a postos quando Jesus subitamente nos pede algo»**.

Esta vida de intimidade com Cristo, potenciada pela veneracdo a Maria, é
visivel no concreto das oragbes marianas mais usadas. Von Balthasar fundamenta esta

ideia recorrendo a trés delas. a Ave-Maria que, exceptuando o pedido final, acrescentado

20 cf, J, RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 116.

221 3 RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 117.
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em sintonia com o Concilio de Efeso, é composta por palavras da Sagrada Escritura; o
Angelus, também elaborado nesta linha, que, utilizando trés frases cristocéntricas, afirmao
anuncio da Encarnacdo, o consentimento da Virgem e o cumprimento do que havia sido
anunciado; e o Rosario, uma oracdo que traz a contemplacéo do cristdo toda a Histéria da
Salvacdo, torna presente os mistérios da vida de Jesus e também de Maria, como imagem

primordial da Igreja e insere a oracéo de Cristo a0 Pai, dando ainda gléria & Trindade®®.

3.3. A perfeicdo crista: imitacdo de Maria

Como vimos em momentos anteriores da nossa exposi¢cao, Deus, nunca
abandonando a sua condicdo mistérica, abdica do seu lugar exclusivo de autor e realizador
do drama divino para entrar em cena. Cristo, como protopersonagem, entra em cena como
Novo-Adao. Assim, seria necessario que houvesse uma personagem completamente
disponivel para acolher o “papel” de Nova-Eva. Nao poderia, por isso, ter ja outros
“compromissos”. Ora, Maria é esta pessoa (personagem) que mediante a sua virgindade,
esta completamente disponivel/livre para acolher Deus em cena. A sua virgindade seria
totalmente necesséria pois, ndo estando comprometida ja com a cena em decurso, acolhe
Deus em si e, contracenando com Ele, possibilita a aproximacdo do préprio Deus com
todo 0 mundo®®.

Maria € para toda a Igreja um modelo a imitar porque tudo aquilo que o

cristdo ndo consegue fazer, ou seja, dar um “sim” absoluto a tudo o que Deus quer, ela ja o

fez, e pode fazé-1o ndo sb para s, mas para todos.

222 Cf. J. RATZINGER — H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 117-118.

223 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Veneracgo hoje a Maria, 28.
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E deste modo que compreendemos a santidade dos santos. N&o tera havido
santo algum que ndo a tivesse venerado. O préprio tedlogo afirma que ndo houve nenhum
santo que tivesse aspirado a santidade privadamente para si. Pelo contrério, todos quiseram
manifestar em si 0 espirito da Igreja, do desprendimento na obediéncia e do servico. Ou
seja, todos procuraram manifestar o espirito da “serva do Senhor”. Assim, a santidade ¢
sempre mariana, mesmo quando disso ndo haja consciéncia®®’. A atitude fundamental do
cristdo que corresponde a uma auténtica veneracdo a Maria € a de simplicidade ou, como
chama 0 nosso tedlogo, a menoridade, acompanhada de uma verdadeira disponibilidade
para aderir & vontade de Deus?®.

A veneracdo a Maria deverd levar o cristdo a sua imitacdo. E a imitagdo
sugere que ndo se trate de uma copia das atitudes por elatomadas, mas que leve aguele que

a venera a um seguimento®®

. A questdo legitima que se coloca € se ndo devemos seguir
somente Cristo. Esta objeccéo poderd ser posta com toda a razdo. Von Balthasar responde
assim:

«Na medida em que em Maria tudo repousa no “sim” a Deus e, a partir

de entdo, tudo se lhe segue como consequéncia, entdo este “sim” ndo é

mais do que o eco humano perfeito ao “sim” divino-humano de Jesus ao

Pai»®*’,

Assim, entendemos que o “sim” de Maria e o “sim” de Cristo a Deus, estdo
ligados entre si. O primeiro possibilitou a Encarnacdo, condicdo para 0 segundo. A

disponibilidade de Maria, a partir da fé e em profunda oracéo e meditagdo, vem por uma

224 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Venerac&o hoje a Maria, 31.
225 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Venerac&o hoje a Maria, 32.

226 O tedlogo suico define assim a imitagéo: «imitar significa tomar a medida de uma coisa ou de
uma pessoa para conhecé-la e, em determinadas circunstancias, aplica-la a novas criagdes». (H. U. VON
BALTHASAR, Seguimiento y ministério, in H. U. VON BALTHASAR, Sponsa Verhi, 138.)

227 3, RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 119.
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graca que acaba por ser cristolégica®®®

. Por isso, ndo faz qualquer sentido falar de um ou
Cristo ou Maria, porque se Cristo for “separado” da sua Mae, torna-se numa realidade
abstracta, sem tangibilidade histérica.

A venerag@o ao “sim” de Maria ndo pode ser entendida, por isso, COMO uma
espiritualidade separada. O nosso tedlogo afirma mesmo que ndo poderd existir qualquer
espiritualidade aprovada na Igreja que queira chegar a Deus prescindindo do modelo de
perfeicdo cristd que é Maria e ndo ser, assim, mariana®®. Para fundamentar esta ideia,
aponta duas razBes. em primeiro lugar porque da Igreja é esperada uma resposta de fé que
foi dada em perfeicdo por Maria; em segundo lugar, porque a perfeicdo crista reside no

acto de disponibilidade ilimitada, algo conseguido por Maria

3.4. A diversidade e novidade sempre actual em Maria

Ao longo da Histéria da Igreja, identificamos muitas variagdes desta
disponibilidade ilimitada. Na Patristica falou-se de apatheia (auséncia de paixao); na ldade
Média divulgou-se o conceito de abandono (independéncia das coisas terrestres); ou
mesmo indiferenca (aceitar 0 que Deus quer para nés) em Santo Inacio de Loyola. Tudo
servia para falar desta mesma disponibilidade para prestar o Unico “sim” a vontade
salvificado Pai sobre todos.

Hoje, cada individuo, ou corrente de espiritualidade, podera adoptar o seu
caminho de imitacdo a Maria, que pode surgir em multiplas situagdes. Ela aparece como a

mulher corajosa, a dona de casa activa, a mulher contemplativa no siléncio, a intercessora

228 Cf H. U. VON BALTHASAR, Teodramética II, 289.

29 Cf, J. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria, Primeira Igreja, 120.
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junto dos necessitados, como a mulher orante que acompanha o seu Filho e que, no auge da
dor, setransformanalgreja primordial.

A Maria, no dizer de K. Rahner, tedlogo alemé&o, corresponde-lhe uma
veneracao especial que ndo pode ser confundida com a adoracdo. Mas também ndo pode
ser um mero culto cristédo devido aos santos (dulia). O culto religioso encontra 0 seu
fundamento e medida na santidade da pessoa que é objecto desse culto. Assim, a Maria,
dada a sua dignidade e missdo Unica na Historia, o cristdo deve prestar-lhe uma
hiperdulia®®.

Este culto faz com que Maria ndo fique presa a um momento histérico,
como a Era Apostdlica, mas que perdure nos tempos da Igreja, que sdo estes. Um
verdadeiro culto a Maria proporciona, na evolugdo dos tempos, aspectos sempre novos
sobre Maria, como é o caso do aparecimento dos dogmas sobre Maria que, na verdade,
revelam verdades sobre algreja

O culto a que audimos adquire a sua forma nas festas marianas, nas quais
sd0 celebrados os acontecimentos e 0s mistérios particulares de Maria e da sua vida, ou
mesmo da Igreja, dada a relagdo entre ambas. A veneracdo a Maria é ainda realizada
mediante determinadas oragdes, peregrinactes e consagracdes’™.

Dado que a vida cristd implica o culto aos santos, ela é uma vida
necessariamente mariana, justificada pela santidade exemplar de Maria. No entanto,
observamos que em véarios momentos da Histéria da Igreja, até mesmo na vida de alguns
santos, ndo existem tracos explicitos do caracter mariano. Por isso, perguntamo-nos sobre

0 que € que determina verdadeiramente a devocéo a Maria. Sera o grau de consciéncia que

20 cf, K. RAHNER, Maria, madre del Sefior, 21.

1 Cf, K. RAHNER, Maria, madre del Sefior, 22.
80



temos dela? Podera ser, mas E. Schillebeeckx prefere dizer que o que determina o carécter
mariano da vida crista é o exercicio das trés virtudes teologais. I1sto € o que nos faz ser
marianos>2.

A veneragdo a Maria € verdadeiro culto e ndo mera devogdo. O facto de
haver dogmas marianos mas ndo haver dogmas sobre outros santos, atribui ao culto a
Maria uma amplitude maior. Todo o dogma faz referéncia a um aspecto concreto da obra
salvifica de Deus. Mas a0 contemplarmos um dogma em concreto, somos levados para a
totalidade do mistério. Assim, o culto a Maria, revestido de toda a evolugdo dogmatica que
arodeia, faz com que o cristdo viva uma vida cristd sobre atotalidade da vida de fé.

Ao contemplar Maria, o cristdo depara-se com um aspecto do amor de Deus:
adimensdo maternal. Maria ndo acrescenta nada ao amor de Deus, mas explicita umas das
suas dimensdes, 0 amor maternal que € um aspecto da redencdo de Cristo que ele ndo
poderia fazer aparecer de maneira explicita na sua pessoa por ser homem. Maria, nada
acrescentando a redengdo de Cristo, acaba por “acrescentar” algo, sob a forma de
explicitagdo: ndo acrescenta, mas explicita®™.

O culto aMaria €, portanto, essencial na vida cristd, sabendo que se trata da
relacdo dos cristdos com a sua propria M&. Mas como numa familia numerosa todos
amam a mae mas expressam esse amor de formas digtintas, também na Igreja ndo podera
haver a pretensdo de absolutizar uma Unica forma de prestar este culto. Pelo contrério, de

todas elas ha que extrair 0 essencial, sabendo que a manifestacdo externa responde a um

contexto préprio de uma época e que, por isso, pode ser alterado.

282 Cf. E. SCHILLEBEECK X, Maria, Mae da Redencao, 95.

23 Cf. E. SCHILLEBEECK X, Maria, Mae da Redencao, 96.
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E. Schillebeeckx deixa clara a ideia de que o culto a Maria é condicdo
essencial para uma vida cristd perfeita. Mas este culto ndo vive em harmonia com os
multiplos exageros populares e de organizagdes marianas existentes. O autor afirma que a
vida crista perfeita exige um duplo culto explicito: o de Cristo e o de sua Mée, afirmando
gue «Cristo € que faz compreender Maria e ndo Maria que nos faz compreender
Cristo»®,

O verdadeiro culto mariano é aquele onde a verdadeira gloria de Maria
passa por fazer brilhar Cristo. Assim, o tedlogo belga ndo reduz a importancia de Maria a
expressao popularmente divulgada de que “Maria € caminho que leva a Jesus”. Parece que
esta expressdo conduz a um reducionismo da Encarnagdo e afirma que Maria € a ponte
para uma humanidade longinqua de Cristo. Pelo contrério, por Maria Jesus tornou-se um
de nés ao ponto da relacéo entre Ele e 0 Homem ser uma relagdo imediata®®. Assim, ndo é
Maria que nos da Jesus, mas € o préprio Jesus que nos da Maria como Mée.

E. Schillebeeckx afirma que existe uma discreta defesa das manifestagdes
periféricas da vida religiosa popular. Em muitos casos, 0s nossos actos religiosos nascem
de uma credulidade muito préxima da supersticdo. Mas mesmo nesta religiosidade
enganada, Deus olha com bondade pois vé a vontade pura do pobre coragdo do Homem.
Por exemplo, a vela que o peregrino acende, simboliza certamente as suas aspiragdes néo

confessadas. Assim, a vela ndo € uma mentira pois revela, ainda que de uma forma oculta,

a insatisfacdo do coracd do Homem que s em Deus encontra descanso®*®. Deste modo,

234 E. SCHILLEBEECKX, Maria, M&e da Redenczio, 98.
2% Cf. E. SCHILLEBEECK X, Maria, Mae da Redencao, 99.

2% Cf. E. SCHILLEBEECK X, Maria, Mée da Redenc&o, 101.
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ndo devemos ser rapidos em condenar estas e outras manifestacdes religiosas populares, a
gue ele chama de manifestacdes periféricas.

O Homem tem e sempre tera necessidade de partir das coisas visiveis para
significar e atingir as realidades invisiveis. E esta necessidade antropolégica nunca podera
ser negada por qualquer pretensdo intelectualista. No entanto, estas mesmas manifestagoes
periféricas deverdo sempre ser submetidas ao controlo do dogma na medida em que tais

préticas sO tém verdadeira eficacia quando manifestam a verdadeira vida crista.

3.5. A grandeza do Rosario

Para atingir as redidades mistéricas, E. Schillebeeckx fala-nos da
importancia do Rosério. Para o tedlogo belga, o Rosario entende-se somente no ambito da
orac3o. E precisamente na oragio que o cristdo é capaz de tomar iniciativas e, assim,
também no Rosdario isso acontece. A oragcdo € um espaco intimo entre duas personagens.
Deus e 0 Homem, que se reclamam mutuamente. E neste espaco de intimidade, a oracéo
tem efectivamente poder de mudar a histéria, porque Deus ndo estabeleceu desde o inicio
todas as coisas cronologicamente.

Esta eficacia da oracéo cristd vale ainda mais quando unida a omnipoténcia
suplicante da virgem Maria. O Ros&rio € precisamente isso: a unido da nossa atitude
suplicante & atitude suplicante de Maria®".

A estrutura do Rosério situa-se no ambito de uma atitude religiosa universal,
comum em todas as velhas religides. Trata-se darepeticdo de uma mesma prece, a partir do

auxilio de um contador. E, por isso, algo que provém da propria estrutura humana. Mas o

7 Cf. E. SCHILLEBEECK X, Maria, Mée da Redenco, 113.
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Rosario ndo € somente uma técnica exterior para entreter o corpo enquanto a ama anda a
deriva. O autor defende que a monotonia das Ave-Marias tem a capacidade de prender o
enlevo da propria alma®®,

O Ros&rio €, pois, uma oragdo que progride lentamente. Se a atencdo se
perde, a repeticdo das Ave-Marias rapidamente devolve o cristdo ao estado orante. Assim,
esta oragdo mariana aparece COmo um precioso auxilio mesmo nos momentos em que 0
cristdo possa estar menos impelido a meditacdo, porque rapidamente o eleva a
contemplacdo e a interiorizacdo. O valor do Rosaio € assim apresentado por

Schillebeeckx:

«O Rosario tem o0 seu valor do facto de estar totalmente dirigido para o

mistério salvifico da redencéo operada por Cristo, e para a presenca
activa de Maria e a sua associag8o a economia histérica da salvagio»®.

Assim, € uma oracdo que condensa em si todo o dogma da redencéo. E ao
passarmos, mistério a mistério, cada momento da Histéria Salvifica, cada cristéo pede a
Jesus e a Maria a forgca para cumprir dignamente o dever que dai lhe advém. Assim como
Maria ao meditar e rezar foi tomando consciéncia do mistério de Cristo e da missdo que lhe
estava reservada, também o cristdo, ao rezar o Rosé&rio, toma consciéncia da sua misséo e

da sua vocagao concreta neste mundo redimido.

38 Cf. E. SCHILLEBEECK X, Maria, Mée da Redenco, 114.
%9 E SCHILLEBEECKX, Maria, Mée da Redencéo, 116.



4. MARIA COMO MULHER EUCARISTICA

A Igreja é, a0 mesmo tempo, mistério e milagre. Esta € uma afirmacdo de
von Balthasar que conduz a certeza de que a unido dos coracOes realizada por Jesus devera
corresponder, por parte dos cristdos, um amor reconhecido e visivel, com a mesma
tangibilidade histérica da salvacao operada por Jesus. Assim, a vida cristd serd sempre um
entregar-se asi mesmo a unidade concreta do amor de Deus em Cristo.

Para 0 nosso autor, esta unidade concreta encontra-se tanto na Eucaristia
como no sopro do Espirito Santo que ndo sO penetra a Eucaristia como € difundido pela

prépria Eucaristia®*

. Tanto a Igreja como a Eucaristia sdo puros dons e ofertas de Deus.
Por esta razéo, o cristdo ndo se pode apropriar destas realidades mas, antes, partilhé-las.

Na Eucaristia opera-se verdadeiramente a unido entre o Ser Humano e Deus.
O acolhimento desta uni&o, por parte do cristdo, nao podera levar a uma passividade, antes,
deverd levar o cristdo a um consentimento e a uma cooperacdo a imagem de Maria. A
unidade eclesial, presente nos planos de Deus, s6 sera possivel quando a Igreja souber

auto-transcender-se e renunciar a si mesmo com vista a unidade®**

. A Eucaristia revela-se
como a Escola onde o cristdo se pode exercitar nesta prética.

Retomando a questéo da Constelacdo Cristoldgica®?, percebemos agora que
em Maria existe, como Méae, uma existéncia como realidade envolvente ou principio

unificador porque tudo faz sem nada decidir. Maria actua simplesmente como serva e

deseja que todos os outros observem a mesma atitude (cf. Jo 2, 5). Desta atitude de Mariao

20 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 294.
21 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 296.

22 \/er || Capitulo, n°1.3.
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cristdo devera observar dois comportamentos. o da “mée fecunda” e o da “virgem

serva’?®,

4.1. Entreo Mistério ea publicidade: a Eucaristia

Mas voltemos a questdo fundamental. O que € a Igreja? E, para o tedlogo
suico, duas coisas em simultaneo: mistério e “publicidade”, por ser sacramento®*. Explica

assim 0 NOSsO autor:

«O Cristianismo nao € uma religido oculta, mas Deus é suficientemente

poderoso para conservar intacta a profundidade dos seus mistérios na

publicidade universal da sua lgreja na terra»*®.

Ora, adistancia que existe entre este mistério e a sua publicitacdo representa
umarealidade radical: a Eucaristia. Mediante a Encarnagcdo do Verbo em Maria, 0 Homem
passou a ter acesso a0 Mistério de Deus. Hoje, na Eucaristia, a Igrgja ndo faz uma mera
recordacdo da presenca de um Cristo histérico na Terra, antes faz memodria de um
acontecimento que é verdadeiramente salvifico e possibilita a comunh&o dos crentes com a
eternidade prometida.

Em cada Eucaristia celebrada, a lgreja celebra o Unico sacrificio de Cristo e,
por isso, engradece a consciéncia que tem da sua missdo, prolongamento da misséo de
Cristo. Deste modo, pela Eucaristia ndo sO se estabelece a comunhdo entre o Homem e

Deus, como a comunh&o entre os Homens. K. Rahner alarga assim este pensamento:

23 Cf. H. U. VON BALTHASAR, El complejo, 297.
244 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodramética |11, 386-397.

25 H. U. VON BALTHASAR, Congreso eucarigtico 1960, in H. U. VON BALTHASAR, Soonsa
Verbi, 601.
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«Uma assembleia que ora, que canta, que escuta a palavra de Deus néo
€ somente a reuni&o de individuos isolados, ndo é somente uma multidao
de individuos atomizados que, movidos por uma angustia da sua proépria
salvacao, se agrupam aqui por razdes meramente praticas, para tentar,
depois, levar a cabo sozinhos a sua propria salvagdo. [... ] Cada um é

responsavel também pela salvacdo do seu irmao e deve actuar em seu
proveito por meio da oragéo, do sacrificio e da ajuda pessoal »**.

E por ese motivo que a Eucaristia faz a Igreja, porque a edifica na
consciéncia da sua esséncia: a missionalidade na comunhéo sacrificial de uns pelos outros.
Por outras palavras, a Eucaristia compromete o Homem como ser activo. Os cristéos séo
Homens em caminho para a eternidade que, ja neste mundo temporal, experimentam a

eternidade, a partir da Eucaristia e séo impelidos a missdo. Assim nos diz von Balthasar:

«A Igreja é a “comunhdo dos santos”. A expressdo designa

primeiramente “as coisas santas” e, por isso, designa primordialmente a

Eucaristia emtorno da qual a Igreja se congrega para a sua santificacao

e a sua missdo catlica»™’.

Assim, a consequéncia imediata de quanto foi dito, é a transicdo da
comunh& das pessoas santas. Agqueles membros da Igregja que de maneira especial se
designaram como ”santos” sdo como “camaras de tesouros’, abertas e acessiveis para
todos. Embora na comunidade dos santos tudo seja pessoal, nada é privado. E esta verdade,
defendida pelo nosso tedlogo, estd bem presente na comunhdo eucaristica onde esta
transicao se d&*®.

A Eucaristia, embora alicercada na Cabeca que é Cristo, foi possibilitada

pelo “sim” de Maria e, por isso, podemo-la designar de “mulher Eucaristica. Foi Maria que

possibilitou que Deus se manifestasse na Historia e que se fizesse alimento na Eucaristia

246 K. RAHNER, Maria, madre del Sefior, 36-37.
27 H. U. VON BALTHASAR, Meditaciones sobre el Credo, 75.

248 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Meditaciones sobre &l Credo, 76.
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4.2. A assungao a uma unido perfeita com Deus

Na dogmética rahneriana, esta bem presente a ideia que na fé crista existe
uma maneira muito propria de Deus se relacionar com o0 mundo. Deus e 0 mundo, embora
realidades dependentes, na sua esséncia sdo distintas entre si. Na verdade, o mundo
depende de Deus, procede d’Ele pela criagdo, e desenvolve-se no tempo até atingir uma
perfeicdo final. Significa isto que o mundo, ao contrario de Deus, esta “ancorado” a todo
um processo histérico®*.

Deus cria 0 mundo como algo distinto de Si (criagéo natural) mas querendo
comunicar-se (graca sobrenatural) de modo que o mundo possa vir a participar da graca
divina. Assim, numa histéria em que Deus se autocomunica, a Humanidade situa-se
perante Deus numa atitude de interpelacéo e, por isso, devera aceitar ou rejeitar o que lhe é
comunicado. A comunicagdo divina atinge o0 captabilidade maxima aquando da
Encarnacdo do Verbo, pela qual Cristo recebe, de Maria, a natureza da Humanidade. Deste
modo, a maternidade divina, mais que um simples processo hiolégico, é obra da sua fé e
portanto, uma verdadeira cooperaco com Deus”™.

Desde que o Espirito Santo gera em Maria o proprio Filho de Deus, até ao
momento em gue morre na Cruz, Maria apresenta a sua funcdo receptiva da salvacéo que
Ihe é prépria como Mée de Jesus. Por estarazéo, K. Rahner ndo hesita em chamar-lhe de

«corredentora», apesar das discussdes da teologia catdlica sobre esta temética®™".

29 Cf, K. RAHNER, Maria, madre del Sefior, 10.
20 cf, K. RAHNER, Maria, madre del Sefior, 14.

21 Cf, K. RAHNER, Maria, madre del Sefior, 15.
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K. Rahner identifica Maria como a «redimida por exceléncia, o que faz dela
a medianeira de todas as gragas, ndo de uma forma operativa, como em Cristo, mas de um
modo instrumental, suplicante e receptivo.

Ora, esta funcdo de medianeira de Maria encontra-se bem presente, para von
Balthasar, na vida Sacramental da Igreja, mormente na Eucaristia. Se € verdade que
dizemos na Oragéo Eucaristica «N&o olheis aos nossos pecados mas a fé da vossa I greja,
mais verdade é que Maria é o lugar onde reside de modo perfeito toda a fé da Igreja. Por
isso, Maria completa e aperfeicoa 0 que os cristdos celebram com uma condi¢éo
incompleta e imperfeita®™. Mas esta condicdo do cristdo de imperfeicdo é completada
mediante uma graca dada por intermédio de Maria. Assim, terminamos a nossa reflex&o

citando mais uma vez 0 n0Sso autor:

«A graga completa a natureza: se esta € para 0 homem capacidade para
decidir e para agir por si mesmo, ficara assim completada mediante uma
participacéo suprema na liberdade absoluta e divina, através da nossa

incor poracéo & Eucaristia de Cristo no Espirito ao Pai»”*,

22 Cf, H. U. VON BALTHASAR, Teodramética IV, 379.

234, U. VON BALTHASAR, Teodramatica IV, 380.
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CONCLUSAO

Terminada a nossa exposicdo, temos consciéncia de ndo termos esgotado
todos os aspectos sobre 0 tema a que nos tinhamos proposto. Mas também néo era esse 0
nosso objectivo. Quisemos, pelo contrério, acentuar uma perspectiva e, assim sendo,
pensamos ter conseguido alcancar 0 nosso propdsito.

No primeiro capitulo, fizemos recurso de uma linguagem tipicamente teatral
para explicar a forma como Deus se posiciona na relagdo com a Humanidade.
Reconhecendo que Deus se situa numa condicdo mistérica, perguntamo-nos como seria
possivel que Homem se relacionasse com Ele. A partir da Missdo da Pessoa de Cristo,
percebemos que a Vida Trinitéria penetra agora a totalidade da Humanidade, como um
apelo a que cada Homem devera responder. Esta resposta concreta do Homem ndo pode
ser envolvida duma passividade. Ao invés, deverd comprometer a vida de todos quantos
gueiram participar no drama divino. Ao conjunto de todos quantos aceitam este
compromisso, chamamos de Igreja. A Igreja € a continuadora da presenca de Cristo no
mundo e deverd ir aumentando a consciéncia da sua participacdo da missdo do proprio
Cristo. Vimos, assim, que a lgreja possui, também ela, uma dimensdo mistérica, porque
encontra a sua origem no proprio Deus. Mas necessariamente, ela possui simultaneamente
uma estrutura visivel, necesséria para a sacramentalidade a que é chamadarter.

Tudo quanto algreja hoje € e é chamada a ser devemo-lo a Maria. Estafoi a
grande ideia retirada do segundo capitulo. Maria realizou de forma perfeita tudo quanto a
|greja é chamada a ser mas que, no entanto, muitas vezes ndo consegue, devido aliberdade

finita do Homem. Em cada cristéo persiste sempre, como outrora em Maria, um momento
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dramético onde é confrontado com uma vocagdo vinda de Deus e pela qual se pede uma
participacdo na missdo de Cristo. Se o cristéo, numa primeira fase, € capaz de aderir a este
projecto, numa segunda fase devera ser capaz de colocar toda a sua accdo em prol dos
demais. A comunidade apresenta-se, pois, como um elemento essencial na missdo da
Igreja. Pela comunidade realiza-se a misséo eclesial e para a comunidade se orienta toda a
actividade da Igreja. Von Balthasar mostrou-nos, ao longo deste estudo, que tudo aquilo
gue o Cristdo é chamado a ser hoje, encontramos ja realizado em Maria. Por esta razéo,
contemplar Maria em tudo aquilo que sabemos dela, ajudara cada um a sentir-se membro
de uma comunidade de santos onde é possivel viver de uma forma plena e ndo apenas
sobreviver a0 longo de uma existéncia que terminard. Maria continua a zelar pelas
necessidades de cada homem e mulher que queiram levar uma vida de felicidade plena.
Como outrora em Cana da Galileia, Maria ora a seu Filho para que atenda as necessidades
do seu povo; como outrora em Cané da Galileia, Maria também continua a pedir a cada
homem e mulher que faga tudo quanto seu Filho ordenar.

No terceiro capitulo vimos para onde se orienta toda esta vida crista
precisamente para a unido com este Deus Trindade que, como vimos no inicio, se revela
num ocultamento. Tal dinamismo cria uma certa incompreensdo no espirito crente. A
vocagdo primeira de cada crist@o serd, por isso, a unido com a Trindade. Maria mostra-nos
como a obediéncia & vontade da Deus € o caminho seguro para esta unio. E, pois, justo e
necessario que se preste o culto devido a tnica mulher que nos remete para a totalidade do
mistério divino. Este culto reveste-se de uma diversidade muito rica. Tanto a religiosa de
clausura como o sacerdote diocesano, passando pelo pai de familia ou o humilde sacristdo

de uma par6équia rural, apenas a titulo de exemplo, deverdo viver uma auténtica
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espiritualidade mariana. Esta espiritualidade ndo passa por um mero recurso a um
devocionario mariano. Antes, por uma forma de vida onde se procure, em tudo, ser o
menor e fazer a vontade de Deus.

Por este caminho é possivel chegar-se as expressdes populares da piedade
mariana. Tais expressdes manifestam, ainda que de um modo inconsciente, uma vontade
por parte de quem as faz, de se unir cada vez mais a Deus e chegar, assim, a plenitude da
vida.

Termindmos a nossa exposicdo fazendo uma breve alusdo ao tema da
Eucaristia, verdadeira expressdo celebrativa da comunidade reunida em torno do Deus
revelado. Neste sacramento vemos de uma forma extraordinéria a proximidade Deus com o
seu povo. Também neste sacramento, o Povo cristéo sabe-se reconhecido a Maria, ndo sO
por ela ter permitido a Encarnacdo do Verbo, mas também por ter possibilitado que o
Verbo divino viesse ao coracéo de quantos se querem a Ele unir.

Foi um percurso ousado. Von Balthasar teria mais coisas a dizer-nos. Fica a
certeza de que a sua obra manifesta uma grande proximidade e estima a Maria e leva-nos a
uma verdadeira imagem desta M ulher.

Terminamos citando D. Leahy, fazendo das suas palavras um sentimento

pessoal:

«Quando eu estiver no céu, caminharel até chegar diante de

Maria... e lhe direi: “Bravo, irmd” »*>*.

254 LEAHY, Brendan, El Principio Mariano en la Eclesiologia de Hans Urs von Balthasar (Madrid: Ciudad
Nueva 2002) 71.
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