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RESUMO:

A presente dissertacdo aborda a teologia da graca exposta por Sdo Tomas de Aquino
no Comentdario da Carta de Sdo Paulo aos Romanos. A graga ¢ a participagao na vida divina.
A graga ¢ a doacao de Deus, pela qual aperfeigoa 0 Homem, transformando-o pela for¢a do
Espirito Santo, em virtude da ressurrei¢ao de Cristo. O Homem recebe a graca da adopgao
filial podendo relacionar-se com Deus como filho adoptivo. Na relagdo entre Deus e o Ho-
mem a iniciativa € de Deus que concede o Seu Espirito, dando-lhe a possibilidade de passar
do estado de pecado ao estado de graga. O primeiro capitulo incide sobre a histéria da exegese
medieval a Carta aos Romanos, particularizando alguns autores exemplificativos; o segundo
capitulo detém-se sobre o Comentario desenvolvendo a predestinagdo, a justificagdo, a san-
tificagcdo, a adopcao filial e a graca do Espirito Santo; o terceiro capitulo apresenta a chave
de leitura do Comentario e a sua actualidade.
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ABSTRACT:

This dissertation intends to present an approach to the theology of Grace developed
by Saint Thomas Aquinas in his Commentary on the Letter of Saint Paul to the Romans.
Grace is the participation in the divine life. Grace is the gift of God which perfects Man,
transforming it by the power of the Holy Spirit, and by virtue of Christ’ resurrection. Man is
bestowed the grace of filial adoption thus relating with God as an adopted child. In the rela-
tionship between God and Man, God takes the iniciative, bestowing Man with His Holy Spi-
rit. Thus Man is given the possibility to move from the state of sin to the state of grace. The
first chapter focuses on the history of the medieval exegesis on the Letter to the Romans,
with some exemplary authors; the second chapter is about the Commentary, developing the
predestination, justification, sanctification, filial adoption and the grace of the Holy Spirit;
the third chapter presents the key to reading the Commentary and its timeliness.
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INTRODUCAO

A doutrina da graga ocupa um lugar central na teologia crista pois o Homem participa
na filiacdo divina de Jesus Cristo, pela graca que o Pai doa, ao enviar o Espirito Santo ao
coragdo humano (cf. Gal 4, 6; Rm 5, 5). Neste sentido, «a esséncia mais intima da graca ¢ o
amor que Deus ¢ em Si mesmo, na realizagdo da vida trinitéria, e, pelo qual Se entrega aos
homens»!. A importancia da graca de Deus cresceu no seio da teologia como resultado da

rejeicdo ao pelagianismo?

e, ao longo dos séculos, foi abordada num tratado que lhe era es-
pecifico’. Os debates teolégicos conduziram a um entendimento da graga incriada [gratia
increata] e criada [gratia creata). A primeira € concebida «como auto-comunicacdo de Deus
enquanto amor que se d e se comunica»®; e a segunda «como auto-comunica¢do de Deus
que produz no Homem, mediante o perdao dos pecados, a justificagdo e a nova criagao,
aquela disposi¢do pela qual se pode entrar na comunicagio da autodoagdo divina»’. Assim,
importa considerar que, desde os primeiros séculos do cristianismo, o magistério da Igreja se

dedicou a aprofundar a doutrina da graca®.

' G. MULLER, Dogmatica: Teoria y pritica de la teologia, Herder, Barcelona, 2009, 787.

2 A doutrina do pelagianismo, ideologia cujo nome deriva daquele que a originou, Peldgio, afirma que
o Homem ¢ capaz de obter graca em virtude exclusiva das suas obras e da sua propria iniciativa. Veja-se: G.
MULLER, Dogmadtica: Teoria y pritica de la teologia, Herder, Barcelona, 2009, 787.

3 Cf. G. MULLER, Dogmatica, 787.

4 G. MULLER, Dogmatica, 788.

> G. MULLER, Dogmatica, 788.

6 Para um aprofundamento das declara¢des doutrinais sobre a graga no &mbito do magistério da Igreja,
considere-se os seguintes dados: no século XV, o sinodo de cartago aprovou oito candnes sobre o pecado orgi-
nial e a graca (DH, 222-230); os capitulos pseudo-celestinos ou induculos, que consistem nas sentengas antipe-
lagianas dos romanos pontifices sobre a graga e o livre arbitrio, foram publicados pelo papa Celestino I (DH,
238-249); em 431 d. C, o concilio de Efeso condenou as doutrinas pelagianas (DH, 267-268); em 529 d. C, o sinodo
de Orange opds-se ao pelagianismo em vinte e dois candnes que englobam temas como o pecado original, a graga, o inicio
da fé, a cooperagdo do Homem e a predestinagdo (DH, 370-400); o sinodo de Quiercy, em 523 d. C, criticou as opinides de
Godescalco de Orbais sobre a dupla predestinacdo e abordou a relagdo entre o livre arbitrio humano e a predestinacdo
humana (DH, 621-624); o sinodo de Valence, em 855 d. C, confirmou a doutrina da dupla predestinagdo e criticou o sinodo
de Quiercy. Este conflito foi resolvido com a reconciliagdo das duas correntes nos sinodos de Langres, de 859 d. C, e Toul,
860 d. C (DH, 625-633); o concilio de Trento, no Decreto sobre a justificagdo, contém dezasseis capitulos doutrinais e trinta
e trés candnes, nos quais expde a concepgdo catolica da doutrina da justificacdo e, detém-se também sobre o pecado original
no Decreto sobre o pecado original (DH 1510-1516); o papa Pio V, em 1567, condenou, na bula Ex omnibus aflictionibus,
os erros de Miguel Bayo sobre a natureza do Homem e a graga (DH, 1901-1980); na constituicdo Cum ocasione do papa
Inocéncio X, as cinco sentengas de Jansénio sobre a graga foram qualificadas como erroneas e, consequentemente, foram
condenadas (DH, 2001-2007); o papa Clemente XI rejeitou, em 1713, na constituicdo Unigenitus Dei Filius, os cento e um
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1. Ambito e tema

O trabalho que nos propomos realizar ¢ estudar a teologia da graca de Deus no ambito
da antropologia teoldgica, em conjunto com outros saberes teologicos. Para este efeito, o
objecto de estudo principal que suportara a investigagdo, ajudando a cumprir os fins preten-
didos, serd o Comentario de Sio Tomas de Aquino a Carta de Sdo Paulo aos Romanos’.

Este trabalho de investigacao ¢ realizado no ambito da finalizagdo do Mestrado Inte-
grado em Teologia, da Universidade Catolica Portuguesa, e enquadra-se na teologia dogma-
tica com destaque para a antropologia teologica e para a teologia trinitaria. No processo da
escolha do tema detivémo-nos com a possibilidade de abordar a ontologia trinitaria ou o pri-
mado da graga, no entanto, depardmo-nos com a profunda relagdo entre ambos, sendo por
isso este estudo o culminar da unido entre as duas hipdteses. O interesse pelo primado da
graga foi despoletado pelo acompanhamento espiritual por nds recebido na paroquia de Sao
Nicolau, em Lisboa, pelo Padre Mario Rui Leal Pedras e pelo Padre Hugo Miguel Teixeira
Morais Duarte dos Santos. Ao longo do aprofundamento da vida espiritual fomos tendo sem-
pre presente a importancia de dar relevo ao primado da graga nas nossas vidas e nas daqueles
que connosco contactarem. Esta acentuagdo, tdo presente na teologia, foi intensificada no
estudo da unidade curricular de Soteriologia lecionada pelo Professor Doutor José Jacinto
Ferreira de Farias, scj. No entanto, ndo podemos deixar de referir a importancia que a unidade
curricular de Mistério de Deus, lecionada pelo Professor Doutor Alexandre Coutinho Lopes
de Brito Palma, teve no nosso percurso pois foi, por meio dela que o nosso interesse pelo
aprofundamento da ontologia trinitaria e das missoes trinitarias comecou tendo sido por isso
uma mais valia na nossa formagao e na decisdao dos temas abordados ao longo deste nosso

trabalho.

erros jansenistas de Pascasio Quesnel (DH, 2400-2502); os papas Paulo V, Inocéncio X e Bento XIV, afirmaram a liberdade
de opinido no que aos auxilios da graga debatidos entre tomistas, agustinianos e molinistas diz respeito e, também, no que
concerne ao papel da graga como auxilio e da liberdade humana na justificagdo (DH, 1997.2008.2564-2565); o papa Pio
VI, em 1794, na constituicdo Auctorem fidei op0s-se explicitamente as afirmacdes jansenistas do sinodo de Pistoya sobre o
estado de inocéncia e a relagdo da graga com a fé (DH, 2616-2626); o papa Pio XII na enciclica Mystici corporis, em 1943,
abordou os temas da graca incriada e criada, referindo-se a graga como autodoagdo ou auto-comunicagdo de Deus e, como
unido comunicativa com Ele (DH, 3814-3815); na enciclia Humani generis, Pio XII, afirmou, em contraposi¢do a Nouvelle
Théologie, a gratuidade absoluta da graga e a possibilidade de uma natureza pura (DH, 3875-3899); por tltimo, mas ndo
menos importante, a constituicdo pastoral Gaudium et spes, integrada no Concilio Vaticano II, expds a antropologia teolo-
gica, integrando uma prespectiva cristologica e pneumatologica (GS, 11-23).

" THOMAS AQUINAS, Commentary on the Letters of Saint Paul to Romans, The Aquinas Institute
for the Study of Sacred Doctrine, Wyoming, 2012. Este volume inclui o texto latino de Sao Tomas preparado
por Fr. Raffaele Cai O.P. e baseado em Super Epistolas Sancti Pauli Lectura, 1 Vol., Marietti, Turim, 1953; e
a traducdo inglesa preparada pelo Fr. Fabian Richard Larcher, O.P., Matthew Levering e Jeremy Holmes.
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A graga ¢ essencialmente, segundo S3o Tomads, uma realidade da ordem sobrenatu-
ral®. Neste sentido, procuraremos incidir sobre a natureza da graga em si mesma e a manifes-
tagcdo desta para o Ser Humano. Este ultimo, enquanto participante do ser divino pela reden-
cdo e santifica¢do, a medida que se aproxima mais de Deus, toma parte da Sua bondade, na
abundancia dos Seus maiores dons’. Este tema é fundamental por ser o cerne da relacdo entre
Deus e o Homem, pois, de acordo com o Comentario, sem a graca de Deus, ndo ¢ possivel
ao ser humano estabelecer com Ele uma relagdo'®. Assim, procuraremos demonstrar que a
graga ¢ propria de Deus, Uno e Trino, o qual se entrega a0 Homem, para que viva em comu-
nhao consigo, libertando-o do pecado e da morte, em ordem a vida eterna. Consideramos que

a graga, intimamente associada ao mistério trinitario, ¢ o cume da teologia.

2. Fontes, estrutura e metodologia

A principal fonte do nosso trabalho, como anteriormente referimos, ¢ o Comentario
de Sdo Tomés de Aquino a Carta de Sao Paulo aos Romanos. A restante bibliografia ¢ fruto
da investigacao realizada ao longo da realizagao deste estudo.

Sao Tomas de Aquino foi o autor por nds escolhido por ser fundamental para a teolo-
gia ao longo dos séculos que lhe sucederam, incluindo para o tempo hodierno. Deste modo,
o aprofundamento da doutrina por si desenvolvida ¢ um contributo relevante para o conheci-
mento teologico. A Carta de Sdo Paulo aos Romanos ¢ aquela que mais desenvolve a graca
de Deus em si mesma e o Comentario do doutor angélico, formado por breves li¢des de teo-
logia dogmatica, constitui-se como fonte doutrinal e espiritual conduzindo o leitor a afirmar
em si o primado da graca. A obra exegética de Sdo Tomas de Aquino tem sido pouco estu-
dada, embora nos ultimos cinquenta anos se tenha verificado um progressivo crescimento no
seu aprofundamento'!. O Papa Pio XII salientou os comentarios de Sio Tomas de Aquino as

cartas paulinas como proficuos instrumentos de saber teologico:

Os seus [de Sdo Tomdas de Aquino] comentarios sobre os livros do Antigo e do Novo Testa-
mento e, em primeiro lugar sobre as cartas de Sdo Paulo, distinguem-se por uma profundidade,

8 Cf. In Rom., c. 1,1. 1 (23).

9 Cf. In Rom., c. 8,1. 6 (704).

Y0.Cf. In Rom., c.5,1. 1 (388).

'L Cf. L. ELDERS, Tomds de Aquino, comentador de San Pablo, in Scripta Theologica 38 (2006) 942.
7



delicadeza e discernimento tdo grandes, que podem ser contados entre as obras teoldgicas mai-
ores do santo. Estima-se que fornegam um importante complemento biblico'?.

O trabalho ¢ estruturado em trés capitulos, o que nos permitiu uma abordagem histo-
rica, o contacto com o Comentario e, por ultimo, a sistematizacdo do mesmo, em conjunto
com a procura de demonstrar a sua actualidade.

No I capitulo apresentamos, brevemente, a historia da exegese medieval sobre a Carta
de Sao Paulo aos Romanos. A escolha dos autores que desenvolvemos teve como critério a
metodologia apresentada por Gilbert Dahan na sua obra L ‘exégese chrétienne de la Bible en
Occident medieval: XII°*-XIV* siecle, segundo o qual a exegese medieval ¢ marcada pelos
géneros literarios que nela se foram desenvolvendo, o que se reflectiu nos varios comentarios
biblicos medievais a Carta de Sao Paulo aos Romanos. Neste sentido, apos a consideracao
de varias possibilidades, como foi o caso do estudo de Ceslas Spicq intitulado Esquisse d'une
histoire de l'exégese latine au Moyen Age, optamos por nao explanar uma historia da exegese
medieval, mas por especificar a exegese medieval realizada sobre a Carta de Sao Paulo aos
Romanos.

No II capitulo trabalhamos o proprio Comentario de Sio Tomas de Aquino, estrutu-
rando-o ndo pela ordem pela qual ele escreveu, mas segundo a sistematiza¢ao por nds reali-
zada dos varios temas relativos a graca de Deus que sdo abordados ao longo de todo o Co-
mentario, sendo eles a predestinacdo, a justificagdo, a santificacdo, a filiagdo adoptiva do
Homem em relagdo a Deus e a centralidade do Espirito Santo na doacao da graca de Deus.

No III capitulo detemo-nos sobre uma bibliografia mais diversificada que no II capi-
tulo com o intuito de destacar o primado da graga de Deus e a centralidade do Espirito Santo
como chaves de leitura do Comentdrio e, por ultimo, apresentamos a actualidade do Comen-
tario dialogando com dois tedlogos contemporaneos que estudaram a teologia da graca: Yves
Congar e Karl Rahner.

A metodologia por nds utilizada procurou dar relevo ao texto de Sdo Tomas de
Aquino que nos propusemos trabalhar, ndo sendo nossa pretensao entrar nos debates teolo-
gicos que se verificaram ao longo dos séculos com base na Carta de Sdo Paulo aos Romanos.

Ao longo da redacg¢do da dissertagdo optamos por nao usar o novo acordo ortografico,

sendo por isso utilizado a ortografia anterior.

12 PII PP. XII, Allocutiones, I. Moderatoribus, Docentibus, atque alumnis Pontificii Athenaei, quod
«Angelicum» nuncupatur, in AAS 50 (1958) 151-152.
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1. A EXEGESE MEDIEVAL DA CARTA DE SAO
PAULO AOS ROMANOS

A historia da exegese na idade média ¢ marcada por trés géneros literarios, sendo eles
nomeados segundo o ambiente em que eram realizados e, de acordo com a evolucao his-
torica: a exegese monastica, a exegese das escolas e a exegese universitaria'®>. Embora,
chegando ao século XIII, se verifique a coexisténcia dos trés métodos exegéticos referi-

4

dos e, portanto, ndo se sobreponham uns aos outros', a exegese monastica é caracteristica

do século XII, ainda que, nesse periodo, ja se verifique igualmente a exegese das esco-

las'®. A exegese universitaria ¢ aplicada a partir do século XIII'®

. Neste capitulo procu-
raremos concentrar-nos na exegese medieval da Carta de Sao Paulo aos Romanos, tendo
em conta a evolucao histdrica referida e, como tal, abordando exemplos de autores da
exegese monastica, como é o caso de Guilherme de Saint-Thierry!’; da exegese escolar,
destacando-se Pedro Abelardo e Pedro Lombardo'®; e da exegese universitaria, a aplicada
por Sdo Tomés de Aquino e Nicolau de Lira'®. Assim, na escolha dos autores que comen-
tam a Carta de Sao Paulo aos Romanos, tivemos dois critérios: a categorizagao segundo

os trés géneros literarios referidos, ja expostos por Gilbert Dahan, assim como a biblio-

grafia disponivel sobre cada um desses mesmos autores.

1.1. Século XII

Na alta idade média, a produgao escrita era elaborada no contexto monastico e, assim

também, nesse meio, eram redigidos os comentarios biblicos. Estes ultimos foram

13 Cf. G. DAHAN, L’exégeése chrétienne de la Bible en Occident medieval: XII°-XIV¢ siécle, Editions
du Cerf, Paris, 2008, 75.

4 Cf. G. DAHAN, L exégeése chrétienne de la Bible, 76.

15 Cf. G. DAHAN, L ’exégeése chrétienne de la Bible, 91-92.

16 Cf. G. DAHAN, L ’exégése chrétienne de la Bible, 76.

17.Cf. G. DAHAN, L exégése chrétienne de la Bible, 90.

18 Cf. G. DAHAN, L ’exégeése chrétienne de la Bible, 105-106.

9 Cf. G. DAHAN, L ’exégése chrétienne de la Bible, 117.119.
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importantes, pois os mosteiros eram lugares privilegiados de cultura, onde se desenvolvia a
importancia da Biblia?’. O estudo da Biblia, ou lectio divina, constituia-se assim como um

12!, A lectio divina «designa, no con-

instrumento essencial para o progesso na vida espiritua
texto monastico, a leitura e o estudo da Biblia, o qual era acompanhado de comentarios pa-
tristicos»?2. A Biblia ndo se constituia como objecto de ensino sistematico nos mosteiros,
mas de estudo individual por parte dos monges. Deste modo, a exegese monastica englobou
uma parte relevante dos comentarios medievais, de tal forma que «entre o periodo que se
estende entre os séculos IX e XIII, os autores monasticos sdo quase trés vezes mais numero-
sos que os outros [0s nio monasticos]»>*. Das varias caracteristicas da exegese monastica®*,
destacamos o recurso a antologia, o que € notavel pelas referéncias abundantes aos comenta-

rios patristicos e a exegetas anteriores>>

; e autilizacdo que faz das ciéncias que constituem o
trivium®®, particularmente a gramatica e a retdrica.

O século XII foi marcado por mutagdes sociais, economicas e culturais, o que se reper-
cutiu na urbanizagao da sociedade e, consequentemente, no desenvolvimento de escolas ai
situadas®’. Estas vieram substituir o ensino mondstico, mudanga que permitiu uma maior
aproximagao aos textos sagrados, por meio de questdes teologicas colocadas a partir dos ver-
siculos. Neste contexto, a teologia e a exegese ainda eram uma s6 disciplina, as quais foram
separadas posteriormente no ensino universitario®®. As principais caracteristicas da exegese
biblica nestas escolas sdo a estrutura, as técnicas e as fontes®.

No inicio da idade média, em contexto monastico, os comentarios as cartas de Sdo Paulo

eram enraizados nas discussoes patristicas sobre a doutrina exposta pelo apdstolo. Ao invés

20 Cf. G. DAHAN, L exégeése chrétienne de la Bible, 76.

2 Cf. G. DAHAN, L ’exégése chrétienne de la Bible, 78.

22 Cf. G. DAHAN, L ’exégése chrétienne de la Bible, 79.

23 J. LECLERCQ, L’ amour des lettres et le désir de Dieu. Initiation aux auteurs monastiques du moyen
dge, Editions du Cerf, Paris, 1990, 71.

24 Para um aprofundamento das varias caracteristicas da exegese mondstica veja-se: G. DAHAN,
L’exégese chrétienne de la Bible, 81-87.

25 Cf. G. DAHAN, L ’exégeése chrétienne de la Bible, 82-83.

26 A expressdo trivium designa o grupo mais elementar e, portanto, também conhecido por artes trivi-
ales, do conjunto das artes liberais [artes liberales], usadas durante a idade média. Estas tltimas eram ensinadas
com o intuito de formar o Homem livre, em contraste com as artes iliberais [artes illiberales], dominadas por
propositos econdmicos. O grupo das artes triviais, #rivium, € constituido pela gramatica, retdrica e dialética ou
légica. Para um aprofundamento do que ¢é o trivium, veja-se: A. CLASSEN, Handbook of Medieval Studies:
Terms — Methods — Trends, Vol. 1, De Gruyter, New York, 2010.

27 Para um aprofundamento da exegese ensinada nas escolas urbanas medievais, ap6s o ensino monas-
tico, veja-se: B. SMALLEY, The Study of the bible in the middle ages, Basil Blackwell, Oxford, 1952, 83-263.

2 Cf. G. DAHAN, L exégeése chrétienne de la Bible, 93.

29 Para um maior conhecimento das caracteristicas da exegese biblica no contexto escolar veja-se: Cf.
G. DAHAN, L ’exégeése chrétienne de la Bible, 98-103.
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de inovarem na teologia, os comentadores de Paulo fundamentaram-se nos padres da Igreja
como autoridades na interpretagdo da Palavra de Deus e, assim, compilaram as suas obras, o
que ndo se constituiu como um trabalho de menor importancia dada a selectividade necessa-
ria das obras patrisiticas e posterior creatividade na exposi¢cdo das mesmas, com um estilo
proprio da idade média®°. O inicio da exegese escoléstica, nas escolas urbanas, deteve-se
igualmente sobre as cartas do apdstolo e, nesse sentido, a glosa destacou-se como método
que resume e organiza os comentarios, tanto dos padres da igreja como dos proprios exegetas
escolares®!. Estes tltimos identificavam-se com Paulo, o qual, para além de ter influenciado
o formato, a metodologia e as interpretagdes teoldgicas da escolastica, era tido como exemplo

espiritual para alguns exegetas2.

1.1.1. Guilherme de Saint-Thierry

Guilherme de Saint-Thierry (1075-1148) foi abade beneditino na abadia de St.

Thierry, perto de Rheims, e, posteriormente, monge cisterciense na fundacdo da abadia de

Nossa Senhora de Signy, perto da regido de Ardenas, em Franga®>. Embora a datacio do seu

comentario a Carta de Sao Paulo aos Romanos ndo seja unanimente considerada pelos estu-

diosos, adoptamos o que afirma Paul Verdeyen, editor da edigdo critica do comentario de

Guilherme, e, nesse sentido, assumimos que foi escrito na década de trinta, do século XII*%,
tendo sido iniciado em St. Thierry e terminado em Signy>°.

Em 1140, aconteceu uma controvérsia teoldgica entre Guilherme e Pedro Abelardo,

tendo o primeiro lido duas obras do segundo?®, acusando-o pelos seus numerosos erros teo-

16gicos®’. Esta critica ndo foi directa, dado que Guilherme, acreditando na autoridade de Ber-

nardo de Claraval para defender a fé contra os erros doutrinarios, denunciou Pedro Abelardo

30 Cf. S. CARTWRIGHT, Introduction, in S. CARTWRIGHT, 4 Companion to St. Paul in the middle
ages, Brill, Boston, 2013, 4.

31 Cf. S. CARTWRIGHT, Introduction, 5.

32 Cf. S. CARTWRIGHT, Introduction, 5.

33 Cf. R., GWINN, William of Saint-Thierry, in GWINN, R., The New Encyclopaedia Britannica, 12,
Encyclopaedia Britannica Inc., Londres, 1988, 678.

3 Cf. GSTrm, 27-28.54-55.

35 S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis: William of St. Thierry’s monastic rhetoric
and Peter Abelard’s scholastic logic, in S. CARTWRIGHT, 4 Companion to St. Paul in the middle ages, Brill,
Boston, 2013, 206.

36 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries of William of St. Thierry and Peter Abelard: A
Theological and Methodological Comparison, Western Michigan University, Michigan, 2001, 1.

37 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 205.
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ao reformador da ordem de Cister®®, escrevendo e enderecando-lhe o tratado Disputatio ad-
versus Petrum Abaelardum®®, no qual enumerou e respondeu a algumas das suas incongru-
éncias face a revelacdo divina®®. A importancia desta disputa deve-se ao facto de marcar uma
viragem na teologia e exegese medieval*!, por ser um «debate entre o pensamento monéstico
tradicional, com a sua enfase na tradi¢do e autoridade; ¢ a escolastica nascente, com a sua
enfase na logica e exploragdo e clarificacdo da linguagem»*. Estas diferencas sdo evidenci-
adas por alguns autores que, no que diz respeito as metodologias utilizadas, descrevem a
preferéncia monastica pela retérica em contraste com a dialética caracteristica da antiga es-
coléstica®.

Bernardo, persuadido a colaborar na guarda da fé crista, tomou iniciativa de inserir a
dentincia a Pedro Abelardo na agenda do Concilio de Sens, no qual as ideias deste ultimo
foram condenadas e, posteriormente, escreveu ao Papa inquirindo se confirmava a decisao
do Concilio*. Da mesma forma, Pedro Abelardo apelou e viajou para Roma, tendo parado
na abadia de Cluny. Ai, «por convite de Pedro, o veneravel, abade de Cluny, permaneceu
como parte do cumprimento da sua peniténcia»® e, por sua mediagio, reconciliou-se com
Sdo Bernardo, antes de morrer em Cluny, em 1142%. O relato desta disputa é relevante para
o ambito da exegese medieval da Carta de Sdo Paulo aos Romanos pois os comentarios de
Guilherme de Saint-Thierry e de Pedro Abelardo foram escritos no contexto temporal destas
disputas*” e, por isso, provavelmente tiveram influéncia sobre ela, visto que alguns aspectos

doutrinarios se encontram tanto na disputa como nos comentarios*s.

3 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 3.

3% PL 180, 249-282.

40 Cf. S. CEGLAR, William of Saint Thierry: The Chronology of His Life with a Study of His Treatise
“On the Nature of Love”, His Authorship of the “Brevis Commentatio”, the “In Lacu”, and the “Reply to
Cardinal Matthew”, Catholic University of America, Washington D.C., 1971, 171-184; S. CARTWRIGHT,
Twelfth-century pauline exegesis, 205.

4L Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 205.

4 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 1.

43 Para um estudo aprofundado sobre a retorica e a dialética, assim como, a comparago entre as duas,
consultem-se as seguintes obras: T. CONLEY, Rhetoric in the European Tradition, University of Chicago
Press, Chicago, 1990, 74-82.90-93; R. SOUTHERN, The Making of the Middle Ages, Yale University Press,
New Haven, 1953, 170-176.185-193; G. EVANS, Old Arts and New Theology: The Beginnings of Theology as
an Academic Discipline, Oxford University Press, Oxford, 1980, 23.52-53.70; E. GILSON, The mystical theo-
logy of Saint Bernard, Cistercian Publications, Collegeville, 1990, 63.

44 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 3.

4 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 3.

4 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 206.

47 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 206.

4 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 6.
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As obras de Guilherme de Saint-Thierry, entre as quais o seu comentario, demosntram
«uma habilidade escolar na retdrica e na dialética, assim como um desejo de crescer na sua
propria experiéncia de Deus. E evidencia também, pelas citagdes da escritura, uma confianga
em Sdo Paulo»*’. O seu comentario a Carta aos Romanos ¢, de entre as obras que terminou,
a mais extensa® e «contém muitos temas, contemplativos e dogmaticos, que Guilherme co-
mecou a explorar nas suas obras anteriores, em linguagem muito idéntica ou expandindo
partes dos seus trabalhos anteriores»’!. Deste modo, entre outros exemplos, no final do seu
trabalho, De contemplando Deo, Guilherme menciona a obra do Filho e do Espirito Santo,
ligando-a com o seu proprio desejo de experimentar os efeitos da encarnagdo e morte do

1°2. Assim também, em Meditativae orationes,

Verbo, da salvagdo, da graga e da adopcao filia
obra contemporanea do seu comentario a Carta aos Romanos, ele «considera a questdao da

eleicdo, presciéncia, predestinagio e a liberdade»>>:

A presciéncia relativamente as realidades criadas, entdo ¢ presciéncia da parte de Deus; mas,
quando vista do ponto de vista do Homem, ¢ predestinagdo, o que inclui a elei¢cdo e, igualmente,
a reprovacao. Esta ¢ a razo pela qual Ele afirma: «Nao fostes vos que me escolhes-tes; fui Eu
que vos escolhi a vos» (Jo 15, 16a). A predestinacdo € a preparagdo para a graga € o seu resul-
tado®.

No seu comentario, expressa de igual forma a relagao entre a predestinagdo e a graca:
«a predestinagdo € a preparacao da graca e esta ndo pode existir sem a predestinacao. Entdo,
a predestinacdo de Deus para o bem ¢ uma preparagdo para a graga, como disse, € a graca ¢
um efeito dessa mesma predestinagao»’>.

O propdsito do comentario ¢ a contemplagdo da graga de Deus, «ndo apenas para seu
proprio beneficio, mas para instruir os monges mais novos, necessitados de instrugao sobre
a Sagrada Escritura, doutrina cristi e vida de crescimento para Deus»>®, ou seja, o ensino era
tanto doutrindrio como experiencial do amor de Deus®’. No prefacio do seu comentario, ele

expde a sua inten¢ao ao escrever este comentario:

4'S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 206.

0 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 206.
SIS, CARTWRIGHT, Twelfih-century pauline exegesis, 206.

52 Cf. GSTcg, 156.97-107.

3 S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 208.

3 GSTmo, 6.86-91.

55 GSTrm, 126.580-591.

6 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 10.

ST Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 209.211.
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Construir um comentario de continuidade, que ndo ¢ original, mas que combina algumas opi-
nides e afirmagdes dos santos padres [os padres da Igreja], especialmente o bem-aventurado
Agostinho [...]. Isto ndo se baseia na novidade ou numa va presun¢do, mas ¢ recomendado
pela profunda autoridade dos mestres proeminentes, como o bem-aventurado Agostinho, como
anteriormente afirmei, e também Ambrosio, Origenes, entre outros, incluindo alguns do nosso
tempo que, estamos certos, ndo transgrediram os limites estabelecidos pelos nossos pais [os
padres da Igreja]™.

A metodologia utilizada ¢ «muito pessoal, contendo variadas oragdes, por meio das
quais, Guilherme expde uma passagem, tecendo com perfeicdo em comentario na terceira
pessoa»>®. Um exemplo é o prefacio que denota, desde o inicio, o tema da graga, num louvor
a Deus pela graca dada a Sdo Paulo e a sua humildade para a acolher®. E possivel afirmar
que, para Guilherme, a graca ¢ de importancia elevada na vontade salvifica de Deus, sendo
uma experiéncia a qual o leitor é exortado a viver®!.

O método empregue para a escrita do comentario integra uma exegese experiencial,

. R . . . . 62
assim como a retdrica, manifestada pelo latim elegante, pelo discurso persuasivo®’, pela fre-

: 5 . 63 - 50
quente introdugdo da mesma palavra numa s6 frase®, pelo uso da aliteragao ritmando a sua

taca fi de evidenci tro d icio®, pela criacdo d
apresentagdo como forma de evidenciar o centro da sua exposi¢cao®, pela criagdo de uma
harmonia sonora de varias palavras seguidas®. A construcio frasica de Guilherme demonstra
que ele ndo primava tanto pela dialética quanto Abelardo, como se constata pelo uso de cons-

~ .. . . 66
trucdes condicionais simples®.

A teologia desenvolvida no seu comentario ¢ maioritariamente sobre a graca, embora
ndo exclusivamente, de tal forma que, «as discussdes mais importantes da doutrina da fé
cristd, se podem encontrar no comentarion®’. No que a graca diz respeito, sio abordados
todos os aspectos a ela ligados, como por exemplo, «a remissao dos pecados, a predestinagao,

8

a justificagdo, e a glorificacio»®®, ndo deixando a importancia do Espirito Santo como autor

da graca® e espirito da graca’®. Ele concebe a graca numa perspectiva activa enquanto mote

8 GSTrm, 3, 2-15.

39 S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 211.

80 Cf. GSTrm, 6, 2-10.15-20.

81 Cf. GSTrm, 115.170-116.199.

62 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 213.
8 Cf. GSTrm, 4.38-41.

%4 Cf. GSTrm, 46.502-511.

% Cf. GSTrm, 129.715-716.

% Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 215.
7 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 218.
%8 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 219.
% Cf. GSTrm, 116. 197.

0 Cf. GSTrm, 56. 873.
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e guia do Homem para ser imagem e semelhanca de Deus numa maior unido a Deus pela

71 ndo anulando o necessario esforco humano’?. Neste sentido, para

experiéncia do Seu amor
Guilherme, a conversao consiste no reconhecimento do amor de Deus, sendo o baptismo o
estabelecimento de «uma conformidade da vida dos cristdos a vida de Cristo, especialmente
a Sua paixdo, morte, sepultura, ressurreicio e ascen¢do»’>. A experiéncia do amor de Deus
que faz o Homem ¢ descrita por Guilherme em termos trinitarios, como ¢ explicitado no
comentario a Rm 5, 5 com uma oracio trinitaria’*. Nesta obra, Guilherme apresenta um ca-
minho de crescimento no amor a Deus que descreve toda a condi¢do humana antes da insti-
tuicdo da lei mosaica, o seu efeito e sob a graga de Jesus Cristo, que chega ao Homem pro-
vocando a paz’’.

Assim, € possivel concluir que «o comentario de Guilherme aos Romanos herda sé-
culos da tradi¢do e eloquéncia mondstica para expdr a Carta do apostolo de uma maneira

experiencial como ninguém fizera antes»’® e que «usa os ensinamentos tradicionais da Igreja

para estabelecer um crescimento do estado de pecado para o estado de paz com Deus»’’.

1.1.2. Pedro Abelardo

Pedro Abelardo (1079-1142) nasceu em Pallet, em Franca, e destacou-se nos estudos
pela valorizagdo da dialética, inspirando-se em Boécio. A sua investigacdo académica con-
duziu-o a Paris, onde disputou com Guillermo de Champeaux sobre se os conceitos eram
constituidos de modo empirico ou abstrato. Em 1108 comegou a ensinar na escola de Santa
Genoveva e, entre 1113 e 1118, ensinou na escola catedralicia de Paris’®.

Pedro Abelardo, tal como Guilherme, «enfatizou a graga como tema teoldgico central

79

da Carta [aos Romanos]»”, e integrou a autoridade dos padres da Igreja, embora os dois

autores medievais diferenciem entre si no método utilizado, por Pedro «procurar clarificar o

"L Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 220.

2 Cf. GSTrm, 81. 754-755.

3 GSTrm, 77. 623-81.789.

" Cf. GSTrm, 64.119-128, 130-137.

5 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 218.

76 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 223.

77 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 223.

78 E possivel conhecer a vida de Pedro Abelardo de forma mais detalhada, a partir da sua auto-biografia.
Veja-se: PEDRO ABELARDO, Historia Calamitatum: The Story of My Misfortunes, BiblioBazaar, Charleston,
2006.

" Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 224.
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ensinamento tradicional cristdo pelo uso da dialétican® . Ele usa-a para analise linguistica e
construcio de argumentos®! com o intuito de «reformular os textos patristicos na forma de
proposi¢des que sdo, por isso, comparadas a cada uma das regras da logica aristotélica»®? e
lh it 1 tradigdes entre eles existentes™. Deste mod licagdo d
que lhe permitem resolver as contradigdes entre eles existentes®. Deste modo, a aplicagdo da
logica e da dialética ¢ um instrumento para que Abelardo discuta, critique e comente as in-
terpretagdes patristicas. O seu objectivo € «clarificar o significado do texto paulino pelo uso
de distin¢des, defini¢des, analogias, silogismos e demonstrar a verdade ou a falsidade de

84 com o intuito de demonstrar a verdade da fé crista.

proposicoes»

A grande influéncia de Abelardo, ndo é, como para Guilherme, Santo Agostinho, mas
Boécio que transforma a retorica em dialética, subordinando-a®>. O piiblico ao qual o comen-
tario de Abelardo se destina ¢ «uma audiéncia de jovens clérigos seculares, ensinando na
escola de Santa Genoveva em Paris»®. A estrutura do seu comentario ¢ constituida por um
prologo e quatro livros®’. Os temas por ele tratados no prélogo sdo os que habitualmente se
encontram nos prologos dos comentarios medievais aos romanos: «o lugar desta Carta e as
cartas em geral no canone da Sagrada Escritura, e a situa¢do que Paulo estava a viver em
Roma»®®. Ao contrario de Guilherme, ele ndo especifica um tema por cada livro do seu co-
mentario nem apresenta etapas de um progresso espiritual, mas as suas divisdes aparentam
ser arbitrarias®. Os principais temas por ele tratados em cada livro sdo, entre outros, no pro-
logo, as func¢des do Antigo e Novo testamentos, o proposito da Carta, o modo de a tratar e o
lugar da Carta no Corpus paulino; no primeiro livro, as naturezas humana e divina de Cristo,
a trindade, a circuncisao, a lei natural e a relagdo entre judeus e gentios; no segundo livro, a
justificacdo, a redencao, a necessidade do baptismo, a graca, a circuncisdo, o pecado original
e a morte de Cristo; no terceiro livro, o amor e a caridade, a natureza da lei, a graga, a reden-

¢do, a concupiscéncia, o Espirito Santo, a predestinacdo e a encarnacao e morte de Cristo;

8 S, CARTWRIGHT, Twelfith-century pauline exegesis, 224.

81 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfih-century pauline exegesis, 229.

82 J. DOUTRE, Romans as Read in School and Cloister in the Twelfth Century: The Commentaries fo
Peter Abelard and William of St. Thierry, in W. CAMPBELL, P. HAWKINS, B. SCHILDGEN, Medieval
Readings of Romans, T&T Clark, Nova Yorque, 2007, 34.

8 PArm, prol. 143-155.

8 S. CARTWRIGHT, Twelfih-century pauline exegesis, 225.

8 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 225.

86 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfih-century pauline exegesis, 224.

87 No primeiro livro do comentario de Pedro Abelardo é comentado Rm 1, 1 — 3, 18; no segundo Rm
3, 19- 6, 18; no terceiro Rm 6, 19 — 9, 5; e no quarto Rm 9, 6 — 16, 27. Veja-se Cf. S. CARTWRIGHT, The
Romans Commentaries, 28.

8 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 29.

8 Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 30-31.
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por ultimo, no quarto livro, a predestinagao, a eleigdo, a graga, a misericordia, a justificacao,
a fé, a consciéncia e a oracdo”’.

Embora ndo sejam maioritariamente frequentes em relacdo ao discurso narrativo, en-
contram-se questionamentos ao longo do comentario. Estes sdo importantes porque ajudam
a manifestar a metodologia exegética e teologia’!. A questdo mais frequentemente analisada
é «o que significa a nossa redencdo pela morte de Cristo?»°? e encontra-se no comentario a
Rm 3, 26%%. Os estudiosos tém procurado averiguar se Abelardo ensina uma teologia da ex-
piacdo subjetiva, enfatizando a devogao sentida pelo crente ao considerar a demonstracao do
amor de Cristo, distinguindo-a das teologias objectivas que realcam a obra de Cristo na
cruz’*. Esta questdo constitui-se como um bom exemplo da dialética usada para demonstrar
a falsidade de uma proposi¢do” pois a intengdo de Abelardo é «demonstrar que essas duas
teorias, entdo contemporaneas, da redencao falharam na sua légica e nao devem ser conside-
radas como descri¢des precisas da expiacdo»’®. A interpretagdo de Pedro sobre a morte de
Cristo ¢ que esta ¢ uma demonstragdo da graga e da justificacdo e contextualiza-a no todo da
vida de Cristo que, em si, j4 era uma manifestaco da graca para a humanidade®’. Este é um
exemplo de que «Abelardo aplica a dialética directamente as palavras do apostolo, ndo para
o desafiar ou entrar em disputa, mas, simplesmente, para clarificar o que Paulo queria signi-
ficar S,

A teologia de Pedro, marcada pela sua metodologia dialética, exposta logica e etica-
mente, «¢ determinada pela procura da natureza de Deus e pela ordem moral, por meio do
inquérito racional e questionando as sagradas escrituras»”’. Deste modo concluimos que a
sua teologia se diferencia da de Guilherme, o qual o acusou de assumir uma teologia moda-

100

lista no tratamento da Trindade e pelagianista no que a graga diz respeito . Assim também

diferem os dois pelo facto de Pedro ndo apresentar tanto um caracter mistico, mas ético'%!.

% Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 31.

oL Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 226.

2 PArm, 113. 124-128.

93 Para uma analise aprofundada do comentario de Pedro Abelardo a Rm 3, 16, veja-se: H. BOND,
Another Look at Abelard’s Commentary on Romans 3:26, in W. CAMPBELL, P. HAWKINS, B.
SCHILDGEN, Medieval Readings of Romans, T&T Clark, Nova Yorque, 2007, 11-32.

% Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 226.

% Cf. S. CARTWRIGHT, The Romans Commentaries, 156-157.

% S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 227.

97 Cf. PArm 117.242-248, 118. 253-2609.

% S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 229.

9 S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 230.

100 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 231-232.

01 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 231.
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No entanto, a semelhanga de Guilherme, Abelardo inicia o seu comentario pela afirmagao da
graga como tema principal da Carta e, ainda que dé muita importancia a Boécio, a sua visao
da graga ¢ agustiniana ao mencionar os tipos de graca referidos por Santo Agostinho, assim

como, a centralidade do Espirito Santo'?.

1.1.3. Pedro Lombardo

Pedro Lombardo (¢.1095-1160) nasceu em Novara, Italia, e iniciou os estudos na es-
cola catedral de Santa Maria de Novara'®. Nio se sabe com absoluta certeza onde prosseguiu
os estudos, mas existe probabilidade de ter sido em Lucca, pelo facto de ai ter ensinado o
mestre Otto, autor da obra Summa sententiarum, a qual € reconhecida como uma das fontes
da obra Libri Quatuor Sententiarum de Pedro Lombardo e por ter sido o bispo de Lucca que
o recomendou a Sdo Bernardo de Claraval para este o orientar nos seus estudos em Franga'%,
Tendo Sdo Bernardo terminado a missao que lhe era confiada e, apercebendo-se das capaci-
dades de Lombardo, recomendou-o a Gilduin, abade de Sao Vitor, solicitando que conti-
nuasse a missdo que lhe era confiada, visto a sua abadia ser em Paris, centro da investigacao
biblica e teologica do séc. XII'%,

Durante os anos que viveu em Paris, estudou os autores que estruturavam a fé crista,
como por exemplo, Hugo de Sdo Vitor e Pedro Abelardo, com quem contactou pessoal-
mente'%. Em 1144, ja Pedro Lombardo era considerado um grande tedlogo, assim descrito
por Walter Mapes num dos seus poemas'?’. Ele ensinou na escola catedral de Notre Dame e,
em 1159, ap6s a morte de Theobald, bispo de Paris, e a recusa do didcono Filipe, irmao do
rei, para o suceder, por reconhecer as qualidades superiores de Pedro Lombardo, este tltimo

foi consagrado bispo de Paris nesse mesmo ano'®

. Um ano depois, em 1160, morreu o bispo
Pedro Lombardo e foi sepultado na Igreja de Sao Marcelo.
As suas obras mais importantes sao Libri Quatuor Sententiarum, que se caracteriza

por ser de teologia sistematica; e, contribuindo para a tradicdo da exegese medieval ao

12 Cf. S. CARTWRIGHT, Twelfth-century pauline exegesis, 231.

13 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, Oxford University Press, Nova lorque, 2004, 34.

104 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 34.

105 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 34-35.

106 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 36.

107 Cf. I. BRADY, Peter Lombard: Canon of Notre Dame, in Recherches de théologie ancienne et
médiéevale 32 (1965) 280.

108 Cf P. ROSEMANN, Peter Lombard, 38.
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comentar os salmos, a Glossa Ordinaria’”. A Magna glossatura sobre as epistolas de Paulo,
também conhecida por Collectanea, ¢ uma expansdo da Glossa Ordinaria e foi relevante
para a exegese dos séculos XIII e XIV. Ela consiste numa colec¢do de comentarios aos livros
sagrados, particularmente as cartas de Sao Paulo. Neste sentido, «Sao Tomas de Aquino,
Pedro de Joao Olivi e Nicolau de Lira estiveram em didlogo continuo com Lombardo, que
pertenceu a escola de Abelardo e que, por sua vez, formou varias ilustres figuras como Ro-
berto de Melun» !,

A Collectanea ¢ uma obra que sofreu varias redacc¢des antes de chegar a forma final
em que se encontra hoje. A sua escrita foi sendo continuada, com sucessivas alteragdes, de
aumento e reducdo, até a elei¢io episcopal de Pedro Lombardo, em 1159'!!. As fontes para
a escrita da Collectanea sdo perceptiveis pelas citagdes presentes na obra e, deste modo, per-
cebemos que «Ambrosio, Agostinho, Jodo Criséstomo, Ambrosiaster, Alcuin, Haymo, Re-
migius e Lanfranc, assim como autores contemporaneos [a Pedro Lombardo], como Hugo de
Sdo Vitor e Walter de Mortagne»'!? foram os mais citados na Collectanea. Existem quatro
manuscritos que contém a primeira edi¢gdo que Pedro Lombardo copiou e, ap6s o concilio de

Rheims, em 1148, colocou em circulagio'"?

, sendo visivel que a Collectanea «contém refe-
réncias explicitas a assuntos discutidos no concilio, particularmente os que estao relacionados
com a teologia trinitaria de Gilberto de la Porrée»''*. Lombardo, «para facilitar a consulta do
seu trabalho, indicou cuidadosamente, em rubricas, a fonte do seu trabalho, colocando indi-
~ PRI
cacdes para o leitor»' .
No comentério de Pedro Lombardo verifica-se um bom exemplo do método exegético

16 ou seja, «uma introducdo contextual ao autor biblico»'!”,

medieval accessus ad auctorem
pois, «para compreender os assuntos com maior profundidade, deve-se procurar primeiro as
suas origens. SO se pode dar conta do propodsito de algo, com maior facilidade, tendo apren-

dido a sua origem»''®. Este método ja tinha sido testado na Glossa ordindria e, por a ter

19 Cf. 1. LEVY, The Bible in Medieval Tradition: The Letter to The Romans, Wm. B. Eedmans Pu-
blishing Co., Grand Rapids, 2013, 33.

101 LEVY, The Bible in Medieval Tradition, 33.

11 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 44.

112 p. ROSEMANN, Peter Lombard, 45.

113 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 44-45.

114 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 45.

115 p. ROSEMANN, Peter Lombard, 45.

116 Para um estudo aprofundado sobre o método medieval accessus ad auctores veja-se: E. QUAIN,
The medieval accessus ad auctores, in Traditio 3 (1945) 215-264.

U7 1. LEVY, The Bible in Medieval Tradition, 33-34.

18 pLym, 1297a.
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valorizado, foi novamente aplicado na Collectanea'". Esta ultima ndo é apenas um comen-
tario ao texto biblico, mas, para além disso, apresenta-se como um trabalho de teologia sis-
tematica, encontrando nela «Lombardo, como que dividido entre sacra pagina e teologia
sistematica, ou seja, guiado num modo pela ordem narrativa da escritura e, posteriormente,

120 Neste sentido, encontramos, dentro

pelos elementos da fé num sistema l6gico doutrinal»
da Collectanea, uma quantidade de tratados teoldgicos autonomos entre si, de tal forma que,
alguns deles, foram editados em separado. No entanto, outros foram, na fase final da escrita
dos comentarios, transferidos para o Libri Quatuor Sententiarum pois, com a sua produgao,
Lombardo entendeu com maior clareza a diferenca entre um comentario biblico e um estudo

121

de teologia sistematica' “'. Assim, € possivel concluir que, embora, ainda se encontrem expo-

si¢Oes sistematicas na Colletanea, o comentario biblico «nao € o melhor género literario para
© o~ ;. . ;. 122 . . ,

uma exposicao logica e sistematica» “-, de tal forma que, o que distingue ambas as obras ¢ a

«abstrac¢dao da ordem narrativa dos textos da Sagrada Escritura, que originavam a sua apli-
ca¢do doutrinal»'??
¢ao doutrinaly .

O objectivo de Lombardo com os seus comentarios nao ¢ a originalidade, mas com-

pilar os varios padres da Igreja e, portanto, «o prefacio ndo € composto com material original;

uma parte ¢ directamente da introdu¢do de Pelagio as cartas, e outra parte depende da exegese

124

carolingia de Haimo de Auxerre» “*. Assim, a Colletanea explana o crescimento de disputas

entre as vérias escolas teologicas'%.

Pedro Lombardo explica, com a sua metodologia, o que torna o apdstolo Paulo um
autor Unico devido a quantidade das suas cartas e respectiva ordem racional no canone bi-
blico!?%. Ele afirma que Paulo é particular «no louvor da graca ou na elevacio da esperanga,
porque ele lutou brava, prudente e precisamente para louvar a graca de Deus contra os orgu-

127

lhosos e arrogantes e contra aqueles que se presumem nas suas proprias obras» ~'. Assim, ao

119 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 45.

120 p. ROSEMANN, Peter Lombard, 45.

121 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 45-46.

122 p, ROSEMANN, Peter Lombard, 46.

123 p, ROSEMANN, Peter Lombard, 48.

241 LEVY, The Bible in Medieval Tradition, 34.

125 0 método das disputas era novo para Pedro Lombardo e pretendia formar os alunos que eram cha-
mados a trocar argumentos de autoridade em favor e contra determinada posicdo teologica, antes de o mestre a
determinar ou resolver. Veja-se: Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 48.

126 Cf. I. LEVY, The Bible in Medieval Tradition, 34.

271, LEVY, The Bible in Medieval Tradition, 60.
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notar que Paulo, inicialmente, era um perseguidor da Igreja e, posteriormente, se tornou um
apostolo e pregador, a nossa esperanca cresce em grande medida'?8.

Deste modo, «na Collectanea, as passagens da Sagrada Escritura sdo elucidadas por
textos de autoridade da tradi¢io»'?’, no entanto, quando se verificavam diferencas irreconci-
lidveis entre as interpretacdes patristicas aos textos sagrados, a exposi¢ao da interpretacdo

era formulada sob a forma de opinido pessoal'*’.

1.2. Século XIII

A exegese no século XIII foi, maioritariamente, realizada no contexto univer-
sitario, o que se constituiu como novidade'*!. Isto conduziu a separagdo entre a exegese e a
teologia, de tal forma que a expressdo sacra pagina e o termo teologia eram cambiaveis'>.
Os estudos sagrados eram realizados, de forma predominante, sobre a biblia, apesar dos tra-
tados especificos, como € o caso das «summas» de teologia. Nao se verificou uma emanci-
pacdo da teologia exclusivamente neste ambito universitario, mas uma concretizacao de uma

133" As universidades constituiram-se como

evolucdo ja iniciada nos dois séculos anteriores
«o prolongamento directo das escolas do fim do século XII», pois muitas destas escolas, que
tornaram Paris num centro de cultura, foram incorporadas e constituiram a universidade de
Paris (universitas parisiensis)'>*. Estas escolas presentes nas universidades eram predomi-
nantemente dominicanas e franciscanas e o «convento principal de dominicanos em Paris

tornou-se o maior centro de estudo da Biblia»'*

. A leitura e comentario da Sagrada Escritura
foi parte do estudo dos frades dominicanos em ordem a sua formagao e pregagdo, o que pro-
duziu muitos comentarios biblicos como fruto!*®. No entanto, também as escolas franciscanas
se desenvolveram, tendo-se destacado o franciscano Nicolau de Lira'?’. A Biblia foi estudada
segundo duas formas diferentes de aproximagdo ao texto: uma abordagem cursiva, ou seja,

uma leitura de toda a Biblia, ou apenas de uma parte, com o intuito de realizar pequenas

128 1. LEVY, The Bible in Medieval Tradition, 60.

129 p. ROSEMANN, Peter Lombard, 48.

130 Cf. P. ROSEMANN, Peter Lombard, 48.

BLCf. G. DAHAN, L ‘exégése chrétienne de la Bible, 109.

132 Cf. G. DAHAN, L ‘exégése chrétienne de la Bible, 108.

133 Cf. G. DAHAN, L ‘exégése chrétienne de la Bible, 109.

134 Cf. F. LIERE, 4n introduction to the medieval bible, Cambridge University Press, Cambridge, Nova
lorque, 2014, 165.

135 F. LIERE, An introduction to the medieval bible, 165.

136 Cf. F. LIERE, 4n introduction to the medieval bible, 165.

37 Cf. F. LIERE, 4n introduction to the medieval bible, 166.

22



glosas explicativas; e um estudo, conhecido por magistraliter, aprofundado de um livro, por
meio de um comentario que agrega questdes teoldgicas!>®,

As caracteristicas principais da exegese universitaria sdo relativas a estrutura, técnica,
fontes e conteudo. A estrutura destes comentarios segue a ordem da li¢do [/ectio], e ndo ne-

cessariamente, de capitulos'®’

. Na exegese medieval, a lectio ¢, de uma maneira geral, com-
~ TR .. . . 140 ros .
posta de trés elementos: divisio textus, expositio e questiones ou dubia'*”. As técnicas textuais
utilizadas consistem na comparacao das traducdes latinas com o original, em ordem a que,
por meio da analise literaria, se elabore uma interpretagio espiritual'*!. No que as fontes diz
respeito, a exegese universitaria considerava fundamental Aristoteles e a literatura filosofica,
os padres da Igreja enquanto autoridades na interpretacao do texto biblico, assim como, au-
tores do proprio século XIII, como por exemplo, Sdo Tomas, que se constituiu como fonte
fo 142 T
para alguns exegetas que estudavam os seus comentarios "~. O contetudo ¢ distinto face ao
século XII pela importancia acrescida dada a figuras proféticas, particularmente, nos textos

proféticos, o que se distingue da natureza dos textos de analise retorica'*.

1.2.1. Sao Tomas de Aquino

Sao Tomas de Aquino (1224/1225-1274) nasceu em Roccasecca, Italia, e recebeu a
sua primeira educacao na abadia de Montecassino. Devido a instabilidade entre o papa e o
imperador, esta foi abandonada, tendo, por isso, Sao Tomas que mudar o local de aprendiza-

144 Af contactou e «decidiu ingressar na or-

gem, prosseguindo os seus estudos em Népoles
dem [dos dominicanos], atraido pela nova forma de vida religiosa, aberta para as novas ins-
tancias sociais, envolvida no debate cultural e livre de interesses mundanos»'*’. Tendo sido
formado por Alberto Magno em Colonia, tornou-se seu discipulo, e, «em 1252, quando o
mestre-geral da ordem solicitou um jovem bacharel para encaminhar a carreira académica na

146

universidade de Paris, Alberto ndo hesitou em indicar Tomas» '*°. Nessa mesma instituicéo,

138 Cf. G. DAHAN, L 'exégése chrétienne de la Bible, 110-111.

139 Cf. G. DAHAN, L ‘exégése chrétienne de la Bible, 110-111.

140 Cf. G. DAHAN, L ‘exégése chrétienne de la Bible, 110-112.

141 Cf. G. DAHAN, L ‘exégése chrétienne de la Bible, 110-114.

142 Cf. G. DAHAN, L ‘exégése chrétienne de la Bible, 110-114-115.

43 Cf. G. DAHAN, L ‘exégeése chrétienne de la Bible, 110-116.

144 Cf. G. REALE, D. ANTISERI, Histéria da filosofia: Patristica e Escoldstica, 2, Paulus, Sdo Paulo,
2003, 211

45 G. REALE, D. ANTISERI, Histéria da filosofia: Patristica e Escoldstica, 211.

146 Cf. G. REALE, D. ANTISERI, Histéria da filosofia: Patristica e Escoldstica, 212.
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recebeu a regéncia da disciplina que ensinava a Sagrada Escritura. Morreu com 49 anos de
idade, em 1274, no mosteiro cisterciense de Fossanova, no decorrer de uma viagem para
Lido, cujo objectivo era participar, por ordem do Papa Gregorio X, no segundo concilio de
Lido'".

Os comentarios biblicos de Sao Tomas, integrando a literatura escolastica, na qual era
caracteristico usar a Sagrada Escritura como base e matéria de estudo, manifestam que tam-
bém o santo de Aquino a tinha como instrumento principal de investigacdo e ensino'*®. Nesse
sentido, ndo ¢ na Suma de Teologia nem nas Quaestiones disputatae que se encontra o0 mais
fiel reflexo do seu pensamento teoldgico, mas nos comentérios biblicos'#’. Jean-Pierre Tor-
rell afirma que o conhecimento integro das obras de Sdo Tomas implica, imperativamente,
ler e estudar os seus comentarios biblicos, em paralelo com as suas grandes obras sistemati-
cas, pois a investigacdo e lecionagdo sobre a Sagrada Escritura constituiu-se como trabalho
ordinario de S3o Tomds, enquanto professor de teologia'>’, de tal forma que «a Sagrada Es-
critura serve como fundamento indispensdvel sobre o qual a teologia se desenvolve» !,

Os comentarios de Sdo Tomads ao corpus paulino sdo o centro da sua teologia exegé-
tica e, como tal, importa compreender que o método utilizado envolvia a divisdo do texto
[divisio textus], explicando-o sucessivamente. Sao Tomads pretendeu assim, «a construcao de

uma sintese a partir das vérias palavras analisadas em profundidadex»'>

. A Carta ¢ por ele
dividida em duas partes: «a saudagdo e a Carta propriamente dita. Ele continua a dividir o
texto até comegar a interpretar a primeira palavra: “Paulo”»!*?. Esta metodologia era reali-
zada «invocando e conciliando autoridades, definindo termos com precisao e estabelecendo
distingdes, introduzindo e determinando breves questdes disputadas, atendendo as palavras

exactas do texto e lendo o texto fundamentando na propria Biblian!3*. Este tiltimo aspecto de

47 Cf. G. REALE, D. ANTISERI, Histéria da filosofia: Patristica e Escoldstica, 212.

148 Cf. J. REVUELTA, Los comentdrios biblicos de Santo Tomas, in Scripta Theologica 3 (1971), 540.

199 Cf. J. REVUELTA, Los comentdrios biblicos de Santo Tomas, 539.

130 J-P., TORRELL, Iniciagdo a Santo Tomds de Aquino: Sua pessoa e obra, Edigdes Loyola, Sao
Paulo, 2004, 298.

131 F. HARKINS, Docuit Excellentissimae divinitatis mysteria: St. Paul in Thomas Aquinas, in S.
CARTWRIGHT, 4 Companion to St. Paul in the middle ages, Brill, Boston, 2013, 235.

1532 R. FIGUEIREDO, 4 caridade divina em Sdo Tomds de Aquino segundo o comentdrio ao Evangelho
de Sao Jodo, Universidade Catolica Editora, Lisboa, 2016, 33. Para um aprofundamento da divisio textus, veja-
se: ROSSI, M. M., La divisio textus nei commenti scritturistici di san Tommaso d'Aquino: un procedimento
solo esegetico?, in Angelicum 71 (1994) 537-548; e J. BOYLE, Authorial Intention and the Divisio textus, in
M. DAUPHINAIS, M. LEVERING, Reading John with St. Thomas Aquinas. Theological exegesis and Specu-
lative Theology, The Catholic University of America Press, Washington, 2005, 3-8.

133 T. RYAN, The Love of Learning and the Desire for God in Thomas Aquina’s Commentary on
Roman, in W. CAMPBELL, P. HAWKINS, B. SCHILDGEN, Medieval Readings of Romans, T&T Clark,
Nova lorque, 2007, 103.

154 F. HARKINS, Docuit Excellentissimae divinitatis mysteria, 263.
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interpretar a Sagrada Escritura baseando-se nela mesma € caracteristico de Sao Tomas, de tal
forma que afirma ser um adultério espiritual [adulterio spirituale], caso interprete a Sagrada
Escritura de forma contraria, segundo a intengdo do proprio exegeta!®.

A origem destes comentarios deve ser estudada atendendo, em primeiro lugar, ao
contexto universitario, no qual, «sendo a Biblia o texto base para o ensino da teologia, os
professores dedicavam-se a comentar cada uma das passagens tomando esses comentarios a

forma de lection'®

. As obras cientificas foram fruto de um longo processo que comegava
com o ensino, sendo a partir das aulas que «os apontamentos que os alunos tiravam durante
a lecionagiio eram posteriormente recolhidos pelo docente»!’, ainda que, especificamente
para Sao Tomas, fosse Reginaldo de Piperno, seu secretario, que se encarregasse de comparar
os apontamentos dos alunos com os seus proprios, compilando-os, o que correspondeu as
lecturas'®®. Em ultimo lugar, o proprio santo de Aquino corrigia os textos que lhe eram apre-
sentados, redigindo novamente alguns deles, dando origem com estes a Expositio'>’.

Os bidgrafos de Sao Tomas questionam a autenticidade de alguns destes comentarios,
considerando, apenas como tal, os que sdo Expositio. J. Revuelta apresenta, como solucao
para essa dificuldade, o corpus thomisticum biblicum recorrendo ao catalogo original, a partir
do qual, demonstra que todo o Comentdrio a Carta aos Romanos ¢ auténtico'¢’.

Apesar de nao se poder afirmar com absoluta exatidao a cronologia e o local em que
os comentarios de Sio Tomas foram escritos, visto que os seus bidgrafos diferem entre si'®!,
J. Revuelta apresenta o mesmo catalogo, onde se constata que o Comentario a Carta aos
Romanos foi escrito em Paris, entre 1269 e 1272!92, manifestando uma evolugio doutrinal
mais avancada que as restantes cartas'®,

Sao Tomas apresenta Sao Paulo no prologo aos seus comentarios as cartas, tomando
como ponto de partida A¢9, 15, e concluindo que a fé, por ele outrora transmitida, permanece

actual e que é perene'®*. Ele explica que o grande tesouro de que Paulo esta cheio e, por isso,

anuncia, ¢ o proprio nome de Jesus Cristo. Assim, o cumprimento do seu apostolado,

155 CF. n Ps. 49 (9).
136 R. FIGUEIREDO, 4 caridade divina em Sdo Tomds de Aquino, 50.
157 R. FIGUEIREDO, 4 caridade divina em Sio Tomds de Aquino, 50.
138 Cf. J. REVUELTA, Los comentdrios biblicos de Santo Tomas, 547.
159 Cf. B. SMALLEY, The Study of the bible in the middle ages, 201-208.
160 Cf. J. REVUELTA, Los comentarios biblicos de Santo Tomas, 544-549.
161 Cf. F. HARKINS, Docuit Excellentissimae divinitatis mysteria, 240-242.
162 Cf. J. REVUELTA, Los comentarios biblicos de Santo Tomas, 556.
163 Cf. J.-P., TORRELL, Inicia¢do a Santo Tomds de Aquino, 293.
164 Cf. In Rom., prol. a Carta (2-3).
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165 Neste pro-

concretizou-se pela exortacdo ao acolhimento da graca e misericordia de Deus
logo, ele «propde um plano geral das cartas paulinas, segundo o qual cada uma responde a
um designio especifico»'®®. No final do prélogo, o doutor angélico considera que o apdstolo
ordenou a doutrina relativa a gragca de Deus ao longo de todas as suas cartas: «Toda a sua
doutrina ¢ sobre a graca de Cristo»'’, sendo que, no que diz respeito a Carta aos Romanos,

168

a graga ¢ considerada em si mesma “°. De acordo com Sao Tomas, a doutrina sobre a graga

¢ concebida de trés formas: na sua propria origem que ¢ Cristo; nos bispos, enquanto cabega

169 A divisdo que o santo

do corpo mistico; e nos restantes membros que constituem a Igreja
de Aquino afirma ter sido feita por Sao Paulo ¢ fruto da sua sabedoria, possibilitando-lhe
ordenar «verdades divinamente reveladas a respeito de Cristo como fonte da graga, sacra-
mentos como meios da graca e unidade eclesial como efeito da graga»'’’.

Sao Tomas tinha intengdo de, através dos seus comentarios, realizar uma exegese
doutrinal procurando, «em primeiro lugar, a doutrina contida nas palavras e frases e, entdo,

171 Neste sentido, o0 Comentdrio a Carta

tratando da sua aplicag¢do a vida moral e espiritual»
aos Romanos ¢ um conjunto de breves li¢des de teologia dogmatica e moral sobre «a pessoa
de Cristo, o conhecimento natural de Deus e da lei moral, o mistério da encarnagao, a relagao
entre a lei antiga e a nova, a predestinacao e a eleicdo de Israel e dos gentios, a obra do
Espirito Santo, a consciéncia, a liberdade crista e os deveres da caridade»'”. A Carta aos
Romanos merece um lugar privilegiado entre os escritos paulinos, «ndo apenas porque a or-
dem do ensino requere que a graga seja considerada, em primeiro lugar, em si mesma, mas
também, porque a mensagem da graca evangélica constitui uma repreensdo para o orgulho

mundano, simbolizado pelo império romanox»'”>.

165 Cf. In Rom., prol. a Carta (6).

166 J-P., TORRELL, Iniciagdo a Santo Tomds de Aquino, 298.

167 In Rom., prol. a Carta (11).

168 Cf. In Rom., prol. a Carta (11).

199 Cf. In Rom., prol. a Carta (11).

170 F, HARKINS, Docuit Excellentissimae divinitatis mysteria, 246.

7' L. ELDERS, Tomds de Aquino, comentador de San Pablo, 941.

172 L. ELDERS, Tomds de Aquino, comentador de San Pablo, 948.

173 Cf. In Rom., prol. a Carta (12). Para um aprofundamento da ordem canénica das cartas do ap6stolo
Paulo, veja-se: B. CHILDS, The Church’s Guide for Reading Paul: The canonical Shaping of the Pauline
Corpus, Eerdmans, Grand Rapids, 2008.
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1.2.2. Nicolau de Lira

Nicolau de Lira (1270-1349) nasceu na Normandia e entrou em 1300 na ordem fran-

174 Depois de ter feito os votos, foi enviado para a universidade de Paris, onde, em

ciscana
1301, comegou os estudos teoldgicos, tendo chegado a ser, nessa mesma universidade, pro-
fessor regente!’>. Enquanto membro do capitulo geral franciscano, em Italia, no ano 1322,
escreveu o comentario a toda a Biblia conhecido por Postilla Litteralis. Ao longo da sua vida,
Nicolau foi uma referéncia teoldgica, tendo sido parte do grupo de vinte e nove tedlogos que
tomaram parte no debate entre Filipe VI de Franga e o Papa Joao XXII sobre a visao beatifica,

1760 final da sua vida foi passado no convento

tendo-se oposto Nicolau ao romano pontifice
de Cordeliers de Paris, onde foi sepultado em 1349'77.

E considerado um dos comentadores dos escritos paulinos mais conhecidos da idade
média tardia e a obra pela qual ficou conhecido ¢ um comentario biblico intitulado Postilla
Litteralis comegado em 1322 e terminado em 133 1. Nicolau teve de enfrentar criticas ao seu
trabalho, tendo inclusivamente surgido uma obra escrita por Paulo de Burgos, intitulada Ad-
ditiones ad Postillas Nicolai Lyrani, na qual, este ultimo, corrige Nicolau!’®. Esta emenda
detém-se particularmente sobre o uso das fontes hebraicas e a interpretagdo feita da teologia
de Sdo Tomés de Aquino'”®. Embora recorra a autores judaicos, Nicolau de Lira afirma que

180 A repreensio de Paulo

os judeus negam os seus proprios escritos ao recusar Jesus Cristo
de Burgos face a interpretacdo que Nicolau de Lira faz do doutor angélico deve-se ao facto
de este ultimo se fundamentar numa obra de teologia sistematica, como ¢ caso da Suma de
Teologia, para auxiliar o seu comentario biblico'®!. Nicolau de Lira ficou conhecido pelos
seus contemporaneos por empenhar as linguas originais da Biblia, o que se reflete no seu

conhecimento de hebraico, na consulta de fontes rabinicas € em ter Sdo Jeronimo como refe-

réncia. Nao obstante a importancia dada as fontes judaicas, Nicolau considera ser necessario

174 Cf. L. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos) on the pauline epistles, in S. CARTWRIGHT,
A Companion to St. Paul in the middle ages, 39, Brill, Boston, 2013, 265.

175 Cf. P, KREY, L. SMITH, Nicholas of Lyra: The Senses of Scripture, Brill, Boston, 2000, 7.

176 Cf. P, KREY, L. SMITH, Nicholas of Lyra, 7.

177.Cf. P, KREY, L. SMITH, Nicholas of Lyra, 8.

178 Cf. 1. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 265.

179 Cf. 1. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 272.

180 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 266.

181 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 265.
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prudéncia no tratamento dos seus textos por poderem ter sido distorcidos no que diz respeito
a divindade de Cristo'®2.

Antes de nos debrugarmos sobre os comentarios de Nicolau de Lira as Cartas de Sao
Paulo, consideraremos os seus principios exegéticos. Ele estabelece uma diferenciacdo entre
a Sagrada Escritura, identificada com a teologia, e os os livros filosoficos, identificados com
a filosofia, denominando o conjunto dos livros sagrados como livro da vida [ Liber Vitae] por
ser «a chave que conduz a verdadeira vida para todos os crentes»!33. A grande distingdo deve-
se ao facto de a filosofia se ordenar a fins mundanos, enquanto a Sagrada Escritura «esta
orientada para a felicidade na vida futura e, por isso, ultrapassa as ciéncias humanas dos
filosofos»'#*. Deste modo, a teologia excede todas as ciéncias porque tem Deus por objecto
e porque «todas as ciéncias humanas estio confinadas aos limites da razdo humanax»'%. Neste
contexto, partindo de Dt 4, 6, Nicolau de Lira afirma que a Sagrada Escritura tem Deus por
sujeito, o qual ¢ designado pela sabedoria e, como tal, esta tem uma relagdo com as ciéncias
que se ocupam das realidades divinas'®. Assim, se por um lado, os filésofos podem conhecer
Deus de forma limitada pelas propriedades que sdo cognosciveis pela razao e observagao das
realidades visiveis; por outro lado, os apdstolos pela revelagao do Espirito Santo, tém conhe-
cimento das propriedades divinas que os transcendem, como por exemplo, a Santissima Trin-
dade'®’. E esta a razdo pela qual ele considera que uma pessoa que contemple a Sagrada

188 Desta forma, Nicolau de Lira

Escritura ¢ colocada, acima de tudo, diante do amor de Deus
afirma que tudo o que se encontrar em conformidade com a Sagrada Escritura ¢ tido por
verdade, de maneira que, também se verifica o contrario face a inconformidade com a Bi-
blia'®.

A abordagem que Nicolau de Lira faz aos sentidos da Sagrada Escritura ¢ baseada em
Sdo Tomas de Aquino'® e, neste sentido, atribui a existéncia de vérios sentidos a autoria

divina'®!. Nicolau aceita a existéncia de quatro sentidos: literal ou histdrico, espiritual ou

182 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 271.

183 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 266.

184 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 266.

1851, LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 267.

186 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 267.

187 Cf. 1. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 267.

188 Cf. PLnm, 26d-27a.

189 Cf. PLnm, 27b.

19 Cf, STh. 1, q. 1, a. 10.

U Ct. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 269.
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1920 sentido literal é o comunicado pelas palavras; o sentido

mistico, parabolico e analdgico
espiritual ou mistico ¢ a dimensao interior da Palavra de Deus, «escondida e apenas revelada
pelas coisas que sdo designadas pelas palavras»!®*; o sentido parabélico é uma amplificagio
do literal, distinguindo-se pela forma de parabola!®*; e o sentido analdgico quando se encon-
tra uma analogia na Sagrada Escritura. No entanto, aceita ser possivel ndo existir sentido
espiritual por ja estar explicito no sentido literal, como por exemplo em D¢ 6, 5 ou ndo existir
sentido literal, mas apenas espiritual, como por exemplo em Mt 5, 29-30'>. Nicolau de Lira

«desenvolveu um caminho engenhoso de balanciar os sentidos literal e espiritual»'®® e,

no
que as cartas de Paulo diz respeito, ele afirma ndo ser possivel interpretar a sua doutrina
comegando por atender ao sentido espiritual, sendo sempre necessario observar primeiro o
literal'®’.

O comentario de Nicolau de Lira as cartas de Sao Paulo comeca com um prologo no
qual menciona as qualidades especificas e propésitos do apostolo!'*®. Ele refere que «a grande
sabedoria de S@o Paulo consiste principalmente no seu conhecimento de que o Senhor Jesus

Cristo morreu para redencio do género humano»'®’

. Nicolau aplica as cartas as quatro causas
aristotélicas: a causa eficiente ¢ Sdo Paulo, enquanto escritor; a causa material € Jesus Cristo
crucificado, sabedoria do ensinamento apostélico, no sentido de ser o objecto da escrita; a
causa final ¢ a utilidade desse ensinamento para toda a Igreja, no que a vida da graga diz
respeito; e a causa formal ¢ a forma do tratado [forma tractatus] e a forma de tratamento
[forma tractandi]. O método divisio textus ¢ também utilizado, a semelhanga de Sao Tomas,
por Nicolau de Lira, dividindo as cartas em trés partes: saudagao ou prefacio, exposi¢ao de-
talhada [enarratio] ou explicacio verbal [prosecutio], e a consumagio ou conclusio®”’. Na
especificidade do comentario a Carta aos Romanos, destacamos a relevancia que Nicolau da,

a respeito de Rm 1, 17, a fé formada pela caridade, como condi¢do para a justificagdo. Esta

ultima ¢ definida por Nicolau de Lira aquando do comentario a Rm 5, 1, enquanto mog¢ao na

192 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 269-270. Para um aprofundamento dos senti-
dos da escritura, segundo Nicolau de Lira, veja-se: P, KREY, L. SMITH, Nicholas of Lyra: The Senses of
Scripture, Brill, Boston, 2000.

193 PLnm, 28¢-29a.

194 Cf. PLnm, 29¢-30b.

195 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 269.

1% Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 270.

Y7 Cf. 1. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 271.

198 Todas as referéncias aos comentérios de Nicolau de Lira as cartas paulinas sdo baseados em volu-
mes ndo paginados, pelo que nos limitamos aos dados conhecidos. Veja-se: NICOLAU DE LIRA, Postilla
super Totam Bibliam, 4 vols. Strassburg, 1492.

199 Cf. I. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 273.

20 Cf. 1. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 273.
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direccdo da justica, ou seja, um movimento da culpa. No comentario a Rm 5, 12, é possivel
constatar a relagdo estabelecida entre a lei natural e o pecado original, considerando Nicolau
que existe uma infec¢do na natureza humana originada pelo pecado de Adao, sendo Jesus
Cristo que, pela graca, justifica 0 Homem do pecado original e actual®”!. Por tiltimo, salien-
tamos a soteriologia presente no comentario de Nicolau de Lira ao referir-se a Rm 8, 29 pelo
encadeamento entre a presciéncia e a predestinacdo®®?.

Deste modo concluimos o presente capitulo, de teor mais histdrico, tendo objectivado,
por meio da andlise de alguns exegetas medievais que comentaram a Carta de Sdo Paulo aos
Romanos que, ao longo dos séculos mencionados, se verificaram profundas transformacgdes
na exegese biblica em estudo. Assim, na primeira parte, destacamos a exegese monastica, na
qual o estudo da Biblia tinha o intuito de convergir para o crescimento espiritual daqueles
que habitavam nos mosteiros, sendo grandes contributos para o aprofundamento biblico e
colectanea dos escritos dos padres da Igreja.

Concluimos que, de acordo com a segunda parte, as escolas urbanas foram uma mais-
valia para a expansao do estudo teoldgico pois ultrapassaram o contexto mondstico, permi-
tindo aceder a novas técnicas e, consequentemente, ao aprofundamento da relacdo entre a
teologia e a exegese biblica. Este ultimo contribuiu para uma maior criatividade na exege,
surgindo comentarios da autoria dos proprios exegetas que ja ndo se limitavam a compilar os
padres da Igreja.

Da exegese universitaria destacamos como fundamental a estrutura baseada na divisio
textus e nas ligcdes, e, de modo particular em Sao Tomas de Aquino, a centralidade da Sagrada
Escritura para o aprofundamento integral da teologia por ele desenvolvida, ndo sendo possi-
vel afirmar um conhecimento pleno das suas obras sem a doutrina exposta nos comentarios
biblicos. Deste modo, contribuindo para uma proximidade maior a teologia da graga por ele
exposta, explanaremos de seguida, no II capitulo, o primado da graga no seu comentario a
Carta de Sao Paulo aos Romanos, tendo sempre em vista a finalidade para a qual o Homem
foi criado: a comunhao eterna com Deus, a qual ¢ fruto da iniciativa gratuita de Deus, Pai,

Filho e Espirito Santo.

2L Cf. 1. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 275.
202 Cf. 1. LEVY, Nicholas of Lyra (and Paul of Burgos), 280-281.
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2. 0 PRIMADO DA GRACA NO COMENTARIO A
CARTA DE SAO PAULO AOS ROMANOS

Neste capitulo vamos incidir sobre o Comentario de Sao Tomas de Aquino a Carta
de Sao Paulo aos Romanos, explanando, no ambito da antropologia teoldgica, a profunda
importancia da graca de Deus. Estabelecemos uma estrutura 16gica, segundo os temas relati-
vos a graca que o doutor angélico aborda na sua obra e, por isso, desenvolveremos a predes-
tinagdo, a justificacdo e a graga que Deus nos outorga pelo Espirito Santo, assim como o
efeito que a graga de Deus tem no Homem, quando este, por livre vontade, a aceita como
realidade transformadora que plenifica a sua vida, nomeadamente a graga da adopgao filial e
a santificacao.

A graga de Deus, tdo presente nas cartas paulinas, especialmente na que dirige aos
romanos?®®, como iremos aprofundar mais adiante na analise do Comentdrio de Sio Tomas
de Aquino, ¢é, essencialmente, estar na Sua presenca. No Filho, verdadeiramente Deus e ver-
dadeiramente Homem, Deus alcangou-nos uma realidade nova e eterna, face aquela que exis-
tia antes da encarnagdo do Verbo: «Se alguém estd em Cristo, ¢ uma nova cria¢ao. O que era
antigo passou; eis que surgiram coisas novas» (2 Cor 5, 17). Assim ¢é, pois, «a graca nao

destréi a natureza, mas aperfeigoa-a»>®,

203 Os autores que estudam o comentario de Sdo Toméas de Aquino a Carta de Sdo Paulo aos Romanos
destacam a graga como o ponto mais importante da Carta e, como tal, aprofundam este tema de modo particular.
Neste sentido mencionamos Leo Elders que distingue as acentuacdes que Sdo Tomas faz entre os evangelhos e
as cartas paulinas: «Enquanto que os evangelhos, diz Tomads, descrevem a origem da graca, as cartas de S@o
Paulo propdem-nos a doutrina sobre a propria graga. Tomas vé-o da seguinte maneira: a graca considerada em
si mesma ¢é o tema da Carta aos Romanos» (L. ELDERS, Tomdas de Aquino, Comentador de San Pablo, 945).
Miguel Ponces Cuéllar recorda também «que para o santo de Aquino o ponto fundamental eclesiologico [na
Carta aos romanos] é a doutrina da graga, de modo que nesse clima eclesial a doutrina sobre Cristo é igual a
doutrina da graga» (M. PONCES CUELLAR, La naturaleza de la iglesia segun Santo Tomas: Estudio del tema
en el comentdrio al “Corpus Paulinum”, Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona, 1979).

2048Th.1,q.1,a. 8,ad 2.
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Segundo Marcelo Sanchez Sorondo, «o ponto de partida para o entendimento de Sao
Tomas acerca da teologia de Sdo Paulo ¢ a frase por ele proferida que, em Cristo, hd uma
nova criagio (karvi) xtioic)»*%°. Entende-se por criagdo a transicdo do nada em ser.

O objectivo deste capitulo ¢ compreender a Carta de Sao Paulo aos Romanos a luz da
exegese que Sao Tomas de Aquino nos deixou no seu legado escrito. Deste modo, iremos
recorrer, sobretudo, a obra de Sdo Tomas e a algumas das suas fontes, mencionadas por ele

no Comentario.

2.1. A graca que predestina

No capitulo 1, Sdo Tomads considera trés aspectos sobre Jesus: a Sua predestinacao,

poder e seus efeitos??

. O doutor angélico comega por aprofundar a predestinagdo denotando
que esta ¢ uma palavra composta, cujo prefixo € -pre e a raiz € destinag¢do, sendo por isso
que «algo ¢ dito ser predestinado enquanto destinado antecipadamente [...] [ou seja,] € nada
mais que determinar de antemao no coracdo o que ¢ para ser feito em relagdo a um determi-
nado assunto»?’.

Da mesma maneira que o Homem esté predestinado a estar unido a Deus pela graca de
adopgao [gratia adoptionis], também Jesus esta predestinado a estar unido a Deus pela graca
de unido [gratia unionis] em Pessoa: «constituido Filho de Deus em poder» (Rm 1, 4a). No
entanto, em ordem a diferenciar a filiagdo adoptiva daquela que o € por natureza, propria de
Jesus, Sao Tomas afirma que Jesus Cristo, sendo Deus, tem o mesmo poder do Pai: «Ele foi
predestinado para ser Filho tendo igual, de facto o mesmo, poder de Deus Pai [cf. Jo 5, 19; 1
Cor 1,24], porque, como ¢ afirmado: “O Cordeiro que foi imolado ¢ digno de receber o poder
e a riqueza, a sabedoria e a forca, a honra, a gldria e o louvor.” [4p 5, 12]»2%,

Predestinado para ser Filho de Deus por natureza, Jesus ¢, segundo afirma o santo do-

minicano, medida e regra da nossa propria vida e predestinagao:

No6s somos predestinados a filiagdo adoptiva que € participacdo e imagem da filiacao natural:
“Porque aqueles que Ele de antemfo conheceu, também os predestinou para serem uma

205 M. SORONDO, Grace as new creation, in Doctor Communis 1-2 (2009), 220.
206 Cf. In Rom., c. 1,1. 3 (42).
27 In Rom., c. 1,1. 3 (43). Assim o refere igualmente Santo Agostinho na sua obra De Doctrina Chris-
tiana: «referir algo a um fim para ser apreciado» AUGUSTINUS, De Doctrina Christiana, 1, 4, in CCSL 32,
8.
208 In Rom., c. 1,1.3 (47).
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imagem idéntica a do seu Filho, de tal modo que Ele ¢ o primogénito de muitos irmaos” [Rm
8, 29]. Entlo, tal como o homem Cristo ndo foi predestinado para ser Filho natural de Deus por
causa dos méritos antecedentes, mas somente pela graga, também nds somos predestinados
para ser filhos adoptivos de Deus, somente pela graca e ndo pelos nossos méritos [...]. Assim
¢ claro que o objectivo desta predestinacao € que seja um Filho de Deus em virtude [Dei filius
in virtute]?®.

Na Sua natureza humana, Jesus Cristo foi predestinado para ser Filho de Deus por
esséncia devido a graca que o torna Filho Unigénito de Deus. Todo o Homem ¢ predestinado
para ser filho adoptivo de Deus, por pura graca. Deste modo, Sao Tomas, em contraposi¢ao
a heresia cristologica proposta por Nestorio?!?, afirma a necessidade de existir uma filiagdo
por natureza [ Filius Dei in virtute], a qual € propria de Jesus Cristo, 0 Homem predestinado

por natureza?'!.

O conceito de predestinagdo demonstra ser obrigatdrio existir uma realidade que lhe
preceda e, neste sentido, Sdo Tomas responde a varios hereges que se pronunciaram sobre a
natureza do Verbo Encarnado, afirmando que Ele ser Filho de Deus ndo ¢ um dado empirico,
mas que se manifesta por graca inefavel?!2. As duas naturezas de Jesus, humana e divina,

nunca se diminuindo mutuamente?!?

, permitem que se possa fazer afirmagdes relativas a sua
natureza divina e a sua natureza humana e, neste sentido, «a predestinacdo pode ser atribuida
a Pessoa de Cristo enquanto Ele subsiste na natureza Humana e, como tal, ndo Lhe ¢ atribuida

enquanto subsiste na natureza divina»*!'4.

No que aos fiéis diz respeito, Deus predestinou-os desde toda a eternidade e, como tal,
chama-os no tempo, santificando-os, conforme se afirma em Rm 8, 28-30. Esta predestinacao
acontece segundo o designio de Deus, que ¢ a configuracdo a Sua vontade e, como tal, o
chamamento de Deus esta ordenado para a santificagdo, por graca de Deus, como € observa-

velem Lv 2, 23.

209 In Rom., c. 1,1. 3 (48).

210 Cf. Nestorio, patriareca de Contantinopla entre 428d.C e 431d.C, proclamou publicamente que a
Virgem Maria ndo ¢ Mae de Deus, o que implicava na natureza do Verbo Encarnado. No seguimento destas
afirmacdes foi declarado herege e, consequentemente, na ala conciliar do primeiro concilio de Efeso, em 431,
pronunciou-se em sua propria defesa, tendo sido retirado de Constantinopla. O nestorianismo ficou conhecido
pela corrente teoldgica que deu continuidade a heresia defendida por Nestorio. Veja-se: Cf. K. BAUS, E. EWIG,
Desde Nicea a Calcedonia, in H. JEDIN, Manual de Historia de la Iglesia, 11, Herder, Barcelona, 1980, 154-
163.

2V Cf. In Rom., c. 1,1. 3 (49).

212 In Rom., c. 1,1.3 (51).

23 In Rom., c. 1,1.3 (52).

214 In Rom., c. 1,1.3 (52).
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A adopgdo filial é, como salienta o doutor angélico no capitulo 8, a conformidade com

215 Deste modo, como menciona Sio Paulo em Rm 8, 29, participamos

o Filho para O seguir
da imagem de Deus, pois a Sua bondade manifesta-se na comunicagao que o Filho de Deus
fez da Sua filiacdo pela dadiva da Sua graca. A predestinacdo comega com um chamamento,
sendo este condi¢do necessaria e fruto da graca de Deus e, tendo Deus como sujeito, ¢ eficaz.
No entanto, tal como menciona o ap6stolo dos gentios em Rm 8, 30, o Homem ¢ glorificado
por Deus mediante o crescimento da graga de Deus em si pela fé, esperanga e caridade.

Sao Tomas desenvolve no capitulo 9 a elei¢ao de Deus, referindo que ela ndo acontece
em funcdo das obras e méritos humanos, mas por graga de Deus, ou seja, segundo uma gera-
¢do espiritual, de tal forma que, da escolha de Deus, 0o Homem obtém uma grandeza espiri-
tual®!®. A palavra de Deus acolhe em si uma promessa e ¢ por esta razio que Sdo Paulo, em
Rm 9, 9, recorre ao Antigo Testamento para demonstrar que o tempo da graga é-o pela pre-
senca de Jesus Cristo, o0 Messias esperado. A eleicdo de Deus acontece para que sejamos
santos e verifica-se de forma espontdnea nao porque o sejamos a partida, mas, precisamente

217 Assim, o santo de Aquino explica, ainda no nono capitulo, que a pre-

para que o sejamos
destinacdo, enquanto promessa divina, ¢ sinal da graca de Deus: «kEm Deus, estas [predesti-
nagdo e elei¢do] sdo realmente 0 mesmo, mas no nosso entendimento elas diferem - trata-se
de amor de Deus na medida em que ele quer o absoluto para alguém; eleicado na medida em
que pelo bem ele quer uma pessoa preferindo-a a outra»?'®,

Sdo Tomas entende por predestinagdo o acto pelo qual Deus direciona uma pessoa
para o bem que Ele pretende, amando e escolhendo, o que € notoério no capitulo 9, onde
explica o principio de predilec¢do divina, segundo o qual, «a predestinagdo vem depois do
amor, como a fixa¢do da vontade num fim, [e, como tal,] naturalmente precede o processo

219

de direcionar para esse fim»~'~. Assim, ndo ¢ pela virtude do Homem que Deus ama, mas

220 sendo conclusivel que o amor con-

pelo contrario, o Homem ¢ virtuoso, porque Deus ama
duz a predestinagao. Um pré-conhecimento dos méritos nao pode ser a razao para a predes-
tinagdo, porque os méritos conhecidos estdo sob a predestina¢do, no entanto, a presciéncia

dos pecados pode ser uma razdo de reprovacao. Neste sentido, Deus pune, como causa

25 Cf. In Rom., c. 8, 1. 6 (704).

216 Cf. In Rom., c. 9, 1. 2 (748).

27 Cf. In Rom., c. 9, 1. 2 (759).

218 In Rom., c. 9, 1.2 (765).

219 In Rom., c. 9, 1.2 (763).

220 Para aprofundar o principio da predilec¢do, remetemos para o comentario de Sdo Tomaés de Aquino
ao evangelho segundo Sdo Jodo, mais especificamente na sua exegese aos capitulos trés e cinco, tomando como
base Jo 3, 16 e Jo 5, 20. Veja-se In lo., c. 3,1. 3 (477-480) e In Io., c. 5, 1. 3 (753).
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primeira da vontade do pecador, pois Ele apenas reprova os maus pelos seus pecados como
causa segunda. Pelo contrario, os justos sdo premiados pelos seus méritos, embora sempre
na dependéncia da graga de Deus. Para Deus ndo hé acep¢ao de pessoas, mas justica distri-
butiva, ou seja, d4 a cada um segundo lhe aprouver de forma a que, na diversidade de dons,
resplandeca a sua gloria e harmonia caracterizadas pela correspondéncia fiel de cada um aos
dons que lhe foram confiados. Deus chama os pecadores ao arrependimento, ndo em funcao
das suas obras, mas por graga (cf. Rm 11, 6).

Tendo sido explanado que a eleicdo de Deus ndo ¢ em funcdo das obras e méritos,
mas por graga de Deus, Sdo Tomas procede, ainda no capitulo 9, a explicacao da justica dessa
mesma elei¢do que Deus faz. Deus escolhe e rejeita independentemente dos méritos huma-
nos??!. Todos os nossos bens sao devidos & misericérdia de Deus. Os méritos virem de Deus
permite concluir que estes sdo posteriores a graga. Todos os beneficios de Deus sdo efeitos
da predestinagdo pela infusdo da graca santificante [gratiam santificans] e pelo exercicio

desta, ou seja, pela virtude??

. O proprio bom habito do Homem proveniente da graga de Deus
¢ graca santificante pela sua origem divina. Deste modo, a graga santificante nao ¢ supérflua,
porque Deus age em tudo. Assim, «consequentemente, ¢ impossivel que os méritos decor-
rentes da graca sejam a razdo para mostrar a misericordia e a predestina¢ao; a Unica razao ¢

223 Neste sentido a mise-

a vontade de Deus, segundo a qual, ele, com misericordia, libertay
ricordia de Deus para com o Homem manifesta-se pela iniciativa divina que, ao perdoar,
apresenta-se como justo e misericordioso??*. Esta misericordia é constituida pelo chama-
mento e justificagdo de Deus ao Homem predestinando-o, tendo para com ele compaixao e
coroando-o de gloria. O facto de Deus nos conduzir e a sua graga ter o primado sobre a
vontade do Homem nao anula a nossa liberdade e vontade visto que querer e agir depende
do Homem como sujeito da acgdo livre, segundo Deus como motor primeiro®%.

Sdo Tomas conclui assim que Deus ndo ¢ injusto e ndo causa o mal enquanto causa
primeira, mas permite-o ao nao dar a graga em fun¢do da vontade Humana que ndo se con-

forma a Sua vontade?%°.

2L Cf. In Rom., c.9,1. 3 (763).
222 Cf. In Rom., c.9,1.3 (772).
223 In Rom., c. 9, 1.3 (773).
24 Cf. In Rom., c. 9, 1. 3 (773).
25 Cf. In Rom., ¢. 9, 1. 3 (778).
26 Cf. In Rom., ¢. 9, 1. 3 (784).
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2.2. A graca que justifica

Sao Paulo, em Rm 1, 7, comeca por desejar aos seus destinatarios dois bens: graca e
paz. O santo de Aquino, no capitulo 1 do seu Comentario, afirma que a graga € o mais im-
portante entre os dons de Deus, porque «por ele o impio ¢ justificado: “Sem o merecerem,
sdo justificados pela sua graga, em virtude da redengédo realizada em Cristo Jesus” [Rm 3,
241»%*?7. O segundo ¢ o seu ultimo dom por ser a perfei¢io na felicidade (cf. SI 147, 14). A
paz sera plena quando a vontade se configurar na totalidade com a exceléncia do bem??.
Deste modo, por consequéncia directa, apenas entre a graga e a paz, todos os dons de Deus
sdo compreendidos dado um ser o primeiro e o outro o Gltimo®?°. O apéstolo em Rm 1, 1-2

230

transmite aos romanos os ensinamentos do evangelho™", o qual é o evangelho da graga. A

graca de Deus manifesta-se no Evangelho, em Jesus Cristo, pois revela ao povo o poder de

Deus para a salvacao, o perddo dos pecados, a obten¢do da graca santificante e a conducao a

vida eterna®!.

O facto de a justica de Deus ser revelada pela fé, enquanto dom de Deus para n’Ele
acreditar, e, dado que se orienta igualmente para a fé, como afirma o apdstolo em Rm 1, 17,

¢ ocasido para Sao Tomds comentar que a justica € revelada ao crente, na sua plenitude, em

232

Jesus Cristo™* e, deste modo, ¢ Deus quem justifica 0 Homem conduzindo-o, pela fé pre-

sente, & fé futura em Jesus Cristo?**: «O justo vivera da fé» (Rm 1, 17b). Assim, é relevante
compreender o que ¢ a fé. No capitulo 1, Sdo Tomas afirma tratar-se de uma graga dada por
Deus ao Homem, o qual necessita de a cultivar. Enquanto virtude sobrenatural, precisa de ser

exercitada pelo Homem:

A virtude € o principio de um acto perfeito. O acto que depende de dois principios ndo pode
ser perfeito se a um deles faltar perfeic¢do [...]. O acto de f€ que consiste em crer, depende do
entendimento e da vontade que mova o intelecto ao assentimento. Deste modo, o acto de fé
serd perfeito se a vontade se aperfeicoar pelo habito da caridade e o entendimento pelo habito

27 In Rom., c. 1, 1. 4 (70).

28 Cf. In Rom., c. 1,1. 4 (70).

29 Cf. In Rom., c. 1,1. 4 (70).

230 A opgio de escrever “evangelho” comegando com letra minuscula significa que tratamos dos escri-
tos evangélicos que constituem a Sagrada Escritura, o que ¢ diferente de tratarmos Jesus por “Evangelho” en-
quanto a propria boa noticia que Deus nos revelou no Verbo Encarnado.

BLCE. In Rom.,c. 1,1. 6 (99).

B2 Cf. In Rom., c. 1,1. 6 (102).

23 Cf. In Rom., c. 1, 1. 6 (102-103).
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da fé, mas ndo o sera se faltar o habito da caridade, pelo que a fé, formada pela caridade, ¢ uma
virtude®**.

Dotado de corpo e alma, o Homem vive em graga, habitando Deus na alma pela fé:
«que Cristo, pela fé, habite nos vossos coragdes» (Ef 3, 17a). Assim, a afirmagdo de que o
justo vive pela fé deve ser entendida, considerando uma fé informada pela caridade dado que
«ndo ¢ uma perfeita inabitacdo, sendo estando a fé informada pela caridade que nos una a

Deus com vinculo de perfeicaon?®.

O apostolo refere qual a fonte da justica: «a justica que vem para todos os crentes,
mediante a fé em Jesus Cristo» (Rm 3, 22a), ou seja, a fé que Ele nos trouxe, pois € o seu
autor e consumador, de tal forma que «acreditar de coragdo leva a obter a justica, e confessar
com a boca leva a obter a salvacdo» (Rm 10, 10). A justificagdo ndo ¢é resultado da fé como
se por esta existisse merecimento humano, tal como afirmavam os pelagianos?*°, mas, como
denota o doutor angélico no capitulo 3, porque, ao sermos justificados por Deus, o primeiro
movimento da mente humana para Deus é causado pela f62*7: «Ora, sem a fé é impossivel
agradar-lhe [a Deus]; e quem se aproxima de Deus tem de acreditar que Ele existe e
recompensa aqueles que o procuram» (Hb 11, 6). Neste sentido, ¢ possivel aferir que a f&,
impossivel de ser informe, pois necessita das obras (Cf. Tg 2, 26) e, sendo formada pela
caridade (G/ 5, 6), constitui-se como meio para a justificagdo do Homem, enquanto dadiva
gratuita de Deus: «Porque ¢ pela graca que estais salvos, por meio da fé. E isto ndo vem de
vos; ¢ dom de Deus» (Ef2, 8). E por esta fé, a qual ndo existe sem caridade, que Cristo habita
no coragdo do Homem: «N6s conhecemos o amor que Deus nos tem, pois cremos nele. Deus

¢ amor, e quem permanece no amor permanece em Deus, e Deus nele» (1 Jo 4, 16). Assim,

a fé ¢ purificadora e s6 sucede, porque «o amor encobre todas as faltas» (Pr 10, 12b).

O poder do evangelho da graga existe para todos os homens, orientando-os para a
salvacdo. Segundo afirma o santo dominicano no capitulo 1, este foi necessario para os

gentios, visto que «a sabedoria em que eles acreditavam nio poderia salva-los»**® e para os

234 In Rom., c. 1,1. 6 (106).

25 In Rom., c. 1,1. 6 (108).

236 Pelagio e os que o seguiam defendiam um ideal moral baseado num forte optimismo defensor da
natureza humana e suas valéncias e, consequentemente, viam-se chamados a valorizar o esforgo e realizagdo da
vontade, sendo que o cristdo so6 sera salvo se cumprir os mandamentos de Deus investindo todas as suas forgas,
depois de discernir entre o bem e o mal. Veja-se: Cf. K. BAUS, E. EWIG, Desde Nicea a Calcedonia, 263.

7 Cf. In Rom., c. 3, 1. 3 (302).

28 In Rom., c. 1,1. 6 (109).
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judeus «devido ao facto de a circuncisao, a lei e outros aspectos nos quais eles acreditavam
ndo serem fonte de salvacio»?*°. Considerando a relagdo de Deus com o pecado dos pagios,
¢ possivel declarar que a ira de Deus ¢ diferente da ira do Homem, sendo em Deus uma
realidade vivida com tranquilidade: «Mas Tu [Deus], que dominas a tua forca, julgas com

bondade» (Sh 12, 18).

O Juizo divino afecta os perversos e os bons. Sdo Tomads refere, no capitulo 2, os
judeus como os primeiros e, s6 depois 0s gregos, pois «os judeus conheciam a vontade de
Deus pela lein?* e, do mesmo modo, os cristdos sdo punidos com maior severidade face aos
ndo baptizados, pelo mesmo pecado. O juizo de Deus, como anteriormente referimos,
também se refere aos que correspondem a pratica do bem, tendo eles como recompensa a
gloria, a honra e a paz. Os principais destinatarios destas gracas sdo os judeus e depois os

gentios que participam das promessas feitas aos primeiros.

As realidades das quais os judeus se gloriam, segundo o santo de Aquino, ndo sdo
suficientes para a salvagdo: «Os judeus gloriavam-se de duas coisas: nomeadamente a lei e a
circuncisdo»?*!. Sdo Paulo critica a opinido dos judeus de que pela mera escuta da lei sdo
salvos: «E que ndo sdo os que ouvem a Lei que so justos diante de Deus, mas os que praticam
a Lei ¢ que serdo justificados» (Rm 2, 13). Assim, pela lei natural, sdo mais justos os que
praticam do que os que ouvem a lei mosaica, independentemente de a terem recebido e
escutado. O santo doutor demonstra, no capitulo 2, que sdo exemplificativos alguns gentios
que, ainda que nao tivessem escutado explicitamente os preceitos da lei de Deus, praticavam-

242 A lei natural

na baseados na lei natural, embora ndo soubessem que estavam a praticar
deverd ser compreendida enquanto reformada pela graca de Deus, como se observa pela
conversdo dos gentios «que comegaram a obedecer aos preceitos morais da lei pelo auxilio

da graca de Cristo»>**.

Sdo Paulo garante a universalidade da justificagdo (cf. Rm 3, 22) com o intuito de,

segundo Sao Tomas no capitulo 3 da sua obra, ninguém afirmar que «apenas os judeus sao

244

justificados por meio desta fé»“**. Nao ha, por isso, distin¢ao sendo a justificacdo para judeus

29 In Rom., c. 1,1. 6 (109).
240 In Rom., c. 2, 1.2 (203).
241 In Rom., c. 2, 1.3 (210).
%2 Cf In Rom., c. 2, 1. 3 (213-215).
23 In Rom., c.2,1.3(216).
24 In Rom., c. 3,1.3 (303).
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e gentios (cf. Col 3, 11). Deste modo, em ordem a denotar que a justificagdo transcende o
poder e mérito humanos, Sao Paulo refere que a justi¢ca de Deus ¢ dada a todos os crentes,

mediante a fé em Jesus Cristo (cf. Rm 3, 22).

Dada a condi¢do pecadora do Homem, pois «todos pecaram e estdo privados da gloria
de Deus» (Rm 3, 23), € necessaria a gloria de Deus, ou seja, a justificacdo que se inclina para
ela, sendo, por isso, conclusivo que a segunda oragdo paulina citada ¢ consequéncia da

45, como tao claramente

primeira e que «o Homem nio deve atribuir a si mesmo esta gloria»?
refere também o livro dos salmos (cf. S/ 115, 1; S/ 66, 2). O Homem, pecador, ndo consegue
por si mesmo ser justificado, precisando de uma causa que lhe seja exterior para o tornar
justo. Sao Paulo indica a realidade capaz dessa acc¢do transformadora: «Sem o merecerem,
sdo justificados pela sua gragca» (Rm 3, 24a). No capitulo 3, Sdo Tomas comenta que a
justificacdo existe independentemente da lei e dos méritos adquiridos pelo trabalho segundo

246 _ a graca de Deus, a quem por isso ¢ devida a

a lei, mas dependendo de uma gratuidade
gloria — de tal forma que o apostolo se define de acordo com essa doagdo divina: «pela graca

de Deus, sou o que sou ¢ a graca que me foi concedida, ndo foi estéril» (1 Cor 15, 10).

A graga de Deus ¢ alcangada «em virtude da redencao realizada em Cristo Jesus» (Rm
3, 24b). Para aprofundar a origem da graca da redencdo, o doutor angélico recorrera a
condicdo humana anteriormente referida enquanto facto que a despoleta (cf. Jo 8, 34). A
serviddo do pecado ¢ redimida satisfazendo-o, ou seja, tornando-o numa realidade ordenada.
Sao Tomas, no capitulo 3, descreve uma historia que melhor ajuda a compreender a situagao
descrita entre Deus ¢ 0 Homem: um homem cometeu um delito e, por essa mé accao, foi
obrigado pelo rei a pagar uma multa e, como tal, quem lhe pagasse a multa seria tido como
seu redentor por té-lo liberto da divida imposta. Remetendo para esta narrativa, compreende-
se que, fora de fic¢des, no castigo que ao Homem ¢ imposto, devido ao facto de estar afectado
pelo pecado original contraido pelos primeiros pais, ninguém, sendo Jesus Cristo, podia
saldar tal divida contraida, visto que Ele ¢ imune de pecado, verdadeiro Deus e verdadeiro
Homem?*7. Assim, apenas Jesus pode adquirir a graga pela reden¢io por Si operada, sendo
tudo o resto excluido como causa da justificacdo: «sabendo que fostes resgatados da vossa

va maneira de viver herdada dos vossos pais, ndo a preco de bens corruptiveis, prata ou ouro,

245 In Rom., c. 3, 1. 3 (305).

246 Cf. In Rom., c. 3, 1. 3 (306).

247 Cf. In Rom., c. 3,1.3 (307). Sdo Tomas de Aquino aborda a possibilidade de satisfagdo, ou seja, em
que medida pode um Homem satisfazer as suas dividas diante de Deus. Veja-se STh. 111, q. 13, a. 1, corp.
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mas pelo sangue precioso de Cristo, qual cordeiro sem defeito nem mancha» (1 Pe 1, 18-19).
Como afirma Sao Tomas no capitulo 3 da sua obra, a eficicia da salvagdo em Jesus Cristo
fundamenta-se na propria vontade de Deus, pois «a satisfagdo de Cristo foi eficaz para
justificar e redimir pelo facto de que Deus [Pai] o destinou para isto no Seu plano»**® e
verifica-se pela fé com o intuito de manifestar a Sua justica para a remissdo dos pecados:
«Deus ofereceu-o para, nele, pelo seu sangue, se realizar a expia¢ao que actua mediante a f¢;
foi assim que ele mostrou a sua justi¢a, ao perdoar os pecados cometidos outrora» (Rm 3,

25). Este perdao engloba todos os pecadores, os que lhe antecederam e os que virdo,

mediante a disposi¢io do Homem para acolher tal dom?®.

O segundo capitulo da Carta de Sdo Paulo aos Romanos termina apresentando, de
forma semelhante, que a circuncisdo fisica ndo ¢ garante da salvacdo (cf. Rm 2, 25-29). Assim
também no segundo capitulo da sua obra, Tomas de Aquino considera a necessaria orientacao

para a circuncisdo de coragio®>’

, comecando por explorar o proveito proprio da circuncisao,
enquanto sinal da alian¢a de Deus com Abrado e a sua descendéncia (cf. Gn 17, 9-14), para
a remissao do pecado original. A circuncisdao nao € condi¢do necessaria para o cumprimento
da lei, no entanto, o inverso verifica-se, ou seja, a necessidade do cumprimento da lei para
que a circuncisao seja valida. No entanto, apds a morte e ressurrei¢ao de Jesus Cristo verifica-
se uma mudanca, de tal modo que o apdstolo categoriza os que ndo se transformam como
«estranhos para Cristo, v0s, os que pretendeis ser justificados pela Lei; abandonastes a graga»
(Gl 5, 3-4). Do mesmo modo que os gentios cumprem a lei mesmo sem a conhecer, assim
também, poderdo ser considerados circuncisos de coragdo, ainda que ndo o sejam
fisicamente, recebendo os seus beneficios pelo cumprimento da lei®! e, sendo, por isso,
julgados como tendo o sinal da alianca com Deus®*?, pois Ele vé o oculto e recompensa em
consonancia com isso: «E que ndo ¢ aquele que o manifesta exteriormente que é judeu, nem

a circuncisao ¢ aquela que se manifesta exteriormente na carne. Mas aquele que o € no intimo,

esse sim € que € judeu» (Rm 2, 28-29).

Desta maneira, ¢ possivel confirmar que a verdadeira circuncisdo nao ¢ a da carne, mas

aquela que ¢ «operada pelo Espirito e ndo por causa da letra da Lei. Esse ¢ que merece louvor,

248 In Rom., c. 3, 1.3 (308).

29 Cf. In Rom., c.3,1.3 (311).
20 Cf. In Rom., c. 2, 1. 4 (240).
B CE. In Rom., c. 2, 1. 4 (240).
22 Cf. In Rom., c. 2, 1. 4 (244).
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ndo dos homens, mas de Deus» (Rm 2, 29b). Deste modo, ¢ fundamental a graca espiritual
de Deus para a salvagdo, pois, sem ela, ndo existe a mudanga de coragdo indispensavel, in-
dependentemente da circuncisdo fisica, para orientar a vida, correspondendo a alianga que
Deus quer fazer com o Homem.

No capitulo 2, S@o Tomas prossegue afirmando que os judeus ndo sdo justificados
pelo mero conhecimento da lei, nem pela raga, nem pela circuncisdo, pelo que «ndo sao
dignos de privilégios, porque as coisas de que se gloriavam nao sdo suficientes para a

salvagaon?>3

. Alguns gentios, tendo conhecido a verdade sobre Deus, também a recusaram
(cf. Rm 1, 20). Assim, como ¢ notavel em Rm 2, 1, podem ndo ser considerados inocentes
por ignorancia, pois, estando a julgar outro e cometendo os mesmos erros, estdo a realizar
um julgamento proprio, chegando inclusivamente a condenar-se a si mesmo, como conclui

S3o Tomas>*.

Sao Paulo compara o juizo de Deus e o juizo humano referindo que o primeiro, ao
contrario do segundo, tem, como critério, a verdade (cf. Rm 2, 2-3). Deus, rico em misericor-
dia, bondade e paciéncia, concede-nos a graca do perddo ainda que dele nos afastemos por
muitas vezes, levando-nos ao arrependimento. Dos pecados possiveis, segundo menciona o
doutor angélico no capitulo 2, a ignorancia aparenta ser o menos grave, porque aparentemente
atenua o pecado pela falta de conhecimento. No entanto, neste caso, ¢ mais grave pois, per-
tencendo a infidelidade, os que sdo ignorantes ndo procuram remédio para o mal ou nao
reconhecem as béncdos de Deus®>°. Sendo possivel este constituir-se entre aqueles que sio
denominados pecados contra o Espirito Santo (cf. Mt 12, 32), torna-se, nesse mesmo caso,
irremissivel pela dureza e impeniténcia de cora¢dao. No entanto, afirma Sao Tomas, € neces-
sario considerar se o pecado dos judeus e gentios € ou ndo pecado contra o Espirito Santo e,

126, Assim, estes sdo os que atentam contra a esperanga da

de que maneira, ¢ irremissive
divina misericordia e o temor da justica divina®’, sendo, segundo Sdo Tomés, pela fé e cari-

dade que os pecados sdo purificados>®,

23 In Rom., c.2,1.1(170).

24 Cf. In Rom., c.2,1.1(169).

255 Cf. In Rom., c. 2, 1. 1 (185). Sdo Tomas questiona, em STh. I-1I, q. 76, a.1, a.3, corp., quais as
circunstancias em que a ignorancia pode ser causa de pecado e ele proprio responde afirmando que «é claro que
nem todos os tipos de ignorancia sdo causa de pecado, mas apenas os que removem o conhecimento que poderia
prevenir um acto pecaminoso» devido a vontade humana.

236 Cf. In Rom., c.2,1. 1 (187).

257 Cf. In Rom., c.2,1. 1 (188).

28 Cf. In Rom., c. 2, 1.1 (188).
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Na vida presente, a graga que Deus concede ao Homem ¢ desproporcional as obras,
como ¢ visivel pelo proprio exemplo de Sao Paulo que era perseguidor e agia contra Deus e,
no entanto, Deus concedeu-lhe a graga da conversao, como constata Sdo Tomas no capitulo
2 da sua obra®’; no entanto, no dia do juizo final, serd proporcional, de acordo com a
correspondéncia do Homem a graca de Deus: «retribuird a cada um conforme as suas obrasy
(Rm 2, 6). Na justa retribui¢do, ndo se verifica igualdade de tempo entre a contrac¢do da
culpa, por meio de uma ac¢do pecaminosa, € a respectiva pena atribuida, de tal modo que
alguns pecados graves demoraram pouco tempo a ser cometidos e, no entanto, a sua pena ¢
eterna, ou seja, o castigo de uma culpa temporal ¢ eterno. Esta justica na relagdo com a pena
infinita do pecado ¢, entre outros aspectos, definida pela dignidade do lesado, o qual, sendo
Deus, infinito por esséncia, torna a pena infinita segundo a duragao; pela vontade do pecador,

sendo que o pecado mortal afasta do bem pela vontade de nele permanecer para sempre; e,

pelo efeito do pecado, que se caracteriza pela perda da graca®’.

O exercicio virtuoso da perseveranga na pratica do bem ordenado para a
incorruptibilidade, tem como recompensa a vida eterna (cf. Rm 2, 7) e ¢ considerado pelo
doutor angélico segundo o prémio e o mérito. A rectidao de intengdo dos que buscam a vida
eterna ¢ também fundamental para que, nos males padecidos e nos bens realizados, esteja a
eternidade como finalidade (cf. M¢ 6, 33). O prémio ¢ a gloria, ou seja, o resplendor dos
santos; a honra, a qual ¢ a dignidade dos santos e a reveréncia que lhes ¢ prestada; e, por
ultimo, a incorruptibilidade (cf. 1 Cor 9, 25). No entanto, «para aqueles que, por rebeldia,

sdo inddceis a verdade e doceis a injustiga, serd ira e indignacdo» (Rm 2, 8)*!.

A compreensdo de Rm 3, 24, onde Sao Paulo se refere explicitamente a graga de Deus,
exige a contextualizacdo dos versiculos que lhe antecedem, Rm 3, 21-23, especialmente a
igualdade denotada entre judeus e gentios no que ao estado da graca diz respeito®®?. Para esse
efeito, o apostolo aborda a relacdo entre justica e lei; a causa da justica, ou seja, a justica

divina; e o facto de esta ser para todos. A comparagdo demonstra que a justica nao ¢ causada

259 Cf. In Rom., c. 2, 1. 2 (190).

260 Cf. In Rom., c. 2, 1. 2 (192-194).

261 Neste versiculo é importante aprofundar a culpa e a pena de nio seguir o bem que é Deus. No que
a primeira diz respeito, salientamos que a rebeldia do Homem face aos beneficios de Deus ¢ efeito da obstina-
¢do: «Pois eu [Deus] conhego a tua rebeldia e a tua dura cerviz. Se hoje, quando estou ainda vivo no meio de
vos, ja sois rebeldes contra o Senhor, que sera depois da minha morte?» (Dt 31, 27); e a rebeldia do mesmo
contra a fé; e, por tltimo, a falta de caridade, coroa das virudes. A culpa deve-se a dureza de ndo corresponder
a verdade da fé (Cf. Jo 8, 45), da justiga divina (Cf. Ez 18, 25) e da verdade da vida (Cf. Jo 3, 20), assim como
a maldade.

262 In Rom., c. 3,1.3 (299).
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pela lei: «Mas agora foi sem a Lei que se manifestou a justica de Deus» (Rm 3, 21). Cristo ¢
0 justo que cumpre, com a promessa, a justificacdo do Homem - a justica de Deus ¢ manifesta
no tempo da graca pelos Seus ensinamentos, milagres e pela evidéncia dos factos de que
muitos foram divinamente justificados?®*, ndo tendo sido necessaria a lei numa relagdo de

causa-efeito.

No entanto, a justica ndo € contraria a lei, pois a primeira ¢ testemunhada pela segunda
e pelos profetas por meio da predicao e prefiguragdo, «de facto, se acreditasseis em Moisés,
talvez acreditdsseis em mim, porque ele escreveu a meu respeito» (Jo 5, 46). Sdo Tomads
denota a existéncia de duas leis, sendo que uma ¢ apresentada como causa de exclusao do
motivo de glorificagdo para os judeus e outra que permite aos gentios igualarem-se aos judeus

na possibilidade de justificacdo e salvagao:

Pela lei das obras, ¢ significada a antiga lei e pela lei da fé, a nova lei, pela qual os gentios se
igualam aos judeus. [...] na antiga lei, a fé foi necessaria, tal como na nova [...]. As obras
também sdo requeridas na nova lei, nomeadamente os sacramentos, tal como se 1€ no evangelho
lucano: «fazei isto em minha memoria» [Lc 22, 19b] e as observancias morais: «Mas tendes de
a pOr em pratica e ndo apenas ouvi-la, enganando-vos a vos mesmos» [Tg 1, 22]%%4.

Sao Paulo relaciona a lei antiga, a lei da fé e a lei nova, considerando que esta tltima
confirma e plenifica a primeira, ndo a negando, pois o proprio Jesus afirma que leva a lei a
plenitude (cf. Mt 5, 17). No capitulo 3 do seu Comentario, Sio Tomas de Aquino afirma que
a fé¢ em Jesus confere a graca de aperfeicoar os preceitos morais da lei ajudando a conserva-
los?%%. Assim, o primado da justificacdo encontra-se na graca que actua pela fé (cf. Rm 10,
10), sendo esta ultima inclusiva das obras’®®: «se ela [a fé] ndo tiver obras, estd

completamente morta» (7g 2, 17).

Depois de mostrar o erro de os judeus se gloriarem pela lei, no inicio do quarto capitulo

da sua Carta, Sdo Paulo explana que a justificagdo também nao acontece pela circuncisao,

267

mas pela fé¢°°’. O apodstolo exclui a gloria dos judeus face a circuncisdo colocando em causa

a sua utilidade, o que ¢ relevante quando confrontado com o primeiro mandato de Deus

%3 Cf. In Rom., . 3, 1. 3 (300).
%4 1y Rom., c. 3, 1. 4 (315-316).
%5 Cf. In Rom., c. 3, 1. 4 (321).
266 Cf. In Rom., c. 3, 1. 4 (317).
267 Cf. In Rom., c. 4,1.1(323).
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relativo a circuncisdo, o qual foi dirigido a Abrado: «Eis a alianca estabelecida entre mim e
vos, que tereis de respeitar: todo o homem, entre vos, sera circuncidado» (Gn 17, 10). Sendo
verdade que Deus justifica pela graga e ndo segundo a circuncisdo, ¢ legitimo questionar que
beneficio, a partir das observancias corporais, trouxe Abrado, nosso pai segundo a carne?%%.
Fundamentando-se no chamamento e promessa divinas, pois «ndo foi em virtude da Lei, mas
da justica obtida pela fé que a Abrado, ou a sua descendéncia, foi feita a promessa de que
havia de receber o mundo em heranga» (Rm 4, 13), o proprio apdstolo responde a questao
por si colocada dizendo que Abrado nao foi justificado pela circuncisdo e trabalhos da lei,
mas pela fé, dado que, se fosse pelas obras, ndo seria justificado diante de Deus (Cf. Rm 4,
2). No que a aceitagdo divina diz respeito, Sio Tomads, no capitulo 4, refere ser uma sugestao
condicional?®®®, comprovando-a pelo sucedido a David: «Alias é assim que David celebra a
felicidade do homem a quem Deus atribui a justica independentemente das obras» (Rm 4, 6).
Assim, € possivel concluir que utilidade e gloria tem Abrado com a circuncisao, devendo ser
distinguida a gloria humana da gloria divina, dado ndo ser por esta ultima, como
anteriormente referimos, que Abrado foi glorificado diante de Deus. O Homem detém-se
apenas sobre as obras exteriores, ao contrario de Deus que v€ o que esta oculto, no mais
intimo do coragdo (cf. 1 Cor 3, 21). A fé de Abrado ¢ exaltada, porque «foi com uma
esperancga, para além do que se podia esperar, que ele acreditou» (Rm 4, 18). Recorrendo a
autoridade da Sagrada Escritura, Sdo Paulo demonstra que Abrado era glorificado junto de
Deus pela sua fé, nomeadamente diante da provacao (cf. Gn 15, 6). Abrado expressou a

justica relativa a Deus pela fé interior do coracao.

A circuncisdo nao se apresenta, segundo o doutor angélico no capitulo 4, como causa,
mas efeito da justica, sendo a sua recompensa a paternidade espiritual de muitos: «Abrado,
ainda incircunciso, foi justificado pela fé e, s6 mais tarde, recebeu a circuncisdo. Ele obtém
a honra de ser pai ndo apenas dos circuncisos, mas também dos crentes incircuncisos»>’’. A
circuncisao fisica devera ser sinal da circuncisdo espiritual, a qual devera manifestar-se, entre
outros aspectos, pela remog¢ao de desejos supérfluos do coragdo do Homem (cf. Jr 4, 4) e
uma unido a Cristo (cf. CI 2, 11). A justifica¢do verifica-se pela graca outorgada por Cristo
e ndo pela circuncisdo, pois, «se a graga justificante [gratia justificans] fosse pela

circuncisdo, a morte de Cristo ndo tinha propdsito. Nao pode ser assim, pois o pecado nunca

25 Cf. In Rom., c. 4, 1. 1 (322).
29 Cf. In Rom., c. 4,1.1(323).
20 In Rom., c. 4, 1. 2 (344).
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¢ perdoado sem a graga: “a fim de que, justificados pela sua graca, nos tornemos, segundo a
nossa esperanca, herdeiros da vida eterna” [Tt 3, 7]»*’'. A graca de Deus afasta a culpa
produzindo a justica no Homem, o que se manifesta de forma particular na fé¢ em Jesus Cristo,
que remove o pecado original e confere a graga para actuar com rectidio?’2. A graca de Cristo
¢ sinalizada pelo baptismo, pois, por este sacramento, ¢ concedida a graca maior da inser¢ao
no Corpo mistico de Cristo, participando da Sua filiagdo divina. Assim, a promessa feita a
Abrado para toda a sua descendéncia devera ser entendida do ponto de vista cristologico:
«Ora, as promessas foram feitas a Abrado e a sua descendéncia. Nao se diz: “e as
descendéncias”, como se de muitas se tratasse; trata-se, sim, de uma so: e a tua descendéncia,
que ¢ Cristo» (GI 3, 16). Pela graca de Cristo, os cristdos constituem espiritualmente a
descendéncia de Abrado?’*, logo niio ¢ possivel afirmar ser pela lei que a promessa de Deus
a Abrado ¢ cumprida, mas pela fé (cf. Rm 4, 16).

Assim, conclui Sao Tomas, que a lei, sem o auxilio da graga, conduz ao crescimento
da sua transgressdo e a ira?’*. Sio Paulo demonstra que a promessa feita a Abrado e a sua
descendéncia foi plenificada pela fé (cf. Rm 4, 16-25). Citando a primeira Carta joanina, Sao
Tomas, corrobora o que afirma o apostolo dos gentios sobre a necessidade de a promessa ser
cumprida pela fé: «todo aquele que nasceu de Deus vence o mundo. E este € o poder vitorioso
que venceu o mundo: a nossa fé» (1 Jo 5, 4); e solidificada pelo poder da graca de Deus?”,
a todos concedida, que nos livra da morte (cf. Rm 4, 17).

A ressurrei¢do de Cristo justifica, porque foi entregue a morte e voltou, vitorioso
sobre ela, a vida. A justificagdo acontece em fun¢do da ressurrei¢cdo de Cristo: «Pelo
Baptismo fomos, pois, sepultados com Ele na morte, para que, tal como Cristo foi
ressuscitado de entre os mortos pela gloria do Pai, também nos caminhemos numa vida nova»
(Rm 6, 4). Assim, pela graca que Deus da ao Homem, este Gltimo vive uma nova vida por ser
pela morte e ressurreicao que os pecados sao perdoados: «A morte de cristo, pela qual a vida
mortal foi extinta n’Ele, € a causa da extingdo dos pecados. Mas, na Sua ressurreigdo, pela
qual Ele volta a nova vida de gléria, Ele € a causa da nossa justificacdo pela qual voltamos a

nova vida da justia»?’®.

21 In Rom., c. 4, 1. 2 (349).
72 Cf. In Rom., c. 4, 1. 2 (349).
3 Cf. In Rom., c. 4, 1. 3 (362).
274 Cf. In Rom., c. 4,1. 2 (358).
25 Cf. In Rom., c. 4, 1. 3 (360).
276 In Rom., c. 4,1. 3 (380).
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Iniciando o capitulo 5, Sdo Tomas afirma que a graga de Cristo ¢ necessaria, porque
«sem ela nem o conhecimento da verdade beneficiou os gentios, nem a circuncisdo nem a lei
beneficiaram os judeus para a salvagio»?’’. O dom de Deus que nos permite participar da
graga de Deus ¢ firme pela morte de Jesus Cristo. O pecado do Homem foi origem de uma
desordem que, portanto, antes dele, ndo existia. A morte e ressurreicdo de Cristo sdo os sinais
definitivos da alianga de Deus com o0 Homem permitindo que, a este ultimo, seja possivel a
comunhdo com Deus para a eternidade (cf. 1 Pe 3, 18). Esta entrega de amor de Jesus ao
ponto de morrer e retomar a vida ¢, segundo Sao Tomaés, «maravilhosa, se considerarmos
quem morreu; também se considerarmos por quem morreu»’’s. O amor de Deus é manifesto
pela dadiva do Espirito Santo e do Seu Filho unico (cf. Jo 3, 16) atingindo o seu grau mais
elevado na morte gratuita de Jesus por todos, justos e injustos, sem mérito da parte do
Homem, pois ainda era pecador: «Mas ¢ assim que Deus demonstra o seu amor para
connosco: quando ainda éramos pecadores ¢ que Cristo morreu por nés» (Rm 5, 8). Pela fé
em Jesus Cristo, morto e ressuscitado, somos salvos da eterna condenagdo, pois «uma vez
que a causa da inimizade, nomeadamente o pecado, foi removida, segue-se a reconciliacao
por Ele: “Pois foi Deus quem reconciliou o mundo consigo, em Cristo, ndo imputando aos

homens os seus pecados, e pondo em nos a palavra da reconciliagdo” [2 Cor 5, 19]»*7°.

Considerados os bens que obtemos pelas graga de Cristo, o apostolo procede a enu-
meragao dos males de que somos libertos (cf. Rm 5, 12-21) e, nesse sentido, comenta Sao
Tomas, estrutura em trés aspectos a libertagdo e o bem que nos sdo outorgados pela graca:
«primeiro, ele [Sao Paulo] mostra que pela graga de Cristo [Gratiam Christi] nds fomos li-
bertos da escraviddao do pecado; segundo, ele mostra que pela Sua graca nds fomos libertos
da escravidao da lei [...]; terceiro, ele mostra que pela Sua graga fomos libertos da condena-
caon?%0,

Sdo Tomas desenvolve, no capitulo 5, a teologia do pecado original®®!

na sua origem,
afirmando que «(...) o pecado entrou neste mundo por Addo ndo apenas por imitagdo, mas

também por propagacio»>?. Este pecado é assim definido:

277 In Rom., c. 5,1.1 (381).

28 In Rom., c. 5,1.2 (395).

2 In Rom., c. 5,1. 2 (403).

280 In Rom., c. 5,1. 3 (406).

281 Para um estudo sistematico sobre a doutrina do pecado original em S3o Tomds de Aquino, remete-
mos para a questdo quatro das questdes disputadas sobre o mal: De Malo q. 4; o comentario ao segundo livro
das Sentengas de Pedro Lombardo; o quarto capitulo da Suma contra os gentios; a segunda parte da Suma de
Teologia; e a primeira parte do Compéndio de Teologia.

22 In Rom., c. 5,1.3 (407).
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Este defeito ¢ uma caréncia da justiga original divinamente conferida ao primeiro pai ndo ape-
nas como pessoa definida, mas também como origem da natureza humana — uma justica que
passou ao longo da natureza humana para os seus descendentes. Consequentemente, a perda
desta justica original pelo pecado foi passada aos seus descendentes. Isto € a perda que contém
o0 aspecto de culpa nos seus descendentes [...]. Esta & a razdo pela qual ¢ dito que, no processo
do pecado original, uma pessoa infectou a natureza, nomeadamente Adao que, ao pecar, viciou
a natureza humana; mas, mais tarde, nos outros, a natureza viciada afecta a pessoa no sentido
que, a descendéncia, esta natureza viciada foi imputada como culpa, no seguimento da vontade

do primeiro pai*®.

Este contexto do pecado original ¢ relevante para a teologia da graga, necessitando

sempre de ser compreendido com base no que fora explicado sobre os frutos adjacentes a

284

graga de Cristo=®" e, como tal, «este pode ser o primeiro elemento que podemos retirar da

leitura do Doutor Angélico a respeito da doutrina do pecado original precisamente a partir da

analise e meditag¢ao do texto biblico: o pecado original entende-se a luz da obra da graga de

285

Cristo»~®. No que ao pecado original diz respeito, Sio Tomas aborda a historia do pecado

[de processu peccati] e a historia da graca que o destr6i*®. A origem do pecado é tratada por

Sao Tomas de Aquino pelo recurso a Aristoteles, o qual diferencia a alma racional da carne

para indagar se a primeira esta ou nao marcada pelo pecado original, concluindo que a pro-

1287

pagacdo ndo pode ser de origem carnal“®’. Deste modo, intenta suplantar a afirmacao de que

o pecado ¢ originado pela carne e, para esse efeito, expde que o pecado ndo € fruto da vontade

1288

pessoal“®®, mas da globalidade do género humano. Esta ultima ¢ demonstrada pelo santo dou-

tor por meio de uma analogia com o corpo humano:

O acto de pecado realizado por um membro, por exemplo, a mao ou o pé, ndo acarreta a nogao
de culpa para a vontade da mao ou do pé, mas para a vontade de toda a pessoa, a partir da qual
como da fonte do movimento de pecado é passado para os varios membros. De forma seme-
lhante, a partir da vontade de Addo, que foi o principio da natureza humana, a desordem total
daquela natureza trouxe a nogdo de culpa para todos os que obtém aquela natureza precisa-
mente como susceptivel de ser culpada. E assim como um pecado actual, que ¢ um pecado da
pessoa, ¢ atribuido aos varios membros por um acto da pessoa, assim o pecado original ¢ atri-
buido a cada homem por um acto da natureza, que ¢ a geragdo. Deste modo, na medida em que

23 In Rom., c. 5, 1. 3 (410).

284 Cf. In Rom., c. 5, 1. 1-2 (381-405).

285 R. FIGUEIREDO, 4 doutrina do pecado original segundo Sdo Tomds de Aquino: a interpretagdo
de Romanos 5, 12-21, in Pensar — Revista Eletronica da FAJE 8 (2017) 186.

286 Cf. In Rom., c. 5, 1. 3 (406).

87 Cf. In Rom., c. 5, 1. 3 (408).

28 Cf. In Rom., c. 5, 1. 3 (408).
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a natureza humana ¢ obtida pela geragdo, entdo, também, pela geragdo é passado o defeito da
natureza humana, que é adquirido a partir do pecado do primeiro pai*®.

Esta comparagdo estabelecida permite uma maior noc¢ao de solidariedade universal
que «serve para Sao Tomds oferecer um horizonte mais amplo da nog¢do de pecado, enten-
dendo toda a natureza humana como corpo e, portanto, como mutua referenciagao entre todos
os membros da mesma humanidade»®”’. O pecado, fonte de morte, é destruido pela graga de

Cristo®!

e, como tal, também a morte ¢ aniquilada por essa mesma graca que, consequente-
mente, ¢ fonte de vida (cf. 1 Cor 15, 22) pela reconciliagdo que nos vem de Jesus Cristo.
Deste modo, pela graga, € restituida ao Homem a justica original, pois o pecado adamico foi
causa de perda dessa mesma justica, sendo esse estado que ¢ passado por geracao, ao contra-
rio dos pecados actuais, contraidos pela vontade humana®2.

Nesta logica, seria legitimo admitir que Cristo deriva, na Sua origem, de Adao e,
como tal, também Ele pecou em Adao. No entanto, o doutor angélico responde a esta possi-
bilidade referindo-se a Santo Agostinho, o qual, no Comentdario ao livro do Génesis, afirma
que Cristo ndo estava em Adao, tal como todos nds, humanos, pois estavamos segundo a
substancia corporal e a razao exclusivamente humana e Cristo estava apenas no que ao corpo
diz respeito ndo partilhando somente da razdo humana®®. Pela Sua divindade, Jesus Cristo
nao ¢ descendente de Adao e, como tal, tem poder para nos transformar, por participagdo, na
Sua natureza divina, pela qual também somos libertos do pecado original: «pelo baptismo,
um Homem ¢ liberto do pecado original [...], mas a infec¢ao do pecado permanece no que a
carne diz respeito»?**. Deste modo, a marca de pecado original permanece, embora o pecado
em si tenha sido destruido pela acc¢ao salvifica de Jesus Cristo. A relagdo do pecado com a
lei de Deus ¢ mencionada por Sao Paulo referindo-se a lei dada a Moisés (cf. Rm 5, 13-14).
Esta ultima ndo removeu o pecado, no entanto, permitiu o conhecimento dele que antes nao
era reconhecido enquanto ofensa a Deus e, desta maneira, os pecados antes da lei ndo eram
imputados. No entanto, ainda que os pecados nao fossem imputados diante de Deus, pois ndo

transgrediam os Seus mandamentos, «no tempo antes da lei, o pecado estava no mundo, tanto

29 In Rom., c. 5,1. 3 (410).
20 R. FIGUEIREDO, 4 doutrina do pecado original segundo Sio Tomds de Aquino, 186.
1 Cf. JOANNIS DAMASCENI, De Fide Orthodoxa, 111, in PG 94, 1051.
22 Cf. In Rom., c. 5,1. 3 (410-411).
293 Cf. AUGUSTINUS, De Genesi ad litteram libri duodecim, in CCSL, XXVIIL, 111, 20, 86.
2% In Rom., c. 5, 1. 3 (420).
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o original como o actual, mas isto niio era reconhecido como algo a ser punido por Deus»?*°.
O pecado original foi remido necessariamente por Deus, pois todo o Homem estava marcado
por ele (cf. 1 Cor 15, 45-47).

Ap6s discutir a entrada do pecado no mundo, Sao Paulo trata a historia da graga [de
progressu gratiae], pela qual o pecado € abolido, demonstrando como € que isso acontece, o
que ¢ muito importante, pois «¢ a luz da vida da gracga e da instauragdo da graca de Cristo
que Sao Tomas oferece a melhor leitura a respeito da doutrina do pecado original. Neste
sentido, a partir da meditacdo a respeito de Rm 5, 15-19, introduz-se o tema da graga. Assim,
comeca por comparar a graca de Cristo com o pecado introduzido por Adao no mundo, con-
cluindo que a primeira ¢ mais poderosa no bem que este ultimo no mal, ndo sendo, por isso,
proporcionais. A razao da desigualdade ¢, de acordo com o Comentdrio de Sao Tomas no
capitulo 5, o facto de o pecado provir da vontade humana ao invés da graga que vem «da
imensa bondade divina que excede a vontade do Homem, principalmente na sua enfermi-
dade»?®.

A consequéncia do pecado de Adao foi a morte de muitos (cf. Gn 2, 17), o que mani-
festa a propagacao do pecado original na natureza humana; mas, pela graca de Deus, muitos
mais foram afectados, pois a sua ac¢do é redentora®®’. «Foi a todos concedida em abundan-
cia» (Rm 5, 15), porque quanto mais potente ¢ uma determinada realidade, mais ela ¢ exten-
sivel, irradiando sobre um maior nimero de pessoas, levando muitos a gloria. A riqueza re-
ferida pelo apdstolo remete, ndo s6 para a gragca de Deus enquanto demovedora do pecado
cometido por Adao, mas também de todos os pecados e para outorgar muitas béngaos (cf. 2
Cor 9, 8). Assim, a graca de Deus vem também por um s6 Homem, Jesus Cristo, no qual se
encontra a plenitude das gragas (cf. Jo 1, 16), tendo um efeito diferente do pecado de Adao,
dado a primeira ser imensamente maior?’%, pois, enquanto o pecado conduz a condenagio,
esta conduz a justificagdo (cf. Rm 5, 16), sendo por isso o Homem justificado pela graca de
Deus.

Jesus Cristo ¢ fonte ndo s6 da remissao dos pecados, mas também da vida eterna: «por
meio de um so6, Jesus Cristo, hdo-de reinar na vida aqueles que recebem em abundancia a

graga e o dom da justi¢a» (Rm 5, 17). No entanto, afirma Sdo Tomads no capitulo 5, que, por

25 Cf. In Rom., c. 5, 1. 4 (427); Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, Livro IX, Quetzal Editores,
Lisboa, 2012, 10.
26 Cf. In Rom., c. 5,1. 5 (431).
27 Cf. In Rom., c. 5,1. 5 (432).
298 Cf. In Rom., c. 5,1. 5 (434-436).
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um lado, ela é oferecida a todos, mas s6 recebem os crentes, dado que Cristo morreu e res-
suscitou para beneficio de todos, mas a vontade do Homem ¢ requerida para a recepgao da
vida eterna, logo, apenas os crentes a recebem efectivamente. Estes ultimos nao sdo unica-
mente os que acreditaram n’Ele depois da Sua encarnagdo, mas também os que viveram antes

299

na esperanga da Sua vinda=”. A fé manifesta-se pela obediéncia, a qual ¢ vivida pelo Homem

a partir da obediéncia de Cristo, e consistiu «em aceitar a morte para nossa salvacao, segundo
o mandamento do Pai»>%.

Pela Sua obediéncia a vontade do Pai, Cristo devolve-nos a felicidade e a vida eterna,
pois, como explica o doutor angélico no capitulo 5, a abundancia do pecado «nao foi obsta-
culo para o plano salvifico de Deus para os judeus e todo o Homem»*%!, porque a graca de
Cristo ¢ maior. Em analogia com uma doencga grave que so ¢ curada por uma medicina espe-
cializada, também so pela graca ¢ que os pecados sdo eliminados (cf. Lc 7, 47). O auxilio
divino induz o pecador a humilhagdo pessoal pelos seus pecados de tal forma que alcanga
maior graca podendo reinar inteiramente em nds pela justi¢a produzida no Homem.

A justificacdo ndo poderia ser considerada por Sdo Paulo por meio das obras, porque,
«se o € pela graga, deixa de ser pelas obras; caso contrario a graga deixaria de ser graga» (Rm
11, 6). Neste contexto demonstra que, ao contrario da gratuidade de Deus, para quem exerce
as obras, a recompensa eterna nao ¢ proveniente da graca, mas da divida inerente ao labor
dependente das obras exteriores, pois «o dom gratuito que vem de Deus ¢ a vida eterna, em
Cristo Jesus, Senhor nosso» (Rm 6, 23b). Com efeito, segundo Sdo Tomas, a justificagdo pela

fé ¢ graca e nio fruto do merecimento humano*®?

. Abrado, incircunciso, foi justificado pela
fé, pelo que esta justica divina pela fé, pela qual o pecado original e os pessoais sao perdoados

pela graca de Deus, ndo ocorre sob condi¢do de circuncisio®.

Deste modo, € percetivel que o autor da justificagdo ¢ Deus, no qual acreditamos com
o corag¢do, de acordo com o propdsito da graga de Deus, ou seja, segundo o designio salvifico
e gratuito de Deus, pelo qual somos chamados santos (cf. Rm 8, 28). O acto de fé ¢ ja o
primeiro da justica de Deus a trabalhar no Homem, de acordo com o pensamento tomista

expresso no capitulo 4 da obra em estudo, «pelo facto de que ele [crente] acredita na

29 Cf. In Rom., c. 5,1. 5 (444).
39 In Rom., c. 5, 1.5 (446).
301 In Rom., c. 5,1. 6 (452).
392 Cf. In Rom., c. 4,1. 1 (329).
393 Cf. In Rom., c. 4,1. 1 (339).
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justificacdo de Deus, submete-se a essa justificacio e entio recebe os seus efeitos»>™,

realizando boas obras, pois a graca ¢ uma realidade sem obras precedentes.

Sdo Tomas relaciona a vida da graca com a felicidade e o pecado. Assim, como
consequéncia pela felicidade proveniente do perdao dos pecados, conclui-se que esta ndo se
deve as boas obras que conduzem a justi¢a, pois o que conduz a justica ¢ a graga. A libertacao
acontece pela graca de Deus, pois 0 Homem nao pode, pelas suas proprias forgas, libertar-se
da corrupc¢do do corpo nem da alma, ainda que decida com a razao ir contra o pecado, mas
apenas pela graca de Deus: «se o Filho vos libertar, sereis realmente livres» (Jo 8, 36). Assim,
¢ possivel concluir que ¢ pela graca de Deus, dada por Jesus Cristo, que o Homem ¢ liberto

e serve a Lei de Deus (cf. Rm 3, 24).

2.3. A graca que santifica

A santificagdo do Homem comega pela ressurrei¢ao de Jesus Cristo (cf. Rm 1, 4),
quando Ele ¢ glorificado, mas j& antes dela o Homem recebia o espirito de santificagdo. No
entanto, como explica Sao Tomas no capitulo 1, s6 desde o momento em que o Verbo
Encarnado voltou a vida pela ressurrei¢ao, foi-nos outorgado o Espirito de santificagdao de

modo mais abundante e habitual®®.

O doutor angélico concebe duas formas de considerar a santificagdo do Homem por
Jesus e pelo Espirito Santo: a primeira baseia-se Encarnacdo do Verbo; e a segunda na Sua
ressurreicdo’?®. No que diz respeito ao ponto de vista da Sua geracdo, deu-se no seio virginal
de Maria por ac¢do do Espirito Santo; e, de acordo com a ressurreicao de entre os mortos,
Ele ressuscita o Homem na sua dimensao corporal e espiritual, ou seja, confere-lhe, por graca,

um corpo glorioso e a purificagdo dos pecados (cf. Mt 27, 52).

Comentando Rm 1, 5, Sdo Tomas de Aquino comega por definir o sujeito e objecto
da graca, sendo importante, para tal compreensdo, recorrer primeiro a analise do verbo que a
toma por complemento directo: «por Ele recebemos a graga de sermos Apostolos» (Rm 1,
5a). Encontrando-se na primeira pessoa do plural, esta forma verbal remete para o proprio

Sao Paulo, mas abrange também todos que sdo «chamados a ser de Cristo Jesus» (Rm 1, 6b),

304 In Rom., c. 4,1. 1 (331).
395 Cf. In Rom., c. 1,1. 3 (58).
3% Cf. In Rom., c. 1,1. 3 (59).
51



ou seja, todos os fiéis enquanto receptores, tal como refere o autor medieval em estudo, em
conjunto com a mengdo Aquele que a detém e, gratuitamente, oferece: «ele [Paulo]
considera-O [a Jesus] agora na sua liberalidade, o qual se revela pelos dons que confere aos
crentes»*?’. Deste modo é possivel concluir que o apdstolo considera a graga como dom de
Deus Pai, por meio de Jesus Cristo (cf. Rm 5, 2), Seu mediador com o Homem, por ser
verdadeiro Deus e verdadeiro Homem, tal como também se verifica em Jo 1, 17. Este dom,
cuja finalidade ¢ conduzir outros a fé para maior gloria de Deus, produz, de acordo com o
que o santo de Aquino refere no capitulo 1, efeito naqueles que a recebem: «Um dos dons €

comum a todos os fiéis, a graca, pela qual, somos restaurados»>%

. Neste sentido ¢ inteligida
a existéncia de duas realidades distintas entre si, cuja mudanga de uma para a outra € operada
pela graca de Deus, diferenciando-se pela caréncia, ou ndo, de reparo (cf. Jo 1, 3). Do mesmo
modo que pelo Verbo tudo foi criado, porque proprio de Deus omnipotente, também, por Ele,
sucede um restauro, cujo objectivo é readquirir o estado originario, tal como refere o apdstolo
Sdo Paulo na Carta aos Colossenses, a qual ¢ citada por Sdo Tomas®”: «e, por Ele e para
Ele, reconciliar todas as coisas, pacificando pelo sangue da sua cruz, tanto as que estdo na
terra como as que estdo no céux» (Col 1, 20). E possivel concluir que o sacrificio cruento de

Jesus na Cruz, onde derramou o Seu Sangue, ¢ fonte desta harmonizac¢do para todas as

realidades criadas, tendo a paz como fruto.

Sdo Tomas refere também o apostolado como gragca de Deus, pois «“apdstolo” é o

mesmo que “enviado”»>!°

, sendo eles investidos da total autoridade (cf. Jo 20, 21). Cristo ¢
considerado apostolo por exceléncia (cf. Hb 3, 1) e, como tal, todos os outros «secundaria-
mente, por Ele, recebem o ser apostolo: “Quando nasceu o dia, convocou os discipulos e

escolheu doze dentre eles, aos quais deu o nome de Apéstolos” [Lc 6, 13]»3!!

. Assim, € pos-
sivel conceber esta missdo como graga de Deus por Jesus Cristo, pois ndo € pelos méritos
daqueles que o sdo, mas por doagdo gratuita de Deus, tal como refere Sdo Paulo ao ter-se por
indigno, segundo a sua vida moral, mas reconhecendo-se apostolo por elei¢ao de Deus (cf. 1
Cor 15, 9-10); e porque a graca santificante ¢ condi¢do primeira para o apostolado (cf. Ef 4,

7).

307 In Rom.,c. 1,1. 4
308 In Rom.,c. 1,1.4
39 In Rom., c. 1, 1. 4 (60).
310 1y Rom.,c. 1,1. 4
3 In Rom.,c. 1,1. 4
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O amor de Deus ¢ a fonte primaria da graca, sendo, por isso, anterior ao amor do
Homem por Deus (cf. 1 Jo 4, 10). Sdo Tomés compara no capitulo 1 estes dois amores
afirmando que, quando o sujeito ¢ Deus, este «ndo ¢ provocado pelo bem da criatura, tal
como no amor humano, mas ele proprio causa o bem da criatura, porque amar € querer o bem
para o amado; a vontade de Deus € a causa das coisas: “Pois tudo o que o Senhor quer, Ele o

faz: no céu e na terra, nos mares e nos abismos.” [S/ 135, 6]»>'%.

Os alocutarios a quem o apdstolo se dirige sdo chamados a santidade (cf. Rm 1, 7).
Este chamamento ¢ duplo: exterior, tal como aconteceu com Pedro e André (cf. Mt 4, 18-19);
e interior, quando de acordo com uma inspiragao interior (cf. Pr 1, 24). Nesta vocagao a
santidade encontra-se implicita, segundo Sdo Tomas, a graga da justificacdo [gratia
Jjustificans], pois, por ela e, particularmente pelo sacramento da graca, sdo justificados®!®. A
graca de Deus, enquanto iniciativa de Deus Se doar gratuitamente ao Homem, constitui-se
como condicao de possibilidade para que o encontro entre Deus e o Homem se realize pela
oracdo. Esta deve ser constante, pois, pela graca de Deus, eleva-nos para Aquele com quem

nos encontramos, configurando mais a nossa vida a d’Ele (cf. 1 Tes 5, 7).

Existe uma identificacdo entre o ingresso do Homem em Deus por meio de Jesus Cristo
e a relagdo da justificagdo com a graca, enquanto dom, pois ¢ no estado de graca que o Ho-
mem passa a estar justificado, ou seja, na presenca de Deus, por meio de Jesus Cristo. Esta
graga ¢ alcangada pela fé em Deus, o que ndo significa necessariamente que a fé preceda a
graca, dado que, por outro lado, «o primeiro efeito da graca em nds ¢ a fé»>14.

Sao Tomas aborda a virtude da esperanca como resisténcia a realidades dificeis que

permitem alcangar um bem maior®!”

. Assim, pelo exemplo do doente, dado por Sao Tomas
no capitulo 5, que, em ordem a sua cura fisica, toma remédios amargos, também nds, cristaos,

nos gloriamos nas tribulagdes que sofremos tendo em vista a futura comunhio com Deus>'®.

312 In Rom., c. 1, 1. 4 (67). Sdo Tomas responde na Suma de Teologia a pergunta se Deus ama
igualmente a todos: «Como amar € querer o bem de alguém, pode-se amar mais ou menos num duplo sentido.
Primeiramente, em razdo do proprio acto da vontade que ¢ mais ou menos intenso. Neste sentido, Deus ndo ama
mais uns do que outros, pois ama a todos com um unico e simples acto da vontade e sempre da mesma maneira.
Em segundo lugar, em razdo do bem que se quer para o amado. Nesse caso, dizemos amar mais aquele para o
qual queremos um bem maior, ainda que ndo seja com vontade mais intensa. Deste modo, devemos necessari-
amente dizer que Deus ama certas coisas mais do que outras. Pois como o amor de Deus ¢ causa da bondade
das coisas, como foi dito, uma coisa ndo seria melhor do que outra, se Deus ndo quisesse um bem maior para
ela do que para outra» STh. I, q. 20, a. 3, corp.

33.Cf. In Rom., c. 1,1. 4 (69).

314 In Rom., c. 5,1. 1 (383).

35Cf In Rom., ¢. 5,1. 1 (385).

316 Cf. In Rom., c. 5,1. 1 (386).
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A razdo pela qual isto acontece ¢ o efeito virtuoso da tribula¢do, ndo enquanto causa, mas
pelo facto de que, na vivéncia dela, o Homem se exercita na paciéncia e, deste modo, alcanga
a firmeza (cf. Rm 5, 3-4). Assim, prossegue o doutor angélico que, com o auxilio da graca,
aceitamos com prontiddo perder algo para alcangar o que amamos mais €, no caso da relagao
com Deus, «isto ¢ uma prova suficiente para uma pessoa amar mais os bens eternos que os
temporais»>!’. Sendo a vontade humana firme na finalidade eterna a alcangar, entdo é possi-
vel esperar e concluir, por isso, que o sofrimento ¢ caminho para a esperanca presente dos
bens eternos futuros. A possibilidade da certeza na esperanga torna-se acto, pois «o amor de
Deus foi derramado nos nossos coragoes pelo Espirito Santo que nos foi dado» (Rm 5, 5).
Deste modo, comentando este ultimo versiculo citado, Sio Tomas conclui que, «pelo Espirito
Santo, que ¢ o amor do Pai e do Filho, que nos ¢ dado, participamos no amor que ¢ o Espirito
Santo e, por esta participagdo, amamos Deus. O facto de O amarmos ¢ sinal de que Ele nos
ama»’'8,

Sao Paulo demonstra que a graga de Deus, em Jesus Cristo, fortalece 0 Homem para
resistir ao pecado (cf. Rm 5, 20). Assim, pela graca, os fiéis, isto é, os baptizados, estdo

)319

mortos para o pecado (cf. Rm 6, 3)°"”. O baptismo foi instituido por Jesus Cristo, conferido

no Seu proprio nome e, por ultimo, configura-nos a Ele, ou seja, como explicita Sio Tomas,

torna-nos semelhantes a Ele’?°

. Assim, sermos baptizados em Jesus Cristo significa tornar
presente em no6s mesmos a grandeza da morte de Cristo. Esta actualizagdo acontece em vir-
tude da Sua propria morte, pela qual somos baptizados e, como tal, mortos e sepultados para
o pecado: «Pelo Baptismo fomos, pois, sepultados com Ele na morte» (Rm 6, 4). Do mesmo
modo que uma pessoa ¢ sepultada debaixo da terra, assim também os baptizados sao submer-

sos sob a agua, a qual simboliza o poder de limpeza: «quem ndo nascer da agua e do Espirito

ndo pode entrar no Reino de Deus» (Jo 3, 5). Deste modo, os sacramentos da nova lei

317 Cf. In Rom., c. 5,1. 1 (388).

318 In Rom., c. 5,1. 1 (392).

319 Na Suma de Teologia, Sao Tomas aborda os efeitos do baptismo no mesmo sentido que refere no
comentario em estudo: «O Apdstolo diz: “Nos todos, baptizados em Jesus Cristo, € na sua morte que fomos
batizados” [Rm 6, 3]. E mais adiante conclui: “Do mesmo modo também vos: considerai que estais mortos para
o pecado e vivos para Deus em Jesus Cristo Nosso Senhor”. Assim se patenteia que pelo batismo o homem
morre a vetustez do pecado e comeca a viver na novidade da graga. Ora, todo pecado pertence a vetustez ante-
rior. Por conseguinte, todo pecado ¢ tirado pelo batismo» S7h. II1, q. 69, a. 2, corp.

320 Cf. In Rom., c. 6, 1. 1 (473). Também na Suma de Teologia, Sio Tomas refere que a instituicio do
baptismo ¢é cristologica e que este sacramento confere graga e virtude: «Diz Agostinho: “O batismo tem o efeito
de incorporar a Cristo os batizados como membros seus”. Ora, da cabega que ¢ Cristo deriva sobre seus mem-
bros a plenitude da graca e da virtude, conforme o Evangelho de Jodo: “De sua plenitude todos nés recebemos”
[Jo 1, 16]. Com isso se torna manifesto que pelo batismo se alcangam a graca e as virtudes» S7h. 111, g. 69, a.
4, corp.
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produzem o que significam, logo, o baptismo constitui-se como causa da morte para o pe-
cado, o que, segundo Sao Tomas, induz a afirmacao de que o baptizado se configura a Cristo
recebendo a morte para o pecado e seus efeitos*?!, nomeadamente a semelhanga a ressurrei-
¢ao de Jesus Cristo (cf. Rm 6, 5), de tal forma que «também nos caminhemos numa vida
nova» (Rm 6, 4b), a nova vida segundo o Espirito Santo.

Em ordem a alcancar uma vida livre de pecado, o doutor angélico procede a explana-
¢ao prévia sobre 0 Homem velho, o qual ¢ marcado pela corrupg¢ao do pecado. Este estado é
transformado pelo Homem novo, Jesus Cristo: «a velhice ¢ removida pelo poder de Cristo;
porque foi inteiramente removida, a culpa e a mancha de pecado sdo inteiramente removidas
no baptismo, ou porque a sua for¢a foi sendo diminuida»>??. O perddo dos pecados passados
e o cuidado pela vida vigilante futura sem pecado sdo efeitos da remocao dessa condigao
anterior a ressurreicao de Cristo (cf. Rm 6, 6). Pelo baptismo, somos mortos com Cristo e
justificados do pecado, sendo, por isso, transferidos para o estado de justi¢a: «Mas vés cui-
dastes de vos purificar; fostes santificados, fostes justificados em nome do Senhor Jesus
Cristo e pelo Espirito do nosso Deusy» (1 Cor 6, 11). Neste contexto, expondo em que consiste
avida eterna, Sao Tomas afirma que, tal como Cristo ressuscitou da morte e vive para sempre,
também quem morre para o pecado, vive para sempre pela graga alcangada pelo mistério

323

pascal de Cristo’~”, o que significa que somos chamados a viver a vida da graca na vida

terrena e na vida da gléria no futuro®?*.

Jesus Cristo morreu para o pecado. No entanto ¢ falso afirmar que morreu para o seu
proprio, mas fé-lo de uma vez para sempre (cf. 1 Pe 2-3), em proveito do género humano que
contraira pecado para o eliminar como vitima. Sdo Tomas conclui que a vida obtida pela
ressurreicao de Cristo € a conformacao a Ele proprio, nomeadamente a deificacdo [Deifor-
mis], pela qual possuimos uma vida imortal e, portanto, eterna’?’.

Tendo explicado que nao é bom permanecer em pecado, Sao Paulo exorta a deixa-lo
e a abandonar a propria vida em Deus pela razdo da Sua graca (cf. Rm 6, 12-18). Neste sen-
tido, no Comentario em estudo, observamos o facto de que nds nao deixamos de estar incli-

nados para o pecado, mas, tendo sido libertados, podemos destrui-lo e ndo sermos por ele

dominados?®. Assim, j4 ndo vivemos segundo a lei, mas segundo a graga de Deus, o que

321 Cf. In Rom., c. 6,1. 1 (475).

322 In Rom., c. 6, 1. 2 (480)

3B Cf. In Rom., c. 6, 1. 2 (484).

324 Cf. In Rom., ¢. 6,1. 2 (486).

25 Cf. In Rom., c. 6, 1. 2 (490-491).
326 Cf. In Rom., c. 6, 1. 3 (493).
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significa que observamos na mesma a lei, mas com a novidade da liberdade alcancada por
Deus em Jesus Cristo, o que se concretiza na inclinagdo da vontade com o intuito de «obser-
var a lei e cumprir os seus preceitos morais, motivados pelo amor»*?’. Consequentemente
esta graca que nos torna livres ¢ conferida por meio dos sacramentos da nova alianga instau-
rada por Jesus Cristo: «Alguém que se submeta aos sacramentos de Cristo obtém a graga do
Seu poder, ndo estando ja sob a lei, mas sob a graga, a ndo ser que se escravizem a si mesmos
para o pecado pelas suas proprias faltas» 2%,

A graca de Deus ¢ oferecida aos necessitados e enfermos, tal como Sdo Paulo refere
nomeadamente no que a carne diz respeito (cf. Rm 6, 19). As boas obras sdo extremamente
importantes para servir a justica que conduz a santificagdo, permitindo que Aquele que ¢
santo por esséncia seja, por puro dom da graca de Deus, o Santo para a vida do Homem. O
estado de graca ¢ preferivel ao de pecado, devendo ser mais bem preservado pelo habito da
graga, ou seja, da pratica da justica, face ao estado de pecado, pois do primeiro advém-nos

mais beneficios®?’

. Assim como do pecado surge a morte eterna, longe de Deus, também,
pelo estado de justica e pelo habito da graga, ndo consentindo no pecado, nos tornamos servos
de Deus, ou seja, na melhor forma de serviddo, pois a sua finalidade é a vida eterna®°.

Sao Tomas conclui o seu Comentario ao sexto Capitulo da Carta paulina afirmando
que a vida eterna s6 tem uma fonte: a graca de Deus, alcancada em Cristo Jesus, inclusiva-
mente quando se verificam as boas obras meritorias do Homem, pois estas s6 acontecem pela
presenca primeira da graca de Deus™!.

No capitulo 8, S3o Tomas comega por afirmar que a identificagao de Jesus Cristo com
a natureza humana, embora marcada pela inexisténcia de pecado, mas pelas consequéncias
do mesmo, produzem dois efeitos da graca de Deus: a remogdo do pecado e a justificagdo®*
- pela justificacdo, a antiga lei € plenificada em Jesus Cristo, ou seja, aperfeicoa os que se
encontram numa vida segundo a graga de Deus, isto é, em Cristo Jesus. Assim, a encarnagao
e amorte do Verbo Encarnado foram necessarias, ndo sendo possivel rejeitar a graca de Deus
que delas nos vem, pois «se a justica viesse pela Lei, entdo teria sido inutil a morte de Cristo»

(GI2,21).

327 In Rom., c. 6, 1. 3 (497).
328 In Rom., c. 6, 1. 3 (498).
39 Cf. Jn Rom., c. 6, 1. 4 (507-508).
30 Cf. In Rom., c. 6, 1. 4 (511-515).
31 CT. In Rom., c. 6,1. 4 (517).
2 Cf. In Rom., c. 8, 1. 1 (609-610).
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Como objectivo e critério que conduz a realidade para a vida eterna, o bem espiritual é
causa da graca e gloria de Deus; e para a paz por ser um dom do Espirito Santo (cf. Rm 8, 6).
Sao Tomas aborda no capitulo 8 a causa de adiamento da vida eterna, referindo-se ao facto
de que, por ter de se sofrer na vida presente, a futura gloria € superior aos sofrimentos e,
como tal, ndao deverd ser imediata, pois a vida terrena constitui-se como via para a vida

333

eterna’””. Esta exceléncia da gloria futura ¢ demonstrada por S@o Tomés com recurso a quatro

aspectos que sdo decisivos para a almejar: eternidade, dignidade, revelacio e verdade*,

Ancorados em Deus, os que n’Ele créem nao devem temer qualquer acusagdo que lhes
seja feita, pois ndo € nociva, em virtude de ser Deus quem justifica e nenhuma realidade mais
para além d’Ele (cf. Rm 8, 33). Pela Sua divindade, o Verbo encarnado concede beneficios
aos que vivem segundo o Seu espirito. Ele vence a morte morrendo para nossa salvagao,
dando-nos a vida corporal e espiritual pela Sua ressurreicao, fazendo-nos participar da gloria
de Deus, tendo o proprio Jesus como advogado para repelir o demoénio e qualquer acusagao
que nos pode ser feita. Sao Tomas refor¢ca que «nds ndo vencemos pela nossa propria forga,
mas pela ajuda de Cristo»*>*, ou seja, em fungdio do Amor de Cristo enquanto graga primeira,
pois, como se 1€ em Rm 8, 39, é-nos dado por Deus, uno e trino, em Jesus Cristo, do qual
nada nos pode separar.

No Comentario a Rm 12, Sao Tomas remete para a forma como a graga recebida devera
ser exercitada em resposta a uma instrugdo moral que conduz a perfeigao de vida, a qual se
identifica com a santidade e pela qual o Homem serve a Deus*®. Somos santos na medida
em que usufruimos da gragca de Deus sendo que, para esse efeito, 0 Homem ¢ justo tanto
pelos actos interiores como exteriores, mas principalmente os interiores, por meio dos quais
¢ possivel acreditar, esperar e amar, o que difere de obras exteriores realizadas sem uma visao
sobrenatural. Assim, sem 0s actos interiores ¢ impossivel existir uma relagdo com Deus, de
tal forma que «uma pessoa nao devera definir limites a sua fé, esperanga e caridade; mas,
pelo contrario, quanto mais acreditar, esperar e amar, melhor sera»>>’. Deste modo é possivel
compreender que «o sacrificio visivel ¢, pois, o sacramento, isto €, o sinal sagrado do sacri-
ficio invisivel»>*%. Deste modo, S3o Paulo pde ao servico a graca do apostolado que lhe foi

confiada e que anteriormente referira aquando da sua apresentagdo no inicio que o marca de

33 Cf. In Rom., c. 8, 1. 4 (652).

34 Cf. In Rom., c. 8, 1. 4 (654-655).

35 In Rom., c. 8, 1.7 (725).

36 Cf. In Rom., c. 12, 1. 1 (953).

37 In Rom., c. 12,1. 1 (964).

38 AUGUSTINUS, De Civitate Dei, 10, 5, in CCSL 42, 277.
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forma ontologica (cf. Rm 1, 1). Deste modo, Deus ndo da os mesmos dons a todos nem na
mesma medida e, segundo completa Sao Tomas, «ndo s6 da as gragas particulares para o
servico de forma medida, mas também segundo a fé que actua pela caridade de cada um»>*°.

Na Igreja somos membros uns dos outros, na medida em que cada um for fiel a graga
especifica que lhe foi concedida, pois, desta maneira, ¢ manifesta a variedade de gracas, o
que se diferencia do mérito pessoal de cada um como critério primeiro (Rm 12, 6-8). Todos
estes carismas serdo pessoal e comunitariamente usufruidos se realizados com amor, dado
que a caridade ¢ graca concedida a todos, em parte para que estes carismas especificos sejam
concretizados tendo em vista a sua finalidade: a comunhao com Deus e a vida eterna.

No capitulo 13, Sao Tomas desenvolve a relagdo entre a correspondéncia humana a
graga de Deus e o amor ao proximo, considerando, em primeiro lugar, que a resposta a Deus
nunca ¢ suficiente, dado que o Homem estard sempre em divida para com Ele, devido ao
facto de a Sua graga ser gratuita e absolutamente imerecida. Enraizado no amor a Deus, o
amor ao proximo € sempre uma exigéncia que nunca ¢ plenificada na vida terrena, pelo que
nunca poderemos recompensar suficientemente os outros**°. Desta forma, o Homem nunca
se vera confrontado com a suficiéncia do amor ao préximo, porque o cumprimento da Lei €
0 amor e, assim, este ultimo constitui-se como critério de salvagao (cf. Rm 13, 10). A justifi-
cacdo poderia entdo ser considerada como uma exclusividade do amor praticado para com o
Homem, no entanto, isto seria redutor, pois o cumprimento da lei ndo ignora o amor a Deus
na intima relagdo que estabelece com o0 amor ao proximo: «o amor ao proximo pertence ao
cumprimento da lei quando ¢ um amor pelo qual o préximo ¢ amado por Deus, tal como a
causa esta incluida no efeito»4!.

O amor ¢, entdo, uma urgéncia para quem vive orientado para a plena comunhao com
Deus, razao pela qual Sao Paulo prossegue ao encorajar os seus destinatarios: «ja ¢ hora de
acordardes do sono, pois a salvagdo esta agora mais perto de nds do que quando comegamos

a acreditar» (Rm 13, 11). Esta referéncia temporal, segundo o doutor angélico, no capitulo

339 In Rom., ¢. 12,1. 1 (971). O apdstolo exorta a reforma de vida operada pela graga do Espirito Santo
com o intuito de que ela seja verdadeiramente nova marcada pelo selo da graca de Deus e, por isso, Sdo Tomas
afirma que «uma pessoa cujas afeicdes sdo integras e sadias, o seu sentido foi renovado pela graga, podendo
assim julgar bem» [In Rom., c. 12,1. 1 (971)]. A conformagdo do Homem a vontade de Deus ¢ o mesmo que
configurar-se ao seu proprio fim e, para esse efeito, torna-se necessario atender aos dons de Deus, sendo essa a
razdo pela qual Sdo Paulo, em Rm 12, 3-5, pela graga que lhe foi dada da parte de Deus, ensina os romanos a
usar os dons que Deus concede a cada um de forma particular para o bem e servigo da comunidade [gratia
gratis data], dado que todos formamos um s6 corpo em Cristo, ndo podendo viver de forma individualista.

340 Cf. In Rom., c. 13, 1. 2 (1047).

31 In Rom., c. 13, 1. 2 (1049).
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13, ndo se refere ao dormir meramente humano e natural, nem ao repouso da vida da graga
nem, portanto, da gloria eterna; mas, pelo contrario, urge adormecer o pecado para acordar
para a vida da graga, o que € possivel pela diminui¢do da culpa por meio da peniténcia e do

342 Deste modo, a nossa salvagdo esta mais proxima e, como o Homem esta

exercicio do bem
orientado para a salvacdo, este aspecto da correspondéncia a vida da graga de Deus ¢ de
extrema importancia. A encarnacdo do Verbo tornou a salvacdo mais perto de nos face ao
tempo em que a humanidade esperava a vinda do Messias, ou seja, antes da Sua vinda ao
Mundo. Isto foi sinal de salvagdo inaugurando um tempo de misericordia que é concretizado
quando nos decidimos a afastar dos pecados passados, de tal forma que a vida passe a ser
marcada por uma fé viva*®,

Sao Paulo estabelece, entdo, uma comparagao por meio de sinais de luminosidade ou
auséncia dela: «A noite adiantou-se e o dia esta proximo» (Rm 13, 12). A vida presente ¢
associada a escuridao, em compara¢do com a vida futura e feliz marcada pela gloria e esplen-
dor de Deus que ¢ a nossa luz***. S3o Tomads afirma que também pode ser considerada a noite
como o estado de culpa devido ao pecado em que o Homem vive, ao contrario do dia, tido
como o estado de graca devido a vida espiritual e justa; ou ainda, que a noite pode ser con-
cebida como o tempo antes da encarnacdao do Verbo e, o dia, depois da mesma, em virtude

da vida espiritual que dela dimana em vista da gloria futura®*

. Dessa maneira, o tempo da
graca de Cristo chega pela fé, devocao e arrependimento e, so assim, € possivel entender que
a vida eterna se aproxima.

Sao Paulo apresenta, de seguida, as virtudes como caminho para a vida da graga, in-
citando, por isso, 0os romanos a que as pratiquem com o intuito de se revestirem de Cristo
pela imitacdo (cf. Rm 13, 12), preferindo o que € proprio da vida espiritual a vida carnal, sem
esquecer a necessaria frequéncia dos sacramentos, como destaca o santo dominicano#°.

Sao Paulo compara, em Rm 14, o Homem, a cujo mestre pertence tudo o que € seu,
com a relacdo da serviddo do Homem face a Deus. Esta Gltima caracteriza-se pelo facto de
que Deus nao ¢ beneficiado ou prejudicado em si mesmo pelo bem ou mal humanos, pelo

347

facto de estes serem actos de justificacdo que dao gloria extrinseca a Deus®’. Assim, se al-

guém pecar, ¢ possivel retomar a vida da graga, o que ird acontecer em funcao do facto de

2 CF. In Rom., . 13, 1. 3 (1062).
3 CF. n Rom., c. 13, 1. 3 (1065).
34 CF. In Rom., c. 13, 1. 3 (1066).
35 Cf. In Rom., c. 13, 1.3 (1067-1069).
36 Cf. In Rom. . 13, 1. 3 (1079-1080).
3¥T.Cf. In Rom., c. 14, 1.1 (1095).
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ser predestinado e, como tal, se nos depararmos com o pecado de outrem, ndo devemos ex-
clui-lo a partida, pois existe sempre a possibilidade de mudanca, a qual deve ser presumida

348 No ambito da moralidade dos actos humanos face a cons-

considerando o poder de Deus
ciéncia pessoal de cada um, Sao Tomas afirma, ainda no capitulo 14, que «quando um des-
crente realiza algo de bom pelo que dita a sua consciéncia e ndo o refere a um fim mau, ele
ndo peca, no entanto, o seu acto nio é meritorio, pois ele ndo estd envolvido pela graga»>®’.
Dentro da comunidade, refere o frade dominicano, ja no capitulo 15, que, existindo
quem seja espiritualmente mais forte, esses sdo capacitados e transformados pela graga de
Deus para suportar os mais fracos, para que, também esses, crescam**°, sendo que, o exemplo
a seguir ¢ Jesus Cristo que ndo fez o que lhe apetecia, mas, pela graga de Deus, entregou-se
ao Pai por amor dos mais fracos, por nosso amor, para que cresgamos na fé e, assim, sejamos

salvos™!,

2.4. A graca da adopgao filial

Sao. Tomas coloca a hipdtese de a procedéncia do Pai se ordenar para a paternidade

face a Jesus, a qual ¢ por propriedade; e aos seres humanos, por adopgao, como salienta o

proprio Filho: «Subo para o meu Pai, que € vosso Pai, para o meu Deus, que ¢ vosso Deus»

(Jo 20, 17), aludindo ao facto de que o Espirito Santo nao ¢ explicitamente referido por Paulo,

pois a Sua presenga esta nos dons de Deus — graca e paz — ou porque ¢ considerado nas
pessoas do Pai e do Filho, das quais é a unifo e o nexo>>2.

Os efeitos da graca, como refere Sao Tomas no capitulo 5, ultrapassam a simples

saida do pecado, mas, para além disso, acontece também a permanéncia firme orientada para

3% Assim, o apdstolo

o Céu por meio do amor®>?, ou seja, a «esperanca da gléria de Deus»
dos gentios demonstra a grandeza da esperanca na qual nos gloriamos que ¢ medida de acordo
com a magnitude da realidade esperada, neste caso ¢ a gloria dos filhos de Deus (cf. Rm 5,
2). E precisamente pela graga de Cristo que recebemos o Espirito de adopgio filial e somos

constituidos herdeiros de Deus, ou seja, da Sua gloria (cf. Rm 8, 17). E possivel denotar uma

38 Cf. In Rom., c. 14, 1.1 (1096).
9 In Rom., c. 14, 1. 1 (1141).

30 CF. Jn Rom., c. 15, 1. 1 (1142),
31CE. In Rom., c. 15, 1. 1 (1144),
352 Cf. In Rom., c. 1,1. 4 (73).

353 Cf. In Rom.. c. 5.1. 1 (383).

34 Cf. In Rom., c. 5,1. 1 (384).
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dimensao paradoxal entre o futuro e o presente que, respectivamente, remetem para a esca-
tologia final e o presente da vida terrena, dado que esta tltima ja contém em si a gloria de
Deus incompleta, como explica Sdo Paulo em Rm 8, 24.

Assim, a grandeza da esperanca ¢ medida segundo o seu objecto e, considerando, em
primeiro lugar que, sendo ele a gloria da plena comunhao eterna com Deus, ou seja, a gloria
dos filhos de Deus e, em segundo lugar, que os filhos recebem a heranca do Pai a qual ¢ a
propria gloria revelada em Jesus Cristo, esta serd, entdo, completa no futuro (cf. 1 Pe 1, 3-4).

Sao Tomas de Aquino explica, no capitulo 8, que, pela graca de Cristo, estamos livres
da condenacao consequente da culpa e da respectiva pena. Deus concede para nosso beneficio
e, nesse sentido, ela ¢ fonte da reden¢do que nos liberta corporal e espiritualmente da
morte®>. Este bem é garantido «para os que estio em Cristo Jesus» (Rm 8, 1b), ou seja, para
os que, pela fé e pela caridade, se encontram incorporados e configurados a Ele, ndo vivendo
de acordo com os desejos carnais (cf. G/ 3, 27).

O Espirito Santo, ou seja, o Espirito de Cristo, ¢ recebido, por graca de Deus no bap-
tismo, pelo que, por esse sacramento, somos tornados membros de Cristo e, ndo s6 membros,
mas filhos de Deus (cf. Rm 8, 14). Desta maneira, tendo em nos o Espirito de Cristo, que € o
mesmo Espirito do Pai, pois o Espirito Santo procede na eternidade do Pai e do Filho, pela
graca de Deus estamos livres, no presente e no futuro eterno, do pecado, da morte espiritual
e da morte corporal. A nossa pertenga a Cristo, pela posse do Seu Espirito, acontece pela
graca da fé n’Ele, ou seja, numa relagdo pessoal com Ele e ndo apenas numa crenca sem
obras, pelo que devemos ser conformes a Cristo®°.

A antiga lei caracteriza-se pelo espirito de escravidao ao seu cumprimento que, ex-
clusivamente por isso, era causa de justificacdo. No entanto, o Espirito de Deus revelado em
Jesus Cristo e que nos torna filhos de Deus ¢ diferente do espirito de escravidio*’. Por esta
graca de Deus, que ¢ a filiagdo divina, n6s podemos chamar a Deus por Pai, tal como nos
ensina o proprio Jesus na oracao do Pai-Nosso (cf. Mt 6, 9). Esta for¢a de clamar pelo Pai ¢
a graca de Deus que manifesta o temor e o amor filiais, no entanto, clamamos pelo Espirito

que possuimos.

355 Cf. In Rom., c. 8,1. 1 (596).

3% Cf. In Rom., c. 8, 1. 2 (629). Esta configuracio ao Filho acontece, pois, o Pai, pela forca do Seu
Espirito, opera em nos, Seus filhos adoptivos, o que operara no Seu Filho primogénito, o que significa a dadiva
de vida, ou seja, do Espirito Santo, a integralidade da pessoa humana em todas as dimensdes da sua vida.

357 Cf. In Rom., c. 8, 1. 3 (642-643).
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A heranga que Deus nos concede, a qual advém da nossa filiagao divina, como anteri-
ormente referimos, €, segundo o santo de Aquino no capitulo 8, o proprio Deus, porque Ele
proprio é o bem que tem para nos dar>>®. Assim, somos co-herdeiros com Jesus Cristo, porque
somos filhos pela participagdo na Filiacdo de Jesus Cristo. Esta heranga ¢ alcancada pela
propria conformagao a Jesus Cristo, pelo mesmo caminho que Ele percorreu: «Cristo, o prin-
cipal herdeiro, alcangou a heranca da gloria pelo sofrimento»*>® e, como tal, também assim
connosco, filhos adoptivos, € necessario passarmos pelo sofrimento, o qual s6 ganha sentido
se unido ao proprio Jesus Cristo que nos concede a graca da vida gloriosa. Os sofrimentos
que sdo oferecidos a Deus por amor a Ele obtém-nos, de acordo com o Comentario de Sao
Tomas de Aquino no capitulo 8, por graca de Deus, o mérito da vida eterna, se for unido aos
méritos alcangados por Cristo no Seu mistério pascal®®’.

Esta vida gloriosa e futura, que toda criacdo aguarda em jubilosa esperanga, unida ao
Seu criador e redentor, é, para os Homens, espera da plenitude da filiagao divina que também
¢ aguardada pelos proprios apostolos que receberam as primicias do Espirito Santo. A espera
pela plenitude da filiagdo divina ndo sucede de uma s6 vez, mas caracteriza-se por ser um
processo que cresce até a redencao do espirito e do corpo. Deste modo, a virtude teologal da
esperanga constitui-se, em conjunto com a fé e a caridade, como critério de salvagdo, ou seja,
como presenga necessaria para que o Homem, na sua relagdo pessoal com Deus, seja salvo,
como descreve o apostolo em Rm 8, 24. Neste sentido, a salvagdo vem-nos pela esperanga
em Deus, pois esperamos a salvagdo que Ele nos quer oferecer e, entdo, existe uma relagao
intima entre a fé e a esperanga, pois «porque a esperanga decorre da ¢, ele [Sao Paulo] atribui
a esperanca algo que pertence a fé, nomeadamente, o que diz respeito ao que nio ¢ visivel»>®!.
Na vida presente, veja-se em Rm 8, 26, o Espirito Santo ajuda a nossa fraqueza mesmo que
ndo a remova totalmente e, por isso, a graca do Espirito Santo € necessaria para a vida terrena
do Homem. Deste modo, o auxilio do Espirito Santo faz-nos pedir o que Ele proprio pde no
nosso coracao, ou seja, desejar o que vem do amor, pelo que os nossos desejos sao proveito-

362

sos para nos, porque dirigidos pelo Espirito Santo”", o qual ¢ eficaz na Sua ac¢ao de sondar

os corac¢des, como menciona Sdo Paulo em Rm 8, 27.

38 Cf. In Rom., c. 8, 1. 3 (647).
3 In Rom.,c. 8,1.3 (651).
30 Cf. In Rom., c. 8, 1. 4 (655).
361 In Rom., c. 8,1. 5 (684).
362 Cf. In Rom., c. 8, 1. 5 (693).
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A graca de Deus ¢ condi¢do para que, confiando em Deus, possamos fielmente esperar
no Amor, mesmo que muitas realidades se oponham: «Se Deus esta por nos, quem pode estar
contra n6s?» (Rm 8, 31). Esta certeza é-nos confirmada pelo facto de que o Pai ndo poupou
o Seu Filho do sofrimento e da morte, a qual aconteceu em beneficio do Homem, para expiar
os pecados. Tendo-se entregado o Filho de Deus por nds e para nos, explana o santo de
Aquino no capitulo 8, todas as coisas nos foram dadas com Ele, incluindo as mais elevadas,
como por exemplo, a relagdo com as pessoas divinas>3.

No capitulo 11, Sdo Tomas conclui que o dom de Deus constitui-se como promessa
de eleicao e chamamento, de tal forma que «pela graga baptismal o Homem ¢ liberto ndo sé
das culpas, mas também das penas, em virtude da paixdo de Cristo que satisfez [transfor-
mando] todos os pecados»*** dando uma vida nova que requer uma morte, pois «o baptismo
de Cristo ¢ o baptismo para remissdao dos pecados, de tal forma que a pessoa baptizada nao
mais deve qualquer satisfacao pelos seus pecados passados e, por esta razao, nao ha necessi-

365 Assim, concluimos que a misericérdia de Deus nos é concedida

dade da confissdo vocaly»
em virtude da graga de Cristo: «Ele salvou-nos, ndo em virtude de obras de justica que tivés-
semos praticado, mas da sua misericordia, mediante um novo nascimento e renovagao do

Espirito Santo» (77 3, 5).

2.5. A graca do Espirito Santo

Jesus Cristo foi «constituido Filho de Deus em poder, segundo o Espirito santificador»

(Rm 1, 4a). A santificacdo humana acontece pela doacdo divina do Seu Espirito Santo. E

Jesus quem confere ao Homem o Espirito Santo, o que denota a Sua divindade, como evi-

dencia o apoéstolo Jodo em Jo 15, 26. Neste sentido, a graca santificante que nos justifica

advém-nos de Jesus e do Espirito Santo: «fostes santificados, fostes justificados em nome do
Senhor Jesus Cristo e pelo Espirito do nosso Deus» (1 Cor 6, 11).

Os romanos eram gentios e ignoravam a lei de Moisés e, como tal, aparentemente,

esta ndo lhes dizia respeito. Assim, por esta razao, como comenta Sao Tomas no capitulo 7,

alguns aplicaram a referéncia paulina a lei como sendo a lei natural®®®, a qual era conhecida

por todos durante a vida, «no entanto, esta interpretagdo aparenta ndo concordar com a

393 Cf. In Rom., c. 8,1. 6 (714).
364 In Rom., c. 11,1. 4 (927).
395 In Rom., c. 11, 1. 4 (929).
3% Cf. In Rom., c. 7,1. 1 (520).
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intencao do Apodstolo que tem sempre em mente a lei de Moisés, quando fala sobre a lei sem
a modificar qualitativamente»’®’. Desta maneira, ¢ melhor afirmar que os cristios romanos
ndo eram s6 gentios, existindo entre eles muitos judeus®®s, e, assim, tem sentido a sua abor-

369 refere-se

dagem a lei, pois, quando aborda a lei de uma maneira absoluta e indeterminada
sempre a lei de Moisés. A lei tem dominio sobre 0 Homem durante todo o seu tempo de vida
e, como tal, ¢ dissolvida aquando da morte. Sdo Paulo, comparando com o matrimonio,
afirma a morte para a lei com o intuito de poder existir uma entrega a Jesus ressuscitado de
entre os mortos e, dessa maneira, ser frutuoso (cf. Rm 7, 4). Deste modo, comenta Sdo Tomas
no capitulo 7, sucede com os que integram o Corpo de Cristo e se tornam Seus membros,
morrendo e sendo sepultados com Ele nas aguas do baptismo e, morrendo para a lei, no sen-
tido em que a obrigacdo da lei termina, podendo pertencer a outro, a Cristo, no qual, ressus-

citando com Ele, recebemos uma nova vida3”’

e, como tal, «a obrigacdo da antiga lei cessa
em virtude da morte pela qual nés morremos com Cristo»>’!. Esta transformacdo opera uma
mudanca substancial na medida em que, antes dela, 0o Homem vivia exclusivamente segundo
a concupiscéncia da carne produzindo frutos para a morte eterna e, depois, passa a viver
segundo o Espirito que impregna todo o seu ser, produzindo frutos para a vida eterna (cf. Rm
8,9).

A escravidao a lei de Moisés ¢ inexistente ao dar lugar, pela graca de Cristo que ¢ a f€,
a servidao do Espirito que nos da um coragao novo ¢ um espirito novo ao invés da velha lei,
pela qual ninguém sera justificado diante de Deus (cf. Rm 3, 20). A transformacdo da vida
segundo a antiga lei para uma vida que se oriente, ndo ja pelos desejos carnais, mas pela Lei
do Espirito ¢ operada por graca de Deus, pela for¢ca do Espirito Santo pois «a lei do espirito
liberta 0 Homem do pecado e da morte, pois na lei do espirito estd Cristo Jesus. Logo, pelo

facto de alguém estar em Cristo Jesus, é liberto do pecado e da morte»>"2

. Consequentemente,
como salienta o santo de Aquino no capitulo 8, «a lei do espirito € causa de vida; o pecado e
a morte, que ¢ um efeito do pecado, sdo excluidos pela vida, pois o pecado em si € uma morte
espiritual da alma e, como tal, a condenagdo so se da por meio do pecado e da morte. Entao,

nenhuma condenacio existe nos que sdo em Cristo Jesus»®’>.

37 In Rom., c. 7,1.1 (520).

38 Cf. In Rom., c. 7,1. 1 (520).

390 termo grego Nduog, lei, em Rm 7, 1, ndo é precedido de artigo, o que sugere tratar-se de uma lei
indefinida ou qualitativa em vez de ser uma lei definida.

30 Cf. In Rom., c. 7,1. 1 (527).

37" In Rom., c. 7,1. 1 (528).

372 In Rom., c. 8,1. 1 (601).

373 In Rom., c. 8,1. 1 (601).
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Desta maneira, como prossegue Sao Tomas no capitulo 8, a lei do Espirito [lex spiri-
tus] pode significar, por um lado, o proprio Espirito Santo, sendo assim uma lei que ¢ dada
para o Homem ser induzido para o bem, pela habitacdo do Espirito Santo na mente para
ensinar e instruir; e, por outro lado, pode significar o efeito do Espirito Santo, ou seja, «a fé
operando pela caridade. Esta fé ensina o que deve ser realizado: “tal como a sua ung¢éo [de
Deus] vos ensina acerca de todas as coisas” (1 Jo 2, 27) e inclina os afectos para a caridade:
“Sim, o amor de Cristo nos absorve completamente” (2 Cor 5, 14)»*"*. A lei do espirito,
também conhecida como nova lei [/ex nova], é, por isso, o proprio Espirito Santo ou algo que
o Espirito Santo produz nos nossos coragdes>’”.

Sao Paulo afirma, em Rm 8, 9, que, aqueles a quem escreve, vivem segundo o Espirito,
e nao segundo a carne e que, habitando, pelo amor, o Espirito Santo neles, € possivel concluir
que sdo templos de Deus (cf. 1 Cor 3, 16-17). Conclui o santo de Aquino, no capitulo 8, que
os beneficios vém para nos pelo Espirito Santo e que a ponderagdo de vida segundo a carne
conduz a morte. Por esta razdo, somos devedores a Deus pela sua graca imensa para con-
nosco’’®, pois os que sdo filhos de Deus s3o herdeiros da vida gloriosa de Deus pelo facto de
que o Espirito os ilumina, ou seja, «quem ¢ conduzido [pelo Espirito Santo] ndo age por conta
propria. O Homem espiritual ndo ¢ apenas instruido pelo Espirito Santo sobre o que deve
fazer, mas o seu coragiio é também movido pelo Espirito Santo»®”’. Isto poder-nos-ia levar a
pensar que Sao Tomas afirma que o Homem perde a liberdade e vontade tornando-se numa
mera marioneta nas maos de Deus, no entanto, ndo € isso que acontece. Em ordem a respon-
der a esta questdo torna-se importante aprofundar os efeitos do Espirito Santo em nos: temor
e amor (cf. Rm 5, 5). O temor nido se identifica com o medo, mas, pelo contrario, trata-se do
temor de ser condenado e perder o bem que ¢ o proprio Deus conduzindo, por isso, o Espirito
Santo, por meio do temor, ao amor a Deus. O temor como efeito do Espirito Santo ¢ graca

de Deus infusa no nosso espirito®’®.

374 In Rom., c. 8,1. 1 (602).

375 Sdo Tomas de Aquino trata em In Rom., c. 8, 1. 1 da concepgdo de graga incriada e graga criada,
embora ndo as nomeie desta forma. Para compreender esta associag@o, torna-se importante considerar que ele
aborda a gragca como sendo o proprio Espirito Santo ou os seus efeitos e, em segundo lugar, qual a concepgao
da tradicdo teologica sobre graca incriada e criada. A primeira «é Deus mesmo, enquanto Ele prederterminou
no Seu amor desde toda a eternidade os dons da graga, enquanto se comunicou a si mesmo (graca de unido) na
encarnag¢do a humanidade de Cristo, enquanto mora nas almas dos justos e enquanto se entrega aos bem-aven-
turados para que a possuam e disfrutem pela visdo beatifica (...) € incriado o dom que se confere a criatura por
meio destes actos»; e a segunda, a graga criada, «é um dom sobrenatural distinto de Deus ou um efeito causado
por Deusy. L.OTT, Manual de Teologia Dogmatica, Herder, Barcelona, 1966, 344.

376 Cf. In Rom., ¢. 8,1. 2 (633).

377 In Rom., c. 8, 1. 3 (635).

378 In Rom., c. 8,1. 3 (641).
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O Espirito Santo ajuda, segundo Sdo Paulo, na relagdo com os eventos exteriores ao
Homem, dirigindo-os para o bem (cf. Rm 8, 28-32). Neste sentido, «sabemos que tudo con-
tribui para o bem daqueles que amam a Deus, daqueles que sdo chamados, de acordo com o
seu designio» (Rm 8, 28), inclusivamente no que aparenta ser mau, Deus consegue tirar dai
o bem, pois ele quer o bem do universo. Poderia ser questionado em que situagoes os pecados
se ordenam para o bem, no entanto, ndo existe nenhuma concretizacdo em que tal facto se
verifique dado que, como constata Santo Agostinho, «o pecado ¢ nada e os Homens tornam-
se nada quando pecam»>”’. O bem do Homem é o amor e a perseveranca, pois «a fidelidade
no tempo é o nome do amor; de um amor coerente, verdadeiro e profundo a Cristo»>%’. Deste
modo, conclui Sao Tomas no capitulo 8, que «amar ¢ querer o bem ao amado; mas para Deus,
querer ¢ fazer [...]. Logo, Deus converte todas as coisas para o bem daqueles que O

amamy»>?!,

379 AUGUSTINUS, In Iohannis Evangelium, Tractatus CXXIV, 1 §13 in CCSL 36, 8.
380 BENEDICTI PP. XVI, Iter Apostolicum in Lusitaniam: Fatimae in Vesperarum celebratione apud
ecclesiam Sanctissimae Trinitatis, in AAS 102 (2010) 321-322.
3831 In Rom., c. 8,1. 6 (699).
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3. A TEOLOGIA DA GRACA NO COMENTARIO:
SISTEMATIZACAO CRITICA

No capitulo I procuramos demonstrar a importancia da Carta de Sao Paulo aos Ro-
manos no ambito da exegese medieval, explanando as particularidades de varios autores que
antecederam o doutor angélico, assim como as do proprio Sao Tomds de Aquino; no capitulo
II, aprofunddmos o préprio comentario na doutrina que nos apresenta sobre a graga divina,
sendo amplamente abordada na relacdo com diversos aspectos doutrinais relativos a graga
em si mesma, assim como a dadiva que Deus faz de Si mesmo ao Homem.

No presente capitulo, completaremos o segundo sintetizando o Comentdario, de forma
critica e nao recorrendo a ele e as suas influéncias de forma exclusiva, mas também a outras
obras tomistas, nomeadamente a Suma de teologia, assim como a outros autores, aprofun-
dando os dois aspectos que consideramos serem essenciais para a teologia da graca presente
no Comentario: a graga do Espirito Santo e o primado da graga. Por tltimo, mas ndo menos

importante, apresentaremos a actualidade do Comentario.

3.1. O primado da graca: presenca e uniao ao Espirito Santo

O tratamento paulino da graga e da vida crista na Carta aos Romanos conduz inevita-
velmente, como refere Gilles Emery, a que o apostolo se refira ao Espirito Santo, estabele-
cendo, por isso, uma intima relacdo entre os dois**?. A relagdo entre a graca e o Espirito Santo
¢ considerada no Comentdrio, em primeiro lugar, por meio da relagdo mais directa e indis-
pensavel entre Jesus Cristo e o Espirito Santo e, consequentemente, na sua manifestacao ao

Homem?3%,

382 Cf. G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, in LEVERING, M.,
DAUPHINAIS, M., Reading Romans with St. Thomas Aquinas, The Catholic University of America Press,
Washington D.C., 2012, 128.

383 Cf. G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, 136.
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Na estruturagao da propria Carta de Sao Paulo, € possivel denotar uma secgao central,
compreendida entre os capitulos 5 e 8, na qual ¢ explanada a eficacia e o carécter plenificador
da graca de Deus e, consequentemente, €, também, sobre esses capitulos que o doutor angé-
lico desenvolve a sua teologia da graga, segundo uma perspectiva pneumatologica®**. E pos-
sivel dividir esta por¢ao da Carta aos Romanos em duas partes: a primeira que aborda os bens
que Cristo nos alcangou pela graga, sobre a qual Sdo Tomas comenta a relacao entre a cari-
dade e o Espirito Santo; e a segunda sobre os males de que somos libertos pela graga, tendo
o Espirito Santo um lugar primario nesta ac¢ao divina que, pela Sua relagdo com Jesus Cristo,
nos vivifica’®,

Sao Tomas considera que a causalidade de Deus sobre toda a vida sobrenatural ¢
apropriada ao Espirito Santo como dom, enquanto dadiva gratuita e irretornavel®*®. O amor
¢ a razao pela qual Deus Se doa gratuitamente, sendo esse, precisamente, o primeiro dom
[primum donum] pelo qual todos os outros nos sio dados®®’. Deste modo, o Espirito Santo

88 0 qual é derramado como graca®®’, possibilitando a participacio hu-

procede como amor’
mana desse amor, do proprio Espirito Santo, que nos torna naqueles que amam Deus [Dei
amatores]**. Esta accdo do Espirito Santo consiste na impressao da lei divina no coracgdo do

Homem?>*!

. O doutor angélico denota, no capitulo 7 do Comentario, que «a nova lei ndo ¢
apenas chamada espiritual, mas “a Lei do Espirito” [Rm 8, 2a], porque ndo é apenas dada
pelo Espirito Santo, mas este imprime-a no coragio em que Ele mesmo habita»3°2, de onde
se conclui que o amor de Deus impresso em nos nos aperfeigoa nos nossos habitos e actos de
alma’?’,

O Apostolo Paulo menciona o Evangelho como obra do Espirito Santo, o que, impli-
citamente, ¢ perceptivel, como comenta o doutor angélico, pelo facto de consistir na unido

com Deus, pela Sua Graga***, a qual pode ser entendida de trés formas diferentes®*.

384 Cf. G. EMERY, Présence de Dieu et Union a Dieu, Parole et Silence, Langres, 2017, 153.

35 Cf. G. EMERY, Présence de Dieu et Union a Dieu, 153.

386 Cf. STh. 1, q. 38, a. 2, corp.

387 Cf. AUGUSTINUS, Trindade — De Trinitate, Livro XV, 19.34, Paulinas, Prior Velho, 2007, 1121-
1125.

388 Cf. STh. 1,q.27,a.4;q.37, a. 1.

3% Cf. J. MEINERT, The Love of God Poured Out: Grace and the Gifts of the Holy Spirit in St. Thomas
Aquinas, Emmaus Academic, Washington DC, 2018, 110.

3% In Rom., c. 5,1. 1 (392).

91 Cf. STh. 1-11, . 106, a. 1.

32 In Rom.,c.7,1.3 (557).

393 Cf. In Rom., c. 5,1. 1 (382).

3% Cf. In Rom., c.1,1. 1 (23).

395 Cf. In Rom., c. 1,1. 1 (24).
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A graca da unido [gratia unionis], consiste na unido do Homem com Deus na pessoa
do Filho pela Sua encarnagdo, constituindo-se a unido hipostatica como graga, € ndo mérito
humano, acontecendo por obra do Espirito Santo, pois a concepgao de Jesus Cristo na Sua
humanidade aconteceu no seio de Maria por obra do Espirito Santo>*.

A graca da adopgdo [gratia adoptionis| consiste na doacao que Deus, em Jesus Cristo,
faz aos crentes daquilo que, por natureza, Ele ¢, constituindo-os, pela graga, filhos adoptivos.
Jesus da essa graga pela ac¢io do Espirito Santo, por meio da qual somos divinizados®®’.

O ultimo modo de unido a Deus, a gloria da fruicdo [gloriam fruitionis], preparada
pela graca da adopgdo, completa-a, correspondendo a visdo beatifica®*®. Esta maxima unifio
com Deus ¢ dada pelo Espirito Santo aos que se deixarem santificar pela graga da adopcao.
Assim, ¢ possivel concluir que, neste contexto, a graca toma uma importancia acrescida e
necessaria, pois, sem ela, o Homem nao pode corresponder a Deus que Se doa pelo Espirito

Santo>”’

e, como tal, para a unido do Homem com Deus, ela constitui-se como condi¢ao
primeira.

A relagdo da graga com o Espirito ¢ o elemento que melhor permite fazer uma leitura
do Comentario, pois, como referimos anteriormente, a graca ¢ concedida ao Homem pela
forca do Espirito Santo, o qual ndo ¢ considerado na Sua imanéncia, mas, pelo contrario, na
Sua economia*®. Sdo Tomas explica que o Espirito Santo é Deus, demonstrando que, na

unidade ao Pai e ao Filho, Ele ¢ fonte de um fim que plenifica o Homem, o qual encontra

401 402

n’Ele a sua felicidade™". O Espirito Santo procede como Amor do Pai e do Filho™ e, como

tal, ¢ a comunhdo entre os dois ultimos. Apesar de mencionar a dimensdo imanente, Sao

Tomas aborda mais a economia do Espirito Santo enquanto amor que difunde para o Homem

403

a caridade, unindo todos os fi¢is ao Pai e conformando-os com o Filho™". O dom do Espirito

3% Cf. In Rom., c. 1,1. 3 (46-47).

37 Cf. In Rom., c. 1, 1. 3 (46).

38 Cf. In Rom., c. 1,1. 1 (24).

3% No final do comentério, Sdo Tomas refere-se ao Evangelho, do qual se considerava servo, para
concluir que este lhe havia sido revelado pelo Espirito Santo. Veja-se: Cf. In Rom., c. 16, 1. 2 (1224).

400 A distingdo da imanéncia e economia em Deus é explicada por Sdo Tomés de Aquino na Summa
de teologia. Veja-se STh. 111, q. 2, a. 6, ad. 1.

O estudo das missdes divinas no 4mbito da teologia trinitaria desenvolvida por Sdo Tomds de Aquino
esta explanada na revista teoldgica The Thomist: G. EMERY, Theologia and Dispensatio: The Centrality of the
Divine Missions in St. Thomas'’s Trinitarian Theology, in The Thomist, 74 (2010) 515-561.

4L Cf. In Rom., c. 15,1. 3 (1182). O santo de Aquino usa a expressdo ad fruendum para afirmar que
apenas uma pessoa divina pode saciar o Homem que goza do bem que é o Espirito Santo. Veja-se: In Rom., c.
8,1.6(714).

402 Cf. In Rom., c. 11, 1. 5 (949). Para um aprofundamento da doutrina de Sio Tomas sobre a procedén-
cia do Espirito Santo como amor remetemos também para S7h. I, qq. 27-37.

403 Cf. G. EMERY, Présence de Dieu et Union a Dieu, 155.
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Santo presentifica no Homem a vida divina pela identidade e obras de Jesus, assim como o
amor do Pai*%*,

Sao Tomas considera a graca que € dada por Deus ao Homem como manifestacao da
relacdo entre Jesus Cristo e o Espirito Santo sendo, por meio dela, que a Igreja ¢ constituida.
No entanto, para chegar a esta conclusdo, consideramos importante referir que o Espirito
Santo ¢ a for¢a que Deus quer transmitir aos apostolos para que apregoem Cristo morto e
ressuscitado (cf. Lc 24, 49). Desta maneira, é-nos possivel afirmar que a teologia da graca
desenvolvida por Sdo Tomas ¢ pneumatologica, cristologica, mas também, eclesiologica.

Baseando-se numa acc¢do que ¢ exclusiva de Deus, a doagao do Espirito Santo que
santifica aqueles em quem ¢ infundido, o doutor angélico demonstra a divindade de Jesus*?>.
No entanto, seria um erro considerar este ultimo somente segundo a Sua natureza divina na
oferta do Seu Espirito, pelo que a humanidade de Jesus se constitui como instrumento de
salvagdo na colaboragdo intrinseca com o Seu poder divino**®. Sio Tomas refere-se ao Espi-
rito Santo como Espirito de santificagdo [Spiritum sanctificationis], concebendo a doagao
deste como a missao propria de Jesus, pelo que, ¢ «dando o Espirito santificante que Cristo
nos santifica»*’’. Deste modo, a graca difundida pelo Espirito Santo ao Homem ¢ a graca de
Cristo. A participagdo do Homem na graga de Cristo realiza-se pela comunicacao do Espirito
Santo aos fiéis, os baptizados, os que estdo unidos a Cristo, cabega da Igreja*®®, de tal forma
que S3o Tomas identifica inclusivamente a graca de Cristo com o Espirito Santo*®. O efeito
da infusdo do Espirito Santo aqueles que sdo filhos adoptivos de Deus ¢ a Sua vida que nos

410

liberta do pecado e da morte™'”. Deste modo, é-nos possivel afirmar que o Espirito Santo ¢

principio da vida divina para os crentes:

«Se alguém nao tem o Espirito de Cristo, esse ndo lhe pertence» [Rm 8, 9b]. Assim, tal como
ndo ¢ um membro do corpo o que ndo ¢ animado pelo espirito do corpo, também ndo € membro
de Cristo quem nao tem o Espirito de Cristo [non est membrum Christi, qui Spiritum Christi
non habet]. «KDamos conta de que permanecemos nele, e Ele em nds, por nos ter feito participar
do seu Espirito» [1 Jo 4, 13]*!!

404 Cf. In Rom., c. 5,1.2(399).

405 Cf. In Rom., c. 1,1. 3 (58).

406 Cf. In Rom., c. 4,1. 3 (380).

47 G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, 139.

408 Cf. In Rom., c. 8,1. 1 (605).

4 In Rom., c. 8,1.2(628).

410 A referéncia ao Espirito Santo como Espirito da vida é abundante na Sagrada Escritura. Destacamos
as seguintes: £z 1, 20; Rm 8, 2; Jo 6, 63

41 In Rom., c. 8, 1.2 (627). Na sua obra sobre o simbolo dos apéstolos, Sdo Tomas refere igualmente
que a Igreja catdlica s6 é corpo de Cristo por ser vivificada pelo Espirito Santo: «Assim como vemos que num
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Assim, para ser objecto da doagdo de vida que ¢ operada pelo Espirito Santo, a unido
a Cristo ¢ condi¢do necessaria. No entanto, para ser membro de Cristo ¢ igualmente indis-
pensavel ter o Espirito de Cristo, tratando-se, por isso, de aspectos complementares*'? e, as-
sim, «a nossa relacdo com Cristo esta na propor¢ao da nossa relagdo com o Espirito e vice-
versan*!3, porque «o dom do Espirito Santo inabitante leva consigo a graca e as virtudes»*!4.
Neste sentido, manifesta-se a eclesiologia baseada na cristologia e pneumatologia, na medida
em que ¢ indissociavel afirmar que a Igreja é Corpo de Cristo e Templo do Espirito Santo?"”.
No Comentario a Rm 12, 5, Sdo Tomas desenvolve que a graga que nos vem de Jesus pela
forca do Espirito Santo ¢ fonte da unidade da Igreja, ou seja, somos corpo mistico de Cristo

pela graca que nos vem do Espirito Santo:

O apostolo toca na unidade do corpo mistico quando diz que somos um corpo: «para os recon-
ciliar com Deus, num s6 Corpo, por meio da cruz» [Ef 2, 16a]. Este corpo mistico tem uma
unidade espiritual pela qual somos unidos uns aos outros ¢ a Deus pela fé e pela caridade: «Ha
um s6 Corpo e um sé Espirito» [Ef 4, 4a]. E porque o Espirito da unidade vem-nos por Cristo
— «mas, se alguém ndo tem o Espirito de Cristo, esse ndo lhe pertence» [Rm 8,9b] — ele acres-
centa em Cristo, que nos une uns aos outros e a Deus pelo Espirito que Ele nos deu: «de modo
que sejam um, como No6s somos Um» [Jo 18, 22b]*1¢

A relagdo dos crentes com Cristo e com o Espirito Santo acontece na conformagao a
Cristo, a qual consiste na vida do Espirito Santo em nos que nos chama a abandonar o pecado
e a viver com a vida da graga pela santificacdo, chegando ao ponto de podermos afirmar que
vivemos pela fé no Filho de Deus, como o apodstolo em Gal 2, 20, porque verdadeiramente

«o justo vivera pela f&» (Rm 1, 17b). A santificacdo acontece pela conformacdo a Cristo,

homem existe uma alma e um corpo e, todavia, diversos sdo os seus membros, assim a Igreja Catdlica € um
corpo e tem membros distintos. Mas a alma que vivifica este corpo € o Espirito Santo» In Symb a. 9.

412 Cf. G. EMERY, Présence de Dieu et Union a Dieu, 165.

413 G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, 141.

414 M. PONCES CUELLAR, La Naturaleza de la iglesia segun Santo Tomas, 139. O dom do Espirito
Santo inabitante refere-se a graga incriada, ou seja, o dom do proprio Espirito.

415 Miguel Ponces Cuéllar menciona que «dizer que o Espirito é principio da graga [principium gratiae]
¢ 0 mesmo que afirmar que é o principio da Igreja [principium eclesiae]» M. PONCES CUELLAR, La Natu-
raleza de la iglesia segun Santo Tomas, 143. O mesmo autor relaciona o Espirito Santo com a Nova alianca de
Deus com o Seu povo: «O sinal do novo povo ¢ o Espirito Santo, pelo qual se distingue de qualquer outro, Ele
¢ sinal dos que pertencem a Cristo. A eles da-se-lhes o Espirito Santo como dom, sempre que chegem a amar
Deus e o proximo» M. PONCES CUELLAR, La Naturaleza de la iglesia segun Santo Tomas, 145. O selo do
Espirito Santo constitui os crentes em povo cristdo, configurando-nos a Cristo. Cf. In Rom., c. 8, 1. 14 (636).

416 In Rom., c. 12, 1. 2 (974). Miguel Ponces Cuellar aborda a relagdo que Sdo Tomas estabelece, nos
seus comentérios biblicos, entre o Espirito Santo e a unidade da Igreja. Veja-se M. CUELLAR, La Naturaleza
de la iglesia segun Santo Tomas, 148-162.
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operada pelo Espirito Santo, «a qual se realiza pelo conhecimento ¢ amor de Deus, assim
como, pela associagdo com os sofrimentos de Cristo, isto &, pela participagdo na Sua condi¢ao
de santidade, mas passivel que Cristo viveu durante a Sua vida terrena»*!’. O Pai realiza em
nos, baptizados, aquilo que fez com Cristo, ou seja, ressucita-nos, o que € possivel pela ha-

418 A nossa participacdo na

bitagdo do mesmo Espirito, ou seja, pela Sua forca infundida
ressurreicao de Cristo € profundamente pneumatolégica, cristoldgica e escatologica.

Como anteriormente referimos, o Homem recebe de Deus a graga da adopgao [gratia
adoptionis]. Sao Tomas de Aquino comenta Rm 8, 14-17 incidindo bastante sobre a filiagao
adoptiva, manifesta pelos dons do Espirito Santo, pela confissao do Pai e o testemunho do
proprio Espirito*!. Ele é o Espirito da adopgdo filial (cf. Rm 8, 15), razdo pela qual, aos que
procuram a justificacdo pela fé, formada pelas obras, concede a graca da filiacdo divina.
Deste modo, € possivel afirmar que o Espirito Santo € a semente espiritual [semen spirituale]
que procede do Pai e, pela qual, somos filhos de Deus*?°. Quem se deixa conduzir pelo Espi-
rito Santo recebe a heranca da vida eterna, o que denota uma dimensao escatologica, pois a
vida da gloria ou a gléria da fruigdo [gloriam fruitionis], é-nos dada por meio do Espirito
Santo*?!. Essa heranca, que ¢ graca, recebemos os que somos filhos de Deus por adopcio e
¢-nos ja dada parcialmente na vida terrena pela fé que justifica, ou seja, ndo ¢ exclusiva da
vida eterna, quando Deus for contemplado e possuido pela visdo beatifica. Este aspecto ¢
relevante, pois «Sa@o Tomas sublinha constantemente a tensdo escatoldgica da filiagao di-
vina»*?2, O doutor angélico reforga que o Espirito divino é dador da vida da graca e da gloria
futura*?®. Esta ultima excluira toda a mortalidade, tanto espiritual como corporal: «os nossos
corpos mortais serdo vivificados pelo Espirito Santo, quando a nossa enfermidade for remo-
vidan*?*,

A heranca que Deus nos dé consiste numa auto-doacdo de Si mesmo, pois Ele ¢ o

4250 que significa sermos co-herdeiros com Cristo (cf. Rm 8, 17),

sumo bem por esséncia
pois, por participagdo, fruto da graca de Deus, somos filhos de Deus e, por isso, elevados a

dimensao sobrenatural: «A adopg¢ao como filhos ndo ¢ mais que a conformagao, porque uma

47 G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, 143.
418 Cf. In Rom., c. 8, 1. 2 (630).
419 Cf. In Rom., c. 8, 1. 3 (634-651).
20 Cf. In Rom., c. 8, 1. 3 (636).
21 Cf. In Rom., c. 8, 1. 3 (634).
42 G. EMERY, Présence de Dieu et Union a Dieu, 169.
23 Cf. In Rom., c. 8, 1. 2 (633).
424 In Rom., c. 8,1.5 (687).
25 Cf. In Rom., c. 8, 1. 3 (647).
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pessoa adoptada para a filiagdo divina é conformada ao verdadeiro Filho»**%. A conformagio
a Cristo acontece pela graca do Espirito Santo englobando duas dimensdes: ontologica e mo-
ral. No que a primeira diz respeito, o Homem, pelos dons da graca, recebe do Filho de Deus
a comunicac¢dao da conformidade a Sua Filiagdo, o que é notavel na defini¢do de filiagao
adoptiva que d4 Sao Tomas: «[a filiagdo adoptiva] € uma certa participagdo e imagem da

filiacdo natural de Cristo, o Filho de Deus»**’

. No que a segunda diz respeito, a imitagao de
Cristo [Imitatio Christi] constitui-se como o meio de alcancar a heranca da gloria pelo sofri-
mento, associando-se a paixao sofredora de Cristo.

A filiagao divina ¢ tratada por Sdo Tomaés segundo os dons do Espirito Santo que dela
advém, nomeadamente o temor de Deus e a caridade. No Comentario a Rm 8, 15 demonstra
que os que recebem o Espirito Santo sdo filhos de Deus*?®. O santo temor de Deus [sanctus
timor], causado pela caridade perfeita que produz a liberdade, teme apenas a separagdo de
Deus e, como tal, provoca no Homem um «acto voluntario para honra de Deus — que é ca-
racteristico dos filhos»**. Deste modo, é pelo testemunho interior do Espirito Santo em favor
da filiagdo divina que os filhos de Deus O tratam por Pai e, consequentemente, a filiagdo
realiza-se pela confissdo do Pai (cf. Rm 8, 15), ou seja, ¢ do instinto do Espirito Santo [ex
instinctu Spiritus Sancti] sobre o que fazer que Ele nos move a agir, segundo a Sua inspiragao,

pela iluminagao da inteligéncia e a mogdo da vontade humana**°.

!, explicando que a ac¢io do Homem ¢ mo-

Sdo Tomas afirma o primado da graga®
vida primeiramente por Deus: «a ac¢ao interior do Homem nao ¢é para ser atribuida princi-
palmente a0 Homem, mas a Deus: “Pois ¢ Deus quem, segundo o seu designio, opera em vos
o querer e o agir” [FI 2, 13]»**2. Seria possivel considerar que a accdo de Deus anularia a
liberdade humana, no entanto, ndo seria legitimo nem razoavel, pois Sdo Tomas salvaguarda
tal possibilidade afirmando que ndo existe sobreposi¢do, mas que o Espirito Santo, agindo
como causa primeira e transcendente e, ndo obrigando o Homem a tal, produz um modo

superior de agir, ndo sendo a mogdo de Deus e a liberdade humana da mesma ordem*?. O

Espirito Santo, dirigindo o Homem, habita n’ele difundindo a caridade e, por isso, o Seu

426 In Rom., c. 8,1. 6 (704).

7 In Rom., c. 1,1.2 (48).

428 Cf. In Rom., c. 8,1. 3 (637).
429 In Rom., c. 8,1.3 (641).

430 Cf. In Rom., c. 8,1. 3 (635)
BLCE. In Rom., c.9,1.3 (777).
432 In Rom., c.9,1.3 (777).

43 Cf. In Rom., ¢.9, 1. 3 (778).
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434

instinto corresponde, inseparavelmente, a caridade™” e a filiagdo pois «[ser filho de Deus]

aplica-se aos que servem Deus por amor e sdo guiados pelo Espirito de Deus [Spiritu Dei
aguntur]»*>. O Espirito Santo concede a graca de julgar as realidades espirituais, tendo a
conformidade a caridade como critério, o que ¢ possivel pela prudéncia, instrinsecamente

relacionada com o instinto divino:

Existe prudéncia quando alguém, com o pressuposto final de um bem espiritual, toma conselho,
ajuiza e impde que as coisas sejam ordenadas para esse fim. Dai procede que a prudéncia ¢
vida, ou seja, a causa da vida da graca e da gldria: «quem semear no Espirito, do Espirito
colhera a vida eterna» [GI 6, 8]*.

Também a graca estd relacionada com as virtudes teologais, pois, sob a ac¢do do Es-

437

pirito Santo™’, permitem a unido a Deus e sdo adquiridas por Ele. Referindo-se a Rm 5, 1-2,

nota que a fé ¢ o primeiro efeito da ac¢@o do Espirito Santo, alcangando o Homem a graca
pela fé, o que ndo significa que a fé preceda a graga, mas, pelo contrario, «o primeiro efeito

438

da graca em noés ¢ a fé»*°°. Nada do que ¢ proprio do Homem conduz a fé sem o Espirito

Santo: «Sao Tomas insiste constantemente na ac¢do interior do Espirito Santo, que ilumina

439

a inteligéncia e move a vontade para aderir a fé»™”, a qual, sendo recebida com caridade,

presentifica o Espirito Santo e, entdo, a fé, enquanto efeito do Espirito Santo, animada pela

440

caridade, alcanca a justificagao™. Deste modo, a fé, formada pela caridade, ¢ condi¢ao para

que se realize no Homem uma vida nova caracterizada pela habitacdo do Espirito Santo**!.
A esperanca de aceder a herancga da filiagdo divina na gldria, ou seja, de receber o
proprio Deus, € produzida pela fé. A certeza da esperanga ¢ mantida pelo dom da caridade,
que ¢ o Espirito Santo. Sendo o Espirito Santo o amor do Pai e do Filho, o dom da caridade
advém-nos do Espirito Santo e, como tal ¢ Ele proprio que ¢ dado ao Homem, permitindo
que este ultimo participe do amor de Deus. Gilles Emery explica esta relacdo entre a caridade

e o Espirito Santo ligando-os a dimensao da graga, salientando que «a graga incriada (o Es-

pirito Santo em Si mesmo) ¢ infundida nos nossos coragdes produzindo a graga criada

$4CF. In Rom., c. 8, 1. 6 (699).

45 In Rom., c.9,1.3 (777).

46 [n Rom., c. 8, 1. 1 (610-618).

47 Cf. G. EMERY, Présence de Dieu et Union a Dieu, 175.

48 In Rom., c. 5,1. 1 (383).

439 G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, 149.
440 CF. In Rom., c. 8, 1. 1 (603): In Rom., c. 1, 1. 6 (108).

4“1 CF. In Rom., c. 8, 1. 1 (603).
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(caridade como uma participagdo no Amor)»**2. Assim, sucessivamente, 0 Homem ¢é divini-
zado pela transformacao que a caridade opera para melhor receber o Espirito Santo e, desta
maneira, 0 Homem participa do Espirito Santo amando mais Deus: «pela participagdo no
Espirito Santo, 0 Homem torna-se naquele que ama Deus. A caridade pela qual amamos Deus

443 A caridade com a qual nés amamos

vem-nos pela caridade com a qual Deus nos amay
Deus permite-nos esperar os bens eternos que Deus tem preparados para os que Ele ama**
e, desta maneira, da caridade procedem a paz e alegria espirituais, permitindo que, pelo Es-
pirito Santo, os filhos de Deus se alegrem nos bens de Deus e do proximo**.

Por ultimo, no que diz respeito a relacao das virtudes teologais com a graga e o Espi-
rito Santo, consideramos relevante constatar que a caridade difundida pelo Espirito Santo ¢
fonte do mérito, sendo que a vida eterna s6 ¢ dada pela graga do Espirito Santo, ndo sendo os
actos humanos merecedores de tal dom pela exclusividade da sua propria natureza*®. Neste
contexto, Sao Tomas comenta Rm 8, 18 abordando os sofrimentos do tempo presente, meno-
res que a gloria futura, destacando o papel indispensavel da caridade como critério de medi-

47 concluindo que o Espirito Santo é o principio interior do

¢do do mérito para a vida eterna®
mérito, dado na medida do dom de Cristo (cf. Ef 4, 7), tal como o ¢ da caridade, permitindo
a0s santos a participacdo na Sua propriedade pessoal que ¢ 0 Amor*43,

Sao Tomas desenvolve no seu comentario ao oitavo capitulo a doutrina relativa a lei
do Espirito. Neste ambito importa comecar por considerar que ela ¢ razdo de ser da vida que
exclui todo o tipo de pecado e morte corporal. Os que vivem em Cristo sdo os que Lhe estdo
incorporados pela fé e caridade**°. Entdo, é pelo Espirito Santo que os pecados sdo remidos
e importa compreender o que entende o doutor angélico por lei do Espirito [lex Spiritus].

Por um lado, afirma poder identificar-se com o proprio Espirito Santo que ilumina

430 Neste sentido, a lei é o Espirito

sobre o que fazer e conduz para agir bem, segundo Deus
Santo que habita na alma com os Seus dons, actuando sobre a inteligéncia, a afectividade e a

vontade®!. Por outro lado, a lei pode ser concebida como os efeitos do Espirito Santo, ou

42 G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, 151.
43 G. EMERY, The Holy Spirit in Aquina’s Commentary on Romans, 151.
4“4 Cf. In Rom., c. 5,1. 1 (393).
“5 Cf. In Rom., c. 14, 1. 2 (1128).
46 Cf. In Rom., c. 6,1. 4 (517).
4T Cf. In Rom., c. 8, 1. 4 (655).
448 Cf. In Rom., c. 8,1. 5 (677-678).
49 Cf. In Rom., c. 8,1. 1 (596).
40 Cf. In Rom., c. 8,1. 1 (602).
SUCE. In Rom., c. 8,1.1(602).
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seja, a fé que actua pela caridade, pois, como acima referimos, a fé pela caridade ¢ dom
especifico do Espirito Santo e, como tal, a graga e o Espirito Santo sdo inseparaveis dado que

este tltimo ¢é a origem e o fim da graga divina**?

. Desta maneira, o que difere entre a lei velha
[lex vetus] e a lei nova [lex nova] ¢ a graca do Espirito Santo, o que ndo significa necessari-
amente que a lei velha ndo seja espiritual (Cf. Rm 7, 14). No entanto, ao invés desta, a lei
nova nao ¢ chamada de /ei espiritual, mas lei do Espirito (Cf. Rm 8, 2). Esta, além de provir

433 A libertagdo pela

do Espirito Santo, imprime essa mesma lei na vida de quem Ele habita
graga alcangada pelos méritos de Cristo e difundidos pelo Espirito Santo para o Homem na
vida presente e na gloria futura sdo, por isso, a ac¢do conjunta do Filho e do Espirito Santo
na fidelidade a vontade do Pai***. Deste modo, a finalidade da lei do Espirito ¢ a ressurrei¢io
espiritual, sendo a graga um adiantamento da vida gloriosa pelo perdao dos pecados.

Sao Tomas considera que Rm 8, 26-39 se refere a ajuda que o Homem recebe do

455 ¢ demonstra que o auxilio do

Espirito Santo devido a sua enfermidade na vida presente
Espirito Santo permitird que os que viverem segundo a vontade de Deus ndo sofrerdo os
males da punicdo e do pecado, ndo podendo nada separéa-los do amor de Deus (cf. Rm 8, 39).
A permanéncia do Homem junto a Deus acontece, como menciona Sdao Paulo em Rm 8, 26-
27, por meio da oracdo de peti¢ao, a qual manifesta, diante de Deus, os desejos humanos. No
entanto, a sua eficacia esta dependente do bem, ou seja, 0 Homem nao pode desejar a iniqui-
dade e pedi-la a Deus esperando que lha conceda. Por isso, ¢ de extrema importancia que
rectifique o seu coragio pela accdo do Espirito Santo*®. Em ordem a que o Homem peca
bem, é preciso que saiba primeiro o que é necessario desejar para alcangar o bem*’’. Devido
a distancia entre Deus e o Homem, o Espirito Santo socorre 0 Homem, pois é «o proprio
Espirito [que] intercede por nds com gemidos inefaveis» (Rm 8, 26b). A eficacia da ajuda do
Espirito Santo consiste no cumprimento da vontade do Pai: Ele leva-nos a imitar Jesus Cristo

na Sua relagdo com o Pai e, por isso, a ac¢do do Espirito Santo em nds conduz-nos a perfeigao

da filiagdo divina.

452 Cf. In Rom., c. 8, 1. 1 (603).
453 Cf. In Rom., c.7,1.3 (557).
454 Cf In Rom., c. 13, 1. 1 (1017).
455 Cf. In Rom., c. 8, 1. 2 (628).
456 Cf. In Rom., c. 9. 1. 1 (736).
457 CF. In Rom., c. 8, 1. 5 (636-694).
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3.2. A Actualidade do Comentario da Carta de Sdao Paulo aos

Romanos

O Comentario de Sao Tomas a Carta de Sao Paulo aos Romanos ¢ uma obra que se
apresenta actual e relevante para a teologia hodierna. Leo Elders considerou que actualmente
estamos habituados a uma exegese historico-critica, correndo o risco de perder a forma dou-

438 Nos seus comentarios Sdo Tomas recorre a muitos

trinal de interpretar os textos sagrados
textos para explanar o seu objecto de estudo, particularmente a Sagrada Escritura, aplicando
«o principio hermenéutico segundo o qual uma passagem obscura de um autor deve ser in-
terpretada pelo que escreveu noutras alturas e pelo seu pensamento teologico em geral: a

Escritura é intérprete da Escritura»**’

. Neste sentido, um dos aspectos mais importantes e
actuais do Comentario do doutor angélico € o seu contetido doutrinal, a partir da Palavra de
Deus.

O Comentario desenvolve a «teologia dogmatica e moral sobre a pessoa de Cristo, o
mistério da Encarnacdo, a obra do Espirito Santo, a Lei Antiga e seus preceitos, a predesti-
nacao e eleicao de Israel e dos gentios, a lei natural, a consciéncia, a liberdade, os deveres da
caridade, entre outros»*®’. Esta exposi¢do tematica é realizada pelo método especifico da
divisdo do texto, o que se apresenta vantajoso para analisar a ordem das ideias expressas, o
que ¢ adicionalmente importante no estudo da Sagrada Escritura, visto que «dispde e ordena
tudo com sabedoria»*!. Sio Tomas apresenta a graca de Deus em si mesma como o tema

462 o qual se pode constituir

central do seu Comentario a Carta de Sdo Paulo aos Romanos
como critério para o discernimento eclesial actual, em fidelidade a revelagao de Deus, visto
que, pela graga, o pecado perde dominio e, consequentemente, liberta-nos em ordem a plena
comunhdo com Deus. Neste sub-capitulo abordaremos a actualidade do Comentdrio apresen-
tando a teologia contemporanea sobre a relagdo da pneumatologia e graca, mencionando o

contributo teoldgico de Yves Congar; e a relagdo entre as dimensdes natural e sobrenatural

do Homem, detendo-nos sobre a teologia desenvolvida por Karl Rahner.

48 Cf. L. ELDERS, La actualidad de la carta de San Pablo a los romanos segun la lectura super
epistulam ad romanos de Santo Tomds de Aquino, in G. ARANDA, J. CABALLERO, La Sagrada Escritura,
palabra actual: XXV Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, Servicio de Publica-
ciones de la Universidad de Navarra, 2005, 441.

49 Cf. L. ELDERS, La actualidad de la carta de San Pablo a los romanos, 441.

460 1. ELDERS, La actualidad de la carta de San Pablo a los romanos, 441.

41 1, ELDERS, La actualidad de la carta de San Pablo a los romanos, 441.

462 Cf. In Rom., prol. a Carta (11).
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3.2.1. A Pneumatologia e a graca: contributos para a eclesiologia e

antropologia

Y. Congar (1904-1995) nasceu em Franca e estudou no seminario maior em Paris,
onde também realizou os estudos universitarios. Em 1925 foi admitido na ordem dos prega-
dores em Franga e foi ordenado presbitero em 1930. O seu legado no ambito da teologia
contemporanea ¢ grande, sendo conhecido como um dos tedlogos catdlicos mais importantes
do século XX pela sua obra no ambito da eclesiologia e da pneumatologia, procurando re-
correr as fontes biblicas, patristicas e medievais. Em 1960, o Papa Sao Jodao XXIII convidou-
0 para servir como tedlogo perito na comissao preparatoria do Concilio Vaticano II, tendo
contribuido para os documentos conciliares e, de forma particular, na teologia sobre o laicado
e o ecumenismo. Em 1994 o Papa Sao Jodo Paulo II nomeou-o cardeal e, assim, agregou-o
ao colégio dos seus consultores*3.

Estando consciente da dificuldade intrinseca da pneumatologia, Congar enfatizou
que, mais do que explicar o mistério do Espirito Santo, visto toda a teologia ser inadequada

para o fazer, ¢ importante viver no Espirito*®*

, como igualmente considerou o doutor angélico
no Comentario e, de forma particular, na relagdo que estabeleceu entre a graga e o Espirito
Santo entre os capitulos 5 e 84%. Neste sentido, Congar salienta uma pneumatologia vivida,
remetendo para «uma ateng¢ao maior a presenga do Espirito no coragdo humano, na criagao e
na historian*6t.

O contributo distintivo de Y. Congar no ambito da teologia contemporanea sobre o
Espirito Santo ¢ o facto de ser desenvolvida no ambito da eclesiologia e, assim integrar a
«reflexao sobre a inabitacdo do Espirito Santo na pessoa com a reflexdo sobre a actividade

do Espirito Santo na Igreja»*®’, embora ja Sdo Tomas o tivesse expressado no Comentdrio:

Se alguém ndo tem o Espirito de Cristo, esse ndo lhe pertence» [Rm 8, 9b]. Assim, tal como
ndo ¢ um membro do corpo o que ndo ¢ animado pelo espirito do corpo, também ndo ¢ membro
de Cristo quem nao tem o Espirito de Cristo [non est membrum Christi, qui Spiritum Christi

463 Os dados biograficos de Y. Congar foram por nos consultados em B. MONDIN, Congar Yves, in
B. MONDIN, Dizionario dei Teologi, Edizione Studio Domenicano, Bolonha, 1992, 188-192.

464 Cf. Y. CONGAR, I Believe in the Holy Spirit, Vol. 2., Seabury Press, Nova Yorke, 1983, 17.

45 Cf. In Rom., c. 5-8, (381-734).

466 E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, Oxford University Press, Oxford, 2004,
14.

467 E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 4.
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non habet]. «Damos conta de que permanecemos nele, e Ele em nds, por nos ter feito participar
do seu Espirito» [1 Jo 4, 13]%%®

O desenvolvimento teologico de Congar foi fruto de uma reac¢ao aos tratados teolo-
gicos produzidos apos a reforma protestante, os quais separavam «a teologia da inabitacao
pessoal da eclesiologia sistematica»*®. Deste modo é possivel caracterizar a pneumatologia
de Congar como antropologia espiritual e teologia da Igreja*’’, procurando ele um refor¢ado
recurso a revelagdo biblica, na qual ndo ha divorcio entre a teologia da inabitacao pessoal do
Espirito € a teologia da Igreja*’!. No que diz respeito as cartas paulinas, menciona: «No pen-
samento de Sdo Paulo ndo ha oposicao, sistematizagdo nem exclusiva prioridade entre a
Igreja e o crente. Cada um necessita do outro e em ambos, o Espirito Santo ¢ o principio da
vida»*”?, ou seja, tanto cada pessoa como a Igreja no seu todo sdo templo do Espirito Santo*’>.

Congar ndo percepciona diferenciagdo entre a antropologia espiritual e a eclesiologia
no periodo patristico e em Sao Tomas*’*, elogiando-o pelo tratamento intencional, na Suma
de teologia, sobre a Igreja na relacdo com o Espirito Santo, sendo a sua eclesiologia composta

pela antropologia pneumatolégica e cristologia*’

. A antropologia pneumatologica e eclesio-
logica de Congar expde que, «assim como o Espirito Santo transforma a pessoa, unida ao
Verbo eterno de Deus, de forma servi para forma Dei, assim também, o Espirito transforma
as criaturas humanas, criadas a imagem de Deus, em membros do Corpo de Cristo»*’%, ou
seja, em filhos de Deus, porque «a semente espiritual que procede do Pai ¢ o Espirito Santo.
Por isso, por esta semente, 0 Homem é gerado como filho de Deus»*”’.

Y. Congar considera que a inabitagdo do Espirito Santo ¢ um mistério que eleva a

478

humanidade a uma participacao da vida divina mais elevada®’®, o que ndo implica aniquilar

as capacidades humanas, mas, pelo contrario, elas sdo tomadas pelo Espirito, que € o

468 In Rom., c. 8, 1. 2 (627). Sdo Tomas refere igualmente em In Rom., c. 8, 1. 1 (605) a relagdo necessaria
entre o Espirito Santo ¢ 0 Homem para que este tltimo seja membro de Cristo e, portanto, da Igreja.

49 E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 5.

470 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 7.

471 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 7.

42Y. CONGAR, The Mystery of the Temple, Burns and Oates, Londres, 1962, 153.

473 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 7.

474 Cf. Y. CONGAR, Power and Poverty in the Church, Helicon, Baltimore, 1964, 97.

475 Cf. Y. CONGAR, Le Saint-Esprit dans la thedlogie thomiste de I'agir moral, in L’Agire morale.
Atti del Congresso internazionale: Tommaso d’Aquino nel suo Settimo Centenario, Edizioni Domenicane
Italiane Naples, 1974, 5.

476 E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 9.

477 In Rom., c. 8,1.3 (636)

478 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 9.
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47 Do mesmo modo, Sdo Tomas afirma no comentario ao ca-

principio da nossa deificacao
pitulo 6 que, como fruto da ressurrei¢cao de Cristo, o Homem obtém uma vida conformada a
Ele, pela deificagdo [Deiformis] operada pelo Espirito Santo, e assim, por graca de Deus,

480 " Assim, conhecemos e amamos com o co-

torna-se detentor da eternidade e imortalidade
nhecimento e o amor de Deus, conformando a nossa vontade a Sua, vivendo em comunhdo
com Deus, o que significa que a inabitagdo do Espirito Santo plenifica os nossos desejos
humanos, de um modo que ndo poderia acontecer exclusivamente pela natureza humana*3!,
«produzindo frutos nas virtudes teologais da fé, esperanca e caridade, nos dons do Espirito e
no louvor e adoracdo a Deus»*®2.

No comentario aos capitulos 5 e 8, Sao Tomads aborda a relacdo entre a graga do Es-
pirito Santo e essas mesmas virtudes que plenificam o Homem, pois «o primeiro efeito da

483

graga em nos € a fé»™°°, a qual, se informada pela caridade, apresenta-se como condigdo para

484

a transformacao de vida, por meio da habitacdo do Espirito Santo™". A esperanca dos bens

eternos que Deus promete permite que estes passem de poténcia a acto pela caridade com a

qual noés amamos Deus na vida presente*®®

. A caridade ¢, segundo Sao Tomas, principiada
interiormente no Homem por ac¢do do Espirito Santo, o qual possibilita a participacao do
Amor que ¢ o proprio Deus*®.

Por meio da sua obra teologica, Sao Tomas foi um mestre espiritual e teologico para
Y. Congar®®’, o qual estudou a Suma de teologia e os comentarios biblicos as cartas de Sio
Paulo*®®. Exporemos de seguida o que Y. Congar destaca como actual na obra de Sao Tomads
e, embora este autor se detenha mais sobre a Suma de teologia, destacaremos esses mesmos
aspectos presentes no Comentario e, assim, procuraremos mostrar a actualidade deste na re-
lagdo entre a pneumatologia e a graca.

Neste sentido, importa compreender qual a interpretagdo de Y. Congar em relacdo a

pneumatologia do doutor angélico, relacionando-a com a graga. Assim, ele destaca a centra-

lidade das missoes e inseparabilidade de Cristo e do Espirito, a processdo deste ultimo desde

479 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 9.

49 CF. In Rom., c. 6, 1. 2 (490-491).

41 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 9.

482 B, GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 9.

43 In Rom., c. 5,1. 1 (383).

44 Cf. In Rom., . 8, 1. 1 (603).

485 Cf. In Rom., c. 5,1. 1 (393).

46 Cf. In Rom., c. 8,1. 5 (677-678).

47 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 36.

48 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 37.
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o Pai e do Filho, a apropriacdo da graca e da santificagdo do Homem ao Espirito Santo, o
Espirito Santo como nova lei e o caracter intrinseco existente entre a pneumatologia, eclesi-
ologia e antropologia teologica*®’.

A centralidade das missdes ¢ considerada por Congar pela estrutura estratégica utili-
zada por Sdo Tomas na Suma de teologia, o que permite que, no envio do Filho e do Espirito
Santo, «Deus, de certa maneira, saia de Si mesmo para estar dentro do que ¢ relativo e histo-
rico, com o intuito de o conduzir a Si. Esta é uma actividade pneumatolégica»**°. Neste sen-
tido, como menciona o doutor angélico no capitulo 13 do Comentario, pela encarnagdo do
Verbo, obra do Espirito Santo, foi gratuitamente concedida ao Homem uma proximidade
maior ao reino messianico, para que a Ele fosse conduzido, mediante a graca e a posterior
correspondéncia humana*®!.

A inseparabilidade de Cristo e do Espirito significa que o que ¢ realizado pelo Espirito
Santo é-o também por Cristo e, como tal, as suas missdes sdo absolutamente inseparaveis**2.

493 estabelecendo

Neste sentido, S3o Tomas desenvolve o conceito teoldgico perichoresis

uma relagdo entre a trindade imanente e accdo comum entre as trés pessoas divinas, insepa-

raveis no dom de Si mesmas. Enquanto «agem inseparavelmente na economia, as trés pessoas

divinas também estdo inseparavelmente presentes»***, ou seja, «o ser em [esse in] implica
495 . . ] . .

que actuem em comumy” " . A perichoresis € assim estendida para a economia da graca pela

presenca viva do Filho nos crentes pela entrega do Espirito Santo:

49 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 37. Para uma maior compreensdo da
pneumatologia em Sdo Tomds de Aquino, veja-se a bibliografia compilada por Arnaldo Pedrini: A. PEDRINI,
Bibliografia Tomistica sulla Pneumatologie, Libreria Editrice Vaticana, Vaticano, 1994.

40y, CONGAR, Vision de L église Chez Thomas d’Aquin, in Revue des Sciences Philosophiques et
Theologiques, 62 (1978) 525-535.

Y1 CE. In Rom., c. 13, 1. 3 (1065).

2 Cf. In Ef. ¢. 2,1.5 (121).

493 Para melhor compreender este conceito importa considera-lo na sua origem. Em primeiro lugar, os
Padres da Igreja enfatizaram a presenca comum entre as pessoas divinas na unidade de natureza, ou seja, a
consubstancialidade. A tradigdo teoldgica, iniciada por Maximo, o confessor, no ambito da cristologia e, inte-
grada no mistério trinitario por Sdo Jodo Damasceno, desenvolveu a no¢do mais ampla de perichoresis e, neste
contexto, este conceito significa a comunhao imanente ou a reciproca interioridade das trés pessoas divinas, ou
seja, uma compenetragao de cada pessoa que esta contida nas outras. SAo Tomads ndo utiliza a expressao grega
nem a sua tradugdo latina circuminsessio, mas, baseando-se na expressdo biblica presente em Jo 14, 10-11, usa
o termo esse in para significar que cada pessoa é na outra. Para um aprofundamento deste conceito na sua
histéria e no modo como Sdo Tomas de Aquino o trata, veja-se: G. EMERY, The Trinitarian Theology of St.
Thomas Aquinas, Oxford University Press, Oxford, 2007, 298-311.

44 G. EMERY, The Trinitarian Theology of St. Thomas Aquinas, 310.

45 G. EMERY, The Trinitarian Theology of St. Thomas Aquinas, 309.
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Assim como o Filho actua, porque o Pai habita n’Ele pela unidade de natureza, assim também,
os fiéis actuam pela inabitag@o de Cristo neles pela fé, como esta dito em Efésios, «que Cristo,
pela fé, habite nos vossos coragdes; que estejais enraizados e alicer¢ados no amor» (Ef3, 17)*°.

Nesta prespectiva, a perichoresis ¢ conhecida por divinizagao que consiste no «admi-
ravel comércio entre a trindade e os Homens na pessoa do Verbo Encarnado»*’. Sio Tomas
observa esta relagao da trindade com o Homem apresentando os fundamentos para a unidade
da Igreja pelo facto de esta consistir na participacao da unidade do Pai e do Filho, pela uni-
dade da natureza, mas também pela unidade do Amor que é o Espirito Santo*’%.

A eclesiologia de Sao Tomas ¢ sustentada pela cristologia e coroada pela pneumato-
logia: «A Igreja ¢ o corpo de Cristo e o Espirito ¢ a alma da Igreja, e Congar enfatiza que
esta descri¢ao do Espirito como alma do Corpo de Cristo ndo ¢ apenas uma metafora, mas
um factor técnico potente no pensamento teoldgico de Sdo Tomas»**°. Esta relacio intrinseca
de Jesus Cristo e do Espirito Santo na constituigdo da Igreja ¢ igualmente notoria no capitulo
8 do Comentdario: «o Espirito ¢ dado apenas aos que estdo em Cristo Jesus. Assim como o
espirito natural ndo preenche um membro que ndo esteja ligado com a cabega, assim também
o Espirito Santo niio preenche um Homem ndo unido a Cristo, a cabeca»>®’.

A processao do Espirito desde o Pai e do Filho como amor foi, segundo Y. Congar,
uma afirmacdo adoptada por Sao Tomas nos seus comentarios biblicos>’!. Congar observa
que Sao Tomas toma a teologia tradicional sobre o Espirito Santo enquanto mituo amor do
Pai e do Filho, o que ¢ explicito no capitulo 5 do Comentdrio®*.

A graca e a santificacdo serem apropriadas ao Espirito Santo € igualmente um aspecto
que Congar herda de Sao Tomas, pois, para o doutor de Aquino, o Espirito tem um papel
fundamental na economia da salvacio®®. Embora Y. Congar, tal como S0 Tomés no Co-

mentario®®, afirme que a graga e a santificagio sio apropriadas ao Espirito Santo, ndo disas-

socia das restantes pessoas divinas, afirmando tratar-se de uma obra trinitdria, ou seja, o

46 In lo., c. 14, 1. 12 (1898).

47 G. EMERY, The Trinitarian Theology of St. Thomas Aquinas, 309. Para um estudo aprofundado
sobre a salvacdo como divinizacdo, veja-se: J. FARIAS, 4 salvagdo como diviniza¢do, in SEMANA DE ES-
TUDOS TEOLOGICOS, A salvagdo em Jesus Cristo, Rei dos Livros, Lisboa, 1993, 219-233.

98 Cf. In Io., c. 17, 1. 11 (2214).

49 B. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 37.

3% 1n Rom., c. 8,1. 1 (605).

0L Cf. Y. CONGAR, Vision de I'Eglise chez Thomas d’Aquin, 533. Veja-se também Y., CONGAR, 1
Believe in the Holy Spirit, 118—121, onde o autor se refere a STh I q. 36, a. 2, mencionando que Sao Tomas
tratou a teologia da processdo do Espirito Santo desde o Pai ¢ do Filho de uma forma dialética e racionalizada.

S92 Cf. In Rom., c. 5,1.1(392).

593 Cf. In Rom., c. 8,1. 3 (635).

S04 Cf. In Rom., c. 8,1. 1 (605).
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Espirito Santo ndo € sujeito exclusivo dessas ac¢des, mas aparece enquanto sujeito de apro-
priagio>®,
O Espirito Santo como nova lei ¢ uma afirmagao defendida por Congar, referindo-se

507

a Sdo Tomas %, que defende que a lei do Espirito ¢ fonte de vida®"’. Assim, o Espirito Santo

¢ essencial na economia divina, pela qual o Homem ¢ transformado ontologicamente e tor-

508 509

nado membro de Cristo™°, por meio da fé que actua pela caridade™”. Assim, ¢ possivel afir-
mar que a nova lei € primeiramente a graca do Espirito Santo e, posteriormente, toda a reali-
dade sobrenatural que dispde 0 Homem para receber os efeitos dessa mesma graga®'”.

Y. Congar apropria-se da teologia tomista no que diz respeito ao caracter intrinseco
existente entre a pneumatologia, eclesiologia e antropologia teoldgica, pois, «para Sao To-
mas, a pneumatologia nao € uma teologia da terceira pessoa por si mesma, mas antes uma
dimensdo da eclesiologia que requer uma antropologia pneumatolégica»’'!. Deste modo, é
possivel concluir que a relacdo contemporanea entre o Espirito Santo e a graca retoma muitos

aspectos referidos no Comentario.

3.2.2. A relacio entre a dimensao natural e sobrenatural do Homem

No ambito da teologia contemporanea, varios tedlogos procuraram aprofundar a pos-

sibilidade de conciliagdo entre natural e sobrenatural, ou seja, entre 0 Homem e Deus®!?.

305 Cf. Y. CONGAR, The Idea of the Church in St. Thomas Aquinas in The thomist 1,31, The Thomist
Press, Washington DC, 1939, 346. Embora defendamos que a relagdo do Espirito Santo com a graga seja de
apropriagdo, apresentamos a interpretagdo de outros te6logos que, estudando o santo de Aquino, diferem de
Congar, como ¢ o caso de William Hill que afirma que Sdo Tomas «clarifica que a presenga do Espirito ndo é
uma mera apropriagdo» W. HILL, The Three-Personed God: The Trinity as Mystery of Salvation, Catholic
University of America Press, Washington, DC, 1982, 305.

39 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 38.

97 Cf. In Rom., ¢. 8,1. 1 (601).

%8 Cf. E. GROPPE, Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit, 38.

599 Cf. Y. CONGAR, Le Saint-Esprit dans la thedélogie thomiste de I’agir moral, in L’Agire morale.
Atti del Congresso internazionale: Tommaso d’Aquino nel suo Settimo Centenario, Edizioni Domenicane
Italiane Naples, 1974, 13—14. Veja-se também: Y. CONGAR, The Idea of the Church in St. Thomas Aquinas,
336.

S10Ct. In Rom., ¢. 8,1. 1 (602-603).

SILY. CONGAR, Le Saint-Esprit dans la théologie thomiste de [’agir moral, 16.

512 Embora nos detenhamos sobre a teologia desenvolvida por Karl Rahner, referimos, entre outros
autores, Caetano, Maurice Blondel, Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar e Karl Barth, como sendo alguns
tedlogos que procuraram aprofundar a relagdo entre a dimensdo natural e sobrenatural do Homem. Veja-se: J.
FARIAS, Antropologia e graga: ser cristdo hoje, Universidade Catélica Editora, Lisboa, 2011, 72-83.
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K. Rahner (1904-1984) nasceu na Alemanha e, em 1932, foi ordenado presbitero na
companhia de Jesus, ordem religiosa fundada por santo Inacio de Loyola. No decorrer dos
estudos universitarios foi influenciado pelo trabalho de Martin Heidegger, ainda antes de ser
doutorado pela universidade de Innsbruck, onde lecionou. O seu legado foi grande e é consi-
derado um dos tedlgos mais importantes do século XX. Ficou conhecido pelas suas obras no
ambito da cristologia e sua integragdo na filosofia existencial do personalismo no ambito da
antropologia teoldgica’!>.

Neste contexto, destacamos a teologia de K. Rahner procurando contextualizé-la e,
posteriormente, estabelecer os pontos que o distanciam e aproximam do Comentario de Sao
Tomas, com o intuito de mostrar a necessidade de a ele voltar, aproveitando os contributos
rahnerianos, para destacar a ontologia da filiacdo adoptiva pelo baptismo, assim como o au-
xilio que Deus concede ao Homem como mediagdo para uma relacao pessoal.

K. Rahner desenvolve a sua teologia segundo uma antropologia transcendental, inter-
pretando o Homem na experiéncia que faz de Deus. Assim, «a antropologia torna-se o ponto
de entrada para toda a teologia»’'*, o que, pela sua metodologia transcendental, se caracteriza
como a «possibilidade de um conhecimento a priori sobre Deus, sem exclusao de uma expe-
riéncia a posteriori d’Ele»’'>.

A inten¢do de Rahner ¢ demonstrar «que a revelagdo, que €, em primeiro lugar, a
auto-comunicacao de Deus, ¢ experimentada atematicamente como a consciéncia do ser ili-
mitado, contra o qual experimentamos todo o nosso limitado conhecimento categorial»’'.
Este modelo teoldgico constitui-se como «um modo de conduzir a reflexdo sobre a fé através
da propria experiéncia, isto ¢, na relagio com a propria vida»>!'7, o que se afasta dos modelos

tradicionais’'®

. Neste sentido, o método rahneriano tem como fundamento a condi¢do hu-
mana constitutivamente aberta a possibilidade de escutar a revelacdo de Deus, pretendendo
o tedlogo alemdo, em primeiro lugar, com recurso a «Kant, Rousselot, Maréchal e Heidegger,

a reformulacdo do tomismo — a sua epistemologia, antropologia filos6fica e metafisica — em

513 Os dados biograficos de K. Rahner foram por nos consultados em B. MONDIN, Rahner Karl, in B.
MONDIN, Dizionario dei Teologi, Edizione Studio Domenicano, Bolonha, 1992, 475-489.

514 S. DUFFY, Experience of grace, in D. MARMION, M. HINES, The Cambridge companion to Karl
Rahner, Cambridge, Cambridge University Press, 2005, 43.

15 F. MARCOS, J. FILHO, O “Existencial sobrenatural”: O Homem como ser inundado pela graca
(Karl Rahner e a sua teologia da graca) in Kairés 9 (2012) 41.

516 D. MARMION, M., HINES, Introduction, in D. MARMION, M., HINES, The Cambridge compa-
nion to Karl Rahner, Cambridge university Press, Cambridge, 2005, 3-4.

317 A. ARANDA, Las propuestas de Karl Rahner para una teologia trinitdria sistematica, Scripta
Theologica 23 (1991) 76.

SI8 Cf. A. ARANDA, Las propuestas de Karl Rahner para una teologia trinitaria sistematica, 76.
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filosofia transcendental»’'®; e, em segundo lugar, «reescrever a doutrina catdlica como teo-

logia transcendental»?°

e, como tal, segundo o seu parecer, «temos de lidar explicitamente
com as condi¢des a priori do conhecimento de um dado objecto de fé; e esta reflexdo tem de
determinar os conceitos que usamos para descrever os objectos teologicos» 2!,
K. Rahner nio rejeita a concepcao de natureza pura, mas toma-a como pressuposto
para a auto-comunicag¢do de Deus e, assim, sendo a natureza a condicao de possibilidade para
Y 522 : 5 ; PP
a auto-comunicagao de Deus”~, afirma o tedlogo alemao que a graga ¢ a «condigdo ultima a

523

priori do conhecimento»”~. A auto-comunicagdo de Deus ¢ a graca que Deus confere ao

Homem, de tal forma que «a realidade comunicada ¢ realmente Deus no Seu proprio ser e,
desta forma, ¢ comunicacdo que tem como objectivo conhecer e possuir Deus na visao ime-
diata e no amor»>2*. O Homem é detentor de uma constitui¢io transcendental, pela qual existe

em si uma dimensao sobrenatural como algo absolutamente préximo que lhe ¢ dado a priori,

525

ou seja, Deus ¢ acessivel a existéncia do Homem, no seu intimo”~°. Adaptando a terminologia

de Heidegger®?¢

, Rahner utilizou o termo existencial sobrenatural para descrever a transfor-
macgao da dimensao transcendental do Homem: «sobrenatural porque € o passo inicial da
auto-comunicacao gratuita de Deus, e existencial, porque presente, de forma permanente,
para os Homens, o que inclui a totalidade da vida»>?’. O conceito existencial sobrenatural é
de complexa compreensao, podendo auxiliar o entendimento do que ndo € para chegar ao seu

conceito original:

O existencial sobrenatural é mais do que a potentia obaedientialis, no sentido tanto de uma
capacitacdo para, como de uma disponibilidade essencial para acolher. O existencial sobrena-
tural ¢ mais do que uma capacidade ou disponibilidade para a graga, mas, por outro lado, o
existencial sobrenatural ndo se identifica com a graca. O existencial sobrenatural é o que re-
sulta da dogmatica da criagdo e da redeng@o, ou seja, da auto-comunicag@o de Deus na historia
(Trindade econdmica) nas missdes do Verbo e do Espirito Santo. Em virtude do mistério da

319 T. SHEEHAN, Rahner’s transcendental project, in D, MARMION, M, HINES, The Cambridge
companion to Karl Rahner, Cambridge university Press, Cambridge, 2005, 29.

520 T. SHEEHAN, Rahner’s transcendental project, 29.

521 K. RAHNER, Theology and Anthropology, in T. BURKE, The Word in history — The St. Xavier
Symposium, Chicago, 1966, 1-2.

52 Cf. F. MARCOS, J. FILHO, O “Existencial sobrenatural”’, 43.

323 K. RAHNER, Teologia e Antropologia, Sdo Paulo, Paulinas, 1969, 16.

524 K. RAHNER, Foundations of Christian Faith: an introduction to the idea of christianity, Crossroad,
New York, 1987, 117-118.

525 Cf. K. RAHNER, Foundations of Christian Faith, 125-126.

526 Cf. S. DUFFY, Experience of grace, 46.

527S. DUFFY, Experience of grace, 46.
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Incarnacdo toda a realidade estd marcada pela presenca de Deus e é este horizonte que K.
Rahner vai traduzir com a expressdo existencial sobrenatural’*®.

O objectivo de K. Rahner ao usar esse conceito transcendental ¢ «evocar a possibili-
dade de uma reconciliacdo entre dois polos ou planos da realidade aparentemente distin-

tosy>2°

. No entanto, a relacdo do natural com o existencial sobrenatural, pela sua transcen-
dentalidade, apresenta limita¢cdes devido ao consequente surgimento da afirmagdo dos cris-
tdos an6nimos, pela qual o autor «renuncia metodologicamente a metafisican>*’, pois a sua
dimensao transcendental engloba todo o Homem. Neste sentido, todos os Homens estao mar-
cados pelo sobrenatural, de tal modo que «onde estd a humanidade, ai estd a graga, dai a
revelagio transcendental»*!. Consequentemente, «ndo pode ser desenhada uma clara divisio

532

entre o natural e o sobrenatural»’°“, confundindo o proprio Deus e as realidades sobrenaturais

em «pura e simples antropologia fenomenolégica»>>* que «suprime a transcendéncia divina

por reduzi-la ao horizonte da auto-transcendéncia humana»>3*

. A acepcao de que «o cristia-
nismo, segundo Rahner, reconhece os devotos de outras confissdes como pessoas que, porque
podem viver implicitamente a fé, podem e devem ser entendidos como “cristdos andni-
mos”»°® leva-o a afirmar que «para ser cristdo basta ser Homem auténtico, alguém que saiba
que esta vida que esté a viver pode ser também vivida por alguém que ndo seja explicitamente
cristdo e que ndo saiba, reflexivamente, que ele é um cristio»>*®, o que denota, na categori-
zacao de cristdos anonimos, uma desvalorizacdo, ainda que implicita, da graca de Deus, pela
qual o Homem ¢ salvo, ndo sendo assim possivel que o Homem viva uma inimizade com
Deus e necessite de renunciar ao afastamento de Deus. Apesar de a consciéncia recta poder
conduzir ao encontro com Cristo, este «nunca sera andnimo ou simplesmente transcendental,

mas sim pessoal»”?’.

328 J. FARIAS, Antropologia e graca: ser cristio hoje, Universidade Catélica Editora, Lisboa, 2011,
84.

52 J. FARIAS, Antropologia e graga, 89.

530 B. GHERARDINI, Natura e Grazia: L’ equivoco di Karl Rahner, in S. LANZETTA, Karl Rahner:
un’analisi critica, Cantagalli, Sena, 2009, 42.

331'S. DUFFY, Experience of grace, 47.

332 S. DUFFY, Experience of grace, 51.

333 B. GHERARDINI, Natura e Grazia, 43.

334 B. GHERARDINI, Natura e Grazia, 47.

335 S. DUFFY, Experience of grace, 53.

336 K. RAHNER, Foundations of Christian Faith, 430.

537 J. FARIAS, Antropologia e graga, 91.
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Esta nog¢do dos cristdos anonimos foi criticada por varios te6logos como Henri De
Lubac, Hans Urs von Balthasar®*, Joseph Ratzinger>*’, e, reconhecendo as dificuldades da
sua propria teologia, Karl Rahner procurou contornar os seus efeitos>*.

No sentido oposto, Sdo Tomas afirma, de forma explicita no comentario aos capitulos
5 e 6, o caracter indispensavel da graga baptismal. Assim, afirma o doutor angélico que a fé
no Deus uno e trino nos ¢ dada pela graca baptismal, em Jesus Cristo, o qual, capacita o
Homem para viver ordenado a plena comunhdo com Deus, assim como, para resistir ao pe-
cado, de maneira que o baptismo nos configura a Ele, isto ¢, torna-nos semelhantes a Ele’*!.
Desta maneira, denota-se uma diferenca entre o autor alemao e o santo de Aquino pois, na
relacdo entre o natural e o sobrenatural, sermos baptizados significa, como afirma Sao To-
mas, tornar presente nos fiéis a salvagio alcancada por Cristo ressuscitado>*?.

E possivel estabelecer uma relagio entre o existencial sobrenatural e a teologia da

543

graga no ambito trinitario®™”. O Homem relaciona-se com Deus pelo existencial sobrenatural,

por meio da revelagdo econdmica da trindade, particularmente com o Verbo e com o Espirito

Santo>*

. A relagdo do Homem com as pessoas divinas acontece na experiéncia historica,
pela justificagdo e santificacdo em ordem a gldria futura, anteriormente explanadas de acordo
com o Comentario®*; mas também, na teologia de K. Rahner, tendo relevancia o existencial
sobrenatural pela presencga de Deus na historia. Neste sentido, encontramos uma semelhanga
entre a teologia de Rahner e o Comentdrio de Sio Tomaés, visto que ambos valorizam a intima
relacdo da graga com a teologia trinitaria, particularmente na revelacao do Verbo e na doacao
do Espirito Santo ao Homem. Deste modo, o tedlogo alemao contribui positivamente, em
sintonia com o doutor angélico, no ambito da estreita relacdo entre a graca e a trindade. No

entanto, diferem na valorizagio dada & graca criada®*.

38 A critica de Balthasar a doutrina dos cristdos anénimos encontra-se em H. U. von BALTHASAR,
Cordula oder der Ernstfall, Johannes, Einsielden, 1987. Balthasar considera que a doutrina de Rahner é fonte
de problemas para a fé cristd, na medida em que tende para a auto-afirmagdo desmedida sem deixar espago para
Deus, tendendo também para uma certa forma de reducionismo. Para um aprofundamento do didlogo entre estes
dois tedlogos, veja-se: K. KILBY, Balthasar and Karl Rahner, in E. OAKES, D. MOSS, The Cambridge com-
pannion to Hans Urs Von Balthasar, Cambridge University Press, Cambridge, 2004, 256-268.

539 Cf. J. DUPUIS, Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso, Paulinas, Sdo Paulo, 1999,
202-210.

540 Cf. K. RAHNER, Saggi di Antropologia Sopranaturale, Paoline, Roma, 1965, 567-568.

S4LCE. In Rom., c. 6,1. 1 (473).

32 Cf. In Rom., c. 5,1. 2 (403).

34 Cf. J. FARIAS, Antropologia e graga, 84-85.

34 J. FARIAS, Antropologia e graga, 85.

3% Cf. In Rom., c. 6, 1. 2 (486).

546 Cf. J. FARIAS, Antropologia e graga, 134.
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Sao Tomas, por um lado, no comentario ao capitulo 8, aborda a graga criada, como
sendo os efeitos do Espirito Santo que conduzem ao encontro com o proprio Deus, ou seja, a

547

graga incriada, nomeando a fé que opera pela caridade*’, e, por isso, o doutor angélico nao

a considera de modo exclusivo, ao incluir a graga incriada®*®

. Assim, ndo sustenta a graca
criada como mera consequéncia da ac¢do de Deus, mas como condig@o de possibilidade de
acolher Deus, ou seja, mediagcdo entre Deus e o Homem, sendo, inclusivamente, graca de

330 Neste contexto, im-

Deus o acolhimento humano®* que o transforma ontologicamente
porta compreender de que modo acontece a inabitagdo trinitaria no Homem, o que, segundo
Sao Tomas, se verifica mediante a oferta pessoal de Deus enquanto objecto do conhecimento
e amor humanos™'.

Por outro lado, K. Rahner considera que, na historia, ja se da essa experiéncia da graga
pela relagdo imediata com Deus que se auto-comunica ao Homem, desvalorizando a graca

criada’>?

. Assim, «secundariza e prescinde mesmo da graga criada, como forma imperfeita e
provisoria de a teologia escolastica resolver o problema da relagdo do natural com o sobre-
natural»®>. Com o intuito de aprofundar a relagdo com as pessoas divinas, pela graga incri-
ada, o tedlogo alemao recorreu a causa formal, propria da teologia classica, pela qual se ex-
pressam cada uma das pessoas divinas, ndo anulando a trindade®>*.

Para designar a analogia atribuida a Deus, visto tratar-se da relagdo com as proprias
pessoas divinas, ele «prefere juntar a palavra causalidade a expressdo quasi formalis que
significa “como que formal”»>3°. Assim, por meio desta categoria, o tedlogo alemao pretende
demonstrar como sucede a relagdo com cada uma das pessoas da Santissima Trindade e, em
particular, com o Espirito Santo, o que € positivo no ambito da graga incriada. No entanto,
aparta-se da graca criada pela imediatez exclusiva da relacdo. Esta relagdo imediata defen-
dida por Rahner ¢ impossivel, porque «toda a relagdo humana passa necessariamente pela

556

mediacao e isto por causa da nossa condi¢gdo de seres corporeos e espirituaisy”~°. Neste as-

pecto existe uma distingdo entre o doutor angélico e K. Rahner que procura o modo de relacao

47 Cf. In Rom., c. 8, 1. 1 (603).
38 Cf. In Rom., c. 8,1. 1 (602).
9 Cf. In Rom., c. 8, 1. 1 (603).
550 Cf. J. FARIAS, Antropologia e graga, 137.
1 CE. STh.1, q. 43, a. 3.
332 Cf. K. RAHNER, O Homem e a graca, Paulinas, Sdo Paulo, 1960, 60-61.
533 J. FARIAS, Antropologia e graca, 88.134.
5% Cf. H. GALVAO, Significado de Deus no Novo Testamento e teologia trinitdria de Karl Rahner,
in Theologica 45 (2010) 442.
55 Cf. H. GALVAO, Significado de Deus, 442.
556 J. FARIAS, Antropologia e graga, 135.
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entre o natural e sobrenatural em que «o Espirito Santo ndo seja consequéncia da graga, mas
sim a sua condicdo de possibilidade»’”’.

Apesar da virtude de Rahner em retomar a relagdo primordial entre a graca e a trin-
dade na sua economia salvifica, importa retomar o Comentario de Sdo Tomas pelo facto de
a graca criada se constituir como mediagdo necessaria a0 Homem para o encontro pessoal
com Deus. Ele cria as condi¢des de possibilidade de captacdo do ser infinito por parte do
Homem para assim «poder acolher, amar e ver a Deus, o que se da ndo s6 na condigdo de

8

peregrino, na condi¢do de homo Viator, mas também na glorian>>%, como filhos de Deus, por

participacio, santificados pela graca até a vida eterna>>.

357 J. FARIAS, Antropologia e graga, 85.

58 J. FARIAS, Antropologia e graga, 135.

5% Cf. C. BAUMGARTNER, Grdce. Filiation adoptive, in DSp V1, Beauchesne, Paris, 1967, 701-726.
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CONCLUSAO

A compreensdo plena da gratuidade e do amor de Deus ao doar-se a0 Homem, per-
mitindo estabelecer consigo uma unido de vida, apesar da ofensa contra Si contraida, nunca
serd alcangada até ao encontro definitivo e eterno com Deus. Nao podemos deixar de notar o
caracter de inefabilidade que contém o tema que nos propusemos tratar, como por exemplo
no que concerne a inabitacao do Espirito Santo que eleva a humanidade.

Neste sentido, toda a aproximagdo que fagamos ao tema da graga de Deus ¢ sempre
incompleta. Poder-nos-iamos questionar sobre a subsisténcia do cristianismo sem a graga de
Deus, no entanto, chegariamos a clara conclusdo de que, sendo nds predestinados a filiacao
adoptiva, pela participagdo da filiagdo de Jesus, em virtude da predisposicao de Deus e nado
do mérito do Homem, sem a graca de Deus, ndo poderiamos ser capazes do bem e, como tal,
a graca de Deus ¢ indispensavel.

Sendo a graga o mais importante dos dons de Deus e, tendo como efeitos, o perdao
dos pecados, a santificac@o, a salvacdo e a vida eterna, importa que todo o cristdo deseje e
busque para si mesmo e para todos os que consigo convivam, o que Sao Paulo desejou para
os romanos: graga e paz (cf. Rm 1, 7). Neste contexto, o nosso estudo investiga uma obra de
um dos grandes tedlogos da Igreja Catolica, que se manifesta actual para o século XXI, e um
dos temas amplamente debatidos ao longo dos séculos. Embora seja especialista em Sagrada
Escritura, os comentarios biblicos de Sdo Tomas de Aquino sdo pouco estudados entre nos,
no entanto, no Comentario em estudo, ele aponta o primeiro critério de vida que o Homem
contemporaneo deve recuperar: o primado da graca de Deus numa profunda relagdo com Ele,
como via de felicidade plena. O santo de Aquino ajuda-nos hoje a recentrarmos em Deus,
uno e trino, € no primado da Sua graca.

Ao longo do presente trabalho, concluimos que a primeira manifestacao de Deus ¢ a
criagdo do Homem e, neste contexto, ele toma um lugar privilegiado, chegando, por iniciativa
divina, a ser filho de Deus pela graca da adopcao [gratia adoptionis], sendo predestinado a

comunhdo com Ele. Esta ultima acontece pela doagdo do Espirito Santo e unido ao Filho
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Unigénito de Deus pois ¢ a partir da redengao por Ele realizada que a graca se constitui como
garantia para o Homem.

A predestinacdo, pressupondo o amor de Deus para com o Homem, ¢ uma eleicao
para a santidade, sendo o perddo a sua maior manifestagdo. No entanto, os efeitos da graca
sao mais do que o perdao dos pecados, o que se verifica nomeadamente pelo facto de ser pela
graga de Cristo que o Homem recebe o espirito de adopgao filial, ou seja, o espirito de Cristo,
sendo constituido herdeiro da gloria de Deus. Esta heranga futura que aguarda o Homem ¢ o
proprio Deus que se doa como sumo bem.

E possivel concluir que a entrega de Deus a0 Homem é um rasgo de amor que trans-
forma o seu ser mais intimo, pois, «se alguém estd em Cristo, ¢ uma nova criagdo. O que era
antigo passou; eis que surgiram coisas novas» (2 Cor 5, 17). Esta novidade salvifica que ¢ a
justificagdo do Homem, fruto da ressurreicao de Cristo, pela qual ¢ redimido e santificado, ¢
fortalecida pela resposta que o Homem da no exercicio inseparavel da fé, esperanca e cari-
dade, ou seja, pela fé¢ em Jesus Cristo, informada pela caridade, o que permite esperar e vin-
cula-lo a Deus. Isto significa que, na relagao entre Deus e 0 Homem, h4a um primado crono-
logico e soterioldgico da graca de Deus e que o amor de Deus € o que primeiramente move
o Homem para Deus. A justificagdo do Homem ¢ concretizada, nomeadamente no sacra-
mento do baptismo, pelo Espirito Santo que lhe ¢ conferido, segundo a vontade do Pai e em
virtude da ressurrei¢do de Cristo, possibilitando passar da corrup¢ao do pecado para o estado
de justica. Deste modo, ¢ possivel concluir que a graca de Deus €, na sua esséncia, trinitaria.

Ao longo do I capitulo procuramos, de forma breve e sucinta, demonstrar a importan-
cia da Carta aos Romanos na exegese medieval. No entanto, deparamo-nos com a limitagao
de ndo termos exposto de forma concreta as principais fontes dos autores medievais, em par-
ticular de Sao Tomas, nomeadamente quais os padres da Igreja e em que aspectos doutrinais
ou exegéticos mais influenciaram os autores medievais. Poder-nos-iamos questionar, por
exemplo, sobre a possibilidade de compreender totalmente a doutrina da graca de Sdo Tomas
sem aprofundar primeiro a doutrina exposta por Santo Agostinho. Assim como se manifesta
escassa a exposicao das relagdes estabelecidas entre os varios comentarios medievais. No
entanto € perceptivel que a graca de Deus era um tema predominante nos varios comentarios
biblicos da idade média.

No II capitulo sistematizamos o Comentario de Sio Tomas em todos os aspectos dou-
trinais nele presentes que dizem respeito a gragca de Deus em si mesma e na doagdo desta ao

Homem. Deste modo, emergiram os temas da predestinacdo, da justificagdo, da santificagao,
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da adopcao filial e da importancia do Espirito Santo na entrega que Deus faz de Si mesmo ao
Homem. Esta elaboragdo apresenta como aspecto positivo a compreensao concatenada de
determinados temas, embora, ndo apresente uma leitura diacronica do Comentdario, nao sendo
por isso perceptivel ao leitor deste estudo as acentuagdes que Sao Tomas faz no Comentario
pela ordem que ele proprio escreveu.

No III capitulo destacamos, em primeiro lugar, o primado da graca de Deus e a graca
do Espirito Santo como chaves de leitura do Comentdario, recorrendo a autores distintos do
doutor angélico. Todavia apresenta-se como desafio futuro a coordenagdo do tema da graga
ao longo das varias obras de Sao Tomas, nomeadamente na comparagdo do Comentdrio com

o tratado sobre a graca desenvolvido na Suma de teologia®®°

. Na segunda parte examinamos
em que medida o Comentario ¢ ou ndo um contributo para a teologia contemporanea e, para
esse efeito, necessariamente contactimos com alguns dos principais tedlogos contempora-
neos que, ainda hoje, aprofundam o tema da graga. Este dialogo permitiu-nos concluir, por
um lado, que Sdo Tomas permanece actual para a teologia contemporanea por demonstrar a
importancia de apresentar o contetido doutrinal presente na Sagrada Escritura, ndo se po-
dendo a exegese biblica reduzir a aspectos historico-criticos.

O contributo de Y. Congar para a teologia da graga na sua relacdo com a pneumato-
logia, eclesiologia e antropologia manifestam a actualidade de Sao Tomas na medida em que
aquilo que Congar refletiu no século XX, ja se encontrava na teologia tomista. Como anteri-
ormente referimos, Congar considera o Comentdrio actual valorizando as missoes e insepa-
rabilidade trinitaria, a processao do Espirito Santo desde o Pai e do Filho, a centralidade da
graca do Espirito Santo na santificagdo do Homem, o Espirito Santo como novidade da lei e
a relacdo entre pneumatologia, eclesiologia e antropologia teoldgica. No entanto, ¢ possivel
afirmar que Congar aprofunda a teologia tomista. Deste modo podemos concluir a actuali-
dade do Comentario e a importancia da teologia de Congar ao relacionar o Espirito Santo
com a eclesiologia, reforcando a ac¢do desta pessoa divina na Igreja, o que significa nao
existir separagdo entre a inabitacdo trinitaria e a teologia da Igreja.

A teologia desenvolvida por K. Rahner salienta uma antropologia transcendental, par-
tindo da antropologia. Esta prespectiva rahneriana que engloba um conhecimento a priori
sobre o Deus trinitdrio encara a graga como a auto-comunicacao do préprio Deus a todo o

Homem, seja ele baptizado ou ndo. A consequente afirmacdo dos cristios andnimos que

560 §Th. 1-11, q. 109-114.
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daqui decorre ¢ nefasta para a teologia e para a formagdo dos cristdos, na medida em que
anula a graga concedida no momento do baptismo. Um cristdo ¢ aquele que é configurado a
Cristo pelo baptismo e, como tal, aqueles que ndo sdo baptizados, ainda que sejam honestos
e busquem a verdade ¢ a autenticidade, ndo podem ser tidos como cristdos, embora os pro-
prios ndo o saibam. Neste contexto, fundem-se a dimensao natural e sobrenatural, podendo
tal concepc¢do conduzir a um panteismo. Assim consideramos a teologia tomista actual pela
valorizagao da graca baptismal, em Jesus Cristo, que torna o Homem semelhante a Si, capa-
citando-o para viver orientado para a vida eterna junto de Deus, pelo combate contra o pe-
cado. Assim, ¢ possivel concluir a necessidade de retomar a teologia desenvolvida por Sdo
Tomas no Comentdrio que ndo funde os planos natural e sobrenatural pela consideragao de
que pelo baptismo € concedido aos cristdos a salvagdo de Jesus Cristo ressuscitado. Assim
como, também, a categorizacdo da graga criada e incriada desenvolvida por Sao Tomas ¢
relevante para um entendimento da ac¢do de Deus. Enquanto K. Rahner rejeita a mediagao
da doagao de Deus ao Homem defendendo a auto-doagao do proprio Deus directamente in-
fundido na alma humana, S3o Tomas manifesta a necessidade da mediacdo do sacramento
do baptismo. No entanto, concluimos a importancia de manter e desenvolver a relagdo entre
a graca e a teologia trinitaria apresentada por K. Rahner.

No decorrer da investigagdo depardmo-nos com alguns limites, nomeadamente a ine-
xisténcia de edigdes criticas ao Comentadrio que nos permitissem analisa-lo de forma mais
segura; a pouca recorréncia as fontes de Sdo Tomads; como referido anteriormente, a escolha
intencional da compreensao sincronica do Comentario a luz da graga de Deus; e a falta de
recurso a outras obras do Corpus Thomisticum, o que nos ilucidaria sobre o tema da graga de
forma mais abrangente no pensamento do doutor angélico ao longo dos anos.

Este estudo que marca o fim de um percurso académico, motivado pela valorizagao
do primado da graca na nossa vida e na vida daqueles com quem contactamos, assim como,
do estudo das unidades curriculares «Mistério de Deus» e «Soteriologia», conduziu-nos a
juntar os dois temas do nosso particular interesse no ambito da teologia, tendo-se constituido
como uma mais-valia para o aprofundamento de Deus em Si mesmo e da inabita¢ao trinitaria
na accdo de cada Pessoa divina e, simultancamente, da necessaria interac¢do entre o Pai, o
Filho e o Espirito Santo. Esta investiga¢ao foi o inicio de um estudo aprofundado da teologia
de Sao Tomas presente nos comentarios biblicos, considerando-os ndés como tesouros escon-
didos no estudo da teologia em Portugal, visto ser um tedlogo cuja teologia ¢ fundamental

para os dias de hoje, embora nao lhe seja dada a devida importancia, principalmente no que
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aos comentarios biblicos diz respeito. Neste ambito permanece o desafio de desenvolver o
tema da graga abordado por Sao Tomas, num estudo mais amplo das suas obras, com o intuito
de comparar e perceber as semelhancas e diferencas existentes. Ao longo do estudo do Co-
mentdrio deparamo-nos com a nao exclusividade do tema da graga, o que significa que surge
a oportunidade de aprofundar outros temas, como por exemplo, no ambito do didlogo inter-
religioso, a relacdo actual entre judeus e cristdos a luz do Comentdario.

Assim, com esta dissertacdao, procuramos enveredar por um tema actual da teologia
que consideramos essencial, retomando um dos autores mais relevantes ao longo dos séculos
da historia da Igreja e que permanece presente pela doutrina que expds. Isto significa que os
tedlogos contemporaneos podem estudar Sdo Tomas como uma mais-valia para a teologia

do século XXI.
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