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INTRODUCAO

1. Redescobrir o Mistério de Deus na Liturgia baptismal

A Igreja exprime-se e exprime a realidade da € que a gera,
sobretudo na celebragio dos Sacramentos. No seu inicio como no seu
desenvolvimento, os Sacramentos fazem parte integrante do ser
cristio e da existéncia crist3, isto &, do estar em Ctristo, e do viver em
Cristo.

Durante um periodo demasiado longo, cujas marcas negativas
ainda perduram, a Sacramentologia — é nesta drea que se situa o
nosso estudo — realcou sobretudo a vertente da eficicia real dos
Sacramentos, por vezes compreendida e explicada de forma deficiente,
quando no distorcida: a acentuagio parcial e praticamente exclusiva
do seu efeito ex opere operato é uma das expressSes desta teologia.
Tal acentuagio deixou muitas vezes na sombra a dimensio do mistério
da salvagdo, revelado na Escritura e ritualmente celebrado nos Sacra-
mentos.

A compartimentagio dos virios ramos da teologia conduziu
a uma tal autonomizagio dos mesmos que esta originou, de facto,
o isolamento indevido de aspectos complementares e interligados da f¢,
o que veio a repercutir-se na Sacramentologia e, por consequéncia,
na compreensio dos ritos que qualquer Sacramento envolve. Por
outro lado, uma antropologia truncada contribuiu igualmente para
esvaziar os ritos do seu sentido intimo e profundo!.

A positiva redescoberta que do homem hoje nos oferecem as
ciéncias antropolégicas, bem como a perspectivagio unificante dos

——

! Escrev: A. VERGOTE, Interprétation du langage religieux (Paris 1974) 200: «Or, tout un
contexte religi ux et culturel, toute une maniére de penser en philosophie et en théologie ont
contribué 3 éloigner le rite de son centre de gravitation qu’est I’acte de foi. Une anthropologie
rétrésic I’a dissocié de D’existence pour le livrer 3 une théologie abruptement verticales
Cf. R. DIDIER, Les Sacrements de lafoi. La Pdque dans ses signes (Paris 1975) 30-34; H. Fruss,
Wort uni Sakrament, in H. Fries, (Hrsg.), Wort und Sakrament (Miinchen 1966) 10-15.
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vérios sectores da teologia, tém contribuido para uma mais ajustada
compreensio dos ritos e, por isso, da Sacramentologia 2.

O mistério da salvagio, progressivamente realizado e, nessa
medida, revelado3, é ritualmente celebrado nos Sacramentos da
Igreja: de facto, tal mistério constitui o seu nicleo essencial e espe-
cifico*.

Na liturgia cristd, os ritos tornam-se uma® expressio visivel da
fé no Deus que, 3 luz da Escritura, permanentemente opera a salvagio
dos homens. O mistério salvifico de Deus, isto & o Sacramento,
torna-se entio rito S,

Fenomenologicamente, o Sacramento, porque rito também,
exprime-se em gestos, palavras e elementos materiais significantes.
O rito é acgio 7, e, nessa medida, situa-se no plano do visivel. Porém,
a0 nivel do simbolismo, o rito, como o Sacramento, esconde um
sentido interior que o situa jd no plano ‘meta-fisico’. O rito torna-se
sinal (signum). Como acgdo e como sinal, o rito assume j4 uma indis-
cutivel dimensdo antropolégica. Trata-se de duas vertentes comuns
a qualquer rito, mesmo iquele que nio é especificamente religioso.
O Sacramento cristio integra uma e outra, sem nelas se esgotar.
O especifico dos ritos sacramentais, na liturgia crist3, de facto, reside
na sua dimensio de memorial (&vduvnoic), a qual os situa ji no
plano teoldgico, isto €, ao nivel da fé. Fé e Sacramento estdo, pois,
indissociavelmente ligados®. Enquanto memorial, o Sacramento
envolve uma referéncia irrecusivel e original ao passado salvifico
maravilhoso de Deus.

2 Citamos A. VERGOTE, Iuterprétation 205: Il fallait remonter 3 ce point de jeunesse
religieuse ot la foi cheminante produit un rite qui est signifiant par son adéquation au sens
vécu qui le motive. Ce qui fait ’essence du rite por ceux qui le redécouvrent, c’est son pouvoir
propre de signifier leur humanité et leur foi en exprimant dans leur propre voix et dans les
modulations de leurs gestes».

3 Cf. Ef 3,9; Col 1,26; Rom 16,25.

4 Cf. C. MoHRMANN, Etudes sur le latin des Chrétiens 1. Le latin des Chr tiens (Roma
21961) 233-244; nota 86. Quanto a Ambrdsio, id., ‘Sacramentum’ dans les plus anciens textes
chrétiens, in HThR 47 (1954) 152; D. R. PassiNi, Mysterium e Sacramentum in S. Ambrogio
(Roma 1970); P. VISENTIN, ‘ Mysterion-Sacramentum’ dai Padri alla Scholastica, in StPat 4 (1957)
394-414. (Nesta obra, quanto a Ambrésio, pp. 404s).

5 O homem exprime a sua fé em trés manifestagSes concretas interligadas: oragio,
responsabilidade ética e rito: cf. A. VERGOTE, Interprétation 209.

6 Cf. R. DIDIER, Les Sacrements 45-52.

7 R. DIDIER, Les Sacrements 22, sugere esta definigio genérica de rito: «Un agir social
spécifique, programmé, répétitif et symbolique par lequel s’opére P'identification de Pindividu
dans son groupe social et de ce groupe dans la société globale».

8 Cf. ibid., 111-117; Concuio EcuMENico VATICANO I, Sacrossam:tum Concilium 59,
in AAS 56 (1964) 116.
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E a esta luz que havemos de compreender como o Sacramento
— ¢ 0 homem — se exprime no rito. Assim a liturgia crist3 de modo
algum tem que degenerar em ritualismo, magia, supersticio ou teurgia
vertical. Dada a condigio do homem na sua relagio com Deus,
o Sacramento torna-se rito ¢ este, na medida em que se ajusta a0
sentido da fé que o motiva, como que se identifica com o préprio
Sacramento, isto é, com o mistério da salvagio, implicado no rito®.

De facto, s6 3 luz da Economia da salvagdo, cuja revelagio e reali-
zagio culminou na cruz e na ressurrei¢io de Jesus, cabeca da Igreja,
seu Corpo, se pode compreender ¢ elaborar uma bem dimensionada
Sacramentologia. Nesta perspectiva se orienta a reflexdo teoldgica
actual sobre os Sacramentos. Como Revelador e Realizador do
mistério salvifico de Deus na sua plenitude — Ele é que é o Verbo
salvador 10 — e, mais ainda, sendo Ele o préprio mistério de Deus??,
Jesus Cristo é apresentado como Sacramento original (Ursakrament)
do Pai'?. E porque aquele tinico mistério continua a realizar-se ¢ a
revelar-se na Igreja, Corpo e plenitude (m\fpwpe) de Cristo, sua
Cabega, a Igreja é considerada Sacramento fundamental (Grundsaki ament)
ou Sacramento radical (Wiirzelsakrament): estas expressdes pretendem
relevar a intima relagio dos Sacramentos — e dos ritos — celebrativos
da salvagio, com a Igreja’®. Assim, a Sacramentologia, inserida no
contexto da Economia da salvagio, ¢ indissocidvel de Cristo e da
Igreja.

Os acontecimentos da historia da salvagio, reveladores do pro-
jecto, isto é, do mistério, salvifico de Deus, sio em si mesmos, para
Israel como para a Igreja nascente, Palavra experienciada do Deus
salvador. O mistério torna-se Palavra, e esta, porque o contém,
torna-se mistério. A esta luz, podemos entender o pensamento de
Agostinho, quando caracteriza o Sacramento como werbum uisibile
e a Palavra como sacramentum audibile. Palavra e Sacramento sio uma
unidade que é preciso refazer 4. E na Escritura, enquanto Palavra

9 Escreve A. VERGOTE, Interprétation 208: «Mais D'expression authentique n’est ni
finalité extrinséque ni dédoublement narcisique; elle redouble I'intention croyante et réalise
la foi qu’elle manifeste. Elle est ’expression opérante: en assumant le signe institué, la foi s’ins-
titue comme rapport effectif.»

10 Cf. H. Frigs, Wort 21s.

11 Cf. Col. 2,2s.

12 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Cristo sacramento del encuentro con Dids (San Sebastian 1966).

13 Cf. O. SEMMELROTH, La iglesia como sacramento original (San Sebastian 21966); id..
A igreja como sacramento de salvagdo, in Mysterium Salutis (P.) IV [2 (Petropolis 1975) 81-122;
K. RAHNER, La iglesia y los sacramentos (Barcelona 1967).

14 Escreve H. Fries, Wort 10: «Das Neue Testament, die Praxis der Kirche von Anfang
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reveladora da acgdo salvifica de Deus, que havemos de procurar o
sentido mais intimo das formas significantes'S daquele mistério de sal-
vagdo, isto €, o sentido mais profundo dos ritos em que tal mistério
se expressa, no tempo da Nova Alianga, que é o tempo da Igreja.

Importa redescobrir este mistério de Deus, celebrado nos Sacra-
mentos, de modo que a formagio ¢ a vivéncia litirgica dos fiéis
sejam mais profundamente biblicas e, portanto, mais globais, com
repercussGes positivas no plano da sua existéncia cristd. Colocamo-
-nos assim na exacta perspectiva do Concilio Vaticano II. «O sagrado
Concilio propde-se fomentar a vida cristd entre os fiéis hojerte.

Complementarmente, é A luz da viva e s3 tradi¢gio da Igreja —
—a que o Concilio quis propositadamente ater-se no campo da
reforma litdrgical” — que a riqueza da &, celebrada nos Sacramen-
tos, ressaltard como novo brilho. Neste contexto, importa que nos
coloquemos também na perspectiva da compreensio que a tradigio
da Igreja — entrosada na Palavra de Deus e dela nascida — expressa
na liturgia, nos transmitiu, designadamente no que respeita ao bap-
tismo, objecto do nosso estudo, tal como era celebrado nas comuni-
dades cristds de Cartago e de Mildo, na antiguidade. Veiculo essencial
desta tradigio, sem diivida, sio os escritos sobre o baptismo e sobre-
tudo as catequeses mistagdgicas que explicitamente apontam as
suas coordenadas fundamentais.

2. A iniciagiio cristi nos primeiros séculos: do catecume-
nado 3 integragio na comunidade eclesial

Foi a pouco e pouco que a caminhada da formagio da f¢, que a
iniciagio cristd desencadeava e alimentava, e a sua celebragio se
estruturaram. A prdpria experiéncia da Igreja no mundo pagio —

an sowie die Theologie zur Zeit der Kirchenviter bis zum hohen Mittelalter wussten um die
Zuordnung und Einheit von Wort und Sakrament.» Se é verdade que «Gottes Wort hat
Tat- und Werkcharakter» (ibid., 20) nio podemos esquecer que «Gottes Werke und Taten
haben Wortcharakter» (ibid., 21).

Histéricamente, é o ambiente polémico da Reforma e Contra-reforma que, neste mbito,
permite entender melhor as circunstincias que possibilitaram a destrui¢do daquele binémio:
cf. ibid., 11-15.

15 Cf. A. VERGOTE, Interprétation 214.

16 ¢Sacrossanctum Concilium, cum sibi proponat uitam christianam inter fideles in
diem augere»: CONC. EC. VAT. II, SC 1, in AAS 56 {1964) 97.

17 Cf. CONC. EC. VAT. II, SC 4, in AAS 56 (1964) 98.
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¢ daquela fazem parte as persegui¢Ses que este ambiente hostil lhe
moveu — ajudou a moldar a necessiria formagio da fé.

Podemos intuir que a iniciagio cristd, enquanto instrugio e
enquanto celebragio, é justificada — e fundamentada — pelo procedi-
mento adoptado jé pelos Apéstolos, de acordo com o testemunho
do livro dos Actos'8. J4 entdo constatamos que a celebragio do
baptismo era precedida pelo antncio querigmatico fundamental e
por uma instrugio ou catequese, porventura minima, porque dirigida
sobretudo a judeus crentes. Também o mandato missiondrio do
Senhor, segundo Mt 28,19, relaciona o baptismo com a instrugo.
Certamente havia um ensino sobre o baptismo «em nome de Jesus» 1,
mas também «em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo»?2°.
Heb 6,1-3 pressupde igualmente este ensino.

A difusio do Evangelho no mundo pagio exigia uma preparagio
mais demorada e uma insergio mais progressiva na comunidade crista.
Textos como Act 18,11, 19,10.22, 2 Tim 2,1s e as cartas de Paulo
em geral s3o deveras elucidativos. O testemunho neo-testamentirio,
nesta matéria, deixa-nos perceber os dois vectores paradigméticos
presentes, dentro dos quais se desenvolverd a iniciagio cristd: fé e
vida?!. Tratar-se-d sempre de levar o convertido a realizar como
meta uma cada vez mais perfeita unidade entre a fé ¢ a vida. E a esta
luz que se estruturd o catecumenado, como periodo privilegiado de
formagdo da fé e da iniciagio na vida cristi?2. O catecumenado visa
despertar e consolidar a fé daqueles que, fosse por que razdes e cami-
nhos, haviam decidido aproximar-se de Cristo e aderir ao seu Evan-
gelho. E pois um tempo de conversio existencial que assenta na
formagio da fé, bem como na formagio moral exigente, 2 luz da
Escritura. E por isso, um tempo de conversio consciente, isto é,
de prova, de reflexio, de decisio, de aprofundamento e de oragio.

Esta iniciagdo na fé e na vida cristd desenvolve-=se em trés fases
de suma importincia:

18 Cf. 2,14-37; 4,4; 8,26-40; 10,1-48.

19 Act 2,38; 8,16; 10,48; 19,5.

20 Mt 28,19.

21 Sobre a origem, passos ¢ ritos iniciais do catecumenado i luz do NT ¢ dos primeiros
escritos pés-apostélicos, cf. G. KRETSCHMAR, Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der alten
Kirche (Kasel 1964) 63-83; A. StenzEL, Die Taufe. Eine genetische Erkldrung der Taufliturgie
(Innsbruck 1958) 16.

22 A. Stenzer, Die Taufe 56-59 apresenta algumas razSes para a institucionalizagio
do catecumenado.
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1. O catecumenado: tempo de preparagio para a celebragio
do mistério da salvagio, no baptismo 23;

2. O baptismo: tempo da realizagio daquele mistério e, por isso,
o mais sublinhado;

3. A mistagogia: tempo da explicagio complementar do mis-
tério celebrado.

Na verdade, s6 depois de preparados, os catecimenos estdo aptos
a celebrar a fé e, finalmente, a vivé-la e a testemunhd-la. A pouco
e pouco, ¢ durante um alongado perfodo, é este o caminho normal da
integracdo dos convertidos na comunidade cristi2.

Jd em Tertuliano — um dos Autores que estudaremos — descorti-
namos indicios de um catecumenado porventura embriondrio em
Africa®, todavia insuficientes para precisarmos a sua duragio. Con-
temporancamente, segundo a descricio da Tradigdo apostdlica de
Hipdlito, o catecumenado estd j4 perfeitamente organizado em
Roma?¢é. Tertuliano, em claro contexto baptismal, dirige-se queles,

23 O Concilio Vaticano II recomenda que o catecumenado seja restaurado, como meio
apropriado de ajuda 3 caminhada de fé dos que vio ser admitidos ao baptismo. Quanto ao
catecumenado em terras de miss3o, cf. Ad Gentes 14, in AAS 58 (1966) 962s, onde s3o referidos
os trés elementos fundamentais: iniciagio no mistério da salvagio, na pritica da vida cristd
¢ nos ritos sagrados. No mesmo sentido, cf. SC 64, in AAS 56 (1964) 117. Em relagio a outras
circunstincias que o aconselham, cf. Ordo Initiationis Christianae Adultorum (Vaticano 1972)
e Decreto De ordine initiationis christianae adultorum, in AAS 64 (1964) 252. Recomendagdes
posteriores, alargando a perspectiva do catecumenado, s3io desenvolvidos por Pauro VI,
Euangelii Nuntiandi 44.52, in AAS 68 (1976) 35.40s; ¢ por Jo&o Pauro II, Catechesi Tradendae
43-45, in AAS 71 (1979) 1312-1314.

Sobre a restauragio do catecumenado hoje, apds o Concilio, cf. S. MoviLia, Del cate-
cumenado a la comunidad. Clarificaciones teologico-pastorales (Madrid 1982) 99-136.

24 G. KRETSCHMAR, Die Geschichte 81, escreve que «der Katechumenat war der normale
Weg, auf dem seit dem letzten Drittel des zweiten Jahrhunderts erkennbar Heiden und gewiss
auch Juden auf die Taufe vorbereitet wurden.»

A maioria dos Autores concorda em assinalar trés perfodos marcantes na evolugio do
catecumenado:

1. Segunda metade do séc. II: primeira configuragio e organizagio;
2. Séc. III e inicio do séc. IV: apogeu;
3. Sécs. IV-VI: decadéncia progressiva.

A propésito, cf. S. MovitLa, Del catecumenado 56. Quanto ao Ocidente, cf. ibid., 57-60.

25 Cf. Bapt. 1,1 = CCL 1,277; 18,4-6 = CCL 1,293.

A propésito do catecumenado como institui¢do cristd, escreve G. KRETSCHMAR, Die
Geschichte 66: «Die Charakterisierung des Katechumenats als eines Christenstandes vor der
Taufe trifft nicht nur auf die spitere Zeit zu, etwa das vierte Jahrhundert, [ ... ] sondern schon
fiir Hyppolit und Tertullian» Cf. de Punier, Cathécumenat, in DACL 22 2586-2589 (cate-
cumenado em Africa, antes do séc. IV).

26 Cf. Hirburro, Traditio apostolica 15-20 = LQF 39 (Miinster 1963) 32-45.
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que, acolhidos no grupo dos ouvintes (auditores) fazem uma espécie
de noviciado??. Sio os catectimenos?®. Chamados por Deus em
Cristo, os pagios que se aproximam da fé29, devem, como os Ja
baptizados, fazer peniténcia?® — e nio presumir do seu baptismo 3!
— uma vez que comegaram a regar os seus ouvidos com a divina
Palavra32. Estes sio também chamados novigos (nouitioli)33: a ins-
trugio ministrada — a pregagio deve preceder o baptismo?* — visa
provocar sobretudo a adopgio de um novo estilo de vida, isenta de
pecado . A fé que a Palavra de Deus desperta e alimenta, por um
lado, ¢ a vida sem pecado que a mesma Palavra ilumina, por outro,
balizam assim a prepara¢3o para o baptismo, em Cartago. A instrugio
através da pregacio da Palavra, a oragio e a peniténcia, designada-
mente o jejum, s3o marcos relevantes daquela preparagio 3. Tertu-
liano n3o alude 3 mistagogia consequente ao baptismo, a n3o ser que
aceitemos que a sua obra sobre a oragio??, dirigida aos baptizados
— benedicti lhes chama o Autor®® — aponta neste sentido.

Em Ambrésio — o outro Autor sobre cujas catequeses mista-
gbgicas nos debrugaremos particularmente — o catecumenado reve-
la-se entio amadurecido e estruturado. Outras obras suas o confir-
mam com clareza. De facto, o bispo de Milio reflecte os virios
estidios da caminhada que cra a iniciagio cristd daqueles que um
dia pensaram integrar-se na Igreja3®, meta desta caminhada e espago
essencial e dnico em que a experiéncia comunitdria da fé e da salvagio
cresce.

%7 Cf. Paenit. 6,14 = CCL 1,331.

28 Cf. Cor. 2,1 = CCL 2,1041; Praescrit. 41,2.4 = CCL 1,221. Também o herético
Marciio tinha os seus catecitmenos: cf. Marc. V 7,6 = CCL 1,683.

29 Cf. Idol. 24,3 = CCL 2,1124; nota 43.

30 Cf. Paenit. 6,1 = CCL 1,329; Bapt. 20 = CCL 1,294s.

31 Cf. Paenit. 6,3 = CCL 1,329.

32 Cf. Paenit. 6,1 = CCL 1,329.

33 Cf. Paenit. 6,1 = CCL 1,329. Outros nomes, cf. nota 43,

34 Cf. Bapt. 14,2 = CCL 1,289.

35 Cf. Paenit. 6,17 = CCL 1,331.

36 Cf. Bapt. 20,1 = CCL 1,294.

37 Cf. Orat. = CCL 1,257-274.

38 Cf. Orat. 1,4 = CCL 1,257; p. 84, notas 320 e 321; pp. 192s., notas 502, 507 e 508.

3% Cf. M. PeressoN, La iniciacién cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de Milin
(Paris 1969) 3s. Estudo mais pormenorizado, ibid., 13-40. 64-146; D. G. MicmitLis, L'initiation
chrétienne selon saint Ambroise, in QLP 34 (1953) 109-114.164-169; E. J. YARNOLD, The Ceremonies
of Initiation in the De Sacramentis and De Mysteriis of saint Ambrose, in Studia Patristica X (Berlin
1970) 453-463; M. RIGHETTI, Mannuale di Storia Liturgica IV. I Sacramenti. I Sacramentali (Milano
21959) 21-146; de Punier, Cathécumenat, in DACL 22, 2602-2609; P. M. GY, La notion d’ini-
tiation chrétienne, in MD 132 (1977) 34-43; R. F. REfrouLt [éd.], Traité du Baptéme (Paris 1952)
29-36.
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S3o quatro as etapas fundamentais da inicia¢io crista:

1. Aos homens ¢ mulheres que, desconhecendo proventura o
que era a fé em Cristo e as exigéncias da vida cristd, tinham o pri-
meiro contacto com a Igreja, é geralmente dado o nome de accedentes.
J4 Tertuliano assim os designa“®. Um breve mas exigente esclareci-
mento imediato tinha entio lugar. Antes de serem aceites, aqucles
que acolhem os candidatos procuram conhecer a sua vida, bem como
as suas disposigdes interiores e a sinceridade das suas motivagdes,
em didlogo franco*!. A sua vida era submetida desde logo a exame
rigoroso ¢ alguns deviam renunciar imediatamente a profissdes
incompativeis com a fé, se queriam, de facto, ser admitidos no
catecumenado 42,

2. Uma vez aceites poderio integrar-se no grupo dos cate-
cimenos: os accedentes sio entdo auditores-ou andientes*3. Segue-se
um longo periodo de instrugio moral ¢ doutrinal, 3 luz da Escritura,
a qual incide, de forma mais ou menos sistematizada, sobre textos ¢
temas relevantes do Antigo e do Novo Testamentos*. Desde logo,
os auditores comegam a participar também na Liturgia da Palavra.
O catecumenado ¢é visivelmente marcado pela experiéncia comuni-
tiria da Palavra“s,

3. No termo desta formacio e vivéncia da fé, os auditores
davam o nome para o baptismo, a celebrar na imediata Vigilia Pas-
cal*6, Geralmente, esta inscri¢do tinha lugar no primeiro domingo

40 Cf. nota 29.

41 Cf. Hrebrrro, Tradit. apost. 15s = LQF 39, 32-39. AcostiNzO, Cat. rud. 5,9 == CCL
46,129s; Teoporo de Mopsuéstia, Hom. 12,1.14 = ST 145,321, 323.343. Estudo de M. PErESsON
La iniciacidn 13~16.

42 Cf. Tradit. apost. 16 = LQF 39,34-39; nota 41. J4 em TERTULIANO aparecem alguns
indicios deste procedimento: cf. Idol. 9,1 == CCL 2,1109; 11,6-8 = CCL 2,1111; 19,1 = CCL
2,1120.

Desta admissio rigorosa passar-se-i 3 incorpora¢io massiva na Igreja: cf. S. Moviiia,
Del catecumenado 90-92.

43 Além destas designagSes (cf. Paenit. 6,14.15.17 = CCL 1,331), TERTULIANO chama-os
também Cateciimenos (cf. Praescrit. 41,2-4 = CCL 1,221; Cor. 2 = CCL 2,1041; Marc. V 7,6
= CCL 1,683) e Novigos (cf. Paenit. 6,1 = CCL 1,329). Distintos dos Arcedentes s3o os Ingre-
dientes in fidem (cf. Idol. 24,3 = CCL 2,1124).

44 Em Roma, segundo o testemunho de Hirdrrro, Tradit. apost. 17 = LQF 39, 38,
durava trés anos, periodo que poderia ser abreviado.

45 Cf. S. MoviLLA, Del catecumenado 93-95; M. PEReSSON, La iniciacidn 93-129.

46 Quanto a AMBROsIO, cf. Sacr. 3,12 = SCh 25bis 98; In Lc. 4,76 = CCL 14,134,
Abr. 14,23 = CSEL 32/2,518; Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460; P. LejaY, Ambrosien (rit) in DACL
1/1,1427-1429; quanto a Tertuliano, cf. p. 45, nota 29.

QOutros testemunhos em Cizo de Jerusalém, ITpoxat. 1 = PG33, 333a; TEODORO,
Hom. 12, introd, 11-14 = ST 145,321-323.339-345,
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da Quaresma*’. Os considerados dignos de serem admitidos ao
baptismo — os competentes*® ou electi ** — iniciam entio a sua pre-
paragio préxima, mais caracteristicamente baptismal: a instrugio,
ministrada pelo bispo todos os dias da Quaresma, a partir da Escri-
turas%; a explicagio dos contetidos essenciais da fé, sobretudo con-
signados no Simbolo ou Credo5! — é a chamada traditio 2 do Sim-
bolo, que todos aprendiam de cor53; a iniciagio na vida de oragio,
sobretudo através da explicagio do Pai Nosso, também aprendido
de cor 34, porventura sumdria, dado que, ap6s o baptismo, era certa-
mente desenvolvida 55; a vida de peniténcia, a ruptura com os costumes
pagdos ¢ a consequente adopgio do estilo de vida cocrente com a £ 5;
e, no aspecto ritual, os escrutinios®” de indole exorcistice 58, prenun-
ciadores do combate ¢ da vitéria finais dos competentes, abertos a

-

Deus, sobre o deménio que ainda os escraviza. E no termo desta

47 J4 na Epifania, apelava AMBROsIO aos Auditores, para que se inscrevessem: cf. In Le.
4,76 = CCL 14,134; M. PeressoN, La iniciacién 77-79. ) )

48 Assim os designa AMBrOsto, distinguindo-os dos Catecdmenos: cf. Ep. 76,4 — CSEL
82/3,109s; cf. nota 49.

4 Cf. Hel. 10,34 = CSEL 32/2,430; In ps. 118 18,26 = CSEL 62,410.. Os Competentes
ou Electi distinguem-se dos que, genericamente, s3o chamados Cateciimenos: cf Expl symb 9
= SCh 25bis 58; cf. nota 48.

Os Electi do Ocidente correspondem aos pwttEdpevot, no Oriente.

50 A estes se refere AMBROSIO em Abr. 17,59 = CSEL 32/1,540, quando escreve: «Apren—
dei, pois, vés que vos aproximais da graca do baptismo»s («Discite enim qui ad gratiam baptis-
matis tenditis»). Cf. ainda no mesmo livro I 4,25 == CSEL 32/1,519; 1 9,89 = CSEL 32/1,560.
Testemunhos desta catequese aos Competentes, incidindo sobre os Patriarcas e sentengas dos
Provérbios (cf. Myst. 1 = SCh 25bis 156) s3o recolhidos em vérios livros do CSEL 32.

51 Cf. Expl. symb. = SCh 25bis 46-58. -

52 Cf. Expl. symb. 1 =, SCh 25bis 46; Ep. 76,4 = CSEL 82/3,1095. a partir deste
trecho, escreve B. BoTTE [éd.] Des sacrements. Des mystéres. Explication du symbole = SCh
25bis (Paris 21961) 25: «Cette traditio avait lieu un dimanche, et ce ne peut étre que le ditanche
avant Piques».

53 Assim o pressupde Expl. symb. 3.9 = SCh 25bis 48.56.

54  Quanto a TERTULIANG, cf. Orat. 2,1 = CCL 1,258; em relagio a AmsrOsio, cf. Sacr.
5,18 = SCh 25bis 128; Hel. 21,80 == CSEL 32/2, 461. Também CroMmAcro, Sermo 40 = CCL
9A 171-173 explica o Pai nosso aos Competentes; Tract. 28 (in Mt. 6,9-15) = CCL 9A 329-335.

Os mistérios contidos quer no Pai Nosso, quer no Sfmbolo, n3o deviam ser divulgados:
ct. Cain 1 9,35-37 = CSEL 32/1,369s.

55 TERTULIANO explica-o aos benedicti, isto €, aos baptizados, no seu livro sobre a oracio
(cf. nota 37), de forma alongada. Quanto a Amsrésto, cf. Sacr. 5,18-30 = SCh 25ibs 128-136.

56 Quanto a TerruLIANO, of. Bapt. 20= CCL 1,294s; Paenit. 2,5s == CCL 1,322s;
notas 30 ¢ 35. A respeito de AMmBROsio, cf. Myst. 1 = SCh 25bis 156; Hel. 7,21 = CSEL
32/2,423; Abr. 14,23 = CSEL 32/2,518. Alids, ambos escreveram uma obra sobre a peniténcia,
a propésito: edigdes criticas que utilizamos em CCL 1,321-340 e SCh 179 = CSEL 73, respecti-
vamente.

57 Cf. A. DoNDEYNE, La discipline des scrutins dans Iéglise latine avant Charlemagne, in
RHE 28 (1932) 5-33.751-787: quanto a AMBRGSIO, pp. 26-30 M. PeressoN, La iniciacién
133-146.

8 B claro o testemunho de AMBRGs10 em Expl. symb. 1 = SCh 25bis 46. TERTULIANO
refere os exorcismos feitos por mulheres, seguidoras da heresm of. Praescrit. 41,5 = CCL
1,221.
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instrugio e vivéncia que os electi sio baptizados na solene Liturgia

da Vigilia Pascal.

4. Uma vez baptizados, o bispo completa entdo a maternidade
espiritual da Igreja, através da mistagogia, isto &, através da instrugio
dos nedfitos sobre o significado intimo dos mistérios — melhor
dizendo, do mistério — celebrados naquela noite. E o tempo da cate-
quese sacramental, reservada aos nedfitos. Na verdade, na semana
posterior ao Domingo da ressurreigio do Senhor, o bispo explica-
~lhes o sentido dos Sacramentos, isto &, dos mistérios, expressio visivel
e real da fé: o novo nascimento, operado por Deus, e simbolizado na
imersdo e emersio das dguas baptismais; o dom do Espirito Santo,
expressio da filiagio divina do nedfito, feito participante da vida de
Cristo ressuscitado; a Eucaristia, alimento da vida nova, pois nela o
neéfito, inserido na comunidade eclesial, recebe 0 Corpo ¢ o Sangue
do Senhor. E este o contedido essencial da fé que as catequeses mistagé-
gicas veiculam, ao debrucarem-se sobre trés drcas fundamentais
comuns: o simbolismo dos ritos que integram a celebragio; a tipo-
logia biblica do baptismo cristdo; ¢, finalmente, o compromisso exis-
tencial da vida em Cristo ressuscitado, na comunidade e no mundo,
como consequéncia natural ¢ culminante da caminhada que foi
o catecumenado.

3. Tipologia biblica do baptismo

O baptismo, na sua expressio fenomenoldgica, aparece como um
todo bem ordenado de ritos interligados. Estes ritos, carregados de
um simbolismo especifico — que os gestos, palavras e elementos
materiais (dgua e 6leo, sobretudo) que os enriquecem, traduzem —
revestem por isso uma dimensio antropoldgica fundamental. Acresce
que, perspectivados 2 luz da fé que os motivou e envolve, aqueles
ritos ndo exprimem sé um simbolismo natural e imediato. A luz da
fé assume, eleva e transfigura este simbolismo, porque os ritos se
tornam ntemorial do mistério da salvagio. De facto, o baptismo ¢ acgdo
litérgica, celebrativa deste mistério, progressivamente dado a conhecer
aos catectimenos durante a iniciagio cristd. Assim, ¢ na Escritura,
fundamento da fé, que os ritos baptismais encontram a sua razdo de ser
e o seu sentido mais profundo, explicados aos neéfitos através das
catequeses mistagdgicas.
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Uma vertente decisiva da mistagogia pds-baptismal incide na
rica exploragdo da tipologia biblica do baptismo, expressio parti-
cular da simbdlica baptismal. Trata-se de uma metodologia que
enraiza profundamente na Economia da salvagio, revelada na Escri-
tura 59,

Ji os Profetas, relendo ¢ reflectindo sobre acontecimentos
salvificos passados, anunciam que Deus, nagueles dias, isto é, no futuro,
realizard maravilhas ainda maiores. Assim, vislumbram um novo
éxodo; proclamam a necessidade de um novo dilivio; anunciam o
estabelecimento de um novo paraiso, de uma nova terra. Trans-
parecem aqui ndo s o reconhecimento da relativa imperfeigio —
apesar de apresentados ¢ vividos como prodigios maravilhosos de
Deus — daqueles acontecimentos salvificos, mas também a convicgio
da fé que leva os Profetas a afirmar a contante e invencivel acgio de
Deus que nio desiste de realizar o seu Projecto da salvagio, através
de acontecimentos ainda mais deslumbrantes, 3 semelhanga dos que
ja realizou no passado. H4 pois uma correspondéncia entre o passado
e o futuro da salvagio: € esse o campo da tipologia.

Acontecerd um novo &xodo: expressivo é o andncio profético
de Is 43,16-21. A semelhanca dos seus gestos admirdveis no Egipto,
Deus resgatard de novo o seu povo, porque permanece o seu Redentor,
tnico e poderoso 0. Serd Deus que abrird novo caminho através do
deserto 6! e, como outrora, libertard e guiard o seu povo ¢2. Como
no passado o Mar Vermelho, também no futuro outros mares e rios
serdo divididos e secos, para que Israel regresse A sua terra®. Deus
celebrard com o povo escolhido uma nova Alianga, mais perfeita que
a do Sinai, porque impressa no coragdo ¢4, Serd uma Alianga eterna 65,
Deus voltard a alimentar o seu povo, ao qual se juntario todos os
povos 66, Como outrora em Meriba, também no futuro Deus fard
brotar dgua dos rochedos no deserto 67, Serd no deserto que Deus,
repetindo os seus gestos de amor, reconquistard o coragio rebelde

8 Cf. J. Danttrou, Bible et Liturgie. La théologie biblique des Sacrements et des Fétes

d’ apréx les Péres de I'église = LO 11 (Paris 21958) 8-26; cf. nota 93.
Cf. Is 63,16; 44,6; 50,2.

81 Cf. Is 40,3; 43,19; 49,11; Madl 3,1.

62 Cf. Is 52,12, que aponta Ex 12,39 ¢ 14,19; Jer 23,7s; Ez 21,33.36; Is 49,10.

63 Cf. Is 11,15; 43,16; 51,10s; 50,2; Zac 10,10s.

64 Cf. Jer 31,31-34, que remete para Ex 19,1-20,17; Ez 16,59-63; Os 2,20.

85 Cf. Is 55,3; 61,8; Ez 16,60; 37,26; e ainda nota c¢) de TOB 799.

66 Cf. Is 25,6.

¢7 Cf. Is 48,21, que aponta para Ex 17,6; ainda Is 49,10.
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de sua Esposa, isto ¢, do seu povo infiel 8. E assim o libertard e
salvard, 3 semelhanca do que fez no Egipto.

E necessdrio que acontega um novo julgamento, como um novo
dilévio: Deus julgard os homens e eliminard, como na origem, os que
praticam o mal, e garantird a sobrevivéncia dos justos. Quebrada a
Alianga eterna, sobrevird o julgamento de Deus, como novo dildvio .
De novo se abrirdo as cataratas do céu e a terra serd abalada 7. As
dguas torrenciais causario a morte a0s que escarnecem da Palavra do
Senhor 71,

Um novo paraiso serd implantado por Deus nos tempos messid~
nicos. Nagueles dias — expressio frequente no contexto destas pro-
messas — crescerd de novo uma plantagio vigosa e célebre que serd
uma béngio para Isracl 2. A terra produzird de novo com abun-
dincia”. O homem viverd em paz com o seu semelhante 7#; voltard
a viver em paz mesmo com os animais — ¢ a domind-los — e estes
cohabitario pacificamente entre si75. Estes beneficios acumular-se-do
nos dias do Messias, pois Ele mesmo serd a paz76.

A interpretagio tipoldgica de factos passados, sobretudo reflectida
pelos Profetas, manifesta que os acontecimentos biblicos sio uma
prefiguragio das maiores maravilhas que Deus realizari no fim dos
tempos 77. O que Ele j4 operou em favor de Israel é o testemunho
anunciador do que projecta realizar em plenitude em favor da huma-
nidade. E a tal ponto esta convicgio de fé, enraizada na histéria,
¢ marcante, que Israel celebrard liturgicamente, em cada tempo e lugar,
tais acontecimentos salvificos78. Os gestos maravilhosos de Deus
s3o como que actualizados na liturgia festiva, ¢ quem deles faz memé-
ria (dvdpvyorg) beneficia sempre dos seus efeitos. Neste contexto,
Israel celebra a criagio, guardando o sdbado, como alianga perpétua 7%;
celebra a libertagio do Egipto na solene festa litirgica da Pdscoa ®;

68 Cf. Os 2,16s.

69 Cf. Is 11,6-8; e nota k) de SB 1011.

70 Cf. Is 24,1.18, paralelo a Gén 7,11.

71 Cf. Is 28,14-18, que aponta para Gén 7,17-23.

72 . Cf. Ez 34,28; e nota a) de TOB 1064.

73 Cf. Ez 34,26; 47,7-12; Am 9,13.

74 Cf. Is 2,4; Ez 34,28; Mig 5,9s.

75 Cf. Is 11,6-8; Ez 34,28.

76 Cf. Mig 5,4; e nota h) de TOB 1173.

77 Cf. P. Greror, Les figures bibligues, in NRTh 84 (1962) 678-682.

78 Cf. ibid., 680-682.

79 Cf. Ex 20,11 e 31,12-18 que apontam para Gén 2,2s. Aliss, o sdbado celebra tam-
bém a libertagio do Egipto: of. Ex 23,12; Dt 5,12-15. "

80 Cf Ex 12,25-27.
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celebra a Alianga do Sinai na solenidade do pentecostes 8t; recorda
a travessia ¢ a estadia no deserto na festividade das Tendas 82. Deste
modo, a liturgia judaica, centrada no éxodo do Egipto, leva os parti-
cipantes nela a celebrar o passado e a aguardar, em esperanga anteci-
pada, o #oyarov, isto &, as novas maravilhas de Deus em favor do
seu povo, nos tempos messidnicos. Assim, basicamente, a tipologia
no AT é marcadamente escatoldgica.

Chegado o tempo da plenitude com a vinda de Jesus — reconhe-
cido como o Messias de Deus que vem realizar as suas promessas
— toda a Economia da salvagio, revelada no passado, é relida 2 luz
de Jesus Cristo. De facto, Ele é aquele que estava para vir, o novo
Adio 8, o novo Moisés®. O AT foi um pedagogo através de
andncios, profecias, imagens e alegorias e, sobretudo, através de pessoas,
institui¢Ses e acontecimentos salvificos; foi mesmo uma prefiguragio
do mistério global de Jesus Cristo. Ele ¢, de facto, o Messias ansiosa-
mente esperado e prometido no passado 86. O significado das mara-
vilhas de Deus revela-se mais claramente 3 luz de Jesus Cristo. N’Ele
aparece o sentido intimo das prefigura¢des do AT, isto é, daqueles
acontecimentos, instituigdes e pessoas 87 que, no contexto da Econo-
mia da salvagio, apontavam para o Zoyarov, agora a acontecer
em Cristo Jesus 88. A prefiguragio constitui, pois, uma etapa da reali-
zagio do dnico Projecto salvifico de Deus. Jesus Cristo aparece
integrado numa outra fase desse Projecto — a da plenitude. E, neste
contexto, a interpretagio tipolégica, também presente nos escritos
do NT. reveste, inicialmente, um colorido nitidamente cristolégico.

Mas n3o s6. Hd acontecimentos salvificos do AT, cuja interpre-
tagio tipoldgica no NT € caracterizada pela dimensdo sacramental.

81 Cf. Lv 23,10-22. Esta solenidade é também chamada Festa das Colheitas (cf. Ex 23,16)
ou Festa das Semanas (cf. Ex 34,22).

82 Cf. Lv 23,34-43.

83 Cf. Rom 5,14; 1 Cor 15,215.47-49.

84 Cf. Mt 5,1-12; Jo 6,32: a proposxto, D. MouLat, Etudes Johanniques = Parole de Dieu
(Paris 1979) 17-21.97-100.

85 Cf. Gdl 3,24.

86 Escreve D. MicHABLIDES, Sacramentum chez Tertullien (Paris 1970) 197: «Passé tourné
vers ’avenir. Disposition divine ou ékonomie du salut qui définit les rapports de 'AT avec
lIe Nouveau. L’un est ordonné 3 I’autre comme la promesse 3 la réalization. Le salut dévoile
comme une histoire vécue, gonflée d’espérances et d’attentes des sa naissance, tissée d’évene-
ments de toutes sortes chargés de signification symbolique, se succédant les uns aux autres
pour cheminer progressivement dans le Fils de Dieu fait chair. Faite d’attentes et d’accomplisse~
ments, cette histoire est une, réfletant dans son unité celle de Dieu créateur et sauveur.»

87 Cf. van der Geest, Le Christ et Pancien Testament chez Tertullien (Nijmegen 1972)
154-157.

88 Cf. P. Greror, Les figures, 573.63+4.639-593.
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De facto, j4 Paulo interpreta assim, sem explicagdes pormenorizadas
embora, aspectos das maravithas de Deus, por ocasido do éxodo do
Egipto: a travessia do Mar Vermelho, a ndvem que acompanha o
povo, o mand e o rochedo de que brota 4gua abundante para desse-
dentar os peregrinos8?. O Apéstolo ensina que o que entic acon-
teceu encerra um significado tipoldgico, pois sucedeu como prefigura-
¢do (tumindsg) da realidade que a comunidade crente em Jesus agora
experiencia. A mengio explicita da travessia do Mar ¢ da niivem
aponta, na perspectiva paulina, para a realidade do baptismo %,
enquanto a referéncia ao mand e ao rochedo remetem para a Eucaristia.
Quanto a0 mand é ainda mais elucidativo o quarto Evangelho 1,
cujo simbolismo tem também presente, como pano de fundo, o bap-
tismo celebrado na comunidade 92, como o indica o rclevo dado
3 dgua viva *3, 4 dgua das piscinas de Siloé ** e de Betsaida %, ¢ ainda
3 luz %,

Particularmente expressiva ¢ a interpretagio tipoldgica do diltivio
nas Cartas petrinas. As 4dguas do dildvio, através das quais Deus
julgou a humanidade, salvando o justo Noé e sua familia, e destruindo
o pecador, s3o uma figura das dguas do baptismo, o seu antitipo,
pelas quais se obtém agora a salvagio, pela ressurrei¢io de Jesus
Cristo #7. Deus como que suspendeu o seu julgamento escatolégico,
concedendo aos homens oportunidade para se arrependerem: é neste
tempo que se enquadra a missdo da Igreja e a fungio do baptismo 8.
Israel, celebrando o passado, experimentava, de facto, a salvagio de
Deus, mas aguardava em esperanga o éoyatov dos tempos messidnicos;
a Igreja, novo povo de Deus, celebra o passado centrado em Jesus
Cristo, consciente de que participa realmente na plenitude da salvagio
que Ele mesmo jd realizou em beneficio de todos os homens.

Se no seu conjunto o AT é uma figura do NT %9, alguns aconteci-

89 Cf. 1 Cor 10,1-4.

%0  Note-se 0 paralelismo entre o inciso «baptizados em Moisés, na niivem e no mam
(1 Cor 10,2) e a caracteristica expressio paulina «baptizados em Cristo» (Rem 6,3; Gdl 3,27).
Cf. p. 285, notas 278,279.

9 Cf. Jo 6, sobretudo versiculos 49-58.

92 Cf. O. CULLMANN, Les sacrements dans I’ Evangile johannique (Paris 1951).

93 Cf. Jo 4,10.14; 7,37-39; 19,31-34; também Ap 21,6; 22,17.

9 Cf. Jo 9,1-41.

95 Cf. Jo 5,2-14.

% Cf. Jo 1,4.9; 8,12.

97 Cf. 1 Pe 3,18-22. Anilise pormenorizada em J. Danifrou, Sacramentum futuri.
Etudes sur les origines de la typologie bibligue (Paris 1950) 62-68.

%8 Cf. ibid., 63.

9 Cf. Coxcitio EcumiNico Vaticano II, Dei Verbum 15s, in AAS 58 (1966) 825.
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mentos salvificos da Antiga Alianga, jd segundo os Autores neo-
-testamentdrios, prefiguram, portanto, outros acontecimentos tam-
bém salvificos, para o tempo da plenitude, os quais realizam, na
verdade, o que, na sombra, através daqueles fora anunciado. O tempo
da plenitude, isto &, o tempo escatolégico, foi iniciado em Cristo
¢ prolonga-se na Igreja até A consumagio final. Assim, 3 tipologia
cristoldgica associar-se-do a tipologia sacramentoldgica e, de imediato,
a tipologia eclesioldgica. S3o tais convicges profundas que, diri-
gindo a reflexio teoldgica neo-testamentdria, orientario também
os Padres da Igreja, ao explicarem o significado salvifico dos Sacra-
mentos, recorrendo ao sentido tipoldgico das maravilhas de Deus,
realizadas no passado.

S3o dois os contextos imediatos que, em ordem ao ensino da fé
auténtica, permitem desenvolver o estudo da tipologia, na perspectiva
dos Padres da Igreja: a controvérsia com os judeus, com os gndsticos
e com os maniqueus, por um lado; e as catequeses mistagbgicas,
dirigidas aos nedfitos, por outro 190, De facto, a liturgia cristd incor-
porard, naturalmente, a evocagio das maravilhas de Deus no passado,
dado o seu profundo conteddo tipoldgico, ji realizado plenamente
em Cristo. Por isso, os Sacramentos serio considerados, no contexto
da Economia da salva¢io, como as novas maravilhas de Deus!%!.
Na sequéncia do NT ¢ nele fundamentados, os Padres da Igreja apro-
fundario o significado tipolégico dos acontecimentos salvificos,
interpretando-os 3 luz de Jesus Cristo. Por isso, compreendemos
por que raz3o evocam os Padres os mesmos acontecimentos salvificos
fundamentais no seu contetido tipolégico, evidenciando tratar-se de
patriménio comum da Igreja.

A tipologia patristica radica indiscutivelmente na Palavra reve-

lada:

1. Remotamente, é uma heranga — sem didvida numa perspec-
tiva peculiar, ajustada 3 respectiva fase da Economia da salvagio — que
principiou a acumular-se j4 no AT, sobretudo através dos Profetas,
e foi ainda mais enriquecida, numa perspectiva claramente mais
profunda, nos tempos do NT, 2 luz de Jesus Cristo;

100 Cf. J. DaNtELOU, Sacramentumt X-XVI: o Autor elenca escritos fundamentais de
Padres da Igreja a este respeito.

101 Quanto i teologia biblica dos Sacramentos, mormente do baptismo, nos Padres
da Igreja, of. excelente resumo em J. DaNtfrou, L'entrée dans Ihistoire du salut. Baptéme et
Confirmation (Paris 1967) 5-11.
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2. Imediatamente, continuou a crescer, numa primeira etapa,
por forga da luta necessdria dos crentes em Jesus Cristo com o Judaismo
¢ as heresias gndsticas e maniqueias — ¢ o periodo das controvérsias
— e, num segundo momento, consolida-se e frutifica ainda mais ¢
amadurece, através das catequeses mistagogicas.

4. A nossa escolha

E justamente no contexto imediato referido que se enquadra o
nosso estudo. Debrugar-nos-emos sobre a teologia do baptismo,
3 luz do simbolismo ¢ da tipologia explorados por Tertuliano ¢
Ambrésio: deste, porque inserido no periodo dureo da catequese
mistagdgica, isto €, na parte final do estudo da tipologia, que coincide
com a fase mais esplendorosa do catccumenado; daquele, porque vulto
cimeiro e perspicaz, num periodo das controvérsias em que a defesa
da fé ¢ a sua explicitagio, num mundo que lhe cra adverso, se afirma-
ram como um imperativo espontineo.

Acresce que o estudo directo dos Padres da Igreja, cada vez mais
abundante ¢ aprofundado, tem despertado um interesse crescente nos
meios académicos. E, no 4mbito da tipologia ¢ do simbolismo do
baptismo cabem méritos justificados a Tertuliano e a Ambrdsio 102:
a este, por nele ter sido atingido o maior desenvolvimento, expoente
mais alto e ponto de encontro de Padres anteriores; aquele por tet
sido o primeiro a escrever, em forma de tratado sistematizado, sobre
este sacramento; estudamos Tertuliano ¢ Ambrésio por se tratar de
dois vultos que, cada qual a scu modo, moldaram a Igreja ocidental,
da qual somos herdeiros e continuadores, em dois centros marcantes:
Cartago e Mildo. A Ambrésio devemos o testemunho dnico da tra-
digio ocidental sobre os Sacramentos da iniciagio cristd, consignado
sob a forma de catequeses mistagdgicas, propositada e ordenadamente
elaboradas, a partir das quais é possivel reconstituir, de forma coerente,
aquela tradigio: os ritos, o simbolismo, a tipologia, e nestes, a teologia.
As raizes desta teologia, na tradi¢io ocidental, sio jd sistematizadas
em Tertuliano. Desconhecer o prestigiado catequeta de Mildo ou o
inflamado polemista de Cartago € ignorar dados fundamentais da
tradi¢io viva da Igreja no Ocidente, relativamente ao baptismo 193,

102 Os seus escritos, amplamente citados no nosso estudo, evidencid-lo-io. Quanto
i terminologia usada neste imbito por TErTULIANO, cf. van der GEest, Le Christ 152-202.

103 Testernunho litirgico igualmente importante & o de Hipdrrro, Tradit. apost. ==
LQF 39.
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Outras motivagdes justificam a nossa opgio: sobre o baptismo,
dado o relevo decisivo que na Igreja sempre foi dado a este Sacra-
mento, quer no plano teoldgico, quer no plano pastoral — este,
porém, fora do dmbito do nosso estudo; sobre o baptismo ainda,
porque a impreparagio dos pais que o reclamam para os seus filhos,
as interrogagBes que estimulam o seu adiamento, a auséncia do sentido
comunitdrio da sua celebragio constituem forte interpelagio; sobre o
baptismo, porque o Concilio Vaticano I ¢, 4 sua luz, outros documen-
tos importantes do Magistério — também da Conferéncia episcopal
Portuguesa % — provocaram com o seu exemplo e incentivaram
o regresso i viva tradigdo da Igreja, de que a Patristica, concreta-

z

mente em relagio ao baptismo, é sublime expressio.

5. Tertuliano de Cartago

Fitho de um oficial romano, Tertuliano 195 nasceu na cidade
eterna 1% entre os anos 150-1601%7, no seio do paganismo1%8. Dc
facto, a sua vida pautou-se antes da conversio pelos critérios pagios,
conforme cle mesmo, mais tarde, lamentard: «Eu sei bem que, devido
a carne, cometi adultérios e que agora noutra carne me esforgo por
guardar continéncia»199. O ambiente de Roma, onde estudou, favo-
receu tal estilo de vida.

Homem feito, aderiu 2 £& entre 190-195. Rigorista na moral,
intransigente nos principios, agressivo na linguagem, irénico na argu-~
mentag3o, personalidade excepcional e controversa, Tertuliano colo-
card todo o seu perspicaz talento, a sua cultura e a sua formagio

104 Cf. Carta pastoral sobre a renovagio da Igreja em Portugal na fidelidade as orientagdes do
Concilio e as exigéncias do nosso tempo (Lisboa 1984).

105 De nome completo Quinto Septimio Floréncio TerTULIANO. Chama-se a si mesmo
Septimio Tertuliano (Virg. Vel. 17,5 = CCL 2,1226) ou simplesmente Tertuliano, como em
Bapt. 20,5 = CCL 1,295.

106 Todavia, menciona Cartago em vérias das suas obras: cfr. Apolog. 25,9 = CCL
1,136; Nat. 11 14,6 = CCL 1,68; II 17,7 = CCL 1,73; Scorp. 6,2 = CCL 2,1079; Pal. 1,1 =
CCL 2,733.

107 T. D. BarNES, Tertullian. A historical and literary study (Oxford 1971) 51-59, apro-
xima o acontecimento do ano 170. Cf. G. Baroy, Tertullien, in DThC 15/1,130-171.

108 Testemunha o Autor: «Também nés outrora nos rimos destas coisas. Somos dos
vossos: os cristios fazem-se, nfo nascem tais» («¢Haec et nos risimus aliquando. De uestris sumus:
fiunt, non nascuntur christianni»): Apolog. 18,4 = CCL 1,118. Cf. Test. an. 1,7 = CCL 1,176.

109 «Ego me scio neque alia carne adulteria commisisse neque nunc alia carne ad con-
tinentiain eniti» Res. 59,3 = CCL 2,1007. Cf. ainda Apolog. 15,5 == CCL 1,114; Spect. 19 =
CCL 1,201
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juridica 1% ao servigo da Igreja que o acolheu no seu seio, mormente
na luta contra a heresia gnéstica e contra o paganismo.

Se hd indicios que o apontam como leigo, outros nio excluem
que tivesse sido sacerdote. Se alguns escritos seus se ajustam melhor
3 sua condi¢io de sacerdote!!!, outros, ao contrério, pressupdem
mais claramente a sua condigio de leigo e casado!'2. S. Jerdnimo
declara que Tertuliano «permaneceu presbitero da Igreja até 3 meia
idade»113. Porém, a sua evolugio religiosa, intimamente relacionada
com o seu cardcter apaixonado e violento, culminard na sua adesio
is teses de Montano !4 como o mesmo Jerénimo refere: «Posteriot-
mente, em consequéncia da inveja ¢ das afrontas do clero da Igreja
de Roma, aderiu a0 dogma dec Montano» !5, O scu temperamento
inflexivel, polémico, mesmo duro, teria contribuido para despoletar
tais tensdes com o clero de Roma. Alids, nio scria estranho admitir
que jd a questio do baptismo dos heréticos, cuja nulidade advoga 116,
estivesse entre os pontos de discussio com Roma. Por sua vez,
o Montanismo, rejeitado como herético ¢, por isso, condenado por
Roma, nada tinha de condendvel, na perspectiva de Tertuliano,
conforme escreve: «Nio é que Montano, Priscila ¢ Maximila anun-
ciem outro Deus; nio é que dividam Jesus Cristo; nio é que destruam

110 Cf, T. D. Barnes, Tertullian 22-29.

11t Por exemplo, Orat., Paenit., Bapt. Cf. P. de 1A BrioiLg, Tertullien était-il prétre?,
in Bulletin &’ ancienne litérature et d’archéologie chrétiennes 3 (1913) 160-167.

12 Cf. Ux. I 1,1.4 = CCL 1,373; I 1,1 = CCL 1,383; Ex. cast. 7,3 == CCL 2,1024s;
cf. nota 111.

13 (Usque ad mediam aetatem presbyter ecclesiae permansissets: Vir. Il 53 = PL
23,698. Hoje € posta em causa esta informagio. Cf. nota 112.

114 A heresia montanista ¢ um movimento de tipo carismitico e de subjectivismo
religioso. MoONTANO reivindica ser o profeta do Espirito Santo que, entretanto, desertou da
Igreja institucional. Acontece agora a nova revelagio. Por isso, este movimento € também
chamado Nova Profecia. Abundam as visSes e éxtases, nas pessoas de Priscila ¢ Maxi-
mila.

E também um movimento de tipo escatolégico milenarista. A vinda do Senhor esti
eminente. Localizar-sc-2 numa planicie de Pepuza, na Frigia — por isso, os seus seguidores
se chama também Catafrigios — e deve ser aguardada no jejum severo e continuo.

O rigorismo que caracteriza este movimento ¢ também patente no desapego total dos bens
deste mundo, na coragem no martfrio, na rendincia a0 matriménio. As segundas niipcias sio
um adultério: cf. Monog. 1,2 = CCL 2,1229; 14,4 = CCL 2,1250; Ex. cast. 9,1 = CCL
2,1027.

TERTULIANO reforcard ainda mais a dimens3o deste movimento pelo ataque & prética da
peniténcia da Igreja, que ndo pode perdoar certos pecados; pela oposi¢io 3 hierarquia — 3 Igreja
institucional op@e a Igreja carismitica de MoNTANO (cf. Pud. 21,26 = CCL 2,1328); pela rejeigio
da fungio sacerdotal da mulher.

Cf. ainda T. D. Barnss, Tertullian 130-142.

115 ¢lnuidia postea et conturneliis clericorum romanae ccclesiac, ad Montani dogma
delapsus [est]s: Vir. Il. 53 = PL 23,698.

116 Cf. Bapt. 15 = CCL 1,290; Pud. 19,5 = CCL 2,1320.
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em qualquer ponto a regra da fé ¢ da esperanga» 7. E a tal ponto
estava disso convicto que Montano serd para Tertuliano o Pariclito
prometido por Jesus aos seus'!S,

A sua actividade literdria — escritos apologéticos, catequéticos
¢ teoldgicos ' — foi intensa e marcante na vida da comunidade
cristi em que viveu. A sua influéncia alargou-se mesmo a outras
comunidades, de cuja tradi¢io ele préprio sc enriquecera.

J4 a Igreja antiga o admira como orador notdvel. S. Jerénimo,
pela sua erudigio e espirito perspicaz, opina que «Tertuliano é rico
no seu pensamento, mas dificil na linguagen» 120, E chega mesmo
a perguntar: «Quem mais erudito, quem mais penetrante que Tertu-~
liano?» 12!, Apesar de a sua linguagem, por vezes, se tornar obscura,
nio deixa Lactincio de reconhecer que «Tertuliano foi mestre
em todo o género de escritos» 122, Referindo as suas disputas com os
heréticos contra os quais escreveu muitos livros, S. Vicente de Lérins
considera que o que Origenes foi no Oriente, foi Tertuliano no Oci-
dente: «Este facilmente deve ser considerado entre os Latinos o principe
de todos os nossos»123. Por isso, exclama: «Quem é que poderd
enumerar plenamente os louvores do seu discurso? 124, Por sua vez
S.to Agostinho — que leccionou em Cartago 1?5 — realca quer a
riqueza dos scus escritos, quer a sua influéncia, nomeadamente
naquela cidade. O bispo de Hipona, apreciando Tertuliano — e seus
seguidores '2¢ — mostra-se benévolo no seu juizo. Apesar de consi-
derar deficiente o conteddo do seu conceito de corpo, que aplicava
mesmo a Deus e a alma, observa que «nio foi por isso que Tertuliano

117 «Non quod alium deum praedicent Montanus et Priscilla et Maximila, nec quod
fesum Christum soluant, nec quod aliquam fidem aut spei regulam euertant»: fein. 1,3 = CCL
2,1257; cf. nota 114.

118 Cf. Jeiu. 1,3 = CCL 2,1257; 12,4 = CCL 2,1271; Res. 63,9 == CCL 2,1012; Monog.
3,9s = CCL 2,12325; 4,1 = CCL 2,1233; 12,2 = CCL 2,1247; Fuga 14,3 = CCL 2,1155;
Virg. Vel. 1 4.5.7 = CCL 2,1209s; Prax. 1,7 = CCL 2,1160.

319 Na bibliografia (pp. 375s.), elencamos a quase totalidade das suas obras — as
citadas neste estudo. Sobre a sua cronologia, cf. R. BRAUN, Deus christiannorum. Recherches
sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien (Paris 21977) 563-577; também T. D. BARNEs, Tertullian 55.

120 ¢Tertulianus creber est in sententiis, sed difficilis in eloquendo»: Ep. 58,10 — CSEL
54,539.

121 «Quid Tertuliano eruditius, quid acutius: Ep. 70,5 = CSEL 54,707. Cf. VICENTE
de Lérins, Commonitorium primum 18 = PL 50,664.

122 ¢Tertulianus fuit omni genere litterarum peritus: Diu. inst. V 1,23 == SCh 204, 132.

133 ¢Hic apud latinos nostrorum omnium facile princeps iudicandus ests: Com. primum.
18 = PL 50,664.

124 «Orationis suae laudes quis exsequi ualeat?: Com. primum 18 = PL 50,664.

128 Cf. Conf. VI 7,11 = CCL 27,80s; VI 9,14 = CCL 27,83.

126 Cf, T. D. Barnss, Tertullian 258.
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s¢ tornou herético» 7. Todavia, j4 considera inadmissiveis, porque

c¢ivadas de montanismo, certas afirmagBes suas a respeito da alma

humana ¢ das segundas ndpcias??. De qualquer modo, ainda ao

tempo de Agostinho «sdo lidos muitos optsculos seus, escritos de

forma eloquentissima» 129, os quais, todavia, apenas «m pequentssi-

mos fragmentos perduraram na cidade de Cartago» 1%,
Tertuliano terd morrido cerca do ano 220.

6. O ‘De baptismo’ de Tertuliano

A heresia dos Cainitas'??, por um lado, mas também a insufi-
ciente ou mesmo deficiente formagio da fé de muitos baptizados?3?,
por outro, justificam esta obra. Composta no inicio do século mi,
revela Tertuliano como orador, polemista com formagio juridica,
e teblogo. O seu estilo vivo manifesta-se na profundidade das frases
sintéticas 134, nas antiteses a que recorre '35, nos dieﬂogos que introduz

127 ¢Non ergo ideo est Tertulianus factus haereticus»: Haer. 86 == CCL 46,339.

128 Cf. Haer. 86 = CCL 46,339. A mesma scveridade transparece em Bono uiduit.
4,6 = PL 40,433. ’

129 «Cuius multa leguntur opuscula eloquentissime scriptar: Haer. 86 = CCL 46,338,

130 «In extremis reliquiis durare potuerunt in urbe Carthaginensi»: Haer. 86 == CCL
46,338. '

- 131 Quanto s obras de Tertuliano, quande citamos, servimo-nos apenas das edigbes
criticas indicadas na bibliografia (cf. pp. 3755s).

132 Cf. Bapt. 1,2= CCL 1,277. Esta heresia rejeitava liminarmente o baptismo (e apenas
nos interessa referir aqui este aspecto) de acordo com o raciocinio de QUINTILA: a dgua € incapaz
de lavar o homem da sujidade exterior; muito menos o poderd limpar das impurezas espirituais,
apesar do recurso a formulas cultuais (cf. Bapt. 2-3,1 = CCL 1,277s).

Segundo TERTULIANO, Quintila invocara outras razdes, tais como:

— o baptismo ¢ simples institui¢do de Jodo Baptista (cf. Bapt. 10,1 = CCL 1,384);

— Jesus nio baptizou com 4gua, nem sequer os seus discipulos (cf. Bapt. 11,1 ¢ 12,1 =
CCL 1,286.287);

— Paulo, o dnico Apéstolo que recebeu o baptismo, afirma claramente que nio fora
enviado a baptizar (cf. Bapt. 14,1 = CCL 1,289);

— sobretudo, a justificagdo € obtida mediante a f¢, ndo através do baptismo (cf. Bapt.
13,1 = CCL 1,289).

Sobre este assunto, cf. R. F. RérouLk [éd.], Traité 10s; G. BARelLLE, Cainites, in DACL
2/2,1307.

133 Cf, Bapt. 1,1 = CCL 1,277.

134 Cf. Bapt. 2,2 = CCL 1,277; 9,4 = CCL 1,284; 10,1.7 = CCL 1,284.285s. Quanto
2 lingua ¢ estilo de TERTULIANO, cf. C. MOHRMANN, Etudes sur le latin des Chrétiens I1. Latin
chrétien et medievale (Roma 1961) 235-246; T. P. O’MALLEY, Tertullian and the Bible. Language,
Imagery, Exegesis (Utrecht-Nijmegen 1967); R. F. RfrouLt [éd.], Traité 53-58.

135 Cf. Bapt. 5,5.6 = CCL 1,281s; 7,2 = CCL 1,282.
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mediante interrogagdes incisivas 3%, nas imagens expressivas'?7,
no calor e na paixio que evidencia na defesa das suas convicgdes de fé.

O vocabuldrio usado é fértil em termos certamente retirados do
ambiente forense que era o seu, antes da conversio. Por isso,
o baptismo ¢ apresentado como um contrato do homem com Deus
e como um juramento 3. De facto, exactamente quando aborda
o baptismo na sua relagio com a Trindade?® e a necessidade deste
Sacramento em ordem 2 salvagio 140, € ent3o que ressaltam os termos
de colorido juridico '#!. De bom grado o tedlogo reveste as caracteris-
ticas do polemista que, pela convicgio ¢ precisio de argumentos
sucessivos 142, visa, antes de mais, enredar ¢ derrotar a quem o contra-
diga, opondo-se 2 verdadeira tradigio da Igreja. O adversirio com
as suas razdes estd sempre na mira da sua arma 4.

O De baptismo é um tratado teolégico-moral, cuja finalidade
é, dentro deste contexto de polémica anti-herética, fundamentar,
3 luz da Escrituca, o valor insuperdvel do baptismo ¢ sua pritica na
Igreja. A pritica do Sacramento alicerga-a Tertuliano ¢ defende-a
nesta sua obra, realgando o significado da dgua'#, mesmo para os
pagdos 145; iluminando-o pela exploragio do sentido intimo das prin-
cipais figuras do baptismo — o que ressaltard particularmente no
capitulo terceiro do nosso estudo; sublinhando a relagio fundamental
da dgua com Jesus Cristo, nomeadamente com a sua paixdo e ressur-
reic3o 146; eliminando, afinal, as ddvidas e argumentos que alguns
aduzem, pondo em causa o Sacramento da dgua'¥’. O valor desta
obra reside ainda no facto de ser o primeiro tratado sistemdtico sobre
o baptismo que chegou até nds. Por isso mesmo, constitui a fonte
principal do nosso estudo sobre este Sacramento, segundo Tertuliano.

136 Cf. Bapt. 2,2 = CCL 1,277; 5,2.3 = CCL 1,280s; 11,25 == CCL 1,286; 14,1 ==
CCL 1,289. .

137 Cf. Bapt. 1,2s = CCL 1,277; 3,2 = CCL 1,279; 8,1 = CCL 1,283; 9,1 = CCL
1,283s; 12,7 = CCL 1,288; 15,3 = CCL 1,290.

138 Cf. sobretudo pp. 55-59 ¢ 80-86.

139 Cf. Bapt. 6 = CCL 1,282; pp. 80-86.

140 Cf. Bapt. 13 = CCL 1,288s.

141 Cf R. F. RErouLk [éd.], Traité 75, nota a., e 86, nota a., a propésito da abundincia
de termos de colorido juridico em Bapt. 6 e 13, respectivamente.

142 Cf. Bapt. 10 = CCL 1,284-286; 12 = CCL 1,286-288; 15 = CCL 1,290.

143 Cf. Bapt. 5 = CCL 1,280-282; 10-20 == CCL 1,284-295.

144 Cf. Bapt. 3,6 == CCL 1,279; 10,1 = CCL 1,284,

45 Cf. Bapt. 5,1-4 = CCL 1,280s.

146 Cf. Bapt. 8,4 = CCL 1,283.

147 Cf. Bapt. 2 = CCL 1,277s; 4,2-4 = CCL 1,279s; 10-20 = CCL 1,284-295.




32 BONIFACIO BERNARDO

7. Ambrésio de Mildo

Nascido em Tréveris ao tempo de Constantino, no seio de uma
familia cristi de Roma entre 323-333, Ambrésio, feitos os estudos
humanisticos e juridicos, seguiu a carreira administrativa, como
homem piblico. Seu pai, Prefeito do pretério para as Gilias, era um
dos primeiros funciondrios do Império. Apés a morte prematura do
pai, Ambrésio vai morar com sua m3e e seu irm3o Sitiro, para Roma,
cidade dos seus avds. Ali vivia j4 sua irm3 Marcelina que se consa-
grara a Deus pela virgindade.

Por volta do ano 370, Ambrésio é governador das provincias
da Ligdria ¢ Emilia. Porém, residia em Mildo, onde, poucos anos
volvidos, actuari como bispo.

Grassava entdo a divisio no seio da Igreja milanesa. O seu
bispo Dionisio fora desterrado, tendo Auxéncio, adepto das teses
arianistas, ocupado a sede daquela Igreja local. Dionisio, entretanto,
morrera no desterro. Quando em 374 morre Auxéncio, Ambrésio
¢ cscolhido pelas diferentes correntes para bispo de Mildo. Recebe
o espiscopado a 7 de Dezembro daquele ano. Consagra-se ao estudo
da teologia, sob a orientagio do presbitero Simplicio, bem como
de outras ciéncias complementares, em ordem ao bom e eficaz
desempenho do seu ministério episcopal. Estudou Atandsio, Didimo,
Basilio e Gregério de Nazianzo. O juiz ¢ administrador revelar-se-d
também, a partir de entdo, pastor solicito ¢ doutor insigne na e para
a comunidade eclesial.

Atento 3s necessidades dos outros, torna-se estimado de homens
influentes do Império, como de pobres, a cujo servigo coloca a sua
formagio juridica, a sua capacidade administrativa, e, sobretudo,
a sua admirdvel solicitude pastoral, na defesa dos dircitos de Deus ¢ do
préximo mais carenciado. Sem qualquer accpgio, intercede pelos
perseguidos — cristios, arianos ou mesmo pagios —c serve os
necessitados.

As obras de Ambrosio revelam bem a sua estatura genial, as quali-
dades do orador, do moralista, do exegeta, do tedlogo, do liturgista,
do pastor préximo do povo, bem como a sua multifacetada actividade
de homem culto, mas acessivel.

Foi um lutador incansivel pela liberdade e independéncia da
Igreja, bem como pela defesa intransigente da autenticidade da fé.

Revelador € o testemunho de Agostinho, sobretudo ao longo de
todo o capitulo sexto das suas Confisses, a respeito da impressionante
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personalidade de Ambrésio, com quem se encontrou em Milio em
384148, O futuro bispo de Hipona inscrevera-se em 387 no grupo
dos catecimenos em Milio. Leu os escritos de Ambrésio e sobretudo
ouviu-o directamente ¢ de suas mi3os recebeu o baptismo na Vigilia
Pascal daquelc mesmo ano'#°. Este homem que esclareceu, seduziu
¢ conquistou o coragio de Agostinho para Cristo, marcou decisiva~
mente a caminhada histérica da Igreja no Ocidente, nomeadamente
no que se refere ao esplendor littirgico da celebragio do baptismo e
A consequente teologia deste Sacramento.
Morreu em 397.

8. O ‘De sacramentis’ e o ‘De mysteriis’ de Ambrésio de

Milio 130

Ultrapassada que estd a questio da autenticidade ambrosiana
do De sacramentis, hoje admitida pelos melhores Autores 151, estamos
autorizados a aproximar estas duas obras que pdem ao nosso dispor
as catequeses mistagdgicas de Ambrésio, o dnico testemunho no
Ocidente, insistimos, de um tal género de escrito. Ali s3o explicados
os ritos, o simbolismo e a tipologia e, por consequéncia, a teologia
biblica do baptismo — ¢ também da Eucaristia — em confronto com
as hercsias trinitdrias de entio.

O De sactamentis é um conjunto ordenado de seis sermdes, em
linguagem mais simples ¢ mais sistematizada que a do De mysteriis.

148 A titulo de exemplo, cf. V 13,23 == CCL 27,70s; VI 1,1 = CCL 27,735; VI 2,2 ==
CCL 27,74s; VI 3,3 == CCL 27,75s.

149 Cf. Iul. 6,21 = PL 45,1549; também textos referidos na nota 148.

150 Quanto 3s obras de AMBROs10, citadas neste estudo, servimo-nos das edi¢des criticas,
indicadas na bibliografia (cf. pp. 369-371).

151 Foi longa a discuss3o sobre o assunto. T. SCHERMANN considerou esta obra como
pseudo-ambrosiana no seu artigo Die pseudo-ambrosianische Schrift ‘De sacramentis’. Ihre Uber-
lieferung und Quellen, in RQ 17 (1903) 36-53.237-255.

Por sua vez, F. R. HirscHcock considerava seu provivel Autor VENERIO, bispo de
Mildo, no seu artigo Venerius, bishop of Milan, probable Author of the ‘De sacramentis’, in Ha 70
(1947) 22-38; ¢ em Ha 71 (1948) 19-35. Assim também J. Scumirz, Zum Autor der Schrift ‘De
sacramentis’, in ZKTh 91 (1969) 59-69.

A autoria foi atribufida a NIcera de Remesiana, bispo de Dicia, por K. GAMBER, em
vérios trabalhos seus, nomeadamente: Ist Niceta von Remesiana der Verfasser von ‘De sacramentis’ ?
in OstKiSt 7 (1958) 153-172; Die Autorschaft von "De sacramentis’, in RQ 61 (1966) 94-104.
Geht das sogenannte * Explanatio Symboli ad initiandos’ tatsdchlich auf Ambrosius zuriick?, in Poli-
cardia Festschrift F. DOLGER II, in ByFo 2 (1967) 184-203; Die Autorschaft von ‘De sacramentis’
Zugleich ein Beitrag zur Liturgiegeschichte der romischen Provinz Dacia mediterranea (Regensburg:
1967); Fragen zur Person und Werk des Bischofs Nicsta von Remesiana, in RQ 62 (1967) 222-231;

3
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A linguagem e o estilo desta obra, destinada ao publico, sio mais cuida-
dos e a sua redacgio foi provavelmente feita a partir do De sacra-
mentis 152, Conservando um tom mais coloquial ¢ homilético, pro-
vavelmente, o De sacramentis foi redigido por algum ouvinte do
préprio mistagogo, que lhe teria dado uma redacgio pessoal 153,

Estas catequeses, fonte principal do nosso estudo sobre o baptismo
em Ambrésio, — o De sacramentis dataria de entre 380-390 ¢ o De
mysteriis de entre 387-391 — revelam a época de paz ¢ de esplendor
litdrgico em que Ambrésio viveu ¢ que ele préprio engrandeceu.
A partir delas ficamos a conhecer elementos fundamentais quer da
liturgia baptismal de Milio — e logo do Ocidente — quer da teologia
do baptismo.

9. O nosso método

Intentamos um estudo comparativo entre Tertuliano ¢ Ambrésio,
ao nivel das trés dreas correspondentes aos trés capitulos do nosso tra-
balho — ritos, simbolismo e tipologia do baptismo. Situamo-nos
no campo da Teologia histérica. Interessa-nos conhecer a teologia
do baptismo no concreto histérico em que viveram Tertuliano e
Ambrésio, nas respectivas comunidades eclesiais locais. Desta teologia

Nochmals zur Frage der Autorschaft von “De sacramentis’, in ZKTh 91 (1969) 587-589, onde o
Autor responde a J. ScHmITZ.

A autenticidade ambrosiana destas Catequeses foi progrcssxvamcntc defendida por virios
Autores, nomeadamente: G. Morix, Que les six livres ‘De sacramentis’ et I Explanatio Symboli
ad initiandos’ attribués & Saint Ambroise appartiennent & un méme Auteur, in RBen 11 (1894) 339-345;
Un essai d’autocritique, in RBen 12 (1895) 385-396; Pour Iautenticité du ‘De sacramentis’ et de
I"“Explanatio Symboli’ de Saint Ambroise, in JLW 8 (1928) 86-106; G. GHEDINI, L’autenticitd del
*De sacramentis’, in Ambr 8 (1931) 76-80; J. H. SrwaLeY, The early history of the liturgy (Cam-~
bridge 21947) 150-165 (a'1.® edicdo data de 1913); The *De sacramentis’ a work of St. Ambrose,
in JThS 44 (1943) 199s; R. H. ConnNorry, The *De sacramentis’, a work of St. Ambrose, in DR
59 (1941) 1-14 (apareceu em separata na Alden Press [Oxfor] 1942); The “De sacramentis’,
a work of St. Ambrose (Stratton-on-the-Fosse 1942); O. FaLLER, Ambrosius, der Verfasser von
*De sacramentis’. Die inneren Echtheitsgriinde, in ZKTh 64 (1940) 1-14.81-101; G. LazzatTi,
L>autenticitd del ‘De sacramentis’ e la valutazione litteraria delle opere di S. Ambrogio, in Aey 29
(1955) 17-48; C. MOHRMANN, Observations sur le “De sacramentis’ et sur le ‘De mysteriis *de Saint
Ambroise, in G. Lazzatti, [éd.], Ambrosius Episcopus I (Milano 1976) 107-123; B. Bortre,
[¢d.], Des sacrements = SCh 25bis 12-21; e também nas recensGes deste Autor ao livro de
R.H. ConNoLLY, referido nesta obra, in BTAM 5 (1947) 133; ao artigo de F.R. Hitscuock,
acima referido, in BTAM 6 (1950) 373; e ao artigo de K. GAMBER, acima mencionado em
primeiro lugar, in BTAM 8 (1958) 179s; A. Parent, La liturgia del *De sacramentis’, in Miscellanea
C. FIGINI (Venegono 1964) 59-72; sobre a questdo, cf. M. PERESSON, La iniciacién 147-172.

152 Cf, C. MOHRMANN, Observations 107.

153 Cf. ibid., 104-112. Sobre o estilo oral de “De sacramentis’, cf C. MOHRMANN Etudes
sur le latin des Chrétiens I11I. Latin chrétien et Ilturglque (Roma 1965) 389-398; G. Guepini,
Lautenticitd 76-80.
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do baptismo, presente sobretudo nos capitulos segundo e terceiro,
apresentamos uma sintese na conclusio do nosso estudo.

O espirito analitico que nos orienta obriga-nos a dissecar o con-
Jjunto dos ritos, através dos quais a comunidade cristd em Cartago ¢ em
Mildo celebrava sacramentalmente o mistério da salvagio, consumado
em Jesus Cristo, ¢ no qual participam os baptizados. A andlise tem
aqui uma fungdo instruntental, uma vez que visa realgar o pormenor
que enriquece o fodo dnico que, na nossa linguagem teolégica actual,
comprecnde o Baptismo, o Crisma ¢ a Eucarisita. Assim, a anilise
tem de remecter-nos sempre de novo para a sintese, sob pena de
infidelidade 3 tradicio teoldgico-litdrgica auténtica.

Na verdade, este todo celebrativo do tinico e indivisivel mistério
da salvagio em Cristo Jesus, ¢ marcado por trés momentos-chave:

1. O banho: participagio na morte ¢ na vida do Ressuscitado;

O acolhimento do dowt do Espirito Santo, fruto e presenga
actuante do Senhor ressuscitado;

S8

3. A Eucaristia, comunh3o no Corpo e Sangue do Ressusci-
tado. :

O nosso estudo abarca os dois primeiros momentos. O correcto
enquadramento deste trabalho de andlise facilitard a compreensio
do nosso objectivo. Por isso, o seu corpo medular pressupde sempre
a situagdo, na época e na viva tradi¢io da Igreja, quer das obras, quer
dos Autores estudados, com as suas caracteristicas especificas: tal foi
um dos propdsitos desta alongada introdugio.

Langados estes fundamentos, entraremos no capitulo primeiro:
aqui descreveremos, na medida do possivel, os ritos baptismais,
através dos quais a Igreja do século u-n1 em Cartago, segundo Tertu-
liano, e dos finais do século 1v em Mildo, segundo Ambrésio, celebra-
vam a acgio salvifica de Deus, nos crentes em Jesus Cristo. Assing,
teremos presente o cendrio global do baptismo. Desde logo, facil-
mente descobriremos o que, neste ambito, Ambrésio retém da tradi-
¢3o, bem como o que de novo nos oferece em relagio a Cartago.
Que ritos sio mais significativos? Onde sio fundamentados? Hi
diferengas nos ritos? Qual a compreensio que deles t8m estes Autores?
Em que aspectos convergem ambos? -Eis algumas das questdes a que,
neste capitulo, tentaremos responder. De facto, dado que os ritos no
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seu simbolismo pressupdem, scm ddvida, uma teologia biblica,
imp3e-se que previamente scjam apresentados.

Tendo aberto caminho 3 entrada do leitor na Acgio litiirgica,
debrugar-nos-emos entdo sobre o simbolismo quer dos ritos em
particular, quer do baptismo no seu todo: ¢ o objecto do segundo
capitulo, intimamente relacionado com o anterior. Penetraremos
assim, a pouco e pouco, na compreensio que daquela Acgio nos
oferecem Tertuliano e Ambrésio. Nio se trata apenas de sublinhar
o simbolismo natural, mas sim o simbolismo biblico que aprofunda
aquele e é a sua razdo de ser, por o preceder. Procuraremos responder
a perguntas como estas: que elementos simbdlicos sdo realgados por
estes Padres? Qual o significado que lhes atribuem? E o mesmo ou
varia? Como o integram no conjunto do mistério celebrado?
Onde fundamentam a explicagio que um e outro nos apresen-
tam?

Aqui chegados, estamos aptos a penetrar ainda mais no nicleo
da Acgio, entendida na sua unidade global, através do estudo da
tipologia do baptismo, nos Autores referidos: tal é a finalidade do
terceiro capitulo do presente estudo. Alcangaremos assim a rica
intimidade do mistério, ritualmente celebrado ¢ simbolizado. Que
figuras do baptismo enumeram ¢ explicam Tertuliano ¢ Ambrésio?
Que desenvolvimento e relevincia ttm em cada um? Quais os ele-
mentos tipoldgicos fundamentais que, a partir de tais figuras, cada
qual desenvolve? H4 progresso no aprofundamento da tcologia
do baptismo? Qual o patriménio comum s duas comunidades?
Completaremos assim aspectos relevantes da teologia do baptismo,
apontados jé no capitulo segundo.

Deste modo, os capitulos segundo o terceiro visam fundamentar
e justificar a Acgio litdrgica descrita no capitulo introdutério.
O segundo fundamenta-a e justifica-a A luz de Jesus Cristo que, em
cada tempo e lugar, realiza agora, através de ritos simbélicos que s6
d’Ele recebem significado e eficicia, a salvagio definitiva. Embora
tais ritos ocultem a sua acgdo salvifica, esta é to real que deve ser
celebrada festivamente. Por sua vez, o terceiro fundamenta-a ¢
e justifica-a 3 luz do passado, descrito ¢ celebrado na Escritura,
o qual revelava jd a Economia da salvagio efectiva de Deus, de forma
imperfeita é certo, através de imagens ¢ sombras. Abrimos cada
capitulo com um quadro sinéptico que, de imediato, nos permite
estabelecer uma comparagio global, apés o que estudaremos, em
pormenor, o que em cada quadro, de forma resumida apresentamos,
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finalizando, quando possivel, com uma sintese comparativa relativa

a cada tema 154,
A cncerrar o nosso estudo, elaboramos uma sintese conclusiva

global.

154 No corpo do nosso estudo, citamos os Autores estudados sempre em Portugués
remetendo para o texto critico latino, de acordo com as edigBes criticas utilizadas — sobre
o qual nos debrugimos directamente — em nota de rodapé. Por razdes de comodidade, uni~
formizdmos a escrita do Latim.

Agradecemos a J. G. FrRerg, Professor catedritico da Faculdade de Letras, em Coimbra,
a apreciada ajuda na tradugio de TERTULIANO em Pud. 22,10 = CCL 1329; Idol. 24,4 = CCL
2,1124; ¢ de AMBROsI0, em Hex. V 1,1 = CSEL 32/1,140s; V 1,2 = CSEL 32/1,141.






CaprfTULO PRIMEIRO

LITURGIA DO BAPTISMO
EM TERTULIANO E SANTO AMBROSIO

OS RITOS






«Fs chamado a celebrar os mistérios «Ad mysteria uocaris et nescis; dis-
que nio conheces. Quando te apro~ ces cum ueneris».
ximares, ficaras a conhecé-los».

(AmerOsio, Hel. 10,36 == CSEL 32/2,433)






1.1 QUADRO SINOPTICO DOS RITOS DO BAPTISMO'!

TERTULIANO AMBROSIO

5

4-

1. Abertura (Apertio) dos ouvidos 3.
2. Ungio prc-baptzsnml“
Rentncia'6. " ' 3. Renfincia’.
Santificagio das dguas 5. 4. Consagragio da Fonte °
Profissio de f& e baptismo!0 5. Profissio de f&-c baptisno ',

s~

1 .Se as catequeses mistagigicas de AMBROSIO nos permitem ordenar o ritual do baptismo
em Mildo, os escritos de TERTULIANO s3o parcos nos dados que fornecem a tal respeito. Duas
passagens chucidativas: Cor. 2,2s = CCL 2,1042s; Res. 8,3 = CCL 2,931. Assim, a sequéncia
dos ritos, apresentada neste quadro, obedece 3 ordenagio do ritual do Sacramento, segundo
Ambrésio.

Sequéricia diferente apresenta G. KRESTCHMAR, Die. Geschichte 89s, dado que, no caso,
o termmo de comparagio é HipOL11o de Roma. H. KigsteN, Die Tarfabsage. * Eine Untersuchung
zu Gestalt und Geschichte der Taufe nach den altkirchlichenr Taufliturgien (Berlin 1960) 137, nota 22,
apresenta a provivel evolugio dos ritos fundamentais do baptismo, no Ocidente (Westtyp)
e no Oriente (Osttyp), a partir de um ritual primitivo (Urtyp). A mesma sequéncia é sugerida
por R. F. RErouLt [éd.] Traité 37.

Quanto ao ritual do baptismo, 3 luz de De sacramentis ¢ De myctems cf. L. L. MrrciieLr,
Ambrosian baptismal rites, in StLit (1962) 241-253; M. Peresson, La iniciacién 183-323 (estudo
de cada rito); de Punier, Bapte me, in DACL 2/1, 318-323-

2 O rito da abertura é ignorado pclo Autor.

"3 - Cf. Sacr. 1,25 := SCh 25bis 60-62; 1,24 = §C11 25bis 72; Myst. 35.15—1‘) -= SCh
25bis 156.162-164.
© * O rito da unido pré-baptismal ¢ ignorado pelo Autor. Cf. nota 57.

5 Cf. Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62; Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460. Sera que o siléncio de
AMBRGsIO sobre este rito no Myst. tem algum significado? Té-lo-ia, sc a questio da autentici-
dade ambrosiana de ambas as obras que analisamos ainda fosse questionada: cf. pp. 33s, nota 151.

6 Cf. Bapt. 9,1 = CCL 1,284; Spect. 4,1-4 = CCL 1,231; 13.24 = CCL 1,239.248;
Mart. 1,4 = CCL 1,3; 2,5 = CCL 1,5; 3 = CCL 1,5s; Cor. 3,2 = CCL 2,1042; 13,7s == CCL
2,1062; Cultu fem. I 2,4 = CCL 1,345; An. 35,3 = CCL 2,837.

7 Cf. Sacr. 1,5-8 == SCh 25bis 62-64; Myst. 5.7 == SCh 25 bis 158; Hex. [ 14,4 = CSEL
32/1,12; In Le. 9,36 = CCL 14,344.

8 Cf. Bapt. 4,4 = CCL 1,280; ainda nota 1.

2 Cf. Sacr. 1,95.12.15.18 = SCh 25bis 64.68.70; 2,14 = SCh 25 bis 80; Myst. 8.14. 20
== SCh 25bis 158-160.162.166; Spiritu 1 7,88 = CSEL 79,52.

A. StenzEL, Die Taufe 167 refere «dass dic Wasserweihe ihren festen Platz zwischen
Absage und Taufbekenntnis erlangt hats. Nesta época, tal insergio da béngio da Fonte entre
a rentincia ¢ a profissio de fé, testemunhada por AMBROs10, é inteiramente nova:.cf. perspectiva
de H. KirstEN, Die Taufabsage 98; a sequéncia normal, até entfo, era rendncia, profissio de
fé, banho.

10 Cf. Bapt. 1,3 = CCL 1,277; 2,1 = CCL 1,277; 4,5 = CCL 1,280; 6,1.2 = CCL
1,282; 7 = CCL 1,282; 8,4 = CCL 1,283; 11,3 = CCL 1,286; 13,2 = CCL 1,289; 153 ==
CCL 1,290; 20,5 == CCL 1,295; An. 1,4 = CCL 2,782; Prax. 26,2-9 == CCL 2,1196-1198;
Praescrit. 20,3s = CCL 1,201s; Marc. T 14,3 = CCL 1,455; Cor. 3,3 = CCL 2,1042; Res. 8,3
= CCL .2,931." .

1 Cf. Sacr. 1,12 = SCh 25bis 66; 2,17-21.23 == SCh 25bis 82-86.86-88; 3,2 == SCh
25bis Y0, Myst. 21.28 == SCh 25 bis 166:170; Spiritu 1.3,42 = CSEL 79,32; II 10,105 = CSEL
79,127; In Lc. 8,67 = CCL 14,323.
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6. Ungio pés-baptismal 12, 6. Ungio pds-baptismal 13,
.4 7. Lava-pés!s,

8. 16 8. Veste branca!7.

9. Signagio 18, 9. Consignagio !*.

10. Imposigio da mido 20, 10. Imposigio da mio?!,

11. Eucaristia baptismal 22, 11. Eucaristia baptismal 23,

A luz deste quadro, podemos afirmar que:

1. A celebragio ritual do baptismo, testemunhada por Tertu-
liano, difere, sem dudvida, da referida por Ambrésio, quer em relagio
ao ntmero de ritos, quer no que respeita a sequéncia dos mesmos.

2. A cclebragio baptismal em Milio é claramente mais desen-
volvida ¢ sistematizada que em Cartago. Ambrésio integra nela

2 Cf. Bapt. 7= CCL 1,282; Res. 8,3 == CCL 2,931; 26,10 = CCL 2,955; Cor. 3,3
= CCL 2,1043; Marc. I 14,3 = CCL 1,455; Mart. 3,4 = CCL 1,5.

13 Cf. Sacr. 2,24 = SCh 25 bis 88; 3,1 = SCh 25 bis 90; 4,3.7 = SCh 25bis 102.104;
5,9 = SCh 25bis 124; Myst. 29s = SCh 25bis 172; Ep. (extra) 1,20-23.26 = CSEL 82/3,156s.160
(quanto a estes tcxtos, cf. p. 95, nota 396); In Le. 5,33 = CCL 14,147; 6,14 == CCL 14,179s;
6,33 = CCL 14,186; 7,186 == CCL 14,256s; 7,179 = CCL 14,276; 8,52 == CCL 14,317;
10,317 == CCL 14,385; Hel. 10,36s = CSEL 32/2,432-434.

i4 O rito do lava-pés ¢ ignorado pelo Autor. Cf. pp. 98s, notas 417-421, sobretudo.

15 Cf. Sacr. 2,45.7 == SCh 25bis 74-76.76-78; Myst. 31s = SCh 25bis 172.

16O rito da vestc branca é ignorado pelo Autor. Cf. p. 100, nota 430, sobretudo.

7 Cf. Sacr. 5,14 = SCh 25bis 126; 6,7 = SCh 25bis 140; Myst. 34 == SCh 25bis 174.

18 Cf. Marc. 1 14,3 = CCL 1,455; Il 22,6s == CCL 1,539s; Res. 8,3 = CCL 2,931;
26,10 = CCL 2,955; Praescrit. 40,4 = CCL 1,220. CipriaNo, Ep. 73,6.9 = CSEL 3/2,783-785,
coloca a signagio depois da imposi¢io da mio.

19 Cf. Sacr. 3,8.10 = SCh 25bis 96-98; Myst. 20.42 == SCh 25bis 166.178; Spiritu |
8.90 == CSEL 79,53; In Lc. 9,29 = CCL 14,341, Usamos consignagdo, por ser o terino que,
a partir do final do séc. IV, se tornard técnico, para designar este rito: cf. B. Borte. Le vocabu-
laire ancien de la Confirmation, in MD 54 (1958) 10.

20 Cf. Bapt. 8,1 = CCL 1,283; Res. 8,3 = CCL 2,931. TEerTULIANO usa o singular
mdo, como ¢é comum, alids, entre os Padres. Assim também Cipriano, Ep. 72,1 = CSEL
3/2,775; Ep. 73,6.9 = CSEL 3/2,783.785; Ep. 74,7 == CSEL 3/2,804. No NT, o singular,
neste gesto, ocorre em Mt 9,18 ¢ Mc 7,32.

Todavia, o plural mdos também aparece: AGOSTINHO, Sermo 266,3 = PL 38,1226.

21 QO rito da imposigio da mio, 20 menos como auténomo, ¢ ignorado pelo Autor.
Cf. pp. 111 e 113 (atengio nota 534) e 118s..

22 TERTULIANO apenas de passagem se refere 3 Eucaristia nos scus escritos. H3 indicios
de que a Eucaristia integrava a celebragio do baptismo. Sobre o assunto, cf. entre outros
textos: Bapt. 20,5 = CCL 1,295; Cor. 3,3 = CCL 2,1043; Marc. 1 14,3 = CCL 1,455; IV 34,5
= CCL 1,636; V 8,3 = CCL 1,686; Res. 8,3 = CCL 2,931; 26,10 = CCL 2,955; Orat. 6,2
= CCL 1,261; 19,1s = CCL 1,267; Praescrit. 36,5 = CCL 1,317; Ux. Il 5,2 = CCL 1,38%;
Pud. 9,16 = CCL 2,1298.

23 Interessam sobremaneira as longas paginas das suas catequeses mistagdgicas, dedica-
das a0 mistério da Eucaristia, plenamente integrada no conjunto da celebra¢gio do baptismo,
em Mildo: cf. Sacr. 4,5-6,26 == SCh 25bis 104-154; Myst. 43-58 == SCh 25bis 178-190.

No presente estudo, nio incluiremos a abordagem da Eucaristia, mas tio somente nos
debrugaremos sobre o conjunto dos ritos relativos ao nascimento da 4gua e do Espirito, como
precisimos jé na p. 35.
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quatro ritos novos — abertura, ungdo pré-baptismal, lava-pés ¢ veste

branca — que Tertuliano nfo menciona, enquanto este testemunha
. q . . q -

um —imposi¢io da mio — que aquele silencia.

3. Na sequéncia do nosso estudo, importa ter presentes estas
constatagdes.

1.2 CELEBRACAO LITURGICO-RITUAL DO
BAPTISMO

121 ABERTURA (APERTIO) DOS OUVIDOS EM
AMBROSIO

«Os mistérios da abertura foram celebrados, quando o bispo
te tocou os ouvidos ¢ as narinas»24,

Apés aturada formagio moral ¢ biblica, através de uma apro-
priada catcquese 25, sobretudo ao longo da Quaresma 2%, visando forta-

7

lecer a crescente fé dos catectimenos?” — a fé é o principio do ser
cristio 28 — ecram celebrados os Sacramentos da iniciagio em Mildo,
com a maior solenidade, na noite impar da Vigilia Pascal 2.

24 ¢Mysteria celebrata sunt apertionis quando tibi aures tetigit sacerdos et nares»: Sacr.
1,2 = SCh 25bis 60.

25 Lemos em Myst. 1 = SCh 25bis 156: «Diariamente vos demos instrugSes morais,
quando eram lidas, quer a histéria dos patriarcas, quer as sentengas dos Provérbios» («De
moralibus quotidianum sermonem habuimus, cum uel patriarcharum gesta uel prouerbiorum
legerentur pracceptar). Cf. Ios. 1,1 = CSEL 32/2,73. Testemunhos do que AMBROsIO refere
no passo citado sio ainda por exemplo, Abr., Isa., Patr. ¢ Hex. (no CSEL 32).

26 Antes do inicio da Quaresma (cf. introd., pp. 18s) os Auditores davam o nome,
isto é, manifestavam a sua decisio de receber o baptismo.

27 Cf. Sacr. 3,12.14s = SCh 25bis 98-100; Myst. 2 = SCh 25bis 156.

3 Cf. In ps. 118 20,57 = CSEL 62,473.

2% Cf. Sacr. 1,2 = SCh 25bis 60. Deste modo, o baptismo aparece como meta natural
de toda a formagdo da £¢ e da sua vivéncia, 4 luz da Palavra de Deus: cf. A. G. MARTIMORT,
Attualité della Catechesi sacramentale di Sant’ Ambrogio, in Mens concordet voci (Paris 1983) 160~
-162.165-167.

TERTULIANO escreve que o dia mais solene para a celebragio do baptismo é o dia de
Pdscoa, quando se faz meméria da paixdo e da ressurreigio do Senhor. Também o periodo
que se segue, até ao Pentecostes, é tempo favordvel. Alids, a concessdo da graga nio estd ligada
3 solenidade que se celebra — se bem que esta exprima de forma mais ou menos adequada o
simbolismo do Sacramento — pelo que todos os dias — notemos cotidie em Bapt. 5,6 = CCL
1,282 — s3o aptos para a sua celebrag3o: cf. Bapt. 19,1-3 = CCL 1,293s; cf. nota 110.
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A celebragio comega pelo rito preliminar a que Ambrésio chama
«o mistério da abertura»3?. Inicia-sc ainda fora do baptistério?!,
onde os catectimenos, precedidos pelo bispo, entrario pouco depois 32.
De facto, todos se encontram ainda afastados da Fonte baptismal,
como sc deduz da passagem seguinte: «Dirigimo-nos para a Fonte.
Entraste»?3. E logo apés o rito da abertura que todos para ali se
cncammham, o que condiz com De ntysteriis 534, Também De
sacrantentis 1,9 aponta neste sentido: ali recorda o bispo que, apés os
ritos da un¢do pré-basptismal ¢ da rendncia, todos s¢ aprommam
mais daquela Fonte?.

A abertura ¢ um rito simplos, dc cardcter mtrodutono cujo
'1pr0vc1tamento é bastante reduzido. Na verdade, querendo expli-
cd-lo, ¢, mais ainda, JuStlﬁC’l 0, o bispo revela-se embaragado, por-
ventura pouco interessado na exploragio do seu 51g111ﬁcad0 Expli-
quemos.

Em que consiste este rito? O bispo toca os ouvidos ¢ as narinas
do catectimeno?®; 3 semelhanga do que Jesus fizera, ao curar o surdo-
-mudo, scgundo o relato de Me 7,33, O exemplo de Jesus aparcce,
pois, como o imediato fundamento deste rito: «Cristo celebrou este
mistério no Evangelho, conforme lemos, quando curou o surdo-
-mudo»?7.

E uma outra justificagio é apresentada: o seu- simbolismo.
Mediante este rito, o catecimeno entenders ‘correctamente — ¢ assim
percebemos o porqué do toque nos ouvidos— o que lhe vai ser
perguntado no decurso da celebragio?®, o que o habilitard a res-
ponder 39— ¢ aqui no se entende de imediato por que razio altera

30 «Apemoms [...]Jmysteriumy: Myst. 3 = SCh 25bis 156; cf. nota 24; Cf. de Punier,
Apertio aurium, in DACL 1/2,2523-2537.

31 Cf. Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62; Myst. 5 == SCh 25bis 158.

Este baptistério- de forma octogonal — o que cncerra um profundo simbolismo
(cf. pp. 183s) — situava-sc a sudeste da dbside da basilica: cf. a reprodugio ecm G. KRETSCEMAR,
Die Geschichte 230; P. LEjay, Ambrosien (rit), in DACL 1/1,1386.

32 No baptistério — a que AMBROSIO em Myst. 5 = SCh 25bis 158 chama «0 santo dos
santos (esancta sanctorunw) e «acrdrio da regeneragion («wegenerationis sacrariunm) — serio
celebrados todos os ritos até 3 consignagio. Cf..ainda Ep. 76,4 = CSEL 82/3,109s; nota 34.

33 «Venimus ad fontem, ingressus es»: Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62.

34 Lemos af: «Depois disto [rito de abertura] [...] entraste no sacririo da regeneracior
(«Post haec [...] ingressus es regenerationis sacrariunwm): Myst. 5 = SCh 25bis 158.

35 «Depois, aproximaste-te mais» (¢Deindc accessisti propiusy): Sacr. 1,9 == SCh 25bis 64.

36 Cf. Sacr. 1,2 = SCh 25bis 60; Myst. 3s = SCh 25bis 156.

- 37 ¢Hoc mysterium celebrauit Christus, sicut leglmus cum nutum curaret et surdum»:
Myst. 4 = SCh 25bis 156.
.3 Note-se'a expressio. «quid interrogarcturs, em Myst 3= SCh ”5bls 156; cf. Myxt,

5 ='SCh 25bis 158; p. 134, nota 23.
39 Note-se a expressio «quid responderets, enn Myst 3 = SCh 25bis 156; cf. ;Myst.
5 = SCh 25bis 158; p. 134, nota 23. . o “
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Ambrésio o gesto de Jesus 40 — também ajustadamentc. Neste con-
texto, é perfeitamente claro que cste rito se ordena quer para o -rito
da rendncia, quer para o da profissio de f&: num ¢ noutro, o cate-
climeno ¢ interrogado, primciro, e responde depois .

Todavia, esta rclacionagio n3o se tornaria mais evidente se¢ o
bispo tocasse a boca (0s5) do catectimeno? Sem ddvida. Respeitar-se-ia
o gesto de Jesus, A luz do relato biblico invocado com clareza e, ao
mesmo tempo, ressaltaria com mais cvidéncia, quer o simbolismo
do rito, quer a sua interligagio com os ritos scguintes“?. E, se
Ambrésio se apega tanto aos pormenores dos relatos biblicos, razdes
graves 2 teria para assumir uma alteragio tio embaragosa. -

As razdes por cle aduzidas sio retiradas do Evangelho ¢ da moral.
Os catectimenos nio sio mudos — por certo também ndo eram surdos
¢, apesar disso, o bispo toca os seus ouvidos; sio baptizadas mulhercs
e ndo ficaria bem que o bispo, pecador ¢ sem a pureza do Senhor,
tocasse a sua boca, respeitando assim quer o acto, quer o ministério 4.
E neste contexto que Ambrésio relaciona também este rito com o
da ungio pés-baptismal, por virtude do qual o ncoﬁto s¢ tornara o
bom odor de Cristo 45.

O bispo de Milio sﬂencia se, 20 tocar os ouvidos ¢ as narinas do
catectimeno, se servia ou nio de qualquer matéria. Assim, apenas
hipétescs podem ser levantadas. O siléncio de Ambrésio recomendaria
ndo ir além do que o bispo diz, isto &, tratar-se-ia de 51mplcs toquc,
sem recurso a qualquer matéria. Mas neste caso, nio se imporia
que justificasse esta segunda alteragio, uma vez que, segundo o relato
evangélico que serve de suporte ao rito, Jesus usou saliva?

40 Alterando embora o gesto, AMBROsIO deixa intacto o relato biblico, uma vez que
a0 justificar o seu procedimento, nio esconde que Jesus, de facto, tocou os ouvidos (aures)
¢ a boca (os) do surdo-mudo: cf. Sacr. 1,25 = SCh 25bis 60-62; Myst. 4 = SCh 25bis 156.
Tal facto parece indicar que Ambrésio segue uma tradicio, recebida eventualmente da ou através
da Igreja de Roma, pelo que ndo seria apenas o relato de Mc 7,33 o fundamento deste rito.
Cf. A. Stenzer, Die Taufe 166.

41 Cf. Sacr. 1,5 == SCh 25bis 62; 2,20 = SCh 25bis 84-86; Myst. 28 = SCh 25bis 170.

42 G. KrerscHMAR, Die Geschichte 226, escreve sobre a possivel origem deste rito:
«Eine Signation von Stirn, Ohren und Nase sah auch Hyppolit fiic den letzten Exorcismus
der Katechumenatsriten, wolhl am Morgen des Sonnabends der Karwoche vor. Ealls dies der
Ursprung des Effeta-Ritus sein sollte, wire diese Signicrung in Oberitalien von den Kate-
chumenats- zur Taufordnung gewandert und als Zuriistung zur Abrenuntiation Aufakt der
Taufe geworden». Cf. nota 50.

43 Cf. nota 40. Assim é que B. BorTE — ¢ G. KRETSCHMAR, conformc nota 42 — liga
orito da abertura da liturgia ambrosiana ao rito da signagio da fronte, dos ouvidos e das narinas,
realizada na liturgia de HieStito, no Sibado Santo, pcla manhi: cf. Tradit. -apost. 20 LQF
39, 44.

44 Cf..Sacr. 1,3 = SCh 25bis 60-62; Myst. 4 = SCh 25bis 156.

45 Cf. Sacr. 1,3 = SCh 25bis 60-62; 2.2.1 £ 2.2.6.2.
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Esta pergunta levanta uma segunda questio: Ambrésio usaria
saliva? A accitagio desta hipdtese assentaria, por um lado, na fideli-
dade do bispo de Milio 2 fundamentagio biblica dos ritos do baptismo
e do seu simbolismo — no caso, porém, aquela fidelidade nio ¢ total,
como & evidente; por outro lado, no facto de apenas referir a alteragio
conhecida, pelo que, a usar qualquer matéria, sctia a saliva, a exemplo
de Jesus; por dltimo, na pressuposigio de que Mc 7,33 seria o funda-
mento biblico exclusivo do rito, o que n3o parece liquido. A fragili-
dade destes argumentos impede qualquer afirmagio categdrica neste
ponto.

Restaria uma terceira hipétese: na execugio do rito em Mildo
seria usado Sleo? De Puniet aceita esta hipdtese sem qualquer hesi-
tagio 46, mas também sem argumentos convincentes . S i luz
da tradigio posterior se poderia pressupor o uso do ébleo jd entdo.
Préximo de de Puniet se situa Stenzel, o que ¢ compreensivel, dado
que este Autor funde num s * os ritos da abertura e da ungio
pré-baptismal #°. Todavia, Kretschmar sustenta opinido mais cau-
telosa 39,

A verdade ¢ que, falando do que na cclebragio do rito o bispo
fez ao catecimeno, Ambrésio usa scmpre e s6 o verbo tocar (tangere)
¢ nio o verbo ungir (ungere). Por isso, 3 luz dos elementos apresen-

46 Escreve este Autor, Apertio, in DACL 1/2,2532: «L’usage de I'huile pour I’Effeta,
ainsi qu’on le pratiquait 3 Milan [...] n’avait pas toujours été une singularité, puisque Rome
Pavait connu dés Je principe».

47 Relativamente a Mildo, de Punier, Apertio, in DACL 1/2,2534, toma como ponto
de referéncia, o uso do Sleo neste rito em Roma, o que teria sido assumido por AMBROsIO,
de acordo com Sacr. 3,5, que o Autor cita. Se é verdade que o bispo afirma ali que em tudo
deseja seguir Roma (cf. notas 68 ¢ 107) pretende sobretudo justificar um afastamento seu da
liturgia romana do baptismo (lava-pés).

Além disso, o testemunho de Hipdriro, Tradit. apost. 20 = LQFE 39,44, nio diz que se
deva utilizar dleo, por ocasiio da signacio da fronte, dos ouvidos ¢ das narinas. Cf. B. BotTe,
[éd.], Sacrements 60, nota 2. Somente apds a reniincia é que cada catectimeno era ungido com
o 6leo do exorcismo: cf. Tradit. apost. 21 = LQF 39,46; também L. L. MrTcHELL, Baptismal
anoiting (London 1966) 2.

48 Esta fusio das trés acgGes — duplo toque e ungdo — num s6 rito, parece-nos incorrecta.
As trés accBes referidas por AMBROSIO (cf. notas 33 e 34) indiciam tratar-se antes de dois ritos
distintos: ¢ diferente o lugar em que sio realizados; ¢ especifico o simbolismo de cada um:
of 221 ¢ 222, .

49 A, Stenzet, Die Taufe 167, conclui: «Dem Gebrauch von Ol (anstatt Speichel)
méchten wir die gréssere Wahrscheinlichkeit einriumeny.

50 Escreve o Autor em Die Geschichte 225: «Wahrscheinlich ist diese ‘Berithrung’
meist mit Ol vollzogen werdem». Indicio comprovativo desta probabilidade seria a hipStese
que apresenta sobre a origem deste rito: «Denkbar wire es aber auch, dass der Effeta-Ritus
sich aus einer — rudimentiren - praebaptismalen Ganzsalbung ( dstlicher, Herkunft) abge-
spalten hat, die vom Bischof an Ohren und Nase begonnen und von einem Presbyter oder
Diakon fortgesetzt worden ist»: ibid., 226. Cf. nota 42.
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tados, parece mais ajustado acatar com Paredi ¢ Botte a hipétese do
simples toque nos ouvidos ¢ nas narinas5!.

Nem mesmo a hipdtese de Ambrésio ter adaptado este rito,
integrando-o na Liturgia da Vigilia Pascal, a partir do rito da signa¢io
na fronte, nos ouvidos e nas narinas, realizado em Roma na manhi
daquele Sibado, alteraria este parecer. Com efeito, Hipdlito nio
refere o uso da qualquer matéria naquele rito catecumenal 52. Escreve
cle, a propésito: «E quando os tiver signado na fronte, nos ouvidos
¢ nas narinas, levanta-los-d»53.

A acgio era pois realizada pelo bispo que, seguindo Mc 7,34,
pronunciava a0 mesmo tempo a férmula litdrgica adoptada:
«Effetha, que quer dizer ‘abre-te’»54, mais provavelmente sem usar
qualquer matéria.

1.2.2 UNGAO PRE-BAPTISMAL EM AMBROSIO

Terminado o rito da abertura dos ouvidos, os catecimenos
dirigem-se para a Fonte, isto é, para o baptistério, onde j4 se encontram
um presbitero ¢ alguns didconos®®. A presenga destes ministros é
importante, nio s6 porque sio ministros do Senhor, através dos quais
Elc actua, mas também porque executam ou ajudam a executar alguns
ritos, durante a celebragio. Ambrésio recorda-os com frequéncia na
sua mistagogia, realando assim o significado dos Sacramentos cele-
brados. E pois compreensivel o peso desta recomendagio: «Pensa
naqueles que viste» 5.

Durante a preparagio para esta celebragdo, j4 Ambrésio 57 citava
o exemplo de Paulo e dos atletas que correm nos estidios, os quais,

51 Cf. B. Bot1E [éd.], Sacrements 24; A. PAREDI, La liturgia di S. Ambrogio, in S. Ambrogio
nel XVI Centenario de la sua nascitd (Milano 1940) 97.

52 Cf. nota 47.

33 «Et cum signauerit (cppoyileiwv) frontem, aures et mares eorum, suscitabit eoss:
Tradit. apost. 20 = LQF 39,44

54 «Effetha, quod est adaperirer: Myst. 3 = SCh 25bis 156. Cf. Sacr. 1,2 = SCh 25bis 60.

55 Cf. Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62. Esta passagem — como outras, alids (cf. Sacr. 1,6.10
= SCh 25bis 62.64; Myst. 6 = SCh 25bis 158) — apenas menciona um presbftero e um didcono.
Todavia, noutros passos, ¢ referida a presen¢a explicita de mais presbiteros (cf. Sacr. 3,4 =
SCh 25bis 92) e de mais didconos (cf. Sacr. 2,16 = SCh 25bis 82; Myst. 8 = SCh 25bis 158)
cuja intervengio é claramente requerida e, dai, afirmada.

56  «Considera quos uideris»: Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62; cf. nota 55.

57 Nem TERTULIANO nem CIPRIANO se referem a esta ungio na sua liturgia baptismal.
O facto revela que a Igreja cartaginense apenas conhece a ungio pés-baptismal, como mais
antiga, portanto, ao contririo da tradicio Oriental, segundo 2 qual a ung¢io pré-baptismal

4
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uma vez inscritos, se ungem e exercitam diariamente, na perspectiva
do combate. Assim interpelava os catecimenos: «Porventura entre-
ga-s¢ o atleta 3 ociosidade, uma vez que tenha dado o seu nome para
aluta? Exercita-se todos os dias. Unge-se todos os dias»38. E sc estas
palavras sio dirigidas aos catectimenos — também eles haviam dado
o seu nome®® e se haviam disposto desde logo para o combate espiri-
tual — ¢ legitimo pensar que, ao pronuncié-las, Ambrésio tem jd em
conta o rito da entdo futura ungio pré-baptismal.

Na execu¢io material desta ungio, a ac¢gdo do bispo nio é men~
cionada, ao contririo do que sucede na ungio posterior ao banho ©°,
De facto, Ambrésio associa esta primeira ungio ao didcono e ao pres-
bitero, quando relembra: «Aproximou-se de ti um didcono. Apro-
ximou-s¢ de ti um presbitero. Foste ungido»®'. Assim, légico
¢ admitir que, provavelmente, eram estes quem rcalizava a presente
ungio ritual. Todavia, importa ter igualmente presente que fora o
bispo quem presidira ao rito anterior $2. Por isso, é também admissivel
que o bispo iniciasse o rito que o presbitero e o didcono comple-
tariam.

A escassez de elementos impede a formulagio de uma resposta
categdrica, também relativamente a outras questdes que envolvem
este rito. Serd que o catecimeno reafirma também nesta ocasido a sua
disposi¢io de lutar contra o diabo — o simbolismo da ungdo pressu-

é que ¢ a mais primitiva. Sobre o assunto, cf. o clarificador estudo de¢ B. Boris, L’onction
postbaptismale dans ’ancien Patriarchat d’Antioche (Roma-Parigi-Tournai-New York 1967);
id., Le vocabulaire 12; G. KreTsCHMAR, Nouvelles recherches sur I'initiation chrétienne, in MD 132
(1977) 23. Amalisando o testemunho de Const. apost. = F. X. Funx [éd.], Kretschmar, Die
Geschichte 195, conclui sobre a relacio entre as ungSes pré-baptismal e pds-baptismal: «Das
heisst die Pracbaptismale Salbung, die ja im algemeinen mit einfachen Ol vorgenommen worden
war, wird durch eine postbaptismale Myronsalbung erginzt.»

Todavia, Tertuliano tem presente, sem a ligar directamente ao contexto baptismal,
a imagem do atleta, evocada por Paulo em 1 Cor. 9,24-27: cf. Spect. 18,1 = CCL 1,243: Ux. |
3,6 = CCL 1,376; Mart. 3,1-5 = CCL 1,5s.

Aliss, a liturgia revela como a hist6ria das unges rituais do baptismo, antes ¢ depois
do banho, ¢ bastante confusa e acidentada, se bem que a teologia e o simbolismo que lthes sio
atribuidos, nas diferentes liturgias, coincidam no essencial. Cf. 2.2.2 ¢ 2.2.6.1/2.2.6.2.

58 «Numquid athleta otio vacat, cum semel dederit certamini nomen suum? Exercetur
cotidie, unguitur cotidie»: Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460. Sobre a origem das un¢des na liturgia
baptismal, cf. L. L. MrrcHeLr, Baptismal 10-29.

59 Cf. p. 18, nota 46.

60 Cf. Sacr. 1,4 = SCh 25 bis 62; 2,24 = SCh 25bis 88; Myst. 29 = SCh 25bis 172.

61 «Occurrit tibi leuita, occurrit tibi presbyter, unctus es»: Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62.
Os termos usados para designar o bispo sio, em AMBROSIO: summus sacerdos (cf. Sacr. 2,16 =
SCh 25bis 82; 3,4 = SCh 25bis 92; Myst. 8 = SCh 25bis 158); episcopus (cf. Sacr. 1,3 = SCh
25bis 62); sacerdos (cf. Sacr. 1,2.9.10.18 = SCh 25bis 60.64.70; 2,14.24 = SCh 25 bis 80.88;
3,4.8 = SCh 25bis 92.96; Myst. 14.29 = SCh 25bis 162.164). Estes termos nio ocorrem no
contexto da ungio pré-baptismal. Cf. nota 55.

62 Cf.pp. 46-49. )
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pde uma tal disposi¢io 63 — como o declarara— e procedera em
conformidade — durante o catecumenado? A recomendagio «pensa
no que disseste» %4, dirigida ao nedfito no contexto deste rito, indi-
ciaria que, antes ou a par da unglo, porventura iniciada pelo bispo
¢ completada por um didcono e por um presbitero ou apenas por este,
o cntdo catecimeno também fala. Ou referir-se-do tais palavras ao.
duplo compromisso da rentncia — 3 qual esta un¢lio estd estreita-
mente ligada — e da profissio de fé, explicitamente pronunciado pelo
catectimeno no baptistério? Uma e outra pergunta deve ser colocada,
se bem que se torne dificil responder fundadamente a tais questdes,
a partir dos clementos fornecidos por Ambrésio.

Tratar-se-4 de ungio total? A presenga de didconos e de presbi-
teros como auxiliares do bispo e aqui mencionados parece sugerir
que sc trata de ac¢do demorada. Acresce que, quer aimagem do atleta,
evocada neste contexto, quer o simbolismo do rito 6% favorecem esta
hipétese. No mesmo sentido converge ainda a pritica de outras
Igrejas, tanto no Oriente® como em Roma$’, a cuja tradigio
Ambrésio ¢ globalmente fiel 68.

Com a resposta a esta questio se prende também uma outra:
seria antes desta un¢io que os catectimenos depunham as suas vestes?
E certo que Ambrésio ndo refere uma tal acgio 8°. Todavia, os indi-

63 Cf. pp. 136-138.

64 «Quid locutus sis consideran: Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62.

65 Cf. pp. 136-138. A. Stenzer, Die Taufe 167, escreve: «Ob die Salbung noch
Ganzsalbung ist, sagt uns Ambrosius nicht; die Symbolik spriche dafiirs.

66 Cf. Cirivo de Jerusaldm, Kar.. 2,25 = SCh 126,104-107, que diz: «Fostes ungidos
com &leo exorcizado, desde os cabelos do alto da cabeca até ao mais baixo do corpo» (EAafe
hhelpeade Emoprtotdd d’dxpmv xopueHe TELYHY £6¢ TV XaTWTETMY); J. CrIsGsTOMO,
Kar. 2,24 = SCh 50,147 «Todo o corpo é ungido [...] com este éleo espirituals(*Amov o
cope drelpesdat [...] ©@ Elodey éxelvey T¢ mvevporing). Nesta liturgia, trata-se da-
segunda ungio antes do banho. Teoporo, Hom. 14, introd. = ST 145,401-403: «Comme il
faut, tu es oint tout entier de ’huile de 'onction» E no parigrafo 8 desta mesma Hom. (p. 419),
por duas vezes o declara.

67 Hirérrro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,46, escreve: «E quando cada um tiver renun-
ciado, unja-o com o 6leo do exorcismo, dizendo-lhe: *Que se afaste de ti todo o espirito’. E, deste
modo, entregue-o nu ao bispo ou ao presbitero que estd junto 2 dgua e que baptizas («Et cum
renuntiauit (rotaccecHor) unusquisque, ungat eum oleo exorcismi (E€opnropbs) dicens ei:
Omnis spiritus abscedat a te. Et hoc modo tradat eum episcopo nudum uel presbytero qui
stat ad aquam qui {quae?) baptizav). Cf. nota 70. '

8 Lemos em Sacr. 3,5 = SCh 25bis 94: «Em tudo des¢jo seguir a Igreja de Roma»
(«dn omnibus cupio sequi ecclesiam romanamy).

69 Em Jerusalém, os cateciimenos despem-se antes de serem ungidos com o dleo exor~
cizado (cf. Ciriro, Kat, 2,2.3 = SCh 126,104.106). Em Antioquia, segundo Crisésromo
(cf. Kaer. 2,24 == SCh 50,147) o catectimeno despe-se apds a reniincia, e antés da segunda ungio
(total) que antecede imediatamente o banho; segundo TEODORO, despe-se apds a renfincia,
¢ ungido em todo o corpo, ¢ em seguida desce 3 dgua {cf. Hom. 14,85 = ST 145,418s).
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cios apresentados a favor da ungio pré-baptismal total 79, bem como
o rito da imers3o e o rito contrastante da veste branca 7! ¢ o simbolismo
global do baptismo como despojamento do pecado e como revesti-
mento de Cristo 72 apoiariam esta hipdtese. A scr assim, parece que
Ambrésio evita mencionar — mais ainda explorar — gestos ¢ porme-
nores que, porventura pressupostos, poderiam levar os de fora a
interpretagdes menos correctas, préximas do escindalo 9.

Que bleo seria usado? Af estd outra questdo dificil de dirimir,
quer 4 luz da tradi¢io de outras Igrejas, quer 3 luz da catequese de
Ambrésio, relativa 3 liturgia baptismal em Milio, na qual nada
¢ explicitamente dito sobre o assunto.

Hipdlito distingue o dleo do exorcisnto — préprio da ungdo pré-
~baptismal em Roma — do éleo santificado sobre o qual o bispo deu
gragas — por isso também chamado dleo da acgdo de gragas — usado
quer na ungdo pés-baptismal, quando o nedfito sai da dgua, quer na
ungio da cabega que se segue 3 imposicio da mio74. Embora na
liturgia baptismal de Roma, segundo o seu testemunho, a rendncia
precedesse aquela primeira ungio — ao contrdrio do que sucede ¢m
Milio — o seu fundo exorcistico, presente em ambos, permitiria
admitir que neste rito seria usado éleo do mesmo tipo, isto &, dleo
exorcizado, em ambas as liturgias.

Também Cirilo — em Jerusalém apenas se realiza o rito da ungdo
pré-baptismal — designa o dleo de que se serve entio de «Slco
exorcizado» 73, distinguindo-o do dleo usado no rito da crismagio,
o qual é chamado myron 76 ou santo myron 77 ou ainda myron de Deus 7.
Este dleo, sobre o qual foi pronunciada uma epiclese, 3 semelhanga

70 Os Autores mencionados e nos textos indicados (cf. notas 66 e 67) referem, no con-
texto da un¢io pré-baptismal, a nudez total. Segundo testemunha Hiedrrro, Tradit. apost.
21 = LQF 39,46, desnudado antes da rentincia, s6 apés a uncio pés-baptismal é que o nedfito
se enxuga e se veste de novo (cf. ibid., 50).

71 A ungio pré-baptismal prepara simbolicamente o catectimeno para o rito da rendincia.
Em In Lc. 8,44 = CCL 14,313 (também Spiritu II 10,112 = CSEL 79,130) AmBrSsi0, expli-
cando o rito da veste branca, associa-o justamente 3 rendncia a toda a vida anterior. A deposigio
das vestes, j4 antes da primeira ungio, ¢, pois, verosimil. Cf. p. 210, nota 639.

72 Cf., por exemplo, In Le. 8,44 = CCL 14,313, ao citar e comentar Canr 5,3; Myst. 38
= SCh 25bis 176.

73 Seria também esta a razio por que AMBROSIO tocava as narinas em vez da boca?
Cf. nota 40.

74 Cf. Hredurro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,46.50: «Oleumn exorcismi ((£opxtopte)
¢ «oleum gratiarum actionis (edyaptotio).» Sobre este fora pronunciada uma acgdo de gragas.

% Erogwiordy Dowov: Kar. 2,3 = SCh 126,106,108, onde 4 expressio ocorre duas
vezes,

76 Mbdpov: Kaz. 3,25 = SCh 126,122.124.

77 “Aywev popov Kart. 3,3.7 = SCh 126,124.130.

78 Mdgov 7ol 9eob: Kas. 3,4 = SCh 126,126,
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do que acontece na epiclese eucaristica pela qual sio transformados
os dons do pio e do vinho, deixou de ser um Sleo qualquer7°.
O myron de Cirilo equivaleria ao dleo santificado de Hipélito: por ambos
¢ usado apés o banho. Por sua vez, o 6leo usado antes do banho,
em ambas as liturgias, é dleo exorcizado.

Teodoro de Mopsuéstia fala de uma signagdo na fronte, também
chamada consignagio 8%, e de uma ungio total, antes do banho 8!,
nas quais ¢ utilizado dleo da un¢io 82, também chamado dleo do bap-
tismo 3. E igualmente catequiza sobre uma outra signag3o na fonte,
também chamada consignagio 84, depois do banho 5, sem caracterizar
entio o dleo de que provavelmente 8 se serve. Para a signagio ante-
rior a0 banho, Teodoro refere quer a férmula « signado Fulano em
nome do Pai e do Filho ¢ do Espirito Santo», também usada na signagio
posterior ao banho 87, quer na férmula «é ungido Fulano em nome
do Pai e do Filho ¢ do Espirito Santo»#8, pelo que, também a partir
daqui sc nio pode concluir se é ou nio usado o mesmo dleo, simples,
como parece mais provivel. S6 o simbolismo atribuido & primeira
signagdo — o catectimeno torna-se soldado de nosso Senhor, rei do
céu® — ¢ o efeito e simbolismo ligados 2 segunda — o catecdmeno
recebe o dom do Espirito Santo, 2 semelhanga de Jesus, ¢ torna-se
imortal ¢ incorruptivel ¢ — diferem. Todavia, este elemento nio
ilumina por si a questdo do 6leo em Teodoro. Se fala claramente da
consagragio da dgua?!, silencia, sem didvida, uma eventual béngdo
do bleo da consignagio e ungio posteriores a0 banho. Por isso, tam-

7 Cf. Kar. 3,3 = SCh 126,124.

8 Cf. Hom. 13,19 = ST 145, 399.

81 Cf. Hom. 13,17-20 = ST 145,397-401, ¢ Hom. 14,158 = ST 145,403-405.417:
¢é depois desta primeira signag3o /consigna¢io na fronte ¢ ung3o total — recorda o mistagogo
— que «tu t’avances donc au saint baptéme»s: Hom. 14,2 = ST 145,407.

82 ¢Huile de 'onction»: Hom. 13, introd. = ST 145,369; Hom. 13,17 = ST 145,397;
Hom. 14, introd. = ST 145,401,

85 4Huile du baptémes: Hom. 14,1 = ST 145,403.

84 Cf. Hom. 14,27 = ST 145,457.

85 Cf. Hom. 14, introd. 27 = ST 145,403.457.

86 Assim opina B. BoTTE, L'onction 805: a consignagio pds-baptismal em Troporo,
comportaria eprobablement une onction». Esta reserva é seguramente motivada pela confusa
exposicio do mistagogo em Hom. 14,27 = ST 145,457.

8 Cf. Hom. 14, introd. = ST 145,403; Hom. 14,27 = ST 145,457; nestes passos aparece
st signés.

88 Cf. Hom. 13, introd. 17 = ST 145,369.397: aqui aparece «est signé»; ¢ Hom. 14,
introd. = ST 145,403, onde ocorre «est oints.

8 Cf. Hom. 13,17.19 = ST 145,397.399.

9 Cf. Hom. 14,27 = ST 145,457-459.

91 Cf. Hom. 14,9.14 = ST 145,419-423.431.
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bém Teodoro, por comparagio, ndo decide sobre a questdo do Sleo
usado em Milio, na ungdo pré-baptismal.

Criséstomo testemunha - que o cateclimeno, num primeiro
momento, é ungido e signado na fronte «com o mmyron espiritual %2
—a férmula litdrgica é igual 3 de Teodoro?? — ¢, num segundo
momento, mas ainda antes do.banho, tem lugar uma ungio total
«com este dleo espiritual» 94, Trata-se, pois, do mesmo dleo.

No que respeita a Ambrésio, hd indicios de que o 6lco da ungio
ap6s o banho é diferente do usado na ungio antes do banho. De facto,
se no contexto desta primeira ungio nio refere qualquer atributo
particular do 6leo usado %, ao explicar a segunda, detém-se a realgar
o caricter especial do 6leo utilizado, chamado myron ou unguento 96
ou 6leo espiritual ®: o seu simbolismo, os efeitos que lhe atribui, o
ministro principal da un¢io pés-baptismal afirmam aquela diferenga 3.

Resumindo:

Criséstomo serve-se de um tnico Sleo, que designa de wnyron
espiritualy ou «bleo espiritualy 9 — primeiro na ungio ¢ na signagio
da fronte ¢, a seguir, na ung3o total do corpo: os dois ritos tém lugar
antes do banho.

Teodoro utiliza também um tnico 4leo — o «bleo da ungio»
ou «Sleo do baptismo» 190 — na tinica un¢do total (¢ na signacio
da fronte) antes de o catecdmeno descer 3 4gua. A auséncia de predi-
cados parece indicar que se trata de Sleo simples.

Cirilo distingue claramente o déleo usado durante a ungio que
precede o banho — «8leo exorcizado» 19! — do 6leo da crismagio —
o myron, <santo myrom» ou «myron de Deus»192 — apds o banho.

Também Hipdlito recorre a dois tipos de Sleo: ao «Sleo do exor-
cismo» 193, na ungdo total antes do banho; € ao «Sleo santificado» 194

92 T@ pdpey ©é mvevpatind: Ker. 2,22 = SCh 50,145.
93 Cf. Kar 2,22 = SCh. 50,146 ¢ Hom. 14,8 = ST 145,419 (também introd. a esta
Hom., pp. 401-403).
9 Té Ehaley éucive 16 mvevpatind : Kar. 2,24 = SCh 50,147.
95 Cf. Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62.
% Cf. Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90; 4,3 = SCh 25bis 102; Myst. 295 = SCh 25bis 172;
Hel. 10,36s == CSEL 32/2,432-434; nota 388.
: 97  ¢Spiritale oleum»: Ep. (extra) 1,20 = CSEL 82/3,156; cf. In ps. 118 2,8 == CSEL
62,24.
98 Cf. textos referidos na nota ; pp. 94s e 194-203.
9 Cf. notas 92 ¢ 94.
100 Cf. nota 80.
101 Cf. nota 75.
102 Cf. notas 76-78.
103 Cf. nota 74.
104 Cf. nota 74.
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ou «leo da acgdo de gragas» 1% na ungio pds-baptismal e na ungo
da cabega, apds a imposigio da mio.

Dado que Ambrésio distingue o éleo usado na sua liturgia baptis-
mal, antes ¢ depois do banho, e uma vez que se aproxima mais da
liturgia baptismal de Cirilo ¢ sobretudo da de Hipélito 196 — «cujo
modelo seguimos cm tudo»197, escreve Ambrdsio, mau grado as
diferengas reais ¢ conscientes 19 — que da de Teodoro e da de Crisds-
tomo, consideramos mais ajustado, A luz destes dados, aceitar que o
bispo de Mildo se serviria de Sleo exorcizado na ungdo pré-baptismal.

Segundo Ambrésio, o simbolismo desta ung¢io, como vere-
mos 19%, sublinha a sua relagio com o rito da rentdncia, que o cate-
cdimeno se prepara para fazer de imediato.

1.2.3 RENUNCIA

1.2.3.1 Em Tertuliano

Embora este rito nio seja explicitamente mencionado no De
baptismo, faz certamente parte integrante da celebragio do Sacramento
em Cartago 0. De facto, mesmo naquela obra, hd passagens que,
lidas 3 luz dc outros textos do Autor, nos quais a reniincia bem
como o seu contetido sio expressivamente afirmados, apontam o rito
com suficiente clareza.

De entre os indicios mais significativos estd certamente o subja-
cente 4 frase em que Tertuliano afirma que os cristos «abandonam,

105 Cf. nota 74.

106 Note-se a sequéncia do ritual do baptismo nos trés Autores, no que respeita ao uso
do Sleo: AMBROSIO: ungio pré-baptismal, ungio pds-baptismal e consignagio (mais provavel-
mente sem Gleo, segundo cremos: cf. pp. 221-225); HipdLITO: ungio pré-baptismal, ungio
pés-baptismal e imposi¢do da mio [signagio com unglo da cabega; CiriLo: ungdo pré-baptismal
e crismagio. Ponto importante de contacto: o dleo usado antes do banhe é, assim julgamos,
diferente do utilizado apés o banho.

107 «Cuius typum in omnibus sequimur et formam»: Sacr. 3,5 = SCh 25bis 94.

108 Cf. 1.2.7 (lava-pés), como dado seguro, e ainda 1.2.9.2 (consignagio, sem dleo
e, mais provavelmente, — cf. 1.2.10.2 — sem imposi¢io da mio).

109 Cf, 2.2.2.

110 Cf. H. Kirs1eN, Die Taufabsage 9-22. TERTULIANO afirma (cf. nota 29) que o dia
de Piscoa ¢ 0 mais solene para esta celebragio, dado que somos baptizados na paixio do Senhor,
a qual naquele dia se consuma pela ressurreigio: cf. Bapt. 19,1 = CCL 1,293. Se nesta passagem,
conforme acentua, a propésito de Mc 14,13, a dgua estd ligada & P4scoa, nio admira que o
esteja também o baptismo, naquela 4gua figurado. Este era, pois, celebrado em Cartago na
Vigilia Pascal, que durava toda a noite: c¢f. Ux. 11 42 = CCL 1,388, E esta a tradi¢io firme
de todas as comunidades.
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submerso na dgua, o diabo, tirano desde as origens» 11!, E no banho,
sim, que se consuma a rejeigio do diabo, cuja derrota comega agora
a vislumbrar-se.

Outros indicios podem ser descortinados ainda no De baptismo.
Pressuporiam a rentncia — e também a profissio de fé — a insis-
téncia do Autor no compromisso de nio pecar, quer antes 12, quer
depois do banho '3, bem como as exigéncias morais da vida cristd
que levam Tertuliano a realgar <o peso do baptismo» 14, declarando
que é preferivel adid-lo a celebrd-lo extemporancamente e que,
por isso mesmo, nio se justifica que os padrinhos — sponsores — assu-
mam o encargo de promessas de outros, sem necessidade grave!!s.

Mas, relativamente a este rito, sio seguramente abundantes ¢
insofismiveis os testemunhos do Autor, nos seus escritos.

De facto, a rendncia ao diabo estd de tal mancira implicada no
baptismo que Tertuliano chega a recordar que, uma vez que os
especticulos sio uma expressio de idolatria e do diabo, nés, os cris-
tdos, «que por duas vezes renunciamos aos idolos» 1%, nem presen-
ciamos, nem apreciamos, nem falamos desse género de manifestagdes
idoltricas, pompas do diabo que rejeitamos 117.

Podemos perguntar quando é que o catecimeno pronunciava
esta dupla rentincia. A primeira situar-se-ia no inicio ou no decurso
do catecumenado 118, como prova da sinceridade com que o candidato
ao baptismo se aproximava. E o que Tertuliano dd a entender

11 Diabolum dominatorem pristinum in aqua obpressum derelinquunt»: Bapt. 9,1
== CCL 1,284. Também Cirriano, Ep. 69,15 = CSEL 3/2, 764, escreve no mesmo scntido:
«Ali [na 4gua salutar] é derrotado o diabo» (dlllic diabolus opprimiturs).

112 Escreve TERTULIANO: «Por isso nio somos purificados para deixarmos de pecar,
mas porque deixamos de pecar, dado que j4 estamos limpos no coragio» («Non ideo abluimur
ut delinquere desinamus, sed quia desiimus, quoniam jam in corde loti sumus»): Paenti. 6,17
= CCL 1,331. O baptismo implica, portanto, a rentincia a0 mal, j4 no tempo da preparagio,
conforme logo acrescenta: «Na verdade, este é o primeiro baptismo daquele que ouver («Haec
enim prima audientis intinctio est»).

113 Cf. Bapt. 18,4-6 = CCL 1,293; Puaenit. 6,17 = CCL 1,331.

114 «Pondus baptismi»: Bapt. 18,6 = CCL 1,293,

15 Cf. Bapt. 18,4 = CCL 1,293.

116 «Qui bis idolis renuntiamus»: Spect. 13,1 == CCL 1,239. Cf. ainda Cor. 3,2 = CCL
2,1042, onde pormenoriza. Nio admira que uma tal rendincia tivesse ja lugar no inicio —
porventura mesmo por ocasido da admissio — ou durante o catecumenado, 3 luz desta pergunta
do nosso Autor: «Porventura ¢ um o Cristo para os [ji] baptizados, ¢ outro o Cristo para os
ouvintes» {(«An alius est intinctis Christus, alius audientibus): Paenit. 6,15 = CCL 1,331

17 Cf. Spect. 24,2 = CCL 1,248. A paixio colectiva pelos jogos ¢ combates no circo
dominava o ambiente cultural de entdo.

118 Cf. nota 116. No Ocidente, esta renincia ¢ atestada por Hipdrrro, Tradit. apost.
16 = LQF 39,34-39: aqui s¥o indicados os oficios e profissdes a rejeitar pelos que se aproximam
da fé. No Oriente, é testemunhada por Orfcenss, Maptip. 17= PG 11,584c¢, quando os cate-
cmenos recebem os rudimentos da fé.



U
~1

SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO

quando, 3 semelhanga de Hipdlito, declara que quem nio se dispuser
a observar a lei proposta deve renunciar ao baptismo, pressupondo,
portanto, que, quem a observa, renunciou ao que impede o acesso
ao Sacramento!'®. A segunda, certamente, tem lugar no préprio
momento do banho.

Destes dois momentos da rendncia — separados no tempo, que
ndo no seu contetido — nos fala Tertuliano expressiva e indubitavel-
mente.

Na verdade, lemos no De corona que, «quando estamos para nos
aproximar da dgua, ali mesmo, mas tamb¢m noutra ocasiio anterior,
na Igreja, sob a mio do presidente, declaramos que renunciamos
ao diabo ¢ 4 sua pompa e aos seus anjos» 120, O texto € claro: a rentin-
cia, exigida jé noutra ocasido, sob a mio do presidente 1?1, ¢ renovada
por aqueles que estio prestes a entrar na dgua — melhor, estio jd
dentro da dgua —isto é, pelos baptizados que na dgua vio vencer
o inimigo, nela submerso. Na presenga do bispo — «anjo ¢ testemunha
do baptismo» 122 — ¢ talvez a scu convite 12, o cateclimeno

19 Cf. Idol. 24,3 = CCL 2,1124; pp. 18-20.

120 «Aquam adituri, ibidem, sed et aliquando prius in ecclesia sub antistitis manu, contes-
tamur nos remunitare diabolo et pompae et angelis eiuss: Cor. 3,2 = CCL 2,1042. Relacionando
este texto com o citado na nota 116, J. P. MIGNE, comenta: ¢Primeiramente na Igreja, sob a mio
do presidente, algum tempo antes do banho; depois, por ocasido do préprio banho, quando esta-
mos para nos aproximar da 4gua» (Primo, in ecclesia sub antistitis manu, aliquando prius
ante lauacrum; deinde in ipso lauacro, aquam adituri»): PL 2,720, nota 61.

A expressio sob a mdo do presidente indiciaria, segundo GALTIER, Imposition des mmains,
in DThC 7,13155.1318, que o gesto da imposi¢io das mIos estd associado em TERTULIANO
ao rito da rentincia, j4 durante o catecumenado. CIPRIANO, por sua vez, fala em rentncia ao
diabo ¢ ao século: cf. Fortunat. 7 = CCL 3,195; Lapsis 8 = CCL 3,225.

121 TERTULIANO emprega um termo genérico — antistes — para designar aquele que
testemunha o gesto do catecimeno. Todavia, se aproximarmos este texto sobretudo de Bapt.
17 = CCL 1,291s — aliado a0 facto de o baptismo ser celebrado solenemente na Vigilia Pascal
(cf. nota 110) — parece 1égico identificar aquele antistes com o bispo — episcopus, summus
sacerdos — o qual tem o direito miximo de presidir 3 celebragio. Os presbiteros e os didconos
podem administrar o baptismo, ¢«contudo, nio sem a autorizagio do bispo» (enon tamen sine
episcopi auctoritates). Por maioria de razio carecem desta licenga os leigos que s6 em caso de
grave necessidade o podem fazer, evitando assumir «o ministério do bispor («episcopi officiums).
Do siléncio do Autor nio se pode concluir que na celebragio do baptismo apenas interviria o
bispo: cf. G. KreTsCHMAR, Die Geschichte 92.

122 «Angelus baptismi arbiters: Bapt. 6,1 — CCL 1,282. Neste trecho é claro que o
anjo ¢ o bispo. Mas também pode ser o Espirito Santo: cf. Bapt. 5,5 = CCL 1,281, comen-~
tado em 3.2.4.2.1, sobretudo p. 334; cf. nota 202.

123 No Ocidente ¢ claro o testemunho de Hipbirro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,46.
1} resposta, sob forma declarativa, como no Oriente, revestirs em Mil3o a forma interrogativa:
of. pp. 60s.

Quanto ao Oriente, cf. Const. apost. VII 40,1-41,2 = FUNK 442-445; CrisdsToMo,
Ko, 2,18.20 = SCh 50,144s; Cirieo, Kar. 1,4.6.8 = SCh 126,88.92.94; Troporo, Hom.
13,5.13 = ST 145,373.391.
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declara!?* solenemente, através de uma jd fixa formulagio que, no
essencial, diria, provavelmente!25:

«RENUNCIO AO DIABO
A SUA POMPA
E AOS SEUS ANJOS»!26,

Trés passagens de Tertuliano indiciam que esta solene declaragio
é feita pelo catecimeno ji dentro da dgua, na qual cstd para se banhar
e para pronunciar também a sua profissio de fé.

No De baptismo, realgando o significado do rito, sublinha, repe-
timos, que os baptizados «abandonam, submerso na dgua, o diabo»127.
Se é certo, como parece, quc este abandono ¢ significado, conver-
gentemente, se bem que em perspectivas difcrentes, pelos ritos da
rentincia, da profissio de fé e do banho, a rentincia constitui o pri-
meiro momento. O inciso na dgua pressuporia entio que o cate-
ctimeno jd estd dentro da dgua, a0 pronunciar a sua declarag o solenc.

Esta hipétese € confirmada pela leitura de dois outros textos ainda
mais claros, ambos extraidos do De corona. Al lemos a propésito:
«Quando estamos para nos aproximar da dgua, ali mesmo [.. ]
declaramos que renunciamos ao diabo e 4 sua pompa c aos seus

124 Enumerando as pompas do diabo e seus anjos, TERTULIANG sublinha que foram
«rejeitadas uma vez j& na declaragio do Sacramentor («Semel iam in sacramenti testatione
eierataes): Cor. 13,7 = CCL 2,1062.

© 125 Com efeito, a reparti¢io terniria ¢ mencionada com frequéncia: cf. Spect. 4,1 =
CCL 1,231; Cor. 3,2 = CCL 2,1042; An. 35,3 = CCL 2,837. Quanto a outros textos que par-
cialmente se referem 3 rendncia, cf. nota 6.

A respeito das férmulas primitivas de rendncia (cf. H. KirsTen, Die Taufabsage 38-74
[sobretudo pp. 39-50]), observa G. KrerscHMAR, Die Geschichte 79: «Der Wortlaut dieser
Formeln scheint weniger festgelegt als etwa das Credo und liess sich den wechselnden Zeitsum-
stinden anpasset», como o comprovam os testemunhos posteriores, alis.

126 H. KirsteN, Die Taufabsage 11, escreve, a respeito de Cor. 3,2 = CCL 2,1042,
e Spect. 4,1 = CCL 1,231, onde estas palavras ocorrem: «Dass es sich hier um das Zitat einer
wirklichen Formel handelt, ist nicht nur aus dem immer wiederkehrenden gleichen Wortlaut
zu erschliessen, sondern ebenso aus der typischen Formelsprache, die dabei zur Anwendung
kommt.» Invocando Cor. 4,1 = CCL 2,1043, o Autor admite mesmo (ibid., 12), que, a referir
tal férmula de rendincia, TERTULIANO se atém j4 a uma pritica tradicional.

Expressivamente semelhante a férmula do Oriente e do Ocidente: cf. notas 123 e 125.
Informagdes suplementares sobre a rentincia, em Cartago, sio fornecidas por CiprIANO: cf. Dom.
Orat. 19 = CCL 3A, 102; Habitu Virg. 7 = CSEL 3/1,192; Bono pat. 12 = CCL 3A,124s;
Fortunat. 7 = CCL 3,195; Lapsis 8 = CCL 3,225.

Dado que o contetido fundamental da férmula radica na rejeigdo dos deuses pagios
(cf. pp. 138-143) ¢ 16gico o que escreve G. KRETSCHMAR, Die Geschichte 98: «Abrenuntiations-
formeln aus . vorchristlicher Zeit, kennen wir nicht.»

127 «Diabolum [...] in aqua obpressum derelinquuno: Bapt. 9,1 = CCL 1,284.
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anjos»'?%. O inciso ali mesmo — advérbio que exprime simultinea-
mente as ideias de lugar e de tempo — ¢ esclarecedor. Finalmente,
o texto mais significativo, relativo ao assunto:. Justificando a rejeigio
dos especticulos pelos cristios, Tertuliano escreve que «quando entrd-
mos na dgua, professamos a fé cristdi com as palavras da sua lei ¢
declaramos pela nossa prépria boca que renuncidmos ao diabo € 2 sua
pompa ¢ a0s seus anjos» 129, Associando os ttés ritos referidos, Tertu-
liano afirma claramente que também a declaragio da rentncia tem
lugar quando entrdmos na dgua.

Neste contexto, ¢ embora Tertuliano o silencie, parece logico
admitir que o catecimeno, de acordo alids com a tradigio, quer no
Ocidente 139, quer no Oriente'®!, se despira antes, também como
sinal de rendncia!®?, que nio apenas por necessidade.

Face a esta andlise, poderfamos resumir o que no momento da
rentincia se passa em Cartago: o catecimeno, 4 semelhanca do que jd
fizera durante o tempo da preparagio, agora ni 1?3, dentro da dgua 134,
sob a mio do presidente 13, isto ¢, do bispo, declara que renuncia ao
diabo ¢ 3 sua pompa e aos seus anjos.

Assim se prepara no imediato e interiormente para fazer a sua
profissio de fé, o reverso da rentincia. :

128 ¢Aquam adituri, ibidem, [...] contestamur nos renuntiare diabolo et pompae et
angelis eius»: Cor. 3,2 = CCL 2,1042. Lendo Cor. 3,25 = CCL 2,1042, ¢ patente a intima
ligagdo entre os trés ritos — renfncia, profissio de f¢ e banho.

© 129 «Cum aquam ingressi christianam fidem in legis suae uerba profitemur, renuntiasse
nos diabolo et pompae et angelis eius ore nostro contestamur: Spect. 4,1 = CCL 1,231.

130 Cf. nota 67.

131 Cf. nota 66.

132 Cf. notas 69 ¢ 133.

133 £ possivel que no contexto de Cultu fem. 1 2,4 = CCL 1,345, TERTULIANO aluda
3 deposigio de todos os adornos por parte da mulher que desce 3 4gua. O Autor menciona,
por exemplo, as pedras brilhantes (dumina lappillorumy); as argolas de oiro 3 volta dos bragos
(4circulos ex auro quibus brachia artantur); o cabelo pintado («unedicamina ex fuco quibus
lanae colorantur»); os othos pintados («llum ipsum nigrum puluerem quo occulorum exodia
producuntur»): Cultu fem. 12,1 = CCL 1,344s. A ser assim, a liturgia baptismal em Cartago
aproximar-se-ia da de Roma, que explicitamente refere este gesto, ao entrar na dgua: cf. Hipd-
L1To, Tradit. apost. 21 = LQF 39,44-46.

134 No mesmo sentido escreve A. STENZEL, Die Taufe 73: «'Sub antistitis manu’ erfolgt
die Absage an den Satan, schon im Taufwasser stehend». Outros, conforme acrescenta (cf.
ibid., 74) preferem situd-la no termo do catecumenado.

135 A pontuagio adoptada por KROYMANN—responsavel pela edigio crmca——hgl
0 inciso ‘sub antistitis many’ 3 primeira rendncia. Associado 2 segunda, indiciaria que esta tinha
lugar dentro de 4gua, dado que, na altura do banho (triplice imersio /emersio) o presidente
colocava a mio sobre a cabega do catectimeno: cf. ,por exemplo, Hipérito, Tradit. apost.
21 .= LQF 39,48; Cris6stomo, Ko, 2,26 = SCh 50,147.
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1.2.3.2 Em Ambrésio

Também em Mildo, os catecimenos tém parte activa na cele-
bragio deste rito. A afirmagio clara de renunciar ao diabo, a0 mundo
e a0 que os personificam, constitui o primeiro momento do compro-
misso que, publica ¢ solenemente assumem perante os ministros de
Deus, isto é, perante o proprio Deus 136,

Cada um se dispde agora a materializar o aceno que, pensando
certamente neste rito, Ambrésio a todos fizera, ao explicar-lhes o
sentido do tempo novo, a partir do acontecimento salvifico que foi
o éxodo dos Hebreus: «Assim § dito aos regencrados: ‘Estc més é para
vos o inicio dos meses; ¢ para vés o primeiro de entrc os meses do
ano’» 137, Se bem que dom da acg3o maravilhosa do Deus libertador,
para poderem usufruir dos beneficios dessa realidade nova, antes de
passar pela dgua, isto ¢, pclo Mar, os Hebreus tiveram que recusar
o jugo da servidio do faraé. Também o catecdmeno declara agora
nio querer mais servir ‘o principe deste mundo’, isto é, o diabo,
que o faraé do Egipto expressivamante simboliza!38. O facto de
Ambrésio referir cntio, sob forma declarativa, a férmula aproximada
da rendncia baptismal 3%, relaciona, sem dudvida, os dois aconteci-
mentos 149,

Assim, cada catectimeno, provavelmente voltado para o Oci-
dente 14! — veremos a razio de ser desta posigio corporal, quando
falarmos do simbolismo deste rito142 —¢é interrogado por duas
vezes 43, nos scguintes termos:

RENUNCIAS AO DIABO E AS SUAS OBRAS?H» 4.

136 Cf. Sacr. 1,5-8 = SCh 25bis 62-64.

137 (Regeneratis itaque dicitur: *Mensis hic uobis initium mensuum, primus est uobis
in mensibus anni’»: Hex. I 4,14 = CSEL 32/1,12.

138 Cf. p. 145, nota 121; pp. 281s.

139 (Renuncio a ti, 6 diabo, € 3s tuas obras ¢ 3s tuas ordens» («Abrenuntio tibi, diabole,
et operibus tuis et imperiis tuis): Hex. I 4,14 = CSEL 32/1,12. Cf. In ps. 118 12,36 = CSEL
62,272.

140 A travessia do Mar Vermelho ¢, de facto, uma brilhante figura do baptismo de
Cristo: cf. pp. 277-289.

141 Assim era em Jerusalém, segundo CiriLo, Kat. 1,2 = SCh 126,84, Atenda-se i forga
original do verbo conuertere que no contexto do rito contrastante da profissio de fé, AMBROSIO
usa, em Myst. 7 = SCh 25bis 158. A sua conotagio espacial original aponta para uma orienta-
3o corporal diferente nos dois ritos: cf. pp. 86 ¢ 152s; J. DAN1ELOU, Bible 38-40.

142 Cf. pp. 1455 e 152-154.

143 CroMACIO, Sermo 14,4 = CCL 9A,63, pressupSe uma tnica pergunta que abrange
idéntico conteido.

144 (ABRENUNTIAS DIABOLO ET OPERIBUS E1US »: Sacr. 1,5= SCh 25bis 62.
O emprego de diabolus em vez de Satana poderd relacionar-se com a maior familiaridade ou
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Fortalecido pcla ungio prévia, o cateciimeno, enfrentando o Ja
reconhecido inimigo que o escraviza, responde ousadamente:

«RENUNCIO» 145,

Prosscgue o diflogo comprometedor:

(RENUNCIAS AO SECULO E AOS SEUS PRA-
ZERES 146,

E o atleta de Cristo, confirmando a sua disposi¢io, ji vivida durante
a longa preparagio para este momento decisivo, declara corajosa-
mente pela segunda vez:

«RENUNCIO» 47,

Quem conduzia este breve mas significativo didlogo? Dada a
importincia do rito, pareceria 16gico admitir ser o bispo a presidir
ao mesmo. Porém, nunca tal é atestado explicitamente por Ambrésio.
Na sua catequese, ao recordar ao nedfito o que entdo respondera
quele que o interrogara, deixa perceber ndo ter sido ele a presidir
ao rito 8, apesar de, por outro lado, indiciar que estd presente,

preferéncia de AMBRGSIO por Mt ¢ Le, mais citados nas suas catequeses. Nas tentagdes de Jesus,
Mc usa Satana, enquanto Mt ¢ Lc preferem diabolus.

Sobre este rito, cf. também CroMACIO, Sermo 14,4 = CCL 9A 63.

145 (ABRENUNTIO»: Sacr. 1,5 = SCh 25bis 62.

146 «ABRENUNTIAS SAECULO ET UOLUPTARIBUS EIUS2»: Sacr. 1,5 == SCh
25bis 62. Cf. Fuga saec. 8,45 = CSEL 32/2,199; In ps. 118 5,37 = CSEL 62,102; Ep.
11,12 = CSEL 82/1,85; Hex. I 4,14 = CSEL 32/1,12.

147 «ABRENUNTIO» Sacr. 1,5 = SCh 25bis 62. A propésito do ritmo bindrio da
rentincia, diz G. KRETSCHMAR, Die Geschichte 231, nota 292: «Die zweigliedrigkeit der Tauf-
absage ist ganz ungewdhnlich».

Segundo B. BottE, La sputation, antique rite baptismal? (Utrecht-Anvers 1963) 196-201,
s6 um erro de critica textual permitiu formular a hipétese de o catectimeno, no seu acto ritual
de rentincia, cuspir na direcgio do Ocidente, como sinal de rejeigio do diabo: a expressio de
Myst. 2,7 — «in os sputaris» (tardia) — defendida por alguns (cf., por exemplo, P. LORSSEN,
Noch einmal zu Ambrosius *De mysterii:’ 2,7, in BPW 30 [1910] 477-479; G. MORIN, La sputation,
rite baptismal de Uéglise de Milan au IV sidcle, d’aprés un passage corrigé du “De mysteriis’ de Saint
Ambroise, in RBen 16 [1899] 414-418; A. SEMENOV, Zu Ambrosius ‘De mysteriis’ 2,7, in BPW
{1910] 286s), deve ser corrigida para «in os putaris» (anterior): cf. SCh 25bis 158. Era ji esta
a tese de O. FALLER, Das Teufelsanspeien im Mailinder Taufritual, in JLW 9 (1929) 128-132.

148 Notemos o emprego da ferceira pessoa, no inciso «quanto te interrogow («quando te
interrogauit»), em Sacr. 1,5 = SCh 25bis 62.
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quando recorda: «Chegdmos & Fonte» 9. Se atendermos ao que de
imediato escreve, seremos antes levados a pensar que seria um didcono
que dialogava com o catectimeno. Com efeito, realgando o peso da
promessa entlo feita, sob a forma de compromisso assinado, Ambrésio
apenas menciona o didcono, na sua qualidade de ministro de Cristo 5.
A ser assim, compreendemos o inciso «aos quais prometester 15:
na pessoa do ministro estd presente Cristo; prometendo ﬁquelc
¢ também a Cristo que promete. Alids, também os outros ministros
estio presentes, desde a ungio pré-baptismal, no baptistério.

A explicagio do rito que Ambrésio desenvolve no De mysteriis
sugere também o ritmo bindrio da férmula litdrgica. Lembra ele ao
nedfito na sua mistagogia: «Renunciastc ao diabo ¢ as suas obras,
a0 mundo e 2 sua luxdria e aos seus prazeres» %2,

Nesta recordagio, a0 mesmo tempo vibrante ¢ paternal, sio bem
realcados a importancia e o contetido da rentincia. Por isso a recor-
dagio tornar-se-4 apelo, por se tratar de uma promessa cheia de conse-
quéncia para toda a vida!%,

1.2.3.3 Sintese comparativa

Quer Tertuliano quer Ambrésio integram este rito na celebragio
littirgica do baptismo, se.bem que, assim parece, nio ocupe exacta-
mente o mesmo lugar no decurso da mesma’>4.

Enquanto Tertuliano menciona uma dupla rendncia — uma
antes e outra durante o baptismo — Ambrésio apenas refere este rito
integrado ji na celebragio do Sacramento. Em Milio, a rendncia
efectiva exigida j4 durante o catecumenado apenas entio ¢ ritualizada.

149 (Venimus ad fontem»: Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62. Serd que, embora inserido na
explica¢io do rito da consagrag¢io da dgua, o inciso «viste o sumo sacerdote a interrogar («uidisti
summum sacerdotem interroganten»: Myst. 8 = SCh 25bis 158) se pode referir ao rito da
rentincia ?

150 Cf. Sacr. 1,6 = SCh 25bis 62.

151 «Quibus promiseris»: Sacr. 1,6 = SCh 25bis 62.

152 (Renuntiasti diabolo et operibus cius; mundo ct luxuriae eius ac uoluptatibuss:
Myst. 5 = SCh 25bis 158. Neste passo, AMBROSIO emprega mundo em vez de saeculo, e acres-
centa luxuriae, que omite em Sacr. 1,5.8 = SCh 25bis 62.64. Porém, o sentido global ¢ o mesmo.
Notemos como, por exemplo, no n.° 8, acabado de referir, o bispo usa smndo que, de facto,
n3o ocorre na férmula apresentada no n.° 5, também mencionado. Cf. Fuga saec. 9,57 =
CSEL 32/2,206; I Lc. 9,36 = CCL 14,344; In ps. 61,31 == CSEL 64,396. A rentincia 3 luxurxa
¢ também referida em Ep. 7,42 = CSEL 82/1,64.

183 Cf. pp. 145-148.
154 Cf. notas 1 e 9; p. 70.
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Quanto A forma precisa como o rito se desenrola, podemos afir-
mar que, segundo Tertuliano, o catectimeno pronuncia o seu compro-
misso, j4 dentro da dgua, provavelmente sob forma declarativa,
talvez a convite do presidente, que coloca a mio sobre a sua cabega.
O bispo de Milio parece indiciar que ao rito preside o didcono,
o tinico mencionado explicitamente no contexto do rito, certamente,
fora da dgua, s6 depois daquele consagrada pelo bispo55. Agora,
3 provdvel forma declarativa de Tertuliano sucede a indubitdvel
forma de didlogo interrogativo em Ambrdsio.

$6 o bispo de Mildo refere que o catectimeno, durante o rito,
se¢ volta, provavelmente, para o Ocidente, como oportunamente
fundamentaremos 156,

Ambos realgam de igual modo o contetido e significado decisivos
do rito. Um e outro acentuam que a rentincia ao diabo, na medida
em que este inimigo se esconde astutamente em realidades concretas
da existéncia quotidiana do homem, cnvolve também o abandono
do estilo anterior de vida. E um sinal da verdade da conversio ope-
rada. A rentincia ao diabo ¢, pois, um dos fundamentos das exi-
géncias morais da existéncia cristd!%7.

1.2.4 BENCAO DAS AGUAS!13#
1.2.41 Santificagio das dguas em Tertuliano

Tertuliano canta convictamente os louvores da dgua?®. Alids,
¢ ele o primeiro a testemunhar este rito baptismal’6°, De acordo
com o seu testemunho, o rito comporta, sobretudo e explicitamente,
uma invocagio de Deus, feita pelo bispo 1!, para que se torne pre-
sente ¢ actue pelas dguas. Todavia, parece ajustado pensar que
se esta invocagio nio encerra também uma declarada dimensdo exor-

135 Cf. p. 70, nota 9.

156 - Cf. pp. 1455 ¢ 152-154.

157 Aspectos desenvolvidos em 2.2.3.1 ¢ 2.2.3.2.

1588 Cf. de Punier, Bénédiction de I’ean, in DACL 2[1,685-713; J. Lecuyer, La priére
consécratoire des eaux, in MD 49 (1957) 71-95.

152 Cf. Bapt. 3-5,4 = CCL 1,278-281.

160 Quer Awday? 7,1s = SCh 248,170 — que alude 3 dgua viva, isto &, corrente—quer
JusTiNo, * Ao I = PG 6,420s, pressupdem ainda tratar-s¢ de 4gua normal e parecem mesmo
excluir qualquer tipo de béngdo da 4gua. Cf. M:- RiGHETI, Manuale di Storia Liturgica IV § 74,
p. 97.

161 Nio o afirma explicitamente o Autor, mas o testemunho de CIPRIANO ¢ elucidativo:
cf. textos referidos nas notas 190, 193 e 194. S
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cistica — os dados fornecidos pelo Autor sobre este rito sio extre-
mamente diminutos — o cardcter de exorcismo csti-lhe ao menos
subjacente 162,

Na verdade, o pensamento de Tertuliano ressalta, antes de mais,
do confronto que faz entre as dguas do baptismo cristio ¢ as dos
banhos rituais dos pagios, sem ddvida entre si semeclhantes, mas,
de facto, absolutamente diferentes. Segundo o Autor, as dguas em
que os pagios se banham carecem de verdadeira forga purificadora.
Ao contrdrio, em vez de lavarem, mancham, por uma razio evidente:
¢ que <os espiritos impuros cobrem as dguas» 163, A expressio € visi-
velmente incisiva: 3 semelhanga das aves que chocam os ovos,
cobrindo-o0s, de modo a nascerem os seus filhos, assim os espiritos
impuros cobrem as dguas, para gerarem os seus. Alids, o préprio
mundo se encontra infestado pela semente de pecado que o maligno
nele semeou 64, Trata-se de uma arreigada convicgdo em Tertuliano,
como em outros Padres da Igrcja, alids.

Os pagios iludem-se, quando se submetem a tais ritos. Por isso,
acentua: «Enganam-se a si mesmos com as dguas vaziasy 165, Vazias
sio as dguas idolatradas em que, debalde, os pagios pretendem
purificar-se. Ao contririo, as dguas do baptismo cristio «anti-
ficadas, ficam impregnadas da forga santificadora»'6¢ do Espirito
Santissimo 167 «pela autoridade de Deus»168: s6 o Deus vivo'®?
torna vivas as dguas. Por consequéncia ¢ por contraste, as outras
permanecem vazias, isto §, ineficazes, como os idolos que sobre
elas s3o invocados. Assim, os efeitos que os pagdos procuram nas suas
dguas sio mera ilusdo, que o préprio diabo alimenta, como arma-
dilha!70, Se «os espiritos impuros cobrem as dguas»!”!, o anjo

162 M. RIGHETL, 0. ¢. § 74, p. 98, considera «ssai probabile» que, ji em Cartago, a bén-
¢io da dgua integrava um exorcismo. Pelo nienos o testemunho de CrpriaNo (cf. notas 190
€ 192), julgamos nés, refere com certeza esta dimensio. Reservas de H. KirsTeN, Die Taufabsage
101, quanto a Taufexorcismus em TERTULIANO, se bem que admita que o pensamento exorcfstico
transparece (ibid., 40).

163 (Immundi spiritus aquis incubant»: Bapt. 5,4 = CCL 1,281.

164 Cf. pp. 138-142, onde apresentamos o retrato que do diabo TErTULIANO pinta.

165 «Viduis aquis sibi mentiuntur»: Bapt. 5,1 = CCL 1,280, Cf. Bapt. 15,3 = CCL
1,290.

AMBROs10 explicard também — aludindo a Jer 15,18 — que «entre alguns, a 4gua ¢
uma mentira» («n aliquibus et aqua mendax»): Myst. 23 = SCh 25bis 168.

166 «Santificatae uim sanctificandi conbibunt»: Bapt. 4,4 = CCL 1,280.

167 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283. '

168 (Per dei auctoritatern»: Bapt. 5,2 = CCL 1,281.

169 Cf. Bapt. 52 = CCL 1,281.

170 Cf. Bapt. 5,3.5 = CCL 1,281.

171 Texto latino na nota 163.
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maligno «mantém comércio com aquele elemento [as dguas] para
perdigio do homem»172. O diabo pretende tio somente servir-se
assim das dguas para impedir a acgio purificadora e santificadora de
Deus, também através das dguas. Escreve Tertuliano, a propésito:
«Também nisto reconhecemos o empenhamento do diabo em opor-se
4 obra de Deus, quando ele mesmo pratica o baptismo com os seus» 173,
para o que reivindica para si préprio, mentirosamente embora,
o titulo de deus, pois na sua asticia, «encheu todo o mundo com a
mentira de que é deus»174.

Neste contexto, a fé em tais 4guas idolatradas revela-se um
evidente contrasenso, uma vez que, a ser verdade, os pagios acre-
ditam que dimpa aquele que é imundo; liberta aquele que estd
perdido; absolve aquele que estd condenado» 175, Se assim é — note-se
a continua e arguta ironia de Tertuliano, que recorda Jesus na sua
discussio com os escribas!7® — entio «é evidente que acabard por
destruir a sua prépria obra, uma vez que apaga os pecados aquele
mesmo que os inspira» 177,

Face a0 que o Autor real¢a por forma tio vincada, ao falar da
presenga ¢ consequentes efeitos do diabo nas dguas e no mundo,
parece-nos inteiramente razodvel pensar que a béngdo das dguas
envolveria uma dimensdo exorcistica, a que Tertuliano, porém, nio
alude de modo explicito. Esta pressuposi¢io ajusta-se perfeitamente
ao scu pensamento sobre o diabo e a sua influéncia sobre as dguas,
aqui resumido.

Aquela béng¢io consiste certamente na invocagio de Deus!78,

E o Deus vivo que vivifica as 4guas em que mergulham os catectime-
nos. E Ele que, de facto, as torna diferentes. Para fundamentar a
sua tese, Tertuliano estabelece um paralelismo entre as dguas do
baptismo cristio e as dguas primordiais da criagio. Em virtude da
presenga do Espirito de Deus sobre estas 4guas — o seu trono desde a

172 «Commercium eiusdem elementi in perniciem hominis frequentet»: Bapt. 5,5 =
CCL 1,281.

173 «Hic quoque studium diaboli recognocismus res dei aemulantis cum et ipse baptis-
mum in suis exercet»: Bapt. 5,3 = CCL 1,281. Cf. Bapr. 5,5 = CCL 1,281.

174 «Totum saeculum mendacio diuinitatis impleuits: Marc. V 17,9 = CCL 1,714.

17 dmmundus emundat, perditor liberat, damnatus absoluit»: Bapt. 5,3 = CCL 1,281.

176 Cf. Mc. 3,22-26 e paralelos.

177 «Suam uidelicet operam destruct diluens delicta quae inspirat ipse»: Bapt. 5,3 =
CCL 1,281,

178 Benedictio e inuocare s30 termos caracterfsitcos deste rito: cf. citagSes nas notas 202
e 180, respectivamente.

5
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origem 17® — todas as outras, pela acgio do mesmo Espirito, sc tornam
capazes de receber, no futuro, a sua for¢a e dinamismo criadores.
Como? Exactamente pela invocagio desse Espirito Santissimo que,
Jj4 na origem, actuava realmente nas dguas. Escreve Tertuliano textual-
mente:

«Portanto, feita 2 invocagio de Deus, todas as dguas, por
forca da primitiva prerrogativa que as marcou desde a origem,
participam no mistério da nossa santificagion 180,

Nio se trata de uma simples oragdo sobre a dgua, 3 semelhanga
de Hipélito 8. O pensamento de Tertuliano vai mais longe: a sua
linguagem ¢é, de facto, bem mais incisiva. Pela invocagio de Deus,
as 4dguas do baptismo tornam-se Sacramento de purificagio e de
santificacio dos cateciimenos. O Espirito de Deus desce dos céus.
A sua presenca ¢ uma certeza: «O Espirito desce imediatamente» 182,
Por isso, também os efeitos desta presenga sio uma realidade. Nio se
trata pois de simples presenca externa, pois é o préprio Espirito de
Deus que santifica as d4guas por Si mesmo, uma vez invocado. Assim,
santificadas pela presenca actuante do Espirito, as 4guas do baptismo
possuem o mesmo poder santificador de Deus. Neste contexto,
escreve o Autor: «Na verdade, o Espirito desce dos céus ¢ permanece
sobre as 4guas, santificando-as com a sua santidade e, assim santifica-
das, ficam impregnadas da for¢a santificadora» 1¥3.

179 Cf. Bapt. 8,3 == CCL 1,283. Quanto a esta dignidade prioritdria das dguas, cf. Bapt.
3,6 € 9,1 = CCL 1,279 e 283, respectivamente.

180 ([gitur ommnes aquae de pristina originis prerrogatiua sacramentum sanctificationis
consecuntur inuocato deow: Bapt. 4,4 = CCL 1,280.

181 Cf. Tradit. apost. 21 = LQF 39,44. G. KReTsCHMAR, Die Geschichte 95, regista que,
se em HipdLiTO 2 oragio sobre a 4gua é pouco sublinhada, «macht Tertullian bereits recht
bestimmte Aussagen iiber Bedeutung und wohl auch Notwendigkeit der Wasserweiher.
Vé-lo-emos, de imediato. Cf. opiniZo de I, Beum, Die Handauflegung im Urchristentum (Darms-
tadt 1968) 180s (citado na nota 183).

De igual modo, Const. apost. VII 43,2-5 = FUNK 448-451; Hom. 14,9.14 = ST 145,
419.421.423.431, entre outros testemunhos do Oriente.

182 (Superuenit statim spiritus»: Bapt. 4,4 = CCL 1,280. Como salicnta G. KRETSCHMAR,
Die Geschichte 94, «die Bitte, dass Gott seinen Geist auf das Wasser senden mdge, ist iiberhaupt
eine der hiufigsten Formen der Wasserweihe.»

183 (Superuenit enim statim spiritus de coelis et aquis superest sanctificans eas de seme-
tipso et ita sanctificatae uim sanctificandi conbibunt»: Bapt. 4,4 = CCL 1,280.

Segundo, 1. Beam, Die Handauflegung 180s, «die Kombination des Geistes mit dem
‘Wasser, die sich bei Tertullian und Hyppolit vollzicht, die Idee einer Heiligung des Wassers
durch den Geist, einer Erfiillung des Wassers mit Geist», sio uma novidade, em relagio aos
tempos do NT e Ireneu (cf. nota 160). Com efeito, a dgua e o Espirito — primitivamente
ordenados uma para o outro, mas realmente separados (cf. ibid., 168~ 175) — aparecem indisso-
ciavelmente unidos, desde entio: cf. ibid., 182s.
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E de sublinhar a forga expressiva de conbibunt: a presenga do
Espirito, quasc dirfamos, torna-se material. Dada a subtileza do
Espirito presente, a sua forga santificadora “passa’ para as dguas, como
por osmose. E daf ressalta, 3 evidéncia, o contraste que referimos:
«Os espmtos impuros cobrem as dguas» 184 e, por isso, mancham —
tais sdo as dguas dos banhos rituais pagios; ao invés, as dguas do
baptismo cristdo, impregnadas da forca santificadora do Espirito
de Deus, santificam, naturalmente. Este paralelismo antitético entre
a presenga actuante do diabo e a presenga actuante do Espirito de
Deus, também fundamenta a hipétese formulada: o exorcismo estaria
para a expulsio do diabo, isto &, para a purificagio da 4gua, como a
invocagio de Deus estd, de facto, para a descida do Espirito Santo
sobre a mesma dgua, isto &, para a santificagio. O realismo da lin-
guagem resulta duma conv1cc;ao de f¢ tradicional, que a Escritura
alicerga.

A luz da tradicio primitiva a que, neste ponto, Tertuliano per-
manece basicamente fiel, o banho opera fundamentalmente o perdio
do pecado. Entio a d4gua nio é ainda associada A presenca do Espirito
Santo, se bem que dgua ¢ Espirito se ordenem um para o outro, jd no
periodo apostdlico 185, Porém, Tertuliano testemunha que, no seu
tempo — ¢ o mesmo &, de certo modo, confirmado por Hipélito 186
— o Espirito Santo é claramente associado 4 dgua do banho para a
santificar, mediante o rito da bén¢io. Assim, o Espirito Santo é tam-
bém associado j4, de algum modo, ao perdio do pecado%7.

Os dois aspectos referidos — purificagio e santificagio das
dguas do baptismo e, por consequéncia, do catecimeno nelas banhado
—sdo clara e vincadamente mencionados por Cipriano!88, na sua
discussio sobre a validade do baptismo dos heréticos?®®. Depois
de ter declarado que o que escreve o recebeu jd daqueles que o prece-
deram, isto é, da tradigio, afirma, a propésito da dgua do baptismo:
«Na verdade, é nccessdrio que a dgua seja antes purificada ¢ santificada

184 Texto latino na nota 163.

185 Cf. I. Beam, Die Handauflegung 165-173.

186 Cf. Tradit. apost. 21 = LQF 39,44. Menos claramente que TERTULIANO, pois ali
apenas lemos: «Rezar-se-4 primeiramente sobre a dguar («Oretur primum super aquamy).

187 Por isso, entendemos que, embora ligado 3 dgua do banho, o Espirito Santo seja
concedido, nio na 4gua, mas no rito préprio da imposigio da'mio: cf. Bapt. 6,1 = CCL 1,282;
8,1 = CCL 1,283; pp. 114-118.

188 Cf. notas 190-192. A argumentacio semelhante recorrerd quanto ao dleo da ungio
p6s-baptismal: cf. nota 373.
i+ 189 Cf, Ep. 69-75 = CSEL 3/2,749-827. Sobre a questio em Terruriano, cf. Bapt.
15,2 = CCL 1,290. Cf. ainda I. Beum, o c. 94-99,
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pelo sacerdote, para que, pelo seu baptismo, possa limpar os pecados
do homem que é baptizado» 190,

A purificagio ¢ a santificagio da dgua estdo intimamente ligadas
3 acgdo do Espirito Santo. E obra d’Ele. Por isso, sublinha neste
contexto: «Na verdade, por si mesma, a 4gua n3o pode purificar nem
santificar 0 homem, a n3o ser que tenha o Espirito Santo»!°!. Nesta
perspectiva, ¢ légica a sua pergunta: «Porém, como ¢ que podc
purificar e santificar a dgua aquele que em si mesmo ¢ impuro ¢ em
quem n3o estd o Espirito Santo?» 192,

A descida do Espirito Santo sobre a dgua adquire importancia
tdo decisiva neste contexto que, 4 luz da teologia do baptismo e da
Eclesiologia, Cipriano nega a validade do Sacramento, quando cele-
brado pelos heréticos. O seu raciocinio é simples: o Espirito Santo
s6 ¢ dado pelo bispo, na Igreja, pois € ele que possui o “poder” de o
conceder. Um bispo herético perdeu o Espirito ¢ estd fora da Igreja.
Portanto, nio pode concedé-Lo1%3. O baptismo — no seu conjunto
e nio apenas no rito da imposicio da mdo 124 — em Cartago, é insc-
pardvel do Espirito Santo %5 ¢ também da Igreja e do bispo. Como
o0 é de todo o conjunto? Exactamente pelo rito da invocagio do Espi-
rito Santo sobre a dgua: a invocagio dos heréticos — os Donatistas
—ndo pode purificar nem santificar a dgua, uma vez que eles nio
possuem o Espirito Santo!%®. A sua dgua, por consequéncia, nio
muda de condigio.

Assim, o testemunho de Cipriano parece, pois, confirmar a
hipétese que formuldmos, a respeito da dimensio exorcistica do rito
da béncio da dgua em Tertuliano. Em Cipriano ela é evidente.
O bispo declara ser fiel & tradigio.

Além desta relagio da acgio do Espirito Santo, santificador das
dguas da criacio pela sua acgio cficaz, e igualmente santificador das

196 «Oportet uero mundari et sanctificari aquam prius a sacerdote ut possit baptisimo
suo peccata hominis qui baptizatur abluerer: Ep. 70,1 = CSEL 3/2,767.

191 (Peccata eniin purgare et hominem sanctificare aqua sola non potest, nisi habeat et
spiritum sanctumps: Ep. 74,5 = CSEL 3/2,803. Este pensamento ¢ igualmente evidente em
AMBROGs10: cf. pp. 70-75.

192 «Quomodo autem mundare et sanctificare aquam potest qui ipse imnundus est et
apud quem sanctus spiritus non est»: Ep. 70,1 = CSEL 3/2, 767s.

193 Cf. Ep. 70,1 = CSEL 3/2,768.

194 Cf. Ep. 73,6.9 = CSEL 3/2,783.785.

195 Cf. Ep. 70,1 = CSEL 3/2,767s ¢ Ep. 74,5 = CSEL 3/2,803 (parcialmente citadas
nas notas 191 e 192); Ep. 72,1 = CSEL 3/2,775.
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dguas do baptismo, Tertuliano aproxima também, a propésito da
santificagio das mesmas, o préprio baptismo de Cristo que, pela
sua presenga, santificou as dguas do Jorddo. Deste modo, o Autor
cstabelece novo paralelismo com as dguas do baptismo cristdo.
Escreve textualmente, no contexto da sua polémica com os Judeus:
«Na verdade, uma vez baptizado Cristo, isto é, santificando as dguas
no seu baptismo, toda a anterior plenitude dos carismas espirituais
cessou em Cristo» %7,

Na bén¢3o das dguas do baptismo cristdo sio invocados o Pai
e o Filho e o Espirito Santo. Por isso, o raciocinio de Tertuliano
¢ claro: o Espirito, presente na criagio, actuava e santificava as dguas
primordiais; Cristo, a0 mergulhar nas dguas do Jordio, santificou-as
também pela sua presenca e santidade; ora, é o mesmo Espirito ¢ o
mesmo Cristo que, agora invocados, Se tornam presentes e actuantes
com o mesmo poder santificador. Por conseguinte, as dguas do
baptismo cristdo, em contraposi¢io s dguas vazias dos pagios, nio
podem deixar de se tornar vivas!%8, santificadoras também, porque
previamente santificadas.

Mais ainda: a eficicia destas dguas, jd prefiguradas também na
dgua do lado trespassado de Cristo, provém justamente do seu
sangue derramado na cruz!%?. Por isso, comentando a figura do
rochedo 290, sublinha Tertuliano: «Na verdade, se o rochedo era Cristo,
vemos entio que o baptismo &, sem divida, consagrado, devido
3 dgua que promana de Cristo»20!.

Sé a presenga da Trindade, assim invocada na e pela Igreja,
é a garantia da santificagio da dgua — e o penhor dos seus efeitos —
conforme acentua neste passo alongado:

«Em virtude da béngdo [das dguas], temos como teste-
munhas da fé Aqueles que sio também os garantes da salvagio.
E, para seguranga da nossa esperanga, basta a invocagio dos

196 A propésito, cf. G. KRETSCHMAR, Die Geschichte 241s.

197 «Baptizado enim Christo, id est sanctificante aquas in suo baptismate, omnis pleni-
tudo spiritalium retro charismatum in Christo cessauit»: Iud. 8,14 = CCL 2,1362.

198 A dgua viva aparece, por exemplo, em Jo 4,10s, associada i vida eterna (v. 14). TerTU-
LIANO, justifica a abordagem do Sacramento da dgua, porque por ele fomos libertos para a vida
eterna; cf. Bapt. 1,1 = CCL 1,277.

199 Cf. pp. 346-349.

200 Cf. 1 Cor 10,4 ¢ pp. 299-301.

201 «Si enim petra Christus, sine dubio aqua in Christo uidemus benedicis: Bapt. 9,3
= CCL 1,284.
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Nomes divinos. Uma vez que, quer o testemunho da fé, quer
a garantia da salvagio t€m como penhor a Trindade, necessaria-
mente se faz mengio da Igreja, porque onde estiverem as trés
Pessoas, isto €, o Pai e o Filho ¢ o Espirito Santo, ai estd a Igreja,
que ¢ o corpo dos trés» 202,

Quando ¢ que ¢ feita a invocagio de Deus sobre as dguas em
Cartago? Tertuliano nio o diz20,

Face 4 nossa anilise, é evidente o relevo dado ao rito que, por
isso mesmo e coerentemente, j& aparece como essencial para a devida
celebragio do baptismo, nesta comunidade.

1.2.4.2 Consagragio da Fonte?°* em Ambroésio

Apés a rentdncia e precedidos pelo bispo, os catectimenos apro-
ximam-se¢ da Fonte baptismal, cujas dguas— quc todos podem
olhar 205 — vio agora ser consagradas2%. S3o dguas iguais a tantas
outras em que, porventura, com frequéncia, Ja mergulharam 207,
Na sua mistagogia, Ambrésio tem presente este eventual pensamento
dos catectimenos, comparados também a Naaman, o sirio que duvidou
da maior eficicia das dguas do Jorddo, aproximadas 3s dos rios do
seu pafs 208,

Para justificar e explicar o rito da consagragio da Fontc — no
qual se pressente o ponto alto da intervengio do bispo 2°° — pergunta

202 Habebimus de benedictione eosdem arbitros fidei quos et sponsores salutis, sufficit
ad fiduciam spei nostrae etiam numerus nominum divinorum. Cum autem sub tribus et testatio
fidei et sponsio salutis pigneretur necessario adicitur ecclesiac mentio, quoniam ubi tres, id est
pater et fllius et spiritus sanctus, ibi ecclesia quae trium corpus est: Bapt. 6,2 = CCL 1,282,

203 Cf, notas 1 € 295. Ao tempo de AMBROsIO, cste rito j tinha lugar fixo entre a
rentincia ¢ a profissio de f¢, também de acordo com A. Stenzgr, Die Taufe 167 (citado na
nota 9).

204 A palavra ¢é exacta, dado que, pelo menos nos grandes baptistérios, corria perma~
nentemente uma bica de 4gua, 3 maneira de uma fonte. Daqui deriva o vocabuldrio ¢ o simbo-
lismo da dgua viva, isto é, corrente, j4 atestada na Awdoy# 7,1s = SCh 248,170, em contexto bap-
tismal. Assim também em HreOrrro, Tradit. apost. 21 == LQF 39,49. Cf.]. Danifrov, Les
symbole: chrétiens primitifs (Paris 1961) 49-63.

Cf. Sacr. 1,95 = SCh 25bis 64.

206 Cf. nota 9, onde citdmos A. STENZEL.

207 Cf. Myst. 18s = SCh 25bis 164.

208 Cf. Sacr. 1,95 = SCh 25bis 64.68; Myst. 17 = SCh 25bis 164.

209 Cf, R. GRYSON, Le préte selon Saint Ambroise (Louvain 1968) 263-265.
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Ambrésio: «Que ¢ que viste»210: Imaginamos o nedfito preso aos
1ibios do bispo, que logo responde, recordando: «Viste a Fonte»2!1.
«Viste a dgua»?t2,

A semelhanca de Tertuliano21?, também Ambrésio canta entu-
siasmado os louvores da dgua, instrumento de Deus que, desde a
criagio 214 A cruz ?!5, por ela opera a salvagio do homem 6. Todavia,
¢ apesar da sua dignidade natural?!” — e, mais ainda, apesar de
purificada e limpa pela carne sem pecado de Cristo, baptizado no
Jordio para lhe conferir esse poder purificador do pecado?!8 —
¢ igualmente verdade que o é qualquer dgua que cura»219: 56 «cura
a dgua que tem a graga de Cristo»?20: «a dgua sem o Espirito nio
limpa»2?1. O Espirito Santo, a graca de Cristo permitem~nos afir-
mat que «a dgua do mistério celeste nio &, portanto, dgua sim-
ples» 222,

Neste contexto, importa explicar como € que as dguas da Fonte
baptismal recebem o Espirito Santo, isto é, a graga de Cristo. Entio,
o nedfito, revivendo a ceriménia, entende o que o bispo acrescenta:
«Sim. [Viste] as dguas, mas ni3o apenas as dguas. [Viste] o sumo
sacerdotc a interrogar ¢ a consagram 22,

O Espirito, a graca de Cristo é que consagram as dguas, mediante
a invocagio feita pelo bispo. Trata-se de uma prece consecratdria 224,

210 «Quid uidisti?»: Myst. 8 = SCh 25bis 158.

211 GVidisti fontem»: Sacr. 1,9 = SCh 25bis 64.

212 ¢Vidisti aquanwm: Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68.

213 Cf. nota 159.

214 Cf. pp. 250-259.

215 Cf. pp. 349-352.

216 Cf. In Lc. 10,48 = CCL 14,359: comparar com os textos referenciados na nota 179.
E possivel que este louvor da dgua se inspire na prece da consagragio da dgua baptismal ou vice-
-versa: cf. G+ KreTSCHMAR, Die Geschichte 231.

217 O que leva D. I1Lert, Die Taufe bei Ambrosius von Mailand (Kiel 1962) 72-78, a sobre-
valorizar este aspecto, menosprezando o valor da prece consecratdria, quando afirma que
«der Wasserweihe schreibt Ambrosius keine grosse Bedeutung zw: ibid., 72. Bem diferente
¢ a nossa opiniio, como ressalta da nossa andlise.

218 Cf. In Lc. 2,83 = CCL 14,67. Cf. CroMAcI0, Sermo 34,3 = CCL 9A 157. Quanto
a MAxmMo de Turim, textos referidos na nota 257.

219 «Non aqua omnis sanats: Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68.

220 ¢Aqua sanat quae habet gratiam Christi»: Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68.

221 ¢Aqua non mundat sine spiritus: Myst. 19 = SCh 25bis 164.

222 ¢Non est ergo simplex aqua caelestis mysterii»: Spiritu I Prol. 15 = CSEL 79,22.

223 ¢[Vidisti] aquas utique, sed non solas. [Vidisti] [...] summum sacerdotem interro-
gantem et consecrantcm»: Myst. 8 = SCh 25bis 158. Cf. Sacr. 1,9 = SCh 25 bis 64.

224 O que de imediato escrevemos permite-nos compreender esta expresso: sobretudo
os termos usados (prece, invocagdo, béngio, santificagio, consagragio) justificam-na plena-
mente.

A. G. MARTIMORT, Les symboles de Uinitiation chrétienne dans la tradition de I’ église romaine
(Ronm 1983) 195, distingue entre orationes («formules plus bréves, telles que les collectes super
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por for¢a da qual se tornam sagradas as dguas da Fonte 225, em virtude
da presenga actuante da Trindade. Por isso, estas dguas sio diferentes
das demais.

A consagragio da Fonte tem dois momentos: primeiro, assume
o caricter de exorcismo; depois, o bispo invoca a Deus e pronuncia
uma prece.

A dgua— como o atestam 3 evidéncia os escritos de Tertu-
liano 226 — era considerada numa dupla perspectiva: como causa de
morte, porque contaminada pelo diabo??7; e¢ como fonte de vida,
enquanto instrumento de Deus??8. Sem ddvida que o relevo dado
3 béngdo??° ultrapassa de longe o espago concedido ao exorcismo,
em Ambrésio. O exorcismo apenas prepara a consagragio das dguas
e, por isso, aparece como exigéncia preliminar. Libertas do poder
do maligno?°® pela oragio exorcizante do bispo, as dguas podem
entdo acolher a presenga santificadora da Trindade, mediante a invo-
cagdo e a prece do presidente.

Explica Ambrésio que o bispo, tendo entrado no baptistério,

«faz o exorcismo sobre aquela criatura, a dgua. Depois, faz a
invocagio e pronuncia a prece, a fim de que a Fonte seja santi-
ficada e Se torne presente a Trindade eterna» 231,

Neste passo, o contetido da invocagio é vasado na prece € na
santificagio da dgua que a presenga da Trindade realiza???. Por isso,
a passagem citada é o desenvolvimento aprofundado do que, j4 antes,
afirmara: o bispo «diz a prece sobre a Fonte. Invoca o nome do Pai,
a presenga do Filho e do Espirito Santo»23. E por esta invocagdo

oblata, post communionem, super populum») e as preces («ou prieres consécratoires: ces derniéres,
de facture trés différente, sont certainement plus anciennes»). Entre estas, acrescenta, estio a
prece eucaristica, a prece da consagragio do crisma e a prece da consagragio da dgua do baptismo.

225 Cf. Sacr. 1,24 = SCh 25bis 72.

™ 226 Cf. pp. 63-65. Trata-se, alids, originalmente, de um simbolismo mitico-reli-
gioso universal: cf. pp. 157s, sobretudo notas 214-217.

227 Esta mentalidade pode até vislumbrar-se no préprio Evangelho. Compare-se, por
exemplo, Mc 1,25 (cxorcismo de um espirito impuro) com Mc 4,392 (exorcismo da dgua):
as palavras principais dos textos sdo idénticas.

228 Cf. pp. 74-76; 160-165; 177-184. Tenha-se em conta todo o capitulo terceiro.

229 Além dos passos referidos na nota 9, cf. Spiritu 1 7,88 = CSEL 79,52.

230 Cf. notas 227 e 231.

231 (Exorcismum facit secundum creaturam aquam, inuocationem postea et precem
defert, ut sanctificetur fons et adsit praesentia trinita tis aeternae»: Sacr. 1,18 = SCh 25bis 70.
Cf. Sacr. 2,9.14 = SCh 25bis 78.80; Myst. 8.27 = SCh 25bis 160.170; Spiritu 1 7,88 = CSEL
79,52; 1 8,90 = CSEL 79,53.

22 Cf. In Le. 2,79 = CCL 14,65.

233 (Precem dicit ad fontem, inuocat patris nomen, praesentiam filii et spiritus sanctis:
Sacr. 2,14 = SCh 25 bis. 80.
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e esta prece que o Pai, o Filho ¢ o Espirito Santo Se tornam presentes
¢ actuantes2*. E esta presenga da Trindade que santifica, isto ¢,
consagra as dguas da Fonte?¥5. O Espirito Santo «¢ invocado pelo
sacerdote, [mas] é dado por Deus»2%.

Comentando o relato biblico da cura do paralitico junto 2
piscina de Betsaida 27, Ambrésio, recorrendo uma vez mais 2 palavra
prece para caracterizar a invocagdo feita, faz corresponder iquela,
como conteiido e consequéncia, a consagragio das dguas. Eis como se
exprime o bispo de Mildo: «Nesta figura, que anunciava o anjo
senio a descida do Espirito Santo, a qual, prevista e invocada
nos nossos dias, {pelas preces do sacerdote, consagraria as
dguas?» 238,

Invocado, o Espirito Santo, como o anjo, desce sobre as dguas,
segundo o designio de Deus, ¢ estas s3o consagradas, isto §, santificadas
pela sua presenca??. Se bem que esta consagragdo se nio possa
adequadamente comparar com a consagragio do pio e do vinho,
na Eucaristia, para realcar a sua importincia, Ambrdsio nio hesita
em aproximd-las240. Este é, pois, o contetido intimo da béngdo da
Fonte. Reafirma-o Ambrésio neste passo: «Na verdade, nio pode
haver béng¢io plena, senio através da infusio do Espirito Santo»24!.

”

A béngZo é o préprio Espirito Santo de Deus que, invocado pelo
bispo mediante a prece, santifica e consagra as dguas. A operagio

234 Cf. notas 231 e 233.

25 Cf. In Le. 2,79 = CCL 14,65.

236 ¢Inuocatur a sacerdote, a deo traditur»: Spiritu 1 8,90 = CSEL 79,53.

27 Cf. Jo 5,1-18; 3.2.4.2.2.

238 «Quid in hoc typo angelus nisi descensionemn sancti spiritus nuntiabat, quae nostris
futura temporibus aquas sacerdotalibus inuocata precibus consecraret 2»: Spiritu I 7,88 = CSEL
79,52.

239 Cf. Sacr. 1,15.18 = SCh 25bis 68.70: santificacdo ¢ consagracdo das dguas sio termos
convertiveis.

240 Como na consagragio do pio o bispo usa as palavras de Jesus (cf. Sacr. 4,14 =
SCh 25bis 108), assim na prece sobre o Fontc usa as palavras celestes, isto ¢, de Cristo, que
garantiu aos seus a sua presenga activa: cf. Sacr. 2,14 = SCh 25bis 80. Comparar Sacr. 2,11
= SCh 25bis 78-80 com Sacr. 4,18 = SCh 25 bis 112 e Myst. 51 = SCh 25bis 184-186. Cf. Spi-
ritu I11 16,112 = CSEL 79,197; Hex. 111 2,9 = CSEL 32/1,66. E operativa a Palavra de Cristo:
cf. Sacr. 4,14.155.19 = SCh 25bis 108-110.112; Myst. 52 = SCh 25bis 186; nota 281. A pro-
pésito, cf. ainda o estudo de J. Riviire, Operatorius sermo, in RSR 14 (1934) 550-553. Cf.
nota 241.

Como escrevemos (cf. pp. 52s.) também CIRILO aproxima a epiclese eucaristica sobre o
pio e o vinho da epiclese sobre o crisma.

241 «Nulla enim potest esse plena benedictio nisi per infusionem spiritus sanctis: Spiritu [
7,89 = CSEL 79,53. Benedictio ¢ o termo usado para falar da consagragio dos dons eucaris-
ticos: cf. Myst. 50 = SCh 25bis 184. Nio surpreenderia que AMBROSIO considerasse a consa-
gragio das dguas como benedictio também, dado que para vincar a eficicia da Palavra, que muda
a natureza das coisas, ilustra o seu pensamento com os mesmos exemplos biblicos. Cf. nota 240.
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da Trindade, isto ¢, do Espirito Santo, recebe pois, justamente, o nome
de consagragdo 242

Partindo do Salmo 35,10 — «em Ti ecstd a fonte da vida» —
Ambrésio afirma que também o Espirito Santo é fonte de vida,
sporque o Espirito € a vida»?43. Quer as palavras do salmista se
refiram ao Pai, quer ao Filho, opina o bispo: «Sim. Nés entendemos
a fonte ndo dessa dgua que foi criada, mas a fonte daquela graca
divina, isto ¢, do Espirito Santo. Com efeito, Ele mesmo é a dgua
viva» 244, Alids, o préprio Jesus o declarara 3 Samaritana 245.

E a vitalidade do Espirito que torna a dgua viva: «Na verdade,
pela graca, é viva a dgua espiritual» 246, Mais ainda: o Esprito Santo
n3o sé ¢ dgua mas sobretudo é um rio — um grande rio que sempre
corre e nunca seca24?, O Pai é a fonte da vida, ¢ desta Fonte procedc
o Espirito Santo?248. E porque desta fonte promanam os dons espi-
rituais 24° «pela graga, esta fonte ¢ espiritual. E um rio que procede
da fonte viva. Portanto, também o Espirito Santo é fonte de vida»?%.
Alids, segundo a palavra de Jesus, é o Espirito Santo que d4 a vida
eterna de que o mundo carece, enquanto Ele nfo descer 25!,

O Espirito Santo, enquanto fonte de vida ¢ enquanto 4gua viva
que é, invocado sobre as d4guas do baptismo e descendo sobre elas252,
pode tornd-las vivas, geradoras de vida e de vida eterna. Por isso,
a presenca do Espirito Santo altera a condig3o das 4guas. Deste modo,
pode Ambrésio cnsinar, dirigindo-se ao nedfito: «Portanto, cré que
ndo sio dguas vazias» 253 aquelas em que mergulhaste, porque sobre
elas actuou o Espirito Santo, 4gua viva, fonte da vida eterna. Assim, ¢

242 Cf, Sacr. 1,15 = SCh 25bis 068; notas 239-241.

243 «Quia spiritus uita est»: Spiritu 1 15,152 = CSEL 79,80. Cf. Spiritu 1 6,77 = CSEL
79,47.

244 (Fontem utique intellegimus non aquae istius, quae creata est, scd dininae illius
gratiae, hoc est spiritus sancti: ipse est enim ‘aqua uiua’»: Spiritu 115,154 = CSEL 79,80. Cf.
Spiritu 1 Prol. 8 = CSEL 79,19; cf. nota 250.

245 Cf. Jo 4,10, citado a propésito.

246 (Viua est enim aqua gratia spiritaliss: Spiritu I 15,155 = CSEL 79,81. Cf. Spiritu I
6,77 = CSEL 7947.

247 Cf. Spiritu 1 16,156 = CSEL 79,81.

248 Cf. Spiritu 1 16,158 = CSEL 79,82.

248 Cf. Spiritu 1 16,159 == CSEL 79,82.

250 Hic fons utique gratia spiritalis est, fluuius ex uiuo fonte procedens. Fons igitur
uitac etiam spiritus sanctus est»: Spiritu I 16,160 = CSEL 79,83. Cf. Spiritu 11 20,1535 =-
CSEL 79,215; cf. nota 244.

251 Cf. Spiritu 1T 3,26s = CSEL 79,96.

252 Cf. Myst. 59 = SCh 25bis 192.

253 ¢«Crede ergo quia non sunt uacuae aquaes: Mysf. 21 = SCh 25bis 166. Ji TerTu-
LIANO se exprimira de modo semelhante: as 4guas dos pagios € que s3o vazias, porque. permane-
cem s6s, dado que sobre elas s3o invocados idolos: of. Bapt. 5,1 = CCL 1,280. -
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ordem ao baptismo, adguaeo Espirito Santo nio podcm separar-se,
conforme acentua no contexto da bén¢io da Fonte: «Mas estes
[a 4gua e o Espirito] nio podem separar-se entre si» 254,

Onde fundamenta Ambrdsio a certeza da presenga dinimica
do Espirito Santo, fonte de santificagio? Donde procede a eficdcia
da consagragio das dguas?

Antes de mais, importa ter presente o acontecimento do baptismo
de Jesus no Jorddo, protétipo do baptismo celebrado pela Igreja,
nessa ocasiio por Ele mesmo instituido255. Entdo, antes da descida
do Espirito santificador sobre Si e sobre as dguas — ¢ assim sucedeu
para revelar que Jesus nio precisava de ser santificado?56 — sob
forma de pomba, para santificar as dguas do rio, Ele mesmo desceu
ao Jordio para as santificar com a sua prépria santidade?57. Assim,
pela santificagio das dguas do Jorddo, foram consagradas todas as
dguas: cis um refrio que os Padres da Igreja nio cessam de repetir,
desde Tertuliano 258,

Mas a consagragio das dguas deve-se sobretudo 3 eficdcia da
paixdo e da cruz de Cristo, certamente evocadas na prece consecra-
téria. Pergunta Ambrésio: «Na verdade, que é a d4gua sem a cruz de
Cristo senio um elemento comum sem qualquer utilidade para o
Sacramento»25%. Todavia, a propdsito das dguas de Mara, depois
de expressar igual pensamento, pode contrapor: «Na verdade, quando
a 4gua foi consagrada pelo mistério da cruz salvadora, entdo estd
preparada para servir de banho espiritual e de bebida de salvagion 260.
Compreendendo a estreita relagio entre a fonte do Senhor e a men-
¢io da sua Paixio %', o nedfito apreenderd por que razio acredita
no poder eficaz daquela dgua consagrada, isto ¢, na eficicia da cruz
de Cristo que actua através da dgua. Por isso, no ritual do baptismo
em Milio, a cruz é mencionada na prdpria profissio de fé, no

254 «Sed haec inter se diuisa esse non possunt»: In Lc. 2,79 = CCL 14,65.

255 Cf. Interp. Iob I (1I) 4,14 = CSEL 322,276 (citado na p. 325, nota 489); Sacr. 1,15
= SCh 25bis 68.

25 Cf. Sacr. 1,18 = SCh 25bis 70; p. 326, nota 503.

257 Cf. Sacr. 1,18 = SCh 25bis 70; In Lc. 2,83 = CCL 14,67. De modo semelhante,
MAx1Mo, Sermo 13,1s = CCL 23,51; Sermo 13a,3 = CCL 23,45s; Sermo 13b,2 = CCL 23,48s;
Sermo 64,1 = CCL 23,269; Sermo 100,3 = CCL 23,399.

258 Cf. nota 197; pp. 326s, notas 503-506.

259 aQuid est enim aqua sine cruce Christi nisi elementum commune sine ullo sacra-
menti profectu: Myst. 20 = SCh 25bis 166. Cf. nota 261.

260 «Cum uero salutaris fuerit crucis mysterio consecrata ad usum spiritalis lauacri
et salutaris poculi temperatur: Myst. 14 = SCh 25bis 162.

261 Cf. Myst. 14 = SCh 25bis 162; Sacr. 2,6 = SCh 25bis 76; 3,14.15. = SCh 25bis
100; Spirity 1II 10,68 = CSEL 79,178s. '
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momento do banho 22, uma vez que sem a cruz nio hd verdadeiro
Sacramento 263,

A insisténcia com que Ambrésio acentua esta dimensdo da consa-
gragio da Fonte permite-nos entender mais adequadamente o
simbolismo do banho, qual ¢ o da configuragio do catecimeno
com Cristo crucificado 264, De facto, referindo-se iquele rito, que a
consagragio das dguas prepara, recomenda ao nedfito na sua mista-
gogia: «Vé ondc és baptizado. V& donde vem o baptismo: apenas
da cruz de Cristo, da morte de Cristo. Af estd todo o mistério: Elc
sofreu por ti. N’Ele és redimido. N’Ele és salvo» 265,

Acresce que o proprio Senhor Jesus, ao confiar aos Apdstolos
a missio de fazer discipulos, pelo ensino que desperta para a fé e
pelo baptismo que a celebra, garantiu a sua presenga na comunidade
crente, conforme nos ¢ testemunhado pelo Evangelho: «Ide, baptizai
todos os povos para o nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo.
Eu estarei convosco até ao fim dos tempos»2°¢. Ambrésio sublinha
que «estas palavras sdo do Salvador267. Se Mateus as insere em
contexto tio preciso, o bispo de Milio ndo podia deixar de o ter
presente na sua explicagio. Ao receberem tal missio como encargo
do préprio Senhor, a comunidade pode contar com a presen¢a de
Cristo vivo, a actuar por seu intermédio. A acgio ¢ sua e a operagio
¢ do Espirito Santo268. Realizando o que Cristo ordena, nio é o
bispo mas a forca do Senhor Jesus que garante a eficicia santificadora
das dguas da Fonte baptismal.

Para reforgar o seu pensamento e eliminar quaisquer ddvidas,
Ambrésio recorda aos nedfitos alguns casos do AT, certamente jd
deles conhecidos, através dos quais a forca irreprimivel da Palavra
de Deus é expressivamente vincada. Pela invocagio de Deus, o pro-

262 Cf. formula liturgica, p. 87.

263 Cf. Myst. 20 = SCh 25bis 166.

264 Cf. pp. 175-177.

265 ¢Vide ubi baptizaris, unde sit baptisma nisi de cruce Christi, de morte Christi.
Ibi est omne mysterium quia pro te passus est. In ipso redimeris, in ipso saluariss: Sacr. 2,6 =
SCh 25bis 76.

266 Cf. Mt 28,19s,

267  ¢Sermo hic saluatoris est»: Sacr. 2,10 = SCh 25bis 78.

268 A obra ¢ da 4gua, mas a operagio ¢ do Espirito Santo» (eAquae opus est, operatio
spiritus sancti est»): Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68. Cf. In Lc. 2,79 = CCL 14,66.

Como observa R. GrysoN, Le prétre 267, no Sacr., AMBROsIO atribui a consagragio das
4guas 2 Palavra eficaz de Cristo, certamente, por influéncia da sua teologia da Eucaristia, segundo
a qual a consagragio dos dons se deve A Palavra do préprio Senhor. Porém, em Myst., em vez
de acentuar este aspecto, real¢a o peso da oragio da Igreja também — como adiante diremos —
na celebragio dos mistérios que procedem do Senhor.
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feta Elias fez descer fogo do céu?%?; o mesmo fez Gededo 279, Tam-
bém Eliseu, invocando o nome do Senhor, fez subir do fundo das
dguas o ferro do machado?”. Moisés transformou as 4guas amargas
de Mara em 4guas doces que puderam dessedentar o povo?72; em
nome do Senhor, dividiu as d4guas do Mar Vermelho e os Hebreus
alcangaram a liberdade 22, Curiosamente, Ambrdsio evoca os mes-
mos acontecimentos, quando trata de acentuar o poder da Palavra
de Deus, quer relativamente s dguas do baptismo, quer aos dons
da Eucaristia 274, Por consequéncia, vale certamente para o batpismo
o raciocinio do bispo de Mildo, quando justifica a consagragio dos
dons eucaristicos: «A partir, pois, destes factos, nio compreendes
quanto ¢ capaz de realizar a Palavra do céu? Se operou na fonte
terrena; se a Palavra do céu operou noutras coisas, nio hi-de operar
nos Sacramentos celestes?» 275,

A consagragio dos dons como a consagragio da Fonte baptismal,
devem-se exclusivamente 2 Palavra de Deus e ao Espirito Santo,
n3o aos méritos do ministro que preside i celebragio. Assim, apelando
3 fé que acontecimentos biblicos evocados estimulam, recomenda
Ambrésio: «N3o consideres os méritos das pessoas, mas as fung¢des
dos sacerdotes» 276, No exercicio do seu ministério, estio a0 servigo
de Deus ¢ da sua Palavra realizadora. O ministério ¢ do bispo, mas
o poder operativo ¢ de Deus?7?. A sua Palavra € a sua vontade 278.
E «a sua vontade ¢ a medida de todas as coisas ¢ a sua Palavra ¢ o
fim da sua obra»27°. Assim ¢ que «enhum espago existe entre

269 Cf. 1 Re 18,38; Sacr. 2,11 = SCh 25bis 78; Myst. 26 = SCh 25bis 170.

270 Cf. Jz 6,21; nota 269.

271 Cf. 2 Re 6,5-7; Sacr. 2,11 = SCh 25bis 78; 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 51 =
SCh 25bis 184-186.

72 Cf. Ex 15,22-25; Sacr. 2,12 = SCh 25bis 80; 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 51 =
SCh 25bis 186; pp. 296s.

273 Cf. sobretudo Ex 14,5-15,21. Outros textos biblicos: Jos 2,10; 4,23; Sl 65,6; 76,19;
77,13; 105,9.22; 135,13-15, entre outros. Cf. ainda Sacr. 1,20.22 = SCh 25bis 70.72; Myst.
12s = SCh 25bis 162; pp. 280-285.

274 Comparar sobretudo Sacr. 2,11 = SCh 25bis 78 e Myst. 26 = SCh 25bis 170 com
Saer. 4,18 = SCh 25bis 112 e Myst. 51 = SCh 25bis 184-186. Cf. nota 240.

275 «Ex his igitur omnibus non intellegis quantum operetur sermo caelestis? Si operatus
est in fonte terreno, si operatus est sermo caelestis in aliis rebus, non operatur in caelestibus
sacramentis »: Sacr. 4,19 = SCh 25bis 112.

276 «Non merita personnarum consideres sed officia sacerdotum»: Myst. 27 = SCh
25bis 170.

277 Cf. Spiritu 11 13,148 = CSEL 79,145; I Prol. 18 = CSEL 79,23.

278 Cf. Hex. 1 9,33 = CSEL 32/1,35.

279 «Voluntas cius mensura rerum est, sermo cius finis est operis»: Hex. II 2,4 = CSEL
32/1,43, Cf. Cain I 8,32 = CSEL 32/1,367.
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a obra de Deus ¢ a sua ordem, porque na ordem ji esti a sua
obra» 280,

Neste contexto, pode o bispo de Mildo recordar ¢ concluir:
o que preside A consagracio da dgua «erve-se das Palavras celestes.
Palavras celestes porque sdo de Cristo [que ordenou] que baptizdsse-
mos em nome do Pai e do Filho ¢ do Espirito Santo. Portanto,
se a uma palavra de homens, se 3 invocagio de um santo Se tornava
presente a Trindade, quanto mais nio estard Ela presente onde actua
a Palavra eterna» 281,

Acresce ainda uma dltima razio: a invocagio de Deus é feita
em comunhio com a comunidade também. E ecsta, sem ddvida,
a convicgio profunda de Ambrésio, quando cita as cxpressivas pala-
vras de Jesus, segundo Mt 18,20 — «onde quer que se encontrem
dois ou trés, ai estarei Eu também» — para logo sublinhar: «Quanto
mais onde estd a Igreja, onde estio os mistérios, ai Se digha presen-
tear-nos com a sua presenga» 282,

Portanto, ¢ legitimo apelar, repetidamente, para a fé dos neéfitos,
abrindo-os a0 mistério que a 4gua consagrada da Fonte baptismal
neles realizou. Conclui Ambrésio: «Portanto, cré que estd presente
o Senhor Jesus, invocado pelas preces dos Sacerdotes»283. E noutro
passo: «Portanto, cré que a Divindade estd ali presente. Acreditas
na operagio, nio acreditas na presenga? Donde viria a operagio,
sc a presenga a nio precedesse 284,

Deste-modo, tudo fora preparado para que o catectimeno fosse
regenerado naquela 4gua consagrada pela Palavra viva e cficaz
¢ pela presenca santificadora da Trindade, na Qual de imediato faz
profissio de fé.

280 ¢Nihil enim medium est inter opus dei atque pracceptum, quia in praecepto est
opuss: In Le. 5,3 = CCL 14,136. De modo semelhante em Spiritu 11 13,148 = CSEL 79,145:
«Na verdade, na'ordem de Deus, estd o efeito da sua operagior» (sIn praccepto enim dei opera-
tionis effectus est»), a propésito da acgdo criadora de Deus.

281 Utitur uerbis caelestibus, caelestia uerba quia Christi sunt quod baptizemus ‘in
nomine patris et filii et spiritus sancti’. Si ergo ad hominum sermoncm, si ad inuocationem
sancti'erat praesentia trinitatis, quanto magis ibi adest ubi sermo operatur aeternus»: Sacr. 2,14
= SCh 25bis 80. Cf. nota 240.

282 «‘Ubicumque fuerint duo uel tres ibi ego sum’. Quanto magis ubi ecclesia est,
ubi mysteria sunt, ibi dignatur suam inpertire praesentiam»: Myst. 27 = SCh 25bis 170.

283 «Crede ergo adesse dominum lesum inuocatum precibus sacerdotum»: Myst. 27 =
SCh 25bis 170.

284 «Crede ergo diuinitatis illic adesse praesentiam. Operationem credis, non credis
pracsentiam? Unde sequetetur operatio nisi praecederet praesentiam#: Myst. 8 = SCh 25bis
160. o -
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1.2.4.3 Sintese comparativa

O rito da béngio das dguas em Tertuliano ¢, na sua forma —
como no seu simbolismo, o que veremos em tempo oportuno 285 —
extraordinariamente semelhante ao rito da consagragio da Fonte
em Ambrésio. Trata-se, sem didvida, de um rito nuclear da celebra-
¢3o, sem o qual esta careceria de todo o sentido.

Na sua forma, o desenrolar do rito ¢ bastante aproximado:
por um lado, o exorcismo da dgua — pelo menos subjacente e ajustado
ao pensamento de Tertuliano e explicitamente afirmado por
Ambrésio; por outro, a invocagio ou beng¢do, na linguagem do
primeiro, ou invocag3o ou prece, na expressio do segundo, mediante
a qual a dgua € consagrada. O exorcismo ordena-se para a consagra-
¢3o e constitui um elemento preliminar necessirio para que esta seja
operada por Deus: aquele parece mais relacionado com o perdio do
pecado; esta, com a santificagio da dgua ¢ do catecimeno.

E a presenga da Trindade invocada que consagra as dguas.
A dimensio trinitdéria do rito é claramente evidenciada, se bem que
o efeito seja atribuido ao dinamismo actuante do Espirito Santo que
is dguas — e por cstas ao cateclimeno — comunica a prépria santidade
de Deus. Por isso, sio berco e fonte de santificagio.

Comum ¢ também a perspectiva eclesiolégica do rito: a oragio
da Igreja ¢, de facto, para ambos, um alicerce fundamental em que
assenta a certeza da consagragio operada, na medida em que a Igreja
¢ considerada o espago privilegiado da actuagio de Deus. Neste con-
texto, ela é corpo da Trindade, segundo Tertuliano, ou corpo de
Cristo, como acentua Ambrdsio.

Idéntica € igualmente a fundamentacio biblica e teoldgica do
presente rito. Na verdade, quer um, quer outro relacionam a consa-
gragio da dgua com trés acontecimentos relevantes da Economia da
salvagdo, os quais constituem trés determinantes figuras do baptismo,
a saber: as dguas da criagio que permitem evidenciar a acgio dini-
mica do Espirito Santo?86; as 4guas do Jorddo, santificadas por
Jesus, quando baptizado por Jodo Baptista?87; a morte do Senhor
crucificado, de cujo lado aberto saiu a dgua anunciadora do Sacra-
mento: a eficdcia do baptismo ¢ indissocidvel da eficicia da cruz de

5 Cf. pp. 158-166.
286 Cf. pp. 244-259.
. 287 Cf. pp. 320-330.
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Cristo?®8.  Neste imbito, porém, Ambrdsio releva igualmente
que a eficdcia da prece ¢ devida ainda, quer A forca irresistivel da
Palavra de Cristo e de Deus—como o evidenciam belamente
precisos acontecimentos reveladores, na Escritura, evocados pelo
bispo de Mildo — quer ao préprio mandato do Ressuscitado aos
Apbstolos, no sentido de baptizarem os que n’Ele viessem a acreditar.

Diferente €, possivelmente, o lugar do rito no conjunto da cele-
bragdo. Em Cartago, a bén¢io das dguas seria o primeiro rito,
seguindo, alids, a tradigio ocidental primitiva; em Milio, a consa-
gracio da Fonte realiza-se, certamente, entre o rito da rendncia € o
da profissio de fé-banho.

A coincidéncia bdsica quanto 3s linhas mestras deste rito, evi-
dencia bem que, desde cedo, se tornara indiscutivel patriménio comum

da Igreja.

125 PROFISSAO DE FE E BAPTISMO NAS AGUAS
CONSAGRADAS

1.2.5.1 Em Tertuliano

Em Cartago, este momento alto da celebrago reveste-se da maior
simplicidade — como o Autor conscientemente real¢a, em contra-
posi¢io ao que sucedia por ocasido dos banhos rituais pagios — para
que fique bem claro que a grandeza dos efeitos do baptismo cristio
procede de Deus, cujo nome € invocado sobre as dguas, ¢ n3o de
qualquer esplendor ou aparato externos?8?. Na verdade, o cate-
ctimeno desce 3 dgua ¢ ¢ «baptizado entre poucas palavras» 2%,

Os dois momentos — profissio de fé e banho?*! — estio de

tal maneira ligados que nio podem ser separados. De facto, Tertu-

288 Cf. pp. 346-352.

289 Cf. Bapt. 2,1s = CCL 1,277s.

29  «Inter pauca uerba tinctus»: Bapt. 2,1 = CCL 1,277.

291 A mesma relagio estreita constatamos em Hirdriro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,
48-50; em AMBROSIO, Sacr. 2,20 = SCh 25bis 84-86; em CiriLo, Kart. 2,4 = SCh 126,110.
Segundo Teoporo, Hom. 14,185 = ST 145,441-443, embora o catectmeno, antes de mergulhar
na 4gua, nio pronuncie quaisquer palavras, ao ouvir o nome de cada Pessoa divina, segundo a
férmula littirgica, faz uma inclinagio — triplice, portanto — em sinal de assentimento, isto é,
de fé, no Pai, no Filho e no Espirito Santo.

Esta relagio remonta j4 3s comunidades apostélicas: cf. Act 8,37 [cf. nota v) de de TOB
383 ¢ SB, nota b) 1449]. M. E. BorsmArD, Quatre hymnes baptismales dans la 1 Pe (Paris 1961)
109, chega mesmo a propor, a concluir o seu estudo, um Credo baptismal na Igreja de entdo.
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liano considera que o banho ¢ «o selo da 6,292, «o carimbo da £é»2%3,
«o Sacramento da fé»294,

Apés a rentncia — assim o indicia a sequéncia dos ritos?%5 —
j& na 4gua?°%, o catecimeno, assim parece, seria interrogado pelo
presidente sobre a fé em que ¢ baptizado ?°7, enquanto por trés vezes
— o0 que parece indiciar também uma triplica pergunta — imerge
e emerge das dguas. Que nesta altura o catecimeno faz a sua pro-
fissio de fé, afirma-o claramente Tertuliano: «Quando entrimos na
dgua, professamos a fé cristd com as palavras da sua lei»2%8, isto €,
do Evangelho 29,

Qual o contetido preciso desta profissio de fé? Tertuliano n3o
o aponta directamente. Todavia, podemos afirmar com seguranga
que o scu nicleo essencial mencionava o Pai, o Filho e o Espirito
Santo. De imediato, ji a relagio estreitissima entre a santificagio
das dguas em que o catectimeno ¢ purificado ¢ a Trindade impde
coerentemente a sua mengio na profissio de fé. Na verdade, «a fé
é selada no Pai, no Filho e no Espirito Santo»30. E esta fé a garantia
do perdio do pecado.

Aligs, se Cristo ressuscitado «ordenou aos Apdstolos que fossem
¢ ensinassem os povos, baptizando-os para o Pai e para o Fitho ¢
para o Espirito Santo»3%! — o que claramente alude « forma pres-
crita»392, conforme Mt 28,19 — légico era, pois, que a fé na Trin-
dade — a cujo conhecimento os ainda catecimenos tiveram acesso 30
— fosse entio expressa.

292 (Signaculum fidei»: Spect. 24,2 = CCL 1,248. Cf. Specti. 4,1 = CCL 1,231,

293 «Obsignatio fidei»: Paenit. 6,16 = CCL 1,331. Cf. Pud. 9,16 = CCL 2,1298.

294 (Fidei sacramentum»: Bapt. 13,1 = CCL 1,288. Cf. Mar. I 28,2 == CCL 1,782.

295 Cf. Cor. 3,2s = CCL 2,1042.

29 Cf. pp. 58s.

297 Quando eram baptizadas criangas (paruuli) seriam os padrinhos (spostsores) quem
assumia a responsabilidade contraida pelo nedfito, ao que TERTULIANO se opde ¢ combate:
Bapt. 18,4s = CCL 1,293.

298 ¢Cum aquam ingressi christianam fidem in legis suae uerba profitemurs: Spect.
4,1 = CCL 1,231.

299 Cf. Cor. 3,3 = CCL 2,1042.

300 (Fides [...]obsignata in patre et filio et spiritu sanctos: Bapt. 6,1 = CCL 1,282.
Cf. Bapt. 11,3 = CCL 1,286.

301 (Jussit ire et docere nationes, intinguendas in patrem et in filium et in spiritum
sanctumy: Praescrit. 20,3 = CCL 1,201.

De modo semelhante, Cieriano, Ep. 73,18 = CSEL 3/2,791. Cf. também Ep. 74,5
= CSEL 3/2,802s.

302 (Forma praescrita»: Bapt. 13,3 = CCL 1,289, onde cita Mt 28,19. A esta forma
prescrita alude também o Autor em Praescrit. 20,2 = CCL 1,201; Prax. 26,9 = CCL 2,1198.

303 Cf. An. 1,4 = CCL 2,782, . .

6
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O ensino tradicional, consubstanciado entio na regra da fé3%4,
resumida por Tertuliano em obras de fases diferentes da sua vida,
aponta no mesmo sentido. O seu contetido fundamental expressaria
a fé no tnico Deus verdadeiro, Criador do universo a partir do nada,
através do seu Verbo; este Verbo ¢ o seu Filho que, pela virtude do
Espirito do Pai, assumiu a nossa carne no seio da Virgem Maria, ¢ é
chamado Jesus Cristo; Ele foi crucificado, ressuscitado ao terceiro dia,
subiu a0 céu ¢ estd sentado 3 dircita do Pai3%5; enviou o Espirito
Santo que gera os crentes; vird julgar os santos e os profanos, para
compensar aqueles com a vida eterna e castigar estes com o fogo
eterno, aquando da ressurrei¢io da carne3°¢.

E dentro desta regra de fé que a Igreja «ela aquela [fé] com a
dgua»397, Por consequéncia, logo acrescenta no mesmo contexto:
«E assim, [a Igreja] a ninguém acolhe contra este ensino» %8, Isto é,
nem a Igreja que acolhe, nem aquele que é recebido podem proceder
em oposi¢io 2 fé partilhada pelas comunidades locais, que professam
a mesma fé. Porqué? E que «esta regra de fé [fox] instituida por
Cristo»39°. De algum modo, a Igreja aparece j4 envolvida nesta
regra, isto &, nesta Profissio de fé baptismal. Serd o que Tertuliano
pressupde, quando informa que «mergulhamos trés vezes, e respon-
demos algo mais que o que, segundo o Evangelho, o Senhor deter-
minou»310?

O exposto ajusta-se a0 pensamento de Tertuliano, harmoniosa-
mente. Na verdade, pronunciando-se sobre a invalidade do baptismo
dos heréticos, invoca razdes de fé, numa breve introdugio sobre a
questdo. Escreve o nosso Autor, neste contexto: «De acordo, quer
com o Evangelho do Senhor, quer também com as cartas do Apds-

304 Cf. Praescrit. 13,1 = CCL 1,197; Virg. Vel. 1,3 = CCL 2,1209.

308 Sobre a fé em Jesus Cristo, cf. Bapt. 13,2 = CCL 1,289.

306 Neste resumo, seguimos de perto, por razdes &bvias, Praescrit. 13,1-5 = CCL
1,197s (cf. ainda 36,5 = CCL.1,217): o seu contetido coincide, sem divida, com o da mesma
regra, enunciado em Prax. 2,1 = CCL 2,1160 e Virg. Vel. 1,3 == CCL 2,1209. No que se refere
a Cristo, cf. Bapt. 13,2 = CCL 1,289.

397 ¢Beclesia signat eam [fidem] aquar: Praescrit. 36,5 = CCL 1,217.

308 4Et ita aduersus hanc institutionem neminem recipit [ecclesia): Praescrit, 36,5 =
CCL 1,217.

309 ¢Haec regula a Christo [...] institutas: Praeserit. 13,6 = CCL 1,198. Cf. Prax. 2,2
= CCL 2,1160.. B. CAPELLE, Le symbole Romiain au second siécle, in Travaux lirtugiques de doctrine
et d’histoire 111 (Louvain 1967) 9-20, defende que o Simbolo baptismal, atestado por TERTU-
L1ANO, €, de facto, o Simbolo romane. Assim também em Milio: cf. nota 350.

310 (Ter mergitamur, amplius aliquid respondentes quam dominus in cuangelio deter-
minauite: Cor. 3,3 = CCL 2,1042,
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tolo, nés n3o temos senfo um tnico baptismo, porque existe um tnico
Deus e um tinico baptismo e uma tdnica Igreja nos céus» 311,

A partir daqui, argumenta Tertuliano: o Deus dos heréticos nio
¢ o nosso Deus. O seu Cristonio é o nosso Cristo. Por conseguinte,
o scu baptismo n3o é o nosso baptismo. Se o baptismo, i luz da
Escritura, é dnico, o celebrado pelos heréticos, na medida em que nio
professam a verdadeira fé, nio pode ter valor3!2. Deste modo, jd
Tertuliano estabelece uma intima relagio entre o baptismo ¢ a pro-
fissio de fé quc o integra. E, na citagio acabada de fazer, o Autor
faz mengio da Igreja, que associa ao verdadeiro e dnico baptismo..

Alids, nio serd descabido aceitar a hipdtese colocada, se, comple-.
mentarmente, ¢ a propdsito, tivermos em conta o testemunho de
Cipriano. Escreve este bispo, argumentando contra os heréticos:
«Na verdade, quando dizemos “crés na vida eterna e na remissio dos
pecados mediante a santa Igreja’, entendemos que a remissio dos peca-
dos nio pode ser concedida senio na Igreja; porém, entre os heré-
ticos, onde nio hd Igreja, os pecados nio podem ser perdoados»313,

Esta passagem refere-se, indiscutivelmente, 3 profissio de fé.
E por cste bispo de Cartago ficamos a saber que ela integrava um
inciso relativo 4 vida eterna e 3 remissio dos pecados3!4 na e através
da Igreja.

Confirmemos ainda o que acabamos de escrever, raciocinando.
a partir do préprio Tertuliano: se a invocagio da Trindade sobre as.
dguas ¢ a garantia da salvagio ¢ o fundamento da nossa esperanga,
necessariamente se faz mengio da Igreja, porque onde estiverem as
trés Pessoas, isto é, o Pai, o Filho e o Espirito Santo, ai estd a Igreja,-
que é o corpo dos trés» 315, Como quem diz: se fazemos profissio
de fé na Trindade, importa também que a Igreja, seu corpo, scja.

31 «Unum omnino baptismum est nobis tam ex domini euangelio-quam et apostoli
httens quoniam unus deus et unum baptismum et una ecclesia in caelip: Bapt. 15,1 = CCL-
1,290,

312 Cf. Bapt. 15,2 = CCL 1,290. CIPRIANO continuari nesta linha de pensamento na
sua discussio sobre a questio com Roma: cf. nota 189; Ep. 69,7 = CSEL 3/2,756. !

313 «Nam, cum dicimus ‘credis in uvitam aeternam et remissionem peccatorum per
sanctam ecclesiam’, intellegimus remissionem peccatorum non nisi in ecclesia dari, apud haere-'
ticos autem ubi ecclesia non sit non peccata dimitti»: Ep. 70,2 = CSEL 3/2,768. -

314 Cf. Bapt. 11,3 = CCL 1,286, onde a remissio dos pecados é apontada por TERTU-.
LIANO como efeito do baptismo. Nio surpreenderia, pois, que esta integrasse jd a proﬁssﬁo
de fé baptismal. Porém, é mais provével que esta revestisse uma formulagio breve e masxva,
neste tempo.

315 (Necessario adicitur ecclesiac mentio, quoniam ubi tres, id est pater et ﬁlxus et spiritus:
sanctus, -ibi ecclesia quae- trium corpus ests: Bapt. 6,2 = CCL 1,282 (citagio completa na
nota 202).
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incluida, dado que Trindade ¢ Igreja s3o insepardveis, tal como na
santificagio das dguas, em cujo contexto sc insere a passagem citada.

A profissio de fé assumia, parece, a forma de didlogo entre o
bispo e o catecdmeno. Na verdade, em virios passos, Tertuliano
alude nio s6 a perguntas feitas, mas também a respostas dadas316,
se bem que nunca precise, quer o contetido de umas, quer de outras3!7.

Partindo do gesto amoroso do Pai que, no regresso do filho
prédigo convertido, manda que lhe coloquem um anel no dedo,
escreve o Autor, aplicando: «Entio, [o catectimeno] recebe ainda o
primeiro anel, com o qual, uma vez interrogado, sela o pacto da
fé»318 ou seja, é baptizado. Neste aspecto, ¢ mais claro Cipriano
que, para fundamentar a sua recusa do baptismo dos heréticos, escreve,
a dada altura: «<Mas também a prépria pergunta que é feita no baptismo
é testemunha da verdade»31°. Se o contedido da pergunta ¢ da res-
posta nio corresponder 3 verdadeira fé, nio pode ser esse um autén-
tico baptismo.

As perguntas exigiam, naturalmente, para a efectiva celebragio
daquele pacto, as respostas apropriadas do catectimeno. Assim,
dirigindo-se aos candidatos ao martirio aprisionados, a quem designa
de benditos®?° — nome que igualmente é dado aos nebfitos3?! —
pressupondo a dupla dimensio do compromisso baptismal, selado
na rentdncia e na profissio de f¢, afirma Tertuliano: «Fomos chamados
3 milicia do Deus vivo j4 entdo, quando respondemos com as palavras
do Sacramento»322. E, repetimos, na altura do banho, os catecimenos
faziam a sua profissio de fé, «respondendo algo mais que o que,
segundo o Evangelho, o Senhor determinows 323, As perguntas ¢ as
respostas fazem parte integrante da celebragio do pacto da fé, pois
nelas estd resumido o contetido da verdadeira f¢, sem a qual o baptismo
¢ invilido.

316 Cf. contestamur (Cor. 3,2 = CCL 2,1042); respondentes (textos citados nas notas 310,
322 e 323); interrogatus (citagdo na nota 318). E este o testemunho de CIPRIANO: cf. nota 319.

317 O didlogo, como forma ritual nesta ocasifo, é atestado também por Amsrosio,
como veremos de imediato. Cf. ainda Hipdurro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,48-50; Ciriro,
Kat. 2,4 =SCh 126,110.

318 ¢Anulum quoque accipit tunc primum, quo fidei pactionem interrogatus obsignate:
Pud. 9,16 = CCL 2,1298.

319 4Sed et ipsa interrogatio quae fit in baptismo testis est veritatis: Ep. 70,2 = CSEL
3J2,768. Cf. também Ep. 69,7 = CSEL 3/2,756.

320 Cf. Mart. 1,1.3 = CCL 1,3; 24 = CCL 1,4; 3,1.3 = CCL 1,5; p. 17, nota 38.

321 Cf. Bapt. 20,5 = CCL 1,295; Orat. 1,4 = CCL 1,257; cf. nota 320.

322 (Vocati sumus ad militiam dei uini iam tunc, cum in sacramenti uerba respondimus:
Mart. 3,1 = CCL 1,5.

323 ¢Amplius aliquid respondentes quam dominus in euangelio determinauits: Cor.

= CCL 2,1042.
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A luz do que escrevemos, facilmente admitimos que a profissio
de fé comportava vdrias perguntas e as respectivas respostas. Acresce,
porém, o seguinte: a profissio de fé estd intimamente associada ao
banho nas dguas santificadas pela presenca da Trindade, nas quais o
catecimeno mergulha: «Somos baptizados, nio uma vez, mas trés
vezes, a cada Nome ¢ para cada Pessoa»324. Isto ¢, cada uma das trés
imersdes tem a ver com a profissio de fé no Pai, no Filho e no Espirito
Santo, repartidamente pronunciada. Por outro lado, a profissio de f¢,
reverso complementar da triplice renincia, entender-se-ia methor
também no scu simbolismo se, como esta, assumisse um ritmo
terndrio 325,

Que a profissio de fé € acompanhada de uma triplice imers3o
— ¢ respectiva emersio — nas dguas santificadas, atesta-o Tertuliano,
como o evidenciam algumas citagSes acima feitas®?6, Quanto ao
rito do banho, ajuntemos as precedentes, algumas referéncias que
ocorrem no De baptisnto. Aqui declara o Autor que o cateclimeno
¢ «mergulhado na dgua»3?7. Recorda que «mergulhamos na dgua»3%8;
somos <aperfeicoados na dguar3??; e, deste modo, enascemos na
dgua» 330,

A linguagem usada parece ndo deixar margem para ddvidas:
trata-se de triplice imersdo total. Alids, comentando o gesto de Pilatos
que, ao entregar Jesus, lavou as mios, sinal de inocéncia e pureza
exteriores — ¢ na sua peugada muitos seguem este exemplo, quando
supersticiosamente rezam?33! — Tertuliano declara, a propésito dos
cristios que rezam, purificados do mal, ainda que externamente
ndo tenham lavado as mios: «Alids, estio suficientemente limpas as
mios que, com todo o corpo, uma vez lavimos em Cristo»332,

324 (Nec semel sed tres ad singula nomina in personnas singulas tinguimum: Prax,
26,9 = CCL 2,1198. Cf. Cor. 3,3 = CCL 2,1042.

325 Cf. férmula litrgica, pp. 60s.

326 A triplice imersio era comumente praticada entdo quer no Ocidente, quer no
Oriente: cf. Autores mencionados na nota 291, os quais associam a triplice imersio 3 profissio
de fé. Referem apenas a triplice imersio: Criséstomo, Kar. 2,26 = SCh 50,147; TEODORO,
Hom. 14,185 = ST 145,441-443 (ver também p. 403). Em Const. apost. ,0s dois ritos s3o separa-~
dos pela oragio sobre o dleo: cf. VII 41,3-8 (profissio de fé) = FUNK 444-449; VII 42,3 (oragio
sobre o 6leo) = FUNK 448s; VII 42,3-5 {consagra¢io da 4gua e imersio) = FUNK 448-451.

327 «In aqua demissus»: Bapt. 2,1 = CCL 1,277.

328 ¢In aqua mergimum: Bapt. 7,2 = CCL 1,282. Cf. Bapt. 19,1 = CCL 1,293.

329 «In aqua emendati»: Bapt. 6,1 == CCL 1,282. Cf. Bapt. 4,5 = CCL 1,280.

330 «In aqua nascimum: Bapt. 1,3 = CCL 1,277.

331 Cf. Orat. 13,1s— CCL 1,264.

332 «Ceterum satis mundae sunt manus, quas cum toto corpore Christo semel lauimuss:
Orat. 13,2 = CCL 1,265. Expressio quase idéntica em AMBRrOsO (citado na nota 343).
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Acresce que o préprio 51mbohsmo do banho pressupde a imersio total
do catectimeno333.-

1.2.5.2 Em- Ambrésio

No rito da consagragio das dguas, o catecimeno vira o bispo
qunto da Fonte»?4, da .qual, neste momento, todos se aproximam
ainda mais. Recorda Ambrésio o que entdo se passou com cada um:
«Chegaste & Fonte. Desceste 3 Fonte»3%5,

Ali se encontram também o bispo, os didconos, e um presbitero,
como acrescenta imediatamente: «Deste pela presenga do sumo
sacerdote. Viste os didconos e o presbitero»3%.

A presenga destas testemunhas servird a Ambrésio de pretexto
para realcar a importincia da promessa entio ratificada, e que, de
certa forma, completa o compromisso, jd antes assumido, de renun-
ciar ao diabo, 3s suas obras, a0 mundo ¢ aos seus prazeres.

E neste contexto que o catecimeno faz a sua profissio de f¢,
voltado para o Oriente — «voltas-te para o Oriente»337 — porque
aa verdade, aquele que renuncia ao diabo volta-se para Cristo»3%.
A relag3o antitética entre a rentdncia ¢ a profissio de fé € assim cxplici-
tamente afirmada, como lemos noutro passo mais adiante: «Renun-
ciando a0 mundo [a alma)] atravessou o século, chegou até Cristo»?.
Na rentncia, olhara de frente34® o diabo, seu adversdrio; agora, olha
a Cristo também de frente34! ¢, sob a forma de didlogo, pronuncia
a sua profissio de fé e & baptizado ao mesmo tempo. O bispo for-
mula trés perguntas — uma de cada vez — que compendiam o essen-
cial da fé, 4 luz da qual o catecdmeno se propde viver doravante.

333 Cf. pp. 159-169. -

334 ¢Supra fontemw: Sacr. 1,9 = SCh 25bis 64.

335 «Venisti ad fontem, descendisti in eum»: Sacr. 2,16 = SCh 25bis 82. Cf. Myst.

== SCh 25bis 170.

336 ¢Adtendisti summum sacerdotem, leuitas, presbyterum uidisti»: Sacr. 2,16 = SCh
25bis 82, :
337 4Ad oricntem conuerteris»: Myst. 7 = SCh 25bis 158. Cf. nota 141; J. Dantfrov,
Bible 43-48.

338 «Qui enim renuntiat diabolo ad Chrlstum conuertitum: Myst 7 = SCh 25bis 158.

33?2 ¢Renuntians inundo transierit [anima]saeculum, pertransierit ad Christum»: Myst.
39 = SCh 25bis 176.

340 Cf. Myst. 7 = SCh 25bis 158.

341 Cf. Myst. 7 = SCh. 25bis "158.
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Pergunta o bispo:

«CRES EM DEUS PAI TODO PODEROSO?»34,

Quando o catectimeno, nid** dentro da Fonte?*, responde

«CREIO»

aquele, com a mio sobre a sua cabega, procede & primeira imersio

ou, com mais propriedade, é o préprio catecimeno que imerge

na gua e dela emerge: «CREIO, e mergulhaste»?*5, recorda Ambrésio.
E, de novo, o bispo interroga:

«CRES EM NOSSO SENHOR JESUS CRISTO E
NA SUA CRUZ?»346,

E, novamente, o catecimeno responde:

«CREIO»,

para mergulhar pela segunda vez3*7.
Finalmente, a terceira pergunta:

«CRES TAMBEM NO ESPIRITO SANTOQ? 348,

E, respondendo

«CREIO»,

mergulha nas dguas da Fonte consagrada, pela terceira vez34°.

342 (CREDIS IN DEUM PATREM OMNIPOTENTEM #»: Sacr. 2,20 = SCh 25bis
84. Outras referéncias 3 triplice profissio de fé: cf. Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90; Myst. 21.28 =
SCh 25bis 166.170; Spiritu 1 3,42 = CSEL 79,32; II 10,105 = CSEL 79,127,

343 Cf. In ps. 118 16,29 = CSEL 62,367 (expressio «baptizado com todo o corpo
[ebaptizatus toto corpore |); In ps. 61,32 = CSEL 64,396, Expressio muito semelhante em
TERTULIANO (citagio na nota 332).

344 Assim o exige a prépria descrigio de AMBROsIO. Notemos ainda a frase ana qual
[Fonte], professando a fé no Pai e no Filho ¢ no Espirito Santo, somos recebidos ¢ mergulhadoss
(«in quem credentes in patrem et in filium et in spiritum sanctum recipimur et demergimur ):
Sacr. 3,2 = SCh 25bis 90. :

345 - «CREDO, et mersisti : Sacr. 2,20 = SCh 25bis 84. Cf. notas 291 ¢ 326.

346 «CREDIS IN DOMINUM NOSTRUM IESUM CHRISTUM ET IN CRU-
CEM EIUS »: Sacr. 2,20 = SCh 25bis 84. Cf. Expl. symb. 3 = SCh 25bis 48 — onde ndo &
mencionada a cruz — e ibid. 6 = SCh 25bis 54, onde certamente estd presente.

347 Cf. Sacr. 2,20 = SCh 25bis 86.

348 «CREDIS ET IN SPIRITUM SANCTUM#: Sacr. 2,20 = SCh 25bis 86.

9 Cf. Sacr. 2,20 = SCh 25bis 86.
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Centro nuclear do simbolo explicado por Ambrésio aos cate-
ciimenos3%%, a Trindade deve logicamente constituir o conteido
fundamental desta profissio de f6351. Alids, acentuard o bispo de
Milio, dirigindo-se aos catecdmenos, «quaisquer Sacramentos que
venhas a receber, recebé-los-ds nesta Trindade»352,

Nio 56 as respostas mas também as perguntas revelam o cardcter
individual e pessoal da profissio de fé, como sucedera, alids, no
compromisso da rendncia.

A triplice interrogagio, bem como a correlativa profissio de f¢,
é justificada por Ambrésio, a partir do relato biblico de Jo 21,15-17.
A exemplo de Pedro, o primeiro dos discipulos que fez tio bela
proﬁssio de £¢, para remir a sua anterior negag¢io de Jesus, assim o
catecimeno procede agora. Catequiza Ambrésio: «Pela terceira vez,
[Pedro] é interrogado por Cristo | ...]. Respondeu pela terceira vez,
para pela terceira vez ser absolvido»3%3. A profissio de ¢ do cate-
climeno tem a ver com a absolvi¢do do pecado, na medida em que csta
é concedida pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito Santo, em Quem o
catecimeno acredita 354,

Deste modo, afirmando a sua fé, é baptizado, segundo o mandato
do Senhor em Mt 28,1935, Também a triplice imersdo tem a ver
com a triplice profissio de fé: a sua sucessio, com efeito, é relacionada

350 Cf. Expl. symb. 5-8 = SCh 25bis 50-56; também Ep. 76,4 = CSEL 82/3, 109s.

De acordo com a frase «porque nds guardamos o Simbolo da Igreja de Roma»s («quoniam
symbolum romanae ecclesiae nos tenemus»: Expl. symb. 4 = SCh 25bis 50), AMBROsIO explica
o Simbolo dos Apéstolos. Com efeito, AMBROSIO procede de acordo com a tradi¢o, segundo
a qual os Apéstolos compuseram aquele Simbolo da fé (cf. Expl. symb. 25.7 = SCh 25bis
46-48.54), levado para Roma por Pedro (cf. Expl. symb. 7 = SCh 25bis 56). Cf. Spiritu 11
13,155 = CSEL 79,148; Ep. (extra) 15,5 = CSEL 82/3,305.

Quanto a TeRTULIANO, cf. nota 309.

351 Cf. ainda Spiritu 1 3,42 = CSEL 79,32; In Lc. 8,67 == CCL 14,323; Ep. 32,4 =
CSEL 82/1,227.

352 «Quaecumque accipies sacramenta, in hac trinitate accipiess: Expl. symb. 5 = SCh
25bis 52.

353 qTertio interrogatur a Christo [...]. Tertio dixit ut tertio absolueretur»: Sacr. 2,21
= SCh 25bis 86. Cf. Spiritu II 10,105 = CSEL 79,127, onde apresenta a mesma explicagio,
praticamente nos mesmos termos: aqui, porém, a palavra (dixif) de Pedio, é mais expressiva-
mente designada de promessa (responsio), o que ¢ significativo também para o neéfito. Cf.
p- 151, nota 172 e p. 155, nota 202.

354 A igualdade na distingdo das trés Pessoas divinas é constantemente afirmada, a partir
da Escritura, sobretudo nas suas obras Inc. dom. e Spiritu. No que se refere ao perdio ensina:
«Porventura é um anjo que perdoa? E porventura um arcanjo? Certamente que nio. Mas
somente o Pai, somente o Filho, somente o Espirito Santo, perdoam» (texto latino na p. 174,
nota 345). Do mesmo modo em Sacr. 2,22 = SCh 25bis 86. Cf. Myst. 20 = SCh 25bis 166;
Spiritu 11 10,105 = CSEL 79,127; p. 156, nota 210; p. 227, nota 770.

385 A férmula mateana é frequentemente invocada por AmBROsIO, no contexto do
baptismo. Cf., por exemplo, Sacr. 2,22 = SCh 25bis 86; Spiritu 15,73 = CSEL 79,45; 113,132,
= CSEL 79,72; 1I 8,71 == CSEL 79,144s; Ep. 32,4 = CSEL 82/1,227.
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com o Pai, com o Filho ¢ com o Espirito Santo3%6. Assim, a for-
mula litdrgica do rito coincide com as trés perguntas do bispo, que
aquele preside, como também sucedia em Roma3%7.

1.2.5.3 Sintese comparativa

No ritual do baptismo, em Tertuliano como em Ambrdsio, os
ritos da profissio de fé na Trindade e do banho na dgua consagrada
aparecem intimamente associados. Com efeito, a triplice pergunta
do presidente, isto é, do bispo, a que corresponde a triplice resposta
do catecimeno — pontos explicitamente referidos por Ambrdsio,
mas suficientemente indiciados por Tertuliano também — manifesta
que a profissio de fé mantém estreita relagio com cada imersdo-emer-
sio da dgua. Deste modo, o testemunho de ambos permite afirmar
que o cateciimeno, durante estes ritos, se encontra jd nt, na Fonte.
A imersio ¢ total, o que é claramente explicitado por Ambrésio ¢
indiciado com seguranga por Tertuliano.

A férmula da profissio de fé — de certo modo, também em
ambos, reverso da rendncia anterior — apenas é mencionada pelo
bispo de Mildo. Particular relevo assume em Ambrésio a mengio
da cruz, como clemento essencial da fé, integrada como vem na
segunda pergunta feita ao catecimeno. O bispo de Milio sublinha
também — Tertuliano nada diz a tal respeito — que o catectimeno,
a0 proclamar a sua £, se volta na direcgio do Oriente, simbolizando
a sua adesio e entrega a Cristo, depois de, provavelmente voltado
para o Ocidente, ter renunciado ao diabo.

Quer Tertuliano quer Ambrésio, relacionam a triplice pro-
fissio de fé do catecimeno com o mandato do Senhor ressuscitado
aos Apdstolos. Por sua vez, o bispo de Milio relaciona ainda o rito
com a triplice confissio de amor de Pedro, que na paix3o negara a
Cristo.

Em Mildo, a profissio de fé, é feita na presenga do bispo, dos
didconos ¢ de um presbitero — e, seguramente, assistiam também

%6 Cf. p. 172.

357 Cf. Hp6LIro, Tradit apost. 21 = LQF 39,48-50. De modo diferente no Oriente,
segundo Criséstomo, Kur. 2,26 = SCh 50,147 e Teoporo, Hom. 14,15 = ST 145,433: em
ambos ocorre a férmula sob forma declarativa. Porém, como no Ocidente, em Ciriro, Kar.
2,4 = SCh 126,110. Comum ¢ a f¢é na Trindade, quer sob a forma interrogativa, quer declara-
tiva,
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os outros catecitnenos agrupados — enquanto em Cartago, segundo
o testemunho de Tertuliano, além do presidente, estariam presentes
outros catectimenos, bem como os padrinhos, se se tratava de criangas,
que ainda nio sabiam falar.

Deste confronto ressalta bem que, sc o rito do banho ¢ perfeita-
mente coincidente, o da profissio de fé, é-nos apresentado j& mais
enriquecido, no plano litdrgico-teolégico, em Milio. A estc nivel,
Tertuliano sublinha a perspectiva trinitiria do rito, igualmente
presente em Ambrdsio que, todavia, dado o realce A mengio da cruz
na férmula litdrgica, destaca também c especificamente a sua dimen-
sdo cristolégica. ‘

1.2.6 UNGAO POS-BAPTISMAL
1.2.6.1 Em Tertuliano

Tertuliano ¢ o primeiro a testemunhar esta ungio — a mais
antiga no Ocidente, alids — como rito integrante do baptismo.
Tem lugar logo que o nedfito sai das dguas santificadas em que mer-
gulhou. Esta sequéncia é explicitamente afirmada pelo Autor em
vdrias passagens importantes, relativamente a este rito358. Anotemos
algumas.

Escreve cle no De baptismo:

«Em scguida, saidos do banho, somos ungidos com a ungio
bendita» 359,

Ou, como imediatamente acrescenta: «A un¢io corre em nds carnal-
mente» 360,

Em contexto polémico contra Marcido, Tertuliano sublinha
que o Senhor «até agora nem rejeitou a dgua do Criador, com a qual
purifica os scus, nem o dleo, com o qual unge os seus» 361,

388 Cf. Bapt. 7 = CCL 1,282; Res. 8,3 = CCL 2,931; Marc. I 14,3 = CCL 1,455.
Em Res. 26,10 = CCL 2,955, a sequéncia, parecendo mencionada do fim para o principio,
¢ idéntica.

359 «Exinde - egressi de lauacro perungimur benedicta unctiones: Bapt. 7,1 = CCL
1,282,

360 «In.nobis carnaliter currit unction: Bapt. 7,2 = CCL 1,282.

7. 361", «Usque nunc -nec aqua reprobauit creatoris, qua suos abluit; nec oléum; quo suos

ungiv: Marc. I 14,3 = CCL 1,455. :
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Enumerando sucessivamente os ritos do baptismo e o respéctivo
cfeito especifico que os justifica, ajunta mais este testemunho: «A carne
é purificada, para que a alma se torne imaculada. A carne ¢ ungida,
para que a alma seja consagrada» 62,

H4 indicios que apontam no sentido de uma uncio total. Na
verdade, Tertuliano afirma claramente que o dleco da ungdo «corre
cm nés carnalmente»6. Também sublinha que ¢ a carne — sem
qualquer precisio que indicie exclusio — que ¢ ungida 364, Mais
que ungdo parcial, sugere ainda a ungio de todo o corpo uma reco-
mendagio do Autor aos nedfitos, segundo a qual « partir daquele
dia [do baptismo] abstemo-nos do banho quotidiano durante toda
a semana»365, Esta absten¢3o estd provavelmente relacionada com
o rito do banho nas dguas consagradas, e no qual todo o corpo foi
imerso nelas3%%, e com o qual o Autor compara a ungio pés—baptis—-
mal: o acto exterior do banho estd para a purificagio do pecado,
como a ung3o externa, para a ungdo do espirito 367,

O texto biblico de Ex 30,22-33, subjacente ao pensamento de
Tertuliano, vinca explicitamente o cardcter excepcional da ungio
de Aario ¢ do dleo utilizado. Trata-se de 6leo perfumado e santo,
porque destinado a consagrar os sacerdotes do AT. A primeira justi-
ficagio desta ungio que seguc o banho ritual, apresentada pelo
Autor, assenta nesta tradi¢io vétero-testamentdria. Assim o explica,
quando escreve que: «somos ungidos com a ungio bendita, de acordo
com a primitiva disciplina, segundo a qual costumavam ser ungidos
com o dleo derramado do corno [os escolhidos] para as fungdes
saccrdotals Com este Sleo é que Aardo foi ungido por Moisés» 368,

362 «Caro :tblultur ut anima emaculetur; caro unguitur, ut anima consecretur»: Res.
8,3 == CCL 2,931.

363 Texto latino na nota 360.

364 Cf. nota 362, sobretudo o verbo unguere, usado com o prefixo per, a indicar a ideia
de extensdo (ver citagio na nota 359 ou 368).

365 «Exque ea die [baptismi] lauacro quotidiano per totani hebdomadem abstinemusy.
Cor. 3,3 = CCL 2,1043.

366 Cf. nota 332; Bapt. 7,2 = CCL 1,282.

367 Claramente em Bapt. 7,2 = CCL 1,282. De qualquer modo, consideramos ajustada
a opiniio de G. KRETSCHMAR, segundo o qual a celebragio do baptismo, na Igreja primitiva,
compreendia duas un¢les totais simultdneas, apenas em Roma (cf. Hiedrrro, Tradit. apost.
21 = LQF 39,46 [ungio pré-baptismal total] e 50 [un¢io pds-baptismal total]).e naSiria,
a-partir do séc. IV, segundo indiciam as Const. apost. VII 42,3 = FUNK 448s (un¢io pré-baptis-
mal total) ¢ VII 44,25 = FUNK 450s (un¢io pds-baptismal total com myron). Escreve o referido
Autor: «Wihrend Tertullian nur von einer Olung nach dem Taufbad spricht, ist die Taufe bei
Hyppolit von zwei Ganzsalbungen eingerahmet. [...]. Zwei derartige Salbungen, die eine vor,
die andere nach der Taufe, sind sonst aus fritherer Zeit nur in Syrien seit dem vierten ]ahr—
hundert belegt»: Die Geschichte 95. Cf. ibid., 192-198.
.- 368 (Perungimur benedicta unctione de pristina . disciplina qua .ungui-oleo de cornu in
sacerdotium solebant ex quo Aaron a Moyse unctus est»:. Bapt. 7,1 == CCL 1,282."
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Nio se trata, pois, de uma un¢io qualquer. Tertuliano desi-
gna-a mesmo de «ungio sagrada»?6® ¢ a matéria usada de «Sleo da
ungdo divina»370. Os efeitos que lhe atribui sublinham igualmente
o seu cardcter sagrado. O termo benedictio utilizado relembra a precc
sobre as dguas, a qual envolve, a0 mesmo tempo, as ideias de louvor
¢ de acgio de gragas.

Um indicio confirmativo desta hipdtese cncontra-sc num texto
de Cipriano — bispo de Cartago ¢ tio préximo, no tempo, do nosso
Autor37” — o qual realga a necessidade de os heréticos, convertidos
mas baptizados fora da Igreja, serem ungidos com o dleo santificado
sobre o altar, por ocasiio da celebragio da Eucaristia®’2. Tal necessi-
dade advinha do facto de os heréticos, porque fora da comunhio
eclesial, nio terem nem Igreja nem altar, pelo que nio poderiam
celebrar a Eucaristia, nem, portanto, santificar o dleo: por conseguint,
também n3o poderiam ter a ungdo espiritual 7. Esta ung¢o & neces-
sdria para que o jd baptizado antcriormente «possa tornar-se o ungido
de Deus e ter em si a graga de Cristo» 374, E perfeitamente verosimil
que Cipriano n3o inove, também nesta matéria, mas siga a tradi¢io
que o precede ¢ na qual se encontra Tertuliano, também membro
destacado da Igreja naquela cidade.

Nestce contexto, ¢ 16gico pensar com fundamento que também
ao tempo dec Tertuliano o dleo destinado A ungio pds-baptismal,
segundo a tradigio ocidental®”® fosse santificado, eventualmente

369 «Benedicta unctione», conforme a expressio de Bapt. 7,1 = CCL 1,282.

370 «Oleum diuinae unctionis»: Res. 26,10 == CCL 2,955.

37 Cipriano foi martirizado em 14.09.258.

372 Recordemos o que escreve Cieriano, Ep. 70,2 = CSEL 3/2,768: «Porém, além
disso, hd a Eucaristia: a partir dela sio ungidos os baptizados com o éleo santificado no altar
(«Porro autem eucharistia est, unde baptizati unguntur oleum in altari sanctificatum).

373 Cf. Cipriano, Ep. 70,2 = CSEL 3/2,768, onde lemos: «Porém, nio pode santificar
o éleo aquele que nem teve altar nem Igreja. Por isso, nio pode haver ungio espiritual entre os
heréticos, quando se sabe que entre eles, de modo algum pode ser santificado o Sleo ou ser
feita a Eucaristia» («Sanctificare autem non potuit olei creaturam qui nec altare habuit nec
ecclesiam. Unde nec unctio spiritalis apud haereticos potest esse, quando constet oleum
sanctificari et eucharistiam fieri apud illos omnino non posse»).

Também TERTULIANO, na sua polémica contra os judeus, recorre a argumentagio seme-
lhante, 2 propésito da messianidade de Jesus: os judeus ji nio tém Templo, onde era guardado
o 6leo para a ungio sacerdotal; nio tém este 6leo, porque a lei proibe confeccioni-lo durante o
cativeiro. Por isso, nio poderio ter um Messias: cf. Iud. 13,6 = CCL 2,1385; 8,17 = CCL,
2,1363. Noutra perspectiva, sobre a invalidade do baptismo dos heréticos, cf. Bapt. 15,2 ==
CCL 1,290.

374 «Esse unctus dei et habere in se gratiam Christi possit»: Ep. 70,2 == CSEL 3/2,768.

375 Hipérrro, Tradit. apost. 21 = LQF 39, atesta duas ungJes pos-baptismais com o
dleo de acgdo de gragas: a primeira, por um presbitero (p. 50) ¢ a segunda, reservada ao bispo

. 52).
@ Sobre a tradigio oriental, a partir dos finais do séc. IV, sobretudo cin Antioquia ¢ Cons-
tantinopola, relativa & ungio pés-baptismal ¢ o santo myron, cf. B. BorTe, L’onction 795-808;
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por ocasiio da cclebragio da Eucarisita préxima do baptismo 376
Alids, o termo usado pelo Autor — benedictio — nio apontard imedia-
tamente a Encaristia, a benedictio por exceléncia e fonte de todas as
demais? Embora Tertuliano o nio declare explicitamente é, pois,
aceitdvel que sobre o dleo desta ungio tivesse sido invocado o nome
de Deus, 3 semclhanga do que também fora feito em relagio s
dguas 377, de modo a garantir os efeitos que lhe atribui. Por esta ungio,
o baptizado torna-se outro cristo378 — a sua ungio é a ungio de
Jesus37%; ¢ configurado com Cristo, o ungido do Pai. Deste modo,
j4 Tertuliano real¢a a dimensio cristolégica do baptisino, concreti-
zada também neste simbolismo da un¢io pés-baptismal 380,

Nio hd qualquer referéncia a quem ministra esta ungio. Porém,
3 luz do que ficou escrito®1, tudo leva a crer que, jé entdo, cra
reservada ao bispo. Cripriano confirma-o com seguranga. Tertu-
liano silencia sc a acgdo ritual é acompanhada de alguma férmula
litdrgica, 3 semelhanga das de outras Igrejas3®2. Se tal acontece,
no rito africano, tratar-se-ia de uma férmula bastante simples?8,

1.2.6.2 Em Ambrdsio

Terminado o rito da bén¢io, certamente demorado3®4, os
nedfitos sobem da Fonte baptismal 5. Aproximam-se do bispo,

id., Le vocabulaire 11s; G. KRreTscHMAR, Die Geschichte 192-198.

376 A este propdsito, opina G. KRETSCHMAR, Die Geschichte 95s que esta consagragio do
Sleo se realizava «offenbar nicht am Anfang des Taufgottesdienstes, sondern im Verlauf oder
wohl genauer nach einem Abendmahlgottesdienstes.»

Na tradigio oriental, scgundo o testemunho de Const. apost. VII 41,1-3 == FUNK 448,
o sacerdote ('Iepelc) invoca (#muxoelton) sobre o 6leo, o Deus incriado, Pai de Cristo e
Senhor da natureza, para o santificar (Ivadytdoy) ¢ impregnar da graga espiritual ((xa! 3o,
Zdew mveopaTixny) e da forga eficaz, em ordem i remissio dos pecados (xal Sdvauty
dvepynTixiyv docoly te papTLRY).

377 Cf. Bapt. 6,2 = CCL 1,282.

378 Cf. Bapt. 7,1 == CCL 1,282.

379 E na sua obra Prax. que TERTULIANO explica pormenorizadamente o significado do
nome Cristo, aplicado a Jesus.

380 Cf. pp. 188-192.

381 Cf. nota 121.

382 Cf. por exemplo, Hipdriro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,50 (primeira ungio, apds
o banho) e 52 (imposigio da mio, seguida da ungio na cabega); TeopORO, Hom. 14, introd. 8
= ST 145,401-403.419 (ung¢io pré-baptismal) e Hom. 13, introd. = ST 145,369 ¢ Hom. 14,27
= ST 145,457 (consignagio na fronte); Criséstomo, Kat. 2,22 = SCh 50,146.

383 Cf. van den EYNDE, Les rites liturgiques latins de la Confirmation, in MD 54 (1958) 62s.

384 Alguns indicios apontam neste sentido: numa cidade como Milio, o baptismo era
celebrado solenemente apenas uma vez ao ano (cf. Sacr. 4,2 == SCh 25bis 102); a presenga de
didconos e presbiteros (cf. nota 55) que auxiliam o bispo durante a celebragio; eram bapti-
zados homens ¢ mulheres (cf. Sacr. 1,3 = SCh 25bis 60).

385 Cf. Sacr. 2,24 = SCh 25bis 88; 3,4 = SCh 25bis 92; Myst. 29.31 = SCh 25bis 172,
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que entretanto também subira; uma vez que ¢ cle quem certamente
preside aos ritos nucleares da profissio de fé ¢ do banho dos cate-
climenos 8¢, e sio novamente ungidos?®” pelo bispo, agora com
dleo perfumado ou unguento ou myron, diferente do 6lco usado na
primeira ung¢fo, antes do banho388,

Apontemos alguns indicios desta diferenca, cuja forga conver-
gente se avalia, na medida em que sio apreciados e integrados no
conjunto.

Antes de mais, ¢ diferente o nome. Se o 6leo da ungio anterior
ao banho ndo arrasta consigo qualquer predicado, o dleo desta
segunda ungio é chamado unguento, isto ¢, Sleo perfumado, ou
myron38, ¢ também «bleo espiritual 390, Unguento é um termo
tipicamente biblico. ‘Por isso certamente o preferc Ambrésio. Os
textos biblicos comentados pelo bispo no contexto desta ungio,
realcam bem que se trata, de facto, de Sleo perfumado39:.

Jd a propésito do tipo de dleo usado em Milio na primeira
ungio, aproximdmos Ambrésio de Cirilo e de Hipélito. Se é ajustada
tal aproximagio?°2, dirfamos agora o seguinte, quanto ao dleo da
ungio pos-baptismal:

1. O bleo santificado ou dleo de acgio de gragas que Hipodlito usa
na ungio pds-baptismal e na ungdo da cabega, apds a imposigio da
mio, é o myron de Cirilo?%, usado, segundo a liturgia baptismal de
Jerusalém, durante o rito da crismacio.

2. Ambrésio utiliza o myron — o facto de conservar cste nome
indicia a0 menos uma influéncia latente da liturgia de tradigdo grega 394
’ ~ ’ . \ . 1.
— na ungio pés-baptismal, A semelhanca de Hipdlito. Nesta perspec-
tiva, é provivel'que também Ambrésio — que explicitamente nada.
diz sobre esta questdo — pronunciasse sobre o dleo desta ungio uma

386 Cf. Sacr. 2,16 == SCh 25bis 82.

387 Cf. nota 57.

388 Cf. pp. 52-55. A propésito do Sleo da ungdo pos-baptismal, escreve R. CaBIf,
Initiation chrétienne, in A. G. MarTIMORT [éd.], Eglise en pridre III, Les Sacrements (Paris 1984)
48: «Ce terme [myron] désigne sans aucun doute possible une matitre odoriférante.»

389 Cf. notas 96 € 98: CrROMACIO, Sermo 14,5 = CCL 9A 64, chama-lhe crisma.

3%  Texto latino na nota 97.

391 Cf. Ep. (extra) 1,22.26 = CSEL 82/3,157.160; S! 132; Edl 2,14; Cant 1,3.

392 Cf. pp. 52-55. : g

393 O paralelismo que CIrILO estabelece entre a epiclese eucarfstica e a epiclese sobre
este 6leo € mais um indicio que favorece esta aproximacio: of. Kuat, 3,3 = SCh 126,124, ’

394 Por exemplo, Const. apost. VII 44,1 = FUNK 450: a0 sacerdote (‘Iepedc) ¢ indi-.
cado. que, apés o banho, unja o nedfito com o unguento ou myron (ygiodTe LHPE).
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prece de louvor ¢ de ac¢io de gragas, como abaixo tentamos explicar
melhor.

Com o nome diferente se prendem — e este é o segundo indicio
— o simbolismo ¢ efeitos atribuidos a esta ungdo pds-baptismal,
isto ¢, a0 dleo usado. Por esta uncio, o nedfito torna-sc o bom odor
de Cristo%. E tratado das suas feridas3%. Recebe o suave jugo de
Cristo®%7. Rejuvenesce®8. Por este dleo espiritual®®® ¢é ungido
com a graga espiritual 4°°, para um sacerddcio ¢ para um reino igual-
mente espirituais ¢ para a vida eterna*°'. Este simbolismo ¢ efeitos
n3o sdo atribuidos 3 primeira ungio 402.

Um terceiro indicio pode ser acrescentado: cnquanto sio os
didconos e um presbitero, ou apenas este — a acentuagio pelo menos
é colocada nestes ministros — quem parece executar a ungio pré-
~baptismal 43, a ungfo posterior ao banho é, sem divida, reservada
20 bispo 404,

Porém, qual a diferenga? Serd que o 6leo da segunda ungio
¢ diferente apenas por scr Sleo perfumado? Ambrdsio nio aborda
explicitamente este problema. Todavia, duas raz3es permitem pen-

z

~ 7’
sar que, nesta ungdo, o dleo perfumado usado é consagrado.

395 Cf. pp. 135s; 196-198.

3% Cf. Ep. (extra) 1,20.22 — CSEL 82/3,156.157." Que no contexto desta carta, mot-
mente nos n.°* 20-23.26 (pp. 156s.160) se fala da ung¢io pés-baptismal, pode deduzir-se a partir
dos seguintes indicios:

1. Trata-se de «Sleo espiritual» (n.° 20, p. 156) ou de eunguento» (n.° 22.23.26, pp. 157.
160), pelo qual se obtém a graga (n.°* 22.23, p. 157) ¢ se exala o suave odor de Cristo (n.** 22.26,
pp- 157.160);

" 2. E dertamado sobre a cabega (n.° 20, p. 156);

3. 86 o possui a Igreja, mas ndo o pode ter a sinagoga, isto ¢, o povo judeu, dado que
ndo reconhece a pomba que, por ocasiio do dildvio, trouxe o ramo de oliveira — pomba que
simboliza o Espirito Santo, que viria a descer sobre Jesus no Jordio — a Quein, alids, também
nio reconhecem (n.° 21, pp. 156s) — como sobre o nedfito (alusio ao rito da consignagio),
apds ter confessado a Cristo, no rito da profissio de {¢;

4. E continua a associagio deste Sleo ou unguento ao derramado sobre os pés (n. e
20.22.23.26, pp. 1565.160 — uma possivel alusio ao rito da ungio bap.ismal, cujo éleco
poderia-escorrer pelo corpo (cf. pp. 198-201);

.~ 5. E associado também 1 mesa eucaristica (note-se o verbo recumbere no n.° 26, p. 160)

Estes indicios ajustam-se claramente ao que Sacr. (cf. 2,24.3,1.4,3 = SCh 25bis 88.90.102)
¢ Myst. 29s — SCh 25bis 172 dizem a propésito da ungio posterior ao banho.

397 Cf. Ep. (extra) 1,2 = CSEL 82/3,156.

398 Cf. Myst. 29s = SCh 25bis 172.

399 Cf. Ep. (extra) 1,20 = CSEL 82/3,156.

400 Cf. Myst. 30 == SCh 25bis 172; Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90.

.. 4L Cf. Sacr. 2,24 = SCh 25bis 88 (férmula littrgica); pp. 200-203.

402 Cf. pp. 136-138. :

403 Cf. p.50, sobretudo nota 61.

404 Cf. Sacr.. 2,24 = SCh 25bis 88;. Myst. 29 = SCh 25bis 172. -
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Sem ddvida, o bispo de Milio liga esta ungdo A ung¢io sacerdotal
de Aario %, ¢ ainda 3 ungdo profética ¢ régia dc Sadl ¢ de David,
realizadas por Samuel, segundo a ordem do Senhor #%6. Deste modo,
ambos se tornam ungidos do Senhor. Aario é consagrado para o
servigo cultual de Javé407. Sobre Sadl e David desce o Espirito de
Deus 408, recebido do préprio Senhor. E por isso que Sadl, n3o tendo
obedecido is suas ordens, ¢é privado, quer da realeza, quer do Espirito
concedido em fungdo da missio recebida4%?. Assim é que Ambrésio
chama o 6leo da ungdo pds-baptismal «Sleo espiritual» 412, Se no caso
de David e de Sadl, o texto biblico ndo salienta o caricter sagrado
do dleo usado por Samuel, no que respeita a Aardo, ungido para as
fungdes sacerdotais, o Sleo é considerado santo“!!, Certamente,
¢ em razio deste contexto biblico que o bispo de Milio preferc
empregar o termo unguento, para designar o dleo da un¢io pés-
~baptismal.

Também a liturgia tradicional — sobretudo a de Roma, bem
como a de Jerusalém, a que acabamos de ligar Ambrésio uma vez
mais — favoreceria a hipétese colocada, se accitamos que o myron
desta ungio em Mildo é o myron de Cirilo, ou o éleo santificado ou
dleo de acgdo de gragas de Hipdlito.

Seria, pois, um Oleo perfumado ¢ consagrado que Ambrdsio
derramava sobre a cabega#? de cada neéfito#13, ao mesmo tempo
que, de modo declarativo, pronunciava as palavras da férmula
litdrgica do rito:

«DEUS, PAI TODO PODEROSO,
QUE TE FEZ RENASCER DA AGUA E DO ESPi-
RITO SANTO,

405 Cf. Sacr. 4,23 = SCh 25bis 102; Myst. 29 = SCh 25bis 172, onde sio citados o
SI 132,25, Ex 29,1-7 ¢ Lv 8,1-13 que referem a uncio sacerdotal de Aardo.

406 Cf. 1 Sam 10,1; 16,1.12b.13. Em In ps. 118 11,11 = CSEL 62,288, escreve AMBROSIO:
«Samuel anunciou os sacramentos da ungio profética ¢ também régias («Samuhel unctionis,
prophencae pariter ac regiae monstrauerit»).

Cf. Ex 30,29-32; Lv 8,12.

408 Cf. 1 Sam 10,6; 16,13, respectivamente.

409 Cf. Nab. 16,19 == CSEL 32/2,513.

410 Texto latino na nota 97.

4“1 Cf. Ex 30,31s.

412 Cf. Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90; Myst. 29s = SCh 25bis 172; Ep. (extra) 1,20 = CSEL
82/3,156, onde o termo caput € substituido por ceruices, devido ao relacionamento ali feito com
o jugo de Cristo.

412 «Cada um ¢ ungido» (sunusquisque unguitur): Sacr. 4,3 = SCh 25bis 102.
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E TE PERDOOU OS TEUS PECADOS,
ELE PROPRIO TE UNGE PARA A VIDAETERNA»44,

1.2.6.3 Sintese comparativa

Na celebragio baptismal de Cartago como na de Mildo, o rito
da ungdo pds-baptismal ocupa o mesmo lugar: quer Tertuliano,
quer Ambrésio a colocam, de facto, imediatamente apds o banho
regenerador.

Em Milio, é o bispo que unge cada nedfito, derramando sobre
a sua cabega o unguento sagrado, a0 mesmo tempo que pronuncia,
sob forma declarativa, a férmula litirgica do rito, referida por
Ambrésio.

Menos preciso ¢ Tertuliano a este respeito. Porém, é légico
admitir — também 3 luz do testemunho de Cipriano — que esta
ung3o é reservada ao bispo, o ministro a quem, normalmente, compete
presidir a0 baptismo, o qual unge, provavelmente, todo o corpo do
neéfito. Nenhuma alusio a uma eventual férmula litdrgica, que,
a existir, seria simples e breve.

De acordo com a anilise apresentada, hd fortes indicios de que,
em Cartago como em Mildo, o éleo utilizado nesta ungio é consa-
grado ¢ também perfumado, 3 semelhanga do que entio sucede
noutras liturgias baptismais.

Basicamente comum ¢ a justificag3o biblica desta un¢io — ambos
a associam 3 ungdo sacerdotal de Aario por Moisés — bem como o
seu conteddo teoldgico fundamental: A semelhanga de Aardo, também
o nedfito é sacerdote, mediante tal ungio. Tertuliano realga que por
ela o nedfito € outro cristo. Todavia, embora Jesus seja chamado

414 (DEUS, {...], PATER OMNIPOTENS QUI TE REGENERAUIT EX AQUA
ET SPIRITU CONCESSITQUE TIBI PECCATA TUA, IPSE TE UNGUET IN UITAM
AETERNAM»: Sacr. 2,24 = SCh 25bis 88.

Foi na f6rmula litirgica tradicional mais antiga deste rito que AMBROsIO se terd inspirado,
pois a utiliza com ligeiras variantes (ainda hoje o ritual do baptismo a conserva). Segundo
van den EYNDE, Les rites 57, aquela f6rmula «témonte au moins au deuxiéme siécles Talvez
por esta razio, sobrepds-se 3 de Hirdriro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,50 (primeira ungdo,
por um presbitero, apds o banho) e 52 (segunda ungio posterior ao banho, reservada ao bispo).

E possivel que o didlogo de Jesus com Nicodemos (cf. Jo 3,3-7) tenha sido a sua fonte
biblica mais recuada. Também AMBROSIO realca a sua pessoal predilecgio por Joio que, melhor
que ninguém, penetrou no mistério dos gestos de Jesus: cf. Sacr. 3,11 = SCh 25bis 98; In Lc.-
10,130 == CCL 14,383. O inciso «para a vida eterna» poderia provir de Act 13,48b. Em AmsrO-
s10, aproxima-se claramente de outros, como: «para o reino de Deus» («n regnum deis: Myst,
30 == SCh 25bis 172); epara um reino espiritualy («dn regnum, sed spiritale regnum»: Sacr.
4,3 = SCh 25bis 102).

7
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Cristo, por for¢a da ungio do Espirito Santo, o nosso Autor, dado o
relevo particular do rito da imposicio da mio*5, nio relaciona
o presente rito com o Espirito. A mesma auséncia constatamos cm
Ambrésio — que relaciona o Espirito com o rito da consignagio 416
— apesar de designar de dleo espiritual o Sleo usado nesta ungio.
De qualquer modo, em ambos aparece implicita uma certa relagio
com o Espirito Santo, no contexto deste rito. A mengio da ungio
real de David aponta nesta direc¢io, segundo Ambrésio. Por sua
vez, também em Tertuliano este pensamento estaria implicito, quando
aproxima o nedfito de Cristo, por forca desta ungio.

1.2.7 LAVA-PES EM AMBROSIO

’

O lava-pés € um rito particularmente querido de Ambrésio,
mas n3o ¢ ele quem o introduz na liturgia baptismal 417, Conside-
rando-o essencial, o bispo de Milio defende convictamente a sua
legitimidade e necessidade4!® — outras comunidades locais inser-
riam-no igualmente na sua liturgia baptismal ® — a partir da Escri-
tura42%, e, por isso, nfo admite que, dada a sua radical necessidade,

5 Cf, pp. 114-117.

416 Cf. pp. 109-111; 202s.

47 Segundo van den EvNDE, Les rites 69, «le rite rémonte au troisitme siécle, puisque
déja vers I’an 300 le concile d’Elvire le proscrit pour les églises d’Espagne.»

No que se refere a0 Norte de Africa, o rito € testemunhado por AcosTINHO, Ep. 55
18,33 = CSEL 34,207s. Aqui afirma que muitas comunidades nio o haviam aceitado. Té-lo-4
importado o bispo de Hipona da liturgia baptismal de AMBROs10, dado que foi baptizado em
Milio pelas mios deste bispo, na Pascoa de 387 (cf. Iul. 6,21 =PL 45,1549) 2 Cf. nota 419.

418 Cf. Sacr. 3,47 = SCh 25bis 92-96; Myst. 31-33 = SCh 25bis 172-174; Spiritu 1
Prol. 12-16 = CSEL 79,20-22; In ps. 37,8s = CSEL 64,141-143; In ps. 40,24 = CSEL 64,245;
In ps. 48,8s = CSEL 64,365s; Virginit. 10,57s = PL 16,280; Isa. 6,52 = CSEL 32/1,675s.

B. K&1TING, Fusswaschung, in RAC 8 (Stuttgart 1971) 765-768; A. MALvy, Lavement
des pieds, in DThC 9/1,18-20; T. ScHAFER, Die Fusswaschung im monastischen Brauchtum und
in der lateinische Liturgie (Beuron 1956) 3-7; sobretudo P. F. BEATRICE, La lavanda dei piedi.
Contributo alla Storia delle antiche liturgie cristiane (Roma 1983) tratam desta questdo do lava-pés.

419 Além de ser praticado. em Mildo, era-o também nas Gélias, Irlanda, Bretanha e
Itdlia do Norte. Atestam-no, por exemplo, CroMAcIO, Sermo 15,6 = CCL 9A 69, o qual
considera o gesto de Jesus — como AMBROSIO, seu amigo ~—sgrande mistério da nossa salvagio»
{«magnum salutis nostrae mysterium»: Sermo 15,1 = CCL 9A 66); CesArio de Atles, Sermo 204,
3 = CCL 104,821 e Sermo 64,2 = CCL 103,276: como foi feito aos neéfitos no seu baptismo,
e segundo a sua promessa naqucla ocasido, assim eles devem praticar a hospitalidade, sinal de
caridade — tal é o ensino que os padrinhos (fideiiussores) devem prestar aos nedfitos.

AcostiNgo, Ep. 55 18,33 = CSEL 34,207s, resume o pensamento reservado de alguns
bispos, quanto a este rito: muitos nfo o aceitam como rito baptismal; alguns rejeitam-no em
absoluto; outros, para evitar confundi-lo com o Sacramento do baptismo, transfereni~-no para
outro tempo (3.* feira de Péscoa ou Domingo seguinte). Cf. nota 417.

420 Textos repetidamente citados ou pressupostos: Jo 13,2-15 (o gesto de Jesus e a sua
interpretacio); Gén 3,15 (o veneno da serpente); Gén 18,4 (o gesto de Abraao) Jz 6,36-40
{o velo de 13 orvalhado); Cant 5,3.
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seja recusado, como sucede entdo na Igreja de Roma, que Ambrdsio,
alids, deseja seguir em tudo#?!.

O rito tem, segundo Ambrosw um fundamento e um enquadra-
mento profundamente biblicos. E a partir do gesto de Jesus, que
no decorrer da Ultima Ceia lavou os pés aos discipulos*??, que
Ambrébsio, 2 semelhanga do Mestre, faz 0 mesmo aos nedfitos.
E dd-lhe igual sentido. A semelhanga de Pedro que, embora lavado
e limpo, deve lavar os pés, apesar de ignorar o significado. profundo
do gesto, assim o nebfito, depois de lavado e limpo no banho, necessita
lavar os pés.

Feita a leitura alusiva iquele caracteristico gesto de Jesus+??,
o bispo inicia o rito, auxiliado pelos presbiteros presentes. Diz
Ambrésio textualmente, neste.contexto:

«O sacerdote, apertando as vestes com o cinto — na ver-
dade, embora também os presbiteros actuem, é contudo o
sumo sacerdote quem inicia esse ministério — o sumo sacer-
dote, repito, apertando as vestes com o cinto, lavou-te os
pés» 424,

O realce insistente da fungio do bispo na execugio do rito
afirma, portanto, que lhe é reservada a acgo inicial, deixando per-
ceber, ao relevar este pormenor e apesar da intervengio dos pres-
biteros, que n3o se trata de um rito secund4rio ou meramente simbé-
lico e recomenddvel.

42t Directamente e por duas vezes (a segunda como que a corrigir a primeira): cf. Sacr.
3,5 = SCh 25bis 94; genericamente, cf. Spiritu I Prol. 15 = CSEL 79,21. Embora nio o refira,
a verdade € que o seguimento da tradigio romana nio € t3o firme, como o confirmam a inclusio
do rito da veste branca em Milio — e que Roma ndo tem — e a exclusio do rito da imposi-
¢io da mio, a0 menos como rito auténomo, que a liturgia baptismal de Roma integrava.
Sobre o gesto da imposi¢io da mio, que alguns associam ao rito da consignagio em Mildo,
of. pp. 111-113.

422 Cf. Jo 13,2-15. Também TerTUuLIANO alude a este gesto de Jesus, apresentando-o
como uma figura menor do baptismo: cf. Bapt. 9,4 = CCL 1,284.

423 4Ouviste a leitura» («audisti lectionemm), refere AMBR(SSIO em Sacr. 3,4 = SCh
25bis 92. Mais precisamente, em Myst. 31 == SCh 25bis 172: «Lembra-te da lcitura do Evan~
gelhor («Memento euangelicae lectionis»).

D. Itiert, Die Taufe 261, opina que, provavelmente, entre o banho e o lava-pés, Ambré-
sio dirigir-se-ia aos nedfitos, numa curta alocugio sobre este rito, apds a leitura evangélica
a que alude. Testemunho e exemplo de tal pregacio seria (cf. ibid., 261, nota 1) Spiritu I Prol.
8-17 = CSEL 79,18-23.

Assim aconteceria também em Aquileia: apds a leitura apropriada, CrRoMACIO pronun-
ciava uma pequena homilia, de que o seu Sermo 15 = CCL 9A 66-70 seria um testemunho
(cf., a propésito, a introdugdo a este sermio, ali apresentada na p. 65). :

424 sSuccintus sacerdos — licte enim et presbyteri fecerint, tamen exordlum ministerii
a summo est sacerdote — succintus, inquam, summus sacerdos pedes tibi lauit»: Sacr. 3,4 =
SGh 25bis 92. - .
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Com que dgua eram lavados os pés? H4 indicios que nos per-
mitem pensar que sc trata de dgua consagrada, cventualmente da
Fonte onde os catectimenos se haviam banhado, pois que os efeitos
atribuidos a este rito sio semelhantes aos relacionados com o banho:
pela cruz, invocada sobre a 4gua da Fonte e prefigurada na serpente
de bronze que, contemplada, curava da mordedura venenosa<s,
também Cristo destruiu o virus mortal da malicia espiritual, ino-
culado em Adio pelo diabo, dissimulado em serpente, e cuja cabeca
criminosa Ele préprio esmagara na mesma cruz ¢,

Se, banhado naquela 4gua da Fonte, o catecimeno ¢ lavado do
seu pecado, fruto pernicioso do dominio tirdnico do diabo, pela
dgua do lava-pés € lavado do veneno da serpente, isto ¢, do deménio
mentiroso, que nos pés atingiu Adio*”. Por outro lado, se pela
dgua consagrada o catecimeno ¢ santificado, pelo rito do lava-pés
é-lhe concedido um complemento de santificagio *28.

1.2.8 VESTE BRANCA EM AMBROSIO

Logo apds o rito do lava-pés*??, o ncéfito recebe uma veste
branca4, o que, na verdade, se ajusta, ndo s6 ao desenrolar da cele-
bragio litirgica, mas também ao simbolismo da prépria veste*3.

425 Cf. Nim 21,8.

426 Cf. In Lec. 9,34 = CCL 14,343; 5,106 = CCL 14,170; Sacr. 3,7 = SCh 25bis 96,
Myst. 32 = SCh 25bis 172.

421 Cf. Sacr. 3,7 = SCh 25bis 96.

428 Cf. Sacr. 3,7 = SCh 25bis 96; Myst. 32 == SCh 25bis 172. Neste contexto, ¢ evidente
que o relato de Gén 3 assumia entio um relevo decisivo. Escreve G. KrerscHMAR, Die Geschichte
235: «Die Lehre von der Erbsiinde ist bei Ambrosius noch in der Entwicklungy.

429 Agsim o evidencia Myst. 33s = SCh 25bis 174. Em Sacr. 3,7s = SCh 25bis 96,
2 explicagio do lava-pés sucede imediatamente a da consignagio.

430 QO rito & testemunhado no Oriente por TEoDORO, Hom. 14,265 = ST 145,455.457.
Procro de Constantinopola, Mystagogie, Sinait gr. 491, f. 138 v°-— 139 (conforme nota de
A. WENGER [éd.] na introdugio a Cris6sTomo, Huit catécheses baptismales inédites = SCh 50
[Paris 1957] 101). No Ocidente, também por CroMAcIO, Sermo 14,5 = CCL 9A 64; CrsArio
Sermo 204,2 == CCL 104,820.

43t Ao estudar CipRIANO, }. D. LAURENCE, Le président de I’ Eucharistie, in MD 154 (1983)
157s, deixa aberta a possibilidade de o rito da veste fazer parte da celebragio do baptismo em
Cartago. Invoca o facto de, com frequéncia, CIPRIANO recorrer i express3o erevestir-se de
Cristo» (dnduere Christums) — o que TERTULIANO também faz: cf. Mare. 11T 12,4 = CCL
1,523, que cita Gdl 3,27, tal como Res. 3,4 = CCL 2,924; Monog. 8,8 = CCL 2,1238 e 17,5
= CCL 2,1252s; Fuga 10,2 = CCL 2,1447. Também com sentido pneumatolégico: cf. Pud.
9,11 = CCL 2,1298; Praescrit. 36,5 == CCL 1,217.

Trata-se, segundo cremos, de indicio demasiado frigil, incapaz de fundamentar a hipétese
da veste em Cartago, 2 partir dos escritos de Tertuliano. De facto, € no contexto da ressurreigio
escatolégica que o simbolismo da veste € invocado por Tertuliano: cf. O’MaLLey, Tertullian
89-98, o qual, apontando os passos em que Gdl 3,27 € citado ou referenciado, observa que



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO 101

Alids, mais que no rito, é ao seu simbolismo que o bispo prende a
sua atengio e, logo, a dos nedfitos.
E explicita a mengio deste rito em Milio. Relembra Ambrésio:

«Depois disto [lava-pés] recebeste as vestes brancas»432,

O bispo de Milio n3o precisa que ministro ou ministros intervém
na acgio. O que lhe interessa sublinhar, aqui como noutras oca-
sides 3%, é que, na qualidade de ministros do Senhor, executam o
rito, mas é o Senhor quem os veste. Recordando o rito, ensina
Ambrésio, ao comentar Le 5,36: «Portanto, conservemos a veste
com que, 20 sair da Fonte sagrada, o Senhor nos vestiu» 434,

Se o rito ¢ silenciado no De sacramentis *35, mesmo aqui € clara-
mente pressuposto, quando Ambrésio realga a alegria da comunidade,
reunida para celebrar a Eucaristia, apés a celebragio do baptismo.
Os nedfitos — a familia vestida de branco % — estdo prestes a asso-
ciar-se 3 comunidade que, expectante, os aguarda. Alids, nio apenas
cla. Também o préprio Cristo como que acorre a contemplar «a sua
Igreja [revestida] de vestes brancas»#7.

1.29 CONSIGNAGAO

1.2.9.1 Signagio em Tertuliano

O rito da signagio apenas é mencionado por Tertuliano uma
tnica vez, quando escreve:

¢A carne ¢ signada, para que também a alma seja prote-
gida» 438,

Se em Roma, segundo o testemunho de Hipédlito, a signagio
parece fazer parte do rito da ungio da cabeca do nebfito, apds o

Tertuliano enever illustrates the text from a clothing rite accompanying baptismw» (ibid., 95).
De facto, valorizar aquele indicio seria, nesta perspectiva, menosprezar a fungio preponderante
da exegese alegérica do motivo da veste em Tertuliano. Cf. pp. 166-168.

432 ¢Accepisti post haec uestimenta candidas: Myst. 34 = SCh 25bis 174.

43 Cf. Sacr. 1,6 = SCh 25bis 62; 2,14 = SCh 25bis 80; Myst. 6 = SCh 15bis 158;
14 = SCh 25bis 162; 28 = SCh 25bis 170.

434 (Seruemus igitur uestem, quam nos sacro dominus emergentes fonte uestiuitr:
In Le. 5,25 = CCL 14,144,

435 Cf. notas 429 e 436.

43 Atente-se na expressio «familiam candidatams, em Sacr. 5,14 = SCh 25bis 126.
Cf. também Sacr. 4,5 = SCh 25bis 104.

437 qEcclesiam suam in uestimentis candidiss: Myst. 37 = SCh 25bis 176.

438 4Caro signatur, ut et anima muniaturs; Res. 8,3 = CCL 2,931,
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banho 4%, em Cartago ela aparece como rito perfeitamente auténomo
e distinto#40. Com efeito, numa expressiva enumeragio de gestos
materiais, isto €, de ritos integrados na celebragio baptismal, aos quais
correspondem efeitos especificos ao nivel do espirito, Tertuliano
insere a signagio entre a ungfo posterior ao banho e a imposigio
da mio 441, :

A referéncia ao rito é demasiado passageira e lacénica para
devidamente nos informar sobre ela. As respostas para as perguntas
que levanta s6 em textos complementares podem, de algum modo,
ser encontradas.

O verbo signare, do qual deriva o nome do rito e que significa
marcar com um sinal ou selo, isto é, conﬁrmar, tem estreita relacio
com signaculum, que alude ao sinal, ao selo ou confirmagio. Com que
sinal ou selo & entio marcado o neéfito?

-~ Como explicaremos*?, porque ungido de Deus, foi Cristo
perseguido, como o foram Pedro e Jodo43. A semelhanca deles,
também o serdo todos os fidis444. Esta situa¢io ajusta-se claramente

439 Cf. Hip6rrro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,52-54,

440 Segundo observa van den EYNDE, Les rites 63, o rito deixa de ser mencionado como
auténomo, apés CreriaNo. De imediato (ibid., 64), o Autor coloca a hipétese de a liturgia
baptismal africana ter fundido, entretanto, os ritos da ung3o pés-baptismal e da signa¢io — o que
arrastaria, cremos, a diminuigio da importincia da imposigdo da m3o. Em sua opiniio, Acos-
TINHO testemunharia eventualmente tal fusio, nesta passagem: «Afinal, qual € o sinal de Cristo
que todos conhecem, sendo a cruz de Cristo?. O sinal que, se n3o for aplicado, quer 2 fronte
dos crentes, quer a d4gua, da qual eles préprios sio regenerados, quer 20 dleo do crisma com
o qual s30 ungidos ,quer ao sacrificio, mediante o qual sio alimentados, nada deles ¢ devidamente
realizado» («Postremo quid est, quod omnes nouerunt, signum Christi, nisi crux Christi?
Quod signum adhibeatur siue frontibus credentium, siue ipsi aquae ex qua regenerantur, siue
oleo quo chrismate unguuntur, siue sacrificio quo aluntur, nihil eorum rite perficitum): In lo.
118,5 = CCL- 36,657.

Nio julgamos que, por si, o texto citado fundamente a hipétese referida. Agostinho
fala do poder da cruz de Ciristo, a qual torna eficazes 0s ritos sacramentais a que alude, a saber:
signagdo na fronte com a cruz, consagra¢io das dguas baptismais, un¢io com o crisma e Euca-
ristia. Os ritos aparecem como auténomos. A ordem, porém, se tem importincia, parece
sugerir que a signa¢io mencionada precedia a consagragio das dguas, isto ¢, situar-se-ia no tempo
do catecumenado. De facto, a esta signagio se refere em Cat. rud. 26,50 = CCL 46,173 (cf. tam-
bém ibid., 20,34 = CCL 46,159) onde lemos que, uma vez catequizado, o catectimeno deve
ser interrogado sobre se acredita e estd disposto a cumprir o que lhe foi ensinado. E acrescenta:
«Quando tiver respondido, entio deve ser signado solenementer (¢«Quod cum responderit,
solemniter utique signandus est»). Outros testemunhos desta signacio: cf. Pec. merit. II 26,42
= CSEL 60,113; In Io. 11,3 = CCL 36,111; Sermo 215,5 = PL 38,1075. Trata-se, alids, de rito
tradicional, de uso generalizado, durante o catecumenado: cf. HreéLrro, Tradit. apost. 195 =
LQF 39,40.42. Quanto a AMBROsIO, cf. nota 480.

441 Cf. Res. 8,3 = CCL 2,931. Cipriano coloca a signagio depois da imposigio da mio:
cf. Ep. 73,6.9 = CSEL 3/2,783.785.

442 Cf. pp. 191-193. Quanto 3 signagio em TERTULIANO, nio hd o minimo indicio que
aponte o uso de Sleo, :

443 Cf. Act. 4,1-31, sobretudo versiculos 26s.

444 TERTULIANO cita o SI 2,1s, subjacente a Act 4,26s, em. Marc. 111 22,3 = CCL 1,538s,
¢ refere-o, sucessivamente, a Cristo, 20s Apdstolos ¢ a todos os fidis.
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a condigio do crente, jd anunciada e para a qual foi preparado na
celebragio baptismal, quando foi signado, isto é, marcado com o T,
i luz de Ez 9,445, O Tau com que por ordem do Senhor deveriam
ser assinalados, de modo a serem reconhecidos, todos os que chora-
vam, devido 3s abominagSes praticadas em Jerusalém, era uma
figura da cruz de Cristo. Com este sinal sio agora marcados os que
sio chamados 4 verdadeira Jerusalém. Na verdade, escreve Tertu-
liano, neste contexto: «Com efeito, o Tau é uma letra do alfabeto
grego. Porém, o nosso T, imagem da cruz, prefigurava jd aquela
futura cruz em nossas frontes, na Jerusalém verdadeira e caté-
lican*46. A dltima parte do texto citado alude, provavelmente,
a Ap 7,3: os servidores do Senhor devem ser marcados na fronte com
o selo do Deus vivo (v. 2), antes de o anjo executar os castigos pre-
vistos, segundo as ordens do Senhor 447,

Aquele passo de Tertuliano insere-se no 4mbito da sua dis-
cussio com Marcido sobre o por cle rejeitado Cristo deste seu opositor,
um Cristo diferente do Jesus sofredor e crucificado448. Para os
Marcionitas, a sua cruz constitui motivo de escindalo como para
os judeus, pelo que também Marciio i semelhanga destes, sustenta
que o verdadeiro Messias de Deus ainda n3o foi enviado #4°.

Neste contexto, Tertuliano evoca Isaac*®, bem como José
vendido pelos irmios 451, apresentando-os como figuras do verdadeiro
Cristo sofredor e crucificado; recorda Moisés, orando de bragos
abertos ¢ estendidos*52, ¢ a serpente de bronze por cle levantada no
deserto *53, como ﬁguras da cruz salvadora+54; e comenta numerosos

445 Ez 9,4 parece apontar para Ex 12,7.13 [cf. TOB nota 1) 1020] que TERTULIANO
nunca refere, a nio ser nos a si atribuidos Carm. Marc. 2,77 = CCL 2,1428. Cf. nota 452.

Ez9,4.5.6, de facto, é associado por CrpriaNO (cf. Quir. 2,22 = CCL 3, 60s) a Ex 12,13,
bem como a Ap 14,1 e 22,13.14.

446 (Ipsa est enim littera graeccorum Tau, nostra autem T, species crucis, quam porten~
debat futuram in frontibus nostris apud ueram et catholicam Ierusalemms: Mare. III 22,6 — CCL
1,539.

447 Quer em Israel (cf. Is 44,5), quer entre os pagios (cf. Ap 13,16) havia o costume
de marcar a mio com o nome do seu deus. Os Eleitos (cf. Ap 3,12 ¢ 22,4) 3 semelhanga do
Cordeiro (cf. Ap 14,1) estdo marcados com o nome do Pai.

Importa dizer que, destes textos biblicos, s6 Is 44,5 é citado, faltando-lhe, porém, o inciso
relativo & marca sobre a2 mio (cf. Mare. IV 39,6 = CCL 1,652) e 4p 3,12 apenas ¢ vagamente
pressuposto (cf. Fuga 1,5 = CCL 2,1136). Quanto a0s outros textos, o siléncio ¢ total.

448 Cf. Marc. 111 18,1 = CCL 1,531; 1II 19,8 = CCL 1,534; 1II 22,3-5 = CCL 1,538s.

449 Cf. Marc. 11T 23,1 == CCL 1,540.

450 Cf. Gén. 22,1-13; Marc. 111 18,2 = CCL 1,531.

451 Cf. Gén 37,18-36; Marc. 111 18,3 = CCL 1,532.

452 Cf. Ex 17,10-13. CreriaNo, Quir. 2,21 = CCL 3,59s, cita Ex 17,9.11-14, como
texto anunciador da eficicia da cruz de Cristo. Cf. nota 445.

483 Cf. Nim 21,8s.
454 Cf. Marc. 111 18,6.7 = CCL 1,532s.
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trechos biblicos que, na sua perspectiva, prefiguravam a cruz ¢ a
paixio do Senhor, negadas por Marciio *55.

E entio que, incisivamente, Tertuliano desafia o seu adversério
a ser coerente até ao fim: se nio aceita o Cristo da paixdo e da cruz,
exclua também, quanto antes, do seu corpo de doutrina e das priticas
recomendadas aos seus seguidores, mormente a Eucaristia — o sacri-
ficio puro — bem como os Sacramentos ¢ — o que aqui nos diz
directamente respeito — <o sinal da fronte»56. Na perspectiva
de Tertuliano, recusar a cruz implica a rejeigio deste corpo teoldgico,
que s aquela pode fundamentar; rejeitar a cruz € rejeitar Cristo;
aceitar a cruz ¢ aceitar Cristo, também Ele «selo de todas as pro-
fesias» 457, «selo de todos os profetas» 458,

E todo este contexto—a par da tradigio litdrgica, relativa
3 signagio pés-baptismal4%® — que nos permite afirmar que os
nedfitos sio assinalados, durante este rito, em Cartago, com o sinal
de Cristo, isto é, com a sua cruz*60 na fronte. Na verdade, trata-se
de um gesto material, como materiais s3o o banho, a ungio, a impo-
sigio da mio e o P3o para a Eucaristia*!. Porque aceitam Cristo
e a sua cruz, os cristios assim marcados procedem dc harmonia com
esta fé, costumando fazer este sinal na fronte, segundo a tradigo,
nas mais variadas circunstincias do dia a dia*62, Os bragos abertos
e estendidos, durante a oragdo, sio expressio da mesma f&463,

455 Cf. Mare. 111 18,3.5 == CCL 1,532; 1iI 19,1-9 = CCL 1,533s.

456 (Signaculum frontium»: Mare. 111 22,7 = CCL 1,540.

457 «Signaculum ommnium prophetiarum»: Iud. 8,12 = CCL 2,1361. Cf. Iud. 8,14 =
CCL 2,1361s; cf. nota 458.

458 ¢Signaculum omnium prophetarum»: Iud. 11,10 = CCL 2,1383. Cf. nota 457.

459 Cf. Hipdrrro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,54. Quanto a AMBROSIO ¢ outros Padres,
cf. J. Dantfrou, Bible 76-96; id., Les symboles 143-151.

460 A expressio «com o selo do Senhors (ssignaculo dominicos) de CipriaNo (cf. Ep.
73,9 = CSEL 3/2,785) refere-se certamente i cruz do Senhor. Este bispo de Cartago, contra-
pondo o signaculum da circuncisio judaica, que nem todos receberam — nio o reccberam os
justos, nem as mulheres — refere-se ao sinal do Senhor, com o qual todos sio signados agora,
como ao signaculum da nova circunscisio, a do espirito: cf. Quir. 1,8 = CCL 3,12,

461 Cf. Res. 8,3 = CCL 2,931.

462 Cf. Cor. 3,4 = CCL 2,1043, onde TerruriaNO diz textualmente: «Esfregamos 2
fronte com o selo» («frontem signaculo terimuss). Assim o recomendava também CiriO,
Kar. 4,13 = PG 33,472b; Kav. 13,36 = PG 33,816b; HirdLrro, Tradit. apost. 42 = LQF
39,98.100; AGOSTINHO, Sermo 160,5 = PL 38, 876; Sermo 174,3 = PL 38,942; En. in ps. 50,1
== CCL 38,599s.

463 Escreve em Orat. 14 = CCL 1,265: «Na verdade, nés nio sé erguemos as mios,
mas estendemo-las também. E assim, modelada a paixio do Senhor, ao rezar, também confessa-
mos a Cristor («Nos uero non attolimus tantum, sed etiam expandimus et, dominica passione
modulata, tum et orantes confitemur Christo»).

Cristo na cruz, lembrard a AMBROsIO imagem semeclhante: cf. Virginit. 18,115 == PL
16,296,
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Nio se trata, pois, de uma cruz qualquer, mas tio somente da
cruz de Cristo — a tnica reconhecida — a qual, embora igual A cruz
dos pagios na qualidade da matéria, desta se distingue sobretudo,
quer quanto 2 forma, quer quanto a imagem: a dos cristios apenas
estd ligada 4 imagem de Cristo crucificado que a modelou*$4. E pois
o sinal desta cruz que os neéfitos recebem na fronte, durante o rito
da signagio pds-baptismal.

1.2.9.2 Consignacio em Ambrésio

Em Milio, apés o rito da veste branca, «egue-se o selo espiri-
tuak 45, rito também chamado consignagio*6¢ ou signagio 467,
e ao qual andam associadas as ideias de perfeigio 468 ¢ de confir-
magio 467,

O rito, segundo parece, era precedido da leitura do Apdstolo.
O contexto aponta para 2 Cor 1,21s%7°, um texto em que Paulo
alude 3 ogpaylc ou selo, 3 yplowg ou ungdo do Espirito*7*.

Se a materialidade do gesto da consignagio se inspira, eventual-
mente, em Cant 8,6 472 — por certo em estreita ligagio com a teologia

464 Cf. Nat. 1 12,1-3 = CCL 1,305, bem como a passagem paralela de Apolog. 16,6
= CCL 1,115s. Na verdade, também os pagios se nio contentamn com as desnudadas cruzes,
pelo que as adornam com uma efigie.

465 «Sequitur spiritale signaculunw: Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96. O mesmo nome em
Sacr. 6,8 = SCh 25bis 140; Myst. 42 = SCh 25bis 178; Spiritu 16,79 = CSEL 79,48; In Lc.
7,232 = CCL 14,294. Cf. Spiritu I 14,149 = CSEL 79,78; Myst. 41 = SCh 25bis 178. Signa-
culum, como veremos, p. 233, nota 807, refere-se, quer ao Espirito Santo, quer a cruz de
Cristo. Quanto a este nome, aplicado ao Simbolo, cf. Expl. symb. 1 = SCh 25bis 46.
Cf. pp. 220-225.

466 Cf. Sacr. 3,10 = SCh 25bis 96. E este o nome corrente, a partir dos finais do séc. IV
(cf. nota 19).

487 Cf. Spiritu16,78.79 = CSEL 79,47s; Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140; In Lc. 7,232 = CCL
14,294,

468 Cf. Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96; Myst. 42 = SCh 25bis 178.

469 Cf. Myst. 42 = SCh 25bis 178. Porém, notemos que confirmar [confirmagdo aqui nio
traduzem ainda o nome préprio que ao Sacramento do dom de Espirito serd dado posterior-
mente: cf. B. BoTre, Le vocabulaire 16-19.21s; L. A. van BucHeMm, L’homélie pseudo-eusebienne
de Pentecdte. L’origine de la Confirmatio en Gaule méridionale et Iinterprétation de ce rite par Fauste
de Riez (Nijmegen 1967), sobretudo pp. 102-105. A propésito ainda E. LANNE, Les sacrements
de Uinitiation chrétienne et la Confirmation dans Iéglise d’occident,in Irenikon 3 (1984) 332-336.

E no Concflio de Riez, em 439, que Confirmatio aparece como termo técnico para designar
© Sacramento do dom do Espirito.

470 Cf. Myst. 42 = SCh 25bis 178; Spiritu 1 6,78 = CSEL 79,48; Sacr. 6,6 = SCh 25bis
140; In Lc. 7,232 = CCL 14,294. Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96, afirma que a leitura precedia a mis-
tagogia do rito: hodie ali ¢ conclusivo.

471 A exegese de AMBROsIO difere da de I. de LA PorTsri, Onction du Chrétien par la foi,
in Biblica 40 (1959) 14-30. Quanto a esta, cf. nota 508.

472 Cf. Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140; Myst. 41 = SCh 25bis 178; In ps. 118 15,39 =
CSEL 62,351.
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da cruz — «selo do Crucificado» 47 — porque associada ao dom do
Espirito, a consignagio é fundamentada biblicamente pelo bispo
de Mildo em textos de Paulo, mormente em 2 Cor 1,21s, j4 referido,
em Ef 1,13s e 3,10474. Estes passos, enquanto reveladores de uma
realidade alcancada, sio relacionados com o livro de Isafas ¢ com
alguns Salmos*75, em ordem a pormenorizar em que consiste 0 dom
do Espirito prometido“76. Teologicamente ¢ esta a justificagio do
rito: sem o dom do Espirito, n3o brilha o Sacramento em toda a
sua plenitude; o nedfito nio ¢é ainda imagem nova de Deus; nio estd
completo 477, '

Assim, o bispo assinala cada necéfito — certamente depois da
invocagio do Espirito, de que falamos adiante — com o sinal da cruz:
¢ o gesto da signago. Explica Ambrésio:

«Cristo signou-te. Como? E que foste signado segundo
a forma da sua cruz»478.

O nedfito é marcado com o sinal da cruz, na fronte, de acordo com
a tradi¢do da Igreja de entdo47°.

Trata-se, sem divida, de um sinal visivel. Ambrésio, referindo-se
a esta*80 signacio, afirma a habitual antitese que ao acto material

473 (Signaculum crucifixie: In ps. 118 15,39 = CSEL 62,351.

474 Cf. Sacr. 3,10 = SCh 25bis 96s.

475 Particularmente Is 11,2s: cf. Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96; Myst. 42 = SCh 25bis 178,
S179,5.8.15.20, em Sacr. 3,10 = SCh 25bis 98; SI 4,7, em Spiritu 1 6,80 = CSEL 79,48.

476 Ef1,13 pressupde JI 3,1, que anunciara a futura efusio do Espirito sobre os homens:
cf. Inc. dom. 6,59 = CSEL 79,254.

477 Cf.Myst. 41.43 = SCh 25bis 178.

478 (Signauit te Christus. Quomodo? Quia ad crucis ipsius signatus es formamy:
Sacr. 6,7 = SCh 25bis 140, Cf. ainda In Le. 9,29 = CCL 14,341; Ep. 20,3 = CSEL 82/1,147;
notas 480 e 498, e 440, no que se refere a AGOSTINHO e i signagio sobre a fronte.

479 Assim o testemunha TERTULIANO, segundo andlise apresentada (pp. 103-105). Mais
claramente Hipdirro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,54; Teoporo, Hom. 14,27 = ST 145,457-
-459; Ciriro, Kat. 3,3s = SCh 126,124.126.

480 Em Myst. 20 = SCh 25bis 166, AMBROsIO refere-se a uma outra signagio com a
cruz do Senhor Jesus, realizada ao tempo do catecumenado, insuficiente sem o banho. A esta
mesma signagio aludird em Isa. 8,75 = CSEL 32/1, 693, para de imediato a relacionar com a
futura signagio pés-baptismal. Alusdo semelhante encontramos em Interp. Iob. IV 7,265 =
CSEL 322,286s.

B. BotTe [éd.], Sacrements 166, nota 3, adinite esta hipStese. Todavia, o uso do presente
(signatur) e nio do passado (signatus est) leva-o a pensar que, possivelmente, Ambrésio se refere
na sua mistagogia ao sinal da cruz que os catecimenos ji faziam, como sinal evidente de fé.

Mantemos a primeira hipétese, que a segunda nio anula, mas pressupde. O costume de
fazer o sinal da cruz estender-se-ia j4 ao tempo do catecumenado (cf. Expl. symb. 3.8 = SCh
25bis 48.56), justamente a partir de uma signagio, realizada ent3o, como gesto ritual com dimen-
sio exorcistica, prépria da fase de preparacio para o baptismo (cf. HipdriTo, Tradit. apost.
20 = LQF 39, 42-44). O uso do presente, referido a um facto passado, ocorre no relato de outros
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faz corresponder o ‘¢feito simbdlico e espiritual 4 semelhanga do-que
sublinhou em relagio quer ao banho, quer 3 ungio pds-baptismal 481.

E neste contexto que a aproximagio banho—mgnaqao ocorre 482,

Logicamente, cscreve o bispo: «Na verdade, embora sejamos 51gnados
no corpo, em imagem, contudo somos signados, de verdade, no
coragion*83.  Coragdo e espirito sio aqui claramente sinénimos 484,
o que permite real¢ar melhor a antitese referida: os incisos sucessivos
signados no espirito [no coragdo 485 realgam o simbolismo do acto material,
na natureza*86, isto é, no corpo 7.

‘A expressio é demasiado imprecisa. Nem Cant 8,6, quc parece
fundamentar o gesto material do rito, serve para afirmar a signagio
no brago. Serve sim para sublinhar o seu efeito no coragio 8. Nem
o comentdrio de Ambrésio, a propdsito do anel que o pai, em sinal
de amor, manda colocar no dedo do seu filho prédigo, indicia que o
gesto material da signa¢io € feito na mio, mas antes acentua que aquele
anel, colocado na mdo, é para o filho aventureiro o que o selo do
Espirito, dado aos coragdes dos crentes ,é para os nedfitos 48%. A inter-
pretagio preferentemente simbélica dos textos biblicos invocados,
impede-nos de precisar qual a parte do corpoem que a cruz ¢ feita.
Parece-nos improvivel que, 3 semelhanca do que sucede contempo-
raneamentc em Jerusalém, onde sio crismados a fronte, os ouvidos,
as narinas ¢ o peito*°°, scjam eventualmente signados em Mildo o

ritos: cf. notas 231 ¢ 233 (wenit, dicit, inuocat, utitur, ingreditur, facit, defert); Sacr. 3,8 = SCh 25bis
96 (sequitur). Trata-se de um presente histérico que, no caso em aprego, se pode explicar tam-
bém pela, embora nio necessiria, dependéncia de credit, este sim justamente no presente, porque
o catecumeno /nedfito continua a acreditar, mas precisa de renascer da dgua e do Espirito Santo.

A esta mesma signagio na fronte — a que alude também AcosTiNHO (cf. nota 440) — alu-
dird também Isa. 8,75 == CSEL 32/1,693, para, de imediato, a relacionar com a futura signa¢io
pés-baptismal, insistimos. Alusio semelhante encontramos em Interp. Job. IV 7,26s = CSEL
32/2,2865. Se bem que diferentes quanto ao simbolismo, o gesto da primeira como da segunda
signacio seria materialmente idéntico: o cateciimeno [neéfito era marcado com o sinal da cruz.
Porém, num caso como noutro, Ambrésio ndo precisa a parte do corpo que ¢ signada, que era,
com certeza, a fronte.

481 Cf. pp. 160s e nota 467.

482 Cf. Spiritu 1 6,79 = CSEL 79,48.

483 «Nam etsi specie signamur in corpore, ueritate tamen in corde signamur»: Spiritu I
6,79 = CSEL 79,48.

484 Cf. nota 485.

485 Cf. Spiritu I 6,78-80 = CSEL 79,47s; Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140; Myst. 41 = SCh
25b]8 178; In ps. 118 15,39 = CSEL 62,351.

486 Cf. Spiritu 1 6,78 = CSEL 79,48.

487 Cf.. Spiritu 1 6,79s = CSEL 79,48.

488 Cant 8,6 ¢ citado, neste contexto, por exemplo, em Myst. 41 = 'SCh 25bis 178;
Sacr. 6,6 = SCh 25 bis 140; In ps. 118 15,39 = CSEL 62, 351; Isa. 8,75 = CSEL 32/1,693s.

489 Cf. In Lec. 7,232 = CCL 14,294; Paenit. I1 3,18 = SCh 179,144s.

40 Cf. Crio, Kor. 3,3.4 = SCh 126, 124.126.
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brago #!, a mio *? ou, genericamente, o corpo *°3. Por conseguinte,
face aos indicios apontados %4, julgamos que, tal como na signagio
por ocasiio do catecumenado 4%, também agora o nedfito ¢ signado
na fronte, com a cruz de Cristo#%¢, na qual fez antes a sua profissio
de fé497,

Comentando Cant 8,6, que coloca na boca de Jesus, recomenda
Ambrésio: «Portanto, grava no teu peito e no teu coragio o selo do
Crucificado, grava-o também no teu brago»4%%. Que outra coisa
pode set o selo do Crucificado sendo a cruz de Cristo?

Esta signagio seria acompanhada de uma ungio com o crisma?
Ambrésio n3o o diz explicitamente e os indicios a favor desta hipStese
nio se afirmam categoricamente convincentes. Assim, se Galtier
¢, mais recentemente, van den Eynde a excluem #99, Mitchell, apesar
do indicio apontado, prefere deixar a questdo em aberto 59, enquanto
Botte, interrogando-se sempre, parece evoluir no sentido de a admi-
tir301, Se os escritos de Ambrésio dificilmente possibilitam uma

491 Tal seria a interpretacio forgada — porque fora da perspectiva de AMBROSIO — de
Cant 8,6, onde ocorre: cf. nota 488. O bispo de Milo, quando necessirio, precisa todos os por-
menores dos ritos.

492 Tratar-se-ia de interpretagio igualmente forgada de Lc 15,22, pelas razdcs apontadas
na nota 491.

493 Cf. Spiritu T 6,79s = CSEL 79,48.

494 Cf. notas 479 ¢ 480.

495 Cf. Isa. 8,75 = CSEL 32/1,593; Myst. 20 = SCh 25 bis 166; Interp. Iob IV 10,26s
= CSEL 32/2,286s, de acordo com a nota 480.

4%  Cf. citagio na nota 478.

497 Cf. nota 346.

498 (Infige ergo pectori tuo et cordi tuo signaculum crucifixi, infige et brachio tuom:
In ps. 118 15,39 = CSEL 62,351.

499 Cf. P. GALTIER, La Consignation dans les églises d’Occident, in RHE 13 (1912) 261-270;
id., Imposition des mains, in DThC 7/2,1371; van den EYNDE, Les rites 70. Sem precisar a data da
associagio do uso do crisma ao gesto da signagio, de PuNieT, Confirmation, in DACL 32,2532,
refere como primeiro testemunho seguro, no rito romano, a Ep. Dec. 3 = PL 20,555.
Cf. G. KrerscHMAR, Die Geschichte 235.

500 Cf. L. L. MitcuELL, Baptismal 89. A correlagio entre os verbos ungiu (unxit) e signou
(signauity em Sacr. 6,7 = SCh 25bis 140 — duas ac¢Bes que, de facto, neste contexto, parecem
pertencer ao gesto da signagio — ¢ um indicio. De PuNIET, tendo admitido inicialmente que o
gesto da signagio era acompanhado de ungio com &leo, viria posteriormente a abandonar esta
opiniio no seu artigo Confirmation, in DACL 32,2532, hipétese que adoptamos e justificamos
melhor, pp. 221-225.

A ser assim, a nosso ver, mantendo embora os ritos da ungio pés~baptismal e da consi-
gnagio como auténomos, AMBROSIO testemunharia o inicio da evolugio que culminaria na
associagio destes dois gestos simbdlicos num dnico rito — signagio com a ungio do crisma:
cf. B. BOTTE, Le vocabulaire 19. Desta evolugio na liturgia ambrosiana fala também B. LEWAN-
powski, Ewolutio ritus Confirmationis in ecclesia mediolanensi, in EphLit 85 (1971) 29-37, ¢ sobre-
tudo p. 47.

5%1 O Autor escreve em Le vocabulaire 10: «On peut se demander s’il n’y avait pas une
simple signation. En tout cas, rien n’évoque I'onction qui a précédé et qui n’est pas mise en
rélation avec le don del'Esprit. 11n’y a donc pas idenitité entre signaculum et onction» Todavia,
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afirmagio postiva quanto a hipétese do uso do crisma, no rito da
consignagio, a sua aproximacio 2 tradigio de outras comunidades,
relativa a0 dom essencial do Espirito, também nio esclarece decisiva-
mente a questdo.

Na verdade, em Cartago, o dom do Espirito ¢ claramente asso-
ciado ao rito da imposi¢io da mio, sem qualquer alusio a qualquer
tipo de 6leo5%2. Em Roma, o Espirito € concedido mediante a
imposi¢io da mio, acompanhada da invocagio do bispo ¢ de uma
ungio na cabeca com o dleo de acgio de gragas, que identificimos com
o myron de Cirilo e o unguento de Ambrésio®®. Em Jerusalém,
o dom do Espirito ¢ explicitamente associado ao rito da crismagio
com o myron504, aproximando—se, portanto, do rito da consignag¢io
em Milo, também associado a0 dom do Espirito Santo. Hipdlito —
na medida em que associa a invocagio da imposi¢io da mio i segunda
ungio pds-baptismal, reservada ao bispo 595 — ¢ Cirilo parecem rela-
cionar o dom do Espirito com o Sleo santificado ou crisma, isto &,
com o Sleo espiritual, o que se ajusta ao facto de, no Oriente, a partir
do final do século 1v, o Sacramento do dom dos Espirito se chamar
simplesmente Myron 5%, ¢ de, no Ocidente, se designar de Crisma 307,
Neste contexto, e dado que Ambrésio explica o simbolismo do rito
da consignagio, sobretudo i luz de 2 Cor 1,21s — texto que ensina
que o dom do Espirito consiste num selo (appayic ou signaculum)
¢ numa ungio (ypiowg ou unctio)’%® —e de Ef 1,13, poderiamos
formular vdrias hipéteses: ou o bispo de Mildo repartia o dom do

em Sacrements 29 ¢ 97, nota 5, pergunta-se s¢ a consignagio, enquanto rito especifico da liturgia
baptismal de Roma, nio pressupori o uso do crisma também em Mildo: «Le terme consignatio
ne comporte-t-il une consignation avec le saint créme 2. Se aqui a resposta a pergunta colocada
tende para a aceitagio do uso do crisma, no primeiro texto do Autor aponta para a simples
signagio.

502 Cf. pp. 117s.

503 Cf. pp. 52-55. Alids, HipdLiro, Tradit. apost. 19.20 = LQF 39,40.42, testemunha
o gesto da imposicio da mio noutros momentos: durante o catecumenado (com outro sentido,
logicamentc), como também no préprio banho ¢ apés o banho: of. Tradit. apost. 21 = LQF
48.52.

504 Cf. Cmuro, Kor. 3,4 = SCh 126,126.

805 Cf. Hipérrro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,52. A propdsito, cf. P. GALTIER, Imposition
1375s, o qual observa que & caso tinico entio, o que o leva a duvidar que corresponda i efectiva
pritica litiirgica em Roma (cf. ibid., 1379-1381).

506 Cf. B. Bortg, Le vocabulaire 15.

507 Cf. ibid., 14.

508 Cf. ibid., 19. O Autor atém-se i tradi¢io propriamente litdrgica. Situando-se no
campo estrictamente exegético, ao analisar 2 Cor 1,21s, I. de 1A PoTTERIE, Onction 14-30,
opina que a oppayis €a ypioic, a que Paulo se refere, se situam, esta, antes do baptismo, por
significar a acgio de Deus que suscita a fé no coragio de quantos acolheram a Palavra (cf. sobre-
tudo ibid., 23-25); aquela, mais provavelmente, no préprio banho, quando o crente recebe o
selo do Espirito (cf. ibid., 17s).
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Espirito por dois ritos — ungio pds-baptismal e consignagio (o que
ndo acontece, uma vez que nos seus escritos o Espirito ndo aparece
ligado aquela ungdo); ou terfamos de admitir que o gesto da signagio
seria acompanhado de uma ungio com o myron — alternativa que
também parece ser de excluir3%? — ou € feita a signacio sem ungio
— 0 que parece mais provivel.

De facto, nio é forcoso que Ambrdsio se deva integrar neste
quadro, que ndo € o tnico, alids, na altura. Nio ¢é verdade que
Criséstomo, que explicitamente refere duas ungdes pré-baptismais
com o myron espiritual 1%, liga o dom do Espirito ao préprio banho
(ou, melhor dizendo, ao conjunto global do baptismo?), que nio
especificamente ao Sleo usado 31?2 E, mais decisivamente: nio ¢ abso-
lutamente claro que Ambrésio releva neste rito da consignagio a for¢a
essencial da invocagio feita pelo bispo, em ordem 2 dddiva do Espirito
Santo512 ¢ silencia o hipotético uso do crisma? A que propdsito
viria a utilizagio do crisma, se o dom do Espirito Santo € associado
por Ambrésio — do que nfo hd dividas —ao gesto da invocagio
do bispo? Se, como julga de Puniet, o uso do crisma na consignagio,
poderia dever-se 2 circunstincia e tempo em que passou a ser permi-
tido aos presbiteros realizar a ungdo pds-baptismal313, seria de
excluir em Milio, j& que a ungio referida ¢ ali reservada ao bispo 4.

No plano teoldgico 55 — e a liturgia é uma cxpressio da teolo-
gia— o uso do crisma em Milio, naquele momento, afigura-se,
parece, vazio de sentido: na sua dimensio pneumatolégica, porque
Ambrésio nio relaciona o dom do Espirito com o dleo do crisma,
mas com a invocagio do bispo; na sua dimens3o cristologica, porque
esta jd fora afirmada no uso e simbolismo do 6Sleo ligado ao rito da
ungdo pds-baptismal 516.

Resumindo a histéria das interpretagSes que, a partir dos meados
do século xvi, os Autores fizeram do rito da consignagio, na liturgia

509 Cf. P. GALTIER, Imposition 1381-1384, onde o Autor recorre a trés argumentos:

1. O testemunho da Ep. Dec.;

2. A atribuigdo explicita do dom do Espirito i invocagio do bispo, ligada 3 imposigio
das mios;

3. A insistncia exclusiva no simbolismo do sinal da cruz, durante a consignagio.
Cf. notas 500 e 505.

510 Cf. Criséstomo, Kat. 2,22-24 = SCh 50,145-147.

511 Cf. Criséstomo, Kor. 2,25 = SCh 50,147.

312 Cf. Sacr. 3,8 == SCh 25bis 96; Spmtu 18,90 = CSEL 79,53.

513 Cf. seu artigo Confirmation 2532.

514 Cf. Sacr. 2,24 = SCh 25bis 88.

515 Cf. pp. 221-225. .

516 Cf pp. 197s.
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baptismal de Ambrdsio, Caprioli conclui que, no final, se tornard
tese comum aceitar, como gestos integrantes deste rito, uma impo-
sicio da mio, acompanhada de signagio na fronte sem ungio®'7.
Se a segunda parte desta conclusio parece, por ora, dado adquirido 518,
outro tanto nio sucede relativamente ao gesto da imposi¢io da mio.

De facto, o Espirito Santo é recebido pelo neéfito e dado exclusi-
vamente por Deus’!?, mediante a invocagio do bispo. Assim o
declara textualmente Ambrésio: «Quando, segundo a invocagio do
bispo, o Espirito Santo ¢ infundido»52°. O termo usado — invoca-
¢do — releva a importancia da oragio entio feita. E com certeza a
partc fundamental — e inicial —do rito da consignagio.

Qual a férmula da invocagio que integrava o rito da consignagio?
Ambrésio nio a refere explicitamente. Todavia, a sua linguagem,
para além de vincar a importincia desta invocagio feita pelo bispo,
deixa igualmente perceber que, dirigida ao Espirito Santo5?, con-
teria, provavelmente, referéncias aos seus sete dons5?, reveladores
da multiforme sabedoria de Deus ¢, dai, do Espirito Santo 32, apenas
por Ele concedido5, numa provivel combinagio adequada de
2 Cor 1,21s e Is 11,25525,

Seria a invocagio deste rito acompanhada do gesto da imposigao
damio? A questio, debatida no passado — e cujaresposta se orientava

517 A. CarrioLi, Battezimo e Confermazione, in SCat 102 (1974) 408, escreve: «Dopo
questi interventi gli autori che seguono ammetono comunemente una confermazione per
imposizione delle mani, acompagnata da un rito di consignazione in fronte senza unzione.»

518 Em 2.2.9.2, onde desenvolveremos a dupla dimensfo cristolégica € pneumatolégica
do rito, poderemos fundamentar esta hipdtese, 3 luz dos escritos de AMBROs1O, sobretudo
pp. 220-232.

519 Cf. Spiritu 1 8,90 = CSEL 79,53; Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140.

520 ¢Quando ad inuocationem sacerdotis spiritus sanctus infunditur: Sacr. 3,8 = SCh
25bis 96.

520 Cf. indicio em Spiritu 1 8,90 = CSEL 79,53.

522 Cf. Sacr. 3,8 = CSh 25bis 96; Myst. 42 = SCh 25bis 178. J4 durante o catecumenado
se refere ao Espirito septiforme em Interp. Iob IV 10,36 — CSEL 32/2,296s. L. L. MITCHELL,
Baptismal 91, aponta esta hipdtese, sobretudo baseado nos textos mistagégicos de AMBROSIO
coincidentes neste ponto, mas diferentes da enumeragio da Vulgata. Conclui dizendo:
«The case cannot be regarded as proven, but the probability is great that a form mentio-
ning the seven gifts of the Spirit was usedl». Cf. ainda A. CaprIOL1, Battezimo 409-412.

A referéncia aos scte dons, na fé6rmula da invocagio, parece-nos verosimil, dado que,
na explicagio dos ritos, cuja férmula litirgica apresenta (cf. 1.2.1; 2.2.1; 1.2.3.2; 2.2.3.2; 1.2.5.2;
1.2.6.2; 2.2.6.2) Ambrésio parte, de facto, da respectiva férmula. Tal seria também o caso em
relagio 3 consignagio.

523 Cf. Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96.98.

524 Cf. Spiritu 1 8,90 = CSEL 79,53; em Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140, o Espirito Santo
¢ concedido pelo Senhor, isto €, por Cristo, o que se percebe 2 luz de Sacr. 3,10 = SCh 25bis 98.

525 Cf. Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96; Myst. 42 = SCh 25bis 178. A propésito de Is 11,2,
em AMBROsIO, of. K. ScHLUTZ, Isaias 11,2 (Die sieben Gaben des heiligen Geistes) in der ersten
vier christlichen Jahrhunderten (Miinster 1932) 129-134.
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para o sim — voltou a sé-lo recentemente, ¢ a resposta toma outra
direcgio 526.

De facto, apesar de Ambrésio se n3o referir suficientemente a
tal gesto neste rito, alguns Autores ou o pressupdem 527 ou o defen-
dem resolutamente, tendo em conta a associagio estreita entre o
gesto e a forma de oragio referida, isto ¢, a forma de invocagio 528.
Outros, porém, baseados, quer no siléncio de Ambrésio 52%, quer na
evolugio posterior aquele rito auténomo, no Ocidente %3¢ — evolugio
que culminard no seu desaparecimento 5! — excluem-no da liturgia
baptismal de Milio 532,

Neste sentido, acresce um outro dado elementar que indicia
ndo ser forgoso, também neste ponto, sujeitar Ambrdsio ao ritual

526 Cf. resumo em A. CApriOLI, Battezimo 405-409.

527  Entre outros — A. CAPRIOLI, Battezimo 408 menciona virios — B. BotTg, Le voca-
bulaire 10, escreve, depois de citar AMBRGsIO: «Il semple bien que le signaculum ici soit le don
de I’Esprit comuniqué par Pimpositions des mains.»

S6 indicios externos a Ambrésio, na tradigio ocidental, o poderiam pressupor, nio porém
como auténomo. De facto, CrRomAcIO, ctiado na nota 567, fala do rito da imposigdo da mio,
como auténomo, em Aquilcia. O mesmo se diga de Hiedrrro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,52,
cujo ritual Ambrésio segue, isto ¢é, descja seguir (cf. Sacr. 3,5 = SCh 25 bis 94) ¢ de TERTULIANO
e CIprIANO (cf. notas 548 e 568).

528 Assim P. Gartier, La Consignation, in RHE 13 (1912) 261-270; id., Imposition 1302-
~1425; de Punier, Confirmation 2532.

Relativamente ao quadro comparativo apresentado naquele artigo (1351-1355) — fruto
de trabalho de meticuloso investigador — permitimo-nos observar:

1. Se o seu estudo revela a extensio do uso litfirgico do gesto da imposigio das mios
atesta igualmente que nio tem o mesmo sentido (cf. 1315-1335);

2. O Autor omite os ritos do lava-pés e da veste branca, no que se refere 2 liturgia
baptismal em Mildo — o que, quanto 2 AMBRGSIO tem importincia, quando o termo de com-
paragio é HirdLITO;

3. O sentido dispar do gesto da imposi¢io das mios — como que esquecido — como a
omissio referida ddo a impressio de que Galtier quer, a todo o transe, integrar o ritual de Ambré-
sio, no esquema do ritual de Roma (onde a imposi¢io da mio ¢ relevante ¢ serd mais cons-
tante). Cf. nota 532.

529 Cf. p. 118s.

530 Cf. notas 568 ¢ 548. Recordemos que entdo, no Oriente, o rito da imposigio da
mio nunca é mencionado.

53t Cf. nota 530.

532 van den EYNDE, Les rites 70; L. L. MitcHELL, Baptismal 89, opina: «in spite of opinions
of Galtier and Lejay, there is no evidence for an imposition of hands at this point in the rite.»
Sobre as conclusdes destes Autores, escrevera a p. 88: «All of these commentators are attempting
to fit the work of Ambrose into a pattern with other rites, and their conclusions must be accepted
with serious reservations.» (Artigos de GALTIER referidos na nota 528; quanto a LEjAY, refere-se
a0 seu artigo mencionado na nota 46 da nossa introd.). No mesmo sentido se exprime-
B. Lewanpowskl, Euolutio 36: «Devemos advertir que também em Ambrésio nenhum teste-
munho se encontra sobre o rito da imposi¢io da mio, na celebragio do rito da consignagio»
(«Animaduertendum est etiam apud Ambrosium nullum omnino de ritu manus impositionis
in celebratione ritus consignationis inueniri testimoniums). :

Serd mera questio de pormenor, como opina A. CarrioL, Battezimo 411, dado o releve
concedido ao gesto da invocagio do bispo e o siléncio em relacio ao gesto da imposi¢io da
mio?
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romano que, ¢ verdade, descja seguir em tudo mas, de facto, nio
segue: 2 adop¢do do que cra tradicional em Roma, ndo seria obsticulo
a que o bispo de Mildo, como o atesta igualmente a pritica de outras
comunidades locais, goze, nesta qualidade, de relativa liberdade 5.

Seja como for, se 0 gesto da imposi¢io da mio integrava este rito,
na liturgia baptismal de Mil3o, era com certeza um gesto secunddrio
¢, por isso, de pouco ou nulo significado 534,

1.2.9.3 Sintese comparativa

O rito da signagio em Tertuliano ¢, na sua materialidade,
parcialmente coincidente com o rito da consigna¢io em Ambrésio.
Em Mil3o, embora decisivamente mais relevante, envolvia também
um aspecto presente na liturgia de Cartago, a saber: aqui, como alj,
o bispo tragava o sinal da cruz, sem ungio, sobre a fronte do neéfito.

A execugio material do rito ¢ relacionada com textos biblicos
diferentes — Ez 9,4, segundo Tertuliano, e Cant 8,6, ilustrado por
outras passagens escrituristicas, segundo Ambrésio — pelo que o seu
simbolismo, como veremos®, veicula perspectivas radicalmente
diferentes também.

Ambrésio testemunha indicios de uma transigio ainda nio
consumada, na tradi¢io ocidental: a valoriza¢io do rito da consi-
gnagio, a qual acarretard, por um lado, a decrescente importincia
do gesto da imposi¢gio da mio — o que na liturgia baptismal de

533 Cf. notas 421, 107 e 108.

534 Cf. pp. 118s. Porém, quanto a0 gesto, este siléncio nio parece ser absoluto. Com
efeito, em contexto claramente baptismal, AMBROsIO deixa aberta a possibilidade de o gesto
da imposi¢io da mdo ser por cle praticado, sem precisar, porém, o momento: se por ocasido
do baptismo, se durante o catecumenado.

Comentando Jo 9,6 — texto que, de facto, nio fala daquele gesto (cf. , porém, Mc 8,23)
— escreve o bispo em Ios. 14,83 = CSEL 32/2,121: L& [no Evangelho] como aquele cego —
a quem Jesus impds a mio e eliminou a cegueira — é curado. Com efeito, Cristo nio impde
a mio aos que estio para morrer, mas aos que estio para viver; ou se [impde a mio] aos que
estio para morrer, [fi-lo] com razdo, porque primeiramente morremos, para que revivamos»
(«Lege quemadmodum caecus ille sanatus sit, cui Iesus manum imposuit et eius abstulit caecita-
tem. Non enim morituris manum Christus imponit, sed uicturis, aut si morituris, recte, quia
prius morimur, ut reuiuniscamus»).

Os participios futuros morituris ¢ uicturis sugerem que o gesto da imposi¢io da mio
seria executado ou durante o catecumenado — o que seria confirmado por Ep. 77,21s = CSEL
82/3,138s — ou por ocasido da prépria imersio, altura em que o bispo colocaria a sua mio
sobre a cabega do catecimeno, 3 semelhanca do que sucedia, por exemplo, em Roma fcf.
Hieérrro, Tradit., apost. 21 = LQF 39-48) e em Antioquia (cf. Cruséstomo, Kuat. 2,26 = SCh
50,147; Teoporo, Hom. 14,15.18 = ST 145,433.441).

35 Cf. pp. 219-232.

8
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Milio se descortina j4—e, por outro, o relevo maior concedido
3 ung¢io com o crisma que o acompanhard — o que ali ainda ndo se
afirma.

A luz dos principais trechos biblicos invocados neste contexto,
os quais levam a perspectivar o baptismo na dupla dimensio de
oppayic da fé — aspecto particularmente sublinhado por Tertuliano,
e simbolizado no rito do banho — e de appayic do Espirito — o que
¢ realcado no rito da imposicio da mio, segundo Tertuliano 5%,
ou no rito da consignagio, segundo Ambrésio — nio surpreende a
evolugio, nem a preferéneia por esta designagio. Permaneceu a
tinica teologia, embora se tenha verificado uma alteragio de ritos.

De qualquer modo, ¢ indiscutivel que, se bem que através de
ritos diferentes, tanto em Cartago, segundo o testemunho de Tertu-
liano e de Cipriano, como em Mildo, segundo atesta Ambrdsio, o dom
do Espirito Santo tem particular relagdo com a invocagio do bispo.

1210 IMPOSICAO DA MAQ

1.2.10.1 Em Tertuliano

Em Cartago, depois do rito da ungdo pds-baptismal, é imposta.
a m3o ao nedfito. E este, alids, o primeiro testemunho da tradigio.
patristica, no que respeita a este rito integrado no todo baptismal,
associado 3 concessio do dom do Espirito Santo %7. Depois de Tertu-
liano, os testemunhos sio abundantes58.

No AT, o gesto da imposi¢io da m3o anda associado, entre outros
casos, A concessio da béngio 5% e A transmissio de poderes em ordem

536 Cf. pp. 234-237. Sua dimensio cristoldgica, pp. 216-218,

537 Nem JustiNo (cf. *Amod. 1,61 = PG 6,420s) nem Awday#) 7 = SCh 248,170.172
— na sequéncia, alids, de Heb 6,2 — falam deste rito no lugar em que, eventualmente; seria-de
referir. Todavia, como observa I. Beum, Die Handauflegung 80, «weder Justin, noch die Didache
wollen eine vollstindige Beschreibung des Taufrituals geben. Es kann sehr wohl sein, dass
sic die Handauflegung als selbstverstindlichen Abschluss der Taufbhandlung kennen und voraus-
sctzen.»

538 No que toca ao Norte de Africa, a titulo de exemplo, além de TerTULIANO, cf.
CIprIANO (notas a seguir indicadas); OpraTo de Milevo, Liber IV 7 = CSEL 26,112s; Acos-
TINHO, Bapt. 1II 16,21 = CSEL 51,213.

Quanto ao Oriente, os testemunhos que, pelo menos no séc. II (cf. Const. apost VII
44,3 = FUNK 450) sio reais, desaparecem no decorrer do séc. V- (cf. 1. BEEM, Die Handayf- -
legung 86-88), precisamente quando, no Ocidente (cf. nota 469) s¢ autonomiza o Sacramcnto
do dom do Espirito.

539 Cf. Gén 48,14, comentado por TERTULIANO, neste centexto: Bapt. 8,2 = CCL { 283,
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a0 servico na comunidade5?, No NT — sobretudo, em ' Actos
e nos Evangelhos — aquele - gesto. aparece ligado 3 entrada num
servico da comunidade crente54!; ao dom das curas 542 30 envio
em missdo 543, ‘

Neste contexto, é verosimil que o gesto da imposi¢io da mio
como rito baptismal tenha sido herdado do Judaismo. Agora, porém,
¢ carregado de um sentido mais profundo, 4 luz do mistério pascal
de Jesus Cristo: a Forca a acolher para a edificagio da comunidade
é o Espirito Santo54; a béngio em Cristo5% é o Espirito Santo
prometido 546,

Esta tcologla traduziu-a a Igreja prlmmva no gesto biblico da
imposigio da mio, mediante o qual o Espirito Santo ¢ concedido.

Assim, o rito baptismal da imposigio da mio, intimamente
ligado em Cartago 20 dom do Espirito Santo, teria encontrado a sua
justificagio mais imediata na pritica dos Apdstolos47. Esta € a tra-
digio primitiva no Ocidente 548, vigente entio no Norte de Africa,
segundo o testemunho de Tertuliano e de Cipriano. :

540 Cf. Niém 27,18.23; Dt 34,9.

54 Cf. Act 6,6; 1 Tim 4,14; 522; 2 Tim 1,6.

542 Cf. Act 9,12.17; 28,8; Mc 823 16,18; Le 4,10; 13,13.

543 Cf. Aet 13,3,

544 Cf. Act 1,8.

s5 Cf Ef1,3-14.

46 Cf. Ef 1,13; Jo 14,16s.

%47 Cf. Aa 8,17, 19,6. - - )

548 Assim também em HIP()LITO Trad:t apost 21 = LQF 39, 52 CromMAcio (c1tado na
nota 567).

Ainda. em. relagio a0 Qcidente, podemos dizer, globalmente, que se mantém o rito,
primeiramente, como auténomo. A sua importincia vai decrescendo, até:se tornar um-gesto
secundério, subordinado 3 signa¢io com o crisma. Pormenorizando:

"1, Na liturgia romana: é onde o rito é melhot atestado, desde Hlpolito até aos nossos
dias, embora tenha desaparecido do Pontifical romano desde os meados do séc. XVIII (cf. B!
BorTE, Le vocabulaire 8; van den EYnDE, Les rites 57-59).

2. Na liturgia africana: ¢ grande o relevo que lhe concedem TERTULIANO € CIPR]ANO
AGoSTINHO ainda menciona este rito. As multiplas referéncias 3 signagdo com o ¢risma subli-
nham a importincia crescente deste rito, contrastando com o siléncio em que, apss Agostinho,
cai a imposigio da mio (cf. van den EYNDE, Les rites 63).

3. Na liturgia espanhola: mencionado raramente no séc. IV (apenas o Concilio 'de
Elvira ¢ FausTINO Luciferiano) volta a ser testemunhado no séc. VII, no Concilio de Sevilha
¢ por Istoro de Sevitha e por ILpEFONsO. A sua immportincia é claramente menor que ada
signagio com o crisma (cf. van den EYNDR Les rites 67s).

4. Na liturgia galicana: atestado por HiuArio de Poitiers (séc. IV) e, no séc. V, pelos
Concilios de Orange e de Tours, por GENADIO de Marselha ¢ pot Eustsio Galicano, € sxlencxado
do séc.-VI — altura em que vai perdendo a sua importincia — ao séc. VIII. O relevo é dado
sxm a0 cnsma (cf. van den EYNDB “Les rites 74-76).

Quanto a0 Oriente, o rito da i 1mposxgao da mio nio ¢ mencionado.. Se existia como
gesto, confundir-se-ia com o rito do préprio banho (cf. nota 534, testemunhos de- CmsésmMo
¢ TEODOROD) ou com o rito da crismagio (cf. de PuNIBT, Imposition 2529s).
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A luz dos escritos de Tertuliano também este rito ¢ funda-
mentado biblicamente, quer na sua materialidade, quer na sua moti-
vagio teoldgica.

De facto, j4 figurada no AT, a imposicio da mio encontra a sua
primeira justificagio ¢ sentido no gesto de Jacob que, antes de morrer,
abengoa os fithos de José, Efraim e Manassés, seus netos54?. Sobre
Manassés, colocado 4 sua esquerda e porque mais velho, impds
Jacob a sua mio direita; sobre Efraim, colocado 4 sua direita, a mio
esquerda. Este posicionamento dos netos obrigou Jacob a ter as m3os
obliquamente cruzadas, enquanto pronunciava a béngio. Assim,
as mios do Patriarca formaram um X, abreviatura anunciadora do
nome de Jesus, o Cristo55°. Nesta configura¢io do gesto ji Tertu-
liano descobre entio uma figura de Cristo, portador da efectiva
béngio de Deus%5!, recebida agora mediante este rito baptismal,
e dispensador dos bens espirituais 552,

Teologicamente, o rito é justificado, uma vez que nio é no banho,
mas mediante a imposigio da mio, que o Espirito Santo é concedido
ao nedfito. E sem este rito ndo ¢ recebido o dom do Espérito, como
o atestam Tertuliano e Cipriano: se no banho se nasce, ¢ mediante a
invocagio, no rito da imposi¢io da mio, que o renascido é enriquecido,
isto €, renasce também do Espirito Santo 553,

Explica Tertuliano: «Nio ¢ que recebamos o Espirito Santo na
dgua» 554, embora, mediante a invocagio de Deus sobre a dgua, tam-
bém o Espirito Santo esteja efectivamente presente, para a santificar 555,

849 Cf. Gén 48,14 a que Bapt. 8,2 = CCL 1,283 claramente alude. E de estranhar que
TERTULIANO nio cite nem referencie Act. 8,17; 19,6. Todavia, Creriano, Ep. 73,9 = CSEL
3/2,785, menciona Aef 8,17, sem davida.

Sobre 2 imposi¢io da mio como gesto associado ao baptismo na era apostélica, cf. 1. BEam,
Die Handauflegung 19-41.

550 Cf. G. KReTscuMARr, Die Geschichte 106.

551 Cf. Bapt. 8,2 = CCL 1,283.

552 Cf. Marc. V 8,7 = CCL 1,687.

555 Quanto a CiprIANO, cf. Ep. 74,7 = CSEL 32,804, onde lemos: «Nio é pela imposi-
¢io da mio — quando recebe o Espirito Santo — que alguém nasce, mas no baptismo, para que,
J4 nascido, receba o Espiritor (¢Non per manus impositionem quis nascitur quando accipit
spiritum sanctum, sed in baptismo, ut spiritum iam natus accipiat»). Cipriano, como TerTU-,
L1ANO, sublinha deste modo a unidade indestrutivel de toda a celebragio. Todavia, jd em
Cipriano surgem indicios que, de certo modo, explicam a futura autonomia litdrgica do crisma
ligado ao bispo: f. I. Beam, Die Handauflegung 83-89. Escreve este Autor, a p. 84: «Wir schen:
zwei verschiedene Briuche bestehen nebeneinander. Handauflegung als Abschluss der Tauf-
hadlung, wo der Bischof selbstamtiert. Wo nicht, Taufvollzug ohne Handauflegung und
spiter nachgeholte bischéfliche Handauflegung als selbststindiger Akt.»

554 «Non quod in aqua spiritum consequimurs: Bapt. 6,1 = CCL 1,282. O gue condiz
com a perspectiva de I. Beum, Die Handauflegung 165-168, sem prejufzo do que de imediato
acrescenta: fbid., 168-172.

555 Cf. notas 183, 185 ¢ 187,
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A semelhanga do Precursor que preparou o caminho ao Senhor
Jesus «assim também, pela aboligio dos pecados, o anjo e testemunha
do baptismo rasga os caminhos ao Espirito Santo que vai descer» 556,

Embora Tertuliano o nio descreva, podemos afirmar que o rito
compreendia uma imposigio da mio sobre a cabega do nedfito, acom-
panhada de uma ora¢do %7, cujo sentido exprimiria, a0 mesmo tempo,
sentimentos de acgo de gragas, de louvor ¢ de siplica, em ordem
A descida e comunicag3o do Espirito Santo. Assim o declara o Autor:

«E imposta a2 mio, chamando e convidando o Espirito
Santo, através de uma bendicgion 558,

Tal como aquando da invocagio de Deus sobre a dgua, também
através da presente bendicgio Se torna presente o Espirito Santo:
entdo, para purificar e santificar a dgua; agora, como dom ao préprio
nedfito. Escreve Tertuliano textualmente: «E ent3o que aquele Espi-
rito santissimo, benevolentemente, desce do Pai sobre os corpos
purificados e benditos» 55,

E evidente a relagio cntre a acgio do Espirito Santo na dgua e
no nedfito, no apenas através da 4gua 6%, mas sobretudo enquanto
o préprio Espirito Santo lhe € particularmente doado, pelo minis-
tério do bispo5¢!. E assim que o homem renasce da dgua e do Espirito
Santo 2. E assim que, 3 semelhanga das maravilhas que o homem
realiza com as suas m3os. também Deus, servindo-se das m3ios santas
do ministro, faz agora ecoar no nedfito a sublime melodia do Espi-
rito 563,

55  «Ita et angelus baptismi arbiter superuenturo spiritui sancto uias dirigit abolitione
delictorunw: Bapt. 6,1 = CCL 1,282.

557 Qratio (cf. Act. 8,15-17) é o vocdbulo usado por Cieriano em Ep. 73,9 = CSEL
3/2,785, enquanto TerruLIANO (cf. nota 558) prefere o termo mais rico benedictio. E3s palavras
pronunciadas ¢ nio a0 gesto em si que ¢ ligado o dom do Espirito. Cf. 1. Beum, Die Handaufle-
gung 190s.

558 «Manus inponitur per benedictionem aduocans et inuitans spiritum sanctums:
Bapt. 8,1 = CCL 1,283. Cf. Aet 8,15-17; 1. Beum, Die Handauflegung 190s.

559 ¢Tunc ille sanctissimus spiritus super emundata et benedicta corpora libens a patre
descendits: Bapt. 8,3 = CCL 1,283. Cf. Marc. IV 26,3 = CCL 1,615.

s60  Cf. pp. 66-68, 161-166.

56t Cf. I. Benm, Die Handauflegung 83, nota 3; pp. 116s; 235-237.

562 Cf. Bapt. 13,3 == CCL 1,289; An. 39,4 = CCL 2,843, Assim também CIPRIANO,

ip. 72,1 = CSEL 3/2,775. Porisso, insistia 0 bispo na necessidade de rebaptizar os que haviam
recebido o baptismo dos herejes, que nio podiam de modo algum conceder o Espirito Santo,
nem a remissdo dos pecados: of. Ep. 73,6 = CSEL 3/2,783; pp. 67s.

%3 Cf. Bapt. 8,1 = CCL 1,283. A expressio pelas mdos santas (eper manus sanctas)
que ocorre neste texto, aludiria, segundo alguns, ao Filho e ao Espirito Santo. De facto, R.F.
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Em Tertuliano, n3o hd qualquer referéncia a qualquer ungio a
acompanhar-este rito, como parece suceder em Roma 564, E de supor,
todavia, que o fosse de uma invocagdo do Espirito Santo, e eventual-
mente dos seus dons, como o testemunha a tradigio posterior 565.

1 2.10.2 Em Ambrésxo

A imposigio da mio, ao menos como rito auténomo %6, nio
integra a liturgia baptismal em Mildo5%7. De facto, como vimos
oportunamente, a concess3o dos dons do Espirito Santo ¢ ali relacio-
nada com a invocagio feita pelo bispo no inicio do rito da consi-
gnacio: A - pritica anteriormente trad1c1ona1 nio havia preva—
lecido 568, .

A reﬁexao teologlca sobre o baptismo cristdo, V1ncada que foi
a sua dimens3o trinitdria, bem como' a sua dimensio cristoldgica,
as quais permancem dado adquirido, acentuard e precisard igualmente
a sua dimensio pneumatologlca. Se no baptlsmo ¢ concedido o
Espirito Santo, em que consiste este dom? E em 2 Cor 1.21s
e Ef 1,1356% sobretudo que a liturgia vai buscar a resposta, isto &,

RErouLt [éd.], Traité 77, nota 2, aproxima TERTULIANO de IRENEU, que claramente afirma em
Haer. V, 11 6,1 = SCh 153, 72; V, I 28,4 = SCh 153,360, aquela ideia. Nesta linha, também
AmBROs10 (cf. p.-220, sobretudo nota 719).

A esta interpretacdo em Tertuliano se opSe W. BENDER, Die Lehre siber den heiligen Geist
bei Tertullian (Miinchen 1961) 129, nota 36. Em sua opinido, Tertuliano «will viel mehr sagen:
wie Gott das Wasser zu seinem Werkzeug ausersehen konnte, um den ganzen Menschen zu
reinigen, so auch menschliche Hinde, um durch sie seinen heiligen Geist zu vermitteln.»

Julgamos ser esta a interpretagio mais correcta: é a mais ajustada ao contexto, ¢ nenhum
passo do Autor nos permite dar dquele inciso o primeiro sentido.

564" Cf. HipGLrrro, Tradit. apost. 21 = LQF 39,52.: Opxmao reservada de P. GALTIER
cf. nota 505.

- 565 Cf, p, 111.

. Cf. nota 534. : ‘ )

" 567 O que nio sucede em Aquileia. CroMACIO, cu_)a hturgla baptismal se aproxima da
de AMBROs1O, escreve, numa alocugio explicativa 20s catectimenos, depois de ter mencionada.
os:ritos-auténomos do lava-pés ¢ do banho: «Né6s impomos as mios na terra; Ele d4 o Espirito
Santo do céu» («Nos in terra nianus imponimus, ille de caelo sanctum spiritum donats): Sermo
15,6-= €CL 9A 70.

568 Cf. nota 458 Ter4 sido por mﬂucnc(a de Acos'nm-lo —bapnzado em Milio por
AmBrosio (cf. Ep. 36 14,32 = CSEL 34,62), segundo um ritual que nio integraria o rito da
imposigio da mio (cf. também 1.2.9.2) — que este rito comegou a desaparecer do ritnal africano ?
A hipétese de van den EYNDE, nio partilhada por nés (cf. nota 440) possibilitaria uma resposta
afirmativa, Certo é que Agostinho realiza este gesto, quer durante o catecumenado (cf. Pec.
merit. .11 26,42 = CSEL 60,113; Bapt. 1II 16,21 == CSEL 51,212s), quer durante a celebragio
do préprio baptismo (cf. Pec. merit. II 26,42 = CSEL 60,113; Sermo 249,3 = PL 38,1162).

569 Eainda 1 Jo 2,20.27. Estudo exegético destes ¢ de outros textos em I. de 1o POTTERIE
Onction- 12-69. . .
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a-simbologia para csta’ teologia. em aprofundamento continuado:
o dom do Espirito Santo é uma ungio (ypiowg) ¢ um selo (opparyic).
Porque esta simbologia traduzia melhor a teologia tradicional sobre
o dom do Espirito Santo, e porque era ofcrecida pelo contexto espe-
cificamente cristio, isto é, desligado do Judaismo, foi assumida nos
ritos da un¢do pds-baptismal e da consignagio.

Trata-se de uma outra tradi¢do, criada sobretudo, assim nos
parece, a partir de Paulo57°. ¢ que Ambrésio seguiria de perto. De
facto, da ungdo ¢ da signagio, certamente espirituais”, a que alude
o Apédstolo, e que o Oriente, a partir dos fins do século 1v, concentra
no rito auténomo da crismagio, acompanhada de uma ungio com
o myron372, o bispo de Mildo retém a signaglio, sem associar 4 esta,
porém, ao menos cxplicitamente, qualquer un¢io material, nem a
relacionar com a anterior ungo pés-baptismal. -A- ungio ‘da consi-
gnagio € apenas espiritual, dado que, naquele contexto, Ambrésio
cita 2 Cor 1,215573. Esta preferéncia de Ambrésio pelo rito da consi-
gnagio, mats provavelmente sem ungio, repetimos, para simbolizar
o dom do Espirito Santo, além da eventual influéncia da liturgia
baptismal das Igrejas do Oriente, ¢ também compreensivel 3 luz da
sua mistagogia sobre o assunto. Na verdade, a consignagdo € signi-
ficativamente mais relacionada com a invocaggo do bispo e com o
mistério pascal do Senhor — sua morte na cruz e sua ressurreigio
—que com a materialidade da imposigio da mio. Pela forga da cruz,
Jesus ressuscitado pdde enviar o Espirito Santo 3 sua Igrejas74, como
prometera ¢, pelo ministério desta, concedé-Lo aos seus novos
filhos.

A teologia dcsenvolvcu—-se os gestos tradutores dessa teologla
foram ajustados Aquele aprofundamento Se o gesto da imposigio
da mio confere desde o prmc1p10 3 luz de Actos o dom do Esplrlto
Santo, o mesmo Espirito Santo é concedido mediante a consigna¢io
(cppayic ou signaculum), associada 3 unglio pds-baptismal (unguentum
ou unctio) mas apresentados como dois ritos auténomos, 2 luz de

570 Cf. nota 569.

571 Cf.-de A Portermz, Onction 14-30. Esta ungdo do cristio &, por isso, muito seme-
lhante 3 de Jesus Cristo que, sem qualquer ung¢io material ,é o Ungido por exceléncia do Espirito
Santo:. of, Act 10,38; Le 4,18. .

572 Cf. Criro, Kor. 3,1s.4 = SCh 126,120.122.124.126.

573 Cf. Myst. 42 = SCh 25bis 178; Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96. Também pp. 105-111

574 J4 em TerruraNo: cf. Bapt. 11,3s = CCL 1,286.
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2 Cor 1,21s. H4 pois uma deslocagio de Actos para Paulo — desa-
parece o primeiro rito — mas permanece a mesma teologia, agora
mais aprofundada. Permancem os dois elementos teoldgicos funda-
mentais: o myron ¢ o Espirito Santo. Porém, o dom do Espirito Santo
é associado ao rito da imposigio da mio em Cartago, ¢ ao rito da
consignagio em Mildo. Isto é: apenas o rito varia, mas o essencial
permanece, embora nestes ritos, nem na liturgia baptismal de Tertu-
liano, nem na de Ambrésio, esteja previsto o uso do niyron, justamente
porque utilizado no rito comum da un¢do pds-baptismal.

1.2.10.3 Sintese comparativa

O confronto antecipado acabado de apresentar permite afirmar
que foi a teologia que originou os ritos, quer se trate da imposi¢io
da mi3o, quer da consignagio, e n3o o contrério.

Assim, Tertuliano — e Cipriano — seguiriam uma tradi¢io que
exprimia a teologia baptismal, relativamente ao dom do Espirito
Santo, no rito da imposi¢io da m3o, sobretudo a partir de Acros 575,
isto é, mais préxima do contexto judaico576. Por sua vez, Ambrésio
assumiria uma tradi¢io — préxima da pritica do Oriente, nos finais
do século 1v, afastando-se da liturgia baptismal romana, como no
rito do lava-pés577 — reveladora de uma teologia mais desenvolvida
biblicamente, no que respeita a0 dom do Espirito Santo; elaborada
sobretudo a partir de 2 Cor 1,21s, mais ajustada ao ambiente tipica-
mente cristio; e traduzida no rito da consignagio, porém, sem
meng3o explicita, seja do gesto da imposigio da mio, seja de ungio
simultdnea 578,

Como ressalta com clareza, o confronto entre Tertuliano e
Ambrésio é possivel, neste ponto, apenas a0 nivel da sua teologia
baptismal. '

575 Apesar de TERTULIANO nunca citar ou referir Acf 8,17 nem 19,6. Cita uma tnica
vez Ef 1,13, em Marc. V 17,4 = CCL 1,713. Também ignorado neste contexto 2 Cor 1,21s.
Cf. nota 549.

576 O facto de o rito da imposigio da mio, nas comunidades do Oriente, nio ser teste-
munhado como auténomo (cf., porém, nota 548) impede-nos de considerar, sem reservas, como
mais primitiva, a tradigdo referida. Todavia, sem prejuizo do testemunho indiscutivel de Act
(por exemplo, 8,17; 19,6) e da Igreja do Ocidente, como vimos.

577 Cf. Sacr. 3,5 = SCh 25bis 94.

578 Cf. pp. 108-113.
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21 QUADRO SINOPTICO DO SIMBOLISMO DOS
RITOS DO BAPTISMO'!

TERTULIANO

3. Simbolismo da remincia:

O homem, cativo e subjugado
pela tirania do diabo ¢ de tudo o que
o personifica, sobretudo da idolatria,
liberta-se da sua escravidio. O cate-
cimeno reinicia deste modo o seu
regresso ao parafso. A luta por manter

AMBROSIO

1. Simbolismo da abertura (apertio)

dos ouvidos:

Este rito significa sobretudo a aber-
tura de coragio aos dons de Deus
concedidos no baptismo, em ordem
3 eliminagio da surdez espiritual e
A compreensio mais profunda dos
mistérios celebrados na Vigilia Pascal
¢ dos seus efeitos operados em cada
catecimeno. Esta atitude deve per-
durar no futuro, ao longo da vida do
neéfito.

2. Simbolistno da un¢do pré~baptismal :

Iniciado na luta no campo espiri-
taal, o catecimeno é atleta 4gil e
combativo, agora de acordo com a
sua nova condigio de baptizado.
O seu combate é contra o diabo ¢ as
obras que este inimigo inspira,

3. Simbolismo da renincia:

Escravizado pelo diabo, o cate-
cimeno, como outrora os Hebreus,
tiranizados pelo farad no Egipto,
decide libertar-se do seu dominio
escravizante, afirmando-se doravante
empenhado em escapar dquele seu

I Todo este capitulo deve ter em conta 0 que escrevemos no capitulo anterior, dada a

interdependéncia evidente entre ambos,
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a liberdade alcangada continuard ao
longo da sua existéncia cristd, para
ser fiel ao seu compromisso.

4,  Simbolismo da profissio de fé:

E o reverso e complemento da
rentncia. De facto, o catecimeno
entrega~se a Deus, pelo empenha-
mento convicto em ‘praticar as obras
da fé, exprimindo assim' visivelmente
a autenticidade da sua conversio.
Doravante, moldard a sua existéncia
por um novo estilo de vida.

A luz deste rito, o baptismo ¢
apresentado como contrato ¢ como
juramento que exigem fidelidade a
Cristo, o tnico Senhor daquele que
n’Ele acrcdlta

5. Simbolismo " do banho mnas- a’guas
s.mtzﬁcatfas

O catecmeno, homem velho por
for¢a do pecado, mergulha trés vezes
nas 4guas santificadas do baptismo,
simbolizando deste modo a sua morte
com Cristo.  Assim, aquelas” dguas
sio sepultura, e o catecimeno é con-
figurado com Cristo sepultado e
morto.

Morrendo em imagem, o cate-
cimeno & purificado do pecado ¢

é abolida a sua-morte espiritual, por-

que morré para o pecado.
Ao mesmo tempo que morre com

Cr1sto, o cat¢cumeno I'CSSUSCIIJ. .cam

Ele, na medida em que renasce da

BONIFACIO BERNARDO

adversdrio, pela recusa em praticar
as obras das trevas. Assume o seu
compromisso, provavelmente voltado
para o Ocidente, lugar das trevas,
simbolo do diabo. »

4. Simbolismo da profissdo de f¢:

E o reverso- ¢ -complemento da
reniincia. Voltado para o Oriente,
lugar da luz e simbolo de Cristo,
luz dos homens, o catecimeno muda
de condi¢io, entregando-se a Cristo,
seu Senhor tinico. Assim, ¢ iluminado,
é filho da luz. E, a partir deste rito,
o baptismo € j4 caracterizado como
iluminagio.

A profissio de fé é promessa a
Cristo. E a fidelidade que comporta
levar4 o neéfito a assumir novo estilo
de vida, pela pritica das obras da luz.
Assim, exprimird a verdade da sua
conversio.

Desde agora, o catecimeno abre
caminho 1 sua reintegra¢io no paraiso,
pois salda a divida para com Cristo,
pela fé.

5. Simbolismo do banhe nas dguas

consagradas :

O homem, envelhecido pelo
pecado, cumpre a sentenga condena-
tdria e remediadora de Deus, no prin-
cipio, mergulhando nas 4guas consa-
gradas da Fonte, significando-se assim
a sua morte com Cristo. Aquelas
4guas a que desce s3o uma verdadeira
sepultura. Morrendo em  imagem,’
pela triplice imers3o nas dguas, morre
de verdade para o pecado, pelo que a
morte espiritual & abolida, uma vez
elimihado o pecado.” -Assim purifi=:
cado, o catecimeno ¢ iluminado e
tambcm _configurado com Cristo cru-
‘cificado, morto € sepultado. -
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dgua e do Espirito Santo: portanto,
o sepulcro é também seio materno.

Regenerado, é recriado, recupe-
rando a sua semelhan¢a com Deus,
perdida por causa do pecado, de que
no banho, simbolicamente, ¢ limpo.
Configurado com Cristo ressuscitado,
novo Addo, o catecGmeno torna-se
uma nova criatura que, deste modo,
celebra o seu casamento espiritual
com o Espirito Santo: ¢ filho e esposa,

i semelhanga da lgreja. »

Assim, o catecimeno passa da
mortc para a vida.

6. Simbolismo da ungdo pds-baptismal :

A luz da consagragio sacerdotal
de Aaro, mas mais ainda i luz da
uncio sacerdotal de Jesus, o neéfito
¢ consagrado para o sacerdécio e
torna-se. outro .cristo. Por esta consa-

gra¢io dispSe-se para o servigo:cultual.

de Deus, uma vez que ¢ sacerdote,
membro de um povo sacerdotal.

Configurado . com. Cristo, sacer-.

dote do Pai, o neéfito é também
configurado com Cristo, Profeta e
Rei.

Ungido do Espirito Santo, o neé-
fito — sobretudo os candidatos ao
martirio — é robustecido para o com-
bate. Torna-se entdo atleta ¢ soldado
da milicia do Deus vivo.
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A triplice imers3o sucede, correla-
tivamente, a triplice emersio — a que
se segue a subida da Fonte — sim-
bolizando-se assim a ressurreigio do
catecimeno com Cristo. O sepulcro
torna-se entio ber¢o de vida, porque
o catectimeno, regenerado e renascido
das 4guas e do Espirito Santo, é con-
figurado com Cristo ressuscitado.
Recuperando a imagem e semelhanga
de Deus, é recriado e reintegrado no
parafso. Volta i sua inocéncia pri-
mitiva. E nova criatura. Em Cristo,
novo Adio, o catecimeno, uma vez
santificado, inicia um tempo novo.
De certo modo, no banho, sendo
filho, é também esposa, 3 semelhanga
da Igreja.

O catecimeno passa, de verdade,
da morte para a vida.

6. Simbolismo da ungdo pds-baptismal :

A luz da consagragio sacerdotal
de Aarfio, e sobretudo i luz da ungio
sacerdotal de Jesus, o nedfito é consa-
grado para um reino e sacerdécio
espirituais. Membro de um povo
sacerdotal, ele préprio é também
sacerdote, tornando-se hdstia espiri-
tual, oferecida a Deus, 3 maneira de
Jesus, imolada na cruz. O neéfito
é configurado com Cristo sacerdote,
principe dos sacerdotes.

Ungido com 6leo perfumado e
espiritual, o neéfito torna-se o bom
odor de Cristo, Ele que é propria-
mente o bom odor do Pai.

Pela ungio na cabega, — o dleo
escorre pela barba, simbolo do reju-
venescimento espiritual — os sentidos
interiores sio estimulados pelo per-
fume exalado sobre o neéfito. Sio
estes sentidos que o levardo a apreciar
justamente todas as coisas, a afastar-se
do pecado e dos pecadores, e a pra-
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ticar as obras perfeitas por virtude
da ac¢io conjugada da sabedoria ¢ da

graga.

7. Simbolismo do lava-pés:

O gesto, no seu simbolismo ime-
diato, exprime sentimentos de humil-
dade e de caridade, ¢ convida 2
pritica destas virtudes, bem como ao
exercicio da hospitalidade.

Todavia, este ministério encerra um
mistério profundo, que s6 a Escritura
ilumina. E a leitura interpretativa de
Jo 13,10, & luz de Gen 3,15, que
revela o sentido de tal mistério.

O primeiro homem foi mordido
pela serpente no paraiso, a qual lhe
inoculou nos pés um veneno morti-
fero. Assim, apesar de banhado nas
dguas consagradas, 3 semelhanga de
Pedro, o nedfito deve lavar os pés,
por ocasiio do baptismo, a fim de
eliminar o veneno recebido, uma vez
que herdou a condigio de Adio.
Assim, é curado daquela primitiva
ferida, ¢, na previsio das futuras arre-
metidas do diabo, entio vencedor ¢
agora vencido, o nedfito recebe um
suplemento de santificagio.

8. Simbolismo da veste branca:

Tendo deposto, antes do banho,
as vestes naturais, mas também as
do pecado e do erro, que envolviam
o homem velho, o neéfito, depois do
banho, é revestido de uma veste
branca, simbolo da inocéncia para-
disfaca readquirida. Recuperando a
sua condi¢io original, o neéfito é
reintegrado no paraiso. Se a conscién-
cia do pecado revelara ao primeiro
homem — ¢ ao cateclimeno — a sua
nudez, uma vez purificado do pecado,
o nedfito ¢ revestido da graga do



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO

9. Simbolismo da signagio:

Pelo sinal da cruz, o neéfito é
protegido por Deus na luta a travar
contra o diabo. Da cruz vem a sua
forga vitoriosa, 4 semelhanga de Cristo
que pela cruz venceu o inimigo.

Assinalado com a cruz, o neéfito
como que se alista no servigo com-
bativo pelo seu Rei e Senhor. Como
pertenca de Cristo, que o comprou
com O seu sangue, ha Ccruz, cujo
sinal o neéfito agora recebe, é reconhe-
cido por Deus, em ordem i salvagio.
No fundo, o sinal da cruz representa
sobretudo a Alianga do amor de Deus
ao neéfito, de facto ratificada outrora
na cruz em Cristo. A dimensio
cristolégica do rito € claramente valo-~
rizada.
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Espirito Santo. E revestido de Cristo
ressuscitado, revelado no Tabor,
e com Ele configurado. E o homem
novo também simbolizado na veste
branca. Esta exprime a sua condigio
de santificado pela graga do Espirito
Santo.

O neéfito recupera, de verdade,
a sua primitiva beleza, que a alvura
da veste — em contraste com a negti-
tude do pecado — exprime. Desta
beleza Se enamora Cristo que, atraido,
celebra com o neéfito uma verdadeira
alianga de amor nupcial, consumada
na Eucaristia.

A luz do Apocalipse, a veste branca
¢ ainda o simbolo da vitéria triunfal
do neéfito, na Escatologia.

9. Simbolismo da consignagdo :

Pelo gesto da signagio — sem
dtivida subordinado ao gesto da invo-
cagio do Espirito Santo — o nedfito
é protegido, defendido e salvo, por-
que liberto em Cristo, no seu com-
bate contra o diabo. Com efeito,
o neéfito é assinalado com a cruz do
Senhor, que nela j4 venceu aquele
adversfrio temivel, e, sobretudo,
recebe o dom do Espirito Santo que
o assinala interiormente, isto é, no
coragio. A imagem exterior da cruz,
e, mais ainda a imagem interior do
homem celeste, isto é, de Cristo,
formada no neéfito pelo dom do
Espirito Santo, s3o o seu escudo pro-
tector inexpugndvel. Nada tem a
recear uma vez que pelo dom do
Espirito Santo acolhido, o neéfito
¢ fortalecido e reconhecido como
imagem do seu Senhor, com o Qual
assim é plenamente configurado.

£ deste modo que nele se consuma
a sua condi¢io de filho de Deus,
chamado a confessar a fé e a2 manifes-
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10.  Simbolismo da imposigio da mdo:

Realizando a promessa de Joel,
e dando cumprimento a numerosas
prefiguracSes biblicas, Deus concede
ao nedfito o dom do Espirito Santo.
Por este rito é simbolizada a recupera-
¢30 da imagem e semelhan¢a de Deus,
outrora perdida, por parte do neéfito,
que assim regressa a sua condi¢io
original.

Por associagio ao simbolismo da
pomba que, na Escritura, prefigura o
Espirito Santo, o neéfito, tendo aco-
lhido este Espirito, recupera a sua
primitiva simplicidade e inocéncia, e
é pacificado.

A presenca do Espirito Santo no
nedfito atesta que este se tornou verda-
deiro filho de Deus. Depois de nas-
cido da dgua, nasce igualmente do
Espirito Santo.

Além disso, o nedfito ¢ iluminado

pelo Espirito que nele habita, uma
vez eliminado o pecado que o cegava.
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tar nele a imagem de Cristo, através
das obras do dia-a-dia.

O nedfito é assim chamado ao
servico militante por Cristo, seu
Senhor, que o liberton. Este servigo
assume, sobretudo na Eucaristia, uma
dimensio cultual.

O dom do Espirito Santo traduz
complementarmente a alianga de Deus
com o nedfito e que o sinal da cruz
recebido — na cruz firmou Deus por
Jesus a sua Alianga definitiva com a
humanidade — também exprime. A
dupla perspectiva do rito —a pneu-
matolbgica e a cristolégica — entre-
lagam-se de forma harmoniosa.
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Do presente quadro, intimamente relacionado com o do capltulo
primeiro, ressalta sobretudo:

1. Se bem que atribuido a ritos diferentes, o simbolismo
nuclear do baptismo cristdo estd presente, quer no ensino de Tertu-
liano, quer no de Ambrdsio.

2. E também notivel a coincidéncia destes Autores relativa-
mente a simbolismos laterais, derivados da Escritura, e que belamente
ilustram a riqueza do mistério celebrado sacramentalmente. Estes
simbolismos comuns, no seu enquadramento flutuante — ¢ mesmo
repetitivo, sobretudo em Ambrésio — sio relacionados, por vezes,
com ritos diferentes.

3. H4 simbolismos derivados em Ambrésio, particularmente
reveladores da compreensio teolégica do mistério cristdo, celebrado
no baptismo, a qual foi progressivamente enriquecida, traduzida em
ritos novos e, por isso, em novos simbolismos.

4. E a Escritura que, no seu ponto de partida original, condi-
ciona ¢ inspira, como sua fonte primeira, a compreensio simboélica
de qualquer rito baptismal. Porém, hd simbolismos secundirics,
também expressivos, que o condicionalismo histérico e cultural
ajudou a moldar. Sempre, porém, mesmo em tais casos, em ligagio
com a Escritura.

2.2 SIMBOLISMO DOS RITOS DO BAPTISMO

22.1 SIMBOLISMO DA ABERTURA (APERTIO) DOS
OUVIDOS EM AMBROSIO '

«Portanto, o bispo tocou-te os ouvidos para que os teus
ouvidos se abrissem 3 palavra ¢ ao discurso do bispor2.

E a cura do surdo-mudo operada por Jesus que mais imediata-
mente fundamenta o rito da abertura3. Por isso, é também o relato

2 «Ergo tibi sacerdos aures tetigit ut aperirentur aures tuac ad sermonem et ad alloquium
sacerdotisr: Sacr. 1,2 = SCh 25bis 60. Sacerdos é o bispo: cf. p 50, nota 61.
3 Cf. p: 46, sobretudo nota 37,
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de Marcos que esclarece o seu significado mais dbvio. que nio o mais
profundo. E anarragio daquele gesto de Jesus que fornece a Ambrésio
a férmula litdrgica que acompanha o rito ¢ ¢ apenas desta que deriva
também algum simbolismo especifico.

Antes de mais, convém ter presente que o bispo toca os ouvidos
— o0 que tem evidente relagio com o sentido da audi¢io —e as
narinas — o que se relaciona naturalmente com o sentido do olfato —
dois sentidos decisivos para a vida do homem. No contexto do
baptismo, estdo sem divida ainda ligados com o sentido da vida que
o significado tipoldgico de Jo 9, explorado por Ambrésio4, permite
evidenciar.

Daqui parte o bispo de Milio para falar com frequéncia aos
catecimenos dos sentidos interiores: do «nariz da mente»5; do «nariz
da alma» ¢; de «nariz espiritual»7; de «olhos interiores»#; dos «olhos
do coragio» ?; dos «olhos da alma» 19, dos «olhos da mente» 11,

E, pois, nesta perspectiva que Ambrésio relembra ao neéfito
o relato evangélico referido, para que compreenda, antes de mais,
o simbolismo do toque nos ouvidos2: este €, na verdade, o primeiro
momento do rito inicial da abertura. O episédio biblico que ilumina
« mistério da abertura»> celebrado, empresta ao rito, provavel-
mente, uma dimensio exorcistica, subjacente ao relato que o inspira.
De facto, esta perspectiva ajusta-se ao pensamento nuclear desta fase
da celebragio litiirgica que precede o banho: a libertagio do deménio,
como passo indispensivel para a adesio plena ao Senhor Jesus,
as quais serio simbolizadas nos ritos imediatos da rentincia ¢ da

profissio de fé.

4 Cf. pp. 342-346.

5 «Nares mentiss: In ps. 118 5,34 = CSEL 62,100.

6 ¢Nares animaes: In ps. 118 5,34 = CSEL 62,101.

7 «Nares spiritaless: Spiritu II 7,68 = CSEL 79,113

8 Cf. a expressio sinterioribus oculis»: Fuga saec. 1,4= CSEL 32/2,165. Cf. Isa. 8,79 =
= CSEL 32/1,698; In Lc. 10,76 = CCL 14,368; In ps. 43,79 = CSEL 64,318; In ps. 118
4,4 = CSEL 62,69; 11,7 = CSEL 62,238s; 14,5 == CSEL 62,300; 16,30 = CSEL 62,367.

9 «Oculos cordise: Sacr. 3,12 = SCh 25bis 89. Cf. Hex. V 24,86 = CSEL 32/1,200;
In ps. 118 3,23 = CSEL 62,54.

10 «Oculos animaes: Abr. II 9,67 = CSEL 32/1,623. Cf. Isa. 4,22 = CSEL 32/1,656;
In ps. 118 5,33.34 = CSEL 62,100; 8, 44 = CSEL 62,177; 16,17 = CSEL 62,361.

11 ¢Oculos mentis»: Hex. 1 5,57 = CSEL 32/1,14. Cf. Hex. IV 1,1 = CSEL 32/1,110s;
Parad. 12,58 = CSEL 32/1,317; In Lc. 1,5 = CCL 14,8; It ps. 37,29 = CSEL 64,158; In ps.
43,80 = CSEL 64,319; In ps. 54,23 = CSEL 64,344; In ps. 118 5,36 = CSEL 62,101; 11,7 =
CSEL 62,237; 19,39 = CSEL 62,442.

12 Cf. Sacr. 1,2 == SCh 25bis 60.

13 sApertionis ...} mysterium»: Myst. 3 = SCh 25 bis 156. Cf. Sacr. 1,2 = SCh 25bis 60.
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O baptismo ¢ dom gratuito 4 e, por isso, pressupde a capacidade
de acolhimento e de abertura de coragio, para que quem o recebe
seja interiormente transformado. Por isso, 3 luz do mistério cele-
brado, na sucessio dos ritos, aqueles sio uma condigio prévia essen-
cial. Tal como o surdo-mudo do Evangelho, também o catectimeno
precisa de abrir os scus ouvidos, isto &, o seu coragio, ao dom de Deus.
E, por consequéncia — tal é o aproveitamento pastoral que, a pro-
psito, Ambrésio explora — 4 palavra do bispo, por cujo ministério
Deus actua, na media em que, mediante a sua catequese e mistagogia,
desvenda aos nedfitos o significado mais profundo dos mistérios cele-
brados. De algum modo, enquanto n3o apreender o sentido do mis-
tério, o nedfito permanece surdo, conforme explica o Autor:
Portanto, o bispo tocou os teus ouvidos, para que os teus ouvidos
s abrissem 2 palavra ¢ ao discurso do bispo»!5. Escutando a solicita
conversagio do Pastor que, na sua mistagogia, outra mensagem nao
transmite senio a da mesma Palavra de Deus, o nedfito acolhe o
proprio Senhor que, repetindo o seu gesto por intermédio do ministro,
concede ao catectimeno o mesmo dom gratuito com que outrora
favorecera o surdo-mudo: a este, através de um gesto salvifico de
Jesus, na ordem fisica; Aquele, através do mesmo gesto, agora realizado
pelo seu ministro — gesto simbélico, ¢ verdade, mas igualmente
salvifico — no plano espiritual.

Tudo o que no nedfito se realiza é fruto da benevoléncia do
Senhor Jesus, desde logo afirmada no primeiro rito da celebragio do
baptismo. Importa que nunca o esquega para que, com redobrada
disposi¢io interior, mantenha, agora e no futuro, os ouvidos ¢ o
coragdo, abertos 3 Palavra. Sefoi a Palavra da Escritura que, j4 durante
o catecumenado 16, preparou o catecimeno para a fé ¢ para a vida
nova de Deus de que agora, e doravante, beneficia, serd ainda a
mesma Palavra, ouvida e guardada no coragio, que alimentard ¢
fortalecerd aquela vida. Nio pode ser outra a atitude do neéfito17.

Ja no final da sua primeira catequese — que tem lugar na segunda-
-feira de Pdscoa, isto é, no dia imediatamente posterior ao da cele-
bragio do baptismo — Ambrésio recordard, de novo, a necessidade
desta atitude e o sentido do rito, acentuando que, a par da sua preo-
cupagio em explicar, deve coexistir, da parte dos neéfitos, a correla-

4 Cf. Myst. 4 = SCh 25bis 156.

15 Texto latino na nota 2.

te Cf. In ps. 118 22,19 = CSEL 62,497; pp. 17s.
17 J& Paulo assim o afirmava: cf. Rom. 10,17.
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tiva disposi¢io interior, agora mais pronta, para acolher a Palavra.

- Esta relagio simbdlica — toque dos ouvidos-disposigio de cora-
¢do — expressa-a o bispo quando, ao terminar a catequese daquele
dia, recomenda: «E necessirio que vds, os santos, tenhais os ouvidos
preparados, um coragio mais disposto, para que possais guardar o que
podemos recolher dos virios livros da Escritura e que vos expomos» 8.
S6 nestas condigBes, alids, poderio os nedfitos continuar a acolher ¢ a
conservar em si, o fruto ¢ o dom benevolente do Pai, do Filho e do
Espirito Santo, como logo acrescenta: «Para que tenhais a graga do
Pai, do Filho e do Espirito Santo»19.

A atitude interior pedida ¢ a consequéncia natural que deriva
do préprio simbolismo dorito. O neéfito, ainda tocado pela experién-
cia e pela graca do seu baptismo, predispor-se-ia a acatar atentamente
todo o ensino mistagdgico que, ao longo daquela semana, receberia
dos libios do mistagogo, através do qual mais conscientemente sc
apropriaria do sentido salvifico dos mistérios celebrados.

No De mysteriis, pressupondo o mesmo simbolismo, Ambrésio
ajunta uma outra raz3o justificativa do rito: ¢ que s6 depois de assim
terem aberto o coragio — atitude assumida jd ao tempo do cate-
cumenado — poderiam entender melhor o sentido do didlogo que o
ministro do Senhor, nomeadamente nos ritos da rentincia?® e da pro-
fissio de fé-banho !, travou com cada um. E o que podemos deduzir,
assim parece; da exphcac_;ao do simbolismo que, a propdsito, apresenta
aos nedfitos. As palavras da férmula litdirgica??, pronunciadas pelo
bispo neste rito, significam a abertura necessiria «para que cada um
dos que jam aproximar-se da graca conhecesse o que lhe seria pergun-
tado e se lembrasse do que deveria responder 2.

Num segundo momento, o rito compreende o toque das nari-
nas24. E, dado que o ministro n3o realiza exactamente os mesmos
gestos do Senhor — Ele tocara a boca (os) do surdo-mudo, ao passo
que o bispo toca as narinas (nares) do catecimeno — Ambrésio

18 «Opus est ut sanctitas uestra aures paratas habeat, promptiorem animum ut ea quae
nos conligere possumus de serie scripturarum et uobis intimauerimus tenere possitiss: Sacr.
1,24 = SCh 25bis 72.

O Novo e o AT sio as duas espadas com as quais devemos armar-nos contra as insidias do
dlabo cf. In Lc. 10,55 = CCL 14,361.

49Ut habeatis gratiam patris et filii et spiritus sanctis: Sacr. 1,24 = SCh 25bis 72.

20 Cf. férmula litdrgica, pp. 60s.

21 Cf. férmula litdrgica, p. 87.

22 Cf p. 49.

23 (Ut uenturus unusquisque ad gratiam quid interrogaretur cognoscent, quid respon-
deret meminisse deberet»: Myst. 3 = SCh 25bis 156. Cf. p.46, notas 38 ¢ 39,

24 Cf. Sacr. 1,35 = SCh 25bis 60.62.
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detém-se a explicar aquela alteragio, iluminando-a com o texto
paulino de 2 Cor 2,15, particularmente associado ao simbolismo da
ungio pds-baptismal 25.

Numa passagem do seu comentdrio ao Salmo 11826, o bispo de
Mildo associa e entrelaga vérias ideias, geralmente dispersas, nos seus
escritos. No referido passo, fala do nariz da alma que permite ao crente
distinguir o cheiro fedorento dos pecadores??, do suave odor dos
santos, isto é, daqueles «que podem dizer: ‘Somos para Deus o bom
odor de Cristo’»?8. Ora a citagdo de 2 Cor 2,15, nesta passagem,
aparece, de facto, em nitido contexto da ungio pés-baptismal.

Assim, para compreender o simbolismo daquele gesto do minis-
tro, é preciso ter presente o sentido deste passo da Escritura, amiudadas
vezes citado ¢ comentado por Ambrésio??, tendo ainda em conta o
que hd pouco dissemos sobre a importancia dos sentidos interiores
que, se devem orientar j4 a vida do catecimeno, mais ainda a do
nedfito.

Parece, pois, claro que o toque das narinas € justificado pelo
simbolismo da ungfio pds-baptismal também, através da qual o nedfito
se tornara o bom odor de Cristo?°. Ao tocar as narinas do cate-
cimeno, o bispo simboliza a sua aptidio para ele mesmo captar —
e ndo s6 exalar — o bom odor em que se tinha tornado. Acentua
Ambrésio, neste contexto: «Aspirai o bom odor da vida eterna,
exalado sobre vés, pelo dom dos sacramentos» 3!,

Assim, o simbolismo especifico do rito da abertura € este: o cate~
climeno ¢ capacitado para se abrir, acolher e compreender o dom de
Deus que gratuitamente lhe ¢ concedido —e por todos festiva-
mente celebrado — na Vigilia Pascal.

s CE pp. 195-197.

26 Cf. In ps. 118 5,34 = CSEL 62,101.

27 Qs pecadores exalam afinal o pestilento odor do pecado (cf. In ps. 1,28 = CSEL
64,22) que tornou medonho o diabo que, antes da sua prevaricagdo, era flor branca de angélica
natureza: cf. In Lc. 8, 29 = CCL 14,308.

28 4«Qui possunt dicere: "Christi enim bonus odor sumus deo’: I ps. 118 5,34 = CSEL
62,101.

29 Cf., por exemplo, In ps. 118 5,7 = CSEL 62,86; 5,34 = CSEL 62,101; 22,17 =
CSEL 62,496; In Lc. 6,14 = CCL 14,179s; 7,26 = CCL 14,257; 7,179 = CCL 14,276, 10,137
= CCL 14,385.

30 Cf. pp. 196s.

31 «Bonum odorem uitae aeternae inhalatum uobis munere sacramentorums: Myst. 3
== §Ch 25bis 156.
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222 SIMBOLISMO DA UNCAO PRE-BAPTISMAL EM
AMBROSIO

E a partir da ung3o dos atletas nos estidios que Ambrésio explora
o simbolismo desta ungio?2. Alids, esta imagem fora ji aproveitada
durante o catecumenado, para propor aos candidatos ao baptismo
um outro estilo de vida: o do atleta lutador no estddio espiritual.
Ent3o, proclamara o bispo: «Somos atletas. Lutamos num estddio
espiritual»33. Importa, porém, que o cateciimeno, mais que a ima-
gem de tais atletas, tenha presente antes o exemplo de Paulo, «o bom
atleta»34, cujo testemunho ¢ bem mais eloquente.

Aceite que foi entio a proposta, ¢ tendo dado provas conse-
quentes, o catecimeno fora baptizado. E no baptismo, com efeito,
que confirma a sua disposi¢do de permanecer fiel 2quela condigio de
combatente, no plano espiritual.

E em consonincia com esta sua condigio, jd no tempo da prepa-
ragio, que o catectimeno ¢ ungido, antes do banho. Declara-o expli-
citamente o bispo de Milio:

«Foste ungido como atleta de Cristo, como se tivesses de
empreender uma luta deste mundo. Fizeste profissio de te
entregar 4 luta»35,

Ao explicar o sentido do rito — quer durante o catecumenado
em vista dele®, quer directamente na sua mistagogia®7, quer ainda
nos seus sermdes e comentirios 4 Escritura, tendo-o presente38 —
Ambrésio acumula palavras que expressam o seu simbolismo funda-
mental. Termos como lutar/luta?®; combater /combate 4%; coroar/

32 Cf. Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460; 1 Cor. 9,24-27; 4,9. A imagem ¢é tema de um
sermio de CROMACIO, Sermo 28 == CCL 9A 129-131.

33 sAthletac sumus, in quodam stadio decernimus spiritalis: Hel. 21,79.80 = CSEL
32/2,460.461. Cf. In Lc. 4,37 = CCL 14,119, onde emprega a expressio «combate espirituals
(«spiritalis certamen): neste combate se deve empenhar o cristio. Obviamente fora do con-
texto desta ungdo, mas 3 luz do baptismo e luta contra o diabo ¢ semelhante a perspectiva de
CiprIANO, Zelo 16 = CCL 3A 85.

34 (Bonus athletas: Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460. Cf. 1 Cor. 4,9.

38 «Unctus es quasi athleta Christi, quasi luctam huius saeculi luctaturus, professus es
luctaminis tui certaminas: Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62. Este simbolismo pressupde o da fortaleza,
pela ungdo pré-baptismal, o qual é por outros atribuido 3 ungio pés-baptismal: cf. nota 503,

36 Cf. Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460.

37 Cf. Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62.

38 Cf In Le. 4,37 = CCL 14,119,

39 Luctare decernere, contendere, lucta, luctamen.

40 Certare, certamen.
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[coroa#!; vencer? falam com eloquéncia: o catecimeno ungido
torna-se um lutador, pronto para o combate — um combate que vem
detrds. E confirmado na celebragio do baptismo e, daqui em diante,
serd mantido, ao longo da sua existéncia cristi. Hd que combater
segundo as regras, «primeiro até 3 vitéria»*?, sem desfalecimentos e
sem tréguas, mesmo que nem sempre o atleta, _apesar de diariamente
se preparar para o conseguir, saia vitorioso. E preciso que, porque
lutador, se hoje é vencido, amanh3 repare as suas forgas para continuar
a lutar «depois até 3 coroa»*4.

Contra qué ou contra quem? Ambrédsio n3o responde directa-
mente a esta questdo. Porém, é possivel conhecer o seu pensamento
sobre o problema.

A andlise dos textos, acabada de apresentar, permite-nos afirmar
que, quer antes, quer depois do baptismo, em continuidade coerente,
o catecimeno, isto é, o nedfito, estdi empenhado num «combate
espirituaby %%, enum estddio espirituah#6. E a esta luz que importa
ler a explicagio do sentido desta ungio na sua mistagogia: o cate-
ctimeno é ungido, como se se preparasse para uma luta deste mundo 47
— 0 que pressupde que o nio é — pelo que se trata de combater
noutro plano, exactamente no plano espiritual. Assim é que o prémio
a receber ¢ concedido por Cristo, n3o neste mundo, mas no céu*s.

A referéncia iquele combate espiritual ocorre precisamente no
comentirio de Ambrésio ao texto lucano das tentagdes de Jesus pelo
diabo, quando este, j& vencido pela verdadeira virtude, decide reti-
rar-se*’. O combate do nedfito é o combate de Jesus.

E também esta a perspectiva da catequese de Ambrésio sobre o
simbolismo desta ungio pré-baptismal. Com efeito, esta nio pode
desligar-se do rito imediato, isto ¢, da renidncia ao diabo: porque a
palavra desta sua promessa estd gravado no céu’!, também o prémio
da sua fidelidade ali se encontra ¢ ali lhe serd entregue por Cristo32.

41 Coronare, corona, brabium.

‘2 Vincere.

43 «Ante ad brabiumm: Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460.

4“4 «Ad coronam postear: Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460.

45 oSpiritalis certamen»: In Lc. 4,37 = CCL 14,119. Cf. nota 33.
46 «In quodam stadio {...] spiritali»: Hel. 21,79 = CSEL 32/2,460.
47 Cf. nota 35.

48 Cf. Sacr. 1,4 == SCh 25bis 62.

49 Cf. Lc. 4,13.

50 Cf. In Lc. 4,9 = CCL 14,108s.

81 Cf. Sacr. 1,6 = SCh 25bis 62-64.

52 Cf. Sacr. 1,4 = SCh 25bis 62.
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Esta andlise permite, pois, concluir que a luta em que o nedfito
decididamente sc empenha é entre si e o diabo e o que o personifica .
E este adversirio que o nedfito deve vencer, de modo a merecer a
coroa proposta, pois que «ninguém pode ser coroado, se nio venceu;
ninguém pode vencer, se antes no combateu 5.

Também parece claro que o simbolismo desta ungio para o com~
bate constante da fé empresta ao baptismo e 3 existéncia cristi um
acentuado colorido escatolégico 55, também afirmado, alids, na fér-
mula litdrgica da ungiio que seguc o banho®®. :

2.2.3 SIMBOLISMO DA RENUNCIA

2.23.1 Em Tertuliano

O rito da rendncia exprime jd a concretizagio pritica do sim-
bolismo global do baptismo, face ao diabo ¢ a tudo o que o personifica
¢ visibiliza. A unidade dos ritos da rentincia, da profissio de fé e do
banho — jd realcada em 1.2.3.1 — ajuda-nos a compreender porqué.

Ao sair da dgua, e por forca destes titos, o nedfito deixa nela
o diabo, submerso e vencido. Porém, a rentincia é que aparece como
condigio preliminar essencial da sua vitdria e da derrota do seu
adversdrio.

O simbolismo da rentincia passa, antes de mais, pela compreen-
sio do que representa o diabo, a qual, por sua vez, nos permite
entender a real situagio do catectimeno, antes e, logicamente, depois,
por contraste, do baptismo.

O diabo é um tirano dominador desde as origens3” — por
consequéncia o catecimeno ¢ um escravo seu, carecido de liber-
tagdo — semelhante ao rei dos Assirios, também ele opressor dos
Hebreuss8. E tirano nio sé desde o principio, mas também desde

53 O diabo tentou Cristo face a face. O cristio ¢ agora tentado por ele através do homem:
of. In Le. 4,24 = CCL 14,114,

54 «Nemo potest nisi uicerit coronari, nemo potest uincere, nisi ante certauerit»: In Le.
4,37 = CCL 14,119.

55 Cf. notas 41-44, 52 e 54.

56 Cf. Sacr. 2,24 = SCh 25bis 88.

57 Cf. Bapt. 9,1 = CCL 1,284,

58 Cf. Iud. 9,16 = CCL 2,1369. TErTULIANO alude 3 situagio dos Israelitas, uma vez
tomado o reino do Norte pelos Assirios, conquistada que foi a capital, Samaria, em 721 a.C.
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a origem de cada homem, pois j4 as criangas estdo sob o seu dominio 3.
E um defraudador criminoso, acusador e transgressor 60, Como
«obstinadissimo adversdrio que nunca oferece descanso 2 sua mali-
cia» 81, «que nos observa de todos os lados» 62, pronto a abatet-nos,
deve ser considerado um terrivel inimigo a vencer e a punir, na medida
em que se opde & recuperagio da salvagdo e da vida®. O deménio
¢ também um mestre astuto, embora mentiroso, deste mundo 64
e, pela semente de pecado com que infectou ¢ infestou a prépria
natureza humana %, tornou-se como que «o deus deste tempo» 6°,
cuja proclamada divindade, porém, n3o passa de ardilosa mentira ¢7.
Retomando a linguagem joanina, Tertuliano chama-o também

-

sprincipe deste mundo»68. E esta a caracterizagio do diabo, a qual
traduz o dominio fraudulento do mesmo sobre o homem, bascado
como csti na mentira.

Na sua hdbil astiicia, 0 deménio logra estender a sua influéncia
¢ tirania, retendo o homem cativo, pelo recurso a armadilhas subtis
que inventa. Entre estas, figuram, em primeira linha, os especticulos
idol4tricos, que Tertuliano tanto combateu®, justamente porque
expressio do seu impulsionador, o diabo7°. O espago em que tais
espectdculos se realizam é como que a igreja do diabo: os que os fre-
quentam c ali aclamam os gladiadores com palavras s6 dignas de Cristo
¢ de Deus, nio podem, com verdade, na Igreja de Deus, aclamar

59 Cf. An. 39,1 = CCL 2,842; 40,1 = CCL 2,843; 41,4 = CCL 2,844. Também
J. Ravikrg, Le droit du démon sur les pécheurs avant Saint Augustin, in RThAM 3 (1931) 113-139
(sobretudo pp. 132-135).

60 Cf. An. 35,3 = CCL 2,837.

61 Peruicacissimus hostis ille numquam malitiac suac otium facits: Paenit. 7,7 == CCL
1,333

62 «Qui nos undique obseruatr; Orat. 29,3 = CCL 1,274.

63 Cf. Marc. 11 10,6 = CCL 1,488.

b4 - Cf. Idol. 18,3 = CCL 2,1119.

65 Cf. Marc. V 17,10 = CCL 1,715.

66  «Deus aeui huiuss: Marc. V 11,9.17,9 = CCL 1,697.714. Ibid., V, 11,13 = CCL
1,699, conclui: «Portanto, se [o Apéstolo] disse que hd nagdes sem Deus — na verdade, o seu
deus ¢ o diabo, nio o Criador — ¢ evidente que deve entender-se por ‘deus deste tempo’
aquele que tais na¢Ses aceitam como deus, que nio € o Criador, a Quem desconhecem» («Ergo
si nationes sine deo dixit esse, deus autem illis diabolus est, non creator, apparet deum aeui huius
intellegendum, quem nationes pro deo receperunt, non creatorem, quam [sic] ignorant).
(PL 2,500 emprega quem ¢ ndo quam). Cf. 2. Cor 4,4.

67 Cf. Marc. V 17,9 = CCL 1,714.

88 Cf. Jo 14,30; 16,11; 12,31; Pud. 9,15 = CCL 2,1298. H. SCHLIER, Problemas exegeticos
Sundamentales en el Nuevo Testamento (Madrid 1970) 180s. enumera os nomes dados pelo NT
ao diabo.

69 Testemunham-no sobretudo as suas obras Idol. ¢ Spect.

70 Cf. Spect. 24,2 = CCL 1,248.
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o seu Senhor7'. A liturgia dos espectdculos opde-sc radicalmente
a liturgia cristd. Por conseguinte, hd que escolher entre Deus ¢ o diabo,
entre fé e idolatria 72,

A idolatria é a expressio daquilo a que os catectimenos renun-
ciam, conforme acentua Tertuliano: «Que realidade haverd mais
adequada e fundamental, através da qual se declarem o diabo e as
pompas ¢ os seus anjos, quc a idolatria?» 73,

Tudo o que se relaciona com tais especticulos é expressio dos
idolos, simbolos do diabo. Porque idolatria74, foram objecto de
rejei¢io explicita, por ocasido do banho75. Alids, se tais manifesta-
¢Ses nio mantivessem estreita relagio com os idolos ¢, portanto,
com a idolatria, n3o estariam incluidas na rendncia baptismal 76.
Porque a mantém, nio podem agradar a Dcus. Por conseguinte,
ndo devem ser frequentadas pelos cristios. E a radicalidade da fé,
na perspectiva de Tertuliano, vai ainda mais longe: os cristdos, nem
sequer devem falar desses especticulos??. S3o a pompa do diabo,
que rejeitaram 7%, porque de modo algum se ajustam 3 condigio
daqueles que, por duas vezes, renunciaram aos idolos7?. Os espectd-
culos exprimem um auténtico culto a homens ¢ mulheres que,
vencedores, ali s3o aclamados e coroados 8°. A presenga de baptizados,
pertenga de Deus naquelas manifestagSes, «onde nada existe de
Deus» 81, €, por isso, um contrasenso ¢ mesmo um escindalo.

E que sio as pompas do diabo e seus anjos? Enumera-os o
Autor, destacando: «Os oficios, as honras e as festas do mundo, os
falsos votos populares, as serviddes humanas, os vdos louvores, as
glrias vergonhosas: estas serdo na verdade as pompas do diabo ¢ dos
seus anjos» 82,

7t Cf. Spect. 25,5 = CCL 1,249.

72 Cf. Spect. 24,1 = CCL 1,248.

73 «Quid erit summum atque praecipuum, in quo diabolus et pompae et angeli cius
censcantur, quam idololatria »: Spect. 4,2 = CCL 1,231.

74 Cf. Speet. 13,1 = CCL 1,239; Cor. 13,7 = CCL 2,1062.

78 Cf. Spect. 4,3 = CCL 1,231.

76 Cf. Spect. 4,4 = CCL 1,231,

77 Cf. Spect. 24,3 = CCL 1,248.

78 Cf. Spect. 24,2 = CCL 1,248.

7 Cf. Spect. 13,1 = CCL 1,239 (citado na p. 56, nota 116).

% Cf. Spect. 25,2 = CCL 1,248.

81 «Ubi nihil est de deo»: Spect. 25,1 = CCL 1,248.

82 «Haec enim erunt pompae diaboli et angelorum eius: saeculi officia, honores, solemni-
tates, popularitatis falsa uota, humana seruitia, laudes uanae, gloriae turpess: Cor. 13,7 == CCL
2,1062. Cf. Spect. 4,3s == CCL 1,231; Idol. 11,8 = CCL 2,1111; 13,1 == CCL 2,1112; 15,8.11

CCL 2,1116s.
Também H. KIRsTEN, Die Taufabsage 15-18.
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A todas estas coisas, instituidas ¢ conduzidas pelo diabo® —
¢, nessa medida, expressio de idolatria — renunciam os cate-
cimenos, «uma vez, na declaragio do Sacramento» 85, Rescindir
esta declaragio ¢ rescindir o préprio baptismo celebrado %6.

E a que anjos renunciam os catecdmenos? Encontramos uma
aplicagdo a tais anjos, num passo do seu livro De cultu fensinarum.

A semelhanga dos anjos que desceram do céu, atraidos pela
beleza das mulheres e com elas casaram 87, muitos hd que, através da
arte, da supersticio, dos enfeites e encantamentos, promovem o
culto da mulher, na intengdo de atrair o homem ¢ de lhe propor-
cionar prazer8. Tudo isto é dispensivel: sc os anjos de que fala o
livro do Génesis foram atraidos pela mulher sem adornos artificiais 8,
expressio do culto feminino, também o sero agora os homens %°.
Aqueles que assim cultuam a mulher sio anjos do diabo. Neste
contexto, sublinha Tertuliano: «Sio estes pois os anjos que nds
havemos de julgar. Sio estes os anjos a que renunciamos no banho» 9!.

Trata-se de renunciar ao diabo que se esconde subtilmente nos
idolos, na pompa ¢ nos seus anjos, e que os costumes pagios criticados
— e que envolvem e atraem os catectimenos ¢ os nedfitos — favore-
cem. Ao fim e ao cabo, é a0 mundo, dominado pelo diabo, que o
catecimeno, isto é, o cristdo, renuncia. Esteja onde estiver, a sua
nova condigio retira-o efectivamente daquele mundo, presenciali-
zagio do diabo.

Lembra Tertuliano aos candidatos ao martirio: «Também o
cristio que estd fora do cdrcere renunciou ao mundo. Aquele que estd
no cdrcere também renunciou ao cdrcere. A vds que estais fora do
mundo, nada interessa o lugar em que estejais no mundo» 92, A rentin-
cia a0 mundo e ao cdrcere ¢ justificada pela sua relagio com o

¥ Cf. Spect. 24,2 == CCL 1,248; Idol. 15,2 = CCL 2,1115.

84 Cf. Cor. 13,7 == CCL 2,1062. Expressivo é todo o livro Idol. Escreve G. KRETSCHMAR,
Die Geschichte 98: «Tertullian hat beim Aufzug des Satans, der pompa diaboli, offenbar eine
festliche Prozession der Gotterbilder vor Augen, wie den Zirkusspielen vorangingen.»

85 (Jam semel in sacramenti testationes: Cor. 13,7 = CCL 2,1062.

8 Cf. Spect. 24,3 = CCL 1,248,

87 Cf. Gén. 6,1s.

88 Cf. Culty fem. 1 2,1 = CCL 1,344s.

8 Cf. Cultu femn. 1 2,1 = CCL 1,344s.

% Cf. Cultu fem. 12,3 = CCL 1,345.

91 «Hi sunt nempe angeli, quos iudicaturi sumus, hi sunt angeli quibus in lauacro renun-
tiamuss: Cultu fem. 12,4 = CCL 1,345. Globalmente, os anjos do diabo sio os deuses pagios:
of. p. 59, nota 133; H. KirsTeN, Die Taufabsage 18-22.

92 «Christianus etiam extra carceremn saeculo renuntiauit, in carcere autem etiam carceri.
Nihil interest ubi sitis in saeculo, qui extra saeculum estis»: Mart. 2,5 = CCL 1,5.
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demoénio: «Na verdade, também o cdrcere € a casa do diabo» 93,
Se fora dos seus dominios, o cristio j& o venceu, também o hi-de
derrotar o candidato ao martirio na sua prépria casa%.

A fundamentacio da rentincia é evidente: a idolatria, nas suas
diferentes manifestagSes, opde-sc radicalmente A fé, professada no
baptismo. Assim € que o rito da rendncia exige naturalmente o da
profissio de fé9. Alids, a renincia é j& manifestagio de fé vivida
¢ provada %6, pelo que o rito consequente da profissio de fé exprime,
ritualmente, antes de mais, aquela anterior experiéncia pcssoal prepara-
téria e condicionante do baptismo que, por assim dizer, é «o selo da
£é» 97,

Deste modo, pela rentdncia, o catecimeno traduz a sua recusa
em aceitar o diabo como seu mestre e senhor. Rejeita~o como mestre;,
porque reconhece as suas mentiras ¢ falsidades; rejeita-o como senhor,
porque o escraviza. Doravante, o catecimeno dispde-se a acolher
outro Mestre — Aquele que lhe anuncia a Palavra da verdade — ¢
outro Senhor — Aquele que o liberta do cativeiro do deménio.
Pela rendncia assim expressa, prepara-se para uma vida de liberdade,
que manterd desde que resista ao inimigo que o domina pelo pecado.
Evitando o pecado de que € purificado no baptismo; pernamecendo
servo do tinico Senhor verdadeiro, Cristo, que o libertou do cativeiro
do mundo °%, o neéfito gozard sempre da auténtica liberdade, pelo
baptismo concedida %9.

Portanto, o diabo a que renuncia, embora poderoso e influente
nestc mundo, pode ser derrotado e mesmo punido. Alids, foi por isso
que Deus concedeu a0 homem o tempo ¢ a liberdade para, através
da luta, eliminar este adversdrio impostor. Elucidativa, a propésito,
esta passagem: «Na verdade, Deus concedeu um espago de tempo
para o combate, para que também o homem, pelo mesmo livre
arbitrio pelo qual sucumbiu, eliminasse o inimigo» 190,

93 ¢Domus quidem diaboli est et carcer»: Mart. 1,4 = CCL 1,3.

94 - Cf. Mart. 1,4 = CCL 1,3.

95 Assim o observa também G. KrerscHMAR, Die Geschichite 99: «Diese Korrelation
von Absage und Bekenntnis wird bei Tertullian und nach ihm im iibrigen lateinischen Kirchen-
gebiet geradezu zum Kernstiick der Taufe.»

% Cf. p. 56, nota 112.

97 «Signaculum fidei»: Spect. 24,2 = CCL 1,248. Cf. Sepct. 4,1 = CCL 1,231; «Obsi-
gnatio fidei»: Paenit. 6,16 = CCL 1,331; Idol. 12,1 == CCL 2,1111; Bapt. 6,1 = CCL 1,282;
Pud. 9,16 = CCL 2,1298.

98 - Cf. Idol. 18,5 = CCL 2,1119.

99 Cf. Bapt. 8,5 = CCL 1,283.

100 . Certamini enim dedit spatium, ut et homo eadem arbitrii libertate elideret inimicum,
qua succiderat illi»: - Marc. 11 10,6 = CCL 1,487s.



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO 143

Alcangado este objectivo, entiio o diabo, antes vencedor, ¢ amar-
gamente punido ¢ vencido. Ao contrdrio, o cateclimeno recupera
a vida, isto §, a salvagio. mercé da sua vitdria: recomega o seu processo
de reintegragio no paraiso, donde o diabo o expulsara 10!

E claro que Tertuliano reflecte a partir de Gen 3. A rentincia
simbohza ¢ anuncia desde logo a mudanga de condigio do cate-
cimeno. Os primeiros pais, rejeitando Deus e escutando a serpente,
isto ¢, o diabo, foram derrotados e expulsos do paraiso, isto &, cami-
nharam para a morte; ao contririo, o catecimeno, renunciando ao
diabo e obedecendo 3 Palavra da verdade, canta vitéria ¢ € reinte-
grado no paraiso, isto é, recupera a vida.

Tertuliano nio alude nem 2 nudez dos primeiros pais, nem  do
catecimeno. Todavia, também esta aproximagio explicita permite
a0 menos sugeri-la'2. ‘A rejei¢io de uma vida moral imprépria
de um discipulo de Cristo, j& durante o catecumenado, traduzida
numa rentincia formal, seria agora simbolizada também na deposigio
das vestes 193,

Deste modo, o diabo apenas se pode julgar rei e vencedor,
quando logra afastar os santos da fé em Deus!%, Porém, mediante
a rendncia, o catecdmeno afirma que se recusa a cair neste logro.
Por isso se dispde a professar a fé e a ser baptizado.

2.2.3.2 Em Ambrésio

E no rito da rendncia que, de forma solene, o catecimeno pro-
nuncia um definitivo ndo ao diabo!%® — uma auténtica profissio
de lutador,para a qual se preparara mediante a ungio pré-baptismal 106,

Emaam

101 Cf. Marc. 11 10,6 = CCL 1,488; J. DaNtfrou, Sacramentum 13-21, estuda a relagio
ba ptismo-paraiso.

102 Cf, p. 56, nota 113.

103 Se a anilise de M. E. Boismarp, Quatre liymnes 105s, é correcta, este simbolismo
posterior poderia fundamentar-se em 1 Pe. Partindo do termo técnico da catequese baptismal
(&éBearg) o Autor escreve: «La depositio de toute souillure morale 2 laquelle fait allusion 1 Pe.
3,21, serait 3 mettre en rélation avec la cérémonie de la depositio des vétements précédant immé-
diatement 'immersion baptismal, et qui symbolisait Pabandon de toute vie dépravée. Cette
cérémonie était évidemment en rélation avec la renontiation 3 Satan et 3 ses oeuvres, qui précédait
Pimmersion baptismaler: ibid., 106.

<104 Cf, Ind. 9,16 = CCL 2,1369. Cirriano, Ep. 68,15 == CSEL 3/2,764, escreverd
que, tal- como o farad, o diabo s6 resiste até que o catecimeno se aproxima da dgua salutar.

105 Cf. pp. 60-62. Sobre a compreensio do diabo que AMBROSIO expde nos seus escritos,
of. M. P. McHucH, Satati and Saint Ambrose, in CFH 26 (1972) 94-106. Também nota 117.

106 Cf. pp.-49s, 136-138.
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Doravante, o neéfito nfo tem que temer este inimigo poderoso,
cuja for¢a radica na fraqueza daqueles que se lhes submetem e ignoram
em Quem estd o seu auxilio, protecgio e fortaleza. Tendo presente
o relato de Lc 10,17s, Ambrédsio j4 havia ensinado em tempo opor-
tuno: «Por conseguinte, nio temamos aqucle que em si estd doente,
para que também caia [do alto] 4 terra. Na verdade, recebeu a per-
missio de tentar, mas nio a forga para vencer, a nio ser aquele que de
sua livre vontade adoece ¢ enfraquece, ¢ que ainda n3o descobriu
onde procurar auxilio»'07.

O diabo estd doente. O nedfito j4 foi iniciado e preparado para
a luta. Por isso, ndo hd razio para temer este seu adversdrio e mali-
gno que, de facto, contra o homem aponta o seu arco envenenado 108,
Tentador mentiroso 19 e, por isso mesmo, fraudulento 19, acusador
que incrimina!!! e perturbador de todos!2, embora forte!'?, nada
pode contra Cristo, e, portanto, contra aqueles que aderiram a Cristo.
Escreve Ambrésio: «Ninguém ¢ mais forte que Cristo»''4. Cristo
j& venceu o deménio 115 e, mais ainda, libertou-nos deste inimigo 1.
Por isso, o nedfito sabe jé em Quem estd a sua forga, recebida, alids,
no baptismo. Como atleta de Cristo e unido a Ele, é em Cristo que
ssmpre vencerd este adversirio1'7, tirano ji vencido!'®, mas nio
ainda por todos, definitivamente.

Na verdade, o diabo «om os seus»!!® — o mundo, os seus
prazeres ¢ as suas obras sio como que o prolongamento do diabo e

107 «Ergo non metuamus eum, qui cousque infirmus est, ut et ipse casurus in terram
sit. Accepit quidem temptandi licentiam, sed non accepit copiam subruendi, nisi sua sponte
labatur infirmus affectus, qui sibi auxilium non norit accerssire»: Parad. 2,10= CSEL 32/1,270s.
Esta permissio foi concedida ao diabo, «para que os bons sejam provadoss («ut boni probenturs):
Ep. 76,15 = CSEL 82/3,116. Cf. nota 791.

108 Cf. In ps. 36,27 = CSEL 64,92; In ps. 45,22 = CSEL 64,344,

109 Ensina AMBROs1O: «Por conseguinte, saibamos que as tentagbes do diabo estio
cheias de mentira» («Discamus igitur temptamenta diaboli plena esse mendacii»): Parad. 13,61
= CSEL 32/1,321.

110 Cf. Sacr. 2,18 = SCh 25bis 84.

1t Cf. In ps. 35,8 = CSEL 64,56.

12 Cf. In ps. 118 12,36 = CSEL 62,272.

M3 Cf. In Lc 2,80 = CCL 14,66.

114 «Fortior nemo nisi Christus»: In Le. 2,80 = CCL 14,66,

15 Cf. In Le. 4,40 = CCL 14,120s.

16 Cf. In ps. 118 12,36 = CSEL 62,272.

17 Inimigo é o retrato fundamental do diabo, como o caracteriza AMBROSIO, com Os
termos: inimicus (cf. In ps. 1,21.36.40 = CSEL 64,16.129.252); hostis (cf. In ps. 38,27 == CSEL
64,204; In ps. 118 8,47 = CSEL 62, 179; In ps. 43,1 = CSEL 64,259); aduersarius (cf. Myst. 7
== SCh 25bis 158; In ps. 35,8 == CSEL 64,56; In ps. 36,27.30 = CSEL 64,92.94; In ps. 38,27
= CSEL 64,204).

18 Cf. In ps. 38,27 = CSEL 64,204; In ps. 45,22 = CSEL 64,244.

119 «Cum suis»: Sacr. 2,8 = SCh 25bis 78 (citagio completa na p. 282, nota 262).
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visibilizam a sua tirania imperial’2® — a0 pretender ¢ conseguir
impor o seu jugo, retém os homens cativos, 2 semelhanga do faraé
do Egipto, que tiranizou os Hebreus 2! E pela tentagio mentirosa
e pelo pecado que o diabo escraviza o homem.

Assim € que a remiincia — também expressa na confissio do
pecado, feita pelo préprio catectimeno, retirando ao diabo a palavra
acusadora'? — ¢ condigio prévia para a libertagio, pela adesio a
Jesus Cristo que, pela humildade — e a confissio do pecado do
catectimeno ¢ um acto de humildade — o venceu123,

Ao chegar a hora do tempo novo, vivido na liberdade, o cate-
ctmeno, decididamente, conforme o indicia o didlogo ritual, toma
partido. Sem medo, olha provavelmente!? o Ocidente — posigio
corporal cheia de simbolismo — ao pronunciar a sua declara-
¢do. O Ocidente, lugar das trevas!?5, simboliza o diabo, como o
Oriente representa a Cristo 126, a luz dos homens. As trevas simboli-
zam o dominio do deménio!??, como a luz significa o reino do
Senhor 128, Ora, «ndo hd qualquer tipo de harmonia entre a luz e as
trevas» 129, Por isso, nem entre o catecimeno e o diabo.

Este quadro exige que o catecimeno opte. De um lado, estd ele
e Cristo; do outro, o diabo que nio desiste de o tiranizar, mas que
cle se apronta a enfrentar, com decisdo, e a vencer, recusando-se a
servi-lo e a obedecer is suas ordens. E o que Ambrésio sublinha,
quando recorda ao nedfito: dirigiste-te ao lugar da Fonte, «para
enfrentares o teu adversirio» 3¢ — o que parece realgar, uma vez mais,
a luta em que, como que corpo-a-corpo, o atleta de Cristo se empenha
contra o diabo — a0 qual renuncia «de frente» 1%, isto é, encarando-o.
Esta linguagem incisiva 1magina, de certo modo, o diabo presente,
do outro lado, 0 que empresta mais dramatismo simbélico ao rito 1%2,

120 Cf. Sacr. 2,8 = SCh 25bis 78.

12t Cf. Hex. 1 4,14 = CSEL 32/1,12; In ps. 118 12,36 = CSEL 62,272; 21,11 = CSEL
62,479. Também p. 282, nota 262.

122 Cf. In ps. 35,8 = CSEL 64,56.

123 Cf. In ps. 118 18,34 = CSEL 062,415.

124 Apesar dos indicios a seguir referidos. Cf. também pp. 153s.

125 imagem-contraste trevas-luz recorrem no NT, sobretudo Paulo e Jodo, para
ilustrar a sua teologia.

126 Cf. pp. 152-155.

127 Cf. 2 Cor. 6,4.

128 Cf. Col. 1,13.

129 ¢Non est enim luci societas ulla cum tencbris»: Hex. IV 3,11 = CSEL 32/1,117.
Assim também TEerTULIANO: cf. Spect. 26,4 = CCL 1,249.

130 Ut aduersarium tuum cerneris: Myst. 7 = SCh 25bis 158.

131 «In os: Myst. 7 = SCh 25bis 158.

132 Recordemos que a promessa de renunciar ao diabo se insere na continuidade do
pensamento da luta ji presente nos exorcismos: ef. Expl. symb. 1 = SCh 25bis 46.

10
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E neste contexto que o catectimeno, provavelmente voltado
para o Ocidente, pronuncia o seu RENUNCIO, comprometendo-se
a rejeitar no futuro, efectivamente ¢ nio apenas em palavras?13,
todas as ac¢Ses que contrariem a sua nova condigio, isto é, as obras
das trevas134,

Tanto a declaragio entio feita como a atitude corporal do cate-
climeno merecem reflexio atenta. E o catectimeno quem pronuncia
tal declaragio, como promessa e como garantia da sua decisio, a que
importa ser fiel. Neste sentido apcla repetidamente Ambrésio:
«Lembra-te da tua palavra»135; «s¢ cuidadoso» 136; «portanto, também
tu sempre deves recordar o que prometeste: serds mais prudente» 137,

RazBes tem Ambrésio para mostrar esta solicitude pastoral.
Rasgado o pacto devedor, por forga da rendncia — mas sobretudo
pela morte de Cristo na cruz 13¢ — nem o diabo nem o mundo poderio
apresentar, doravante, qualquer factura assinada pelo neéfito. As
dividas, contraidas antes do baptismo, j4 nio existem. E, depois
do baptismo, conforme declaragio expressa na rentincia, motivada
pela sua ¢ em Cristo, s6 a Cristo é devedor, por ter sido Ele Quem
o despertou para a fé. Se o diabo deixou de ser seu senhor, nio mais
tem o dever de o servir, nem a cle, nem 3s paixdes terrenas do corpo,
nem aos crros da mente depravada?®®. A rentncia tem, pois, a ver
com a morte do homem vclho, consumada no banho 140,

De futuro, apenas tem de servir a Cristo, a quem deve o dom
da fé 141, Renunciando ao mundo, prepara-se para pertencer a Cristo,
seu Senhor 142, celebrando com Ele um contrato de £&, que o rito da
profissio de fé, preparado pelo da rendncia, melhor evidenciari.

133 Assim o escreve em In Le. 9,36 = CCL 14,344, a propdsito da necessidade de deixar
tudo e seguir a Cristo: «Todos renunciamos [ao mundo] com palavras, nio renunciamos
com o afector («Omnes renuntiamus uerbis [mundo], non renuntiamus adffectu»).

134 Cf. Hex. I 10,38 = CSEL 32/1,40.

135 «Memor esto scrmonis tui»: Sacr. 1,5 = SCh 25bis 62. Cf. Myst. 5 = SCh 25bis 158,

136 (Esto sollicitus»: Sacr. 1,8 == SCh 25bis 64.

137 «Et tu ergo semper recordare quid promiseris: eris cautiors: Sacr. 1,8 == SCh 25bis 64.

138 Lembra 2 linguagem de Paulo em Col 2,14. Escreve AMBROsIO em Fijga saec. 9,57
== CSEL 32/2,206: «Naquele patibulo foram cravados os pecados assinados por ti, para que ji
nada devas ao mundo a que renunciaste» («Adfixa sunt illi patibulo tuorum delictorum chiro-
grapha, ut iam mundo nihil debeas, cui semel renuntiasti»).

139 Cf. Hex. I 4,14 == CSEL 32/1,12; In ps. 1,28 = CSEL 64,22,

10 Cf. pp. 170-177.

141 «Tu que a Cristo és devedor da f¢, guarda essa £¢, que ¢ muito mais preciosa que o
dinbeiro» («Tu qui fidem debes Christo, fidem serua quae multo pretiosior quam pecunia est):
Sacr. 1,8 = SCh 25bis 64.

142 «Com efeito, ninguém pode ser do Senhor, se antes nio renunciou ao mundo»
(«Neque enjm potest esse quis domini, nisi prius renuntiauerit mundo»): In L¢. 9,36 = CCL
14,344,
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Quem celebra um contrato com alguém, sente-se sujeito ao com-
promisso, ratificado pela sua assinatura. De facto, o rito da rendncia
exprime nio sé o efectivo abandono do anterior estilo de vida, mas
também traduz a firme vontade de adoptar uma nova existéncia,
balizada pelos critérios da fé em Cristo, 2 Quem decide entregar-se.
No caso de incumprimento da sua parte, perde o direito ao dinheiro,
isto é, A caugo depositada, e pelo mesmo garantida. N3o b4 juiz nem
tribunal que em tal hipdtese lho possam devolver com justiga43.
Ora, se «o contrato da fé é mais importante que o do dinheiro»144,
dado que «na verdade, a fé é um patriménio eterno, o dinheiro,
temporal» 145, tanto mais o nedfito se deve sentir obrigado a cumprir
a promessa que ratificou.  Respeitando esta, assegura, por conse-
quéncia, a garantia dada'46, De contrdrio, fica sujeito s exigéncias
do credor *7 ¢ do fiador. E, como admoesta Ambrésio, «quio graves
vinculos sio estes de prometer a Deus e nfo cumprim 148,

A sua promessa ¢ pronunciada ante o altar — sinal da presenga
de Deus — e diante do ministro de Cristo, seu mensageiro 4% ¢ tam-~
bém simbolo da sua presenga. Ambrésio realca bem este ponto:
«Viste o didcono, mas ele é ministro de Cristo. Foi ante o altar que o
viste exercer o ministérion» 130,

A pessoa do ministro bem como o lugar onde o compromisso
¢ assumido, emprestam ao gesto uma solenidade e significado de maior
peso ¢ responsabilidade. Nestas circunstincias, explica o bispo de
Milio ao nebfito: «A tua escritura estd arquivada nio na terra, mas
no céw ¥, A sua palavra ecoou, n3o s6 na terra, como palavra
que se perde, mas subiu até ao céu, isto é, até Cristo, o seu Senhor
que, sc bem que benfeitor, é também o seu credor. Assim, aludindo,
neste contexto, ao contraste morte-vida, expressio do verso e do
reverso da condigio do nedfito, antes ¢ depois do baptismo 5?2,

183 Cf. Sacr. 1,8 = SCh 25bis 64.

144 ¢Maior est contractus fidei quam pecuniaen: In Le. 9,36 = CCL, 14,344,

145 (Fides enim aeternum patrimonium est, pecunia temporaler: Sacr. 1,8 = SCh
”bes 64.

146 Cf. Sacr. 1,8 = SCh 25bis 64.

47 Cf. In Lc. 9,36 = CCL 14,344; Sacr. 1,5 = SCh 25bis 62.

148 «Quam grauia uincula promittere deo et non solueres: In Le. 9, 36 = CCL 14,344,

149 Cf. Sacr. 1,7 = SCh 25bis 64.

150 (Leuitam uidisti, sed minister est Christi. Vidisti illum ante altaria ministrares:
Sacr. 1,6 = SCh 25bis 62.

151 4Chirographum tuum tenetur non in terra, sed in caelos: Sacr. 1,6 = SCh 25bis.
62.64. Cf. CroMAclio, Sermo 14,4 = CCL 9A 63.

152 A rentincia a0 mundo exprime j4 a morte para o mesmo — o que a imerso na dgua
melhor simbolizard: cf. In ps. 61,31 = CSEL 64,396, Co
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Ambrésio acentua, de modo semelhante: «A tua palavra estd arquivada,
nio no timulo dos mortos, mas no livro dos vivos» 153,

O contrato assinado compromete as duas partes: o nedfito,
a combater; Cristo, a recompensi-lo pela vitéria. Pecla rentncia,
o catecimeno torna-se jd, de algum modo, pertenga de Cristo e, por-
tanto, seu dominio, criando as condi¢Bes para fazer a passagem para
o Reino!3 em que Jesus o quer integrar.

Liberto do cativeiro do diabo, por decisio sua, o neéfito nio
mais se deixard prender ao que ¢ terreno — ao contrdrio, como as
dguias, procurard o que ¢ celeste — ¢ ficard livre para poder correr,
voar mesmo para Cristo.

Pela interpretagio livre de Mt 24,28, citado neste contexto,
Ambrésio confere ao rito um colorido simultancamente escatolégico
e eucaristico, através da explicagdo adaptada que oferece: «Onde
estd o Corpo de Cristo, af estdo também as dguias que se acostuma-
ram a voar, de modo a fugir das coisas terrenas ¢ a buscar as coisas
celestes» 155,

E quem sio as dguias? «V&s sois as dguias renovadas pela puri-
ficagio do pecadon 156,

A par do combate espiritual que ao neéfito é exigido ao longo
da sua vida cristi 157, é-lhe igualmente proposta a coroa, isto é, o pré-
mio da vitéria. E na luta que se pode alcangar a vitéria e é por esta
que se assegura o prémio. Acentua Ambrésio: «Ninguém pode ser
coroado, se nio venceu. Ninguém pode vencer, se antes nio com-
bateu» 158,

E no céu — al se encontram Cristo ¢ a escritura do nedfito,
assinada na celebragio da rendncia e arquivada no livro dos vivos —
que, apés o empenhamento na luta e alcangada a vitdria, serd lau-
reado1%?. Neste enquadramento, o bispo de Milio vinca assim o
sentido escatoldgico vital, que o rito da rentincia encerra.

153 (Tenetur uox tua non in tumulo mortuorum, sed in libro uiventivom: Myst. 5 =
SCh 25bis 158.

154 Cf. Col 1,13.

1585 (Ubi corpus Christi ibi et aquilae quae volare consuerunt, ut terrena fugiant, caelestia
petant»: Sacr. 1,6 = SCh 25bis 64.

156 ¢Aquilae uos estis renouatae ablatione delicti»: Sacr. 4,7 == SCh 25bis 104. Cf. In ps.
118 18,26 = CSEL 62,410.

157 Cf. In Lc. 4,37 = CCL 14,119; In ps. 35,17 = CSEL 64,61.

158 ‘Texto latino na nota 54.

189 Cf. Sacr. 1,6 = SCh 25bis 62; Myst. 5 = SCh 25bis 158,
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2.2.3.3 Sintese comparativa

O simbolismo fundamental deste rito é claramente coincidente
em Tertuliano ¢ em Ambrésio, se bem que um e outro o iluminem
com imagens préprias: pela rentincia, o catecimeno liberta~se do seu
inimigo e tirano, o diabo, bem como de tudo o que o visibiliza neste
mundo, aspecto particularmente vincado por Tertuliano.

E em relagio a este adversirio que a compreensio de ambos
é visivelmente idéntica. O poder, a for¢a do diabo sio provisérios
e, mais ainda, t8m fundamentos completamente falazes — a mentira
ardilosa e a astdcia habilidosa e fraudulcnta——quc., mesmo assim,
lhe permitem exercer tirania criminosa sobre o homem por ele ludi-
briado. Na sua asticia, esconde-se, para mais facilmente alcangar
e alargar o seu dominio escravizante.

Segundo Tertuliano, o mundo — auténtica igreja do diabo — os
idolos e os especticulos, o culto da mulher por alguns promovido
sio subtis anjos a que o inimigo recorre para subjugar o homem,
pelo que, de certo modo, visibilizam o deménio. Segundo Ambrésio,
o mundo, seus prazeres e luxidria — as obras das trevas — s3o a expres-
sio visivel do diabo. Por isso, ¢ este, para um e outro Autor, o con-
teddo fundamental da rendncia solenemente assumida. Renunciar
a tudo isto equivale a preparar a passagem do cativeiro e da escra-
vidio para a liberdade, 3 semelhanga dos Hebreus, que fugiram dos
Assirios e dos Egipcios.

Pela rentdncia, o cateciimeno abandona o seu mestre enganador
e senhor tirano, e prepara-se para se entregar a Cristo, 0 Mestre da
verdade ¢ o Senhor que o liberta. Neste contexto, Tertuliano e
Ambrésio relacionam estreitamente o simbolismo da rendncia ao
dos ritos da prefissio de fé ¢ do banho.

O bispo de Mil3o real¢a mais o drama simbélico representado
neste rito, a partir da posi¢io corporal do catecimeno, provavel-
mente voltado para o Ocidente, lugar das trevas e simbolo do diabo.
E deste modo que o catectimeno rasga o pacto devedor que, por forga
das obras terrenas praticadas, o diabo lhe pode apresentar a qualquer
momento.

As palavras do seu compromisso, pronunciadas na presenga dos
ministros de Cristo, subiram igualmente até 3 presenca de Deus ¢
foram como que arquivadas no livro dos vivos.



150 " BONIFACIO BERNARDO

Ambrésio sublinha ainda, na continuidade do simbolismo da
ungio pré-baptismal, alids, o sentido escatolégico do rito da rentincia:
rejeitadas as obras das trevas, o catecimeno, como as dguias que
voam alto, orienta-se para Deus, o que a imediata profissio de fé
simbolizar4.

Por sua vez, Tertuliano releva, neste contexto, uma perspectiva
teoldgica essencial do baptismo: vencedor no paraiso, o demdnio
¢é agora vencido, pclo que o catecimeno reinicia o seu regresso
aquele paraiso, donde fora expulso por causa do pecado, que o privara
da verdadeira vida. Este nicleo teolégico relaciona-o Ambrésio
explicitamente com o rito da profissio de fé, como veremos em breve.

2.2.4 SIMBOLISMO DA PROFISSAO DE FE
2.2.4.1 Em Tertuliano

O significado essencial da profissio de fé radica aqui: sem a
proclamagio da verdadeira fé ndo hd auténtico baptismo 160,

O facto de a rendncia preceder imediatamente a profissio
de fé16!, permite-nos entender que o simbolismo desta se contrapde
ao daquela. Como pela rentincia o catecimeno manifesta a sua
recusa em submeter-se a0 diabo e aos idolos 162, pela profissio de fé
exterioriza a sua efectiva conversio, mediante a entrega a Deus —
Pai, Filho e Espirito Santo.

Pela profissio de fé, o catectimeno proclama e aceita a senhoria
de Deus, isto ¢, de Cristo. Neste sentido, sé Cristo a Quem adere
é, doravante, seu Senhor. Acentua Tertuliano: «Na verdade, tu de
ninguém és servo, na medida em que apenas o és de Cristo» 163, Esta
proclamag3o encerra um ataque a costumes de entdo ¢ a usos pagios.

A profissio de fé complementa, deste modo, o simbolismo da
rendncia. A um e outro rito pode ser atribuido, de algum modo,
o simbolismo global do baptismo, entendido por Tertuliano também
como contrato e como juramento assumidos 164,

160 Cf, Bapt. 15,15 = CCL 1,290.

161 Cf. Cor. 3,2 = CCL 2,1042.

162 Cf. pp. 55-59. ]

163 «Tu uero nullius seruus, 'in quantum solius Christi»: Idol. 18,5 = CCL 2,1119.

164 Cf. D. MicHAELIDES, Sacramentum, o qual estuda o baptismo em TrRTULIANO como
juramento com consagra¢io (pp. 73-147.296-302.315-319), i luz do juramento militar (pp. 42-
-7).
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A ¢, ritualmente cxpressa, abre caminho A presenca da Trindade
que, juntamente com o ministro, testernunha os gestos e as palavras
do catecimeno 165. A fé ¢ j4 sinal do pacto que 3 luz e na fidelidade
ao Evangelho, o catectimeno agora sela 196, indelevelmente, na pre-
senga de tdo qualificadas testemunhas. A fé é a garantia da verdade
do baptismo celebrado. Por isso, a profissio de & como que coincide
com o rito do banho.

Sc a rendncia contempla 0 passado——todavia, com implica—
¢es necessdrias no futuro — o compromisso da profissio de fé
orienta o catecimeno sobretudo para o futuro, isto &, para a sua
existéncia cristi. Nestas circunstincias, as promessas (promissiones)
cntio feitas — a clas sc refere com particular realce, ao falar da res-
ponsabilidade dos padrinhos 167 no caso do baptismo das criangas 168
— assumem, de facto, um cardcter irreversivel. Elas compendiam
« peso do baptismo» 6%, que Tertuliano aponta com vigor.

Na verdade, relembrando algumas circunstincias concretas em
que decorre a vida do militar 170 — As quais este sc obriga por jura-
mento, todavia, opostas & condigio do cristio — o Autor reporta-se
entdo, implicitamente, aos ritos da rendncia e da profissio de f¢,
também entendidas como juramento. Escreve textualmente: «Por-
ventura acreditamos que ¢ permitido sobrepor o juramento humano
a0 juramento divino, ¢ comprometer-s¢ com outro Senhor, depois
de comprometidos com Cristo?» 17!,

O verbo re-spondere” — que aqui traduzimos por comprosie-
fer-se — envolve claramente 2 ideia de promessa ¢ de fidelidade a
Deus, feita sob a forma de juramento, & semelhanga dos soldados,
a0 entrarem ao servigo do seu senhor, isto é, do imperador. Neste
contexto, Tertuliano tem seguramente presentes os ritos da rendincia

165 Cf. Bapt. 6 = CCL 1,282,

166 Cf. nota 97.

167 Cf. Bapt. 18,4 = CCL 1,293; nota 172.

168 Cf. Bapt. 18,4 = CCL 1,923,

169 «Pondus baptismi»: Bapt. 18,6 = CCL 1,293,

170 Cf. Cor. 11,25 = CCL 2,1956s.

71 «Credimusne humanum sacramentum diuino superduci licere, et in alium dominum
respondere post Christum: Cor. 11,1 = CCL 2,1956.

172 Re-spondere equivale a comprometer-se, isto ¢, a cotresponder a promessas anterior-
mente assumidas: condiz com o texto em que aparece, bem como com o pensamento do
Autor: cf. Mart. 3,1 = CCL 1,5.

A re=sponsio do baptismo envolve o comportamento pritico na vida, como parcce dedu-
zit-s¢ de Res. 48,11 = CCL 2,989: «Na verdade, a alma é consagrada, nio mediante o banho,
mas mediante a promessas («Anima enim non lauatione, sed responsione sanciturs). Que
proffnessa poderd ser esta sendo a expressa no rito da rentincia e, mais ainda, no da profissio
de féz
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e da profissio de &, como o verso ¢ o reverso duma tnica atitude
interior do catecimeno!7?: por estes deis gestos manifesta a sua
disponibilidade para servir a Deus, o seu Senhor, um servigo que,
pela ungio pds-baptismal, assume uma dimensdo cultual 174,

2.24.2 Em Ambrésio

A profissio de fé do catecimeno ¢ relacionada por Ambrésio,
por um lado, e por contraste, com o rito da rentincia 175 ¢, por outro,
com o rito central do baptismo — o banho — com o qual, alis,
na sua materialidade, aquela praticamente coincide. Neste sentido,
a profissio de fé aparece como rito-charneira, cheio de simbolismo.
Na sua relagio com a rentincia — uma relagio de oposi¢io, é evidente
— a profissio de fé completa a mudanga de condigio do catecdmeno;
na sua relagio com o banho — uma relagio de aproximagio e de ver-
dade — a profissio de fé afirma a passagem positiva existencial do
catecdimeno para outro estilo de vida. E assim que transita de um
senhor que até entdo o escavizara, para Outro que o liberta e, dora-
vante, lhe oferece a liberdade. Esta passagem, iniciada na rendncia
— por esta se¢ subtrai ao império do diabo 176 — ¢ afirmada no rito
da profissio de fé — pela qual aderc ao Pai, ao Filho e ao Espirito
Santo — e é consumada com o banho, em nome da Trindade!77,
nas dguas, cuja consagra¢io medeia aqueles ritos contrastantes.

O catectimeno que, no rito da rendncia, provavelmente repeti-
mos, olha o Ocidente 178, simbolo das trevas, da morte e do diabo,
volta-se agora para o Oriente, lugar donde emerge a Luz'7?, e tam-
bém simbolo da vida e de Cristo, de acordo com a interpretagio de
Ambrésio, ao falar dos rios que abundantemente irrigavam o
paraiso 8%, Assim ensinava o bispo de Mildo aos cateciimenos:

’

«Portanto, com razio se chama paraiso, que ¢ irrigado por virios

173 Cf. nota 172.

174 Cf. pp. 189.

175 Cf. Myst. 7 = SCh 25bis 158.

176 Cf. pp. 143-146.

177 Cf. p. 88, nota 352.

178 Cf. p. 60, nota 141.

179 Este simbolismo antitético reflecte, sem davida, a linguagem neotestamentiria,
mormente en Paulo e Jodo— também na boca de Jesus (cf. Mt 5,14.16; 6,22s; Lc 16,8)—os quais,
para exprimir a mudanga de condi¢io dos cristdos, recorrem 3 designagio simbdlica de filhos
das trevas-filhos da luz. Quanto ao baptismo como iluminagdo, em AMBROsIO, cf. sobretudo
pp. 184s; também nota 192,

180 Cf. Gén 2,10-14.
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ri0s que correm na direcgio do Oriente, nio contra o Oriente, isto é,
correm na direcgdo daquele cujo nome é Oriente, isto é, na direc¢io
de Cristo» 181,

E este o simbolismo fundamental que justifica entio a alterada
posi¢io corporal do cateciimeno, enquanto pronuncia a sua profis-
sio de fé. Entrado na dgua, recorda Ambrésio, «voltas-te para o
Oriente: na verdade, aquele que renuncia ao diabo, volta-se para
Cristo» 182,

O simbolismo & expressivo e assenta também no significado
original do verbo conuertere. Com efeito, este traduz o verbo hebraico
sitb que exprime o gesto de quemn dd meia volta sobre si mesmo e sc
orienta, portanto, noutra direc¢do. Recorrendo ao verbo conuertere,
no contexto da profissio de £, Ambrdsio apropria-se da mais adequada
linguagem para traduzir ao mesmo tempo, quer o gesto corporal,
quer a atitude interior do catecimeno: a conversio corporal simboliza,
pois, a sua real conversdo interior.

Pelo simbolismo do Oriente, Ambrésio aproxima Cristo do
paraiso; o catectimeno, de Adio; e as dguas consagradas do baptismo,
dos rios do Eden. O catecimeno que, 3 semelhanga de Adio ¢ por
forca do pecado, «foi expulso do parafso» 183 — expulsio que traduz
a privagio da intimidade e da comunhio com Deus — ao voltar-se
para o Oriente, lugar onde o paraiso se situara !, simbolo de Cristo,
¢ como que reintegrado naquele paraiso, isto ¢, na sua condigio
original, através de Cristo a Quem adere, mediante a sua profissio
de fé. De certo modo, o catectimeno passa a ser o anfitipo de Ad3o:
este, por forca do seu irreflectido ndo ao Senhor Deus, foi expulso
do paraiso — e, pela mesma razio, participa desta sorte o catectimeno;
ao contrdrio, uma vez convertido, por forca do seu convicto sin a

181 «Ergo bene paradisus, qui pluribus fluminibus inrigatur, secundum orientem, non
contra orientem, hoc est, secundum illum orientem cui nomen est oriens, id est, secundum
Christum»: Parad. 3,23 = CSEL 32/1,280.

De modo semethante, Oricenes {cf. Hom. 9,10 == PG 12,523). Esta interpretagdo assenta
no texto latino de Zac 6,12: «Ecce uir oriens nomen cius» («Eis o homem, cujo nome é Oriente).

Ja TERTULIANO evocara este simbolismo, ao escrever que « figura do Espirito Santo ama
o Oriente, figura de Cristo» («Amat figura spiritus sancti orientem, Christi figuram»): Val. 3,1
= CCL 2,754s.

182 «Ad orientem conuerteris: qui enim renuntiat diabolo, ad Christum conuertitur»:
Myst. 7 = SCh 25bis 158.

Do Oriente receberia o catectimeno a luz pascal com a qual era illuminado: of. Ciriro,
Kat. 1,9 = SCh 126,98.

183 (Eiectus est de paradison: Sacr. 2,17 == SCh 25bis 82. Esta perspectiva teoldgica
posterior ¢ associada 3 dimensdo escatolégica do simbolismo do rito: cf. J. Danitfrou, Bible
44-48.

WCf Gén 2,8.
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Cristo 18 — e do seu anterior n#do ao diabo — expresso neste rito,
¢ reintegrado no paraiso, mormente através do banho186. Se antes
a sua carne é vaso do diabo, pela f¢ em Cristo torna-se vaso de elei-
30187,

O Oriente, porque lugar donde vem a luz, simbolo de Cristo!88,
¢ também simbolo do seu dominio. Rasgado o antigo pacto 8,
o catectimeno sela um novo pacto, agora com Cristo, que a Si mesmo
se apresentou como a Luz dos homens 199,

Era também do Oriente que se¢ esperava que Cristo viesse na sua
gléria 191 ¢, por isso, ¢ voltados para o Oricnte que os cristdos rezam
Aquele que aguardam, em ordem 2 salvagio prometida e definitiva.
Neste contexto, também o rito da profissio dc fé reveste um certo
colorido escatolégico.

Todo este simbolismo remonta A Igreja apostdlica, para a qual o
baptismo ¢é iluminagdo %2, ¢ o nedfito, iluminado*? e filho da luz 194,
E, no contexto da profissio de fé, csta caracterizagio sublinha a sua
vertente cristoldgica 195,

E em conformidade com este simbolismo, cxpresso nas palavras
¢ na posi¢io corporal assumida, que o nedfito deve viver. Por isso,
recomenda o bispo de Milio: «Permaneca em nés o amor da luz e
sejamos honestos, desejemos que as nossas obras brilhem diante de
Deus» 196,

A razio € &bvia: o catectimeno renuncia 2s trevas ¢ volta-se para
aluz. Ora, na verdade, nio hd qualquer tipo de harmonia entre a luz

185 Este sim nio simbolizard ji os esponsais que a alma celebra com Cristo, seu Esposo
-—uma dimensio do baptismo que AMBRGs10 desenvolve, sobretudo a partir do rito da veste
branca (cf. pp. 213s) associada ao banho? Cf. Isa. 8,73 == CSEL 32/1,692s.

186 Cf. J. DantfLou, Sacramentum 13-21.

187 Cf. In ps. 118 21,18 = CSEL 62,479.

188 Cf. Sacr. 1,22 = SCh 25bis 72.

189 Cf. Sacr. 1,5 = SCh 25bis 62.

90 Cf. Jo 1,5-7; 9,5; 12,35s.

191 Cf. Mt 24,27; J. Dantfrou, Bible 45.

192 Cf. Sacr. 3,11 = SCh 25bis 98; Heb. 6,4; 10,32; Ef 5,14; 1 Tes 5,5; Fil 2,15, entre
outros.

Segundo O. CurLLMaNN, Les Sacrements 71, nos textos referidos de Heb — cf. também
SB nota ¢) 1584; TOB, nota p) 681 — o verbo @wttodjve € sinénimo de Barricdfvar.

Quanto a outros Padres da Igreja, of. JusTINO Arddoy. 39 = PG 6,560 (os baptizados
sio chamados gwrilbpevor); CLeMENTE de Alexandria, TTouday. I, VI 25,1 = SCh 70,156;
I, VI 26,1 = SCh 70,158 (baptismo ¢ sinénimo de @wTiopds); outras referéncias na nota 453;

193 Cf. nota 192.

194 Cf. 1 Tes 5,5; Ef 58.14; 1 Jo 1,7; 2,10.

195 Cf. também Interp. Iob. 1111 (II) 4,14 = CSEL 32/2,276. Qutros aspectos, pp. 185s.

196 «Sit in nobis amor lucis ¢t cura honestitatis, ut tanquam in dic ambulantes opera
nostra coram deo Jucere cupiamuss: Hex. 110,38 = CSEL 32/1,40. Também nota 194.
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e as trevas» 1°7. £ uma afirmagio que carrega um apelo-existencial,
no plano moral: quem se volta para a luz no pode continuar a praticar
as obras que, nas trevas, antes praticava. S6 viverd como filho da luz,
se se mantiver fiel is suas promessas, isto &, 4 sua fé, neste rito pro-
fessada 198,

Se a rendncia é uma promessa, pronunciada ¢ ratificada na
presenga de testemunhas sagradas %%, arquivada no livro dos vivos200,
1o céu 20!, por maioria de razio o serd também a da profissio de fé.
Que Ambrésio considera esta profissio uma promessa — e nio mera
resposta s trés perguntas que precisam ¢ resumem o seu contetido —
deixa-o perceber com clareza o exemplo biblico que a fundamenta
c ilumina: a resposta de Pedro is perguntas do Ressuscitado é, de facto,
uma promessa € um compromisso assumido202, A semelhanca de
Pedro, também a profissio de fé do catectimeno é adesio a Cristo,
isto ¢, a Deus, sob a forma de promessa. O catectimeno deve a Cristo
a sua fé203,

- J4 muito préximo da Vigilia Pascal, dirigindo-se ao bom peixe
que ¢ o catecimeno, que dentro de dias vai ser baptizado, Ambrésio
ensina que «na confissio da sua boca se encontra o bom prego, com o
qual pode ser pago o tributo do apéstolo e o censo de Criston204,
apds o que cita Mt 17,25-27. A semelhanga de Pedro que da boca
do peixe retirou o dinheiro para pagar o tributo 3s autoridades roma-
nas, assim o cateclimeno, porque bom peixe, salda a sua divida para
com Cristo pela confissio da fé com a sua prépria boca. A profissio
de fé ¢ o censo que o catecimeno deve pagar a Cristo 205

Acrescentemos, finalmente, outro aspecto importante: a pro-
fissio do catecimeno, sobretudo no artigo de f¢é relativo a Cristo,
através do inciso «e na sua cruz» 206, reveste um cardcter anti-herético.
O catectimeno acredita da mesma forma no Pai, no Filho ¢ no Espirito

197 Texto latino na nota 129.

198 Pste pensamento relaciona-se ainda, compreensivelmente, com o simbolismo do
banho purificador do pecado: cf. pp. 172-176.

199 Cf. Sacr. 1,6 = SCh 25bis 62.

200 Cf. citagio completa na nota 153.

201 Cf. citagio completa na nota 151.

202 A palavra — na expressio de Sacr. 2,21 = SCh 25bis 86 (Pedro dicit [dixit) — equivale
i re-sponsio (cf. nota 187) ¢ p. 88, nota 353 [quanto a TERTULIANO, cf. nota 172]), na expressio
de Spirits 11 10,105 = CSEL 79,127.

203 Cf. texto citado na nota 141,

204 (In cuius oris confessione bonum pretium reppetitur, quo tributum apostolicum
et census Christi possit exsolui»: Hex. V 6,15 = CSEL 32/1,151.

205 Cf. In Le. 2,36 = CCL 14,46.

206 «Et in crucem cius»: Sacr. 2,20 = SCh 25bis 84.
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Santo, porque entre Si nio h4 diferencas de natureza, mas tio somente
diversidade de Pessoas207, is Quais atribuimos diversidade de fun-
¢Oes 208, Assim, falar do baptismo em nome de Cristo ¢ afirmar,
por isso mesmo, o baptismo em nome da Trindade: onde estd Cristo,
estio o Pai e o Espirito Santo, porque foi o Pai quc O ungiu do
Espirito Santo20?. Dai o ensino insistente de Ambrésio: «Porém,
reveste-s¢ da mesma impiedade diminuir, quer o Pai, quer o Filho,
quer o Espirito Santo. Com efeito, n3o acredita no Pai aquele que
ndo acredita no Filho, nem acredita no Filho de Deus aquele que nio
acredita no Espirito Santo» 210,

E estaa regra da verdade, scm a qual nfo pode subsistir a verda-
deira 621, Ora sé hd verdadeiros Sacramentos onde existir esta
profissio da auténtica fé na Trindade?2. Esta fé proclama que s6
Cristo é que morreu na cruz. Por isso, é necessdrio fazer profissio de
fé nesta cruz. Esta uma diferenga a rcter, portanto, que a férmula
litdirgica coerentemente consagra: sé o Filho assumiu também a natu-
reza humana, pela qual s6 Ele pdde sofrer ¢ morrer verdadeiramente
na cruz?!3,

2.2.43 Sintese comparativa

O simbolismo da profissio de fé é, quer em Tertuliano, quer em
Ambrésio, o reverso do simbolismo da rendncia, complementando
este: agora, o catectimeno entrega-se a Deus, mediante esta profissio,
sem a qual nio hd verdadeiro Baptismo.

O sentido do rito em Ambrésio — claramente mais enriquecido
através do ensino teoldgico que proporciona — radica, primeiro,
na posigio corporal do catectimeno ¢, em segundo lugar, no contetido
das palavras da férmula litdrgica. Na verdade, o Oriente, em cuja
direc¢do o catecimeno se orienta, ¢ o lugar da luz, simbolo de Cristo,

207 Cf. Sacr. 2,22 = SCh 25bis 86; Spiritu 1 13,132 == CSEL 79,72.

208 Cf. Spiritu 11 12,138 = CSEL 79,141.

209 Cf., por exemplo, Spiritu I 3,44 = CSEL 79,33; I 3,40 = CSEL 79,31.

210 (Eiusdem autem impiectatis est uel patri uel filio uel spiritui sancto derogare. Non
enim credit in patrem, qui non credit in filium, nec credit in dei filium, qui non credit in spiri-
tam: Spiritu 1 2,30 = CSEL 79,29. De modo semelhante, CromActo, Sermo 18A = CCL
9A 87.

211 Cf. Spiritu 1 2,30 = CSEL 79,29.

212 Cf. p. 88, nota 352. E ainda Myst. 21 == SCh 25bis 166; Spiritu 1 3,41-44 = CSEL
79,32s; In Lc. 8,67 = CCL 14,323; Ep. 77,21 = CSEL 82/3, 138, textos especificamente rela-
tivos 2o baptismo. Também nota 343.

213 Cf. Myst. 28 -~ SCh 25bis 170; Spiritu 1 9,106 s = CSEL 79,61.
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luz dos homens. Nesta posi¢io se vislumbra, desde j4, o Baptismo,
como iluminagio, ¢ o cateclimeno, isto ¢, o nedfito, como iluminado
e filho daluz. O contraste com a posi¢io provivel durante a rendncia
exprime nio sé a conversio interior do catectimeno — pensamento
que Tertuliano liga genericamente ao rito — mas também a efectiva
mudanga da sua condi¢do. O catecimeno prepara-se deste modo
para ser reintegrado no paraiso — Tertuliano, como escrcvemos,
associa esta ideia ao simbolismo da rendncia — isto ¢, para recuperar
a sua condigdo original.

Ao voltar-se para o Oriente, isto ¢, para Cristo, o catecimeno
empresta ao rito da profissio de f& um certo sentido escatolégico.

Agora, o catecimeno, que antes rasgara o pacto da sua divida
para com o diabo, salda a sua divida para com Cristo, seu Senhor,
a Quem deve a sua fé

Segundo Ambrésio, de acordo com a férmula litdrgica do rito
e em consonincia com a correspondente mistagogia que apresenta,
a profissio de fé encerra também uma dimensio anti-herética, parti-
cularmente expressiva na meng3o da cruz. Neste contexto, a perspec-
tiva cristolégica — e trinitdria — é particularmente acentuada.

Em Tertuliano como em Ambrésio, o rito ¢ apresentado como
promessa. Serd a partir do sentido deste rito — sem esquecer o da
remincia — que o Cartaginense perspectivard o baptismo como con-
trato e como juramento. Neste contexto, ambos acentuam que,
assumido na presenga de testemunhas t3o qualificadas, sobretudo na
presenga da Trindade, estc compromisso exige fidelidade a toda a
prova. Importa que o catectimeno, isto €, o nedfito, impregne dora-
vante a sua vida pritica de valores que apenas a fé inspira. Pela pritica
das obras da fé, que sdo as obras da luz, por oposigio 3s obras das
trevas a que renunciou ji, o catecimeno afirma ¢ simboliza, desde
agora, a autenticidade da sua real conversio, condigio prévia que
confere verdade plena ao rito coincidente com o banho.

225 SIMBOLISMO DO BANHO NAS AGUAS CONSA-
GRADAS

2.25.1 Em Tertuliano

As dguas santificadas em que os catectimenos agora mergulham,
sdo, desde os primérdios, o elemento mais carregado de simbolismo,
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na celebragio do baptismo. Dai também o relevo dado ao simbolismo
dos gestos caracteristicos do rito: a triplicc imersio ¢ corrclativa
cmersio.

J4 o simbolismo natural — ¢ religioso-mitico — das dguas ¢, por
si mesmo, evidente. Porém, os estudos sobre a Histéria comparada
das Religides testemunham ainda mais o valor religioso das dguas,
de acordo com a ccmpreensio que delas sempre tiveram os povos
antigos 214,

J& no plano natural, as dguas aparecem como instrumento de
destruigio e de morte, porque, absorvendo no seu seio, seja o que for,
tudo regressa ao mundo indiferenciado da preexisténcia; mas, ao
mesmo tempo, acothendo em si as virtualidades de todas as formas,
petmanecem sempre germinativas e, deste modo, tudo o que delas
procede novas formas vitais de existéncia 215.

Neste duplo simbolismo natural assenta o simbolismo mitico-
-religioso das purificagSes rituais das diferentes manifestagSes reli-
giosas 216, Os crentes em Cristo accitaram-no e, mais ainda, enrique-
ceram-no de valores dnicos que a sua fé inspira®!”, pelo que o simbol-
lismo cristio das dguas de modo algum contradiz aquele simbolismo
universal 218; assume-o, nio se limitando a ele.

De facto, importa sublinhar uma vez mais: pclo que escrevemos
em 1.2.4.1 ¢ em 1.2.4.2, é evidente que, quer para Tertuliano, quer
para Ambrdsio, o ponto fundamental de partida para a valorizagio
das dguas do baptismo € a teologia biblica, isto é, a fé, e nunca o simbo-

214 Tscreve a propdsito, M. ELIADE, Trait¢ de Ihistoire des religions (Paris 1968) 165:
«Principe de 'indifferentiel et du virtuel, fondement de toute manifestation cosmique, réceptacle
de tous les germes, les eaux symbolisent la substance primordiale dont naissent toutes les formes
et dans lequelles reviennent, par régression ou par cataclysmen

215 Cf. L.

216 (Cf. ibid., 170, onde M. ELIADE cscreve: «La purification par I'cau posstde les mémes
propriétés; dans I’cau tout se “dissout’, toute ‘forme’ est desintégrée, toute ‘histoire’ est abolie;.
rien de ce qui a existé auparavant ne subsiste aprés une immersion dans 'caws. E acrescenta,
no mesmo contexto: «Les eaux possédent cette vertu de purification, de régénération et de
renaissance; parce que ce qui est immergé en elles “meurt’, et, se relevant des caux, est pareille
i un enfant sans péchés et sans *histoire,” capable de recevoir une nouvelle vie “propre’.»

L. BEINAERT, Symbolisme inytique de I”eau dans le baptéme, in MD 22 (1950) 94-120: o Autor,
citando textos de virios Padres, sobretudo TerTULIANO, AMBROSIO e CIRILO, confronta-os
com dados fornecidos pela historia das religides, ¢ procura demonstrar que a eficicia sacramental
da 4gua do baptismo assenta na significagio simbélica, universal ¢ permanente, da dupla dimen-
sio mitico-religiosa daquele elemento.

217 Observa M. ELIADE, Traité 171: «Ce symbolisme imméniorial et occuménique de
Pimmersion dans ’eau comme instrument de purification et de régénération a été accepté
par le Christianisme et enrichi par des nouvelles valences religicuses.»

218 Cf. M. ELIADE, Images et symboles. Essai sur le symbolisme magic-religieux (Poitiers
[Vienne] 1963) 211-227. i -
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lismo natural das dguas ou o das purificagdes rituais pagis, as quais,
alids, ambos convictamente combatem 2®. Na verdade, a morte ¢ a
ressurreicio de Cristo; o Espirito de Deus a actuar scbre as dguas
primordiais; o baptismo de Cristo no Jordio, bem como outros
acontecimentos salvificos passados, evocados como figuras do bap-
tismo cristio 220, ¢ que constituem a chave da adequada interpretagio
simbélica do baptismo.

Na verdade, para Tertuliano, as dguas sdo instrumento de des-
trui¢io e de morte, porque contaminadas pelos espiritos impuros ¢
malignos; ¢ dc vida, porque aptas para receberem a forga de Deus,
isto ¢, o seu Espirito santificador e vivificador.

E nas dguas santificadas — e nio noutras quaisquer — que o cate-
cimeno morre. De quc morte se trata, porém? Se as dguas do bap—
tismo sio diferentes das demais, diferente deve ser também a morte
que nclas se opera.

Argumentando a favor da verdade da ressurrei¢io na carne,
no fim dos tempos, Tertuliano parte de dois textos paulinos funda-
mentais, relativos ao baptismo cristio: Rom 6,1-11 ¢ Col 2,12s. 20.

E A luz de Rom 6,5 que o Autor explica que «a verdade, no
baptismo, morremos em imagem»2?!. Como? Tertuliano segue o
raciocinio do Apbstolo, apresentando a sua exegese. O homem
velho — velho por forga da vida mundana de pecado — € crucificado
com Cristo, nio corporalmente, mas moralmente. De facto, nem a sua
corporalidade é cravada na cruz do Senhor, nem a sua carne ¢ trespas-
sada. Assim, quando Paulo fala de morte, refere-se 3 que ¢ operada
¢pela emenda de vida»??2. Portanto, o catecmeno morre para o
pecado, nio para o scu corpo.

A morte anda intimamente associada 3 sepultura. Por isso,
o simbolismo da morte, no baptismo, evoca naturalmente o simbo-
lismo das dguas baptismais como sepultura. Ao mergulhar nas dguas
santificadas, o catecimeno é nelas sepultado.

Esta dimensio complementar da imagem recolhe-a Tertuliano,
inspirando-se na carta de Paulo aos Colossenses. O Apéstolo dos
gentios cnsina al que, outrora, enquanto viveram na pritica do mal,

219 Cf. pp. Ods, 72.

220 Assunto <! :senvolvido no préximo capitulo, em pormenor. Cf. também M. ELIADE,
Images 201-211. )

221 «Per simulacrum enim morimur in baptismater: Res. 47,12 = CCL 2,986.

222 (Per emendationem uitaer: Res. 47,1 = CCL 2,985.
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os Colossenses eram estranhos ¢ inimigos do Senhor, isto &, estavam
mortos para Deus. Porém, quando acreditaram em Cristo, «fcram
consepultados com Cristo no baptismo e corressuscitados n’Ele pelo
poder de Deus» 22, Alids, esta morte espiritual, acompanhada daquela
ressurreigio espiritual, identifica-nos perante Deus, a tal ponto que,
quando morrermos na carne, também na carne havemos de ressus-
citar 24,

E 0 homem velho — vivo no corpo, mas morto para Deus, por
fora do pecado — que, em imagem, morre através do banho nas
dguas santificadas. O acto é material; o efeito, porém, & espiritual:
«O acto ¢é carnal, porque merguthamos na dgua; o efeito ¢ espiritual,
porque somos libertados do pecado» 225, Ou, nestoutro passo: «A carne
¢ lavada, para que a alma seja limpa» 226,

Nem nos deve surpreender cste salto. Na verdade, o pecado
mancha o espirito, sem que tal se torne visivel no corpo. Porém,
corpo ¢ espirito estio unidos no pecado: na pritica do mal, o corpo
¢ instrumento do espirito 27, De modo semelhante, no banho, ¢ o
corpo que mergulha nas dguas santificadas, mas é o espirito que fica
limpo daquele pecado em que cooperaram o corpo e o espirito.
E nesta perspectiva que Tertuliano explica: «N3o s6 o espirito é lavado
nas dguas mediante o banho do corpo, mas também a carne ¢ nelas
purificada, mediante a purificagio do espirito»?28, E 0 homem todo
que ¢ atingido pela ac¢io de Deus, jd efectiva na dgua purificada e
bendita. Assim é que, mergulhados nesta 4gua, também os corpos sio
purificados e benditos — como o espirito ¢ purificado ¢ bendito —
sobre os quais descerd de bom grado o Espirito Santo 229, Deste modo,
também no banho, corpo e espirito sio uma unidade indestrutivel,
pelo que se interpenetram de forma muito intima, quer na ordem do

223 «Consepultos Christo in baptismate et conresuscitatos in co per fidem efficaciac deix:
Res. 23,1 = CCL 2,949.

224 Cf. Res. 23,3 = CCL 2,949. TerTULIANO ndo fala explicitamente de ressurreigio
no baptismo, a nio ser ao citar Paulo. O seu objectivo ¢ provar a verdade da ressurreigio
na carne no fim dos tempos, neste contexto. Por isso, é neste aspecto que insiste, a partir,
porém, do baptismo, penhor daquela futura ressurreicio. Cf. nota 262.

225 «Carnalis actus quod in aqua mergimur, spiritalis effectus quod delictis liberamur:
Bapt. 72 = CCL 1,282. Cf. Bapt. 4,5 = CCL 1,280; 5,5.6 = CCL 1,281s; 8,1.4 = CCL
1,283.

226 «Caro abluitur, ut anima emaculetur»: Res 8,3 - CCL 2,931,

227 Cf. Bapt. 4,5 = CCL 1,280.

228 (Et spiritus in aquis corporaliter diluitur et caro in eisdem spiritaliter emundaturs:
Bapt. 4,5 = CCL 1,280.

229 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283
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pecado, quer no plano da santificagio. No banho, dgua-corpo-
-espirito de tal modo se permeabilizam, reciprocamente, que as pro-
priedades divinas daquela 4gua marcam o espirito mediante o corpo.
O efeito n3o é da dgua, mas da Trindade que por ela actua, uma vez
presente por forca do rito da béngio.

Liberto do diabo jé vencido?3® — abandonou-o submerso nas
dguas santificadas 2! — e limpo do pecado, o catecimeno morre para
o mal, por for¢a do qual permanecera anteriormente morto para Deus.
Isto significa que é morrendo com Cristo no baptismo, que a morte,
isto &, os seus efeitos, causada pelo pecado, pode ser eliminada. Com
efeito, o baptismo cristio — ao contririo do praticado por Marciio,
por exemplo — ¢ «remiss3o dos pecados» 292 ¢ «anulagio da morte» 233,

Por virtude de qué ou de quem? Pelo dinamismo salvifico da
paixdo do Senhor e pela for¢a vitoriosa da sua ressurreigio, actuando
nas dguas santificadas. De facto, daquelas depende a eficicia do banho,
o que justifica que, antes, nem Cristo nem os discipulos baptizassem
em seu nome?*: foi pela paixdo de Cristo que a nossa morte foi
dissolvida; foi pela sua ressurreigio que a vida nos foi restituida2%.

Marcado e manchado pelo pecado, 0 homem perdera a sua seme-
lhanga com Deus — com a qual fora assinalado, aquando da criagio,
ao receber o seu Espirito 2?6 — e obscurecera em si a prépria imagem
do Senhor?¥. Se no baptismo o pecado ¢ abolido2?8 —e, por
consequéncia, a morte por ele causada é destruida??® — o homem
regressa 4 sua condi¢io original, uma vez que, pelo baptismo,
é recriado, porque de novo recebe o Espirito que perdera.

A propésito deste efeito do banho, escreve textualmente o
Autor: «Assim, o homem que antes existira segundo a imagem de
Deus, é restituido a Deus, segundo a sua semelhan¢a — ‘imagem’
refere-se ao que ¢ exterior; “semelhanga’, ao que € eterno: na verdade,

230 Cf. p. 56, nota 111.

231 Cf. Bapt. 9,1 = CCL 1,284 (citado na p. 56, nota 111).

232 oRemissio delictorum»: Marc. 1 28,2 = CCL 1,472.

233 ¢Absolutio mortis»: Marc. 1 28,2 = CCL 1,472.

234 O baptismo ministrado pelos discipulos era apenas o de Jodo, nio o de Cristo: cf. Bapt.
11,1 = CCL 1,286.

235 Cf. Bapt. 11,4 = CCL 1,286.

236 Cf. Gén 1,26s; 2,7; Bapt. 5,7 = CCL 1,282 (citado na nota 240).

237 Cf. Bapt. 5,7 = CCL 1,282,

238 Cf. Bapt. 6,1 = CCL 1,282; Marc. I 28,2 = CCL 1,472,

239 Cf. Bapt. 2,2 = CCL1,277; 11,4 = CCL 1,284; Marc. 128,2 = CCL 1,472. Segundo
Bapt. 5,6 = CCL 1,282, «a morte [é] destruida pela purificagio dos pecados» («delecta morte
per ablutionem delictorunw).

11
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recuperou aquele Espirito [de Deus] que entdo recebera do seu sopro,
mas posteriormente perdera pelo pecado» 240.

Se pelo pecado 0 homem perdera o Espirito que recebera ¢, por
consequéncia, deixara de ser im:gem e semelhanga de Deus; se agora
recupera esta sua primitiva condigio é porque no banho fica limpo do
pecado 24!, Assim ¢é preparado para receber o Espirito Santo, mediante
a imposi¢io da mio. Portanto, o homem ¢ regenerado, uma vez
mergulhado na dgua de Cristo?*2, na dgua do Espirito®*3. Por isso
mesmo, revestido de Cristo e do Espirito Santo?*, o nedfito € refor-
mado 245, é corrigido 246,

A regenerago espiritual do homem #7 operada pelo baptismo
é entdo uma recriagdo. A segunda geragio?*8 d4 lugar a um segundo
nascimento®¥®. Precisa Tertuliano: «Nascemos na 4gua»2%0. Ou,
noutro passo, onde declara que a alma é «eformada através do segundo
nascimento — o nascimento da 4gua e da Forga celeste» 25!, De que
dgua e de que For¢a se trata? Indica-o o Autor, quando escreve que

240 gfta restituitur homo deo ad similitudinem ecius, qui retro ad maginem dei fuerat
— imago in effigie, similitudo in acternitate censentur —: recepit enim illum dei spiritum quem
tunc de adflatu eius acceperat, sed post amiserat per delictum»: Bapt. 5,7 = CCL 1,282. Cf.
C1prIANO, Dom. orat. 9 = CCL 3A 94.

A propésito da diferenga entre imago ¢ similitudo, na perspectiva de TERTULIANO, escreve
W. BENDER, Die Lehre 131, nota 50: «'Imago’ ist der Mensch auf Grund seiner Natur, ‘simili-
tudo’ ist er durch scine Teilhabe am gottlichen Geist und damit am ewigen Leben.»

A fidelidade a esta condigfo recuperada é a vontade de Deus ¢ a voca¢io do cristio:
of. Ex. cast. 1,3 = CCL 2,1015.

241 Imagem repetidamente afirmada: cf., por exemplo, Bapt. 1,1 = CCL 1,277; 4,5 =
CCL 1,280; 5,6 == CCL 1,282; 15,3 = CCL 1,290; Pud. 6,16 = CCL 2,1291 (citado na nota
260); Scorp. 12,10 = CCL 2,1093; também CreriaNo, Ep. 69,15 = CSEL 3/2,764.

242 ¢Aqua Christi»: Bapt. 12,2 = CCL 1,287.

243 Cf. em Res. 26,10 = CCL 2,955, a expressio saquam spirituss.

244 Sobre este aspecto, cf. pp. 166-169.

245 No contexto do baptismo, esta imagem ocorre em Bapt. 3,1 = CCL 1,278; 5,6 ==
CCL 1,281; Carne 4,4 = CCL 2,879: An. 41,4 = CCL 2,844,

246 Expressivo simbolismo referido em Bapt. 6,1 = CCL 1,282 (citado na p. 85, nota
329).

247 Cf. Carne 20,7 = CCL 2,910; Marc. I 28,2 = CCL 1,472; Res. 47,9 = CCL 2,986.

248 Cf, Scorp. 6,11 = CCL 2,1081.

249 Cf. Bapt. 20,5 = CCL 1,295; An. 41,4 = CCL 2,844; Ex. cast. 1,4 = CCL 2,1015.
Também CIPRIANO chama a este nascimento em Cristo, mediante o banho da regeneragio,
enascimento segundo e espirituals («natiuitas secunda spiritalis»): Ep. 74,5 = CSEL 3/2,803;
cf. Donat. 4 = CCL 3A 5.

Assim também ¢ chamado no Oriente: ¢f. por exemplo, TEopORO, Hom. 14,2.3.9.25.28
= ST 145,405.407.421.455.459.

250 «In aqua nascimur»: Bapt. 1,3 = CCL 1,277. Este simbolismo radica na dimensio
tipolégica das 4guas da criagio: cf. pp. 245-248.

251 (Reformata per secundam natiuitatem ex aqua et superna uirtutes: An. 41,4 = CCL
2,844. Se a expressio superna uirtute alude ao Espirito Santo (cf. texto citado na nota 252),
este passo ¢ claramente paréfrase de Jo 3,5, citado em Bapt. 13,3 = CCL 1,289.
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o homem é uma nova criautra, nascida «da dgua pura e do Espirito
puro» 22, isto ¢, da dgua santificada e do Espirito Santo.

O novo nascimento compreende ent3o duas dimensdes, realizadas
em dois momentos concretos: por ora, o catectimeno nasce da dgua,
através do banho. Mas importa que nasga também do Espirito,
segundo a palavra de Jesus em Jo 3,5 — o que, na perspectiva de Tertu~
liano, acontece mediante o rito da imposi¢io da mio 253,

Mediante o banho da regeneragio?5, que possibilita o segundo
nascimento, o homem ¢, de algum modo, configurado com Cristo,
o dltimo Adio255. Referindo-se ao nascimento do Filho de Deus
do seio da Virgem, Tertuliano fala do nascimento novo e, portanto,
de Jesus, o Homem novo — um nascimento em que actua também
o Espirito Santo. Leiamos Tertuliano: «E este o novo nascimento:
o homem nasce em Deus; por isso Deus nasceu no homem, recebida
a carne do antigo gérmen, de modo que, eliminadas as impurezas
da antiguidade, a reformasse purificada por um novo gérmen, isto é,
por um gérmen espiritualy256. Se Cristo nasceu da Virgem, também
o homem teve um nascimento virginal 57 ¢, 3 semelhanga de Cristo,
também Ele Virgem 258, vive uma segunda virgindade, «a virgindade
a partir do segundo nascimento, isto é, a partir do banho» 25,

Protétipo do nascimento novo é o nascimento de Cristo, no Qual
a natureza humana foi reformada, porque eliminadas as manchas do
pecado. Notemos esta aproximagio: «Por isso, todo o homem em
Cristo fica desligado de quaisquer resquicios das antigas impurezas;
¢ j4 um outro ser; emerge j4 novo, nascido nio da terra humedecida
da origem, nio da lama da concupiscéncia, mas da dgua pura e do
Espirito puro. [...]. Baptizado em Cristo, reveste-se de Cristo» 260,

Em Cristo, o dltimo Ad3o, depois do que acontecera ao pri-
meiro Ad3o, é recuperada a imagem e semelbanca do homem com
Deus. A propésito, explica Tertuliano: «Mas também aqui a razio

252 (Ex aqua pura et spiritu mundo»: Pud. 6,16 = CCL 2,1291.

253 Cf. pp. 235-237.

254 Cf. Tit. 3,5, também citado em Pud. 1,5 = CCL 2,1281.

255 Cf. 1 Cor 15,45; Rom 5,14; An. 43,10 == CCL 2,847.

25  «Haec est natiuitas noua, dum homo nascitur in deo, ex quo in homine natus est
deus, carne antiqui seminis suscepta sine semine antiquo, ut illam nouo semine, id est spiritali
reformaret exclusis antiquitatis sordibus expiatams: Carne 17,3 = CCL 2,904.

257 Cf. Carne 20,7 = CCL 2,910.

358 Cf. Carne 20,7 = CCL 2,910.

25 (Virginitas a secunda natiuitate, id est a lauacros: Ex. cast. 1,4 = CCL 2,1015.

260 «Exinde caro quaecumque in Christo reliquas sordes pristinas soluit, aliam iam res
est, noua emergit, iam non ex semine limo, non ex concupiscentiae fimo, sed ex aqua pura
et spiritu mundo»: Pud. 6,16 = CCL 2,1291. Cf. CrpraaNo, Dom. orat. 9 = CCL 3A 94.
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¢ favorivel: ¢ que Deus, por uma operagio competitiva, recuperou a
sua imagem ¢ semelhanga, cativa do diabo»26!. Revestido de Cristo,
novo Adio, no Qual Deus recuperou a sua imagem ¢ semelhanga,
também o homem recupera a imagem e semelhanga de Deus. F nova
criatura em Cristo. E recriado, porque, por este novo nascimento,
é configurado com Jesus, o Filho de Deus incarnado 262, Espiritual-
mente reformado, o homem torna-se apto para receber o Espirito
Santo: o banho, portanto, ordena-se para o rito da imposigio da
mio 263,

Por este nascimento na 4gua — nascimento na dgua de Cristo e
do Espirito 264 — como pequenos peixes, assemelhamo-nos ao Senhor,
o Iydb¢ (peixe), por exceléncia?¢5. A nova vida— a vida de Deus
acolhida como dom — s6 pode perdurar, se permanecermos na dgua

viva2?66, como os peixes, isto ¢, na fidelidade ao baptismo cele-
brado 267,

261 «Sed et hic ratio defendit: quod deus imaginem et similitudinem suam a diabolo

captam aemula operatione recuperauitr: Carne 17,4 = CCL 2,904s.

262 No contexto do baptismo, TERTULIANO ndo estende a configuragio do neéfito com
Jesus Cristo, na sua condigio de Ressuscitado: esta dimensio relega-a o Autor para a ressurrei¢io
final (cf. nota 224). AMBROsI0, como veremos, afirma explicitamente que a regeneragio baptis-
mal é uma verdadeira ressurrei¢io: cf. pp. 178-180.

263 J4 na era apostélica o banho e a imposicio da mio — tradugio simbélica, respectiva-
mente, do perdio do pecado ¢ do dom do Espirito Santo — se bem' que relacionados ¢ mesmo
ordenados um para o outro, eram auténomos. Neste sentido, aparecem como duas realidades
distintas, a exprimir dois conteddos teolégicos. Por isso, pode escrever I. Beum, Die Handauf-
legung 171: «Wassertaufe im Namen Christi und Handauflegung bilden zwei Ordnungsmissigen
Hauptstiicke des Verfahrens bei der Aufnahme in die Gemeinde, jene als Ausdruck fiir die
Siindenvergebung, diese als Ausdruck fiir die Mitteiliung des heiligen Geistes.»

Todavia, o perdio dos pecados ¢ 0 dom do Espirito Santo — bens messidnicos a conceder
nos tempos da nova Alianga -~ sio dois aspectos de um todo tinico. E neste contexto que
I. Benm, o.c. 176, acrescenta: «Die urchristliche Taufhandlung — als Ganzes genommen —
entsprach in ihrer Doppelseitigkeit den zwei Seiten des Neuen Bundes. Indem sie Wassertaufe
und Geisttaufe war, gab sie dem Tiufling alles, was der Neue Bund in sich begreift.»

264 Cf. notas 242 e 243.

265 Cf. Bapt. 1,3 = CCL 1,277. A propésito deste texto, escreve A. G. MARTIMORT,
Les symboles 202: «Ce texte nous découvre le sens de la curieuse fresque de la chambre A2 du
cimiti¢re de Calliste: un pécheur 2 la ligne assis au bord du fleuve dans lequel un peu plus loin
est baptisé le Christ.»

Cf. ainda Res. 52,12 = CCL 2,997. Enquanto TErTULIANO chama peixe ao nedfito,
nascido nas dguas santificadas e por elas salvo, AMBROSIO, numa perspectiva diferente, alids,
designa assim o cateciimeno que vai ser pescado nas redes de Pedro, isto é, na Igreja, através do
baptismo: cf. Hex. V 5,14 = CSEL 32/1,150; V 6,15-17 = CSEL 32/1,150-152; e também o
nedfito: cf. Sacr. 3,3 = SCh 25bis 92.

266 Cf. Bapt. 1,3 = CCL 1,277. De modo semelhante, AMBROsIO, Hex. V 4,10 =
CSEL 32/1,148. Cf. pp. 246-248, 251-259. Este simbolismo inspira-se certamente em Jo
4,10.13-15 (relativo 3 4gua viva) ¢ em Jo 7,37-39, onde esta 4gua viva simboliza o Espirito
Santo. Na verdade, a 4gua do baptismo ¢ viva porque santificada pelo Espirito Santo (cf. pp. 65-
~70, 70-78).- A propésito ,J. DANIELOU, Les symboles 49-63.

267 Cf. Bapt. 1,2 = CCL 1,277, onde lemos que os Cainitas rejeitavam o Sacramento
da 4gua dos cristios. Sobre esta heresia, cf. p. 30, nota 132. )

Na sua obra Praeserit. 33,10 = CCL 1,214, os Cainitas s3o equiparados aos Nicolaitas
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A imagem do novo nascimento aponta, por sua vez, um outro
simbolismo do banho nas 4guas santificadas: se nelas morremos — e,
nessa medida se assemelham a uma sepultura — também nelas ¢ delas
nascemos, pelo que, por isso mesmo, e de modo andlogo, se tornam
seio materno.

A Igreja, comunidade de baptizados, nascida do lado aberto de
Jesus na cruz?6®, e, por isso mesmo, sua Esposa?¢®, torna-se entio
a verdadeira mie de todos os seres vivosZ270,

As dguas santificadas, cuja eficdcia regeneradora procede da cruz
de Cristo 27!, s3o o ventre materno da Igreja. Por isso, ajustadamente
relaciona Tertuliano a condigio maternal da Igreja com o sono,
isto &, com a morte 2”2, ¢ com o lado trespassado de Jesus na cruz, do
qual saiu sangue e dgua, anunciadores do baptismo na dgua e do bap-
tismo no sangue, isto ¢, no martirio 273,

Assim, o simbolismo da maternidade da Igreja arrasta consigo o
simbolismo dos esponsais celebrados entre Cristo e a comunidade dos
baptizados. A Igreja é esposa, porque cada um dos seus membros,
por forca do segundo nascimento em Cristo, celebrou com o seu
Senhor um casamento cspiritual, isto é, no Espirito. A alma entio
reformada «¢ também recebida pelo Espirito, como no primeiro
nascimento o fora pelo espirito profano»?’4. De harmonia com esta
condigio, «a carne acompanha a alma casada com o Espirito»275.
E ainda neste contexto que Tertuliano exclama: «Feliz casamento este,
se a alma nio praticar o adultérion 276,

Deste modo, pelo banho, a alma torna-se, a0 mesmo tempo,
filha, esposa e mie, conforme a perspectiva em que seja contemplada.
E filha, no plano individual: é recriada por Deus, mediante a recupera-

de Ap 2,15. Ali escreve TERTULIANO: «Também agora hd outros Nicolaftas: sio os da heresia
cainita» («Sunt et nunc alii Nicolaitae, Caina heresis dicitur).

268 Cf. pp. 351s.

269 Cf. Ex. cast. 5,3 = CCL 2,1022; Monog. 11,2 = CCL 2,1244.

270 Cf. An. 43,10 = CCL 2,847; Bapt. 20,5 = CCL 1,295.

27t Cf. Bapt. 11,4 = CCL 1,286.

272 Cf. An. 43,10 = CCL 2,847.

273 Cf. Bapt. 16,1s == CCL 1,290s; 9,4 = CCL 1,284. Pensamento idéntico desenvolve
o Autor em Pud. 22,95 = CCL 2,1329. O martirio é chamado «baptismo de sangue» (dauacrum
sanguinis): Scorp. 6,9 = CCL 2,1080. Cf. pp. 347s.

274 (Excipitur etiam a spiritu sancto, sicut in pristina nativitate a spiritu profanos: Ar.
41,4 = CCL 2,844.

275 (Sequitur animam nubentem spiritui caro»: An. 41,4 = CCL 2,844.

276 4O beatum conubium, si non admiserit adulteriumb: An. 41,4 = CCL 2,844. Esta
unifio nupcial atingir4 a sua plenitude por ocasido da ressurreigio final: cf. Res. 63,1-3 = CCL
2,1011. Neste contexto, nio surpreende a relagio que o Autor estabelece entre o baptismo ¢.as
bodas de Can4: ¢f. Bapt. 9,4 = CCL 1,284
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¢3o da sua imagem e semelhanca; é esposa, quer ao nivel individual,
quer ao nivel comunitirio: cada baptizado une-se nupcialmente ao
Espirito Santo, no baptismo, pelo que toda a Igreja estd também
unida nupcialmente ao mesmo Espirito; ¢ mie, no plano comuni-
tirio: o ventre materno daquela Igreja s3o as dguas santificadas pelo
Espirito. Nesta sequéncia, porque filhos de Deus pelo Espirito rece-
bido 277 na Igreja, esposa no e do Espirito2’® e mie verdadeira dos
novos seres 2%, por forqa do baptismo, Deus gera entre os baptizados
uma auténtica fraternidade, isto é, uma comunicade de irm3os,
reunidos sobretudo na celebragio da Eucaristia 289,

Se é verdade que Tertuliano n3o alude a0 rito da veste baptismal,
enquanto rito auténomo?®!, ¢ indubitivel que o simbolismo do
Sacramento — dgua de Cristo 22 ¢ dgua do Espirito 28 — na sua globa-
lidade, como revestimento de Cristo28 e como revestimento do
Espirito Santo 283, esti muito presente, nos seus escritos 286, Importa
referirmo-nos a tal simbolismo neste lugar.

E seguindo os principios da interpretagio alegérica da Escri-
tura?8?, e no contexto da ressurreicio escatolégica— de que o
banho é penhor — que Tertuliano explora o simbolismo das vestes.
Também aqui o sentido alegdrico estd para além do sentido literal dos
textos biblicos invocados. E o que ocorre neste passo:

«Nas Escrituras temos a meng¢3o das vestes para alegorizar
a esperanga da carne, porque também o Apocalipse de Joio diz:
‘Estes s3o aqueles que ndo mancharam as suas vestes com mulhe-
res’, significando, sem ddvida, os virgens e os que a si mesmos se
castraram por causa do Reino dos céus. Assim serdo revestidos
de vestes brancas, isto €, da claridade da carne virgem. Também

2717 Cf. Marc. V 4,4 = CCL 1,672; Apolog. 39,9s = CCL 1,151; Paenit. 10,4 = CCL
1,337.

278 Para TERTULIANO, 0 Esposo é o Espirito Santo: cf. pp. 165s.

279 Cf. An. 43,10 = CCL 2,847, a partir do paralelismo entre o lado aberto de Adio,
no paraiso, e o Lado aberto da Cristo, na cruz: se daquele nasceu Eva, d’Este nasceu a Igreja,
naquela figurada; Orat. 2,6 = CCL 1,258; pp. 348s.

280 Cf. Bapt. 20,5 = CCL 1,295.

281 Cf. p. 100, nota 431.

282 Cf. nota 242.

283 Cf. nota 243.

284 Cf. p. 100, nota 431. Porque Jesus Cristo, sumo sacerdote, nos revestiu de Si mesmo
¢é que também néds somos sacerdotes: cf. Monog. 7,8 = CCL 2,1238 (citado na nota 485).

285 Cf. pp. 166-168 e notas 295 ¢ 297.

286 Sobre o simbolismo do revestimente em TerTuLiANO, cf. O’MALLEY, Tertullian
89-98.

287 Cf. ibid., 145-158.
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no Evangelho a veste nupcial pode ser considerada como a santi-
dade da carne»288.

Os vencedores s3o agora vestidos de branco e definitivamente inscritos
no livro da vida. Agora s3o arrcbatados is consequéncias da segunda
morte. Agora podem alimentar-se da drvore da vida?289.

Em Tertuliano € constante o relacionamento da condig3o original
do homem com a sua condigio consumada na ressurreicio. O elo
de ligagio destes dois estddios existenciais é o baptismo, mediante o
qual o neéfito é revestido de Cristo ¢ do Espirito Santo. Do mesmo
modo, argumentando a favor da ressurrei¢io da carne, apds ter
recordado a expulsio de Adio e Eva do paraiso primitivo — daqui
sairam despidos — Tertuliano sublinha, 4 luz de Ap 14,4, a condi¢io
diferente dos Eleitos, recuperada e igual 3 dos primeiros pais, antes do
pecado 29,

De facto, no paraiso, os virgens sio revestidos de vestes brancas,
simbolo da inocéncia — melhor dizendo, da virgindade —isto ¢,
da santidade29!. E, ao mesmo tempo, é simbolo da imortalidade
recuperada, dado que o homem deve regressar a Deus, tal qual safu
das suas m3os?92,

A mesma exegese alegérica preside 4 sua compreensio da paribola
do filho prédigo. No seu rigor montanista, reflectindo sobre esta
paribola?93, proclamard que os cristios que vivem i maneira dos
pagios se tornaram iddlatras, blasfemos e apdstatas. Assim, pelo seu
modo de vida, anularam todo o efeito do Sacramento recebido.
Alids, a ser de outro modo, isto §, se a recuperagio, apesar de tudo,
fosse viabilizada, cresceria a prépria apeténcia pelo pecado, de modo
que uma tal situagio contradiria, de forma evidente, a condi¢io do
cristio 294, Neste contexto, concluird ironicamente que «por conse-
guinte, também o apéstata recuperard a anterior veste — o revesti-

288 ¢Habemus etiam uestimentorum in scripturis mentionem ad spem carnis allegorizare,
quia et apocalypsis Iohannis: ‘Hi sunt — ait — qui uestimenta sua non coinquinauerunt cum
mulieribus’, uirgines scilicet significans et qui semetipsos castrauerunt propter regna caelorum.
Itaque in albis erunt uestibus, id est in claritate innubae carnis. Et in euangelio indumentum
nuptiale sanctitas carnis agnosci potest»: Res. 27,1s = CCL 2,956.

289 Cf. Scorp. 12,8 = CCL 2,1093.

290 Cf. Res. 26,14 = CCL 2,955s.

291 Cf. Res. 27,1s == CCL 2,956.

292 Cf. Res. 26,14 = CCL 2,955s.

293 Cf. Le 15,11-31.

294 Cf. Pud. 9,9s = CCL 2,1297s.



168 BONIFACIO BERNARDO

mento do Espirito Santo» 2%5, justamente recebido no baptismo, como
dddiva do Pai2%,

E evidente que a expressdo anferior veste nio alude a um rito.
Perpassa-a sim um profundo simbolismo. Mais do que de uma veste
exterior, o crente foi revestido do Espirito Santo, no baptismo.
A Igreja «veste [a fé, isto &, o crente] com o Espirito Santo» 297,
proclama Tertuliano como artigo essencial do credo cristio. Pelo
dom do Espirito Santo, o homem perdido que o filho prédigo sim-
boliza, recuperou a sua condi¢io original de imagem e semelhanca
de Deus??®. Ou, segundo escreve textualmente o Autor: «Recebe
a veste primitiva, isto ¢, aquela condi¢do que, pela sua transgressio,
Addo perdera»2%9.

O baptismo pds a descoberto a oposigio contrastante entre o
pecado e a inocéncia, isto é, entre as duas condigdes do homem,
antes e depois do Sacramento. Querendo realgar que o abandono do
pecado € ji causa e nio efeito do acesso s dguas, afirma Tertuliano:
«Alids, se é a partir do Baptismo que deixamos de pecar, revestimo-
-nos da inocéncia por necessidade, que ndo por moto proprio»300.
A inocéncia é a condigdo daquele que foi revestido do Espirito Santo,
que ¢é Espirito de inocéncia?®!. Esta condigio, assumida no baptismo,
hi-de consumar-se na ressurreigio da carne, por ocasidio do regresso
definitivo ao paraiso.

Deste modo, podemos afirmar que o simbolismo da veste, cen-
trado no rito do banho, 4 luz de Gdl 3,27 — o texto biblico que aqui
inspira Tertuliano — esti bem presente na liturgia baptismal, em
Cartago. Ao motivo do revestimento, essencial ao baptismo, recorre
o Autor para acentuar a dimensdo escatoldgica do Sacramento cele-
brado.

Concluamos:

Por trés vezes — o que vincadamente se relaciona com a Trin-
dade, em nome de Quem somos baptizados, conforme o mandato de

295 «Recuperauit igitur et apostata uestem priorem, indumentum spiritus sancti»:
Pud. 9,11 = CCL 2,1298.

296  Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283.

297 (Sancto Spiritu [fidem] uestits: Praescrit. 36,5 = CCL 1,217.

298 Cf. pp. 162-165.

299 «Vestem pristinam recipit, statum scilicet eum, quem Adam transgressus amiserats:
Pud. 9,16 = CCL 2,1298. Note-se a semelhanga literdria deste texto com Bapt. 5,7 = CCL
1,282.

300 (Ceterum si ab aquis peccare desistimus, necessitate, non sponte, innocentiam
induimus»: Paenit. 6,18 = CCL 1,331.

301 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283; Val. 2,1-4 = CCL 2,754.

o
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Jesus?92 — o catectimeno imerge na dgua santificada para dela por
trés vezes emergir: imerge homem velho, morto para Deus, devido ao
pecado; emerge homem novo, vivificado por Deus, abolido que é o
pecado. Ao mesmo tempo, morre e volta 3 vida nova de Deus.
E deste duplo simbolismo fundamental, perspectivado 3 luz da
Escritura e da f¢, que Tertuliano faz derivar todas as outras imagens
mencionadas.

2.2.5.2 Em Ambrésio

Também em Milio, o banho na Fonte das dguas consagradas
constitui o momento nuclear que, de certo modo, resume e celebra
toda a caminhada de conversio do catecimeno. Consciente da rele-
vincia do rito, o mistagogo, reconduzindo o neéfito dquele momento
e a todo o ambiente circundante de entdo, esclarece-o, respondendo
i pergunta que ele préprio coloca: «Que é o baptismo?»3%3,

As figuras que preanunciaram este Sacramento acentuam bem,
segundo Ambrdsio, que a dgua é instrumento nas mios de Deus, quer
para causar a destrui¢io e a morte3%, quer para gerar ¢ reconstruir
a vida305: ¢ o que significam, respectivamente, a imers3o ¢ a emersio
do banho, acompanhadas da profissio de fé na Trindade, em nome
de Quem ¢ baptizado.

Gen 3 é o pano de fundo do quadro biblico e existencial de que
parte Ambrdsio 306,

Ao criar o homem, Deus tinha a seu respeito um projecto gran-
dioso: se ndo pecasse, nio morreria ¢ participaria da intimidade ¢ da
comunhio com Ele. Infiel a Deus e 2 sua condigio original, cedendo
i tentagio da serpente, isto é, do diabo, o homem «contraiu o
pecado» 397, pelo que, frustrando o plano inicial do Criador, atraiu
sobre si os maleficios do pecado: «Ficou sujeito & morte. Foi expulso
do paraiso» 308,

302 Cf. Prax. 26,9 = CCL 2,1198.

303 «Quid est baptismum 2»: Saer. 2,16 = SCh 25bis 82.

304 Cf. pp. 267-270, 282-284.

05 Cf. pp. 251-259; 268s. 274s; 282-284; 296s; 309-312; 336-338: 343-345.

306 TERTULIANO, insere o mesmo relato no contexto do rito da rentncia: of. p. 143.

307 (Peccatum contraxits: Sacr. 2,17 = SCh 25bis 82.

308 4Factus est obnoxius morti, eiectus est de paradiso»: Sacr. 2,17 = SCh 25bis 82.
Ct. In ps. 35,3 = CSEL 64,51; Bono mort. 4,15 = CSEL 32/1,716.
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O diabo, porque autor do pecado e da culpa, é maldito. Na sua
asticia, enganou o homem que, por consequéncia, ¢ de certo modo,
se torna comparticipante da sua maldigio. Com efeito, sporque nio
guardou o mandamento de Deus, é condenado 2 fadiga dos seus tra-
balhos [...] e amaldigoado, até que seja desfeito na terra» 39, A cons-
tatagio deste facto teoldgico e existencial é, como vemos, repassada
pela provisoriedade do pecado: a morte marcard o seu termo.

Deus, na inten¢3o de recuperar o seu Plano primitivo para bene-
ficio do homem, f&-lo sujeito 3 morte, quando pronunciou a sentenga
de juiz misericordioso: «Tu és terra ¢ 4 terra voltards 319, Nio se
trata de uma condenacio, mas, ao contririo, de um remédio necessi-
rio, que neutralizard a nocividade emergente da acgio perniciosa do
diabo astuto, que levou 0 homem a pecar. Se o pecado gerou a morte,
a morte destruird o pecado.

A explicagio ¢ acessivel: é que «acontecendo, a morte pde fim
ao pecado. Na verdade, quando morremos, deixamos de pecam3!!,
Deste modo, o homem, sujeito 3 morte, nio s6 satisfaz 3 condigio
remediadora, anunciada por Deus, apés o pecado, mas também
neutraliza o poder da acgio deste pecado, isto ¢, do diabo, uma vez que,
pela morte, lhe é subtraido.

Realiza-se por ocasiic do banho o que Ambrésio ji explicara
noutra ocasi3o: «Ora para ti morre a referida serpente, sc tu morreres
para o pecado ¢ os teus pecados morrerem para ti»*12. E assim que
se furtard 3 maldicio a que, pelo pecado, o homem estd sujeito.

Este ¢ um dos aspectos do Projecto de Deus, apds o pecado do
homem, que interessa aprofundar. Tendo presente a descrita condi-
¢do do homem, explica o bispo de Mildo: «Para que a fraude ou as
insidias do diabo nio prevalecessem neste mundo, foi descoberto o
baptismo»313. Por quem? Seguramente, por Cristo, pelo que se
trata apenas do baptismo que, alicer¢ado na fé, Ele proclamou neces-
sério 3 salvagio3!4. Por conseguinte, mudou o quadro biblico que

309 «Quia non scruauit mandatum dei, operum suorum labore dammnatur [...] et maledici-
tur, donec resoluatur in terramw: Fuga saec. 7,44 = CSEL 32/2,198.

310 «Terra es et in terram ibis»: Sacr. 2,17 = SCh 25bis 82. Cf. Bono mort. 4,15 = CSEL
32/1,716.

311 «Mors interueniens finem facit peccati. Quando enim morimur, utique peccare
desistimuse: Sacr. 2,17 = SCh 25bis 82s. Cf. Bono mort. 4,15 = CSEL 32/1,716.

312 ¢Moritur autem tibi serpens ille intellegibilis, si tu moriaris peccato, et tibi tua peccata
moriantum: In ps. 37,9 = CSEL 64,143.

313 «Ne in hoc saeculo diaboli fraus uel insidiae praeualerent, inuentum est baptisman:
Sacr. 2,18 = SCh 25bis 84.

314 Cf. Mc 16,16; Mt 28,19s; Act 2,38; 8,15-17; entre outros.
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fundamenta agora a mistagogia. E logo acrescenta a este respeito:
«Foi descoberto como é que 0 homem havia de morrer, continuando
vivo, [...] quando viesse 3 Fonte e mergulhasse na Fonte»315.

Com cfeito, a dgua previamente preparada, porque consagrada
pela invocagio do bispo, por virtude da qual Se torna presente o
Espirito actuante de Deus 318, servird para purificar o homem do seu
pecado, isto é, para destruir os maleficios da astdcia da serpente
mentirosa, e, por conseguinte, para viabilizar o Projecto inicial de
Deus.

E verdade que o Criador sentenciara: «Es terra e 3 terra vol-
tards»317, a0 passo que no baptismo, o homem mergulha na dgua,
que nio na terra. Todavia, pergunta Ambrésio: «Que é a d4gua senio
um elemento que vem da terra?» 318, Porque a dgua vem da terra,
e dado que esta possibilita que, sepultados nela, continuemos a viver,
é na dgua que mergulhamos. Por isso, justificada a resposta a uma
eventual dificuldade, logo acrescenta: «Portanto, satisfaz-se a sentenga
celeste, sem o aniquilamento da morte. Porque mergulhas, é cumprida
aquela sentenca: ‘Es terra e 3 terra voltards 319,

Antes de preparada a 4gua da Fonte pela invocagio do bispo 320,
preparara-se o catectimeno para nela morrer, de certo modo, nio s6
remotamente, pela peniténcia3?!, mas também imediatamente, pela
rentncia??2, Com efeito, a remincia ao mundo € ji associada ao
sepultamento com Cristo, mediante o Sacramento do baptismo:
quer este, quer aquela comportam, de facto, a morte para o século,
isto é, para o pecado3??. Porque, na realidade, hd virios géneros de
morte.

Se é verdade que morremos, quando se d4 a separagio da alma
e do corpo, também morremos, quer quando pecamos3?, quer

315 «Inuentum est quomodo homo uiuus moreretur, [...] cum ueniret ad fontem et
mergeretur in fontem»: Sacr. 2,19 = SCh 25bis 84.

316 Cf. pp. 71-75, sobretudo.

317 Cf. Gén. 3,19, citado em Sacr. 2,17.19 = SCh 25bis 82.84.

318 «Quis est aqua nisi de terra?: Sacr. 2,19 = SCh 25bis 84.

319 (Satisfit ergo sententiae caelesti sine mortis stupore. Quod mergis soluitur sentencia
1la: “Terra es et in terram ibis’»: Sacr. 2,19 = SCh 25bis 84.

320 Cf. pp. 71-73.

321 De facto, o baptismo da graga pressupde o baptismo da peniténcia: cf. In Le. 2,79
= CCL 14,65.

322 Cf. pp. 145-148.

323 Cf. In ps. 61,31 = CSEL 64,396; Fuga saec. 7,44 = CSEL 32/2,198; 9,57 = CSEL
32/2,206.

324 Cf. In Lc 5,55 = CCL 14,154; Ep. 17,7 = CSEL 82/1,125; In ps. 118 18,42 =
CSEL 62,419, onde, a propésito, recomenda: «N7o queirais voltar a pecar depois do baptismo»
(«Nolite iterum peccare post baptismumv).
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quando do pecado somos absolvidos??5: no primeiro caso, falamos
de morte da natureza2$; no segundo e no terceiro, de morte por
causa ¢ para a culpa, respectivamente.

Agora, nio se trata da primeira morte. O que se pretende
¢ justamente evitar a segunda — morte devida ao pecado — pela
rentincia, aceitando a terceira — morte para o pecado —— a consumar
simbolicamente no banho, pelo qual morremos enquanto pecadores:
é que s6 esta inviabiliza aquela, porque possibilita a recuperagio da
nossa vida, escondida em Cristo, que ¢ a prépria vida eterna??’.

Mais recentemente, o catecimeno preparara-s¢ para consumar na
dgua consagrada a sua morte pelo rito da profissio de fé. Na verdade,
cada imersio ¢ precedida pelo seu acto de fé, associado aos motivos da
morte-sepultura e da absolvigio do pecado.

Tendo declarado que acreditavaem Deus Pai, lembra Ambrésio ao
nedfito: «Disseste: ‘CREIO’, e mergulhaste, isto &, foste sepultadon 328,

E, relativamente a Cristo ¢ A sua cruz, repete o bispo: «Disseste:
‘CREIO’, e mergulhaste. Por isso, também foste consepultado com
Cristo»?2°. Esta segunda imersio recorda e simboliza, pois, de modo
particular, o sepultamento com Cristo, o dnico que da Trindade
morreu e foi sepultado?30,

Finalmente, em relagio 3 terceira imersio, associada também 3
fé no Espirito Santo, recorda ele ao neéfito: «Disseste: ‘“CREIO’,
¢ mergulhaste pela terceira vez, para que a triplice confissio te absol-
vesse das miltiplas quedas do passado» 331,

Assim, pela peniténcia, pela rentincia e pela profissio de fé,
o cateclimeno tem acesso i graga. Pelo banho sio simbolizadas,
a0 mesmo tempo, a purificagio do corpo e do espirito. De facto,
A semelhanga de Tertuliano 332, também Ambrésio ensina: «Na ver-
dade, uma vez que s3o comuns os delitos da mente ¢ do corpo, tam-
bém comum teve que ser a puriﬁcagio»333 Simultaneamente,
a agua toca o corpo, mas é o espirito que ¢ purificado.

325 Cf. In Le. 7,35-38 = CCL 14,226s.

326 Cf. In Le. 7,35-37 = CCL 14,226s.

327 Cf. In Lc. 7,38 = CCL 14,227; Fuga saec. 7,44 = CSEL 32/2,198.

328 «Dixisti: CREDO, et mersisti, hoc est, sepultus es: Sacr. 2,20 = SCh 25bis 84.

329 «Dixisti: CreDO, et mersisti. Ideo et Christo es consepultus»: Sacr. 2,20 = SCh
25bis 84-86. Cf. In ps. 61,31 = CSEL 64,396; In Lc. 7,37 = CCL 14,227; 10,96 = CCL
14,373; In ps. 118 18,42 = CSEL 62,419.

330 Cf. Myst. 28 = SCh 25bis 170; Spiritu 1 9,106s = CSEL 79,61.

331 «Dixisti: CREDO, tertio mersisti ut multiplicem lapsum superioris aetatis absolueret
trina confessio»: Sacr. 2,20 = SCh 25bis 86. Cf. Spiritu II 10,105 = CSEL 79,127.

332 Cf. pp. 160s.

333 «Nam cum delicta communia sint mentis et corporis, purificatio quoque debuit esse
communis: In Le. 2,79 = CCL 14,65s.
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A imersio simboliza, portanto, a morte do catectimeno; a con-
fissio da fé na Trindade alcanga-lhe o perdio; uma e outra sio indisso-
cidveis. E o banho nas 4guas consagradas pela presenga da Trindade
a Quem solenemente confessa, que o purifica do pecado 334, Porque
«a dgua lava»3%5, o banho simboliza a purificagio espiritual. Mas € a
Trindade confessada que perdoa.

E tipico o caso de Pedro que, tendo negado a Cristo na noite da
paixdo — revelando deste modo a real condigio do homem pecador —
pela terceira vez confessou o seu amor a Cristo, «para que pela terceira
vez fosse absolvido»336, Na verdade, tal como a confissio de amor
de Pedro, também a profissio de fé do catecimeno pressupde a con-
fisso de sua culpa: uma ¢ outra sio o penhor ¢ a garantia da absolvigio
procurada junto do Deus indulgente, que sentenciou a necessidade
da morte prévia, para beneficiar da sua misericordia??7.

E a confissio da culpa do cateciimeno tem um duplo simbo-
lismo: por um lado, retira ao diabo a possibilidade de este o incriminar,
uma vez que os vinculos do pecado sio destruidos®3®; por outro,
Deus ¢ justificado, porque deste modo ¢ reconhecida a necessidade
da sua graca, concedida através do baptismo 33°. E, sendo justificado
Deus, é também o préprio catectimeno que por Deus ¢ justificado,
pela virtude da sua graga recebida®4?, a qual consiste na purificagio
e na absolvigdo do pecado. A purificagio ¢ simbolizada no banho,
como proclama ao comentar a pregagio do profeta Jonas: «Mais que
aos Ninivitas foi-nos dada a nds, nas dguas, a remissio dos pecados» 341,
A absolvigio é garantida pela confissio da culpa, pressuposta na simul-
tdnea profissio de fé na Trindade 2.

O facto de Ambrésio associar o perddo do pecado 2 fé no Espirito
Santo — isto €, na Trindade — apenas afirma que, sem esta procla-
magdo, ninguém pode ser perdoado, porque, excluindo o Espirito
Santo, a fé n3o é plena e, por consequéncia, também o n3o ¢ o Sacra-
mento#. Ora sé por esta € possivel obter a absolvigio necessdria,

334 Cf. Spiritu 11 10,105 = CSEL 79,127.

335 ¢Aqua lauvaw: Sacr. 2,19 = SCh 25bis 84.

33 Ut tertio absoluereturs: Sacr. 2,21 = SCh 25bis 86. Cf. Spiritu 11 10,105 = CSEL
79,127.

337 Cf. In Le. 4,79 = CCL 14,413.

338 Cf. In ps. 35,8 = CSEL 64,56.

389 Cf. In Le. 6,2-4 = CCL 14,175s; In Ps. 118 18,30 = CSEL 62,413.

340 Cf. In Le. 6,25 = CCL 14,175s.

341 «Certe plus nobis quam Nineuitis data est nobis in aquis- remissio peccatorume:
Hex. V 11,35 = CSEL 32/1,169. ’

- 342 Cf. texto citado na nota 331.
343 Cf. Spiritu 1 3,41s = CSEL 79,31s; Ep. 77,21 == CSEL 82/3,138.
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isto ¢, a graca dos Sacramentos, porque, «na verdade, nem pode
haver a graga dos sacramentos a nio ser onde cxistiu o perdio dos
pecados» 344,

Pergunta ¢ responde o bispo a respeito da divindade do Espirito
Santo: «Porventura é um anjo que perdoa? Porventura é um arcanjo?
Certamente que no. S6 o Pai perdoa, s6 o Filho perdoa, s6 o Espirito
Santo perdoa. Ora, porque [o Espirito Santo] pode perdoar, nin-
guém [O] pode excluir?5. Alids, € por isso que s6 em nome34
desta Trindade ¢ que, na verdade, podemos ser baptizados, sob pena
de, se tal nio acontecer, todo o mistério ser esvaziado de sentido347.

E neste contexto simbdlico da proﬁssa.o de £¢, alternada com a
triplice imers3o, que o bispo de Milio ensina, a propésito: «Nesta
fé morreste para o mundo [...] e, consepultado naquele elemento
do mundo, morreste para o pecado»48. Af estd, pois, o simbolismo
essencial: o corpo imerge na dgua, mas € a alma que espiritualmente
beneficia; sem morrer de facto, no plano natural, o catecimeno
morre em imagem, como jd Paulo, alids, escrevera, ao relacionar o
baptismo cristio com a morte do Senhor Jesus347.

O Apéstolo, na leitura feita, recorda Ambrésio, diz que saquele
que ¢ baptizado ¢ baptizado na morte de Jesus»*50. Por conseguinte,
3 semelhanga de Cristo, também o nedfito morreu, quando foi bapti-
zado: «Portanto, ¢ uma morte, ndo na verdade da morte corporal, mas
em imagem. Com efeito, quando mergulhas, recebes a semelhanga da
sua morte ¢ da sua sepultura, recebes o sacramento da sua cruz»3s!.

Trata-se de um pensamento amiudadas vezes esclarecido por
Ambrésio. Combinando Romt 6,6 com 1 Jo 5,8, reflecte este tema,

344 ¢Neque uero potest gratia sacramentorum, nisi ubi fuerit uenia peccatorunw: Spiritu 1
14,148 = CSEL 79,78.

345 (Numquid angelus donat, numquid archangelus? Non utique, sed donat solus
pater, solus filius, solus spiritus sanctus. Nemo autem quod potest donare, non potest euitares:
Spiritu 1 10, 112 = CSEL 79,64. Cf. Sacr. 2,22 = SCh 25bis 86; In ps. 118 10,17 = CSEL
62,2137

346 Cf. Sacr. 2,22 = SCh 25bis 86; 6,5 = SCh 25bis 140; Spiritu 113,132 = CSEL 79,
72; 1T 8,71 = CSEL 79,114s; Ep. 32,4 == CSEL 82/1,227.

347 Cf. Spiritu 1 3,42 = CSEL 79,32,

348 «In hac fide, mundo mortuus es, [...], et quasi in illo mundi consepultus elemento,
peccato mortuus [es]»: Myst. 21 = SCh 25bis 166. Cf. Spiritu 1 6,76 = CSEL 79,47; texto
citado na nota 359.

349 Cf. In Lc. 2,79 = CCL 14,65. A aproximagio a TERTULIANO € clara: cf. pp. 159-161.

350 ¢Quicumque baptizatur, in morte Iesu baptizatur»: Sacr. 2,23 = SCh 25 bis 86.
Cf. Rom 6,3, subjacente também a In ps. 118 543 == CSEL 79,106.

351 «Mors ergo est, sed non in mortis corporalis ueritate, sed in similitudine. Cum enim
mergis mortis suscipis et sepulturae similitudinem, crucis illius accipis sacramentum»: Sacr.
2,23 = SCh 25bis 86-88. Cf. Sacr. 3,2 = SCh 25bis 90; Spiritu 1 9,108s = CSEL 79,62; Fuga
saec. 9,57 = CSEL 32/2,207.
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escrevendo: «Somos sepultados naquele elemento que sio as dguas [...].
Com efeito, na dgua estd a imagem da morte [...], para que através
da 4gua morra ‘o corpo de pecado’, a qual envolve o corpo A maneira
de um timulo [...]. Por consequéncia, a dgua ¢é testemunha da
sepultura»352,  Assim, a Fonte sagrada® « como que uma sepul-
tura» 354,

E neste contexto de aproximagio do nedfito a Cristo morto
e sepultado que Ambrdsio estende tal semelhanga ao Senhor crucifi-
cado. No termo da sua explicagdo, conclui: «Portanto, tu és concruci-
ficado, és ligado a Cristo, és ligado aos cravos de nosso Senhor Jesus
Cristor 355,

Como no verdadeiro corpo crucificado de Cristo morreu a nossa
culpa, porque o nosso pecado foi entdo crucificado 3%, sasim agora no
baptismo: o catectimeno crucifica o seu pecado e morre para ele,
porque foi purificado da culpa??. Na verdade, o pecado é crucifi-
cado porque o catecimeno, na sua condi¢io de pecador, isto ¢, de
homem velho, se crucifica a si mesmo, simbolicamente, conforme
explica Ambrésio: «Na verdade, quando aquele nosso homem velho
foi pregado na cruz, foi destruido o pecado, embotado o aguilhio da
morte, esvaziada a culpa»3s8.

A forga do simbolismo da triplice imersdo reside, pois, na sua
estreita relagio com as dguas consagradas pela presenga da Trindade,
em Quem o nedfito faz a sua profissio de fé, bem como com a morte
de Jesus, com o Qual, no banho, o catectimeno é configurado.

Na verdade, pela imersio, é simbolizada a sua sepultura, que
pressupoe a sua morte prcv1a Que morte? A morte para o pecado
4 semelhanga de Jesus, pois que, no plano de Deus, o que conta é a

352 dn illo aquarum sepelimur elemento [...]. In aqua enim imago mortis [...], ut per
aquam moriatur ‘corpus peccati’, quae quasi quodam tumulo corpus includit {...]. Aqua igitur
testis est sepulturaes: Spiritu 1 6,76.77 = CSEL 79,47.

353 Cf. Sacr. 1,24 = SCh 25bis 72; In ps. 37,10 = CSEL 64,143; In Lc. 5,25 = CCL
14,144 (texto citado na nota 678).

354 «Quasi sepultura ests: Sacr. 2,19 = SCh 25bis 84. Cf. Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90.

355 4Tu ergo concrucifigeris, Christo adhaeres, clauis domini nostri Iesu Christi adheress:
Sacr. 2,23 = SCh 25bis 88. Cf. Sacr. 6,8 = SCh 25bis 140; Fuga saec. 9,57 = CSEL 32/2,206.
Assim é que os dois ladrdes, crucificados com Cristo no calviério, simbolizam misticamente
os dois povos pecadores que, através do baptismo, com Cristo deviam ser crucificados, como
explica em In Lc. 10,123 = CCL 14,380. Julgamos que esta perspectiva teolégica da configura-
¢io do nedfito com Cristo crucificado pode alicergar-se na figura da 4gua que, brotando do
Lado aberto do Senhor na cruz, anuncia o Sacramento: cf. pp. 349-352.

386 Por isso, exclama: «Rica € a 4rvore do Senhor, a qual crucificou os pecados de todos
(«Beatum lignum domini, quod omnium peccata crucifixits): In ps. 35,3 == CSEL 64,51.

387 Cf. Spiritu 1 9,109 = CSEL 79,62.

338 «Etenim cum uetus ille homo noster adfixus est cruci, destructum est peccatum,
obtusus aculeus [mortis], uacuata culpar: Fuga saec. 9,57 = CSEL 32/2,206s.
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eliminagio do pecado, justamente pelo acontecimento da morte.
Assim explica Ambrésio ao nedfito o sentido da sua morte espiritual:
«Para que, como Cristo morreu, assim também tu experimentes a
morte. Como Cristo morreu pelo pecado [...], assim também tu,
através do Sacramento do baptismo, morras para as antigas amarras
do pecado»?s°.

De facto, a Incarnagio do Filho de Deus -— que a cruz ilumina —
permitiu que em Jesus, verdadeiro homem, se cumprisse a sentenga
de Gén 3,19 e, a0 mesmo tempo, n’Ele fosse recuperado, de algum
modo, ¢ pela primeira vez, apés o pecado de Adio, o novo Projecto
salvifico de Deus. Escreve Ambrésio, textualmente:

«Portanto, Jesus recebeu um corpo para abolir a maldigio
da carne pecadora, e fez-Se maldi¢io por nés, para que a béngio
absorvesse a maldi¢do; a integridade, o pecado; a indulgéncia,
a sentenca; a vida, a morte. Na verdade, recebeu também a
morte, para que se cumprisse a sentenga [...]. Portanto, nada foi
feito contra a senten¢a de Deus, quando a condigio da sentenca
divina foi cumprida»360.

Mais incisivamente afirma o bispo de Milio, a respeito desta
condigio assumida por Cristo, justificando-a: «O homem! Tu és
pecado. Por isso, o Pai omnipotente fez o seu Cristo pecado, fez um
homem que carregasse os nossos pecados» 61,

Cristo incarnou para que, assumindo a carne pecadora da natureza
humana — embora sem assumir o pecado que a afectava — pudesse
morrer nessa carne, isto €, fazer-Se maldigio e pecado, e destruir
assim, quer este pecado, quer aquela maldigio. Deste modo, em Jesus,
o Homem crucificado, a maldi¢io, como o pecado que a causou,
sio eliminados, pela intervengio da morte. N’Ele se realiza entio,
pela primeira vez, o cumprimento da sentenga divina, de tal modo que
o Projecto de Deus ap6s o pecado se torna realidade n’Ele e vidvel

35 (Ut quomodo Christus mortus est, sic et tu mortem degustes, quomodo Christus
mortuus est peccato [...], ita et tu superioribus inlecebris peccatorum mortuus sis per baptismatis
sacramentunw»: Sacr. 2,23 = SCh 25bis 86. Cf. Spiritu I 9,109 = CSEL 79,62; cita¢io na
nota 348.

360 (Ergo suscepit lesus carnem, ut maledictum carnis peccatricis aboleret, et factus
est maledictum, ut benedictio absorberet maledictionem, integritas peccatum, indulgentia
sententiam, uita mortem. Suscepit enim et mortem, ut inpleretur sententia {...]. Nihil ergo
factum est contra sententiam dei, cum sit diuinae conditio inpleta sententiaes: Frga saec. 7,44
= CSEL 32/2,198.

361 (Peccatum es; 0 homo. Ideo peccatum fecit Christum suum omnipotens pater,
hominem fecit, qui peccata nostra portaret: In ps. 118 18,42 = CSEL 62,419, .
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para os outros homens: «Ele suportou a serviddo e a muorte, para te
oferccer a liberdade da vida eterna»362,

O mistério pascal de Cristo, na sua primeira fase, nuclearizada
na sua crucifixio, morte e sepultura, € assim realizado no cate-
ctimeno. Esta dimensio do mistério é simbolizada, no que respeita ao
catecimeno, na triplice imersio do rito do banho.

Deste modo, «cumprida a sentenga, hd lugar para o beneficio,
para o remédio celeste» 363; para o beneficio «que fora perdido devido
A fraude da serpenter364. Por conseguinte, se a maldigio reina até
A morte, «depois da morte [sobrevém] a graga»65,

Assim, a morte em imagem do catectimeno n3o € seno a condi-
¢do prévia essencial que viabiliza a recuperagio do primitivo Plano
de Deus, a respeito do homem. Morrer é dar cumprimento 3 sentenga
remediadora! Viver, isto €, devolver ao homem a possibilidade de
usufruir dos bens originais do Criador, e reintegrd-lo no paraiso 266:
tal € o sentido do seu Projecto, em nova fase, sentido que a emersio
baptismal simboliza.

De facto, bem1 mais que a dimensdo de sepultura e de timulo —
afirmada, repetimos, como condigio que viabiliza 0 novo Projecto
de Deus — Ambrdsio acentua que as dguas consagradas da Fonte,
wacririo de regeneragio»?%7, sio antes o ber¢o de uma nova vida.
Alids, o contraste morte-vida, sepultamento-ressurrei¢io, é conti-
nuamente sublinhado, a par, por Ambrésio. Segundo o Plano de
Deus, a morte deve preceder a vida; o sepultamento é a antecAmara
da ressurrei¢io. Assim, na previsio do baptismo, alertara jd os cate-
cimenos, em tempo oportuno, neste sentido: «Primeiramente mor-
remos, para que revivamos. Na verdade, nio podemos viver para
Deus, se antes nio morremos para o pecado»“s.

Preenchida a condig3o, abre-se caminho 3 realizagio do Projecto
novo de Deus. De facto, o homem fora criado «para viver»369,
A recuperagio da vida ¢, pois, a outra face do baptismo.

362 dlle suscepit mortis seruitutem, ut tibi tribuerct uitae aeternae libertaterny: In ps. 118
18,42 = CSEL 62,420.

363 dInpleta sentencia locus est benefi cio remedioque caclesti»: Sacr. 2,19 = SCh 25bis 84.

364 «Quod fraude fuerat serpentis a missumw: Sacr. 2,17 == SCh 25bis 84.

365 «Post mortem gratias: Fuga saec. 7,44 = CSEL 32/2,198. Cf. In Lc. 10,96 = CCL
14,373,

366 Cf. Sacr. 2,17.19 = SCh :25bis 82-84; In ps. 1,38 = CSEL 64,33.

367 4Regenerationis sacrariunm: Myst. 5 = SCh 25bis 158. :

368 (Prius morimur, ut reuiniscamus; non enim possumus deo uiuere, nisi peccato ante
wmorimur:: JTos. 14,83 = CSEL 32/2,121. Cf. Interp. Iob. IV 10,36 = CSEL 32/2,296; Ep. 28,
10 = CSEL 82/1,191.

369 (Ut uiuerets: Sacr. 2,17 = SCh 25bis 84.

12
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E verdade que «o homem morreu, mas Cristo encontrou a ressur-
reigdon 370, Se n’Ele, pela sua morte, se cumpriu a sentenga do prin-
cipio — e, consepultados ¢ mortos com Cristo, também ¢ cumprida
naqueles que sio baptizados — também n’Ele, pela sua ressurreigio,
se realizou o verdadeiro Projecto de Deus. De facto, Cristo ressus-
citou «para que o beneficio celeste, que fora perdido pela fraude da
serpente, fosse recuperado»371, isto &, «para que prevalecesse para
sempre, a graga de Deus»372. Se a morte fora apresentada como remé-
dio condicionante, a ressurrei¢io de Cristo aparece j& como o antidoto
eficaz e perpétuo, 3 luz de Rom 6,8-10.

Cristo, uma vez ressuscitado, jé no morre. A morte, até entdo
vencedora, devido ao aguilhdo do pecado, é n’Ele vencida, e, por con~
seguinte, ji nio tem sobre Ele qualquer dominio. Por isso, Cristo
vive para Deus para sempre.

Feito participante do dinamismo salvifico da ressurrei¢io de
Cristo, mediante o baptismo, também o neéfito entdo ressuscita.
A morte da natureza serd eliminada, aquando da ressurreigio dos mor-
tos373. Agora, a morte espiritual garante desde ji a ressurreigio
espiritual, por mejo do baptismo, o que a triplice emers3o simboliza:
«NZo s6 somos mergulhados [na Fonte], mas também [dela] ressur-
gimos, isto é, somos ressuscitados» 374,

O catecimeno que emergira das dguas ¢ subira da Fonte —
subida que igualmente simboliza a sua ressurrei¢io, como a descida
representara a sua morte3?5 — participa desde j& do dinamismo
salvifico ¢ vital da ressurrei¢io ¢ da graca de Cristo, se bem que nio
ainda na sua plenitude, cuja magnificéncia jd entdo se revelara37¢,

Na verdade, explica Ambrésio, «que é a ressurreigio senio
quando da morte ressurgimos para a vida?»377. Se a imers3o nas
dguas simboliza a morte do catectimeno — morte verdadeira, mas nio -
na sua dimensio biolégica®7® — a emersio respresenta, também em

370 ¢Mortuus est homo, se d Christus inuenit resurrectionems: Sacr. 2, 17 = SCh 25bis
84.

371 ¢Ut redintegraret cacleste beneficium quod fraude fucrat serpentis amissums: Sacr.
2,17 = SCh 25bis 84.

372 (Ut dei perpetua gratia perseuerarctr: Sacr. 2,17 = SCh 25bis 84, Cf. In Lc. 10,
96 = CCL 14,373,

373 Cf. Bono mort. 4,15 = CSEL 32/1,716.

374 «Et demergimur et resurgimus, hoc est, resuscitamur: Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90.

375 Cf. In ps. 37,10 = CSEL 64,143; Fuga saec. 7,44 = CSEL 32/2,199.

3716 Cf. Ep. 28,10 = CSEL 82/1,190s.

377 «Resurrectio quid est nisi quando de morte ad uitam resurgimusd: Saer. 3,2 =
= SCh 25bis 90.

378 Cf. Sacr. 2,23 = SCh 25bis 86-88.
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imagem, mas verdadeiramente, a sua ressurrei¢io espiritual 37°, Nesta
perspectiva, tal como com os Hebreus na passagem do Mar Ver-
melho, assim no baptismo com o neéfito: «Aquele que passa por esta
Fonte, nio morre, mas ressuscita»380. A morte em imagem sucede
a ressurrei¢io simbolizada, conforme explica Ambrésio ao neéfito:
«Morreste para o mundo e ressuscitaste para Deus. Morreste para o
pecado e ressuscitaste para a vida eterna»38.

Ao mesmo tempo, o catecimeno morre e ressuscita, sacramental-
mente: morre, devido ao pecado e para que o pecado ¢ a consequente
culpa sejam eliminados; e ressuscita, devida 3 graga de Cristo ressus-
citado, para recuperar a vida?82. O nedfito ressuscita com Cristo 383,
Assim, configurado com Jesus na morte, com Cristo ¢ configurado
na ressurreicio 384, Por isso, logo aplica aos baptizados: «Como
Cristo, que morreu pelo pecado, vivemos para Deus»385. Referin-
do-se a Cristo que, feito pecado, morreu por causa do pecado
do homem, mas ressuscitou, recomenda Ambrésio: «Ele morreu uma
vez, ressuscitou uma vez. Também tu, consepultado eom Ele, com
Ele ressuscitado no baptismo, toma cuidado, para que nio morras de
novo, quando vieres a morrer uma vez» 386,

A dimensio cristolégica — e escatoldgica3s? — €&, pois, parti-
cularmente relevada no simbolismo do banho. Deste modo, é a ressur~
rei¢io de Cristo que ilumina, de facto, a ressurrei¢io sacramental
do nedfito. Neste contexto, a imagem da ressurreigio como passagem
da morte para a vida388, aponta para outro expressivo simbolismo:
o da regeneragio para a graca’8?, nas dguas vivas3%0. Por isso,
declara Ambrésio: «Como aquela ressurrei¢io [de Cristo] foi uma

379 Cf. Sacr. 3,2 = SCh 25bis 90.
380 «Qui per hunc fontem transit, non moritur, sed resurgit»: Sacr. 1,12 = SCh 25bis 66.
. 381 (Mundo mortuus es et deo resurrexisti, peccato mortuus ad uitam es resuscitatus
acternams: Myst. 21 = SCh 25bis 166.

382 Cf. Sacr. 2,23 = SCh 25bis 86. Isto mesmo afirma a propésito da ressurreigio de
Lizaro: cf. Ep. 19,6 = CSEL 82/1,144.

38 Cf. Fuga saec. 7,44 = CSEL 32/2,198s.

384 Cf. Sacr. 2,20 = SCh 25bis 86; Virginit. 13,82 = PL 16,287; In ps. 37,10 = CSEL
64,143.

385 «Deo uinimus sicut Christus qui peccato mortuus est»: In Le. 7,35 = CCL 14,227,
Cf. Ep. 31,16 == CSEL 82/1,224.

386 4Semel est mortuus, semel resurrexit. Et tu cum illo consepultus, cum illo in baptis-
mate resuscitatus, caue, ne, cum mortuus fueris semel, moriaris iterume: In ps. 118 18,42 =
CSEL 62,419.

387 Cf. In ps. 36,63 = CSEL 64,121,

© 388 Cf. textos citados nas notas 377 ¢ 381.

389 Cf. Sacr. 3,3 = SCh 25bis 92.

390 Cf. pp. 72-75.
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regeneragio, assim também esta ressurreicio da Fonte é uma regene-
ragio»391,

De facto, segundo a interpretagio de Act 13,33, que Ambrésio
assume, as palavras do Salmo 2,7 — «Tu és meu Filho, Eu gerei-Te
hoje» — dizem respeito 3 ressurreigio de Cristo. Por isso, esta foi
como que uma regeneragio3?2. E sobretudo pela ressurreicio que o
Pai revela e confirma Jesus como seu Filho. Na verdade, foi a partir
daquele acontecimento salvifico que os discipulos reconheceram
e proclamaram aquela condigio de Jesus. A ressurrcigio baptismal
é, por conseguinte, a participagio numa nova vida. Configurado com
Cristo ressuscitado, no baptismo, também o nedfito, de modo seme-
lhante, é regenerado por Deus, isto ¢, torna-se seu filho3%3. E o Autor
desta geragio espiritual em Cristo, de facto, é o Espirito Santo3%*:
ai estd a dimensio pneumatologlca do banho, uma vez mais subh—
nhada. O dom do Espirito Santo — invocado para consagrar as
dguas da Fonte e Ele préprio fonte de vida395 —revela, confirma,
e, de certo modo, consuma esta condicio do neéfito3%. Por isso,
afirma Ambrésio, na linha da tradigdo da Igreja, a necessidade do bap-
tismo da 4gua ¢ do Espirito Santo?97,

Regenerado nas dguas da Fonte, o nedfito nasceu de novo.
O ventre materno nio foi o seio da mulher — o que sucedeu uma vez,
na ordem da natureza — mas as dguas consagradas. Por isso, o novo
nascimento situa-se no plano da graga. As 4guas fecundadas pelo
Espirito invocado podem assim ser comparadas a0 seio de Maria,
fecundada pelo mesmo Espirito, ¢ por Cuja acgio o Filho
de Deus foi. concebido, nio segundo a natureza, mas segundo
a graga®®8. Como o ventre de Maria, a Fonte é agora seio materno
e virginal3?. A semelhanga das dguas da criagio — que desde o

391 (Sicut illa resurrectio regeneratio fuit, ita et ista resurrectio regeneratio est»: Sacr.
= SCh 25bis 90.

392 - Cf. Sacr. 3,2 = SCh 25bis 90.

393 Cf. Sacr. 5,19 = SCh 25bis 130; In Lc. 7,228 = CCL 14,293.

394 Cf. Spiritu 11 7,64-66 = CSEL 79,111s. De igual modo, CroMicro, Sermo 18A
= CCL 9A 87.

395 Cf. pp. 72-75.

396 Cf. pp. 219s; In -Le. 7,132,133 = CCL 14,259s; Spirit I Prol. 8 = CSEL 79,19.

397 Cf. Myst. 20 == SCh 25bis 166; In ps. 118 3,14 = CSEL 62,48; Spiritu 1 3,40-43
='CSEL 79,30-32; I1I 10,53 = CSEL 79,176; 111 11,64 = CSEL 79,177; Hel. 22,84 = CSEL
32/2,464; CromAcro, Sermo 18,2s = CCL 9A 83s; Sermo 18A = CCL 9A 87; Sermo 34 =
CCL 9A 156s.

398 Cf. Myst. 59 = SCh 25bis 190-192; CromAcio, Sermo 18,2s = CCL 9A 83s.

399 Cf. Myst. 59 = SCh 25bis 190-192. O simbolismo da 4gua como seio materno
é desenvolvido também por CroMAcio, Sermo 18,3 == CCL 9A 84 e por Troporo, Hom.
14,9 = ST 145,421.423, entre outros.
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mandato de Deus em Géi 1,20 receberam a missio maternal de gerar
e dar A luz, como lei perpétua?® — assim ainda agora as dguas da
Fonte consagradas. Por isso, podemos mais ajustadamente dizer:
o rito do banho na Fonte é o momento visivel de novo parto 40!
¢ simboliza o novo nascimento do catectimeno, gerado no seio da
Igreja pclo bom Esposo que é o Senhor Jesus#%2. Deste modo,
A dimensio cristolégica do banho, associa Ambrésio ainda a pers-
pectiva cclesiolégica03. A Igreja é a nova Eva.

Na verdade, a Igreja, reunida de entre os gentios*4, é bem
aquela mulher que deixa os pais, para se unir a0 homem que é Cristo
Jesus 495, Ela nasceu do lado aberto do Senhor na cruz4%. Assim
unida a Cristo *%7, a Igrcja torna-se verdadeiramente a mie de todos
os viventes 08, Isto significa que a graa de Cristo, recebida no
baptismo, ¢ por Cristo concedida 4 Igreja, sua Esposa, que Ele mesmo
cdifica0®. E na Igreja que estio o Pai, o Filho e o Espirito Santo.
E 2 Igreja que acorre aquele que deseja levantar-se de entre os mor-
tos #1%; o servo que quer tornar-se verdadeiro filho#!t; é na Igreja,
corpo de Cristo, que, mediante a graga do baptismo, o homem é reno-
vado no seu espirito 412,

A Fonte baptismal aparece deste modo como o lugar privile-
giado em quc a maternidade fecunda da Igreja se manifesta 13, Neste
contexto, o baptismo ¢ apropriadamentc chamado «banho da regene-
1'9.(;3.0»414 e o baptistério, «acrdrio de regencragao» 4“5 R aquclc que
¢ baptlzado nova criatura.

399 Cf. Myst. 59 ="SCh 25 bis 190-193. O simbolismo da dgua como seio materno
¢ desenvolvido também por CroMAcio, Sermo 18,3 = CCL 9A 84 ¢ por Troporo, Hom.
14,9 = ST 145,421.433, entre outros.

400 Cf. Hex. V 1,2 = CSEL 32/1,141; V 3,7 = CSEL 32/1,145s; V 4,10 = CSEL
32/1,147s; 3.2.1.1.2. O mesmo pensamento em TERTULIANO: cf. pp. 66, nota 180.

401 Cf. Isa. 8,74 == CSEL 32/1,693; In ps. 35,28 = CSEL 64,69.

402 Cf. In Lc. 5,24 = CCL 14,143,

403 Esta admirivel simbiose expressa-a AMBrOSIO, quando afirma que a Igreja é «o povo
de Cristo» («Christi populus»): In ps. 36,7 = CSEL 64,75 Cf. In ps. 118 18,30 = CSEL 62, 413

404 Cf. In ps. 36,7 = CSEL 64,75.

405 Cf. In L. 2,86 =C CL 14,70.

406 Cf. In Le. 2,86 = CCL 14,70; ainda pp. 351s.

407 Cf. Ep. 18,16 = CSEL 83/1,136.

408 Cf. In Lc. 2,86.88 = CCL 14,70s; 6,4 = CCL 14,176.

409 Cf. In Lc. 2,89 = CCL 14,71; 6,9 = CCL 14,177.

410 Cf, In Lc. 7,229 = CCL 14,293.

411 Cf. Sacr. 5,19 = SCh 25bis 128 {texto citado na nota 450).

#2  Cf. In Lc. 8,56 = CCL 14,319.

413 Cf. Ep. 18,16 = CSEL 82/1,136.

414 Cf. Spiritu 111 10,64 = CSEL 79,177; Interp. Iob. IV 9,35 = 32/2,295; In ps. 118
22,24 = CSEL 62,490; In Lc. 5,23 == CCL 14,143; Apol. I 5,23 = CSEL 32/2,313. Esta
designagio é um eco da liguagem nco-testamentdria: cf. Tit. 3,5 1 Pe. 1,3.23, -

415 «Regenerationis sacrariumy: Myst. 5 = SCh 15bis 158.
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Deus, Criador da natureza humana — que o préprio homem
adulterou, quando infringiu o preceito divino — fiel ao seu novo
Projecto de salvagio, e porque ¢ rico em miseric6rdia, muda a pré-
pria natureza criada#6. Criado na origem 2 imagem de Deus e colo-
cado no paraiso, o homem, pelo pecado, perdeu esta sua condigio:
assumiu uma efigie terrena 417 e foi expulso do paraiso. Para regressar
i sua origem — o que sé o Autor da natureza humana pode realizar 418
— tem agora de passar pelas dguas, para que seja destruido o pecado
que hd nele4®.

Herdeiro desta condi¢do primitiva?®, o homem precisa de sc
despojar do que €, a0 nascer, segundo a natureza, e revestir-se do que
é, ao renascer, segundo a graga do baptismo #21. Deste modo, a natureza
humana é n3o sé reparada??, mas sobretudo, reformada+?, isto é,
renovada‘?* e regenerada, porque enriquecida da graca da vida que
promana de Cristo ressuscitado, pois w’Ele o homem ¢ verdadeira-
mente vivificado4?5, Tal & o efeito da santificagio baptismal 426,

Se ao comer do fruto da drvore proibida, o homem € privado da
vida, crucificado o pecado, é-lhe devolvida a graga da vida#?7. Assim,
renascido no banho4?, o homem recupera a idade da sua infincia
espiritual #2°, a sua inocéncia paradisiaca 4%°.

46 Cf. Ep. 16,7 = CSEL 82/1,118.

417 Cf. Hex. VI 7,42 = CSEL 32/1,234.

418 Cf. Ep. 16,7 = CSEL 82/1,118; Ep. 80,3 = PL 16,1271; In Lc. 7,214 = CCL
14,289.

49 Cf. In ps. 61,32 = CSEL 64,396; In ps. 1,38 = CSEL 64,33. Sobre a relagio entre
o baptismo e o paraiso, cf. J. DaNIELOU, Sacramentum 13-21.

420 Cf, In Le. 7,234 = CCL 14,295.

42t Cf. In ps. 36,63 = CSEL 64,121; In Lc. 5,23 = CCL 14,143.

422 Cf. In ps. 40,1 = CSEL 64,230; In Lc. 7,234 = CCL 14,295; 8,56 = CCL 14,319;
In ps. 118 10,17 = CSEL 62,214.

423 Cf. Sacr. 2,17 = SCh 25bis 84 (texto citado na nota 431); In Lc. 7,234 = CCL
14,295; Paenit. 11 2,8 = SCh 179,136-138; Spiritu III 14,102 = CSEL 79,193.

424 Cf. Myst. 1 = SCh 25bis 156; In ps. 118 18,26 = CSEL 62,410; Hex. V 24,92 =
CSEL 32/1,203; Interp. Iob IV 9,35 = CSEL 32/2,295; In Lc. 5,23 = CCL 14,143; 8,56 =
CCL 14,319; Ep. 8,7 = CSEL 82/1,70. Paenit. II 2,8 = SCh 179,136-138. Esta renovagio
é complementada pela efusio do Espirito Santo: cf. pp. 219s; 228s.

425 Cf. Sacr. 2,22 == SCh 25bis 86; Ep. 16,7 = CSEL 82/1,118; Is Lc. 7,235 = CCL
14,295; In ps. 118 Prol. 2 = CSEL 62,4; 10,17 = CSEL 62,213; In ps. 35,3 = CSEL 64,51.

426 Cf. In L. 5,23 = CCL 14,143,

427 Cf. In ps. 35,3 = CSEL 64,51.

428 Cf. Isa. 8,74 = CSEL 32/1,693; Spiritu 11 7,63 = CSEL 79,110s; 111 10,64 = CSEL
79,177, In Le. 7,170 = CCL 14,273; Paenit. 11 2,8 = SCh 179,136-138.

429 Cf. In ps. 118 22,4 = CSEL 62,490.

430 Cf. In Le. 6,2 = CCL 14,175; Ini ps. 43,79 = CSEL 64,318; 0 homem regressa ao
arafso: cf. Ep. 315 = CSIL £2:1,218,
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O homem ¢, pois, recriado & imagem e semelhanga de Deus,
como ao principio. Esta é a nova criatura, enriquecida pela graca
santificadora de Cristo ressuscitado, recebida no baptismo. Por isso,
Ambrésio pode afirmar que «a ressurreigio ¢ a recriagio da natu-
reza» 431,

Configurado com Cristo na morte e na ressurreigio, o nedfito,
nova criatura, é também a imagem de Cristo32. Cristo, imagem de
Deus ¢ Homem novo, nasce naquele que, mediante o parto da &,
renasce e é rectiado 433 para Deus #34, pela graga santificadora do bap-
tismo, & sua imagem e semelhanga. Nesta perspectiva, como Paulo,
declara o bispo de Mildo: «Por conseguinte, n3o somos nds que exis-
tiamos que vivemos, mas ‘¢ Cristo que vive’ em nds»*%. O cate-
climeno ¢ entio total e radicalmente renovado?36. E ecste, pois, em
sintese, o nicleo do pensamento de Ambrdsio: & semelhanga do que
sucedeu com Cristo, a regeneragio baptismal, por Ele operada na
Igreja, por efeito da sua graga santificadora, é uma ressurreigio; esta
ressurrei¢io, simbolizada na emersio do banho, é uma recriagio.

A prépria configuragio octogonal do baptistério de Santa
Tecla 437, bem como o tempo em que a liturgia baptismal é celebrada
servem admiravelmente este simbolismo. O simbolismo da ressur-
rei¢o de Cristo torna-se visivel também naquela configuragio octo-
gonal ¥8. Com efeito, é na Fonte octogonal, a0 oitavo dia*¥® — o
dia em que todos sio iluminados pela ressurreicio de Cristo 440 —

431 (Resurrectio naturae est reformation: Sacr. 2,17 = SCh 25bis 84.

432 Cf. Isa. 8,74 = CSEL 32/1,693.

433 Cf. Sacr. 5,19 = SCh 25bis 130; I ps. 35,28 = CSEL 64,69; Ep. 18,16 = CSEL
82/1,136.

434 Cf. Paenit. 11 2,8 = SCh 179,136-138.

435 ¢Non ergo nos qui sramus uinimus, sed ‘uivit Christus’ in nobiss : Ep. 31,16= CSEL
82/1,224; cf. Hex. IIT 1,3 == CSEL 32/1,60s; In Lc. 2,86 = CCL 14,70. Ainda p. 312, nota 417.

436 Cf. Ep. 31,16 == CSEL 82/1,224. De modo semelhante, TEopoRO, Hom. 14,9 =
ST 145,421.423.

437 Cf. reprodugio em G. KRETSCHMAR, Die Geschichte 230. A configura¢io octogonal,
alids, em principio, era universal. Particularmente célebre é o baptistério de Latrio, em Roma.
Sobre o assunto, cf. A. KHATCHATRIAN, Les baptistéres paléochrétiens. Plans, notices, bibliographie
(Paris 1962), onde sio reproduzidos todos os baptistérios conhecidos; J. L. Ma1Er, Le baptistére
de Naples et ses mosaiques. Etude historique et iconographique (Friburg [Suisse 1964).

Em Sacr. 1,4.6 = SCh 25bis 62.64, AMBROsIO deixa perceber, & luz da sua catequese,
que, de facto, o baptistério local, nas suas variadas componentes que o cateciimeno via, jé
encerrava em si mesmo uma dimensio simbélica.

438 A. G. MARTIMORT, Les symboles 197, vé na configuragio octogonal do baptistério
ou da piscina um eco de 1 Pe 3,205, 0 que sublinharia um simbolismo que sé a ressurreigio de
Cristo, a nosso ver, plenifica.

439 Simbolismo enraizado ¢ desenvolvido a partir de 1 Pe 3,20-22 e explorado ji por
JusTINo, Awddoy. 138,1s = PG 6,793. A propésito, cf. J. DANIELOU, Sacramentum 66-68.

440 Cf. Ep. 31,5 = CSEL 82/1,218,
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que o catectimeno ¢ regcnerado, isto €, ressuscitado na dgua da Fonte
e nela consagrado pela graga do Espirito, isto é, de Cristo *4!. A ressur-
rei¢io de Cristo, acontecida ao oitavo dia, encerrou o tempo antigo
e deu inicio a um tempo novo #2, Baptizado no oitavo dia, também o
catecimeno ressuscita com Cristo *43, uma vez quc o baptismo sim-
boliza a sua regeneraglo, isto &, a sua ressurrei¢io espiritual. A cele-
bragio representa, por conseguinte, a inauguragio definitiva do tempo
novo em que o nedfito, renascido e ressuscitado, porque homem novo
também, assume, coerentemente, um novo estilo existencial de vida.

O nedfito é, portanto, um homem novo, uma nova criatura em
Cristo, isto €, no plano da graca** ¢, por isso, convidado a viver
num tempo novo: «Também tu existias, mas eras uma velha criatura.
Depois que foste consagrado, comegaste a ser uma nova criaturas 445,
A novidade profunda, que o atinge no mais intimo de si mesmo ¢,
consiste nisto: o nedfito, que era antes filho da ira passou *47 a ser filho
da paz ¢ da caridade*8, isto ¢, filho de Deus, porque recriado 3 sua
imagem e semelhanca, dado que recebeu o Espirito Santo e foi con-
figurado com Cristo ressuscitado, a verdadeira Imagem do préprio
Deus 4. Pela graga de Cristo, explica Ambrésio a0 nedfito, «de
mau servo, tornaste-te bom filho» 459,

Arrancado a0 mundo rejeitado das trevas*s!, isto é, da morte,
uma vez purificado do pecado — expressio da tirania do diabo — o
nedfito é transferido para o Reino de Cristo, pela recuperagio da vida,
uma vez destruida a morte 452, Eliminadas as trevas, o nedfito ¢ ilu-
minado 453,

441 Cf. Ep. 31,5 = CSEL 82/1,218; In ps. 118 Prol. 2 = CSEL 62,4.

442 Cf. Ep. 31,16 = CSEL 82/1,224. Ao tratar do simbolismo do oitavo dia, na tradi-
¢io ocidental, J. DaNtfLou, Bible 373-387, apenas estuda AGosTINHO, ignorando AMBROSIO.

443 Cf. In ps. 118 Prol. 2 = CSEL 62,4.

444 Cf. Ep. 8,6.7 = CSEL 82/1,69s; Fuga saec. 7,44 = CSEL 32/2,207.

445 (Tu ipse eras, sed eras uctus creatura; posteaquam consecratus es, noua creatura
esse coepistiv: Sacr. 4,16 = SCh 25bis 110.

446 Cf. In Lc. 7,170 = CCL 14,273; 8,56 = CCL 14,318.

447 Quanto ao baptismo como passagem, cf. sobretudo pp. 283-289.

448 Cf. Ep. 16,7 = CSEL 82/1,118.

449 Cf. nota 784.

450 (Ex malo seruo factus es bonus filiuss: Sacr. 5,16 = SCh 25bis 128.

451 Cf. nota 179.

452 Cf. Col 1,13.

483 Cf. 2 Cor 4,6; Heb. 10,32; 6,4. Também Justino, *Amor. 1,61.65 = PG 6,421b;
id., Awdroy. 39 = PG 6,560bc (sobre aquela Apologia, cf. estudo de J. PapLo-Marrin, El
Espiritu Santo en los origenes del Cristianismo [Ztrich 1971] 254-263, mormente 260s, sobre o
baptismo como iluminacdo; sobre o tema, na perspectiva protestante, cf. A. BENorT, Le baptéme
chrétien au second siécle [Paris 1953] 165-181); ainda notas 192-194.

CLeMeNTE de Alexandria, TlauSery. I 25,1-26,1s = SCh 70,156.158; Criséstomo, K.
5,21 = SCh50,211; Const. apost. VIII 6,5 == FUNK 478 (jd em I132,3 == FUNK 115, o baptismo
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- O baptismo, perspectivado como iluminagio — na sequéncia,
alids, do simbolismo do gesto da imposi¢io da mio, ao tempo do
catecumenado *54, reveste uma triplice dimensio: a cristolégica,
a pneumatoldgica e, logo, a trinitdria *55. O nedfito ¢ iluminado pela
luz que a sua fé em Cristo ressuscitado — Luz verdadeira que ilumina
todo o homem — nele infunde 456, Por isso, recomenda Ambrésio:
«Aproximai-vos também vés e sereis iluminados, para que possais
ver» 457,

O neéfito € ainda iluminado, porque acolhe o dom do Espirito
Santo que, como o Pai ¢ o Filho, é luz*38: Ele ¢ a luz do rosto do
Senhor com a qual foi signado#5®. Esta luz, porém, também’ é
Cristo 46°, Dado que a fé em Cristo ¢ fruto da ac¢do benevolente ¢
silenciosa do Espirito Santo, também aqui se associam, de forma
coerente, a vertente cristolégica e a perspectiva pneumatolégica do
baptismo. Cristo ilumina o nedfito, porque é wEle que Deus o puri-
fica do pecado, que provoca a cegueira espiritual. Deus perdoa em
Cristo pelo Espirito santificador que, como fogo abrasador, queima
o pecado 6! — por isso, elimina a cegueira ¢ ilumina 462, porque,
por Ele, Cristo infunde no neéfito, a luz da vida 463, Por si, Cristo
ilumina o neéfito — os olhos do seu coragio — como devolveu a
visio ao cego de nascenga *64, ¢ pelo dom do Espirito Santo, por Ele
prometido aos seus e enviado pelo Pai, a scu pedido, particularmente
celebrado no rito da consignacio, igualmente o ilumina com a sua

¢ chamado gutiopds {8y & guTiopd]); CiriLo, (cf. PG 33) dirige dezoito catequeses aos
iluminandos ou iluminados. Cf. nota 192.

454 Cf. Ep. 77,21 = CSEL 82/3,138.

455 Cf. p. 154.

456 Cf. Jo 1,9, subjacente a In ps. 118 2,9 == CSEL 62,25; notas 457 ¢ 462.

457 «Accedite et uos et iluminamini ut uidere possitis»: Ep. 80,3 = PL 16,1271 (cf. Ep.
80,6 = PL 16,1272 ¢ p. 345, nota 610). Nova edi¢3o critica desta carta serd publicada no CSEL
82/2, com o n.° 67. Cf. CroMAcIO, Sermo 18,1s = CCL 9A 83, a propésito do didlogo de Jesus
com Nicodemos.

458 Cf. Spiritu 1 14,140 = CSEL 79,75; 1 14,143-147 = CSEL 79,76s; 1 14,151 = CSEL
79,79; 111 19,147 = CSEL 79,212; Hex. V 3,9s = CSEL 32/1,116s; ainda nota 462.

459 Cf. Spiritu 1 14,149 = CSEL 79,78;

460 Cf. Ep. 11,17 = CSEL 82/1,82. Repisemos uma vez 1mais 0 pensamento constante
de AMBROsIO: no baptismo, toda a acgio (operatio) salvifica ¢ devida 3 actuagio da Trindade:
cf., por exemplo, Spiritu IIT 18,137s = CSEL 79,208s.

461 Cf. Spiritu 1 14,145.149 = CSEL 79,77.78; Hex. V 3,9s = CSEL 32/1,116s; Cro-
MAcro, Sermo 15,2 = CCL 9A 67.

462 Cf. Hex. Il 3,9.10 = CSEL 32/1,116s; Spiritu 1 8,93 = CSEL 79,55; I 9,102 =
CSEL 79,59; 1 14,144 = CSEL 79,76; III 3,132 = CSEL 79,156; Il 12,88s = CSEL 79,187,
Ep. 80,6 = PL 16,1272.

463 Cf. Ep. 17,7 = CSEL 82/1,125; In ps. 118 2,9 = CSEL 62,25; In ps. 43,79 = CSEL
64,318,

464 Cf. Ios. 14,83 = CSEL 32/2,121. O relato deste episédio é expressamente comentado
pelo bispo de Milio em Ep. 80 = PL 16,1271-1273. Cf. pp. 342-345.
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claridade 465: o Espirito Santo ¢ a luz de Cristo ressuscitado, como o
atesta o livro dos Actos, e claramente o realga Ambrésio, a propésito
de Lc 24,32, o Qual é também fogo que ilumina os segredos do
coragdo, como aconteceu com os discipulos a caminho de Emads 466.
Cristo ressuscitado, cuja gléria resplandecente os Apdstolos contem-
plaram em antevisdo 467, ilumina o neéfito porque, mediante a fé,
professada no banho, este se torna participante da forca da sua mesma
ressurrei¢do.

2.2.5.3 Sintese comparativa

Por razdes evidentes, se na explicagio de outros ritos, hd perspec-
tivas claramente aproximadas ou mesmo idénticas, cra de esperar que,
no que respeita ao rito nuclear do baptismo, o seu simbloismo essen-
cial coincidisse em absoluto. De facto, Tertuliano e Ambrdsio rele-
vam as duas coordenadas fundamentais do simbolismo do banho
nas dguas consagradas, isto é, da imersio ¢ cmersio que o caracteri-
zam: ao mergulhar naquelas dguas, o catecimeno morre ¢, simulta-
neamente, ressuscita, animado da nova vida, A semelhancga de Cristo,
morto ¢ ressuscitado. O homem passa da morte para a vida.

Se bem que ambos tenham em conta o simbolismo natural e
religioso das dguas — instrumento de morte ¢ de vida — sem ddvida,
¢ a fé, sobretudo A luz da teologia paulina, a respeito do baptismo
¢ristdo, que fundamenta o simbolismo referido.

Para Tertuliano, como para o bispo de Mildo, o catecimeno,
homem velho por causa do pecado, morre nas dguas e ¢ nelas sepul-
tado, como salienta sobretudo o segundo. Ambrésio valoriza neste
sentido a descida do catecimeno A Fonte. Deste modo ¢ que ele é puri-
ficado do pecado e, por consequéncia, ¢ abolida a morte. Revelando
embora um compreensivelmente mais avangado grau de desenvolvi-
mento teoldgico acerca do baptismo e, correlativamente, uma funda-
mentagio biblica mais sistematizada e esclarecida, no contexto do
simbolismo do banho, neste aspecto, o bispo de Mildo nio vai além
de Tertuliano.

Ambos acentuam a perspectiva cristolégica da morte em imagem
do catecimeno: este é configurado com Cristo crucificado, morto ¢

465 Cf. Ep. 11,11 = CSEL 82/1,84.
466 Cf, In Lc. 7,132 = CCL 14,259.
47 Cf. Ep. 11,11 = CSEL 82/1,84; Ep. 80,7 = PL 16,1272
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sepultado. Ambrésio, porém, relaciona e harmoniza mais adequada-
mente o sentido da profissio de fé com esta perspectiva do banho,
na sua triplice imers3o, ao integrar a cruz naquela profissdo.

Também a outra dimensio do banho, assente na triplice emersio
da dgua, é bem sublinhada por ambos. De facto, o catectimeno nio
morre apenas, se bem que em imagem, cumprindo a sentenga conde-
natéria ¢ remediadora do Deus misericordioso, a que, de modo mais
explicito, Ambrésio se refere. Simultaneamente, o catecimeno
ressuscita, homem novo, recriado e reformado 3 imagem e semelhanga
de Deus, agora em Cristo ressuscitado, o novo Adio, com o Qual
é também configurado. Esta recriagio é um segundo nascimento,
sem divida virginal.

Inspirando-se no quarto Evangelho, ambos realgam que este
renascimento da dgua e do Espirito Santo, reintegra o catecimeno no
paraiso, uma vez que, pela misericérdia de Deus, recupera a sua con-
digdo primitiva, recebida aquando da primeira criag3o.

Neste contexto, as 4guas consagradas s3o justamente consideradas
por ambos, de forma suficientemente clara, seio materno virginal
que visibiliza a maternidade virginal da Igreja, qual nova Eva, esposa
do novo Ad3o. Aqui entronca a ideia mais desenvolvida em Tertu-
liano neste contexto do casamento espiritual da alma com o Espirito
Santo.

O baptismo opera, pois, a recriagio do homem. Pelo banho,
o catectimeno, purificado do pecado, recupera a inocéncia paradisiaca
e ¢ santificado, como relevard Ambrésio.

E ainda com relagio ao banho que o Pastor de Mildo caracteriza
o baptismo como iluminag3o, justamente na medida em que ¢ entio
que Deus opera no catectimeno a purificagio do pecado. Assim,
é complementada a iluminagio do catectimeno: pela profissio de f¢,
voltado na direcgdo do Oriente, isto é, de Cristo, ¢ j4 iluminado;
agora, pela virtude purificadora do banho, que destrdi o pecado, que as
trevas e a cegueira simbolizam, ¢ mais intimamente iluminado pela
Trindade actuante.

Por sua vez, Tertuliano expde neste contexto o simbolismo do
baptismo como revestimento de Cristo ¢ do Espirito Santo, justa-
mente porque o banho se¢ realiza na dgua de Cristo e do Espirito
Santo.
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22.6 SIMBOLISMO DA UNGAO POS-BAPTISMAL
2.2.6.1 Em Tertuliano

As alusdes & consagragio sacerdotal da Aario, de seus filhos ¢ dos
objectos do culto, mediante uma un¢io com 6leo, previa e proposi-
tadamente confeccionado para o efcito 468, considerado sagrado 46°,
bem como a citagio ou referéncia a textos neo-testamentdrios rela-
tivos, quer 2 ungio ospiritual de Jesus, considerado o Ungido de
Deus 479, sobretudo a partir do seu baptismo, quer 4 ungio espiritual
dos baptizados*”!, no contexto da ungio pds-baptismal, sublinham
claramente o seu enquadramento biblico ¢, 3 luz deste, o seu genuino -
simbolismo também 472.

Acabado de sair do banho47? — também Aario e seus filhos se
lavaram, antes de ungidos para o excrcicio das fungdes sacerdo-
tais 474 — o neéfito é ungido. Esta relagio ¢ estabelecida por Tertu-
liano, ao sublinhar que entio «somos ungidos com a ungio bendita,
de acordo com a primitiva disciplina, segundo a qual costumavam ser
ungidos com o Sleo derramado do corno [os escolhidos] para as fun-
¢Bes sagradas. Com este Sleo € que Aardo foi ungido por Moisés» 475,

A semelhanga do que sucedia no AT, também o neéfito € consa-
grado por esta ungio. Afirma-o explicitamente o Autor, quando

468 Cf. Ex 30,22.25.

469 Cf. Ex 30,25-33; 29,7; 28,36.41; Lv 8,12.

470 Cf. Act 4,265, que inclui o SI 2,2, citados ou pressupostos em Bapt. 7,1 = CCL
1,282 ¢ em Prax. 28,2 = CCL 2,1200.

471 Cf. 1 Jo 2,20, subjacente a Mart. 3,4 == CCL 1,5; Ef 1,13, citado em Marc. V 17,4
== CCL 1,713. Assim, TERTULIANO nio parece relacionar ainda o simbolismo da ungio pés-
-baptismal com 2 Cor 1,21s.

A luz da anilise exegética de 1 Jo 2,20, feita por I. de Lo POTTERIE, Onction 30-47, segundo
a qual, enquanto Paulo aplica o tema da ungio — espiritual — ao inicio da vida cristi, Jodo
real¢a particularmente o cardcter permanente dos seus efeitos (cf. ibid., 47), ¢ compreensivel por
que razdo, neste contexto, Tertuliano cita Joio e n3o Paulo.

472 O verbo ungir (ungere [ypreiv) no NT referc-se sempre — uma tinica excepgio em
Heb 1,9 — ou ao baptismo de Jesus (cf. Lc 4,18; Act. 4,27; 10,38) ou ao dos cristdos (cf. 2 Cor
1,21).

473 Cf. Bapt. 7,1 = CCL 1,282.

474 Cf. Lv 8,6.

475 . (Perungimur bemnedicta unctione de pristina disciplina qua ungui oleo de cornu
in sacerdotium solebanut ex quo Aaron a Moyse unctus est»: Bapt. 7,1= CCL 1,282. Noutro
contexto, justificando a escolha dos doze Apdstolos, diz que tal acontece porque aquele
nimero fora prefigurado, quer nas doze fontes de Elim (cf. Nim 33,9), quer nas doze
pedras — de facto, apenas duas com os nomes das doze tribos — da tinica sacerdo.al de
Aardo (cf. Ex 28,17-21), quer nas doze pedras com que Josué levantou o altar (cf. Jos. 4,9):
of. Marc. IV 134 = CCL 1,572.
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escreve que «@ carnc ¢ ungida, para que a alma seja consa-
grada» 476,

Doravante, o nebfito pertence a Deus ¢ a mais ninguém. Estd
a0 seu servigo cxclusivo. Cristo é o seu tnico Senhor, a Quem deve
fidelidade 77, como ¢ préprio de consagrados. A maneira de Aario
e seu filhos, o nedfito faz parte de um povo sacerdotal, que presta
culto ao seu Deus. Assim, a consagragio sacerdotal de Aar3o prefigura
esta ungio do nedfito, em ordem ao sacerddcio mais perfeito 478,

Por conseguinte, o baptizado é sacerdote. E o que pressupde tam-
bém o direito reconhecido de também os leigos poderem presidir ao
baptismo 47°. O sacerdécio dos baptizados, se bem que pouco desen-
volvido, é afirmado por Tertuliano também no contexto das discussdes
polémicas sobre o Matriménio, que o Autor, j4 na fase montanista,
encara com evidente menosprezo. Para justificar o seu ponto de vista,
argumenta com o facto de os leigos terem dircitos iguais aos dos sacer-
dotes: podem baptizar, por exemplo 480, Daf deriva a obrigagio de se
sujeitarem 3 mesma disciplina: «Se tens o direito do sacerdote em ti
mesmo, quando necessrio, impSe-se que te sujeites também A disci-
plina do sacerdote»*8!. Aos sacerdotes ¢ vedado o matriménio,
a luz de Lv 21,13-15. Por conscguinte, também aos leigos porque,
pergunta: «Porventura ndo somos nds também sacerdotes ™ 482,

A argumentagio semelhante recorre, querendo justificar a rejeigio
de um segundo matriménio. Escreve: «Todos somos uma sé coisa.
Entio, todos somos sacerdotes, porque [Cristo] nos fez sacerdotes
para Deus Pai»483, Todos, isto &, bispos, presbiteros e leigos+84.

476 «Caro unguitur ut anima consecreturs: Res. 8,3 = CCL 2,931. Ao dizer alma,
TerTULIANO nd3o exclui o corpo, mas refere-se a0 homem todo, na sua unidade: cf. Bapt.
4,5 = CCL 1,280.

477 Recordemos que TERTULIANO compara o compromisso baptismal do cateciimeno
ao juramento de fidelidade que o soldado prestava em relagio ao Imperador (Kdrios). Quanto
i compreensio do Sacramento como juramento/consagra¢io ¢ como juramento militar,
cf. D. MICHAELIDES, Sacramentum 42-71.83-117.296-302.315-319.

478 Assim o dird também Cirio, Kar. 3,6 = SCh 126,128. Quanto a AMBRSsIO,
cf. pp. 200-203.

47 Cf. Bapt. 17,2 = CCL 1,291.

480 Cf. Bapt. 17,2 == CCL 1,291; Ex. cast. 7,3 = CCL 2,1024s.

481 «Si habes ius sacerdotis in temetipso ubi necesse est, habeas oportet etiam disciplinam
sacerdotiss: Ex. cast. 7,4 = CCL 2,1025.

482 «Nonne et laici sacerdotes sumus 2»: Ex. cast. 7,3 = CCL 2,1024.

483 «Unum omnes sumus, tunc omnes sacerdotes, quia sacerdotes nos deo et patri fecion:
Monog. 12,2 = CCL 2,1247.

O ensino do que a teologia denomina sacerddcio comum dos fidis, plenamente assumxdo
pelo Concilio Vaticano 11 (cf., entre outros textos, LG 10, in AAS 57 [1965] 14s; PO 2, in
AAS 58 [1966] 991) radica assim na regeneragio baptlsmal e nma ung¢io do Espirito Santo.

.. 48 Cf. Monog.. 12,1 = CCL 2,1247.
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A condigdo sacerdotal do nedfito fundamenta-a Tertuliano mais
em contexto vétero-testamentdrio, que em passagens que a perspecti-
vem em termos neo-testamentdrios, isto é, em termos de conﬁguraqﬁo
com Cristo sacerdote. Ainda assim, Ap 1,6, em relagio de dependéncia
com Gal 3,27, sempre em contexto de polémica sobre o matriménio,
permite-nos vislumbrar em Tertuliano a afirmag¢io da configuragio
do nedfito com Cristo sacerdote, operada no baptismo. Leiamos esta
passagem do Autor: «Porém, Jesus, o sumo ¢ grande sacerdote do
Pai, vestindo-nos de Si mesmo (porque “aqueles que sio baptizados
em Cristo, revestiram-se de Cristo’) fez de nés, segundo Jodo, sacer-
dotes para Deus, seu Pai» 85, O simbolismo do revestimento de Cristo,
efeito do banho, é aqui dimensionado na perspectiva da configuragio
do neéfito com Cristo sacerdote.

Todavia, nio € este nem o tinico, nem o mais especifico signifi-
cado da ung¢io pés-baptismal. O neéfito ¢ também configurado
com Jesus, o verdadeiro ungido, isto é, o Cristo de Deus, também
Rei 486,

Na verdade, é na aproximagdo a Jesus Cristo que se concentra
a riqueza do simbolismo desta ung3o posterior ao banho, segundo
Tertuliano que, neste ponto, se situa jd no plano do NT. Assim,
acentua, «somos chamados cristos, nome que deriva de crisma, que
significa ungdo. Foi também a ung3o que deu o nome ao Senhor 487,

A ungdo espiritual de Jesus exprime, portanto, a sua condigio
de Messisas: a ungio é o nome; o nome é a Pessoa. A ungio identi-
fica-O, de algum modo. Jesus é o Cristo, sporque no Espirito é que
Ele foi ungido por Deus Pai» 438,

Assim, n3o hd ungio sem o Espirito, como ndo hd ungio sem
corpo#8?. Como Cristo Jesus, também nés no baptismo, por esta

485 «Nos autem lesus summus sacerdos et maguus Patris de suo uestiens (quia qui in
Christo tinguuntur, Christum induerunt) sacerdotes Deo Patri suo fecit, secundum loannem»:
Monog. 7,8 = CCL 2,1238; cf. Ex. cast. 7,3 = CCL 2,1024.

486 . Cf. Cor. 15,2 = CCL 2,1065.

487 «Christi dicti a chrismate quod est unctio quae et domino nomen adcommodauits:
Bapt. 7,1 = CCL 1,282. Cf. Prax. 18,1 = CCL 2,1200 (em todo este capitulo, TERTULIANO
prova que o Pai nio ¢ Jesus Cristo, sobretudo a partir do seu nome — Ungido — nome que se
Lhe ajusta «desde 2 ungio» [«b unctioner: Prax. 18,8 = CCL 2,1201]. Também o significado
do nome cristio se descobre «a partir da ‘ungio™ [«de unctione»: Nat. I 3,8 = CCL 1,14]).
O Aautor nio cita Aet 10,38 nem Lc 4,18 — como seria de esperar — neste contexto da ungio
pés-baptismal. Porém, cita Is 61,1, em Prax. 11,6 = CCL 2,1172, no contexto do baptismo
e ungio de Jesus no Jordio, e em Marc. IV 14,13 = CCL 1,576, porém, noutro contexto.

488 ¢Quia spiritu unctus est a deo patres: Bapt. 7,1 = CCL 1,282. Cf. Prax. 18,3 = CCL
2,1201. Assim Ireneu, Haer. 111 9,3 = SCh 210,108.

489 Polemizando com Praxeas ¢ com Marcifo, TERTULIANO argumenta: o Filho s6 podc
ser Cristo, isto é, Ungide, porque assumiu um verdadeiro corpo para poder ser ungido, isto é
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ungio, passamos a ser cristos. Com uma diferenca em relagio a Jesus:
enquanto Ele Se manifesta como o Ungido do Pai, por ocasido do
seu baptismo #%0 — trata-se, porém, da sua ungio temporal, segundo
a carne, expressio da sua ungio eterna**! — o neéfito recebe a con-
digio de cristo, através da ungdo pds-baptismal. Também ele é ungido
pelo Pai, 3 semelhanga de Jesus, n3o apenas na carne, mas sobretudo
no espirito. Com efeito, se o 6leo toca o corpo, o efeito da ungio
penetra o espirito, isto €, o mais intimo do nedfito. Se o acto € exte-
rior, o proveito é espiritual. Por isso, também a ungdo do nedfito
é inseparivel do Espirito de Deus 492, do Qual o nedfito participa
sobretudo pela imposigio da m3o4%3. Ao novo nascimento corres-
ponde, pois, um nome novo. Se no banho se exprime a configuragio
do catecimeno com Jesus morto e ressuscitado, na ungdo pds-baptis-
mal, segundo Tertuliano, é simbolizada a configuragio com Jesus,
o Ungido do Espirito Santo pela Pai e, por isso, também sacerdote.

Assim, por arrastamento, explorada a perspectiva cristoldgica
da ungio agora recebida, 3 luz da descida do Espirito sobre Jesus no
Jord3o 494, Tertuliano tem que integrar a dimensio pneumatolégica
daquela ungiio, no seu simbolismo. A ungio do nedfito simboliza, de
algum modo, a sua participago na ungio de Jesus. Por isso é que,
A semelhanga de Jesus, também ele sc chama cristo, isto é, cristdo.

O baptismo de Jesus, no qual é simbolizada ¢ manifestada a sua
ungio, sobretudo na sua dimensio profética, constitui, de facto, a fonte
primacial inspiradora da realidade do baptismo dos crentes n’ Aquele

para poder sofrcr € morrer: cf. Prax. 29,2 = CCL 2,1202; Marc. 111 15,6 = CCL 1,528, Assim
pdde consumar a sua acgio sacerdotal.

490 Com a teologia actual seria mais correcto afirmar que Jesus Se manifesta aos homens,
isto €, aos discipulos, na Sua condigdo de Messias — ¢ como tal é reconhecido e proclamado
— apenas na ¢ a partir da sua ressurrei¢io, como é bem evidenciado na pregagio apostdlica,
sobretudo em Actos.

491 Ta] € o pensamento comum aos Padres da Igreja, ao comentarem a descida do Espirito
Santo sobre Jesus, por ocasido do seu baptismo, no Jorddo: cf., por exemplo, JusTiNO, *AToM.
2,6 = PG 6,493; id., Awdroy. 87 = PG 6,681-687; de tal modo Jesus é o verdadeiro Messias
que, ungido do Espirito Santo, depois d’Ele, ndo surgiu nenhum profeta entre os Judeus: IreNgu,
Haer. 111 9,3 = SCh 210,106-110; III 18,3 == SCh 210,350; a un¢io é o préprio Espirito Santo,
afirma o bispo de Lyon: Il 18,3 = SCh 210,350; III 17,1 = SCh 210,328-330; FaustiNo Lucife-
riano, Trinit. 39 = CCL 69,340s. fala da ungio segundo a carne.

W. BeNDER, Die Lehre 102, reconhecendo a falta de dados seguros, presume que também
TerTULIANO alude a esta ungdo cterna do Filho pelo Pai. Com efeito, antes de incarnar, ji
possufa a plenitude do Espirito Santo: cf. Marc. V 8,4 = CCL 1,686.

492 Importa prevenir que, embora TERTULIANO associe esta ungio ao Espirito, acentua
claramente que o dom do Espirito Santo ¢ recebido mediante o rito da imposi¢io da mio:
of. pp. 117; 235-237.

493 Cf. pp. 117; 235-237.

494 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283,
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Jesus#%5. Se Jesus é ungido para proclamar a Palavra, o crente n’Ele
¢ ungido, n3o s6 porque acolheu essa Palavra, que nele suscitou a
6496, mas também porque a deve proclamar ¢ testemunhar como
Ele. Assim, o texto lucano de Act 4,1-31, aplicado aos neéfitos, aponta
para a sua condigio profética, isto é, para a sua configuragio com Jesus,
o Cristo profeta, mediante esta ungio baptlsma] A semelhanga de
Jesus, a ungdo do Espirito Santo aponta ¢ inicia a missio profética do
neéfito.

Nio admira, pois, que a vivéncia existencial da fé coloque even-
tualmente o nedfito numa situagdo idéntica 2 de Jesus, na paix3o.
Também nestas circunstincias, cle é chamado a viver a sua configura-
¢3o com Cristo, dada a sua semelhante condigio de ungido, isto ¢,
de servo do Pai, o que envolve a ideia da realeza de Cristo — realeza
de servigo — da qual participa o nedfito.

De facto, a citagio de Act 4,265 parece indicd-lo pois que, subja-
cente quele passo, estd, sem divida, o Salmo 2, cuja interpretagio,
j4 na Igreja primitiva, apresenta um acentuado e tipico colorido cristo~
légico. O Ungido do Senhor é rei**7 e, por conseguinte, seu “filho’
também, por eleigio #8. E contra este Rei e Filho Jesus, o Cristo do
Pai*9?, que os outros reis ¢ principes da terra se revoltam 50,

E exactamente este o contexto de Act 4,1-13: os podercs cstabclc—
cidos perseguem e condenam Jesus, o Ungido ¢ Rei — julgado por
Pilatos; ¢ voltam-se contra Pedro e joao seus dlsc1pulos o que
indicia que estes s3o também ungidos, 3 maneira de Jesus. E o que
acontecerd com todos os fiéis 501, O paralelismo das situagGes aponta
nesse sentido: un¢do sacerdotal ¢ realeza caminham juntas.

Neste contexto, subjacente ao relato de Act 4,1-31, onde Tertu-
liano vai buscar a citagio (versiculos 26s) que ilumina o simbolismo
da ungdo pés-baptismal, esta fortalece o nedfito para a luta que os per-
seguidores lhe movem. De facto, trata-se dc uma fortaleza para o

495 Cf. L. de 1A PoTTERIE, Onction 24-27; id., Lonction du Christ. (Etude de theologie
biblique), in" NRTh 90 (1958) 225-252.

496 Em Ef 1,13, segundo I. de 1A PoTtERIE, Ounction 24s, a escuta da Palavra da
verdade e da fé equivale 3 ungfio de Deus no crente, em 2 Cor 1,21s. Alids, também 1 Jo 2,20,
subjacente a Mart. 3,4 = CCL 1,5, liga fortemente a ungio espiritual 3 verdade acolhida pelo
crente,

497 Cf. SI 2,6.

498 Cf. 81 2,7.

499 A dimensio régia desta un¢io do Messias, que € Jesus, afirma~a TERTULIANO em
Tud. 13,6 = CCL 2,1385. :

500 Cf. SI 2,1-3.

501 Nesta perspectiva, clara e expressiva passagem.¢ Marc. 11122,5 = CCL 1,539."
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futuro, pois ela perduras®?, como o recorda, quando se dirige aos
cristios aprisionados para o martirio: foi Cristo Jesus, o seu epistates,
quem os ungiu com o Espirito, para serem robustecidos e preparados
para o combate503,

Apesar de convictamente combater todas as manifestagdes que se
desenrolam nos estddios pagios — espago privilegiado para a idola-
tria — Tertuliano aproveita significativamente alguns elementos dos
jogos ali realizados, iluminando-os com a condi¢io dos baptizados,
em virtude da ungio. Dirigindo-se aos candidatos ao martirio 5%,
detidos na prisdo, mas fortalecidos pelo Espirito Santo 505, para vencer
o diabo na sua prépria casa, escreve: «Na verdade, também o circere
éa casa do diabo. Ali guarda cle a sua familia. Mas vés destes entrada
no circere, para que o vengais na sua propria casa» 506,

Assim, os mirtires, chamados benditos»5°7 como os nedfitos desde
o compromisso assumido no baptismo 508, podem considerar-se sol-
dados da milicia do Deus vivo. Os midrtires cristios sio também
atletas que lutam por uma coroa eterna, para o que Cristo os ungiu
com o Espirito Santo, robustecendo-os para o combate 5.

Esta ungio com o Espirito que explicitamente ¢ afirmada, € assim
simbolizada na un¢io pds-baptismal, dnica na liturgia baptismal de
Cartago, entdo claramente mencionada nos escritos de Tertuliano 519,
e associada ao Espirito Santo5!1. E Ele a for¢a dos mirtires, forca
recebida por ocasido do baptismo, mediante esta ungio, que simul-

02 Significativamente designa os candidatos ao martirio com o mesmo termo —
benedicti — com que designa os neéfitos: comparar, por exemplo, Mart. 1,1 = CCL 1,3 ¢3,1.3
= CCL 1,5, com Bapt. 20,5 = CCL 1,295. Cf. p. 17, nota 38. Na verdade, o martirio é um
outro género de baptismo: cf. pp. 347-349.

503 Cf. Mart. 3,4 == CCL 1,5; também nota 471. O epistates era aquele que presidia aos
jogos; assinalava os lutadores; dispunha quem lutava contra quem; controlava o que os lutadores
deviam comer ou beber; distribufa as armas pelos gladiadores.

CmriLo, Kot 3,4 = SCh 126,126, atribui o simbolismo da fortaleza ao rito da crismagio
com o myron — Gnica ung¢io apds o banho, em Jerusalém; Criséstomo, Kat. 2,22= SCh 50,
145s, 4 primeira un¢io com o myron espiritual, antes do banho. Quanto a AMBRSs10, cf. pp. 136~
-138.

504 Cf. Mart. 3,1-5 = CCL 1,5s. Note-s¢ a referéncia ao agnothetes, ao xystarches e ao
epistates, cujas fungSes s3o ali atribuidas ao Pai, ao Espirito Santo e a Cristo, respectivamente.
J4 Lucas — e s6 ele — designa Jesus de epistates, como sinénimo de diddskalos: cf. Lc 5,5; 8,24.45;
9,33.49; 17,13.

505 Cf. Mart. 1,3 = CCL 1,3; 3,4 = CCL 1,5.

506 {Domus quidem diaboli est et carcer, in qua familiam suam continet. Sed uos ideo
in carcerem peruenistis, ut illum etiam in domo sua conculcetis»: Mart. 1,3 = CCL 1,3.

507  «Benedicti martyres designati»: Mart. 1,1 = CCL 1,3. Cf. p. 17, nota 38.

508 Cf. Mart. 3,1 = CCL 1,5; nota 507.

509 Cf. Mart. 3,4 = CCL 1,5s.

510 Cf. p. 44, nota 12.

511 Cf,, por exemplo, Bapt. 7,1s = CCL 1,288; Mart. 3,4 = CCL 1,5.

13
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taneamente os consagra como sacerdotes, 2 maneira de Aario, mas
também 3 maneira de Jesus, sacerdote e Ungido do Espirito Santo
pelo Pai. Desta ungio espiritual participa o nedfito, mediante esta
ungio material.

2.2.6.2 Em Ambrésio

A recomendagio de Jesus aos discipulos — «ungi a vossa
cabega» 512 — proporcionara a Ambrésio excelente pretexto para
orientar os catectimenos, em tempo oportuno, para o sentido da
entdo futura ungio pés-baptismal 13, J4 entdo invocara textos biblicos
que, também noutros escritos seus, esclarecem o significado desta
ungio 514,

Trata-se da celebragio de um mistério, integrado no conjunto do
baptismo. O bispo de Mildo aceita que o catectimeno, embora cha-
mado a celebrar estes mistérios, ignora o seu simbolismo profundo.
Todavia, quando se aproximar do baptismo, compreendé-lo-4 515
E entenderd o que significa ungir a cabega, se s recordar que esta
¢é o lugar onde se encontram os sentidos do sibio: «Na verdade,
os olhos do sibio estio na sua cabeca»516; e, sobretudo, se lembrar o
sentido das palavras do Salmo 132,2, que o bispo cita: «Como o
unguento na cabega, que escorre pela barba»517. A cabega e a barba
ungidos t&m, pois, um simbolismo particular. Dele falaremos
adiante.

No banho regenerador se simbolizou e realizou o desprendimento
total do diabo que, sendo flor branca de angélica natureza, pela sua
prevaricagio se tornou pestilento odor do pecado 518, Assim, este odor
que também o catecimeno exalava, antes do baptismo, em virtude

512 Mt 6,17

513 Cf. Hel. 10,36s = CSEL 32/2,432-434. Outra ¢ a perspectiva de D. ILLent, Die
Taufe 256, quando escreve a tal respeito: «Ob Ambrosius bei diesen Worten wirklich an den
Salbungsritus der Taufiibergiessung gedacht hat, wird zweifelhafts. Segundo este Autor,
AMBROSI0, naquele passo, refere-se antes 3 ungio de Cristo no seu baptismo, nio 3 ungio
pés-baptismal do nedfito.

514 (s textos biblicos sio sobretudo Cant 1,3; Ecl 2,14; SI 132,2. Comparar o texto
referenciado na nota 513 com os textos indicados na p. 44, nota 13.

515 Cf. Hel. 10,36 = CSEL 322,433 (texto citado na p. 41).

516 «Oculi enim sapientis in capite eiusn: Hel. 10,36 = CSEL 32/2,433. Também
nota 548,

517 Sicut unguentum in capite, quod descendit in barbam»: Hel. 10,36 = CSEL 32/2,
433 ¢ Myst. 29 = SCh 25bis 172.

528 O bom odor é o inverso‘do.pecado: cf. In.ps. 118 5,9 = CSEL 62,86.
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da sua submissio ao deménio, foi eliminado, mediante a celebragio
do Sacramento.

Nesta sequéncia, o nedfito é ungido com dleo perfumado ou
dleo espiritual, ao sair do banho. O simbolismo imediato da ungio
pbs-baptismal deriva entio da matéria usada, isto €, do Sleo perfu-
mado ou unguento ou myron. O seu perfume ¢ exalado sobre o neéfito
que se torna o bom odor de Cristo, conforme o bispo de Milzo acen-
tua, 3 luz de 2 Gor 2,155!%. Pela virtude desta ungio é simbolizada
¢ expressa esta nova condi¢io do nedfito 520,

De facto, a limpeza, propriamente simbolizada no banho, aparece
também ligada ao simbolismo da ungdo com o dleo espiritual. A pro-
posito de Cant 1,5, escreve Ambrésio: «Diz também a carne: “Sou
morena e bela’: morena, devido ao pé do século que acumulei durante
a luta; bela, devido ao bleo espiritual, com o qual limpei o pd e a
imundicie deste mundo; morena pelo vicio, mas ji bela pelo banho
que limpa todo o delito»52t,

Nesta citago se permeablhzam convergentemente, segundo nos
parece, ideias associadas a vidrios ritos baptismais: a luta contra o
deménio — durante a qual o catecimeno acumulou sobre si o pé do
século — ligada, por um lado, 3 reniincia5? e, por outro, 3 ungio
pds-baptismal; a limpeza daquela sujidade acumulada, simbolo do
pecado — do qual o catecimeno ¢é particularmente purificado no
banho52, através da un¢io com o dleo espiritual da ungio pds-
-baptismal. Assim, a un¢io com o 6leo perfumado nio pode desli-
gar-se do banho regenerador — para o qual convergiu, de algum
modo, a celebragio — uma vez que, no seu simbolismo mais ébvio,
serve para exprimir a nova condiciio do nedfito: ele € o bom odor de
Cristo.

519 Este texto paulino é explorado por CiriLo, Kur. 3,4=SCh 126, 126, para explicar
2 ungdo — tinica em Jerusalém — com o crisma ou myron. Segundo ¢le, ao rito da crismagio
estd ligado o dom do Espirito Santo. Dada a aproximagio por nés feita de AMBROsIO a Cirilo
(cf. pp. 525; 94s) nio admira que — se bem que o dom do Espirito Santo esteja relacionado,
segundo o bispo de Mildo, com o rito da consigna¢io (cf. pp. 105-107; 219-229) — também o
rito da ungdo pds-baptismal inclua ainda referéncias ao Espirito Santo: cf. nota 529.

520 Cf. também pp. 133s; 143-148; 152-155; 172-184; 219s; 228-232.

521 «Dicit et caro: ‘Fusca sum et decora’, fusca puluere saeculari quam certando collegi,
decora oleo spiritali quo mundi huius puluerem squaloremque detersi, fusca per uitium, sed
decora iam per lauacrum quod abluit omne delictum»: In ps. 118 2,8 = CSEL 62,24. Cf. Spiritu
IT 10,112 = CSEL 79,130s.

Note-se também nesta passagem a alusdo a0 catecimeno lutador, um sxmbohsmo ligado
2 ungio pré-baptismal (cf. pp. 136-138).

522 Cf. pp. 60-62; 143-148,

525 Cf pp. 172-177.
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No seu comentdrio ao Salmo 118, a partir do procedimento
do homem que reage, naturalmente, a0 que o incomoda e prejudica,
na sua vida didria, usa expressdes como «olhos da alma»52* ¢ «olhos
da mente»5%5; e, a par, <nariz da alma»5? e «nariz da mente» 527,
S3o estes sentidos que, apurados pela acgdo e graga do Senhor 528,
levarfo o crente em Jesus Cristo a afastar-se das vaidades e negécios
do mundo, das paix8es, dos crimes, ¢ do cheiro imundo que tais
vaidades, negécios, paixdes e crimes, nele espalham, contaminando-o,
bem como aos que nele vivem.

E pois compreensivel a recomendagio do bispo:

«Na barca que ¢ o teu corpo, move-se o fogo das paixdes,
e nio afastas os olhos da tua alma, para que nio vejam a imun-~
dice das coisas obcenas, para que nio contemplem a podridio
deste mundo, para que o fedor imundo n3o encha o nariz da tua
‘mente, no qual o Espirito Santo se habituou a estar, para que
possas dizer: ‘O Espirito divino que estdi no meu nariz’ 52,

De facto, & este nariz interior que, acostumado a aspirar o Espirito
Santo e apto para distinguir os bons dos maus cheiros, habilitard o
nedfito a captar o odor da vida eterna 53¢ que existe em si, ¢ a exald-lo.

Isto mesmo recorda Ambrésio na sua quarta catequese, quando
proclama: «Assim também vés sois j4 o bom odor de Cristo» 51,
uma vez purificados do pecado e do erro. Como Paulo, flor odori~
fera5%2, todos devem poder dizer: «Somos para Deus o bom odor de
Cristo» 533, «somos o odor do seu corpo»5 que ¢ a Igreja. Assim,
toda a Igreja é flor e lirio odoriferos %%, perfume inebriante 5%, que o

524 «Oculos animae»: In ps. 118 5,33s = CSEL 62,100s. Cf. nota 10.

525 «Oculos mentis»: In ps. 118 5,36 = CSEL 62,101. Cf. nota 11.

526 «Nares animae»: In ps. 118 5,34 = CSEL 62,101.

527 (Nares mentis»: In ps. 118 5,34 == CSEL 62,100. Cf. Spiritu 117,67s = CSEL 79, 113.

528  Atente-se na expressio «et haec gratiae dei et hoc munus est dominir («e € esta uma
graga de Deus e € este um minus do Senhom): In ps. 118 5,33 = CSEL 62,100.

529 «In hoc nauigio tui corporis mouetur aestus cupiditatum, et non auertis oculos animae
tuae, ne uideant sentinam libidinum, ne aspiciant mundi huius stercora, ne faetor inmundaus
nares repleat tuae mentis, in quibus spiritus sanctus esse consueuit, ut possis dicere: “Spiritus
diuinus qui est in naribus meis’ #»: In ps. 118 5,34 = CSEL 62,100s.

530 Cf. In ps. 118 5,36 = CSEL 62,101; In ps. 40,39 = CSEL 64,256.

831 Ita et iam bonus odor Christi estis»: Sacr. 4,4 = SCh 25bis 102.

532 Cf. In ps. 118 5,7 = CSEL 62,86; In Lc. 7,127 = CCL 14,2565, onde AMBROSIO
designa de flores aqueles que exalam o bom odor da santificagio, isto é, os cristios.

533 2 Cor 2,15, passo frequentemente citado e comentado por Amerésio. Cf. nota 29;
Méiximo de Turim, Sermo 65,2 = CCL 23,273; TOB, nota i) 530.

534 «Corporis eius odor sumus»: In Lc. 633 = CCL 14,185s.

535 Cf. In ps. 118 5,7 = CSEL 62,86s.

536 Cf. In ps. 118 5,7.9 = CSEL 62,85s; 22,17 = CSEL 62,496.
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préprio Senhor Jesus aceita 337 quando, em cada um dos seus membros,
exala «toda a fragrincia da fé e da devogdo» %%8; quando, saboreando
o alimento da Escritura5?®, se reune para elevar ao Senhor o hino
de louvor que é ela mesma: é que s6 aquele que j& é o bom odor de
Cristo pode cantar um hino ao Senhor54. Como pano de fundo
cstd, sem ddvida, a Eucarisita baptismal, ponto culminante da cele-
bragio festiva.

Expressivo é ainda este passo, claramente baptismal: «Espalha
o unguento até aos seus pés, para que toda a casa, na qual Cristo Se
pde A mesa, fique cheia do teu unguento, e todos os que estio 3 mesa
com Ele se alegrem com os teus odores»541.

A Igreja, reunida para o louvor justificado do Senhor, pela
celebragio da Eucaristia baptismal, aguarda os neéfitos que, tendo
recebido o odor do Sleo perfumado, se lhe vio juntar. Ungidos,
tornam-se o bom odor de Cristo e, por consequéncia, exalam o seu
perfume, a ponto de a comunidade expectante sentir este odor. E o
povo sacerdotal que, como em breve sublinharemos, se reune para o
oferecimento ¢ para o louvor.

De facto, é também pela configuragdo com Jesus morto que nos
tornamos o bom odor de Cristo: este pensamento esti presente em
vdrios passos do seu Gomentdrio ao Evangelho de Lucas, pois é no con-
texto do sofrimento e da morte de Jesus que 2 Gor 2,15 ali é citada
e referenciada. Como o Senhor no seu aniquilamento, na morte,
assim nds nos tornamos suave perfume agraddvel a Deus. Com efeito,
o préprio Senhor «preferiu ser aniquilado, para que nés disséssemos:
‘Na verdade, somos para Deus o bom odor de Cristo»’ 2. Tendo
como pano de fundo a intengio das mulheres que v3o ao sepulcro
para ungir o corpo sepultado de Jesus com aromas de mirra e aloés,
previamente preparados543, Ambrésio propde ao ouvinte crente que

537 Cf. In ps. 118 5,9 = CSEL 62,86.

538 Fidei deuotionisque plena flagrantiar: Sacr. 1,3 = SCh 25bis 62. A esta fragrincia
aludem j4 as Const. apost. VII 44,2 = FUNK 450.

539 Cf. In ps. 118 22,19 = CSEL 62,497,

540 Cf. In ps. 118 22,17 = CSEL 62,496. Assim se exprime em In Lc. 6,14 = CCL
14,179s: «Na verdade, somos para Deus o bom odor de Cristo. De facto, é a vida dos justos
que, exalando o bom odor, honra a Deus »(«Christi enim bonus odor sumus deo; deum quippe
honorat bonum fraglans odorem uita iustorums).

541 «Mitte unguentum in pedes eius ut tota domus in qua Christus recumbit tuo repleatur
unguento, omnes recumbentes cum eo gaudeant tuis odoribus»: Ep. (extra) 1,16 == CSEL
82/3,160.

542 4Teri maluit, ut diceremus: ‘Christi enim bonus odor sumus deo’»: In Le. 7,179
= CCL 14,276. . B

543 Cf. Le. 23,56.
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unja o corpo do Senhor, do Qual se revestiu no baptismo, com aqueles
perfumes, «para que sejas o bom odor de Cristo»5#, sublinha ele,
interpelando cada um, individualmente. O neéfito é, pois, odor de
Cristo, odor do Espirito Santo, odor da Trindade%45. Sepultado com
Cristo no baptismo, o nedfito ¢, de certo modo, embalsamado,
3 semelhanca de Jesus, a Quem as mulheres, de facto, queriam ungir.

O bispo derrama o dleo perfumado e espiritual sobre a cabega do
nedfito, o qual escorre pela barba346. Porqué deste modo? Os passos
biblicos citados e comentados, no contexto desta ung¢3o, iluminam
a questdo, ressaltando dai o seu simbolismo.

Porqué a ungio na cabeca? A questio ¢ importantc, dado que
Ambrdsio a trata exphatamente 547_ A razio mais invocada aparece
com frequéncia: os olhos e os sentidos de quem é verdadeiramente
sibio encontram-se na cabega548.

Certamente, trata-se dos sentidos interiores, de que j4 falimos 549,
pois s3o estes que habilitam o crente para apreciar rectamente o justo
valor das realidades terrenas e das realidades da fé, os Sacramen-
tos 550, Se «a fé fez sdbios» 551, e se «é certo que a sabedoria estd na altura
do pensamento do homem» 552, é conveniente que a sabedoria que vem
da f¢, isto &, da graga, enriquega o nedfito crente, a partir da cabega,
sua morada. E o que a ungdo na cabega simboliza entio. O éleo
espiritual derramado fecunda a sabedoria com a graga ¢ torna verda-
deiramente sibio aquele que a recebe 353, Assim enriquecido, o nedfito
saberd optar pelos valores para que o baptismo o abriu e orientou,
realizando deste modo obras perfeitas, o que seria 1mposswe1 sem a
acgio convergente da sabedoria e da graga. E o préprio Deus que unge
o neéfito «para a vida eterna» 554, com o 6leo perfumado que exala
o bom odor da vida eterna5s,

544 (Ut bonus odor Christi siss: In Lc. 10,137 = CCL 14,385.

545 Cf. In ps. 40,39 = CSEL 64,256.

546 Cf. Myst. 29s = SCh 25bis 172; Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90; p. 96, nota 412.

547 Cf. Myst. 30 = SCh 25bis 172; Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90; Hel. 10,36 = CSEL
32/2,432s.

548 Cf. nota 547. Também In ps. 118 16,24 = CSEL 62,365; In ps. 43,61 = CSEL
64,304; In ps. 1,28 = CSEL 64,23; nota 516.

549 Cf. pp. 132; 135; 195s.

550 Cf. Sacr. 3,15 = SCh 25bis 100.

551 «Fides sapientes fecite: In ps. 118 16,24 = CSEL 62,365.

552 «In altitudine enim cogitationis humanae certum est esse sapientiam»: In ps. 118
16,24 = CSEL 62,365.

553 Cf. Sacr. 3,1 = CSh 25bis 90.

554 Cf. «In uitam aeternanw: Sacr. 2,24 =SCh 25bis 88,

555 Cf. nota 530,
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E no contexto da opgio pelos valores da vida eterna que podemos
inserir o simbolismo da fortaleza, que a presente un¢io com o dleo
espiritual traduz. Com efeito, referindo-se aos mértires e aos confes-
sores, Ambrésio sublinha que a fortaleza, manifestada na luta, estd
intimamente relacionada com a ungio deste rito. Escreve a tal res-
peito o bispo de Mildo: «Portanto, a Igreja unge com este dleo a cabega
dos seus filhos, para que recebam o jugo de Cristo; com este dleo
ungiu os martires, para os limpar do p6 do século; com este Sleo
ungiu os confessores, para que nio cedessem ao esfor¢o, nio sucum-
bissem fatigados, nio fossem vencidos pela forga deste mundo; por
isso, ungiu-os para que o Sleo espiritual os refrescasser356.

Como ¢ evidente, o sentido escatoldgico da ungio pré-baptismal
estd presente neste rito também. Por esta ungio, os neéfitos s3o, ao
mesmo tempo, fortalecidos ¢ refrescados para o combate futuro,
até alcancarem a vida eterna.

Este é, na verdade, o rumo que, doravante, marcard a sua exis-
téncia cristd. Dai as consequéncias morais que Ambrésio realga,
quando recomenda: «V& para o que foste ungido: ‘Para a vida eterna’,
diz o bispo. Nio prefiras esta vida dquela. [...]. N3o escolhas aquilo
em que nio foste ungido, mas escolhe aquilo em que foste ungido,
para que prefiras a vida eterna i vida temporal»557. A aptidio e a
forga para escolher e proceder, de acordo com a ¢, advém da ungio
na cabeca, sede dos sentidos interiores.

A cabega &, pois, o termo de ligagio do simbolismo, afirmado
a partir de Ecl. 2,14, com o simbolismo que Ambrésio explora, a partir
da figura de Aardo. O bispo de Mildo sublinha que o éleo perfumado,
derramado sobre a cabega, escorre pela barba até aos pés, & semelhanca
do que sucedeu com a ungdo sacerdotal de Aario558. Esta aproxima-
3o permite-lhe explorar o simbolismo do rito noutra vertente ¢ em
trés direcgdes: a partir da cabega, da barba ¢ do sacerdécio de Aardo.
Neste contexto, o AT ¢é a fonte inspiradora e iluminadora do sentido
desta ungio.

556 «Hoc oleo ergo ecclesia ungit filiorum ceruices suorum ut suscipiant jugum Christi;
hoc oleo unxit martyres ut saecularem ab his puluerem detergeret; hoc oleo confessores unxit
ne labori cederent, ne succumberent fatigati, ne aestu mundi istius uincerentur; ideo unxit
cos ut hos spiritale oleum refrigerarets: Ep. (extra) 1,20 = CSEL 82/3,156.

57 «Vide ubi unctus es: ‘In uitam — inquit — aeternam’. Noli hanc uvitam illi vitae
anteferre. [...]. Noli cligere illud in quo non es unctus, sed illud elige in quo unctus es, ut
uitam aeternam uitae praeferas temporali»: Sacr. 2,24 = SCh 25bis 88. O testemunho dos mar-
tires ¢ confessores real¢a a forga da ungio com este Sleo espiritual: cf. Ep. (extra) 1,20 = CSEL
82/3,156 (texto citado na nota 556). .

556 Cf. Myst. 29s = SCh 25bis 172; Sacr. 4,2s = SCh 25bis 102.
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Antes de mais, Ambrésio completa o simbolismo da ungio na
cabeca. Abordado de relance este aspecto no De sacramentis 559 —
doravante, o neéfito, pela acgio convergente da sabedoria e da graga,
realizard obras perfeitas, que o orientam para a vida eterna — retoma
a aproximagio a Aardo, apds longa digressio, na sua quarta catequese,
pela evocagio do que, antes seco, floresceu 560,

Este facto, recorda ele, deu-se, quando o cajado de Aario foi
colocado no baptistério 56!, local onde o sumo sacerdote apenas
entrava uma vez ao ano 562, Se antes era infrutifero, logo que entrou
no baptistério floresceu ¢ produziu améndoas%3. O mesmo sucedeu
com o catectimeno, incapaz de produzir obras perfeitas, antes de entrar
no baptistério também. E clara a aplicagio. Acentua Ambrdsio,
a esta luz: «Também tu eras estéril e comegaste a florescer na 4gua
corrente da Fonte. Eras estéril, devido ao pecado; eras estéril, devido
a0 erro e 3s faltas. Mas ‘plantado 3 beira da corrente das dguas’,
comegaste a dar fruto»564. Este fruto é, portanto, obra da sabedoria,
agora fecundada pela graca, que a ungdo pés-baptismal simboliza.

Acresce que o dleo, derramado sobre a cabega, escorre pela
barba, na expressio do SI 132,2, tio querido de Ambrédsio, neste
contexto 565, A barba é o simbolo da graciosidade da juventude e da
renovagio, operadas pelo baptismo 366, Por forga dos Sacramentos
celestes, recorda o mistagogo ao nedfito, «depuseste a velhice do
pecado, revestiste a juventude da graga» 567: 0 que no banho se realiza
é também simbolizado na barba ungida pelo leo perfumado. O per-
fume do banho, que substitui o pestilento odor do pecado, é assim
aspirado no perfume odorifero do 6leo que escorre pela barba,

559 Cf. Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90.

560 Cf. Sacr. 4,1s = SCh 25bis 102; Ep. 5,4 = CSEL 82/1,36s.

561 Cf. Niim 17,1-25 sobretudo o versiculo 23, que Sacr. 4,1s = SCh 25bis 102 pressupde.

562 Este pormenor indicia que o baptismo, em Mildo, era solenemente celebrado apenas
uma vez a0 ano, a saber: na Vigilia Pascal.

563 J4 esta frutificagio do cajado de Aario & associada a Cristo, segundo AmprOsio:
«Antes era seco, mas floresceu em Cristo» («Aruerat ante, sed in Christo refloruit»): Ep. 5,4 ==
CSEL 82/1,36.

564 «Et tu aridus eras et coepisti in fontis inriguo reflorescere. Arueras peccatis, arueras
erroribus atque delictis, sed fructum iam adferre coepisti “plantatus secus decursus aquarum’s:
Sacr. 4,2 = SCh 25bis 102. Seco, isto &, estéril, em Addo, pela graca de Cristo torna-se 4rvore
frutifera: cf. Sacr. 5,14 = SCh 25bis 126.

565 Cf. nota 517.

566 Cf. Myst. 29s = SCh 25bis 172.

567 «Deposuisti peccatorum senectutem, sumpsisti gratiae iuuentutemm»: Sacr. 4,7 =
SCh 25bis 104. Retoma o mesmo pensamento associado 3 ungio pés-baptismal em Sacr.
5,9 = SCh 25bis 124.
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simbolo da graca da juventude, isto &, do rejuvenescimento espiritual
do baptismo 368,

Finalmente, ¢ ainda no plano do AT, o simbolismo mais pro-
fundo, a saber: a condigio sacerdotal do nedfito, 3 semelhanga de
Aario. Na verdade, era com dleo sagrado, derramado sobre a cabega
— acgdo que era precedida de um banho purificador — que o sumo
sacerdote cra consagrado para o servigo cultual de Javés¢?. O dleo,
escorrendo pela orla do manto, ungia igualmente duas pedras preciosas
— nas quais estavam escritos os nomes das doze tribos de Israel —
que o consagrado levava ao peito 57°. Tais pedras simbolizavam, pois,
as doze tribos de Israel. Deste modo se sublinhava também que todo
o povo do Senhor era, pois, um povo sacerdotal 57!, Neste enquadra-
mento, cada nedfito ¢ sacerdote, pelo que é ungido, 4 semelhanga de
Aardo. Todos os membros do novo povo de Deus formam um povo
sacerdotal: «Todos os filhos da Igreja sio sacerdotes»572, ensina o
bispo de Mildo, & luz complementar do NT.

De acordo com o pensamento de Ambrésio, <somos ungidos com
a graga espiritual para o reino de Deus ¢ para o sacerddcion7,
diferente, porém, do sacerddcio aaradnico. O bispo de Mildo nio
deixa de realcar esta diferenca, quando, falando de Aardo, escreve:
«Cada um de nés é ungido para o sacerdécio. E ungido para o reino.
Porém, para um reino espiritual e para um sacerddcio espiritual» 574,

Deste modo, afirmando embora a aproximagio, igualmente
sublinha um distanciamento, que s6 pode apontar para uma aproxi-
magdo ao sacerddcio de Jesus Cristo.

De facto, Ambrésio menciona «o unguento do verdadeiro sacer-
dote que da cabega desce pela barba»37%, com o qual o Pai ungiu o
Filho, ao incarnar. Jesus Cristo torna-Se assim «aquele odor divino,
odor da graga espiritual»576, capaz de penetrar com o perfume de tal

868 Cf. Sacr. 5,9 = SCh 25bis 124.

369 Cf. Ex 29,4.7.

570 Cf. Ex 28,9-12: também Ex 28,17-21.

571 Cf. Ex 19,6.

1572 ¢Omnes filii ecclesiae sacerdotes sunt»: In Lc. 5,33 == CCL 14,147.

573 «Omnes enim in regnum dei et in sacerdotium unguimur gratia spiritali»: Myst.
30 = SCh 25bis 172.

574 s«Unusquisque unguitur in sacerdotium, unguitur in regnum, sed spiritale regnum
et sacerdotium spiritale»: Sacr. 4,3 = SCh 25bis 102.

575 «Unguentum ueri sacerdotis, quod de capite descendit in barbamn: In ps. 118 5,34
= CSEL 62,101.

576  «QOdor ille diuinus, odor gratiae spiritalis»: In ps. 118 5,34 = CSEL 62,101. O unguento
ou myron (cf. Sacr. 3,1 = SCh 25bis 90), usado em Milio na un¢io pés-baptismal, era Sleo
perfumado. E, pois, compreensivel ligar a esta ungio a condigio de bom odor de Cristo do
neéfito.
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ungio todas as coisas e também o «ariz da alma»577 do nedfito,
ja apurado no rito da abertura.

No mesmo contexto, sublinha Ambrésio: «Na verdade, somos
ungidos para um sacerdécio santo, pelo qual nos oferecemos a nés
préprios a Deus, como héstias espirituais» 578, 4 semelhanga de Cristo,
que Se ofereceu a Si mesmo na cruz. O sacerdébcio espiritual, isto é,
o sacerdécio que é fruto da acgio do Espirito, torna os cristios hdstias
espirituais. Ao contrdtio dos sacerdotes do AT, «a verdade, todos
somos sacerdotes da justi¢a que, pela un¢3o da alegria, somos consa-
grados para o reino e para o sacerdécionr®”?. Se fomos justificados
pela imolag3o sacerdotal de Jesus na cruz, enquanto nds préprios nos
podemos oferecer a Deus, como héstias espirituais, somos sacerdotes
da justica.

O bispo precisa: trata-se de ung¢do da alegria. Porqué? Porque
realizada com o chamado éleo da alegria, com o Qual Jesus Cristo
foi ungido por Deus Pai’®. Ora, o unguento com que Cristo foi
ungido ¢ o Espirito Santo, que n’Ele era presenga plena e plenificante,
desde sempre®8t. Aquele unguento ¢ justamente chamado dleo da
alegria, de acordo com o Salmo 44,8. E s¢, como declara Pedro em casa
de Cornélio, Deus ungiu Jesus com o Espirito Santo 582, ent3o o Espi-
rito Santo é que é aquele dleo da alegria®. Jesus, mais que ungido
no corpo, segundo a lei judaica, foi-o para além da lei, com a forga do
Espirito Santo. Porisso, pela virtude desta ungio, Ele é revelado como
o principe dos sacerdotes. Isto é, a ungio de Jesus ¢ uma ungdo sacer-
dotal que todavia O coloca acima do sacerdécio vétero-testamentirio.
Melhor dirfamos: o seu sacerdécio é outro, do qual aquele apenas era
uma figura.

Configurado mais expressivamente com Cristo no banho — na
morte e na ressurrei¢io — o nedfito é configurado com Cristo sacer-
dote, mediante a ungdo pds-baptismal. De algum modo, a configura-
¢3o global, expressa no banho, desdobra-se nesta configuragio espe-

5§77 Cf. texto latino na nota 526.

578 «Unguimur enim in sacerdotium sanctum offerentes nosmetipsos deo hostias spiri-
taless: In Lc. 5,33 = CCL 14,147.

579 «Omnes autem sumus |...| iustitiae sacerdotes qui unctione laetitiac in regnum et
sacerdotium consecramur: In Lc. 8,52 = CCL 14,317.

580 Cf. Spiritu 1 9,100-104 = CSEL 79,59%.

581 Cf. Act. 10,37s; nota 580.

582 Cf. Spiritu 1 9,101s = CSEL 79,59. Também para Ciniro, Kav. 3,2 = SCh 126,
124, o «Sleo da alegrin» ((#Autov dyaihidoewe) ¢ o Espirito Santo. A mesma identificagio
em Faustino Luciferiano, Trinit. 39 = CCL 69,341, ao realgar a condi¢io régia ¢ sacerdotal
de Jesus, mediante a ungio espiritual do Espirito Santo.

583 Cf. Spiritu. 1 9,100 = CSEL 79,59.
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cifica, por virtude desta ungio. Assim, acentua Ambrésio a dimensio
cristolégica ¢ pneumatolégica do baptismo cristdo, uma vez mais.
A semelhanga de Cristo, ungido com o Espirito Santo pelo Pai,
também o neéfito, membro de um povo sacerdotal ¢ consagrado
para o servigo do Senhor, através desta ungio. E por este servigo de
caricter cultual que o nedfito, tornado sacerdote ¢ héstia espiritual,
3 semelhanga de Jesus, o Ungido do Pai, realiza o simbolismo mais pro-
fundo desta ung3o e se orienta para a vida eterna, o rumo apontado
pelo bispo, quando o ungiu58.

2.2.6.3 Sintese comparativa

Pcla ungio pés-baptismal — acentuam Tertuliano e Ambrésio —
o catectimeno ¢ consagrado para o sacerdécio. Tal consagragio ¢é
dimensionada por ambos, por um lado, A luz da ungio sacerdotal de
Aardo, e, por outro, A luz da ungio sacerdotal de Jesus no Espirito
Santo pelo Pai. Ungido como Jesus — e, portanto, cristo como Ele
— o catectimeno ¢é sacerdote ) maneira do Senhor, o verdadeiro
sacerdote do Pai. Participante da ungio de Cristo, participa também
do seu sacerdécio. Por conseguinte, em virtude desta ungio, o cate-
cimeno ¢ sacerdote, membro de um povo sacerdotal. Por forga
desta consagragio, dispde-se a servir a Deus, a prestar-Lhe o culto
litdrgico-existencial devido.

Realgando uma vertente especifica desta participagio no sacer-
décio de Cristo, Ambrésio dird que o catectimeno ¢ ungido como
Jesus morto, tornando-se, 3 maneira de Cristo, hdstia espiritual,
oferecida a Deus. O catectimeno ¢, pois, também a este nivel, con-
figurado com Cristo sacerdote, imolado na cruz.

Falando dos mdrtires — a que Ambrésio associa igualmente os
confessores — Tertuliano, ainda mais que o bispo de Mildo, releva
que, por esta ungio do Espirito Santo, que ¢ Espirito de fortaleza,
todos foram robustecidos para os combates vindouros, sobretudo da
parte dos perseguidores. A paix3o dos mdrtires e confessores revela-os
atletas e soldados da milicia do Deus vivo. Esta, pois, uma vertente
do servigo cultual para que sio consagrados, através da ungio pés-
-baptismal.

384 Cf, férmula litdrgica citada nas pp. 96s, nota 414.



204 * 'BONIFACIO BERNARDO

Neste contexto, importa recordar que esta referéncia explicita
de ambos ao Espirito Santo, nio minimiza, de forma alguma, o peso
especifico que, neste aspecto, também ambos atribuem ao simbolismo
pneumatolégico da imposi¢io da mio, de acordo com Tertuliano 585,
ou da consignagio, segundo Ambrésio 586,

O bispo de Milio explora ainda outros aspectos que Tertuliano
ignora. Na verdade, eliminado no banho o cheiro pestilento do
pecado, o catectimeno, ungido com o dleo perfumado, que é o Sleo
espiritual e o éleo da alegria, simbolo do Espirito Santo, torna-se o bom
odor de Cristo. Alids, Ele € que, em sentido préprio, Se pode chamar
o bom odor do Pai. Deste odor que Cristo é participa agora o neéfito.

Ungido na cabega, sede dos sentidos interiores, em ordem a vida
eterna — uma vez mais aqui ¢ realgado o sentido escatolégico do
baptismo — o nedfito, antes seco ¢ infrutifero, comega a frutificar,
realizando obras perfeitas, por acgdo conjugada da sabedoria e da graga.
Os sentidos interiores apurados levd~lo-3o nio s6 A pritica das obras
perfeitas ¢ ao afastamento de todo o pecado, mas também 3 justa apre-
ciagio e correcta valorizagio da realidade que ele agora ¢ e da realidade
que o rodeia. A nova condigio do nedfito, cuja renovagio e juventude
operadas no banho sio referidas ao simbolismo da barba, sobre a qual
escorreu o dleo perfumado desta ungdo, arrasta consigo, naturalmente,
a adopgio de uma nova existéncia, vivida i luz da fé: uma novidade
que as obras perfeitas praticadas, visivelmente manifestam e con-
firmam.

2.2.7 SIMBOLISMO DO LAVA-PES EM AMBROSIO

Algumas Igrejas locais praticam o lava-pés, n3o como rito inserido
na liturgia baptismal — ao contririo do que sucede em Milio, onde
o rito assume um simbolismo todo particular — mas t3o somente
como gesto de hospitalidade, revelador da caridade, e convidando
3 prdtica desta virtude587.

Ambrésio traduz assim a compreensio do gesto, por parte dessas
Igrejas, segundo as quais, «os pés devem ser lavados, nio no baptismo,
nfo na regeneragio, mas como a um hdspede» 588, Alids, também ele

585 Cf. pp. 234-237.

586 Cf. pp. 219-229.

37 Cf. nota 589.

588  «Non in baptismate, non in regeneratione, sed quast hospiti pedes lauandi sunts:
Sacr. 3,5 = SCh 25bis 94.
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aceita este simbolismo imediato de tal gesto que, de facto, «também
faz progredir a humildade»58°. Por isso mesmo, exclama convicta-
mente Ambrésio: «Portanto, também eu quero lavar os pés dos meus
irmios [...]. Belo mistério de humildade, porque, enquanto lavo a
sujidade dos outros, fago desaparecer a minha»59°. Trata-se, na ver-
dade, de um servigo humilde — intimamente relacionado, alids, com a
condigio sacerdotal dos nedfitos, significada na ungio pds-baptis-
mal 59 —3 semelhanga de Jesus, obediente 3 vontade do Pai®%2.
Alids, Ele préprio deu o exemplo, para que os discipulos procedessem
de igual modo: «Se Eu, Senhor e Mestre, vos lavei os pés, quanto mais
v6s também deveis lavar os pés uns dos outros»593.

Porém, em sua opmlao nio se trata de mero gesto de humildade.
E sim um verdadeiro rito que deve realizar-se durante a celebragio do
baptismo 5%, As raz3es que justificam o procedimento do bispo de
Milio revelam o simbolismo mais profundo que, segundo ele, o rito
tem, isto é, o grande mistério que encerra, mistério que nem todos
foram capazes de compreender 5%.

Sigamos Ambrésio. Aquele que se nio submete ao rito baptismal
do lava—pés nio podc ter parte com Cristo no seu reino. Constata-
mos que sio as inesperadas e severas palavras de Jesus a Pedro, face 3
recusa deste em lavar os pés, na noite da dltima Ceia, que apoiam mis-
tagogia de Ambrésio. E que o que Jesus diz a Pedro, di-lo a cada um
dos que seaproximam do baptismo5%¢. A necessidade é igual para todos.

Mas nio é verdade que no banho ¢ eliminado o pecado? Sim:
«No baptismo é apagada toda a culpa»5°7, afirma Ambrdsio sem
mencionar excepgdes, a ndo ser os banhos pagios, que, afinal, nio sio
verdadeiros baptismos: nestes é que «a carne ¢ lavada, a culpa nio
¢ apagada» 58,

589 ¢Ad humilitatem quoque proficits: Sacr. 3,7 = SCh 25bis 96. Ctf. Myst. 33 = SCh
25bis 174; Virginit. 10,57 = PL 16,280; nota 590. Também na perspectiva de CroMAcro,
Sermo 15,1 = CCL 9A 66, o gesto de Jesus é exemplo de humildade a imitar.

590  «Volo ergo et ego pedes lauare fratrum meorum [...]. Bonum mysterium humili-
tatis quia, dum alicnas sordes lauo, meas abluo»: Spiritu I Prol. 15 = CSEL 79,21.

51 Cf. pp. 200-203.

592 Cf. Myst. 33 = SCh 25bis 174.

593 «Si ego laui pedes uobis dominus et magister’, quanto magis ‘et uos debetis lauare
pedes inuicem uobis’»: Myst. 33 = SCh 25bis 174, citando literalmente Jo 13,14. Cf. Spiritu I
Prol. 14 = CSEL 79,21.

594 Cf. Sacr. 3,5 = SCh 25bis 94. Também CroMAcio, Sermo 15,6 = CCL 9A 69.

595 Cf. Spiritu 1 Prol. 15 = CSEL 79,21.

. 36 Cf. Spiritu 1 Prol. 12 = CSEL 79,20; Virginit. 10,57 = PL 16,280.

597 «In baptismate omnis culpa diluiturs: Sacr. 3,7 = SCh 25bis 74.

598 ¢Caro lauatur, culpa non diluitur»: Sacr. 2,2 = SCh 25bis 74. De ngual modo,
em In ps. 40,5 = CSEL 64, 233.
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Serd que aos baptizados em Roma, cuja liturgia baptismal nio
integrava este rito, recordamos, recusa Cristo a heranca do reino?
Ambrésio nio ousa declard-lo5%°. Ensina mesmo que, «na verdade,
mediante o baptismo, s3o remidos os nossos [pecados] pessoais» 600,
Entio, que resquicios de pecado restam ainda, que justifiquem o
rito suplementar do lava-pés?

Também Pedro, inicialmente, ndo percebera o sentido e a necessi-
dade do gesto de Jesus ¢, por isso, como discipulo, reagira is intengdes
do Mestre, julgando que, desse modo, assumia uma atitude de verda-
deira humildade. Aliés, de forma semelhante reagiu Jodo, quando
Jesus Se aproximou para ser baptizado por ele 4. Nem um nem outro
entendeu o significado profundo do gesto de Jesus e as suas intengdes.
A reacgdo inicial de ambos sublinha a sua humildade. Mas a breve
explicagio de Jesus faz com que ambos rectifiquem a sua atitude,
o que certamente acontece por for¢a da fé, como realga o bispo de
Mildo, no caso de Pedro, em andlise 602,

E neste contexto que o bispo podcra concluir que, 3 luz das
palavras de Jesus e das reacgdes de Pedro — recusa, por humildade,
e aceitagdo, por £é — o rito do lava-pés, praticado por Jesus, para além
de ser um gesto de humildade, ¢ também um mistério, como passamos
a éxplicar 69, :

De facto, é nesta medida que o rito é indispensdvel, como as
palavras de Jesus6%¢ claramente indiciam. Alids, j4 em Abrado e em
Gedeio podemos vislumbrar uma prefiguragio deste mistério 605

E verdade que, a semelhanga de Pedro, caem todos podiam per-
ceber este mistérion 6%, recorda Ambrésio, aludindo, provavel-
mente, 3s Igrejas que mterpretam o rito como simples gesto de humil-
dade ou liminarmente o excluem da sua llturgla baptismal. - E que
quem ndo compreende que se trata de um auténtico mistério recusa o
ministério, exactamente como Pedro 7. Diferente é, logicamente,

599 Analisando a posicio de AMBROsIO sobre os efeitos do lava-pés, G. KRETSCHMAR,
Die Geschichte 235, opina que chier bleibt er beweglich».
600  ¢Nostra enim propria [peccata] per baptismum relaxantur»: Myst. 32 = SCh
25bls 172. ‘ -
601 Cf. Sacr. 3,4 = SCh 25bis 92s.
602 Cf. Sacr. 3,6 = SCh 25bis 94.
© 603 - Agsim também CromAcio, Sermo 15,4-6 == CCL 9A 68-70.
04 Cf. Jo 13,8.10.
805 Cf. Gén 18,4 e Jz 6,12, a que AMBROsIO em Spiritu 1 Prol. 15 = CSEL 79,213 se
refere. Igualmente CroMAcio, Sermo 15,25 = CCL 9A 66-69. ~
© 606 - ¢Sed’'non hoc omnes haurire poterant mysteriums: Spmtu IProl. 15 = CSEL 79 21
607 Cf. Myst. 31 = SCh 25bis 172,
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o procedimento daqueles que, entendendo o rito como wtistério,
também 3 semelhanca de Pedro, o inserem na liturgia celebrativa do
baptismo, como o faz e recomenda o bispo de Mildo.

Que mistério é entdo operado? A luz de Gén 3,15, Ambrdsio
relé o episédio evangélico de Jo3o, mormente Jo 13,10, cuja inter-
pretagio, deste modo, é radicalmente nova. Alids, sem esta chave
interpretativa, nio se apreenderd o simbolismo profundo do rito,
mas apenas s¢ aceitard o seu simbolismo imediato.

Reportando-se 3 descrigio da queda de Adio, o homem da pri-
meira criagio, Ambrésio explica que a serpente, que é simbolo e figura
do maligno, isto €, do diabo 6%, mordeu e feriu com os seus dentes o
primeiro homem, nos pés % ¢, nesta parte do seu corpo, espalhou
um veneno mortifero. A tal respeito, diz Ambrésio textualmente:
«Mas, porque Adio foi ludibriado pelo diabo e pelo diabo lhe foi
espathado veneno sobre os pés, por isso, lavas os pés» 610,

Esta a razio por que lavou Jesus os pés aos discipulos, apesar de
limpos 67, Esta a razio por que também os nedfitos lavam os pés.
Com efeito, todos participam do pecado de Ad3o. Dai o repetido
ensino do bispo: «Portanto, lavas os pés, para lavares o veneno da
serpente» 612,

Pedro, na verdade, embora reconhecidamente limpo, devia ainda
lavar os pés, dado que ainda estava marcado pelo pecado de Adio:
«Na verdade, tinha o pecado que vem da sucessdo do primeiro
homenw 3. Ora, justifica Ambrésio, se «pelo baptismo, s3o, na ver-
dade, remidos os nossos [pecados] pessoais» €14, sio lavados os pés
«para que os pecados hereditirios sejam destruidos» 615,

808 Com efeito, lemos em Parad. 2,9 = CSEL 32/1,269: «Na figura da serpente estd a
{figura] do diabo» (dn serpentis figura diaboli est»).

609 Cf. In ps. 48,8 = CSEL 64,365; In ps. 40,24 = CSEL 64,245.

610 «Sed quia Adam subplantatus a diabolo est et uenenum ei suffusum est supra pedes,
ideo lauas pedess: Sacr. 3,7 = SCh 25bis 96.

811 Cf. In ps. 48,8 = CSEL 64,365.

612 ¢Lauas ergo pedes ut laues uenena serpentiss: Sacr. 3,7 = SCh 25bis 96. Cf. nota 611.
Sempre em relagio ao pecado de Adio, CroMACIO, Serme 15,5 = CCL 9A 69, explora tam-
bém o sentido das palavras de Pedro que, reconhecendo o mistério, quer lavar as mios e a
cabega também. :

613 «Habebat enim primi hominis de sucessione peccatum» : Myst, 32 == SCh 25bis
172. Cf. ainda In ps. 48,8 = CSEL 64,365; CroMAcIO, Sermo 15,6 = CCL 9A 69.

614 Cf. texto citado na nota 600. Cf. Abr. 19,87 = CSEL 32/1,558. A distingio entre
pecados préprios e pecados hereditdrios (cf. nota 615) vislumbra-se em In ps. 48,8 = CSEL 64,365
também. : . c
615 «Ut hereditaria peccata tollanturs: Myst. 32 = SCh 25bis 172. Cf. nota 614; ].
Hunn, Der dogmatische . Sinn .des Ambrosiuswortes: «Planta -Petri abluitur, ut hereditaria: peccata
sollantur, nostra enim propria per baptismum relaxanturs, in MThZ 2 (1951).377-389.
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Assim, ¢ necessdrio langar fora aquele veneno herdado, para que,
também no futuro 616, a serpente seja vencida ¢ o homem seja salvo 617,
Importa curar 6'8, mediante o rito do lava-pés, a ferida mortal,
herdada de Addo¢?®, através da qual, todavia, porque permanece,
o diabo persiste em envenenar, mesmo o j4 baptizado 620. E necessirio
que esta derradeira e subtil brecha do tentador seja radicalmente
reparada. Por isso, deve o nedfito ser premunido com ajustados meios
¢ forcas que impegam uma eventual vitéria do diabo, no futuro,
face s suas constantes ¢ traigoeiras arremetidas.

Neste contexto, podemos inserir uma outra dimensio simbélica
do rito: por este, nio s6 o veneno da serpente ¢ lavado —e, de
algum modo, € curada a ferida primitiva, cujos sinais perduram —
mas, sobretudo, na previsio certa da actuagio diabdlica, o neéfito
recebe um reforco de santificagio. Escreve Ambrésio, textualmente,
a propésito: «Por isso, lavas os pés, para que um maior subsidio de
santificagio — por virtude do qual a serpente te nio possa ludibriar
no futuro — seja acumulado naquele lugar em que a serpente se
emboscou» 621, Assim, o rito do lava-pés «é mistério e santificagio» 622,
pelo que nio pode ser entendido como mero gesto convidativo 2 pra-
tica da humildade e da caridade. E que também no lava-pés o acto
¢ do ministro, mas a operagio é de Deus ¢23: o rito é mistério ¢ minis-
tério.

Nesta perspectiva, dado que pelo lava-pés, e no seu especifico
simbolismo, o nedfito ¢ lavado do veneno da serpente, inoculado nos
pés do primeiro homem — ferida que herdamos — e nestes recebe
um complemento de santificagdo, o rito apropria-se claramente de
efeitos também atribuidos ao banho regenerador: por isso, faz parte
integrante do mistério entdo celebrado.

816  Cf. Isa. 6,52 = CSEL 32/1,676s; Virginit. 10,57 = PL 16,280.

§17 Cf. In ps. 37,8s = CSEL 64,141-143.

618 Cf. pp. 309s; 336-341; 344s: sio medicinais as dguas do baptismo, como aquelas
que as prefiguraram.

619 Cf. In ps. 48,8 = CSEL 64,365s; In ps. 40,24 = CSEL 64,245; Sacr. 3,7 = SCh
25bis 96; Myst. 32 = SCh 25bis 172.

620 Cf. Spiritu I Prol. 16 = CSEL 79,22; In Lc. 9,34 = CCL 14,343.

621 ¢Ideo lauas pedes, ut in ea parte in qua insidiatus est serpens, maius subsidium sancti-
ficationis accedat, quo postea te subplantare non possits: Sacr. 3,7 = SCh 25bis 96.

622 ¢Mysterium est et sanctificatio: Sacr. 3,5 = SCh 25bis 94. Também segundo
CromAcio, Sermo 15,3 = CCL 9A 68, o Senhor lavou os pés aos discipulos «para os santificar»
(eut cos sanctificaret) pela purificagio e destruigio do pecado.

623 Cf. Spiritu I Prol. 18 = CSEL 79,23s. De modo semelhante, CROMACIO, Sermo
15,6 = CCL.9A 69. . . . R
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2.2.8 SIMBOLISMO DA VESTE BRANCA EM AMBROSIO

Segundo o bispo de Milio, todo o expressivo simbolismo da
veste branca se desprende do rito nuclear do banho. Com efeito,
pelo rito da veste branca, procura-se exprimir toda a realidade teol6-
gica, operada no nedfito, na celebragio do baptismo.

J4 durante a preparagio para o Sacramento, Ambrésio dirigira
este solicito apelo ao catecimeno: «Homem! Faz também tu um cofre
de ti mesmo: despojando-te do homem velho com as suas acgdes,
reveste-te do homem novor 624, E a teologia paulina da nova criatura 625
que leva o Pastor de Milio a reassumir por si os apelos do Apdstolo 626,

Por ocasido do banho, o catectimeno apresentara-se nd, porque
depusera as antigas vestes do pecado e do erro, simbolos do homem
velho, e, totalmente purificado e santificado, ji regenerado homem
novo, veste-se de branco.

O corpo, outrora invélucro do pecado, torna-se inocéncia trans-
parente ¢ paradisiaca, uma vez mergulhado nas 4guas consagradas da
Fontc baptismal. E esta inocéncia readquirida que a veste branca
adequadamente simboliza e visibiliza. Eis a explicagio do mistagogo:
«Depois disto [lava-pés| recebeste as vestes brancas, para manifestar
que te despiste do invSlucro do pecado; que te revestiste das vestes
puras da inocéncia» 627,

Embora adulto, 0 homem volta a ser crianga, porque na dgua em
que mergulhou estd a plenitude da inocéncia 628. Renovado no banho
da regeneracio, fez com que a velhice do pecado cedesse o lugar
i juventude da graca do Espirito Santo 62°,

Neste contexto, ao citar a prece do Salmista — «Tu me asper-
girds com o hissope ¢ ficarei limpo. Lavar-me-ds ¢ ficarei mais
branco do que a neve»$%% — Ambrésio recorda a diferente condi-
¢3o do homem, antes e depois do baptismo. A veste simboliza, pois,

624 4Fac et tu, homo, tibi thecam: expoliens te ueterem hominem cum actibus suis,
nouum indues: Hex. V 23,80 = CSEL 32/1,197. Cf. Hex. V 6,39 = CSEL 32/1,231; In Lec.
8,44 = CCL 14,313.

625 2 Cor 5,17; cf. nota 647; J. Dantérou, Bible 69s.

626 Cf. Col 3,9s; Ef 4,22-24.

627 «Accepisti post haec uestimenta candida, ut esset indicio quod exueris inuolucrum
peccatorum, indueris innocentiae casta uelamina»: Myst. 3¢ = SCh 25bis 174.

628 Cf. Sacr. 1,10 = SCh 25bis 66; 5,9 = SCh 25bis 124.

629 Cf. Interp. Iob IV 9,35 = CSEL 32/2,295; I ps. 118 18,26 = CSEL 62,410; notas 566-
~568.

630 «Adsperges me hyssopo et mundabor, lauabis me et super niuem dealbabor: SI 50,
9, citado em Myst. 34 = SCh 25bis 174. Cf. Is 1,18.

14
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imediatamente, a purificagio realizada ou, encarada de outro 4ngulo,
a eliminagio da impureza, isto é, do pecado. Expressiva é, de facto,
a linguagem de Ambrésio, aludindo 4 primeira condigdo do cate-
climeno: despir-se (exuere), aspergir (adspergere), purificar (mundare)
e lavar (lauare), por um lado; e, por outro, com maior clareza, a Igreja,
nos scus membros, pode declarar que antes do baptismo era «morena,
devido 3 fragilidade da condigio humana» 63!; ¢cra morena, porque
saida de entre os pecadores» 2. Eliminado que foi o pecado —
« branqueado aquele a quem a culpa ¢ perdoada» 63° — o nedfito
rcadquire a beleza resplandescente, pelo dom gratuito da graca.
Entdo, a Igreja, contemplando-se nos seus membros, antes pecadores,
pode exclamar: «Sou bela, devido A graga» ©34; «bela pelo Sacramento
da & 635; dinda» 63¢; «toda formosa» 637,

Qual nova Eva, antes despida, a alma, agora envolvida pelo
Espirito Santo, gloriosa pela novidade da sua graga, n3o tem que
ocultar-se com medo, mas, pelo contrdrio, aparece, aureolada pelo
esplendor da veste resplandecente que € a graca. Na verdade, era a
inocéncia que Adio vestia, antes do pecado, que lhe cobria até a sua
nudez fisica 38, Se o pecado revelou a0 homem a sua nudez, a puri-
ficagio do pecado reveste 0 homem até entdo despido. Légico ¢, pois,
que o nedfito seja agora vestido, de forma condizente com a sua nova
condigio 629,

Com as palavras da amada, diz a alma inocente: «Despi a minha
tinica. Como a vestirei [novamente] »%°. Que tdnica despiu?
A tdnica da corrupgdo, a tinica das paixdes que Ad3o ¢ Eva receberam,
apds a sua transgressio 641, E a tdnica do erro e do pecado que,
segundo o Apéstolo, devemos despir, a tal ponto que, nem sequer

631 (Nigra per fragilitatem conditionis humanaer: Myst. 35 = SCh 25bis 174.

632 «Nigra quia ex peccatoribus»: Myst. 35 = SCh 25bis 174. Cf. Spiritu 11 10,112 =
CSEL 79,130.

633 (Dealbatur cui culpa dimittiturs: Mpyst. 34 = SCh 25bis 174.

634 (Decora per gratiam»: Myst. 34 = SCh 25bis 174. Cf. Spiritu 1T 10,112 = CSEL
79,130.

635  «Decora fidei sacramento»: Myst. 35 = SCh 25bis 174.

636  (Pulchra»: Myst. 39 == SCh 25bis 176, citando Cant 7,7.

637 «Tota formosa»: Myst. 39 = SCh 25bis 176, citando Canf 4,7.

638  Cf. Isa. 5,43 = CSEL 32/1,668.

639 Desde o momento em que depusera as vestes, 0 catecimeno permanecera nu, até
receber agora a veste branca, simbolisando, deste modo, a mudanga da sua condi¢3o. Cf. pp. 51s;
J. Dantérou, Bible 71s.

640 (Exui tunicam meam, quomodo induam eam: Cant 5,3, citado em Isa. 6,52 =
CSEL 32/1,675s. Cf. In ps. 118 22,4 = CSEL 62,490, onde aparcce 0 mesmo pensamento.

641 Cf. Isq. 6,52 = CSEL 32/1,676.
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dos actos passados, que ela simbolizava, havemos de guardar memé-
ria 642,

Por conseguinte, de novo revestido da inocéncia primitiva,
o homem ¢ reintegrado no paraiso, isto é, recupera a sua condigio
original. A veste branca simboliza esta realidade acontecida: de facto,
pelo banho, o neéfito passou 43 das trevas do pecado paraaluz e a
graca das virtudes; da sujidade para a alva brancura e brilho da
neve %44, ao despojamento deste corpo de pecado, simbolizado na
nudez do catecimeno, sucede, correlativamente, o revestimento da
graga do Espirito %45, simbolizada na veste branca.

Tendo morrido para o pecado, o nedfito torna-se em Cristo uma
nova criatura 6: ¢ esta a sua actual condi¢io espiritual. Como o pio
¢ o vinho s3o realmente mudados no Corpo e no Sangue do Senhor,
na Eucaristia, assim o catecdimeno é realmente transformado no
banho, no mais intimo de si mesmo. Recorda Ambrésio, a propdsito:
«Tu préprio j4 existias, mas eras uma velha criatura. Depois que foste
consagrado, comegaste a ser uma nova criatura»$47. A anterior
condi¢io, marcada pelo pecado, é transﬁgurada ¢ brilha agora pela
graca, de modo a causar a admiragio dos anjos que a contemplam 648,

Vestido de branco, o neéfito brilha agora como a neve, no seu
intimo. Resplandece mesmo mais que a neve. Na verdade, esta pode
ndo s6 liquefazer-se, mas também ser manchada. Porém, a brancura
interior do neéfito, operada pelo dom da graga espiritual, deverd
permancer para sempre. Eis como, a propdsito, j& no contexto da
Eucaristia, o exprime Ambrésio: <A neve, embora seja branca, facil-
mente se torna escura ¢ se corrompe, devido a qualquer sujidade.
Esta graga que recebeste — se conservares o que recebeste — perdurard
no dia-a-dia. Serd perpétua» 4.

642 Cf. In Lc. 8,44 = CCL 14,313.

643 Justamente ¢ invocado o motivo da passagem, neste contexto, recordando nio sé a
tipologia do Mar Vermelho (cf. pp. 279-291) mas também o simbolismo da rentincia, como o
faz AMBROsi0O em Myst. 39 = SCh 25bis 176.

644 Cf. Interp. Iob TV 9,35 = CSEL 32/2,295.

645 Cf. In ps. 118 10,17 = CSEL 62,213. De modo semelhante, CroMACIO, Sermo
14,5 = CCL 9A 64, onde o bispo de Aquileia ensina: «Temos sempre as vestes brancas, se con-
servarmos integra a graga do baptismo» («Vestimenta semper candida habemus, si gratiam
baptismi integram conseruemus).

646 Cf. nota 625.

47 «Tu ipse eras, sed eras uetus creatura; postquain consecratus €s, noua creatura esse
coepisti»: Sacr. 4,16 = SCh 25bis 110.

648 Cf. Sacr. 4,5 = SCh 25bis 104.

649 «Nix quamuis sit candida cito aliqua sorde nigrescit atque corrompitur; ista gratia
quam accepisti, si teneas quod accepisti, erit diuturna atque perpetuas: Sacr. 4,6 = SCh 25bis
104.
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Como? A alvura da graga brilhard aos olhos de todos, nas obras
perfeitas que deve praticar: para isso é também ungido apés o banho,
como vimos. Assim, o préprio Senhor Jesus, atraido pela beleza
da graca, dird 3 sua Igreja, isto &, a0 neéfito, uma vez recebido o
Espirito Santo 5°: «Que também as tuas obras brilhem ¢ que revelem
a imagem de Deus, 3 imagem do Qual foste criada» 651,

A 4nsia de todo o homem, t3o belamente acentuada por Paulo —
ser revestido de Cristo, para que na altura prépria, se nio encontre
despido 652 — ¢ agora satisfeita, no baptismo, dado que por ele,
o nedfito é revestido de Cristo, do que a veste branca também ¢ sim-
bolo. Configurado com Cristo — 0o Homem novo pela for¢a da sua
ressurrei¢io — o nedfito participa também da novidade radical da
ressurrei¢io do Senhor. E de Cristo ressuscitado que o nedfito é reves-
tido ¢33, A semelhanca de Cristo, revelado Filho de Deus na ressur-
rei¢io — e que, na Incarna¢do, como que Se revestira de vestes man-
chadas ¢3¢ ¢ Se fizera pecado por nds 55 — também o nedfito, feito
participante daquela ressurreigio — vislumbrada jé no horizonte da
Transfiguragio do Tabor, no que se refere a Cristo, ali revestido de
vestes resplandescentes 656 — se veste de branco mais refulgente que a
neve 957,

A veste branca €, pois, também simbolo de Cristo ressuscitado,
do Qual o nedfito é revestido, porque configurado com Ele. Da
alvura da neve do S150,9, que exprime particularmente a purificagio
do pecado e a recuperagio da inocéncia ¢ da beleza, passa Ambrésio
ao resplendor niveo das vestes de Cristo no Tabor, anunciador da
ressurreicio, para significar a configuragio do neéfito com Cristo
ressuscitado %8, do que a veste branca é simbolo.

Assim, purificados no banho da regeneragio, os nedfitos sio
integrados numa comunidade que neles revé a sua prépria formosura.
Com efeito, <nestes é que a Igreja ¢ formosa» 65°. Cada neéfito ouve

650 Cf. pp. 226-228.

651 «Opera quoque tua luceant et imaginem dei praeferant ad cuius imaginem facta es»:
Myst. 41 = SCh 25bis 178. Cf. nota 678.

652 Cf. 2 Cor 5,31.

653 Cf. Gdl 3,27, citado em In ps. 118 10,17 = CSEL 62,213.

654 Cf. Myst. 37 = SCh 25bis 176, aludindo a Zac 3,3. Este mesmo simbolisino, apli-
cado 2 Incarnagio do Verbo, jé aparece em TErRTULIANO: of. Marc. 111 7,6 = CCL 1,517.

6355 Cf. 2 Cor 5,21.

656  Cf. Mc 9,3 e paralelos; Myst. 34 = SCh 25bis 174. Sobre a veste branca na Biblia,
cf. ainda Dan 7,9; também nota 675.

657 Cf. Myst. 34 = SCh 25bis 174; Interp. Iob IV 9,35 = CSEL 32/2,295.

658  Cf. pp. 178-184; In ps. 118 10,17 = CSEL 62,213.

659 «In his formosa est ecclesia»: Myst. 39 = SCh 25bis 176.
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da boca do Senhor, enamorado da sua beleza, as palavras do Esposo
3 sua amada, isto ¢, 1 sua Igreja: «Como és formosa, amiga minha!
Como és formosal» 660,

As numerosas citagdes de Gdntico dos Gdnticos ¢!, feitas por
Ambrésio, para traduzir e ilustrar o significado da veste branca,
sublinham também o simbolismo nupcial do rito ¢62. No baptismo,
Cristo ressuscitado celebra o seu amor esponsal de Rei glorioso 663
com o nedfito, sua imagem, uma vez regenerado 664, E a este nedfito,
selo, imagem e semelhanga do Ressuscitado, no mais {ntimo de si
mesmo, pelo dom do Espirito, na consignagio, que o Esposo, isto é,
Cristo, dirige o convite amoroso do Enamorado de Cant 8,665,

Que o Senhor Jesus ¢ Esposo — é mesmo o bom Esposo — e, no
contexto, os nedfitos sio filhos do Esposo, declara-o Ambrésio expli-
citamente, ao comentar a sua discussio com os fariseus sobre o
jejum 66, E neste Esposo que, porque sentado 3 direita do Pai —
isto &, porque ressuscitado — o nedfito com Ele desposado deve
alegrar-se 567, Para o bispo de Milio, o Esposo é principalmente
Cristo, que desposa o nedfito, enriquecido pelos dons da graga do
Espirito 668,

O amor esponsal de Cristo a0 nedfito é a expressio individuali~
zada do amor de Cristo 2 sua Igreja, a Amada, a tal ponto que € inte-
grado na comunidade e com ela identificado. Por isso, as palavras de

660 «Ecce formosa ¢s, proxima mea, ecce formosa es»: Canf 4,1, citado em Myst. 37 =
SCh 25bis 176.

661 J. DanifLou, Bible 259-280, no capitulo dedicado ao estudo da interpretagio de
Cant na tradi¢io catequética, conclui que, A luz desta, aquele livro € uma figura de toda a iniciagio
cristi. A exegese de AMBROSIO vai, de facto, neste sentido.

662 Falam também das niipcias do neéfito com Cristo — simbolismo nem sempre ligado
ao rito da veste branca, mas sobretudo relacionado com o banho ou com o Sacramento na sua
globalidade, ou com a Eucaristia — entre outros Padres:

1. TertuLiaNo: cf. An 41,4 = CCL 2,844; Res. 43,2 = CCL 2,1011; ainda pp. 165s.

2. MAxmmo de Turim: Sermo 65,3 = CCL 23,274. (A. MUTZENBECHER, editor do
volume, na introdugio a este Sermdo [ibid., 272] diz que «egundo os indicios n. 12.14.16 [enu-
merados ibid., p. XXVIII] o sermio parece ser preferencialmente um sermio genuino de
Miximo» [«Secundum indicia n. 12.14.16. potissimum genuinus Maximi sermo esse uidetur»}.
J. P. MiGNE atribufa-o a AMBROsIO: cf. Sermo 11 = PL 17,624-626).

3. CrisOstomo: Me9. 5 = PG 50,441a.

4. Cwuo: ITpoxar . 1,1 = PG 33,332s; Kart. 4,2 = SCh 126,136.

663 Cf. Myst. 36 = SCh 25bis 174s; Sacr. 5,11 = SCh 25bis 124. Também na sua mista-
gogia sobre a Eucaristia, AMBROsIO releva o amor esponsal de Cristo com a Igreja: cf. Sacr.
5.8 == SCh 25bis 124.

664  Cf. Myst. 41 == SCh 25bis 178.

665 Cf. Myst. 41 == SCh 25bis 178; In ps. 118 22,34 = CSEL 62,505.

666 Cf. In Lc. 5,235 = CCL 14,143. De modo semelhante em Fide III 10,71-73 =
CSEL 78,135.

667 Cf. In Lec. 5,24 = CCL 14,144.

668 Quanto a TERTULIANO, cf. notas 278 e 662.
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Céntico dos Génticos sio aplicadas A Igreja, na medida em que se apli-
cam também ao nedfito 669,

Baptizados na fé professada ¢ revestidos da graga imaculada,
os nedfitos sio a Esposa pura a quem Cristo Esposo atrai 870, Assim
é que a Igreja, enriquecida pelos dons da graca, experimentando o
amor de Cristo, seu Esposo, anseia abeirar-se dos mistérios mais
escondidos — isto €, da Eucaristia — para provocar aquele amor ainda
mais fortementc 67!, De facto, ¢ nesta qualidade que sdo por Cristo
introduzidos no Santo dos Santos 672 e, conduzidos ao altar da Fucaris-
tia, sentam-se 3 mesa com o Esposo, consumando o scu amor esponsal
pela comunhio do Corpo e do Sangue do Senhor®7>. A veste
branca, neste contexto, ¢ o simbolo daquela veste nupcial necessdria
aquele que participa no banquete 674,

No Apocalipse de Jodo 675, a veste branca, por um lado, pertence
aos vencedores, tornando-se, por conseguinte, simbolo do triunfo;
por outro, ¢ a veste nupcial da Esposa do Cordeiro degolado, mas de
novo vivo. Quer numa perspectiva, quer noutra, a veste branca
do neéfito simboliza também a sua vitéria € o seu amor esponsal.
Se bem que Ambrésio nio sublinhe — ao contrdrio de Teodoro 676 —
neste contexto, a dimensio escatoldgica do baptismo, esta encontra-se
certamente subjacente. Desde agora, 3 semelhanca dos Eleitos, o neé-
fito — j& vencedor¢’7 e, enquanto membro da Igreja, também
Esposa do Cordeiro — é revestido da veste branca e, 20 mesmo tempo,
¢ chamado a conservi-la imaculada até 3 consumagio, no reino de
Deus, praticando as obras ajustadas ao que a veste simboliza 678,

E evidente que o simbolismo derivado que a veste branca exprime
em Ambrésio — e tal simbolismo deriva da realidade teoldgica do

669 Cf., por exemplo, Sacr. 4,5 = SCh 25bis 104; Myst. 35.41 = SCh 25bis 174-178
Spiritu 11 10,112 = CSEL 79,130; In ps. 118 22,34 == CSEL 62,505.

670 Cf. In ps. 118 16,21 = CSEL 62,364.

§71  Cf. Myst. 40.56 = SCh 25bis 178.188.

672 Cf. Sacr. 4,1 = SCh 25bis 102.

673 Cf. nota 663.

674 Cf. Myst. 58 = SCh 25bis 190; In Lc. 5,23 = CCL 14,143. Ao aludir  veste nupcial,
AMBROSIO inspira-se em Mt 22,12,

675 Cf. Ap 2,7.11.17.26; 3,5.12.21; 4,4; 6,11; 7,13, entre outros passos. AMBROSIO nio
explora estes textos na sua mistagogia sobre a veste branca. Cf. nota 6€56.

676 Cf. Teoporo, Hom. 14,26 = ST 145,455.457.

677 A Igreja, que congrega no seu seio membros purificados ¢ inocentes pela graga,
¢ ¢bela quando coroada com as insignias da sua vitérias («Decora, dum uictoriae suae insignibus
coronatur»): Spirity 11 10,112 == CSEL 79,130s. Este texto insere~se numa clara referéncia ao
rito da reniincia.

678 Cf. In Lc. 5,25 = CCL 14,144, onde lemos: «Por conseguinte, conservemos a veste
que, ao sair da Fonte sagrada, o Senhor nos vestiu» («Seruemus igitur uestem quam nos sacro
dominus emergentes fonte uestiuits).
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banho — como escrevemos em 2.2.5.1, ji é afirmado por Tertuliano
se bem que a liturgia baptismal em Cartago nio integre este rito da
veste. Por isso, é conveniente referir alguns pontos de contacto entre
Tertuliano ¢ Ambrésio, ao nivel deste simbolismo.

No baptismo, o catectimeno despe-se do homem velho ¢ reves-
te-se de Cristo. A teologia paulina é, neste 4mbito, a fonte inspiradora
de ambos 7%, A inocéncia e a santidade s3o expressio daquele revesti-
mento. Invocando este motivo, Tertuliano vinca sobremaneira a
dimensdo escatoldgica do baptismo, A luz do Apocalipse, onde os
Eleitos aparecem revestidos de vestes brancas. Também este livro
inspira Ambrdsio.

No banho da regencragio, segundo Tertuliano, o nedfito é des-
posado com o Espirito Santo, ou com Cristo ressuscitado, atraido
pelos dons do Espirito, como frisard Ambrésio. A este nivel, o bispo
de Milio acentua a dimensio cristolégica do baptismo — porém,
ligada 3 dimensio pneumatolégica — enquanto Tertuliano releva
sobretudo esta ¢, subordinadamente, aquela.

Este confronto parece sugerir que o simbolismo deste rito ¢ como
que uma derivagio do simbolismo global do préprio nidcleo do
baptismo, mais visibilizado em Ambrésio, na materialidade da veste
branca. Nio admira, pois, que, deste modo, o simbolismo da veste
branca, na perspectiva do bispo de Mildo, nada de novo acentue,
em relagio ao simbolismo do banho. No fundo, ressalta que a teolo-
gia do baptismo motivou o rito da veste branca e n3o ao contrério.

Assinalemos, porém, um pormenor que indicia um aprofunda—
mento teoldgico e biblico: enquanto Tertuliano, mais de passagem
que detidamente, liga os esponsais entdo celebrados ao rito do banho
sobretudo, Ambrésio, traduzindo mais visivelmente este simbolismo
no rito da veste branca, estende-o também 3 FEucaristia. Assim,
e uma vez mais, ressalta da mistagogia do bispo, a unidade indestru-
tivel dos mistérios realizados: celebrado o amor esponsal do nedfito
com Cristo ressuscitado, no Espirito Santo, j& no banho — amor
que a veste branca simboliza — é consumado quando aquele recebe o
Corpo e o Sangue do Senhor, na Eucaristia, o banquete das niipcias
espirituais. E entio que se consuma a unido — que é comunhio —
nupcial de Cristo com o neéfito ¢80, Instrumento privilegiado para
assim perspectivar o simbolismo esponsal da veste branca € o livro de
Céntico dos Canticos.

679 Cf. G4l 3,27; Col 3,9s; Ef 4,22-24.
680 Cf. Sacr. 5,5-7 = SCh 25bis 122. A linguagem do beijo é deveras expressiva.
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2.2.9 SIMBOLISMO DA CONSIGNAGCAO

2.29.1 Simbolismo da signagio em Tertuliano

A relevante importancia que a comunidade de Cartago di ao rito
da imposi¢io da mio 81, relega para segundo plano o significado do
rito da signagio. Todavia, ao tempo, o simbolismo do rito € ainda
sublinhado.

A protecgio de Deus é o simbolismo que, de forma explicita,
Tertuliano atribui 4 signacio da fronte com a cruz de Cristo. Escreve
textualmente: «A carne € signada, para que também a alma seja pro-
tegida» 682, De qué ou de quem? Tendo presente o que explicimos
em 2.2.3.1 e ainda em 2.2.5.1, relativamente ao diabo, ¢ légico
admitir que, pela signacio e na perspectiva de Tertuliano, o neéfito
é protegido e defendido deste seu permanente inimigo que, embora
vencido, quer por Cristo na cruz, quer pelo neéfito na rentincia e
sobretudo no banho, nio se resigna 3 derrota 683,

Se Cristo reinou pela cruz e a partir da cruz %84, porque triunfou
sobre o poder do diabo ¢ porque a cruz é o penhor da béngio divina,
obtida pelo banho nas dguas santificadas 685, o neéfito, agora e dora-
vante marcado pela cruz vitoriosa de Cristo e pela sua virtude, serd
protegido e fortalecido, e por ela também vencedor.

Se Ez 9,4 ¢ o tnico texto biblico que, de forma explicita, segundo
Tertuliano, fundamenta o rito material da signagio — ¢ certamente
o préprio acontecimento da cruz, como ¢ evidente — com a cruz de
Cristo, figurada no T de que fala o profeta 686 — a cruz ¢, de facto,
o selo que permite a0 Senhor reconhecer os seus para os defender
do inimigo, isto &, para os salvar. Ezequiel explica sobretudo a mate-
rialidade do rito. Porém, é o acontecimento salvifico da cruz que
ilumina — e dela deriva — o seu simbolismo biblico e teoldgico mais
profundo. Para compreender este simbolismo €, pois, indispensivel
recorrer a outros passos da Escritura que Tertuliano cita ou pres-
supde 687,

681 Cf. pp. 115-118; 234-237.

682 «Caro sighatur, ut et anima muniatur: Res. 8,3 = CCL 2,931.
683 Cf. Bapt. 20,1-4 = CCL 1,294s.

684 Cf. Marc. 111 19,1-3 = CCL 1,533.

685 Cf. Bapt. 9,3 = CCL 1,282.

686 Cf. Marc. Il 22,5.6 = CCL 1,539.

887 Cf. nota 694.
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Se Ez 9,4 aponta de alguma forma Ex 12,7.136%8, a citagio
explicita do profeta poderd conter em si, implicitamente, nio s6 o
simbolismo do reconhecimento e da salvagio, mas também o da per-
tenca ao Senhor, isto ¢, a Cristo: pelo sangue do cordeiro pascal
foram reconhecidos, protegidos e salvos os Hebreus, pertenga de
Javé; pelo Sangue de Cristo, o novo Cordeiro pascal dos cristios 68°
— isto &, pela cruz, recebida na fronte e com a qual o préprio Cristo
Se identifica — s3o agora reconhecidos, protegidos e salvos os nedfitos,
pertenga de Cristo.

Pela cruz reinou e reina Cristo Senhor; pela cruz reinard o nedfito
com Cristo, isto ¢, servird a Cristo, seu Rei e Senhor. Cristo cruci-
ficado ¢, de facto, o tinico e novo Rei dos novos tempos 6%, Se pcla
virtude da ungio pds-baptismal, o nedfito é consagrado para o servigo
cultual de Deus !, pelo rito da signagio quer-se significar a sua
disponibilidade para o servigo combativo de Cristo a Quem pertence.
E consagrado 62 também para o scrvigo do Rei®%.

Neste contexto, é verosimil que Tertuliano tenha iluminado
com a luz da fé, que a Escritura releva — o crente pertence a Cristo
que, crucificado por ele, sobre si adquiriu direitos °* — o simbolismo
natural do selo (signaculum para os Latinos; sgpayis, para os Gregos),
isto ¢, da tatuagem com que os soldados alistados eram assinalados
na mio ou no antebrago, a qual reproduzia uma espécie de mono-
grama do nome do respectivo comandante $%5. Todavia, também
3 luz de Paulo 6%, é sempre a cruz o ponto essencial de partida.

Nesta perspectiva, o sinal da cruz, 3 luz do fundo biblico vétero-
-testamentdrio, simboliza, antes de mais, a Alianga por Deus firmada
com o nedfito. Assim, nio admira que o baptismo scja globalmente
entendido como cepayic, na medida em que no Sacramento se cele-
bra e ratifica uma verdadeira Alianga, cujas coordenadas s3o justa-
mente o amor de Deus ao neéfito ¢ a fé deste, como resposta a Deus.

688 Cf. p. 103, nota 445.

689 Cf. textos citados nas notas 698 ¢ 700.

690 Cf. Marc. 111 19,3 = CCL 1,533.

891 Cf. pp. 189.

692 Tal é o sentido que B. BOTTE, Le vocabulaire 15 di ao verbo consummare, usado por
CreriaANO em Ep. 73,9 = CSEL 3/2,785.

693 Cf. nota 690. Esta perspectiva ajusta-se bem 2 concepgio do baptismo como «acra-
mentum militiaes: Mart. 3,1 = CCL 1,5. Cf. pp. 138-142; 151; nota 164; ainda J. Danifrov,
Bible 83.

694 Cf. 1 Cor 6,20; 7,23; Rom 7,4; 8,9; 2 Tim 2,19. Alguns destes textos sio claramente
citados ou pressupostos por TERTULIANO: cf. notas 696, 698 e 699.

695 Cf. J. DanttLou, Bible 78.

696 Sobretudo 1 Cor 6,20 ¢ 7,23.
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E neste contexto biblico orignal que o simbolismo natural da signagio
deve ser compreendido %97,

Argumentando contra o adultério e o abuso do corpo, escreve
Tertuliano: «Que eu saiba, no nos pertencemos a nds préprios, mas
fomos comprados por grande preco. E por que preco? Pelo Sangue
de Deus» 698, O pensamento é claro: o dircito de Cristo sobre o nedfito
radica no prego com que o comprou para Si, isto , com o seu Sangue
derramado na cruz. Pela cruz, Cristo fez-Se servo do homem para
que o homem, pela mesma cruz reccbida, se pudesse tornar servo de
Cristo. E, pois, com esta cruz que o nedfito é assinalado na fronte.

Deste modo € simbolizada, simultaneamente, a sua pertenca a
Cristo — j4 afirmada, alids, no rito da Profissao de € ¢°° — bem como
a sua condigio de servidor do mesmo Cristo. Este duplo simbolismo
aparece associado, de forma explicita, quando Tertuliano, afirmando
a incoeréncia do regresso i servidio do mundo, proclama: «Mas tu
jd foste redimido por Cristo e, na verdade, por grande preco [...].
Foste redimido por Cristo, e tu és agora servo de Cristo» 790, Mais:
apenas ¢ servo de Cristo e de mais ninguém 79,

Na fidelidade 2 sua condig3o de servo de Cristo, marcado pela sua
cruz, o nedfito serd salvo. A cruz é a garantia da salvagio. E todo este
contexto teoldgico que ilumina a citagio ¢ a interpretagio de
Ez 94702,

A dimens3o cristolgica do rito da signagio € assim particular-
mente real¢ada por Tertuliano 793, pois foi na cruz de Cristo que Deus
selou a definitiva Alianga com a humanidade ¢, de modo concreto
também, com o nedfito, o que ¢ simbolizado pelo sinal da cruz
recebido.

697 Cf. J. Dantérou, L'entrée 9s.

6% «Quod sciam, non sumus nostri, sed pretio empti. Et quali pretio? Sanguine dei»:
Ux. 11 3,1 = CCL 1,387. Cf. Marc. V 7,4 = CCL 1,683; Cor. 13,5 = CCL 2,1061.

699 Cf. pp. 150-152.

700 «Sed tu iam redemptus es a Christo, et quidem magno. {...]. Redemptus a Christo,
et nunc seruus es Christi»: Cor. 13,5 = CCL 2,1061.

701 Cf. nota 163.

702 Cf. Marc. 111 22,5.6 = CCL 1,539. Este ¢ outros aspectos do simbolismo do selo
(oppaylc) serdo mais clara e explicitamente desenvolvidos por Padres posteriores: cf. teste-
munhos citados por J. DaNtéLou, Bible 79-94.

703 Apesar do contexto em que o Autor cita Ef 1,13 — em Marc. V 17,4 = CCL 1,713,
texto biblico que fala do selo (spparyic) do Espirito da promessa-—claramente associado 3 pro-
fecia de JI 3,1, o rito da signacio nio tem, em TERTULIANO, qualquer relagio com o dom do
Espirito Santo.
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2.29.2 Simbolismo da consignagio em Ambrésio

O simbolismo do «selo espiritual» 7% deve ser compreendido
na sua intima relago com o simbolismo do banho. Ambrésio sublinha
que o rito «estd depots do banho, para que acontega a perfeicion 795,
Se no banho o catecdmeno ¢, de forma particular, configurado com
Jesus morto e ressuscitado 796, mediante o selo espiritual é configurado
com Cristo, de forma mais plena, dado que, pelo acolhimento do dom
do Espirito Santo, recebe a prépria imagem e esplendor daquele
Cristo ressuscitado.

Esta correlagio é claramente afirmada pelo bispo de Mildo,
quando declara, a propésito: «Na verdade, assim como morremos
em Cristo, para podermos renascer, assim também somos signados
no Espirito, para podermos guardar o seu esplendor, a sua imagem
e a sua graga, isto ¢, o selo espiritual»7°7. Esta imagem fica, pois,
impressa no mais intimo do neéfito. Por isso, ensina ainda o bispo:
«Na verdade, embora sejamos signados no corpo, em imagem,
contudo somos signados no coragio, de verdade, para que o Espirito
Santo exprima em nds a efigie da ‘imagem celeste’» 798,

Deste modo, simultaneamente, explica o bispo de Milio ao
nedfito, «como [recebeste] o Espirito Santo, assim também [recebeste]
Cristo no coragio» 7°°. Nio seria totalmente configurado com Cristo,
se nio participasse do seu Espirito. E pelo Espirito Santo que o nebfito
se torna, de algum modo, imagem do homem celeste, isto ¢, de
Cristo. O fundo paulino estd af subjacente. Por conseguinte, para que
em alguém se realize plenamente todo o mistério de Cristo, n3o basta
que acredite na sua cruz 71°. E condigio essencial que renasa da dgua
e também do Espirito Santo: sé assim recebe a remissio dos pecados
¢ o dom da graca espiritual 711,

704 Texto latino na p. 105, nota 465.

705 «Post fontem superest ut perfectio fiat»: Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96. A mesma correla-
¢do banho-signa¢Zo no Espirito em Spiritu I 6,79 = CSEL 79,48.

706 Cf. pp. 174-180. No contexto deste rito, ainda Sacr. 6,8 = SCh 25bis 140.

707 4Sicut enim in Christo morimur, ut renascamur, ita etiam spiritu signamur, ut
splendorem atque imaginem eius et gratiam tenerc possimus, quod est utique spiritale signa-
culum»: Spiritu 1 6,79 = CSEL 79,48.

708 «Nam etsi specie signamur in corpore, ueritatc tamen in corde signamur, ut spiritus
sanctus exprimat in nobis ‘imaginis caelestis effigiem’: Spiritu 1 6,79 = CSEL 79,48.

709 «Quemadmodum sanctus spiritus in corde, ita etiam Christus in corde»: Sacr. 6,6 ==
SCh 25bis 140.

710 Cf. Myst. 20 = SCh 25bis 166.

710 Cf. Myst. 20 = SCh 25bis 166, onde ¢ citado Jo 3,5; In ps. 118 3,14 = CSEL 62,48.
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Se a purificagio do pecado, pela forga da cruz de Cristo, actuante
nas dguas consagradas da Fonte, ¢ na qual o catectimeno fez profissio
de {4, ¢ simbolizada particularmente no banho, dando lugar ao novo
nascimento, no rito da consignagio € simbolizado o dom do Espirito
Santo, sem o Qual nio h4 realmente nova e auténtica criagio.

Foi pelo Espirito do Senhor que 0 homem, aquando da primeira
criagio, recebeu a perfeigio e a consumagdo da vida7'2. Foi assim
criado, nio como imagem, que sé o Filho ¢é7'3, mas i imagem
e semelhanga do préprio Deus. Foi este o primeiro selo com que Deus
marcou o homem. Todavia, «porque pecador, nio pdde conservar
o selo» 714, pelo que veio Cristo, verdadeira imagem do Deus invi-
sivel, procurar o homem, criado 3 sua imagem ¢ semclhanga, «para
de novo signar, para de novo conformar 7'5 aquele que perdera o
que recebera. A nova signagio consiste, pois, no dom renovado do
Espirito de Deus. No termo do mistério realizado durante a celebragio
do baptismo, estd o préprio Espirito Santo, dom de Deus apenas,
concedido ao neéfito pelo ministério do bispo 716,

Pelo banho «revestimo-nos de Cristo»717; pelo selo espiritual
arecebemos o Espirito Santo» 718, Deste modo, Cristo que, de novo,
imprime o selo, isto é, a sua imagem, no homem, isto é, no neéfito,
¢ o Espirito Santo que plenifica aquela imagem, s3o as mdos que recriam
o nedfito. Escreve Ambrésio, neste contexto. «Por conseguinte, sio
estas as mios que prepararam o homem: Cristo e¢ o Espirito» 71,
Por isso, o nascimento da dgua ¢ insuficiente para realizar o mistério
de Cristo no homem. Importa que este renasga também no Espirito
Santo, a imagem de Cristo nele.

O simbolismo fundamental do rito ¢ assim afirmado numa dupla
perspectiva, de acordo com os dois gestos que o integram: a invocagio
do bispo ¢ a signagio que se the segue. Como sempre, é 3 Escritura

2 Cf. In ps. 118 10,15 = CSEL 62,212.

713 Cf. In ps. 118 10,16 = CSEL 62,212s.

714 «Quia peccator signaculum tenere non potuit: In ps. 118 10,16 = CSEL 62,213.

715 «Ut iterum signet, ut iterum conformet»: In ps. 118 15,16 = CSEL 62,213.

716 Cf. Spiritu 1 8,90 = CSEL 79,53.

717 «Christum induimus»: In ps. 118 10,17 = CSEL 62,213.

718 «Accepimus spiritum sanctun»: In ps. 118 10,17 = CSEL 62,213.

719 «Istae sunt ergo manus quae hominem parauerunt, Christus et spirituss: In ps. 118
10,17 = CSEL 62,213. Cf. In ps. 118 22,22 = CSEL 62,499. Outros textos alusivos ao antropo-
morfismo das mios: cf. Spiritu 11 7,69 = CSEL 79,113; III 5,33s = CSEL 79,163; IlI 16,114
= CSEL 79,198; In Lc. 2,85 = CCL 14,69; 7,92 = CCL 14,245. Estudo mais pormenorizado
por C. GRANADO, “Spiritus Creator’ en San Ambrosio de Mildn, in Communio [E.] 17 (1984)
295-339, sobretudo pp. 330-336.
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que, sobretudo em relagio ao dom do Espirito, associado ao sclo
espiritual, Ambrésio recorre, para explicitar o simbolismo do rito.

Antes de mais, sio 2 Cor 1,21s e Ef 1,13s que comandam toda a
explicagio. A luz do primeiro texto, o dom do Espirito & caracterizado
como ungio ou selo, aspecto que também o segundo passo acentua.

O inciso «Deus, que te ungiu» 720, inspirado em 2 Cor 1,21s
¢ fundamental, no contexto da explicagio do que é o sclo espiritual.

Galtier opina que Ambrésio, ao explicar o rito, pela interpretagio
do referido texto paulino, se refere a0 conjunto dos ritos baptismais 71,
pelo que a frase «Deus, que te ungiu» ou se relaciona com a anterior
ungio pds-baptismal 722 —nio a uma eventual signagio com o
crisma, durante a consignagio, como defende de Punict 72 — ou
¢ puramente simbdlica 724,

Por nés, julgamos que a referida frase, em Ambrésio, diz res-
peito ao rito especifico da consignag¢io, e que nio exige a pressuposi-
¢3o do uso do crisma — no que concordamos com Galtier — se nela
o verbo ungir ¢ sinénimo de signar, COMO acontece Noutros escritos
do bispo de Milio, a seguir mencionados e comentados.

E real a flutuagio de linguagem de Ambrésio, em relagio aqueles
verbos ¢ 20 sujeito da acgio divina — de acordo, alids, com a sua
teologia da Trindade, segundo a qual as ac¢des divinas no seu todo se
devem, quer ao Pai, quer ao Filho, quer ao Espirito Santo 725 —
o que leva a atribuir a signagio do neéfito tanto a Cristo, o Senhor 726,
como a Deus Pai 727, Ajustadamente, na sua perspectiva: a Cristo,
porque marcou o nedfito com a sua cruz, no gesto da signa¢io mate
rial com o sinal da cruz, expressio visivel de uma realidade interior;
a Deus Pai, porque o marcou com o Seu Espirito, no gesto da invoca-
¢3o do bispo. Eis a dupla dimensdo do selo espiritual, em cujo con-
texto, o simbolismo ¢ colocado no duplo simbolismo da signagio e
nio no da ungio, como o nome préprio do rito o indicia, alids.

Analisando os textos de Ambrdsio, sobressai que, embora
indissocidveis, onde Cristo é o sujeito da acgdo, o bispo acentua a

720 «Deus, qui te unxity: Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140.

721 Também aos ritos do lava-pés e da veste branca que omite — embora nio ignore —
no quadro comparativo que apresenta no seu artigo Imposition 1351-1355¢2

722 Cf. a férmula desta ungio, pp. 96s.

723 Cf. outras opinides, p. 108.

724 Cf. P. GALTIER, Imposition 1375s.

725 Cf. Sacr. 3,10 = SCh 25bis 98. £ um pensamento presente em muitas paginas do
Spiritu.

726 Cf. Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140.

727 Cf. Myst. 42 = SCh 25bis 178; Spiritu 1 6,78 = CSEL 79,48; Isa. 8,75 = CSEL
32/1,694. . .
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dimensdo cristolégica do gesto respectivo; onde Deus € o sujeito,
realca a dimensio pneumatoldgica.

Lendo Sacr. 6,6728, nio isoladamente, mas ¢m confronto com
outros textos ambrosianos, relativos ao assunto, apercebemo-nos da
referida flutuagio de linguagem, na fidelidade, porém, i veiculagio
firme da mesma teologia. Em Sacr. 6,6 ¢ Myst. 4172, que pressu-
pdem 2 Cor 1,21s, Ambrésio, na intengio de sublinhar a dimensio
cristolégica do gesto baptismal, altera aquele texto paulino, relacio-
nando a signagio ¢ o dom do Espirito Santo com Cristo, o Senhor:
Ambrésio estd certamente a referir-se A signagio material com o sinal
da cruz, por virtude da qual ¢ concedido o Espirito Santo. Todavia,
o mesmo texto do Apdstolo ¢ citado com exactidio — todas as acgdes
sdo referidas a Deus Pai — em De Spiritu Sancto, em citagio introdu-
zida, muito a propésito, por Ef 1,13s70. No contexto, o bispo quer
relevar a dimensdo pneumatolégica do selo espiritual, que identifica,
alids, com a imagem de Cristo, como que reproduzida mais perfeita-
mente no nedfito, gragas ao Espirito Santo concedido?!. Aqui a
ungdo de 2 Cor 1,21s é compreendida 3 luz da signagio de Ef1,13 e com
esta equiparada. A signagdo deste texto e a ungdo daquele exprimem
a mesma realidade teolbgica, isto €, o mesmo simbolismo do selo
espiritual: o dom do Espirito Santo. Se esta identificagdo é correcta,
por que razio nio hi-de também a ungio de Sacr. 6,6, que supde o
mesmo texto, ser equivalente 3 signa¢do de Ef 1,13?

Duas passagens do Autor, no contexto do selo espiritual, nos
autorizam a fazer esta leitura: Myst. 42732 ¢ Isa. 8,757%.

Na passagem paralela de Sacr. 6,6 ¢ Myst. 42, lemos, no primeiro,
«Deus, que te ungiu 7?4, enquanto no segundo, Ambrdsio escreve
«Deus Pai signou-te» 735, Parece, pois, que ungiu ¢ signou, exprimindo
a dimensdo pneumatoldgica do rito, sdo intermutdveis, isto €, tradu-
zem de dois modos uma tinica ac¢io de Deus Pai — o dom do Espirito
Santo. O Espirito Santo ¢ que, em sentido préprio, € o selo espiri-

728 — SCh 25bis 140.

729 = SCh 25bis 178.

730 Cf. Spiritu 1 6,78 = CSEL 79,47s; também In Lc. 7,232 = CCL 14,294; Virginib.
1,48 = PL 16,202.

731 Cf. Spiritu 16,79 = CSEL 79,48; Sacr. 6,6 = SCh 25bis 140; In ps. 118 15,39 = CSEL
62,351.

732 Cf. nota 729.

733 = CSEL 32/1,693s.

734 Texto citado na nota 720.

735 «Signauit te deus pater: Myst. 42 = SCh 25bis 178. No mesmo contexto do selo
espiritual, usa a expressio equivalente em In Le, 7,232 = CCL 14,294.
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tual 726, pois ¢ Ele Quem configura de modo pleno o neéfito com
Cristo. Com ecfeito, explica Ambrésio noutro lugar, mas no contexto
em que Ef 1,13 aparece em estreita relagio com 2 Cor 1,21: se no
Filho recebemos a imagem do Pai, é no Espirito Santo que recebemos
o selo, isto ¢, o selo do Filho7%7.

Esta leitura interpretativa, reveladora, insistimos, da flutuacio
de linguagem que n3o da teologia, ¢ que Jo 6,27 permite explicar,
ajusta-se, de facto, & outra passagem referida 728

Falando aos catectiimenos, no contexto da signagio catecumenal,
mas apontando ji o futuro rito da consignagio 73°, Ambrésio, citando
Jo 6,27, explica que Deus Pai signou (¢oppdyroev) o Filho 740, Que
signagdo pode ser esta sendo a ungdo do Espirito Santo, na expressio
do livro dos Actos 741 ? Também aquela signagio equivale a esta un¢do.
S30 uma ¢ a mesma coisa. As duas linguagens traduzem a mesma
teologia: Jesus possui o Espirito Santo de Deus.

Ambrésio propde-se explicar por si mesmo o que muitos t€m
dito, a saber: «Que o unguento de Cristo € o Espirito Santo»742.
Fundamentando biblicamente esta afirmagio, o bispo recorda a palavra
de Isafas que Jesus Se aplica a Si mesmo, segundo o testemunho de
Lc 4,18, para concluir que «o unguento de Cristo ¢ o Espirito
Santo» 73, Trata-se de «unguento espiritual» 744, expressio que evi-
dencia um claro paralelismo com a designagio do rito de selo espiri-
tual 7*5. A ungdo espiritual de Cristo significa o mesmo que a sua
signagdo espiritual.

Assim, 2 signagdo ¢ 3 ungdo espirituais de Cristo — com o Qual
o nedfito ¢ mais perfeitamente configurado — correspondem a
signagdo ¢ a ungdo também espirituais do neéfito, que neste rito sio
simbolizadas. O dom do Espirito Santo ¢, no contexto de De Spiritu
Sancto 1 6,78-80, signagdo e ungdo espirituais; em Sacr. 6,6, a signagdo
de Cristo refere-se ao gesto material com que o bispo assinala o
nebfito, isto €, a sua cruz.

736 Cf. Spiritu 16,79 = CSEL 79,48.

737 Cf. Virginib.1,48 = PL 16,202.

738 Cf. Isa. 8,75 = CSEL 32/1,693s.

739 Cf. pp. 106s, nota 480.

740 Cf. Isa. 8,75 = CSEL 32/1,694.

741 Ac 4,27; 10,38.

742 «Unguentum Christi csse spiritum sanctum»: Spirity 1 9,100 = CSEL 79,58. Cf.
nota 743.

743 «Unguentum Christi est spiritus sanctuss: Spiritu 19,103 = CSEL 79,60. Cf. nota 742.

744 «Spiritale unguentumn: Spiritu 19,103 = CSEL 79,60.

745 Texto latino na p. 105, nota 465.
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Deste modo, julgamos que, quando Ambrésio escreve «Deus,
que te ungiw 7#¢ reflecte a linguagem de 2 Gor 1,21 e de Actos747;
quando diz «Deus Pai signou-te»7#®, querendo traduzir a mesma
verdade de f¢, isto €, o mesmo simbolismo, depende de Ef 1,13 e de
Jo 6,27.

De acordo com esta anidlise, as duas expressdes $io sinénimas,
traduzindo e realgando uma das dimensSes do selo espiritual —a
dimensdo pneumatolégica. O fruto da invocagio do bispo é o dom do
Espirito Santo, que reproduz no nedfito 2 imagem e o esplendor de
Cristo ressuscitado. Assim, o Espirito Santo ¢ selo espiritual e ungdo,
igualmente espiritual: Deus Pai ¢ o sujeito dessa acgdo. Por sua vez,
a signagdo, também gesto do selo espiritual, na sua dimensio cristol-
gica, afirmada por Ambrésio, é traduzida igualmente no gesto material
do sinal da cruz, feito na fronte do neéfito: Cristo € o sujeito desta
acgio.

A semelhanga do que sucedeu com Cristo, o nedfito foi ungido
— ou signado — do Espirito Santo de Deus, mediante a invocagio
do bispo, e signado com a cruz de Cristo, mediante o gesto da signa-
¢do. Se Cristo 74, isto &, a sua cruz, € o selo da nossa fronte 759, tam-
bém ¢ selo no nosso coragio 751, no nosso peito 2. E que, na reali-
dade, fomos signados no Espirito Santo 73, acentuard Ambrésio,
inspirando-se em Ef 1,13s — passo teologlcamente associado a
2 Gor 1,21s754, como acabimos de explicar. E neste contexto de
signacio no Espirito Santo que o bispo explica o que é entdo o selo
espiritual.

Ambrésio afirma explicitamente que hd uma signagdo no corpo
e uma signagdo no coragio, entre si indissocidveis. Aquela refere-se
a signagdo com a cruz; esta, A signagdo no Espirito Santo. Incisivamente,
conclui o bispo de Milio: «Para que saibamos que este selo do coragio
¢ mais que o do corpo, ensina-o o profeta que diz: ‘Em nés foi signada

746 Texto latino na nota 720.

747 Cf. Act 4,27; 10,38.

748 Texto latino na nota 735.

749 Cf. In ps. 118 15,39 = CSEL 62,351.

750 Cf. [sa. 8,75 = CSEL 32/1,693s (duas vezes). Note-se o que Cristo ¢ para nés
(cinco ipse).

781 Cf. Isa. 8,75 = CSEL 32/1,693; Spiritu 1 6,80 = CSEL 79,48.

752 Cf, In ps. 118 15,39 = CSEL 62,351.

783 Cf. Spiritu 1 6,78s = CSEL 79,47s.

754 Evidente em Spiritu 1 6,78 = CSEL 79,47s. Cf. ainda In Lc. 7,232 = CCL 14,294;
Virginib. 1,48 = PL 16,202.
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a luz do teu rosto, Senhor; deste alegria ao meu coragio’» 7. O selo
do coragio € sobretudo o Espirito Santo, simbolizado na luz e na
alegria. A alegria, que nio unge o corpo, unge o intimo do coragio,
a0 ilumind-lo. Por isso, o dleo da alegria é o Espirito Santo 756.
O selo do corpo € Cristo, isto &, a sua cruz.

Assim, o selo do coragio e o selo do corpo, isto é, da fronte,
exprimem e perspectivam, de virios modos, as entrelagadas dimen-
sdes do rito: a pneumatolégica e a cristolégica. O selo, por isso,
¢, simultancamente, interior ¢ exterior, cspiritual ¢ material. O exte-
rior torna-sc visivel na materialidade do sinal da cruz com que o
nedfito foi marcado; o interior, ligado & imagem e ao esplendor de
Cristo no neéfito, isto ¢, ao Espirito Santo, ¢ espiritual, ¢ torna-se
visivel naquele.

Deste modo, o selo espiritual, na sua relagio com o Espirito Santo,
recebido mediante a invocagio do bispo, ndo pressupde a materiali-
dade da ungio; na sua relagio com Cristo, a materialidade do selo
traduz-se na signagdo com o sinal da cruz. Deus signou o nedfito,
concedendo-the o seu Espirito 757, isto €, ungindo-o com o seu Espirito;
¢ Cristo signou-o igualmente, quando, pelas mios do bispo, foi mar-
cado com o sinal da sua cruz 758,

Assim, podemos dizer que, quando Ambrésio designa o rito do
selo espiritual realga particularmente a sua dimensio pneumatolégica;
quando ao mesmo rito dd o nome de consignagio sublinha, antes de
mais, a sua dimensio cristolégica. Porém, uma ¢ outra s3io abarcadas
nas duas designacdes, dado que a imagem de Cristo (dimensio cristo-
légica), agora plenamente realizada no neéfito mediante o dom do
Espirito Santo (dimensio pneumatoldgica) é que € o selo espiritual 75,

E do Espirito de Deus, possuido por Cristo em plenitude 760
que agora o nedfito participa. Ele nio recebe, é verdade, senio uma
porgio do Espirito divino, em conformidade, alids, com a promessa
anunciada em JI 3,1, oportunamente citado, uma vez que O nio pode

755 4Ut sciamus cordis nostri magis hoc quam corporis esse signaculum, docet propheta
qui dicit: ‘Signatum est in nobis lumen uultus tui, domine, dedisti laetitiam in corde meo’:
Spiritu 1 6,80 = CSEL 79,48. No mesmo contexto é citado este S! 4,7 em Spirits I 14,149 =
CSEL 79,78s: a luz impressa no coragio do crente, neste rito, ¢ o Espirito Santo. O Espirito
Santo ¢ o dleo da alegria: cf. Spiritu 1 9,100-102 == CSEL 79,59%; nota 582.

756 Cf. Spiritu 1 9,102 = CSEL 79,59; 1 8,93 == CSEL 79,55s.

757 Cf. Spiritu X 6,79s = CSEL 79,47s.

758 Cf. citagdo na p. 106, nota 478.

789 Cf. Spiritu 1 6,79 == CSEL 79,48.

760 Cf. Spiritu 1 8,93 = CSEL 79,55.
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receber na sua plenitude. Todavia, ao nedfito é concedido participar
do Espirito Santo, na totalidade da sua capacidade76'.

A plenitude relativa do Espirito Santo recebido ¢ traduzida no
simbolismo dos sete anos, que manifestam visivelmente a sua pre-
senga 762, O niimero sete, indicio de plenitude, se bem que depen-
dente de Is 11,1s, é explicitamente afirmado por Ambrdsio, ji no
tempo da formagio dos catecimenos. Comparando o neéfito a uma
citara melodiosa — Tertuliano comparara-o ao 6rgdo 7% — escreve
o bispo de Milio que a nossa carne «¢ uma citara, quando recebe o
Espirito septiforme, no Sacramento do baptismo» 764, Como o Pai
e o Filho revelaram nas suas obras a sua multiforme sabedoria, assim
também agora no nedfito o Espirito Santo Se manifesta, em toda a
riqueza da sua graga, traduzida na designagio de Espirito septiforme,
e expressa nas sete virtudes principais. Ornado e fortalecido 765
por estes dons fontais que o Espirito Santo, dgua viva, regando-o,
faz frutificar 766, o nedfito revelard em si mesmo a imagem de Cristo
— selo espiritual impresso no coragio pelo dom do Espirito Santo — de
forma visivel, na sua cxisténcia concreta: pelo sinal da cruz na fronte,
confessard a fé em toda a verdade; pelo sinal interior e espiritual do
coragio, isto ¢, pelo Espirito Santo, manifestard aquela imagem de
Cristo em si, amando; finalmente, ¢ a partir da imagem do sinal no
brago, segundo Cant 8,6, Ambrésio recomenda que a mesma imagem
de Cristo, impressa no coragio, brilhe em todas as suas obras 767,

Pelo dom do Espirito septiforme, o nedfito ¢ agora configurado
com Cristo, na forma mais plena, na medida em que nele brilha a sua
imagem, o esplendor e a graga. A clara aproximacio Cristo-neéfito,
no que respeita 3 posse do Espirito, evidencia que ¢ pela participagio
do Espirito Santo que o nedfito é particularmente assemelhado a
Cristo.

761 Cf. Spiritu 18,92 = CSEL 79,54s; 11 13,150 = CSEL 79,146.

762 Cf. Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96; Myst. 42 = SCh 25bis 178; Spiritu 1 16,159 = CSEL
79,82. Nestes passos, AMBROSIO cita Is 11,2s. Igualmente expressivo o testemunho em Ep.
31,3 = CSEL 82/1,217, a propésito do niimero sefe.

762 Cf. Bapt. 8,1 = CCL 1,283.

764 (Cithara est, quando septiformem accipit spiritum in baptismatis sacramentor:
Interp. Iob IV- 10,36 = CSEL 32/2,296. Outras alusGes ao Espirito septiforme: cf. Sacr. 3,
8s = SCh 25bis 96; Myst. 42 = SCh 25bis 178; In Lc. 7,95 = CCL 14,246; Apol. alt. 1T 12,63
= CSEL 32/2,401. ’

765 Cf. Sacr. 3,8 = SCh 25bis 96. De facto, Cristo disse que enviaria o Espirito Santo
porque, ndo podendo viver sem Ele, isto ¢, sem a confissio da Trindade, uma vez infundido
em nds, sem divida nos tornaria mais fortes: cf. -Spiritu 11T 14,99 = CSEL 79,192.

766 Cf. p.225, nota 106. ; ] :

767 Cf. Isa. 8,75 = CSEL 32/1,693s. O mesmo tema ¢é tratado'em In ps. 118 22,34 =
CSEL 62,505. : e )
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Deste modo, o nedfito torna-se perfeito em si mesmo aos niveis
fundamentais da fé, do amor e das obras. De facto, coincidem estas
recomendagdes com a sua posterior mistagogia. Enamorado pela
beleza da sua Igreja —isto &, do nedfito saido do banho — Cristo
convida-a a recebé-10 como selo no coragio. E entio que Cristo
pode exclamar com ‘mais verdade: «Es bela, amada minha; és toda
formosa; nada te falta» 768,

Nada lhe falta no plano da fé: tendo professado a sua fé na
Trindade, em Cujo nome foi baptizado, Ambrésio repete a0 nedfito
o convite de Cristo 4 sua Igreja: «Recebe-me como selo no teu coragio,
[para que] por ele a tua fé brilhe na plenitude do Sacramento» 769,
Aqui o selo ¢ a imagem, o esplendor e a graca de Cristo, impressos no
nedfito pelo dom do Espirito Santo, igual ao Pai e ao Filho. A cele-
bragio desta dimensdo da f¢, relativa ao Espirito Santo, d4 ao Sacra-
mento o seu sentido de verdade e de plenitude. Alids, se excluida,
nio hd auténtico Sacramento 779, '

No mesmo contexto, nada lhe falta no plano do amor, uma vez
recebido o selo — o Espirito Santo de caridade 77! — pelo -que reco-
menda Cristo 2 sua Igreja, isto &, ao nedfito: «Que nio diminua a tua
caridade, devido a qualquer perseguicio» 772

Como sinal do seu amor, o Pai signou, isto ¢, ungiu o Filho do
seu Espirito de amor e de caridade 772, Deste modo, sendo Cristo para
nds o insigne selo daquele amor e caridade 774, ao recebermos a sua
imagem, pelo dom do Espirito Santo, participamos também desse
amor e caridade de Deus, que em Cristo é plenitude, ¢ em nés o
¢ igualmente, na medida da capacidade de cada um775. Por isso,
também no que toca ao amor e caridade nada falta ao neéfito, dado

que «assim Cristo € a nossa caridade» 776,

768 «Decora es, proxima mea, tota formosa es, nihil tibi deest»: Myst. 41 = SCh 25bis
178.
| 769 «Pone me ut signaculum in cor tuum, quo fides tua pleno luceat sacramenton:
Myst. 41 = SCh 25bis 178.
770 Na mistagogia sobre o selo espiritual é patente o contexto de polémica sobre a dxvm-
dade do Espirito Santo: cf. Sacr. 3,10 = SCh 25bis 98; 6,5-8 = SCh 25bis 140; Spiritu 1 6,
78-7,81 = CSEL 79,47-49; 1 14,149 = CSEL 79,78s; e, correlativamente, sobre o Sacramento
pleno, que nio pode existir sem a profissio de fé igualmente plena: cf. Sacr. 2,22 = SCh 25bis
86 6,5.8 = SCh 25bis 140; sobretudo Spiritu I 3,42-44 = CSEL 79,32s.
771 Cf. Spiritu 1 12,130 = CSEL 79,71, ’
772 «Caritas tua nulla persecutione minuatur»: Myst. 41 = SCh 25bis 178.
713 Cf. Isa. 8,75 = CSEL 32/1,6%4.
=714 Cf, Isa.-8,75 ==-CSEL 32/1,694.
775 Cf. Spiritu 1 8,92 = CSEL 79,54s; II 13,150 = CSEL 79,146.
776 «Caritas itaque nostra Christuss: Jsa. '8,75= CSEL 32/1,694.
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Nada lhe falta no plano das obras, uma vez que, pelo selo, rece-
beu a forga d’ Aquele que impele 3 acgio. E este, pois, o convite de
Cristo 3 Igreja, isto &, de Ambrdsio ao nedfito: «Que também as tuas
obras brilhem e revelem a imagem de Deus, 4 imagem do Qual foste
criada» 777, a qual é imagem de justica, de sabedoria ¢ de virtude 778,
A sabedoria, potenciada pela graca, leva o nedfito 2 pratica das obras
perfeitas.

Todos os dons recebidos s3o como as cordas da citara: como o
artista extrai das cordas deste instrumento harmoniosas melodias,
assim o Espirito Santo faz ressoar, a partir do nedfito, o suave som da
t&, de modo que, 4 semelhanga dos Tessalonicenses, o nedfito prega
o seu Senhor, através das suas obras conhecidas e cantadas 779,

Como o fogo purifica o ouro, assim o Espirito Santo, que o fogo
simboliza, torna melhor o que jd é bom 78, Na verdade, também os
Patriarcas e os Profetas e os Apdstolos «comegaram a ser mais per-
feitos, depois que receberam o Espirito Santo» 78!, Porque sc trata
do mesmo Espirito Santo 782, também os nedfitos sio mais perfeitos,
porque neles habita aquele Espirito 7%,

Ao receber o Espirito Santo, o neéfito é entio filho de Deus.
Se no banho nascera de Deus e fora recriado, pelo dom do Espirito
Santo, 4 semelhanga do que sucedera, aquando da primeira criagdo,
Deus consuma nele a sua condi¢io de filho.

E verdade que, porque s6 Cristo é a imagem verdadeira do Deus
invisivel 784, s6 Ele é Filho por natureza. Quanto ao nebfito, pelo
dom do Espirito Santo, ¢ impressa no seu coragio a imagem daquele
Cristo. E pela participagio do seu Espirito que o nedfito se torna
filho espiritual. Ensina o bispo de Mildo: «Veio o Filho de Deus.
Enviou o seu Espirito aos nossos coragdes. Fomos feitos filthos espiri-

777 «Opera quoque tua luceant et imaginem dei praeferant ad cuius imaginen facta ess:
Mpyst. 41 = SCh 25bis 178. Cf., a propésito, In Le. 7,214 = CCL 14,289.

778 Cf. In ps. 118 22,34 = CSEL 62,505.

719 Cf. Interp. Iob IV 10,36 == CSEL 32/2,296s. A mesma imagem ¢ aproveitada em
Obitu Theod. 10 = PL 16,1390.

780 Cf. Spiritu 1 14,149 = CSEL 79,78; In Lc. 7,132 = CCL 14,259; In ps. 118 3,16
= CSEL 62,49; ainda p. 317.

781 «Perfectiores esse coeperunt, postcaquam spiritum sanctum receperunt»: Spirity 11
12,138 = CSEL 79,140.

782« tinico o Espirito Santo que abundou nos profetas, que foi insuflado nos Apéstolos,
que foi associade ao Pai ¢ ao Filho nos Sacramentos do baptismo» («Spiritus sanctus unus est,
qui efferbuit in prophetis, insufflatus est in apostolis, copulatus est patri et filio in baptismatis
sacramentis»: Spiritu 1 4,55 = CSEL 79,38.

783 O Espirito Santo desce «quando o recebemos, para que habite em nés»: («cum illum
recipimus, ut habitet in nobis»): Spiritu I 11,121 = CSEL 79,67.

784 Cf. In ps. 118 10,16 = CSEL 62,212s.
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tuais» 785, Somos filhos no Filho, pelo dom do Espirito Santo. Por
isso, o nedfito torna-se agora verdadeiramente filho de Deus. Como?
Comentando Jo 20,17, Ambrésio explica a disting3o referida naquele
passo: «Para Ele [Decus €] Pai, devido 3 geragdo propria; para nds,
devido 3 adop¢do voluntdria; para Ele, por natureza; para nés, por
graca; para Ele, Deus, devido 3 unidade do mistério, para nés, devido
a0 poder celeste» 786,

Pelo poder e pela graga de Deus, somos seus fithos, a tal ponto que,
como Jesus, a Ele nos podemos dirigir na ora¢io, chamado-O Pai:
Gdl 4,6 ¢ claramente citado, enquanto Rom 8,15 ¢ notoriamente
pressuposto, no desenvolvimento deste aspecto essencial do Sacra-
mento 787,

Nisto consiste a prova, o penhor: no dom do Espirito Santo,
pelo Qual nos tornamos verdadeiros filhos de Deus 758, E esta, pois,
a perfei¢io; ¢ esta, afinal, a plenitude do Sacramento. A fé perfeita
professada e celebrada, e o amor perfeito recebido, que enriqueceram
o nedfito, exprimem-se coerentemente nas obras perfeitas que uma
¢ outro inspiram na existéncia cristd: al estd a plenitude do Sacra-
mento 78°. A fidelidade 3 sua nova condigio é, por conseguinte,
um imperativo.

Assim vincado o simbolismo cristoldgico e pneumatolégico do
gesto inicial do rito, isto ¢, da invocagio do bispo, € ajustada a reco-
mendagio do mistagogo: «Recorda que recebeste o selo espiritual.
[...]. Guarda o que recebeste» 7%.

Resta-nos sublinhar agora o simbolismo do gesto da signagio na
fronte, sem ddvida ligado ao da invocagio. Tem sobretudo a ver com
a dimensio existencial do mistério celebrado, na vida do nebfito,
marcada pelo testemunho da fé celebrada e do amor recebido, que leva
aquela A perfei¢io, revelados nas obras que uma e outro inspiram.

785 «Venit dei filius, misit spiritum suum in corda nostra, facti sumus filii spiritales»:
In Le. 7,139 = CCL 14,262. Dar o Espirito ¢ a missio de Cristo: cf. Spiritu 11 7,45 = CSEL
79,168.

786 llli pater generatione propria; nobis adoptione uoluntaria; illi per naturam, nobis
per gratiam; illi deus unitate mysterii, nobis potestate coelesti» In Lc. 10,137 = CCL 14,394.
Cf. Fide 1 19,126 = CSEL 78,53; IV 8,86.87 = CSEL 78,186; Spiritu I1I 10,68 = CSEL 79,
178s; 11T 16,116 = CSEL 79,199; III 20,157 = CSEL 79,216.

787 Cf., por exemplo, Ep. 22,4.13 = CSEL 82/1,1605.165.

788 Cf. Spiritu 111 10,68 = CSEL 79,179.

789 Porém, a plenitude consumada sé serd revelada na ressurrei¢do, dado que s6 entio
a adopgio serd perfeita: cf. Ep. 22,13 = CSEL 82/1,165.

790 «Repete quia accepisti signaculum spiritale. [...]. Serua quod accepistiv: Myst. 42
= SCh 25bis 178.
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 Comentando Lc 12,65, Ambrésio associa a imagem impressa no
nedfito pelo dom do Espirito Santo a outro simbolismo, geralmente
relacionado com a cruz, a saber: aquela imagem € escudo de protecgio
e de fortaleza contra as investidas do diabo que, embora poderoso,
actua como inimigo, sem divida, na dependéncia de Deus. Escreve
o bispo de Milfo: «Deus deu-te um adversirio, mas propds-te um
prémio. Nio te desculpes com a fragilidade: porque tens a imagem,
recebeste 0 meio de defesa. Por isso, também isto aproveita para a
salvagdo, para que saibas que o diabo nio pode fazer mal sem a per-
missio de Deus, para que nio temas o poder do diabo mais que a
ofensa 3 divindade» 79!,

Neste comentdrio convergem, de algum modo, o simbolismo da
ungio pré-baptismial e o da imagem recebida, pelo dom do Espirito
Santo, neste rito: ali, como preparagdo para recusar a tirania do diabo;
aqui, para 1mped1r que o poderoso inimigo reconquiste o seu antigo
dominio. ‘A imagem de Cristo, impressa no coragio do neéfito,
pelo dom do Espirito Santo, a Forga do alto 792, é a garantia de defesa
inexpugndvel: por um lado, porque d4diva do préprio Deus, sem a
permissio do Qual o diabo nio actua, dado que estd totalmente
dependente de Deus; por outro, porque aquela imagem interior de
Cristo é fruto e expressio da sua imagem exterior, isto é, da cruz,
pela qual venceu o diabo, e com a qual o nedfito é assinalado na
fronte, para o vencer também. E por isso que o simbolismo dos dois
gestos da consignagio se entrelaga, segundo Ambrésio. Porém, a ima-
gem interior — o Espirito Santo — ¢ escudo protector bem mais
seguro que a imagem exterior — o sinal da cruz.

'O sinal da cruz simboliza a fé em Cristo crucificado, a Quem jd o
catectimeno, mas sobretudo o nedfito, em todas as circunstincias,
deve confessar 793. A relevincia da cruz de Cristo, afirmada pela fé
da Igreja no rito da consagragio da Fonte 74, ¢ pessoalmente assu-

791 aDedit tibi aduersarius, sed proposuit praemium. Nec excuses fragilitatem: quia
habes imaginem, accepisti munitionem, unde et hoc proficit ad salutem, ut sine permissione
dei diabolum nocere non posse cognoscas, ne potentiam diaboli magis timeas quam diuinitatis
offensamw: In L¢. 7,115 = CCL 14,252. Cf. Virginib. 1,48 = PL 18,202. Em In L¢. 7,95 = CCL
14,246, a acgio .da graca do Espirito septiforme é contraposta & dos espfritos impuros que
regressam 3 alma donde o diabo antes fora expulso.

792 Cf. Act 1,8a; nota 765. O préprio Espirito Santo ¢ a boa dddiva que Cristo, apés a
sua crucifixio e ressurrei¢io, enviou do céu; foi por Ele que recebemos todos os bens: cf. Spiritu I
5,65 = CSEL 79,42s.

793  Quanto ao catecimeno, cf. Isa. 8,75 = CSEL 32/1,693s; Interp Tob IV 7,265 =
CSEL 32/2,286s; e quanto ao nedfito, cf. Sacr. 3,10 = SCh 25bis 98; 6,5.8 = SCh 25bis 140.

794 Cf. pp.75s.
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mida no rito da profissio de £é 795, ¢ ainda expressa no termo da cele~
brag3o, quando o nedfito ¢ marcado com o seu sinal, em ordem ao
testemunho existencial.

Lido 2 luz do simbolismo da signacio catecumenal, também o
sinal da cruz deste rito pés-baptismal quer simbolizar a pertenga ¢ a
fidelidade do nedfito a Cristo. A semelhanca do militar fiel que,
tendo recebido o sinal do seu comandante e batalhio, apenas segue
os assinalados com essa marca, assim também aquele que recebeu
o sinal de Cristo —a cruz —tem de seguir apenas o seu Senhor
que o reconhecerd, tal como o anti-cristo, assinalando os seus na
fronte 7°% os reconhece também 797, Na verdade, «Cristo, pds o seu
sinal na fronte de cada un» 7%8. Se os militares sio assinalados com
o nome do Imperador, os nedfitos, recebendo no coragio a imagem
de Cristo — a marca do Senhor — s3o inseridos no seu servico exclu-
sivo, pelo que ajustadamente se chamam seus servos 7. Trata-se de
servidio-servigo que, porque voluntdrios e proporcionadores da graga
de Cristo, os tornam verdadeiramente livres 899, Na verdade, foi
pela cruz que Cristo nos libertou. A cruz recebida é também sinal
de liberdade.

Assim marcados para o servigo, os nedfitos lutam por Deus.
Realga-o o bispo de Milio, quando escreve: «Na verdade, todos os que
estio na Igreja “militam por Deus’»801. Por isso, deve o nedfito ser
militar solicito no combate futuro, contra toda a malicia invisivel do
espirito, que nio apenas contra a carne e o sangue, segundo a reco-
mendagio do Apéstolo em Ef 6,12802. Porque a referida marca
exterior, simbolo da marca interior do Senhor, os torna livres, capaci-
ta-os para Lhe oferecerem o sacrificio da liberdade8%3. Ao oitavo
dia®, o servigo reveste uma dimensio verdadeiramente cultual,

795 Cf. férmula litirgica, pp. 87; 155s.

796 Cf. Interp. Iob IV 7,27 = CSEL 32/2,287; Ap 13,16s; 19,20; 20,4c.

797 Cf. Interp. Iob IV 7,27 = CSEL 32/2,287.

798 (Signum suum posuit Christus in frontibus singulorunwm: Inferp. Iob IV 7,27 =
CSEL 32/2,287.

799 Cf. Obitu Val. 58s == PL 16,1376s.

800 Cf. Ep. 20,3 = CSEL 82/1,147.

801 «Omnes enim qui sunt in ecclesia, ‘deo militant™: Ep. 4,15 = CSEL 82/1,33. AMBR(')—-
510 refere-se 4 militAncia que deriva da fé: cf. Obitu Theod. 9.10 = PL 16,1389; Ep. 77,10 ==
CSEL 82/3,132,

802 Texto frequentemente comentado por AmBrésio: cf. In ps. 36,24.56 = CSEL 64,
90.113; In ps. 38,2.19 = CSEL 64,184.198; In ps. 43,1.54 = CSEL 64,259.299; In ps. 45,16
= CSEL 64,341.

803 Cf. Ep. 20,3 = CSEL 82/1 147s; Paenit. 11 3,18 = SCh 179, 144

804 Cf. In ps. 118 Prol. 2 = CSEL 62,4.
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particularmente na Eucaristia, na qual, pouco depois, todos partici-
pam pela primeira vez.

Purificados do pecado ¢ renovados no banho, enriquecidos dos
dons do Espirito Santo, e assinalados na fronte com o sinal da cruz,
os nedfitos consumam agora em si o mistério de Cristo pela partici-
pagio do seu Corpo e Sangue, perfeitamente inseridos na comuni-
dade. Dirigindo-se aos neéfitos, ensina Ambrdsio: «O povo purificado
e enriquecido com estas insignias avanga para o altar de Cristo,
dizendo: “E irei até ao altar de Deus; até Deus, que alegra a minha
juventude’s 805,

Tendo celebrado a sua fé em Cristo, os nedfitos sio agora chama-
dos a vivé-la e a testemunhé-la, dentro ¢ fora do comunidade de que
sio membros.

2.2.9.3 Sintese comparativa

Tendo presente o que escrevemos em 1.2.9.3, ressalta que o rito
da consignacio em Ambrésio aparece claramente mais valorizado
que o da signagio em Tertuliano: integrando esta, conserva o seu
simbolismo; absorvendo o simbolismo do rito da imposi¢io da mio
da liturgia baptismal de Cartago — o dom do Espirito Santo, asso-
ciado antes 2 invocagio do bispo 806 — distancia-se logicamente do
simbolismo da signhaco.

Constatamos que ambos realcam o simbolismo do sinal da cruz
de Cristo com que os nedfitos sio marcados na fronte, sinal de pertenga
e de reconhecimento, de protecgio e de defesa contra o inimigo.
Porém, no que sc refere ao sinal da cruz como escudo protector,
Ambrésio, por razdes Sbvias, desloca, de certo modo, a perspectiva:
se Tertuliano insiste apenas na cruz, o bispo de Mildo acentua que é o
proprio Espirito Santo recebido — que imprime no coragio do ned-
fito a imagem de Cristo, vencedor do diabo pela cruz, e que fortalece
quem a recebe com os seus sete dons— que o protege, liberta,
defende e salva. Isto é: enquanto Tertuliano apenas concentra a sua
aten¢do no simbolismo do gesto exterior, Ambrésio, tendo este tam-

805 «His abluta plebs diues insignibus ad Christi contendit altaria, dicens: ‘Et introibo
ad altaria dei, ad deum qui laetificat juuentutem meam’»: Myst. 43 = SCh 25bis 178s.

Em In ps. 40,28 = CSEL 64,2485, AMBROsIO resume o multiforme simbolismo do bap-~
tismo.

806 Cf. pp. 111-113; 117.
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bém presente, integra-o no simbolismo do selo do coragio. Com efeito,
¢ diferentc o seu ponto de partida: se Tertuliano arranca de Ez 9,4
e, neste contexto, s¢ aproveita da semelhante configuragio exterior
da letra Tau, do alfabeto grego, com a cruz de Cristo, Ambrésio —
que explora o sentido do Tau do alfabeto hebraico 87 — parte de
Cant 8,6.

De certo modo, o bispo de Mildo, a partir do simbolismo refe-
rido, prolonga, agora na perspectiva da vivéncia ¢ do testemunho
audaz, o simbolismo da ungdo pré-baptismal. Na certeza da luta
contra o diabo, fora ungido com dleo e tornara-se atleta de Cristo;
agora, ¢ interiormente ungido com o Espirito Santo, que é também
Espirito de fortaleza. Assim protegido ¢ fortalecido, o neéfito colo-
ca-se 20 servico de Cristo — que o comprou, isto §, Se fez seu ser-
vidor, pelo seu Sangue, como frisara Tertuliano — servigo que,
na perspectiva de Ambrésio, é realmente servico cultual.

Em termos comparativos, ao nivel do confronto signagio-
-consignagio, o distanciamento entre Tertuliano ¢ Ambrésio € ainda
maior. Todavia, dado que em ambos permanece o mesmo simbolismo
essencial — o dom do Espirito Santo, associado pelo primeiro ao rito
da imposi¢io da mio, e pelo segundo ao da consigna¢io — é ao nivel
destes dois ritos que mais justamente se deve estabelecer a comparagdo.

De facto, apoiados em Jo 3,5, dentro do ritual litdrgico respec-
tivo, ambos declaram que sem o dom do Espirito Santo, nio hd
auténtico renascimento espiritual. Por isso, 4 sua maneira, cada qual
relaciona a invocagio ¢ o dom do Espirito Santo com a purificagio do
banho, nio como elementos isolados da celebragio, mas bem mais
como aspectos teolégicos complementarmente essenciais da mesma.
Porém, Ambrésio aprofunda e desenvolve linhas que derivam do
simbolismo nuclear: o dom do Espirito Santo, Espirito septiforme,
imagem de Cristo no coragio do neéfito ¢ seu recriador. Pelo dom

807 O facto de AMBROsIO partir do significado da letra Tau no alfabeto hebraico —
consumon, opinam uns; errou, dizem outros (cf. In ps. 118 22,1 = CSEL 62,488) — explica quc
nio veja nele uma figura da cruz. Ao contrério, os Padres que, como TERTULIANO (cf. citag3o
na p. 103, nota 446) ¢ CromAcIO (cf. Sermo 15,2 = CCL 9A 67) partem do Tau do alfabeto
grego, ji assim o apresentam, devido 3 semelhanga material da forma de ambos. Se o Tau
hebraico, ao contrério do Tau grego, na sua materialidade, nfo evoca a imagem da cruz, no seu
significado mais intimo, pressupondo a cruz — dentro do pensamento teoldgico de AMBRGSIO
— pode apontar para outra dimensio do rito da consignagio, relativa ao gesto da signago,
pelo qual € simbolizada a plenitude ou a consumagio da ac¢io de Deus no nedfito: o seu novo
nascimento da dgua e do Espirito Santo, entio sacramentalmente celebrado e consumado.

Nio serd este o sentido da designagio selo espiritual («spiritale signaculumy»: Expl. symb. |
= SCh 25bis 46), aplicada ao Shnbolo, entregue no termo dos escrutinios?
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do Espirito, Deus consuma no nedfito a sua condigio de filho. Se
Tertuliano real¢a a dimensdo cristolégica do sinal da cruz, Ambrésio
entrelaga esta com a dimensio pneumatoldgica, em harmonia per-
feita, que a Escritura e a fé fundamentam.

Para um e para o outro, como o evidenciam os textos biblicos
comentados a propodsito, sobretudo por Ambrésio, o simbolismo
natural da marca exterior pressupde o fundamentante simbolismo
biblico mais profundo do rito: por ele é celebrada a Alianga do amor
de Deus ao nedfito e do nedfito a Deus, da qual a cruz ¢ o Espirito
Santo doado e recebido sio expressio.

2.2.10 SIMBOLISMO DA IMPOSICAO DA MAO EM
TERTULIANO 808

Presente ¢ actuante jé no rito da santificagio da dgua 8%°, bem
como no da ungio pds-baptismal com o dleo santificado sobre o
altar 819, ¢ pelo rito da imposi¢io da mio que o Espirito Santo é con-
cedido de forma particular 811,

A semelhanga de Ireneu®!?, também Tertuliano realga que,
apés o pecado, embora permanecendo externamente imagem de
Deus, o homem, porque perdera o Espirito recebido, que interior-
mente o identificava, perdera, por consequéncia, a semelhanca com o
mesmo Criador 83, Destruido o pecado no banho®4, o neéfito
oferece entio condi¢des para recuperar aquele Espirito de Deus,

808 Na liturgia baptismal em Milio, o rito da imposi¢io da mio — que & medida do
aprofundamento da teologia paulina, mormente 2 luz de 2 Cor 1,21s e Ef 1,13, se fora tornando
insuficiente para traduzir a riqueza do simbolismo descoberto naqueles textos, e nio prevalecera,
nem mesmo onde fora praticado — nio integrava a celebragio, a0 menos como rito auténomo:
of. pp. 111-113.

Tendo em conta o que escrevemos em 2.2.9.2, confrontado com a anilise apresentada
em 2.2.10, podemos globalmente afirmar que, em relagio ao dom do Espirito Santo, o que para
TERTULIANO ¢ o rito da imposigio da mio, é para AMBROsIO o rito da consignagio: ¢ a esta que
em Mildo, e iquela, em Cartago, o dom do Espirito ¢ associado. E neste 4mbito que ¢ possivel
wma certa comparagio entre ambos.

809 Cf. pp. 66-70.

810 F CIPRIANO quem usa esta expressio: cf. p. 92, notas 372 ¢ 373. ‘Quanto a TERTU-
LIANO, cf. p. 92, notas 369 ¢ 370, e ainda pp. 190-193.

811 Cf. Bapt. 8,1.3 = CCL 1,283. Também Creriano, Ep. 72,1 = CSEL 3/2,775;
Ep. 73,6.9 = CSEL 32,783.785; Ep. 74,7 = CSEL 3/2,804. Ainda I. Beam, Die Handauflegung
160-165.

812 Cf. Haer. V, Il 6,1 = SCh 153,72.74.76; V, II 18,2 = SCh 153,238.240; V, II 28,
4 = SCh 153,360.

813 Cf. Bapt. 5,7 = CCL 1,282

814 Cf. pp. 159-161.
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mediante a imposi¢io da mio. Assim, o homem nasce da dgua e do
Espirito, uma vez baptizado na dgua e no Espirito 815,

De facto, é pelo dom deste Espirito que o neéfito se torna per-
feito ¢ filho de Deus, de modo pleno. Prefigurado na pomba do
dilivio, anunciadora da paz®'¢ e simbolo da simplicidade e da ino-
céncia, o Espirito Santo, que desce do Pai como Espirito de benevo-
léncia, pacifica o nedfito e reveste-o da mesma simplicidade e ino-
céncia®7. Prometido por Deus através do profeta Joel 818, desce
sobre Jesus no Jorddo sob a forma de pomba?!®, que igualmente
prefigura o Espirito Santo co~Criador 829, ¢ atesta, por parte do Pai,
a condi¢io de Filho daquele Jesus 8. Possuidor do Espirito prome-
tido 822, Cristo tornou-Se, de facto, o dispensador do Espirito de
Deus nos tempos anunciados pelo profeta, pela concessio dos seus
dons 823,

Cristo, isto é, a sua cruz, prefigurado nas mios obliquamente
cruzadas de Jacob, ao abengoar os netos 824, ¢ a garantia desta béngio
divina 825. Por Ele, na verdade, Deus envia o mesmo Espirito para
habitar no coragio dos crentes em Cristo, segundo a palavra do Apos-
tolo 826,

A presenga do Espirito Santo atesta que somos filhos de Deus 827,
Agora se realiza em nds, a promessa feita através de Joel #26. Como
Cristo, possuidores do mesmo Espirito de Deus, somos seus filhos,
pelo que, naquele Espirito, Lhe chamamos Pai, na oragio 82°. Assim,

.~ 815 Sobre o caminho eventualmente percorrido até i formulagio convergente desta
dupla dimensio do baptismo e o seu contetido teolégico, cf. 1. Beam, Die Haudauflegung,
169-176.

816 Cf. Bapt. 8,4 = CCL 1,283; ainda pp. 264-266.

817 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283.

818 Cf. JI 3,1, citado neste contexto, sobretudo em Marc. V 4,4 = CCL 1,672: V 8,6
= CCL 1,687; V 17,4 = CCL 1,713. Como pano de fundo, TERTULIANO tem certamente pre-
sente o discurso de Pedro, segundo Act 2,16-21.

819 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283; Prax. 11,6 = CCL 2,1171s.

820 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283.

821 Cf. Prax. 11,10 = CCL 2,1172.

- 822 - Cf. Bapt. 10,5 = CCL 1,285; Orat. 1,3 = CCL 1,257; Marc. V 17,4 = CCL 1,713.
823 Cf. Marc. V 8,7 = CCL 1,687.

824 Cf p. 116.

825 Cf. Bapt. 8,2 = CCL 1,283.

826 Cf. Marc. V 4,4 = CCL 1,672, onde cita — ¢ apenas aqui — Gdl 4,6. TERTULIANO
nunca cita o lugar paralelo de Rom 8,15.

- 827 Cf. Mare. V 4,4 = CCL 1,672

828 Note-se a citagio elucidativa de G4l 4,6, a par de JI 3,1, em Marc. V 4,4 = CCL
1,672,

829 Cf. Orat. 2,1-4 = CCL 1,258; CipriaNO, Dom. orat. 9 = CCL 3A 94.
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o nedfito nasce do Espirito 839, como é necessirio, sem o que nio
¢ possivel participar do reino de Deus 3!,

Neste contexto, o rito do banho na dgua santificada pelo Espi-
rito estd para o nascimento da dgua, como o da imposi¢io da mio,
para o nascimento do Espirito. Entdo é que, verdadeiramente,
« homem que outrora existira segundo a imagem de Deus, ¢ resti-
tuido a Deus, secgundo a sua semelhanga [...]: na verdade, recupera
aquele Espirito de Deus que entdo recebera do seu Sopro, mas que
posteriormente perdera pelo pecado» 82, Agora é que o préprio Espi-
rito concedido habita no neéfito 832, que nio no banho, como Tertu-
liano se apressa a sublinhar, corrigindo uma cventual interpretagio
incorrecta do sentido das suas palavras#4. A verdade é que ninguém
se apropria do Espirito Santo sem o Sacramento da £é %5,

E entio pela imposi¢io da mio que sec consuma a condigio do
nedfito: agora é filho de Deus de parte inteira, porque renascido da
dgua e do Espirito; agora é que o ncéfito, com toda a verdade, por
acgdo exclusiva de Deus, embora pelo ministério do bispo, volta a
sair das mAos de Deus, na sua condi¢io original 836,

Importa ainda relevar outra dimensio simbdlica deste rito:
o nedfito ¢ iluminado pelo Espirito Santo recebido. Tertuliano
explica a este respeito que «a carne é coberta da sombra mediante a
imposigio da m3o, para que também a alma seja iluminada no
Espirito» 837,

Sem ddvida que a iluminagao é apresentada como simbolismo
global do baptismo, também relacionada com o banho, porque asso-

: 830 - Cf. Bapt. 13,3 = CCL 1,289; An. 41,4 == CCL 2,844 (citado na nota 251) ¢ Pud.
6,16 = CCL 2,1291 (texto citado na nota 252).

81 Cf Bapt. 13,3 = CCL 1,289.

832 (Restituitur homo deo similitudinem eius, qui retro ad imaginem dei fuerat [...]:
recipit enim illum dei spiritum quem tunc de adflatu eius acceperat sed post amiserat per delic-
tump: Bapt. 5,7 = CCL 1,282 (citagio mais completa na nota 240).

833 Creriano, Ep. 69,15 = CSEL 3/2,765, fala explicitamente nestes termos: no homem
«uma vez baptizado e santificado comega a habitar o Espirito Santo» (ebaptizato et sanctificato
incipit spiritus sanctus habitares).

834 Leija-se a clara sequéncia de Bapt. 5,7-6,1 = CCL 1,282. De modo semelhante se
exprime CipriaNO, Ep. 74,7 = CSEL 3/2,804.

835 Cf. An. 41,4 = CCL 2,782. Se, inicialmente, o banho na dgua tem a ver sobretudo
com a purificagio do pecado e nio com a concessio do Espirito Santo, é certo que o Espirito
Santo sé desce sobre os que j4 tenham recebido o baptismo da 4gua, como observa I. Benm,
Die Handauflegung 165-168. A unido, porém, ¢ intima jd em Act 10,44-48, por exemplo: cf. I.
BgumMm, o.c. 169-171.

836 Serd por esta razio que, na liturgia baptismal de TErTULIANO, 0 rito da imposigio
da mio ¢ o ltimo a completar a dimensio do baptismo como nascimento? Seja como for,
porém, CiPRIANO menciona aquele rito anfes da signacio: cf. Ep. 73,6.9 = CSEL 3/2,783.785.

837 «Caro manus inpositione adumbratur, ut et anima spiritv infjumineturs: Res. 8,3
- CCL 2,931
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ciada a purificagio do pecado, atribuida iquele rito#8. E o que se
deduz destc passo: «Lavados os pecados, cometidos ao tempo da
cegueira original, somos libertos para a vida eterna» 7.

Pela eliminagio do pecado — efcito simbolizado no banho —
é aberto o caminho ao Espirito Santo que vai descer #40: a iluminagio
¢ entio mais intensa. O banho tem, pois, esta dupla fun¢io. Por
iss0, a dgua ¢ o Espirito esto estreitamente ligados no baptismo.

Portanto, é o Espirito Santo Quem ilumina o nedfito, revelando
a sua verdadeira condigio de filho de Deus. Agora é completa a sua
passagem das trevas para a luz®4. A eliminagio do pecado — isto §,
da cegueira original — sucede entdo a iluminagio interior do neéfito,
remodelado, como na sua primeira condig3o, 3 imagem ¢ semelhanga
de Deus. A recriagio é agora completa. O nebfito ¢ realmente
nova criatura.

838 De modo semelhante, CiprIANO, Donat. 4 == CCL 3A 5.

839 ¢Ablutis delictis pristinae caecitatis in uitam aeternam liberamum: Bapt. 1,1 =
CCL 1,277. A propésito, cf. F. J. DOLGER, Die Siinde in Blindheit und Unwissenheit, in AC
(1930) 222-226. De modo semelhante, em An. 41,4 = CCL 2,844: Destruida a tenda da cor-
rupgio original, [a alma] contempla toda a sua luz» («Detracto corruptionis aulaeo totam
lucem suam conspicits); Cf. Paenit. 2,4 = CCL 1,322; Pud. 7,11 == CCL 2,1293. O baptismo
¢ caracterizado como iluminagio jd em Heb 6,4; 10,32; Ef 5,14. Cf nota 192.

840 Cf. Bapt. 6,1 = CCL 1,282,

841 Cf. nota 192.
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«Alia species erit, qua pleraque figu-
rate portenduntur per aenigmata et
allegorias et parabolas, aliter intelle-
genda quam scripta sunt.»

«Outra razio serd esta: é que a
maior parte das coisas s3o significadas
de modo figurado, através de enigmas
e de alegorias e de pardbolas, e devem
compreender-se de um modo que
difere do sentido literal das palavras
escritas.»

( TerTULIANO, Marc. 111 5,3 = CCL 1,513)

«Verba non sono solo sapiunt, sed
et sensus.

«As palavras n3o se entendem ape-
nas pelo som, mas também pelo
sentido».

( TerTULIANO, Scorp. 7,5 = CCL 2,1081)

«Vides omnem legis ucteris seriem
fuisse typum futuri».

«Compreendes que toda a Antiga
Lei foi figura do futuro».

( AMBrOs10, In Lc. 2,56 = CCL 14,55)

«Si in figura tantum ualuerunt
baptismata, quanto amplius ualet
baptisma in ueritate.»

«Se o poder dos baptismos em
figura se revelou tio maravilhoso,
quanto mais o nio serd o do baptismo
em verdade.»

( AMBROSIO, Sacr. 2,13 = SCh 25bis 80)

16






31 QUADRO SINOPTICO DA TIPOLOGIA DO BAP-
TISMO

TERTULIANO . AMBROSIO
1. O tempo da criagio: a acgdo criadora de Deus:

1.1  As 4guas primordiais 1. 1.1 As dguas da criagio2.
1.2 As dguas do dildvio 3. 1.2 As dguas do diltvio 4.

2. O tempo do éxodo: a acgio libertadora de Deus, através de Moisés:
2.1 As dguas do Mar Vermelho 5. 2.1 As dguas do Mar Vermelho 6.

2.2 As dguas dec Mara?, 2.2 As dguas de Mara8.
2.3 As 4guas do rochedo®. 2.3 As 4guas do rochedo 10.

3. O tempo do Jordio: a acgio de Deus, através de Eliseu:

31 O banho de Naaman!l. 3.1 O banho de Naaman!2
3.2 O machado de Eliseu!3. 3.2 O machado de Eliseu14.

1 Cf. Bapt. 3-4 = CCL 1,278-280; Apolog. 48,7 = CCL 1,167; Marc. IV 26,4 = CCL
1,615.

2 Cf. Sacr. 3,3 = SCh 25bis 90.92; Myst. 9 = SCh 25bis 160; Spiritu II Prol. 1 = CSEL
79,86s; 11 5,32-36 = CSEL 79,98-100; In Lc. 10,48 = CCL 14,359.

3 Cf. Bapt. 8,4s = CCL 1,283.

4 Cf. Sacr. 1,23 = SCh 25bis 72; 2,1.9 = SCh 25bxs 74.78; Myst. 10s.24s = SCh 25bis
160-162.168-170; sobretudo Noe, conforme notas nas pp. 268-273. 275; Offic. 3,108 = PL
16,175

5 Cf. Bapt. 9,1 = CCL 1,283s; 20,4 = CCL 1,295.

6 Cf. Sacr. 1,12.20-22 = SCh 25bis 66.70-72; 2,9 = SCh 25bis 78; 4,18 = SCh 25bis
112; Myst. 12s.51 = SCh 25bis 162.184-186; In Lc. 2,84 = CCL 14,68; Hex. III 2,9 == CSEL
32/1,66; Spiritu 11 4,21-24 = CSEL 79,159s; In ps. 118 5,6 = CSEL 62,85; 18,29 = CSEL
62,412; Offic. 3,107-= PL 16,175.

7 Cf. Bapt. 9,2 = CCL 1,284; Iud. 13,12=CCL 2,1387.

8 Cf. Sacr. 2,12s= SCh 25bis 80; 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 14.51 = SCh' 25bis
162.184-186; In ps. 118 16,29 = CSEL 62,367; 18,29 = CSEL 62,412; Inst. uirg. 335—- PL
16,314.

9 Cf. Bapt. 9,3 =CCL 1,284; Marc. IV 35,15 = CCL 1,642; Pat 5,24 = CCL 1,305.

10 AmerOsio segue 1 Cor 10,4-6: cf. pp. 301s.

1 Cf. Marc. IV 9,6-8 = CCL 1,55%s; IV 35,65 = CCL 1,640.

12 Cf. Sacr. 1,9.13s == SCh 25bis 64.66-68; 2,8 = SCh 25bis 78; Myst. 16-18 = SCh
25bis 164; In Lc. 4,50s = CCL 14,123s; 5,101 = CCL 14,168; Interp. Iob. IIII (II) 4,14 =
CSEL 32/2,276; Paenit. \I 2,12 = SCh 179,140.

13 Cf. Iud. 13,17-19 = CCL 2,1388.

14 Cf. -Sacr. 2,11= SCh 25bis 78-80; 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 51 == SCh 25bis
184-186; Hex. Il 2,9 = CSEL 32/1,66.
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4. O tempo da plenitude: a acgio de Deus em Jesus, o Messias:

4.1 O baptismo de Jesus no Jor- 41 O baptismo de Jesus no Jor-
dio 15, dio 18,

42 As d4guas da piscina de 42 As dguas da piscina de
Betsaida 17, Betsaida 18,

43 19, 4.3 Asdguas da piscina de Siloé 20,

44 A 4gua e o sangue do Lado 44 A 4gua e o sangue do Lado
aberto de Cristo?!. aberto de Cristo 22,

3.2 TIPOLOGIA DO BAPTISMO

321 O TEMPO DA CRIACAO: A ACCAO CRIADORA
DE DEUS

3.21.1 As dguas primordiais ou da criagio?
3.2.1.1.1 Em Tertuliano

«J4 entlo, pelo seu proprio comportamento, aquele Espirito
— que, desde o principio, pairava sobre as dguas ¢ sobre as
dguas deverd permanecer para as animar — prefigurava o bap-
tismon 24,

Na inten¢io de fundamentar a celebragio do baptismo cristdo,
penetrando assim no seu sentido mais profundo, Tertuliano recorre,

15 Cf, Bapt. 8,3 = CCL 1,283; lud. 8,14 == CCL 2,1362.

16 Cf. Sacr. 1,15-19 = SCh 25bis 68-70; Myst. 24-26 == SCh 25bis 168-170; Spiritu {
8,93 = CSEL 79,55; Il 1,2-7 = CSEL 79,150-152; IIf 14,96 = CSEL 79,191; In L¢. 2,83.92-94
= CCL 14,67s.73-75.

17 Cf. Bapt. 5,55 = CCL 1,281s; Iud. 13,26 = CCL 2,1390; An. 50,3 = CCL 2,856.

18 Cf. Sacr. 2,3-7 == SCh 25bis 74-78; Myst. 22-24 = SCh 25bis 166-168; Spiritu 1
7,88 = CSEL 79,52.

19 TErTULIANO ndo menciona esta figura. Breve alusio ao acontecimento em Prax.
22,7 = CCL 2,1190. Cf. Carm. Marc. 2,207s == CCL 2,1432.

20 Cf. Sacr. 3,11-15 = SCh 25bis 98-100; In L¢. 1,7 = CCL 14,10; 10,70 = CCL 14,366.

21 Cf. Bapt. 9,4 = CCL 1,284; 8,2 = CCL 1,283; Pud. 22,10 = CCL 2,1329; Marc. 1l
18,2 = CCL 1,531.

22 Cf. In ps. 37,32 = CSEL 64,160; In: ps. 45,16 = CSEL 64,34}; In Lc. 2,86 = CCL
14,70.

23 Cf. Gén 1,2b.20-22. A propésito, cf. J. Dantfrou, Bible 97-104; M. PEREssON,
La iniciacién 389-396.

24 «Qui iam tunc etiam ipso habitu praenotabatur baptismi figurandi, spiritum qui ab
initio super aquas uectabatur, super aquas instinctorem moraturume: Bapt. 4,1 = CCL 1,279.
Cf. Marc. IV 26,4 = CCL 1,615; também nota 28.
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antes de mais?5, 4 descrigio que, da criagio original, a Escritura
apresenta. Gén 1,2b.20 sio passos-chave comentados 26.

A relagio tipoldgica entre a obra da criagio e a realidade presente
do baptismo assenta, segundo o Autor, em trés clementos funda-
mentais: por um lado, sdo as dguas primordiais — sobre cuja impor-
tincia discursa longamente 27 — quc anunciam o baptismO' por outro,
éo Espmto do Deus Criador que, jd entio presente e actuante, fecunda
aquelas dguas, gerando nelas a vida. Agua, Espirito animador de
Decus?® ¢ vida sio uma triade corrclativa que, posta em evidéncia
por Gén 1, nio escapa, desde logo, a Tertuliano: ali, a 4gua ¢ bergo
de vida e desta insepardvel; mas a relagio dgua-Espirito € anterior-
mente afirmada, pelo que aquele binémio s6 € esclarecido por este.

Com efeito, Tertuliano n3o se limita a sublinhar o significado
natural e religioso das dguas, reconhecido mesmo pelos pagios, nas
suas préticas rituais??. Alids, «ludem-se a si mesmos com as dguas
vazias»30, ironiza cle.

Para os cristios, a exceléncia das dguas — nio vazias, mas a'guas
do Espirito®!, porque d’Ele impregnadas®? — radica bem mais na
sua estreita relag:ao «desde a origem» 33, com o Deus Criador. E esta
convicgdo, que a Escritura justifica, que leva o Autor a exclamar:
«Antes de mais, 6 homem, deves venerar a idade das dguas»34.

As dguas primordiais, apresentadas como a primeira criatura jd
em ordem, no caos original %%, desde logo se tornaram o elemento

25 Cf. em Bapt. 4,1=CCL1,279 a expressio «prima illar.

26 Gén 1,2b, pressuposto ou citado pelo Autor, é comentado na sequéncia de Gén 1,2a,
na sua obra Hermog. ,noutro contexto, a saber: Deus criou o mundo ‘ex nihilo’, ¢ ndo a partir
de outra terra — a informe e vazia, referida na pigina biblica, como interpretava Hermdgenes.
O Espirito de Deus nio Se confunde com qualquer outro elemento criado. Cf. Hermog. 30,1-3
= CCL 1,422; 32,4.6 = CCL 1,424.425. Todavia, nestes passos, nunca releva a ac¢io do
Espirito.

27 Cf. Bapt. 3 == CCL 1,278s.

28 Cf. texto citado na nota 24. Comno, na criagio, Deus fez o mundo ‘ex nihilo’, assim,
aquando da ressurreigio, pelo mesmo Espirito animador, vivificard todos os que estio sujeitos
i inanidade da morte: cf. Apolog. 48,7 = CCL 1,167. Se bem que significativa esta aproximagio
do binémio criagio-ressurrei¢io, TERTULIANO nio fala explicitamente da recriagio do baptismo
como ressurrei¢io.

29 Cf. Bapt. 5,1 = CCL 1,280. E mais se nio alonga a elogiar as 4guas, por recear que,
se o fizesse, se desviasse do seu propdsito fundamental — justificar a pritica e o sentido do
baptismo cristio (cf. Bapt. 3,6 = CCL 1,279) — ou induzisse alguém a atribuir s dguas, inconsi~
deradamente, o que s6 a Deus ¢ devido.

30 «Viduis aquis sibi mentiuntum: Bapt. 5,1== CCL 1,280.

31 Cf. p. 162, nota 243.

32 Cf. notas 57 e 61.

33 «A primordio»: Bapt. 3,1 = CCL 1,278.

34 eHabes, homo, inprimis aetatem uenerari aquarum»: Bapt. 3,2 = CCL 1,278.

35 Cf. Bapr. 3,2 = CCL 1,278.



246 BONIFACIO BERNARDO

preferido da presenca e actuagio de Deus. Como o evidencia Gén 1,2b;
as dguas sio, desde o principio, «o trono do Espirito divino»36. De
facto, se a terra e o firmamento, privados da luz dos astros celestes,
permaneciam envolvidos pelas trevas e pelo abismo, «é a 4gua,
matéria sempre perfeita, fecunda e simples, se estendia transparente,
como um trono digno do seu Deus»37.

Por isso, é com o seu concurso que o caos primitivo é ordenado
por Deus?8. Afirma Tertuliano, a propésito: «Na verdade, a fim de
suspender o firmamento celeste, f&-lo entre dguas separadas. A fim
de estender a terra firme, separou-a das dguas reunidas»®®. E com o
concurso das dguas que a vida brota *°. Uma vez ordenado o mundo,
criado para ser habitado, «foi dada is primeiras dguas a ordem de
gerar seres vivosr#l. E com o seu concurso que, sobretudo na for-
mag3o do homem*? — o que, de forma sublime revela a sua digni-
dade — a dgua € absolutamente essencial, uma vez que «a matéria
foi tomada da terra. Porém, esta nio seria apta, se nio estivesse
humedecida e com dgua»*3.

Esta dgua original, que o Espirito de Deus preferiu, ji entio,
aos restantes elementos criados*4, acolheu, desde o principio, o dina-
mismo e a santidade do mesmo Espirito que, devido ao seu peculiar
modo de ser, foi capaz de Se lhe comunicar*5. Assim, Deus opera
uma real comunicagio da sua santidade 2 este elemento natural por Si
criado, pelo que o Espirito é, 4 luz da Escritura, concebido como
presente e actuante. E neste contexto que Tertuliano acentua: «Sim,
o [Espirito] Santo pairava sobre a [dgua] santa. Ou melhor, porque

36  «Diuini spiritus sedes»: Bapt. 3,2 = CCL 1,278.

37 «Solus liquor, semper materia perfecta laeta simplex, de suo pura dignum uectabulum
deo subiciebat»: Bapt. 3,2 = CCL 1,278.

38 Cf. Bapt. 3,3 == CCL 1,278s.

3% «Nam ut firmamentum coeleste suspenderet in medietate distinctis aquis fecit, ut
terram aridam expanderet, segregatis aquis expediits: Bapt. 3,3 = CCL 1,278s.

40 Cf. Bapt. 3,4 = CCL 1,279.

41 (Primis aquis praeceptum est animas produceres: Bapt. 3,4 = CCL 1,279. Cf. Gén
1,20.

42 Cf. Bapt. 3,5= CCL 1,279.

43 ¢Adsumpta est de terra materia, non tamen habilis nisi humecta et succida»: Bapt.
3,5 = CCL 1,279. Notemos que aqui TERTULIANO se inspira no primeiro relato da criagio,
quando se refere 3 ordena¢io do caos primitivo e 3 vida que brota das 4guas, e na segunda
descrigio da criag3o, ao tratar da criagio do homem, sem se dar conta de que aqueles textos
pertencem a épocas distintas e distantes e, por isso, se enquadram em perspectivas diferentes.
O préprio argumento apresentado na citagio acabada de fazer ¢é elucidativo.

44 Cf. Bapt. 3,2 = CCL 1,278.

45 Cf. Bapt. 4,1 = CCL 1,279.
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pairava sobre a dgua, comunicava-lhe a santidade de que Ele era
portador» 46,

Deste modo, nio é a dgua que por si gera a vida, mas sim o
Espirito, que a penetra, que a capacita para tal. Mais ainda: a criagio
de Deus, mediante a presenga actuante do seu Espirito, € j santificagdo.
As 4guas ndo sio apenas ber¢o de vida; sio sobretudo instrumento
de santificagdo.

Uma ¢ outra perspectiva explicitam a dimensio tipolégica das
dguas primordiais em relagio ao baptismo. Quanto A primeira,
relembra o Autor que «a primeira 4gua deu 3 luz seres vivos, para que
ninguém se admire que também as dguas do baptismo tenham apren-~
dido a gerar a vida»47. Com esta sintética proposi¢io remata Tertu-
liano a resposta & questdo que se propusera discutir, pouco antes enun-
ciada, nestes termos: «Contudo, perguntemo-nos se ¢ assim tio
absurdo e impossivel, ser recriado pela dgua»*8.

Em relag3o 3 dgua como instrumento de santificacdo, frisard o
Autor: «Assim, santificadas as d4guas na sua natureza, pelo [Espirito]
Santo, com Ele recebem também a capacidade de santificar 49,

A sua explicacgio permite-nos resumir o seu esclarecimento,
deste modo: o baptismo cristio visa recriar o homem, conforme
repetidamente reala5%; esta recriagdo consiste essencialmente na sua
santificagio; nio € a dgua, mas sim o Espirito Santo, que a penetra,
que opera este cfeito, mediante o Sacramento da nossa dguaSl.

Daqui partird Tertuliano para eliminar uma outra objec¢io dos
seus opositores, colocada nestes termos: «Porventura somos bapti-
zados com as mesmas 4guas que existiam no principio? 32, Admi-
ti-lo seria nio s6 ingenuidade, mas sobretudo alteraria o verdadeiro
fundamento do baptismo de Cristo. A resposta de Tertuliano, pers-
pectivada no plano biblico e filoséfico, ¢ mais profunda. Por um
lado, o dinamismo santificador do Espirito de Deus, pairando, isto é,
actuando’ sobre as 4guas, penetrou-as, santificando a sua prépria

46 «Sanctum autem utique super sanctum ferebatur, aut ab eo quod super ferebatur,
id quod ferebat sanctitatemm mutuabatur: Bapt. 4,1 = CCL 1,279.

47 «Primus liquor quod uiueret editit, ne mirum sit in baptismo si aquae animare noue-
runt»: Bapt. 3,4 = CCL 1,279.

48 «Nihilominus quam stultum est inpossibile sit aqua reformari retractemus»: Bapt.
3,1 = CCL 1,278.

49 dIta de sancto sanctificata natura aquarum et ipsa sanctificare concepity: Bapt. 4,1
= CCL 1,279. Cf. nota 57; Bapt. 5,2 = CCL 1,281.

50 Cf. pp. 161-165.

51 Cf. Bapt. 1,1 = CCL 1,277; 12,3 = CCL 1,287; 13,1 = CCL 1,288.

52 «Numgquid ipsis aquis tinguimur quae tunc in primordio fuerunt®: Bapt. 4,2 =
CCL 1,279.
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natureza, pelo que, a capacidade santificadora das dguas depende
exclusivamente da presenca do Espirito Santo5%; por outro, embora
diferentes quanto 3 espécie, todas as dguas pertencem a um sé e mesmo
género. Ora, das virtualidades do género, participam as maltiplas
espécies. Por conseguinte, nfo hi qualquer distingdo, quanto ao
género, cntre as dguas movimentadas do mar ou as dguas quietas de
um tanque; entre as dguas correntes de um rio ou de uma fonte;
entre as d4guas de um lago ou as de uma bacia. Pela mesma razio,
em ordem 2 salvagiio, ndo hd qualquer diferenca entre ser baptizado
nas dguas do Jordio ou nas dguas do Tibre, ou na dgua por acaso
reunida em qualquer lugarSé.

Qual a razio? O privilégio de contribuir para o desabrochar da
vida, concedido is dguas primordiais, foi herdado por todas as dguas
que, desde as origens, se tornaram capazes de receber o dinamismo
do mesmo Espirito santificador e criador. Por isso, ensina Tertuliano
que «nfo hd que duvidar: se Deus Se serviu desta matéria em todas as
coisas e nas suas obras, rambém a ela recorreu nos seus Sacramentos;
se a dgua preside 4 vida na terra, também a procura para o céu»%.
O mesmo dird a Marciio, em contexto baptismal: até agora, Deus
ndo rejeitou a dgua do Criador, isto &, da criagio, através da qual
purifica os que nela sio baptizados5s.

Todavia, importa realcar com o Autor que, afirmada claramente
a relagdo intima original entre as dguas ¢ o Espirito, desde o principio
capacitadas para acolher a sua forca animadora, a invocagio de Deus,
por ocasiio do baptismo, serd sempre essencial. A capacidade das
dguas para gerar nova vida, isto é, para santificar, é precedida da
invocagio de Deus que sobre elas imediatamente faz descer o seu
Espirito, «santificando-as com a sua prc')pria santidade e, assim santi-
ficadas, sio impregnadas da forga santificadora»57. E neste contexto
ainda que Tertuliano acentua: «Portanto, feita a invocagio de Deus,
todas as dguas, por forca da primitiva prerrogativa que as marcou na
origem, participam no mistério da nossa santificagion 58,

53 Cf. texto citado na nota 49; pp. 65-67.

54 Cf. Bapt. 4,2 =CCL 1,280.

55 «Non esse dubitandum si materiam quam in omnibus rebus et operibus suis deus
disposuit etiam in sacramentis propriis parere fecit, si quae uitam terrenamg ubernat etiam
coelesti procurat»: Bapt. 3,6 = CCL 1,279.

56 Cf. Marc. 114,3 = CCL 1,455.

57 «Sanctificans eas de semetipso et ita sanctificatae uim sanctificandi conbibunts: Bapr.
4,4 = CCL 1,280.

5 Texto latino na p. 66, nota 180,
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A luz do seu pensamento, compreendemos que a vida gerada no
Sacramento da dgua — o baptismo ¢ a verdade da figura — é de outra
ordem. O homem, manchado pelo pecado5?, devido a0 qual perdeu
a semelhanga com o Deus Criador 6, ¢ purificado nas dguas vivas do
baptismo 1, isto ¢, nas dguas do Espirito ¢ ou dguas de Cristo 3. Deste
modo, é recriado e, por conseguinte, restituido 4 sua condigio original.
Acentua o Autor, a dada altura: «Assim, o homem, que antes existira
segundo a imagem de Deus, € restituido a Deus, segundo a sua
semelhanca» 64. Permanecendo embora sua imagem, apesar do pecado,
perdera, porém, a sua semelhanca %5, uma vez privado do Espirito
de Deus. E pelo Espirito, recebido no baptismo — o que é particular-
mente simbolizado no rito da imposi¢io da mio ¢ — que a0 homem
é restituida a verdadeira semelhanga com Deus. Lavado e liberto do
pecado 87, para a vida eterna®®, o homem, de novo, «ecuperou,
na verdade, aquele Espirito de Deus que entio recebera do scu sopro,
mas que, posteriormente, perdera pelo pecado» 9.

Assim, n3o é a 4gua que recria 0 homem, mas sim o Espirito que,
por ela, volta a possuir, recebido de Deus. O mesmo Deus que, através
das dguas originais, actuou na criagio, actua agora através das
dguas do Sacramento, naquelas prefiguradas. A dgua, essencial
a primeira criagdo, é-o igualmente em ordem i recriagio. As dguas
primordiais, envolvidas ¢ penetradas pela santidade do Espirito de
Deus, ¢, por isso, ber¢o de vida, prefiguravam j4, no Projecto salvifico
de Deus, as dguas do Sacramento do baptismo, através das quais,
santificadas pelo mesmo Espirito, por forga da invocagio do bispo,
o homem ¢ agora recriado. Assim, esta figura serve para sublinhar,
na perspectiva de Tertuliano, sobretudo a dimensio pneumatolégica
do baptismo que, no Espirito, gera de facto, a nova criagio: o homem
recebe uma nova vida; e esta vida ¢, antes de mais, santificagio.

59 Cf. Bapt. 4,5 = CCL 1,280.

6 Cf. Bapt. 5,7 = CCL 1,282.

6t Cf. Bapt. 4,5 = CCL 1,280.

62 Cf. p. 162, nota 243.

63 «Aqua Christi: Bapt. 12,2 = CCL 1,287.

¢4 «lta restituitur homo deo ad similitudinem eius, qui retro ad imaginem dei fueraty:
Bapt. 5,7 = CCL 1,282.

65 Cf. Bapt. 5,7 = CCL 1,282. A propésito da distingdo entre imago ¢ similitudo em
TERTULIANO, neste passo, cf. p. 162, nota 240.

66 Cf, pp. 234-237.

57 Cf. Bapt. 1,1 = CCL 1,277; 4,5 == CCL 1,280; 5,6 -- CCL 1,281s; 6,1 == CCL 1,282;
7.2 = CCL 1,282; 15,3 = CCL 1,290.

68 Cf. Bapt. 1,1 = CCL 1,277.

% «Recepit enim illum dei spiritum quem tunc de adflatu cius acceperat, sed post
anuserat per delictunw: Bapt. 5,7 -== CCL 1,282,
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3.2.1.1.2 Em Ambrésio

«Considera, porém, quio antigo ¢ estc mistério, jé prefi-
gurado na origem do préprio mundo»7°.

Também Ambrésio sc inspira particularmente em Gén 1,2b.20,
para explicar aos neéfitos a antiguidade do mistério, celebrado na
Vigilia Pascal, 3 luz da ressurrcigio de Jesus Cristo.

S3o trés os clementos decisivos que permitem estabelecer a rela-
¢do tipoldgica entre as dguas da criagio ¢ as dguas do baptismo,
a saber: as dguas, o Espirito e a vida. Os trés clementos sio indisso-
cidveis.

Intercssado em sublinhar a antiguidade do tnico mistério da
salvagio — dai também a sua continuidade, jd& que, importa frisi-lo,
tnica ¢ a Trindade que opera — Ambrdsio descobre «o préprio
principio, quando Deus fez o céu c a terra»”, a sombra daquele
mistério 72, revelado em Cristo, na sua plenitude ¢ verdade 7. Assim,
discursando sobre a Trindade, revelada na Economia da salvacio,
jd a partir da criagio — pensamento profundamente biblico — a qual
agora ¢ realizada no baptismo, admira o bispo de Milio os designios
de Deus, quando escreve: «E ajustadamente, na origem do que é criado,
¢ assinalada uma figura do baptismo, através do qual a criatura teve
de ser purificadar 74

A acgio salvifica da Trindade, ji entdio — Gén 1,1 fala de Deus
Pai e em 1,4 alude ao Filho — ¢ particularmente realcada pela presencga
do Espirito sobre as dguas, atestada em Gén 1,2b75.

De facto, o Espirito ¢ elemento tipoldgico imprescindivel. Que
Espirito? Sem didvida, o Espirito Santo. Assim o evidencia o contexto
referido e assim o explicara oportunamente ji aos catecimenos, ao
comentar aquela passagem biblica:

70 «Considera autetn quam uctus ysterium sit et in ipsius mundi praefiguratum
origine»: Myst. 9 = SCh 25bis 160. Cf. Spiritu Il Prol. 1 = CSEL 79,87; In Lc. 10,48 = CCL
14,359.

71 «In principio ipso, quando fecit deus coelum et terram»: Myst. 9 = SCh 25bis 160.

72 Cf. Spiritu 11 Prol. 1 = CSEL 79,86.

73 ‘Também o mistério da Incarnagio com o qual culmina a Gltima fase da realizagio do
mistério da salvacio, confirma a continuidade do dinamismo operativo do Espirito Santo:
cf. Spiritu 11 5,37-44 = CSEL 79,100-103.

74 (Bt bene in exordio creaturac baptismi figura signatur, per quod habuit creatura
mundari»: Spiritu 11 Prol. 1 = CSEL 79,87.

75 Ct. Spiritu. Il Prol. 1 = CSEL 79,87; II 5,32 = 79,99; Myst. 9 == SCh 25bis 1¢0;
Apol. alt. 1 12,63 = CSEL 32/2,401; nota 76.
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«Embora alguns tomem aquele espirito por ar, outros, por
halito — hdlito desse ar vital que inspiramos ¢ expiramos -~ nds,
contudo, comungando da opiniZo dos santos e fiéis, entendemos
tratar-se do Espirito Santo, para que, na prépria constitui¢io do
mundo, resplandeca ji a acgio da Trindade»7S.

A unidade do tdnico mistério da salvagio revela, desde logo’
a unidade da Trindade.

Assim, no contexto da criagio, nio é fortuita nem ocasional, mas
sim propositada, a meng3o do Espirito Santo sobre as dguas, de cujo
seio brotard toda a forma de vida. O relato da criagio afirma, sem
ddvida, que o Espirito de Deus estava presente, uma vez que pairava
(superfercbatur) sobre as dguas77. Porém, ao referi-la, o texto biblico
quer frisar, sem diivida, que se trata de uma presenga activa e, por isso,
cssencial A prossecugio da obra criadora de Deus. Pergunta Ambrésio:
«Aquele que pairava sobre as d4guas ndo actuava sobre as dguas?» 78,

A interpretagio do SI 32,6, frequentemente citado neste con-
texto 7%, ilumina o sentido dinimico de superferebatur. De facto,
o Espirito Santo, activo por natureza, nio Pode limitar-Se a estar
presente. Presenca e actividade operativa sio correlativas e simult-
neas. O Espirito de Deus estd presente, justamente para actuar.

Se Gén 1,2b sublinha a presenca do Espirito, o versiculo 2a real¢a
que o universo permanecia sem beleza e desordenado. Assim acon-
tecia, antes da acgio do Espirito que pairava, afirma Ambrdsio, que
logo acrescenta: «Na verdade, depois que também a criatura deste
mundo recebeu a operagio do Espirito, mereceu toda esta beleza
da graga, com a qual todo o mundo resplandeceu» ®°. Antes do
universo ser ordenado ¢ ornado com a vida embelezadora, que brota-
ria da terra, gracas ao Espirito, ji o mesmo Espirito estava presente ®!,

76 «Quem spiritum etsi aliqui pro aere accipiant, aliqui pro spiritu, quem spiramus ct

carpimus aurae huius uitalis spiritum, nos tamen eum sanctorum et fidelium congruentes spiri-
tum sanctum accipimus, ut in constitutione mundi operatio trinitatis eluceats: Hex. 1 8,29 =
CSEL 32/1,28.

77 Cf. Myst. 9 = SCh 25bis 160.

-+ 78 «Qui superferebatur super aquas, non operabatur super aquas »: Myst. 9 = SCh 25bis

160.

79 Cf. C. GraNaDO, ‘Spiritus Creator’ 304-309.

80 «Posteaquam ucro operationem spiritus etiam mundi istius creatura suscepit, omnem
hanc gratiae meruit uenustatem, qua mundus inluxit»: Spiritu II 5,33 = CSEL 79,99.

81 Indiciam-no claramente expressGes como: «Antes que a terra fosse feita» («antequam
terra fieret»: Spiritu II 5,35 = CSEL 79,100); «antes do mundo» («ante mundumw): Spiritu 11
6,52 = CSEL 79,106); «antes do préprio nascimento do mundo» («ante mundi nataless: In Le.
10,48 = CCL 14,359); «no principio do mundo» («in principio creaturaes: Spiritu II 5,32 -=
CSEL 79,99).
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Jjustamente «porque por Ele tinham de germinar as sementes dos novos
partos, segundo a palavra do profeta: “Envia o teu Espirito e serdo
criados ¢ renovards a face da terra’» 2. A acgio operativa do Espirito
de Deus &, portanto, atribuida ndo sé a criagio, mas também a reno-
vagio e o embeclezamento do universo.

Com efeito, o Espirito nio s6 dd a vida ao que dela estd privado,
mas habilita ainda a criatura a gerar seres da mesma espécic ¢ a dd-los
A luz, mediante partos futuros, ordenados por Deus. A vida original,
como a vida subsequentc mantém, por tanto, absoluta referéncia ao
Espirito Criador 8. E que «o Espirito ¢ vida |.. .] porque onde estd
o Espirito também estd a vida, ¢ ondc estd a vida também estd o Espi-
rito Santo» 34, Espirito ¢ vida sdo, pois, indissocidveis. No mesmo
contexto, concluird o bispo de Milio: «Portanto, também o Espirito
Santo ¢ fonte de vida» 85. Assim, a vida que brota das dguas pressupSe
a actividade dinimica do Espirito de Deus.

A propésito, acentua Ambrdsio noutro passo: «Na verdade,
aquele que pairava antes que a terra fossc feita, como ¢ que havia de
permanecer inactivo, quando a terra estivessc feita® 8¢, Assim é que
o mistagogo pode justificar: «Fica a saber que [o Espirito] actuava
naquela criagio do mundo, quando o profeta te diz: “Pela palavra
do Senhor foram firmados os céus, e pelo Espirito [*7] da sua boca
todo o seu poder’»®8. Nesta perspectiva, na criagio nada escapa ao
dinamismo criador do Espirito, pelo que sem o Espirito nenhuma
criatura pode subsistir 8°.

Assim, segundo o pensamento de Ambrésio, ¢ particularmente
estreita a relagio entre o Espirito co-Criador de Deus ¢ as dguas

82 «Quia per ipsum habebant nouorum partuum semina geminare secundum quod
dixit propheta: ‘Emitte spiritum tuum, et creabuntur et renouabis faciem terrac’»: Hex. |
8,29 = CSEL 32/1,28. Cf. Apol. alt. II 16,63 = CSEL 32/2,401.

8 Cf. Spirity IT 5,35 = CSEL 79,100.

84 «Spiritus uita est [...] quia ubi spiritus, ct uita, et ubi uita, etiam spiritus sanctuss:
Spiritu 1 15,152 = CSEL 79,80.

85 «Fons igitur uitac etiam spiritus sanctuss: Spiritu 1 16,160 = CSEL 79,83.

86 «Qui enim superferebatur, antequam terra fieret, quomodo cum terra ficret, feriaba-
tur 2»: Spiritu 11 5,35 = CSEL 79,100.

87  AMBROSIO, em conexdo com outras passagens biblicas, tende a interpretar spiritus,
na sua dimensdo pessoal, rejeitando o mero sentido de hdlito ou sopro ou vento: cf., entre outros
textos: Noe 16,58 = CSEL 32/1,453s; Spiritu 11 9,100 = CSEL 79,125; I 11,120 = CSEL
79,67, III 1,6 = CSEL 79,151; nota 76.

88 «Cognosce quia operabatur in illa mundi fabrica quando tibi dicit propheta: ‘Verbo
domini coeli firmati sunt et spiritu oris eius ominis uirtus eorum’»: Myst. 9 = SCh 25bis 160.

8 Cf. Noe 16,58 == CSEL 32/1,454; Spiritu T 3,15 == CSEL 79,36; 11 5, 33.35 == CSEL
79,99.100.
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primordiais, de cujo seio, qual ventre materno °°, uma vez ordenados
os elementos do universo, brotario formas superiores de vida®'.

Explica o bispo de Milio, citando Gén 1,20: «Na verdade, lemos:
‘Que a terra produza fruto a partir de si mesma’ ¢ a terra produziu
um fruto que germina. De modo semelhante, leste também a respeito
das dguas: ‘Que as dguas produzam seres vivos’ ¢ nasceram seres
vivosy 92,

O Espirito criador continua, pois, activo, suscitando, agora a
partic da dgua, seres animados de vida mais perfeita. Conforme
ensina aos catecdmenos «recebeu o mandato e imediatamente a dgua
deu origem aos scres que lhe haviam sido mandados» 2. Deste modo,
a dgua acolheu a capacidadc de gerar ¢ comunicar a vida, ¢ de dar
3 luz. Por isso mesmo, a dgua pode ser considerada uma boa mie %*.
O mandato de Deus — o qual pressupde a presenga activa do Espirito,
por Quem também a terra recebera a capacidade de gerar ¢ dar i luz
novos seres %> — expressio da sua vontade, coincide, pois, com a sua
obra criadora. Deus diz o que quer, ¢ querd-lo ¢ fazé-lo existir.

Se é verdade que Deus criou o universo pelo Filho —a sua
decisiva Palavra 9 — ¢ igualmente claro para Ambrésio que «a pleni-
tude da operagio realizava-se no Espirito, conforme estd escrito:
‘Pela Palavra do Senhor foram firmados os céus e pelo Espirito da sua
boca todo o seu poder’»°7. Se uerbum se refere ao Filho, uirtus, rela-
cionada com spiritus, nio pode sendo aludir ao Espirito Santo. Quer
dizer: sem a actuante presenga do Espirito Santo, nio acontece a
plenitude da obra criadora de Deus. E a ac¢iio do Espirito parece
consistir, A luz do S/ 32,6, na comunicagio do seu dinamismo (uirtus)
a toda a criatura. Na verdade, ano Salmo somos informados da ope-

9 Cf. Hex. V 1,2 = CSEL 32/1,141; V 3,7 = CSEL 32/1,145; V 4,10 = CSEL 32/i,
147.

91 AMBROSIO di-se bem conta do crescendo a que obedece a acgio operativa do Deus
criador que, ordenados os clementos, embeleza a terra, ilumina o céu, fecunda as dguas e, final-
mente, cria o0 homem. Assim o anota, logo que comega a explicar a fecundagio das dguas,
o terceiro elemento: cf. Hex. V 1,1 == CSEL 32/1,140s.

92 Legimus quidem: ‘Producat terra ex se fructum’ et produxit terra fructum germinan-
tem. Similiter et de aquis legisti: ‘Producant aquae animantia’ et nata sunt animantia»: Sacr.
3,3 = SCh 25bis 90-92.

93 «Venit mandatum ct subito aqua iussos fundebatur in partuss: Hex. V 1,2 = CSEL
32/1,141.

94 Cf. Hex. V 4,10 = CSEL 32/1,147; nota 108. Nesta interpretagio, assenta o sim-
bolismo das dguas do baptismo, conforme expusemos, pp. 180s.

95 Cf. Hex. 1 8,29 = CSEL 32/1,28s.

% Cf. Hex. I 8,29== CSEL 32/1,28.

%7 «Supererat plenitudo operationis in spiritu, sicut scriptum est: ‘Verbo domini coeli
firmati sunt et spiritu oris eius uirtus corum’s: Hex. I 8,29=CSEL 32/1,28.
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racio do Verbo, que é o Verbo de Deus, ¢ do dinamismo que [aos
céus] deu o Espirito Santo»°8. Por isso, Deus diz e fez pelo Filho,
¢ Deus fez também pelo Espirito Santo. Deste modo se compreende,
no que toca ao Espirito, o texto biblico de Gén 1,2b. segundo o qual
«o Espirito de Deus pairava sobre as dguas.

Se antes da ac¢do do Espirito Santo, a terra era informe ¢ vazia 9
e, pensa Ambrésio, pela comunicagio do scu dinamismo, produziu
sementes, de variadas espécies, conforme o mandato de Deus!0,
mais evidente é o que aconteceu em relagio s dguas, sobre as quais
pairava o seu Espirito, como explicitamente refere Gén 1,2b. Todavia,
o efeito da sua acglo nas dguas, sé aparece no versiculo 20. Dirfamos
que, de certo modo, embora antes j§ estivessem sob a acgio do
Espirito, isto ¢, fecundadas, s6 na ocasifo oportuna deram 2 luz a
vida superior.

H4 indicios de que tal ¢ o pensamento do bispo de Milio, mor-
mente quando escreve que «a dgua estava vazia e parecia privada do
beneficio da operagio divina»191. De facto, 4 luz da afirmada conti-
nuidade da acgio dinimica do Espirito 192, tal priva¢io ¢ vazio das
dguas nio podiam ser sendo aparentes, pois a vida nelas gcrada apenas
aguardava a sua maturacio.

Confirma csta perspectiva um significativo passo de Ambrésio.
Querendo explicar o sentido intimo de superferebatur, depois de men-
cionar a tradugio sirfaca do termo biblico em questio — «e o Espirito
de Deus aguecia as dguas» — explica: dIsto ¢, vivificava-[as], para
[as] impregnar de novas criaturas ¢ com o scu calor [as] animar,
para dar origem 4 vida» 193,

Para exprimir a dinimica acgio do Espirito Santo nas dguas,
Ambrésio ndo hesita, pois, em recorrer 3 linguagem realista que deriva
da nio menos realista imagem da ave que, aninhada sobre os ovos,
os choca com o calor do seu corpo, gerando assim novos seres:
o Espirito estd para as dguas originais, ber¢o de vida animada, como a
ave esti para os ovos, dondc emergem novos seres, cujo embriio

% dn psalmo docemur operationem uerbi, quod est uerbum dei, et uirtutem, quam
dedit spiritus sanctus»: Hex. I 8,29 = CSEL 32/1,28.

99 Cf. Gén 1,2.

100 Cf. Gén 1,11s.

101 «Vacabat aqua et a diuinae operationis feriata beneficio uidebatur: Hex. V 1,1 =
CSEL 32/1,140.

102 Cf. sobretudo notas 73, 76, 78, 79-82, 85-88; pp. 270-272; 286-289; 326; 329s; 340s.

103 «Et spiritus dei fouebat aquas’, id est uiuificabat, ut in nouas cogeret creaturas et
fotu suo animaret ad uitamw: Hex. 1 8,29 = CSEL 32/1,29. :
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naqueles estd contido ', Se das dguas brota a vida é porque nelas
actua o dinamismo fecundante do Espirito co-Criador de Deus.
A presenca deste Espirito sobre as 4guas manifesta-se na sua actividade
sobre as mesmas. De alguma forma, o mandato de Deus s dguas nada
mais faz que revelar entdo a silenciosa mas efectiva acgio vivificadora
do seu Espirito, visivel na imediata explosio de vida animada que se lhe
segue 195,

Se ¢ verdade que a vivificagio da terra precede a das 4guas,
adignidade da vida que destas brota supera, sem divida, a dos seres que
aquela produz. Ambrésio escreve, a propdsito, que «a terra foi a pii-
meira a dar origem 2 vida, mas s6 Aqueles seres que ndo tinham alma
espiritual. Quanto 3 dgua, é-the ordenado que produza os seres que
tém em si o vigor ¢ a dignidade da alma vivente ¢ que podem receber
a missio de promover a salvagio ¢ de evitar a morte» 196, Se as dguas,
segundo o Projecto de Deus, tém o privilégio de gerar formas supe-
riores de vida, tal facto atesta a preferéncia que o Criador tem pelas
dguas em rclagdo A terra e ao céu, o que ji Tertuliano havia acen-
tuado 107,

Acresce que aquelas dguas originais nio s6 foram animadas pela
ac¢do fecundante do Espirito, mas também receberam, na sequéncia
do mandato de Deus, a capacidade para, no futuro, animarem ¢ gera-
rem novas criaturas. No scu Projecto criador, Deus reserva e atribui
as dguas esta fungiio toda particular de animar e gerar. Trata-se de
uma prerrogativa apenas concedida s dguas, a qual perdurard no
decorrer dos séculos. Ambrésio realca-o nos seguintes termos:
«Por conseguinte, a dgua, qual mic carinhosa dos seres animados,
anima e cria, ¢ ainda agora realiza o minus daquele primeiro man-
dato, como lei perpétuar!08.

Neste contexto, a relagio essencial entre as dguas e a vida, desde
os primérdios da criagio, por acgio do Espirito, impde que, ainda
agora, dado tratar-sc dc uma lei perpétua, se afirme igualmente a

104 A propésito do texto acabado de citar, escreve C. GRANADO, “Spiritus Creator’ 325:
«Segtn esta traducion superferebatur significa fouebat que expressa la imagen del ave en perfodo
de incubacién. Aplicado al Spiritu significa que éste comunica a las aguas un impulso vital
orientdndolas hacia la produccién de nuevas vidas. No solamente las vivifica sino que al mismo
tiempo las capacita para comunicar la vida.»

105 Cf. Gén 1,20-22.

106 «Viuificauit prius terra, sed ea quac spirantem animam non habebant: squa iubetur
ea producere quae uiuentis animae uigorem dignitatemque praeferrent et sensu tuendae salutis
et fugiendae mortis acciperents: Hex. V 1,1 = CSEL 32/1,140s.

107 Cf. pp. 245-247. .

108 «Aqua igitur animat et creat, et adhuc mandati illius primi tanquaim legis perpetuae
munus cxsequitur, blanda quaedam mater animantivm»: Hex. V 3,7 = CSEL 32/1,145.
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inseparabilidade daquela triade. E tal a intimidade entre a dgua ¢ o
Espirito que, como acentua Ambrésio, 4 luz da Escritura, a 4gua se tor-
nou justificadamente simbolo do préprio Espirito. Segundo o bispo de
Milio, o texto biblico da criagio revela, desde logo, a Trindade.
Por sua vez, a criagio, enquanto explosio impardvel da vida, evi-
dencia que, s¢ o Pai ¢ o Filho Se afirmam como fonte de vida, igual-
mente o Espirito Santo co-Criador. Com efeito,  luz do SI 35,10 —
«em Ti estd a fonte da vida» — o Espirito Santo é que € a fonte de vida.
Por esta expressdo, interpreta Ambrésio, «entendemos certamente,
nio a fonte daquela 4gua que ¢ criada, mas [a fonte] daquela graca
divina, isto &, do Espirito Santo. Na verdade, Ele ¢ “dgua viva'»1%9.

Ambrésio religa aqui, significativamente, a expressio do Salmo
referido ao quarto Evangelho que, repetimos, segundo a exegese dos
Autores modernos, apresenta fortes indicios de catequese sacramental
da comunidade, nele reflectida. A dgua ¢ viva porque comunica a
vida, isto é, a salvagio. Do plano do simbolo ascende-se agora ao
plano do Sacramento, isto é, do mistério. Por isso, prosseguird
Ambrésio: «Na verdade, ¢ dgua viva a graga cspirituab 19, isto &,
a graga do BEspirito. Porqué esta aproximagio? E que a graga espiri-
tual concedida realiza o que a dgua simboliza, a saber: «Purifica o
interior da mente e lava todo o pecado do espirito ¢ limpa o erro das
faltas ocultas» 111,

A acglo alargada e eficaz desta graga do Espirito, dgua viva,
fundamenta o raciocinio de Ambrésio: o Espirito Santo é nio s6
compardvel A pequena por¢io da dgua de uma fonte, mas sobretudo
a um grande rio, segundo a palavra de Jo 7,38s: do seio de quem bebe
da dgua que s6 Jesus Cristo pode dar, jorrario rios de dgua viva,
isto ¢, manifestar-se-do os frutos da presenca activa do Espirito
Santo 112, naquela simbolizada, conforme explicitamente interpreta
o texto evangélico. O Espirito Santo é mesmo o maior e inesgotdvel
rio de dguas vivas, que promanam da fonte viva!13. Sublinha o bispo
de Mildo: «Sim, a graga espiritual é esta fonte, este rio que procede da

109 «Fontem utigue intellegimus non aquae istius, quae creata est, sed diuinae illius
gratiae, hoc est spiritus sancti; ipsc est enim ‘aqua uiua’»: Spirity 1 15,154 = CSEL 79,80.
Cf. Parad. 1,4 = CSEL 32/1,267; In ps. 35,21 == CSEL 64,64: segundo estes passos, o Espfrito
Santo, regando as virtudes recebidas, fi-las frutificar.

110 «Viua est enim aqua gratia spiritalis»: Spirit T 15,155 = CSEL 79,81.

111 «Mentis interna purificet et omne animi peccatum abluat ‘occultorumque’ mundet
errorem»: Spiritu 1 15,155 = CSEL 79,81.

112 Cf. nota 109.

113 Cf. Spiritu 1 16,157 = CSEL 79,81; III 20,154s = CSEL 79,215.



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO 257

fonte viva. Por conseguinte, também o Espirito Santo ¢ fonte de
vida» 114,

A explosdo de vida, a partir das dguas, &, pois, a prefiguragio da
abundincia dos dons que, pela acgio do mesmo Espirito Santo,
agora sio concedidos, como expressio da salvagio, isto ¢, da vida
eterna, da qual, s6 mediante a 4gua viva, nos é dado participar. Na
verdade, «o mundo n3o tinha a vida eterna, porque nio recebera o
Espirito. Porém, onde estd o Espirito, ai estd a vida eterna. Na ver-
dade, o proprlo Espmto é o Realizador da vida eterna» 115,

No principio da criagio, como agora, o Espirito Santo revela-Se
através da dgua por Ele fecundada, na sua natureza intima, como
Espirito co-Criador. O refrio biblico — «e Deus viu que isto era
bom» 16 — pode adequadamente ressoar nesta conclusio do bispo
de MilZo: «Portanto, a graga espiritual ¢ uma boa dgua»17. E uma
tal boa dgua s6 pode tornar-se uma boa e carinhosa mie 18,

Nizo admira, pois, neste contexto, que outro tanto suceda agora
com as dguas da Fonte do baptismo, também elas ber¢o de nova vida,
porque igualmente fecundadas pela forca do mesmo Espirito, isto &,
da Trindade'*®. Menglo particular merece a presenga do Filho 120
¢ a do Espirito Santo!?!. As 4guas em que o catecimeno mer-
gulhou n3o se igualam s que v& todos os dias e nas quais se lava,
sim, mas sem se purificar 1?2, Parecem iguais — Naaman também
pensava que as dguas dos rios da Siria até eram melhores que as do
Jordio?® — mas, na realidade, nio sio. Ou melhor: sio iguais,
no plano da natureza, porque da mesma espécie; sdo diferentes no
plano do mistério, porque vivificadas pelo Espirito Santo vivificador.
De facto, «nio é toda a dgua que cura, mas [apenas] a que possui a
graga de Cristo. Uma coisa ¢ o elemento, outra, a consagragio; uma
coisa € a ac¢do, outra, a operagio. A acgdo ¢ da dgua; a operagio

14 «Hic fons utique gratia spiritalis est, fluuius ex uiuo fonte procedens. Fons igitur
uitae etiam spiritus sanctus est»: Spiritu I 16,160 = CSEL 79,83.

115 «Mundus non habcbat uitam aeternam, quia non acceperat spiritum. Ubi autem
spiritus, ibi uita aeterna. Ipse est enim spiritus uitae operator aeternaes: Spiritu II 3,27= CSEL
79,96.

16 Cf. Gén 1,10.12.18.21.25.31 (resumo conclusivo).

117 «Bona ergo aqua spiritalis gratia»: Spiritu I 16,162 = CSEL 79,83.

118 Cf. Hex. V 4,10 = CSEL 32/1,147: texto latino na nota 108.

19 Cf. pp. 725, notas 231-239.

120 Cf. Myst. 27 = SCh 25bis 170.

121 Cf. Sacr. 2,14 = SCh 25bis 80; Spiritu 1 7,88 = CSEL 79,52.

122 Cf. Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68.

123 Cf. Sacr. 1,14 = SCh 25bis 68.

17
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¢ do Espirito Santo. A dgua nio cura, se sobre cla ndo descer ¢ a ndo
consagrar o Espirito Santo» 124,

O rito da consagracio das 4guas encontra, pois, em Gén 1, o seu
primeiro e mais expressivo fundamento biblico-teolégico125. Exor-
cizadas as dguas!?® e feita a invocagio do bispo ao Espirito Santo
para nelas e por elas actuar, consagrando-as, ¢ uma vez que também
Jesus as santificou, aquando do seu préprio baptismo no Jordio 1?7,
o catectimeno viu as dguas da Fonte, mas acredita na operagio do
Espirito Santo, isto €, na ac¢io da Trindade presente??®. Com
efeito, as palavras celestesi2?, pronunciadas pelo bispo, segue-se a
presen¢a daquele Espirito criador ¢ santificador.

O testemunho da Escritura € elucidativo: 3 palavra de homens
santos 139, recorda o mistagogo, Deus realizou predigios inimagind-
veis. Estabelecido o paralelismo, uma vez avivada a meméria de tais
factos, conclui: «Portanto, se & palavra de homens, se 3 invocagio
de um santo, a Trindade Se tornava presente, quanto mais n3o estd
presente 14 onde opera a Palavra eterna»13!.

Deste modo, também as 4guas da Fonte baptismal «n3o s3o dguas
vazias» 132, Estdo fecundadas pelo mesmo Espirito criador que,
desde as origens, nas dguas e por elas actua, comunicando-lhes o seu
dinamismo vital. Por isso, a vida que brotou das dguas primordiais
prefigurava aquela vida superior que nasce nas dguas do baptismo.
Aquela criagio anunciava a presente recriagio. Recordava-o Ambroé-
sio a0 nedfito, ao estabelecer, explicitamente, a relagio tipolégica
entre umas ¢ outras: «Na verdade, ao principio, aqueles [scres vivos]

124 (Non aqua omnis sanat, sed aqua sanat quae habet gratiam Christi. Aliud est ele-
mentum, aliud consecratio, aliud opus, aliud operatio. Aquae opus est, operatio spiritus sancti
est. Non sanat aqua nisi spiritus sanctus descenderit et aquam illam consecrauerit: Sacr. 1,15
= SCh 25bis 68. Expressio semelhante no passo paralelo de Myst. 19 = SCh 25bis 164: «Fica
a saber, por isso, que a 4gua sem o Espirito nio limpa» («Hinc cognosce quod aqua non mundat
sine spiritu).

125 Quanto a outras figuras relevantes, neste aspecto, cf. pp. 326-328; 337-339. Cf. B.
CAPELLE, Inspiration biblique de la bénédiction des fonts baptismaux, in BVCh 13 (1956) 30-40.

126 Cf. Sacr. 1,18 = SCh 25bis 70; pp. 71s.

127 "Cf. Sacr. 1,18 = SCh 25bis 70; pp. 326-328.

128 Cf. Myst. 19 = SCh 25bis 164; Sacr. 1,17-19 = SCh 25bis 68-70.

129 Cf. Sacr. 2,14 = SCh 25bis 80. Recordando o argumento, aplica-o também, de
forma semelhante, ao p3o e ao vinho da Eucaristia: cf. Sacr. 4,19 = SCh 25bis 112.

130 Cf. Sacr. 2,11.12 = SCh 25bis 78-80; Myst. 26.27 = SCh 25bis 170. No contexto
da Eucaristia em Sacr. 4,18 = SCh 25bis 112, AMBRSsIO relembra praticamente os mesmos
testemunhos.

131 ¢Si ergo ad hominum sermonem, ad inuocationem sancti, aderat praesentia trinitatis,
quanto magis ibi adest ubi sermo operatur aeternus»: Sacr. 2,14 = SCh 25bis 80. Cf. p. 73,
nota 240.

132 (Non sunt uacuae aquaer: Myst. 21 = SCh 25bis 166.
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sdo criaturas, mas 2 ti foi reservado que a dgua te regenerasse para a
graga, como a outra gerou para a vida» 133,

Neste contexto, a relagio tipoldgica ¢ explicita. E, dado que a
realidade ¢ sempre mais sublime que a figura, ¢ a perfei¢io, mais
eloquente que o sinal 134, assim acontece no testemunho em questio.
Se no principio, Deus, pelo Filho e pelo Espirito Santo, fez brotar a
vida, a partir das dguas, também através das dguas, sob a acgio dind-
mica do mesmo Espirito ¢ do mesmo Filho, Deus gera nos homens
a vida da graca, isto ¢, a vida eterna, concedida mediante o dom
daquele Espirito 15, da qual Ele ¢, sem ddvida, a sua fonte %6 e fonte
vival?’?, cujas dguas benfazejas € vivas sempre correm sem Se esgo-
tarem 138,

Enquanto regencram para a vida do Espirito, as 4guas baptismais
tornam-se, mais ainda, salvadoras. Se a obra criadora de Deus,
perspectivada 2 luz da Alianga — do que o acento litiirgico da des-
crigio e a explicita men¢io culminante do descanso sabdtico sdo
indicios 1% — pode ser apreciada como a primeira intervengio salvi-
fica de Deus, as dguas primordiais sio ajustadamente uma figura do
baptismo, na medida em que, através das dguas, € celebrada agora a
definitiva salvagio dos que créem em Jesus Cristo. A criagio ¢, por
consequéncia, figura da recriagio, sacramentalmente operada por
Deus nas dguas da Fonte sagrada.

A dgua que mereceu ser Sacramento de Cristo aparece, desde o
principio do mundo, como figura do banho agora realizado, pelo
que, através dela, a Trindade, nio sé quis apresentar os incipientes
mistérios da salvagio, mas também os mistérios perfeitos, nos quais
estio integrados, sem didvida, os mistérios do baptismo 140,

133 (lla quidem in principio creaturae, sed tibi reseruatum est ut aqua te regenerare
ad gratiam sicut alia generauit ad uitamw: Sacr. 3,3 = SCh 25bis 92.

134 Cf. Sacr. 2,14 = SCh 25bis 82.

135 Cf. nota 115.

136 Cf. nota 116.

137 Cf. nota 114.

138 Cf. Spiritu 1 16,157 = CSEL 79,81.

139 Cf. nota 116 € ainda Gén 2,3. As dez Palavras do Decélogo, expressio da Alianga
(cf. Ex 20,3-17; 34,28) nio ecoario nas dez Palavras do Deus criador (cf. Gén 1,3.6.9.11.14.
20.22.24.26.28) ?

140 Cf. In L. 10,48 = CCL 14,359.
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3.2.1.1.3 Sintese comparativa

Quer Tertuliano, quer Ambrdsio apontam claramente os ele-
mentos tipoldgicos fundamentais desta primeira figura do baptismo:
as dguas, o Espirito e a vida.

As dguas, elemento preferido por Deus na sua acgio criadora,
concede Ele um privilégio especial, qual ¢ o de serem bergo de vida
superior, como prerrogativa ou lei perpétuas. Todavia, quanto is
dguas, se Tertuliano as referencia, neste contexto, como elemento
imprescindivel na criagio do primeiro homem — pelo que, na base
do seu pensamento, esti Gén 2,6s'¥! — Ambrésio, sublinhando
igualmente a sua importincia, pressupde, porventura, aquele texto,
sem o mencionar explicitamente#2, em contexto diferente, a saber:
as dguas, porque elemento da terra, permitem que o homem, sepul-
tado na Fonte baptismal, satisfaca a sentenga condenatéria do Juiz
benevolente 143. Ainda em relagiio 3s dguas no contexto do rito da
béngio da Fonte, Tertuliano fala da acgio do Espirito sobre estas,
em termos de santidade comunicada 44, enquanto Ambrésio o faz,
quer em termos de santificagio 145, quer em termos de consagragio 146.
A teologia subjacente Aqueles termos é, pois, equivalente, em ambos.

De facto, é no contexto do mistério da salva¢io que aquela se
enquadra: mergulhado nas 4guas santificadas ou consagradas, o homem
¢ recriado e salvo. As dguas aparecem, quer na criagdo, quer no
baptismo, como o meio instrumental, através do qual, Deus, pelo seu
Espirito Santo, realiza o seu tnico Projecto de salvagio.

Tertuliano ¢ Ambrédsio vincam bem e acima de tudo que a explo-
sio de vida nas dguas, de acordo com o mandato do Criador, se deve,
sem didvida, ao dinamismo fecundante do Espirito Santo presente.
Neste contexto, se Tertuliano acentua a dimensio pneumatolégica
do baptismo, Ambrdsio, realgando-a também com o mesmo vigor
e convicgio de fé, sabe ji enquadri-la, 3 luz da Escritura amplamente
percorrida e comentada, no quadro da acg3o integrada da Trindade,
na Economia da salvagio. A sua Pneumatologia ¢ sabiamente enqua-
drada no Ambito da sua teologia da Trindade: o Pai, fonte de vida,

141 Cf, Bapt. 35 = CCL 1279.

142 Cf. pp. 170s, notas 310, 315, 318 ¢ 319.

143 Cf. pp. 170s, notas 310 ¢ 319.

144 Cf. pp. 66s; quanto a CIPRIANO, p. 68, notas 190-192.
145 Cf. pp. 72s; 73-75.

45 Cf. nota 145.
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como o Filho, actua pclo Espirito Santo co-Criador, também Ele
fonte de vida147.

De facto, a sua acg3o ¢ visibilizada na vida que irrompe das dguas,
figura daquela mais perfeita que agora € gerada nas dguas do baptismo.
A pujante manifestagio de vida — da vida animada original ou da vida
da graca baptismal — deve-se, pois, em exclusivo, 3 operagio do
Espirito Santo, agora invocado na celebragio sacramental, para
actuar, como outrora actuou, nas aguas da criagio. A criagio §, por-
tanto, figura da recriagio — recriagio que Ambrdsio caracteriza
mais profundamente, no plano teolégico 148 — operada no baptismo.
O baptismo, portanto, ¢ nova criago.

Como figura da realidade, as 4guas originais ¢ também as dguas
do baptismo, instrumento do Deus Criador, sio enquadradas, nessa
qualidade, no tnico Projecto salvifico do mesmo Deus. E esta figura
do baptismo que permite dimensioni-lo como instrumento ou cele-
bragio da recriagio do homem.

Em resumo: referidos os mesmos elementos tipoldgicos, ambos
se movem adentro de coordenadas teoldgicas, globalmente préximas,
mesmo idénticas. E légico o maior e mais arrumado tratamento,
bem como a mais adequada justificacio biblica, que Ambrésio
testemunha.

3.2.1.2 As 4guas do dilavio!#

3.2.1.2.1 Em Tertuliano

«Na verdade, nem isto aconteceu sem relagio com uma
figura recuada: [...] Depois das dguas do dildvio, pelas quais
foi purificada a antiga iniquidade, por assim dizer, depois do
baptismo do mundo, a pomba, enviada da arca e regressada com
o ramo de oliveira, anuncion, qual mensageira, o apazigua-
mento da ira celeste» 159,

147 Cf. sobretudo Spiritu 1 15,152-154.16,156-158.160.162 = CSEL 79, 80.81-83.

148 Cf. pp. 162-165 e 177-186, por um lado; 234-237 e 219-230, por outro.

149 Cf. Gén 6-8. Inclufmos aqui esta figura, atendendo 3 mensagem global da descrigio
biblica, que os Padres apontam: pela eliminagio radical do homem pecador, o Projecto de Deus
é resituado no ponto inicial da cria¢gio do primeiro homem. Cf. o mandato de Deus em Gén 1,
28-31 ¢ em 9,1-7; J. DantfLovu, Bible 104-118; P. LunpBerc, La Typologie baptismale dans
Pancienne Eglise (Uppsala 1942) 73-98; M. PerEssoN, La iniciacién 396-401.

150 «Ne hoc quidem sine argumento praecedentis figurae: [...] post aquas diluuii quibus
iniquitas antiqua purificata est, post baptismum ut ita dixerim mundi, pacem coelestis irae
praeco columba terris adnuntiauit dimissa ex arca et cum olea reuersas: Bapt. 8,4 = CCL 1,283,
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E no contexto do rito. da imposi¢gio da mio, mediante o qual
é celebrado o dom do Espirito 15!, que Tertuliano, evocando a des-
cida do mesmo Espirito sobre Jesus, baptizado no Jordo, aponta as
dguas do dilivio como expressiva figura do baptismo em Cristo.

Fundadamente podemos pressupor que se trata de uma figura
tradicional do baptismo. Com efeito, a prépria Escritura interpreta
tipologicamente aquele acontecimento salvifico: o baptismo que
agora, isto ¢, depois de Cristo, salva, é apresentado como a realidade
previamente anunciada pela figura, isto €, como antitipo do dildvio,
do qual foram salvas, através da arca, oito pessoas 52

A importancia tipoldgica do diltivio é ainda confirmada, nio s6
pelo ensino catequético dos Padres da Igreja5?, mas também pelas
quarenta e quatro representagdes do mesmo nos frescos das cata-
cumbas 154,

Vislumbramos o cardcter tradicional desta figura na resposta que
Tertuliano d4 iqueles que consideravam incorrecta a aproximagio
do baptismo as dguas do dildvio: dnadequadamente é comparado o
baptismo ao diliivio»155. Se ¢ verdade que o homem, mesmo depois
de baptizado, continua a pecar — o que, segundo o Autor, manifesta
uma contradi¢io inadmissivel 156, se se trata de pecados graves —
¢ igualmente seguro que, 3 semelhanga do dildvio, pelo qual foi
destruido o pecador, este é agora destinado 2 destruigio pelo fogo 157.

E neste contexto de polémica que, a partlr da Escritura e da
Tradigio viva da Igreja, Tertuliano destaca ji os elementos funda-
mentais da relag3o tipoldgica entre o dilivio e o baptismo: as dguas;
a arca; Noé; o corvo e outros animais similares; a pomba que regressa
com o ramo de oliveira.

As dguas do dilivio que, enquanto eliminam o homem pecador,
salvam o justo, exprimem belamente a realidade actual celebrada nas
4guas do baptismo, nas quais ¢ destruido o pecado, salvando o pecador,
mediante a sua purificagio espiritual. Através do baptismo que foi

151 Cf. pp. 234-237.

152 Cf. 1 Pe 3,20-21a; P. LunpserG, La typologie 98-116; J. DaNIfLoU, Sacramentum
66-68.

153 Cf. Justino, Awddoy. 138 = PG 6,793; Creriano, Ep. 69,2 = CSEL 3/2,751;
Ep. 75,15= CSEL 3/2,820; CiriLo, Kat. 17,10 = PG 33,981a; CrisGsToMO, Laz. 6,7= PG
48,1037s; Dipimo de Alexandria, Trinit. 2,14 = PG 39,696ab. Quanto a AMBROs10, cf. pp. 266~
-275; e ainda J. Dantfrou, Sacramentum 69-97.

154 Cf. A. G. MarTIMOT, Les symboles 205.

185 «Male comparetur baptismum diluuio»: Bapt. 8,5 = CCL 1,283.

156 Cf.. Bapt. 15,3 = CCL 1,290; Paenit. 6,17 = CCL 1,331.

157 Cf. Bapt. 8,5 = CCL 1,283,
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o dildvio, purificou Deus a humanidade, na inten¢io de repor a
validade do seu Plano inicial de salvagio; através das dguas do bap-
tismo em Cristo, igualmente purificadoras — e, mais ainda, santifi-
cadoras 158 — realiza ¢ completa Deus o scu Projecto de sempre.

A arca salvadora, construida segundo as instrugdes de Deus,
é aprcsentada como ﬁgura da Igreja 159, espago ¢ instrumento de
salvagio, mau grado navegar, qual barca ferozmente assaltada 169,
sobre as ondas alterosas do mar deste mundo, que a tentam submergir.

Neste contexto, Tertuliano conduz-nos ao interior da arca,
onde simbolicamente apenas se refugiam os homens justos, e sio
acolhidos alguns animais, dentre os quais sobressai a pomba. Porém,
nio sio mencionados outros que, simbolos da malicia espiritual,
tinham que ser excluidos. Na verdade, também na Igreja, figurada
naquela arca, nio podem entrar nem permaneccer aqueles que renun-
ciam 3 verdadeira fé, isto é, os iddlatras, simbolizados no corvo, no
milhafre, no lobo, no cio e, sobretudo, na serpente. E neste con-
texto que o Autor acrescenta textualmente: «Com certeza, na prefi-
guragdo da arca, n3o estd o id6latra. Nenhum animal 1§ estd para
prefigurar o iddlatra. O que n3o esteve na arca, nio esteja na
Igrejar 161,

A partir deste texto, € ficil deduzir e sintetizar o pensamento de
Tertuliano, no que respeita a esta tipologia: por um lado, todo o
idélatra é pecador ¢, nessa medida, os animais que o representam,
simbolizam, de certo modo, o pecado; por outro, a arca do dildvio
prefigurava jd a Igreja, dado que, desta como daquela, s3o excluidos
os pecadores e, numa como na outra, sé os justos permanecem, em
ordem 2 salvagio.

A arca como a Igrcja, espagos e instrumentos de salvagio, de
facto, nio podem abrigar no seu interior aqueles que simbolizam ¢
sdo pecadores, pagios ¢ heréticos. Estes, afastando-se da fé, sio ndufra-
gos 4 deriva, a quem a barca da Igreja nfo pode salvar, na medida
em que n3o podem acolher o perdio de Deus, condi¢io indispensgvel

158 Cf. pp. 66-68; 160-163.

159 Cf. Bapt. 8,4 = CCL 1,283; Idol. 24,4 = CCL 2,1124. Também Cieriano, Ep.
69,2 = CSEL 3/2,751: uma Gnica arca ¢ figura de uma tnica Igreja. J. DaNIELOU, Sacramentum
82, opina que foi TERTULIANO quem fixou a tipologia da arca do dildvio e, depois dele, faz
parte da tradicdo comum das Igrejas. Assim também id., Les symboles 74-76.

160 Cf. Mt 8,24, subjacente a Bapt. 12,7 = CCL 1,288 e Pud. 13,20 = CCL 2,1305s.
A figura da barca deriva naturalmente da figura da arca.

161 «Certe idololatres in arcae typo non habetur. Nullum animal in idololatren figuratum
est. Quod in arca non fuit, in ecclesia non siv: Idol. 24,4 = CCL 2,1124, Pensamento préximo
em Creriano, Ep. 69,2 = CSEL 3/2,751.
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3 salvagio 62, Por isso, desta sio excluidos. Através das dguas do
dilévio, Deus salva os justos entrados na arca, a0 mesmo tempo que
elimina os pecadores; agora, também através das dguas, isto ¢, do
baptismo, naquelas figuradas, Deus realiza a salvagio do homem —
apenas destruindo o seu pecado — na Igreja, anunciada naquela arca.
Neste contexto, embora Tertuliano o nio refira explicitamente,
é 16gico ver em Noé e nos seus familiares a figura do homem agora
justificado por Deus, na Igreja, mediante o baptismo.

A pomba ¢ expressamente nomeada entre os animais que perma-
neceram na arca. A mengio daquela ave anda associada 3 sua relagio
tipolégica com o Espirito Santo, descido sobre Jesus no Jordio,
e acolhido pelo nedfito, mediante o rito da imposigio da m3o.
Escreve Tertuliano, a propdsito: <A pomba enviada da arca e regres-
sada com o ramo de oliveira, anunciou, qual mensageira, o apazigua-
mento da ira celeste» 163,

O dildvio, perspectivado como castigo do pecador 164 — mas
também como salvac¢io do justo — € a expressio da ira divina. O dild-
vio é, portanto, o julgamento de Deus, a0 mesmo tempo condena-
tério e salvador: condenatério, porque o pecado € radicalmente
destruido, na pessoa dos homens perversos; salvador, porque através
de tal julgamento, Deus salva a humanidade justa, 3 qual a pomba,
«mensageira da paz divina» 165, anuncia o termo da sua ira, uma vez
destruido o pecado66. Entdo passa a existir apenas a humanidade
nova, figura daquela que agora ¢ realmente gerada no baptismo.
Al se vislumbra a perspectiva escatoldgica do dilivio e, por conse-
guinte, do baptismo.

No ramo de oliveira trazido pela pomba, Tertuliano vé sobrctudo
o simbolo da paz — assim considerada, alids, pelos proprios pagios 167.
Todavia, dado que a pomba ¢ figura do Espirito Santo — tal ¢ o
simbolismo biblico original, subjacente 2 teologia do baptismo 6% —
a paz é também indissocidvel do Espirito Santo. Por isso, 0 que em

162 Cf. Pud. 13,20 = CCL 2,1305s.

163 «Pacem coelestis irae praeco columba adnuntiauit ex arca dimissa et cum olea reuersa:
Bapt. 8,4 = CCL 1,283.

164 Cf. Bapt. 8,5 = CSEL 1,283.

165 «Diuinae pacis praccon: Val. 2,4 = CCL 2,754. Cf. Bapt. 8,4 = CCL 1,283 (texto
citado nas notas 150 e 163).

166 Sobre a triade dilGvio-baptismo-julgamento, na Escritura, cf. J. DaNIELOU, Sacra-
mentum 55-69.

167 Cf. Bapt. 8,4 = CCL 1,283. Segundo J. DaNIfLov, L'entrée 10, ¢ um simbolismo
que, procedendo do ambiente helénico, é posterior ao simbolismo biblico original.

168 Cf. nota 167.
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figura sucedeu por ocasido do dildvio, acontece agora rcalmente na
celebragio do baptismo. Assim sc exprime o nosso Autor: «Por uma
disposigio semelhante, de efeito espiritual, a pomba, que é o Espirito
Santo, enviada dos céus, voa até i terra, isto ¢, até i nossa carne,
saida do banho, trazendo-lhe a paz de Deus, uma vez purificada dos
velhos delitos» 169,

Tal como no diliivio, s6 apds a destruigio do pecado € possivel
anunciar o dom da paz, pois se trata de realidades antagdnicas, que
reciprocamente se repelem. Dado que o Espirito Santo nio pode
cohabitar com o pecado, s§ pode ser recebido, uma vez eliminado
este. Eo que acontece no baptismo: apds o banho, desce o Espirito
Santo sobre o neéfito.

Também o dom do Espirito concede ao ncéfito a simplicidade
e a inocéncial”® —de que a pomba é igualmente simbolo 7! — as
quais sc opdem & vida anterior de pecado, a que, doravante, n3o deve
regressar 172, A paz de Deus € agora anunciada no baptismo pelo
dom do Espirito Santo concedido. E o sinal evidente da reconciliagio
do homem com Deus. Porque no baptismo ¢ eliminado o pecado,
mas reabilitado o pecador, o julgamento de Deus ¢ agora, ndo castigo,
mas antes pacifica¢do, isto €, salvagio.

A luz da andlise apresentada é, pois, comprecnsivel o confronto
antagdnico ¢ contrastantc, referido por Tertuliano: o pecado estd
para o diabo, simbolizado na serpente — que nio esteve na arca'”’? —
como a paz estd para o Espirito Santo, simbolizado na pomba que
entrou ¢ permancceu na arca, figura da Igreja. Na verdade, é radical-
mente diferente o comportamento natural da serpente ¢ da pomba:
se esta habita os lugares descobertos ¢ procura a luz — « figura do
Espirito Santo ama o Oriente, figura de Cristo» 74 —aquela esconde-se
e actua astutamente, na mira de alcangar os scus maléficos intentos.

Igualmente oposta € a obra figurativa da pomba e da serpente:
aquela é, desde o principio, a mensageira da paz divina; esta é, desde

169 «Eadem dispositione spiritalis effectus terrae id est carni nostrae emergenti de lauacro
post uetera delicta columba sancti spiritus aduolat pacemn dei adferens emissa de coelis»: Bapr.
8,4 = CCL 1,283. Cf. nota 174.

170 Cf. Bapt. 8,3 = CCL 1,283.

171 Cf. Bapt. 8,3s = CCL 1,283; Val. 2,1 == CCL 2,754.

172 Escreve TERTULIANO, a propdsito: «Os delitos sio lavados uma sé vez, pelo que
¢ preciso ndo voltar a cometé-los» («Semel delicta abluuntur quia ea iterari non oportet»):
Bapt. 15,3 = CCL 1,290. Daif a disciplina rigorosa a seguir: cf. Bapt. 18,1.4.6 == CCL 1,292s.

173 Cf. Idol. 24,4 - CCL 2,1124. Sobre a serpente como simbolo do diabo, ¢f. O’maLLEY,
Tertullian 85-89.

174 «Amat figura spiritus sancti orientem, Christi figuranw: Val. 3,1 == CCL 2,754s.
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o principio, a usurpadora da divina imagem»175. Af se tocam uma
vez mais, no plano do simbolo, o dildvio e o baptismo.

Deste modo, 4 luz da fungio do dildvio, integrado no Plano
salvifico de Deus, Tertuliano sublinha uma dimensio essencial do
baptismo: por um lado, através do banho santissimo!76, o que no
homem ¢ velho c se situa fora daquele Plano, ¢ destruido; por outro,
a humanidade nova, porque justificada e renovada no espirito, sobre-
vive, pelo que também é recuperado o Projecto original da salvagio.
Tal € o ensino do Autor, elaborado sempre 3 luz da Escritura!77.

3.2.1.2.2 Em Ambrésio

«Também no dilivio aconteceu, ji entdo, uma figura do
baptismo» 178,

Integrado na perspectiva tradicional da Igreja, 4 luz de 1 Pe 3,
20-21a, também Ambrésio considera as dguas do diltivio uma antiga
figura do baptismo crist3o. E esta antiguidade da figura, alids, que
justifica considerar os mistérios dos cristios, celebrados no baptismo,
muito superiores aos dos Judeus, os quais, seguramente, ainda n3o
existiam por ocasiio do dilivio17°.

Explorando o relato biblico deste acontecimento salvifico 189,
o bispo de Mildo fundamenta a sua relagio tipoldgica com o baptismo
de Cristo nos seguintes elementos significativos: antes de mais, as
dguas que matam e salvam; depois, a arca, onde se acolheram Noé ¢ os
seus familiares; além disso, o corvo que, enviado, nio regressa;
finalmente, a pomba que, enviada como o corvo, mas ao contririo
dele, s6 ndo volta, depois de ter anunciado o préximo fim do dildvio,
através do ramo de oliveira, trazido no bico®. Apds esta enumera-

175 dlla est a primordio diuinae pacis pracco, ille a primordio diuinac imaginis praedos:
Val. 2,4 = CCL 2,754.

176 Cf. Bapt. 20,5 = CCL 1,295.

177 A propésito das diferentes tradiges religiosas do dilévio, observa M. Eriaps,
Traité 182, que des traditions de déluges sc relient presque toutes 3 I'idée de résorption de
Phumanité dans Ueau, et 3 I'institution d’une nouvelle époque, avec une nouvelle humanité.»
Cf. id., Images 201-211.

178 (In diluuio quoque fuit iam tunc figura baptismatis»: Sacr. 1,23 = SCh 25bis 72.
Cf. Sacr. 2,1 = SCh 25bis 74.

179 Cf. Sacr. 1,11.23 = SCh 25bis 66.72.

180 Cf, Gén 6-8, sobretudo.

181 De menor importincia ¢ a exploragio do sentido do nimero quarenta, que ocorre
em Gén 7,12.17 ¢ 8,6, cuja exegese AMBROSIO apresenta em Sermo 23,5 = PL 17,650: é um bom
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¢do interligada, aponta para o sentido profundo do conjunto. Repi-
sando trés elementos fundamentais, pergunta o bispo de Milio ao
nedfito: «Vés a dgua. Vés o lenho. Contemplas a pomba e duvidas
do mistério ?» 182,

Por ora ¢ este o seu objectivo: iluminar o mistério do baptismo
celebrado, para que o nedfito nele penetre, para o que lhe desvenda
o significado intimo dos elementos assinalados.

Ambrésio reala, antes de mais, a dupla e complementar razio
de ser do dildvio: por um lado, a situa¢io de pecado em que a humani-
dade se encontra — a qual, frustrando o Projecto salvifico de Deus,
a respeito do homem por Ele criado, provoca, como ao prin-
cipio, o seu juizo condenatério, pelo castigo do pecador 183; por outro,
a decisiva vontade de Deus no sentido de realizar até ao fim aquele seu
Projecto 184,

Foi através das dguas do dildvio — «a 4gua ¢ onde ¢ mergulhada
toda a carne, para apagar todo o pecado carnal!85 — que Deus
estabeleceu o seu Plano original de salvagio. Nisto se encerra o con-
teddo bisico do acontecimento figurativo.

O restabelecimento querido exige, antes de mais, a eliminagio
do pecador, isto é, do pecado, o tnico obsticulo que contraria a
realizagio da benevolente vontade de Deus, cujo Espirito de modo
algum pode cohabitar com a malicia no homem. Sublinha Ambrésio,
a propdsito: «A graca espiritual afasta-se da impureza carnal e da
imundicie do pecado mais grave»186.

Antes do dildvio, com efeito, «toda a humanidade estava corrom-
pida, por causa das suas iniquidades»187. Por consequéncia, decide
Deus, «0 meu Espirito nio permanecerd nos homens, porque sio
carne» 188, Ora a verdade € que, ao crid-lo, Deus meteu no homem

nimero, pois se associa a abertura do céu, para salvaguardar a justiga e preservar a vida do justo.
Por isso, também a Igreja observa o tempo da Quaresma, durante o qual os catecimenos se
preparam para acolher a 4gua da graga espiritual, pela qual sdo justificados, ¢ para receber o
Alimento espiritual, pelo qual sio fortificados.

Quanto ao significado do nimero seiscentos em Gén 7,6.11, cf. Noe 14,48 = CSEL
32/1,446.

182 «Vides aquam, uides lignum, columbam adspicis et dubitas de mysterio?»: Myst.
10 = SCh 25bis 160.

183 Cf. Gén 6,7.13.

184 Cf. Myst. 10 = SCh 25bis 160 (texto citado na nota 182).

185 «Aqua est qua caro mergitur ut omne abluatur carnale peccatumm»: Myst. 11 =
SCh 25bis 160. Cf. Offic. 3,108 = PL 16,175.

186 ¢Carnali inmunditia et grauiores labe peccati gratia spiritalis auertitur»: Myst. 10
= SCh 25bis 160.

187 «Corrupta erat caro omnis ab iniquitatibus suis»: Myst. 10 = SCh 25bis 160.

188 «Non permanebit spiritus meus in hominibus quoniam carnes sunt»: Myst. 10 =
SCh 25bis 160.
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o seu préprio Espirito — um Projecto que deve permanecer vilido,
no futuro. Porém, o homem, pelo pecado, alterou esta sua condigio
original — condi¢io que apenas Deus pode restabelecer — quando
impediu que o Plano de Deus permanecesse.

Deus, Autor da criagio, serd o Restaurador da humanidade,
através do dildvio'®?. Pelo pecado, o homem perdera o Espirito
quc o tornara imagem e semelhanga de Deus criador. Serd pela recupe-
ragio daquele Espirito perdido — o que comporta a eliminagio do
pecado — que o homem voltard a ser o que era, quando criado na
origem. A restauragio agora perscguida por Deus implica, antes de
mais, que a obra do homem, o pecado, seja destruida, para que a
restantc geragio dos justos ndo venha a ser afectada; em segundo
lugar, para que a familia sobrevivente, agradivcl a Deus '99, se torne
semente pura de uma nova humanidade 1!, O juizo de Deus, por-
tanto, mais que condenagio, ¢ antes oferta de salvagio.

Tal ¢ o contexto em que, logicamente, surge o dildvio, enqua-
drado, portanto, no Projecto de salvagio dec Deus. E o que Ambrésio
exprime com estas palavras: «Por isso, qucrcndo Deus restaurar o
que concedera, fez o dildvio, ¢ mandou o justo Noé subir para a
arca» 192. Deste modo, através do dildvio, Deus pretende, fundamen-
talmente, que o justo sobreviva, a fim de que, por ele, sc propague
a semente da justiga que, antidoto do pecado, viabilize efectivamente,
o seu Plano de salvagio. Ensina o bispo de Milio: «Que ¢ o dildvio
sendo o meio pelo qual o justo ¢ preservado para propagar a jus-
tica?» 19, Por isso é que apenas entra na arca Noé com a sua
descendéncia 194,

Tal como, através do dildvio, foi destruida toda a corrupgio do
homem e garantida a sobrevivéncia da justica, em ordem 2 salvagio,
assim agora, mediante a cclebragio do baptismo que, deste modo,
era por aquele acontecimento anunciado. Assim, a luz da fé justi-
fica a exclamag3o interrogante de Ambrésio: «Porventura nio ¢ este
diliivio o que € o baptismo, pelo qual todos os pecados s3o apagados

189 Cf. Noe 14,48 = CSEL 32/1,44¢6.

190 Cf. Gén 6,8. Por isso, Noé é chamado justo ¢ santo: cf. Myst. 24 == SCh 25bis 168;
Noe 17,60.62s = CSEL 32/1,455.458; nota 192.

191 Cf. Noe 1,1 = CSEL 32/1,413.

192 «Unde uolens deus reparare quod dederat, diluuium fecit et justum Noe in arcam
iussit adscendere»: Myst. 10 = SCh 25bis 160.

193 «Quid est diluuium nisi in quo iustus ad seminarium iustitiac reseruatur »: Sacr. 2,1
= SCh 25bis 74. Cf. Noe 1,1 = CSEL 32/1,413; 19,68 == CSEL 32/1,463.

194 Cf. Saer. 2,1 = SCh 25bis 74; Offic. 3,108 = PL 16,175.



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO 269

e o espirito ¢ a graga do justo sio ressuscitados? 5. O bispo nio
duvida da resposta.

A par das dguas — o elemento tipoldgico fundamental comum —
podemos relacionar os outros elementos significativos do dildvio com
a dupla perspectiva tcoldgica subjacente, quer iquele acontecimento
salvifico, quer ao baptismo: por um lado, o corvo, simbolo do pecador
e do pecado, a climinar, como pressuposto indispensivel 2 plena
realizagio do Projecto de Deus — € a face negativa do mistério que a
figura anuncia; por outro, a arca, a pomba e o ramo de oliveira por
ela trazido, instrumento ¢ sinais da salvagio acontecida — é a face
positiva daquele dnico mistério, prefigurado no dilévio.

Ambrésio apresenta o corvo — que Noé solta com o propésito
de saber se se aproximava ou n3o o fim do diliivio — como o simbolo
do pecador e do pecado. Afirma-o expressivamente na sua mista-
gogia: «O corvo que sai e nio regressa ¢ figura do pecado» 9.

Defacto, é o comportamento daquela ave — pormenor que encerra
todo o significado ¢ daf a sua acentuagio — que permite estabelecer
esta aproximagio tipoldgica: aberta a porta da arca, o corvo é enviado
e, embora o dildvio continuasse ainda na fase da destruigio do pecado
— como o comprovario os dois primeiros envios da pomba — nio
regressa'7. Que outra sorte poderia ter tido o corvo que, nio sendo
ave aqudtica, ndo regressou, apesar das dguas continuarem a elevar-se,
senio a morte 98?2 Tal como no dildvio morreu o corvo, assim no
baptismo «morre o pecado» 199, isto é, o homem pecador, uma vez
que, num como noutro, «extinguiu-se toda a corrup¢do da huma-
nidade» 200,

O corvo, como o pecador, acomoda-se ao ambiente que lhe é pré-
prio. Por consequéncia, o corvo, isto ¢, «a malicia ama o dildvio,
afasta-se do relacionamento com o espirito justo»20'. Familiarizado
com a corrup¢io 202 — até se alimenta de caddveres?% — o corvo

195 «Nonne hoc est diluuium quod est baptisma, quo peccata diluuntur, sola justi mens
et gratia resuscitatur?: Sacr. 2,1 = SCh 25bis 74.

196 «Coruus est figura peccati, quod exit et non reuertitum: Myst. 11 = SCh 25bis
160-162.

197 Cf. Myst. 11 = SCh 25bis 160-162; Noe 17,60.63 == CSEL 32/1,455.458.

198 Cf. Noe 18,64 == CSEL 32/1,459.

199 «Peccatum moritur»: Saer. 2,1 = SCh 25bis 74.

200 «Omnis corruptela carnis interiit: Sacr. 2,1 == SCh 25bis 74.

201 ¢Malitia amat dilunium, consortium iustae mentis refugitr: Noe 18,64 = CSEL
32/1,459: um pensamento que AMBROsIO desenvolve, revelando o contraste entre o modo de
proceder do corvo ¢ o da pomba.

202 Cf. Noe 17,63 = CSEL 32/1,458.

303 Cf. Noe 17,62 = CSEL 32/1,458.
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¢ bem o simbolo da culpa tenebrosa — alusdo possivel 4 sua cor negra,
expressio do pecado — que, ao contririo da virtude, teme a luz.
Por isso, o corvo, embora nio tivesse encontrado terra seca, preferiu
nio regressar 3s mios de Noé, que o enviara, o que, de facto, convinha
aquele homem sincero e justo 204,

Esta ¢, pois, a interpretagio mais adequada da permanéncia
voluntiria do corvo fora da arca. Na verdade — explica Ambrésio
aos catecimenos, carecidos da justica de Deus — o justo «quando
comega a purificar-se, afasta de si, antes de mais, o que ¢ tenebroso ¢
impuro e atrevido»205. Por isso, também Noé enviou primeiramente
o corvo. Deste modo, o nio-regresso do corvo significa também que
a culpa se afasta da inocéncia, «para que nada de tenebroso permanega
no espirito do homem justo»206. Tal como o corvo, também o
pecado que simboliza nfo deve regressar A vida do nedfito justifi-
cado 207,

Bem diverso é o comportamento da pomba que, apds o envio
infrutifero do corvo, Noé solta com o mesmo objectivo com que
soltara anteriormente esta ave208. Com efeito, a pomba regressa,
porque o dildvio continua. S6 nio voltard, quando este tiver termi-
nado. Uma vez destruido o pecado, a pomba jd n3o tem que regressar,
dado que encontra o ambiente adequado ao que ela é ¢ a0 que sim-
boliza 209,

Ambrésio segue o relato biblico quando, comentando este passo,
se dirige aos catectimenos?!°. Se o corvo é o simbolo da culpa tene-
brosa e do pecado, a pomba, ao contrério, simboliza a luz e a virtude
que resplandece na vida do justo, pela sua pureza e simplicidade?!!.
O corvo nio regressou 2 arca, apesar de n3o ser ave aqudtica, nem ter
encontrado morada, justamente porque n3o sé se acomoda ao que
simboliza, mas também porque n3o pode perdurar a comunhio do
pecado com a virtude?!2. Esta, porém, como o revela a pomba que
regressa uma e outra vez, por n3o ter encontrado morada adequada 23,

204 Cf. Noe 17,63 = CSEL 32/1,458.

208 «Quando mundare se incipit, quae tenebrosa et inmunda et temeraria sunt primo
a se repelit: Noe 17,62 = CSEL 32/1,458.

206 (Ut nihil remaneat in uiri iusti mente tenebrosum»: Noe 17,62 = CSEL 32/1,458.

207 Cf. Myst. 11 = SCh 25bis 160-162 {texto citado na nota 196).

208 Cf. Noe 19,70 =CSEL 32/1,463.

209 Cf. Noe 18,66 = CSEL 32/1,460s.

210 Cf. Noe 17,60 = CSEL 32/1,455s.

211 Cf. Noe 17,62 = 32/1,458; 19,70 = CSEL 32//1,464; In Lc. 2,92 = CLL 14,73.

212 Cf. Noe 18,64 = CSEL 32/1,459.

213 Cf. Noe 18,64 = CSEL 32/1,459.
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familiariza~sc com o justo, isto é, com a justica. Na verdade, «a pomba
enviada, quando viu que a dgua cessara, regressou como que cheia de
justiga, para anunciar dquele por quem fora enviada do que ainda
deveria acautelar-se»214,

Por conseguinte, a virtude e a justica, bem como a simplicidade,
s3o associadas por Ambrésio 3 pomba do dilévio. E que, «efectiva-
mente, a simplicidade anula a malicia, e a virtude, a culpa»?!5. Neste
contexto, sobressai a dimens3o moral da catequese de Ambrésio aos
catectimenos.

Outro sentido, porém, encerra a pomba, quando o bispo de
Milio se dirige aos neéfitos. De facto, a pomba é sobretudo — 4 luz
do baptismo de Jesus no Jordio — uma figura do Espirito Santo. A sua
descida sobre Jesus sob a forma de pomba nio quer significar outra
coisa, pelo que importa dar-se conta do mistério. E o que explica aos
nedfitos cristios, no Ambito das discussdes sobre a Trindade, opondo-se
is teses arianas, designadamente sobre o Filho e sobre o Espirito
Santo.

Por ocasiio do baptismo de Cristo, de acordo com o testemunho
de Jodo, o Espirito Santo desceu sob a forma de pomba. Ora, «por
que razio desce o Espirito como uma pomba, senio para que visses,
sendo para que reconhecesses que também aquela pomba que o justo
No#é enviou da arca foi a imagem desta pomba, para que reconhegas
a figura do Sacramento 2216,

E esta a l6gica de Ambrésio: que no baptismo de Jesus, a imagem
da pomba representava o Espirito Santo ¢ uma clara afirmagio do
Evangelho; sendo o dildvio uma figura do baptismo que o nedfito
celebrou, aquela pomba, cuja fungio ¢ realcada, enquanto o mesmo
durou, em ordem 2 salvagio do justo, nio pode deixar de ser j4, no
Plano salvifico de Deus, uma figura do Espirito Santo.

E ainda no mesmo contexto que, a0 comentar noutra ocasiio
a descida do Espirito Santo, sob a forma de uma pomba, no Jordio,
o bispo de Milio sublinha a mesma relagao tipoldgica. Respondendo
3 mesma pergunta — por que razio desce o Espirito Santo sob a
forma de uma pomba — escreve nomeadamente: «A graga do banho

214 «Columba dimissa cum uideret cessasse aquam, regressa est tanquam plena iustitiae;
ut ei a quo missa fuerat nuntiaret quid adhuc cauere deberet»: Noe 18,64 = CSEL 32/1,459.

215 «Malitiam etenim simplicitas et culpam uirtus resoluits: Noe 18,64 = CSEL 32/1,459.

216 «Quare spiritus sicut columba descendit, nisi ut tu uideres, nisi ut tu cognosceres
etiam illam columbam, quam Noe iustus emisit ex arca istius columbae speciem fuisse, ut
typum agnosceres sacramenti 2»: Myst. 24= SCh 25bis 168. Cf. R. P. J. HoovymanN, Die
Noe-Darstellung in der friichristlichen Kunst, in VigChr 12 (1958) 132.
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traz consigo a paz que outrora, na antiga figura, uma pomba levou
aquela tnica arca, que foi livre do diléivio. Aquela pomba ensinou-me
que foi figura daquele que agora Se dignou descer sob a imagem de
uma pomba» 7.

A pomba que, cm imagem, nesta ocasiio, se manifesta como sim-
bolo do Espirito Santo que desce sobre Jesus, ¢ a mesma pomba
que, outrora, isto &, por ocasido do dilivio, anunciou a paz a Noé.
Por conseguinte, jé cntio nela Se manifestava em figura o Espirito
Santo, que também agora Se d4 a conhecer com certeza, embora
de forma velada, de igual mancira.

No texto acabado de citar, a pomba do dildvio aparcce associada
A paz. Alids, tal como o Espirito Santo nela figurado ¢ por Quem a
graca do baptismo ¢ concedida. Como o explica Ambrésio?

Aqui desempenha fungio importante o ramo de oliveira que a
pomba trouxe no bico, por ocasido do seu segundo regresso i arca.
Na verdade, aquele ramo simboliza a pacificagio operada através do
diléivio. Pelo ramo trazido pela pomba, Deus anuncia a paz a0 homem
justo, refugiado na arca salvadora.

A paz concedida ao nedfito justificado, isto €, a toda a Igreja,
¢ o fruto da graga do baptismo — como outrora, anunciada ao justo
Noé, simbolo do homem agora salvo — ¢ aparece associada 3 recon-
ciliagio, por sua vez ligada 3 peniténcia. De facto, atendo-sc parti-
cularmente ao significado moral do ramo que a mensageira da paz
trouxe até 3 arca, e recorrendo a uma interpretagio alegorizante,
ensina Ambrédsio: o ramo era seco, o que quer significar que é portador
de esperanga aqueles que fazem peniténcia pelos seus pecados; era um
ramo de oliveira, porque é do fruto desta que é extraido o 6leo queilu-
mina e possibilita a0 homem fugir das trevas; era pequeno para anun-
ciar que Deus, embora ofendido pelo homem pecador, faz com que
sempre sobreviva uma pequena semente, a partir da qual impede que
a sua obra e sobretudo o género humano sejam aniquilados; foi
trazido no bico, para indiciar que ¢ pela palavra espiritual que o
homem desperta para a prdtica da peniténcia®'®. Pecla peniténcia,
o homem tem acesso 2 graca do baptismo, isto ¢, 3 paz do Espirito
Santo que, uma vez recebido, atesta a sua efectiva reconciliagio com

Deus.

217 «Pacem lauacri requirit gratia, quam in typo ueteri columba quondam ad illam
arcam, quae sola fuit diluuii inmunis aduexit. Docuit me cuius typus columba illa fuerit, qui
nunc descendere dignatus est in specie columbaer: In Le. 2,92 = CCL 14,73s.

218 Cf. Nee 19,67 = CSEL 32/1,461-463.
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Mas o bispo dc Mildo vai mais longe, ao realgar o significado
tipoldgico mais profundo daquele ramo de oliveira. Sem divida,
foi pela cruz de Cristo que a reconciliagio do homem com Deus foi,
nio apenas anunciada, mas realmente consumada. Se as dguas do dild-
vio anunciavam as dguas do baptismo, ¢ se a pomba, a mensageira da
paz ao justo Noé, prefigurava o Espirito Santo que, concedido e rece-
bido, justifica o catectimeno pecador e penitente, o ramo era jé a
figura da cruz do Senhor. E _]ustamente nesta perspectiva que Ambré-
sio explica ao nedfito: «O lenho ¢ aquele em que foi pregado o
Senhor Jesus, quando sofreu por nés 29,

Esta relagio tipoldgica ajusta-se bem ao pensamento teoldgico
do bispo de Mildo, que tanto releva a cruz de Cristo, na celebragio
do baptismo: objecto da profissio de fé do catectimeno 2?9, & gragas
a cla que o Sacramento actua eficazmente??!, pelo que, também no
rito da consagragio das dguas, o mistério da cruz estd significativa-
mente presente 222, Se ao homem justo, refugiado na arca salvadora,
foi anunciada a paz, através da pomba que lhe trouxe um ramo de
oliveira, pela cruz de Cristo é o préprio pecador que é reconciliado
e justificado.

Na verdade, pclo Espirito Santo agora concedido no baptismo,
Deus reconcilia-Se com o catecimeno pecador, mas arrependido do
seu pecado —no que se evidencia também que é maior que a da
figura a perfei¢do da realidade. A reconciliagio com cada catectimeno
gera, anuncia ¢ ¢ sinal da paz de Deus na comunidade dos pecadores
justificados, isto ¢, na Igreja que, por isso mesmo, 4 semelhanga da
arca do dilavio, aparece como sinal e instrumento de salvagio. A arca,
como a Igreja, cada qual 3 sua maneira, servem o Projecto salvifico
original de Deus. Por isso, Ambrésio vé também naquela arca uma
figura da mesma Igreja?2.

Ji Noé, por um conhecimento espiritual, pressentiu a graga
anunciada na figura da Igreja?4. Que figura ¢ esta sen3o a arca?

219 (Lignum est in quo sufﬁxus est dominus Iesus cum pateretur. pro nobiss: Myst. 11
~= SCh 25bis 160.

220 Cf. pp. 87.

21 CE pp. 755 296; 2975 346-352.

222 Cf. pp. 75s.

223 Também a barca, a partir da qual Cristo ensina as multiddes (cf. Mt 13,3) é uma
figura da Igreja «que admiravelmente navega neste mundo com a vela desfraldada da cruz do
Senhor ¢ com o- sopro do Espirito Santo» («quae pleno dominicae crucis uelo sancti spiritus
flatu in hoc bene nauigat mundow): Virginit, 18,118 = PL.16,297.

224 Cf. In L¢. 3,23 = CCL 14,87.

18
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A Igreja foi prefigurada no diltivio 225, isto &, j4 entdo fundada em
figura 2?6, beneficia agora da graga baptismal, mediante o perdio
pecado e o dom do Espirito Santo. A graga baptismal, para a qual o
homem pecador, simbolizado no corvo, se preparou pela peniténcia,
encontra a sua expressio na reconciliagio e na paz, significadas no
ramo trazido pela pomba do dildvio. Esta é a figura do Espirito
Santo que anuncia a paz ao homem pecador, mas justificado, e, por
consequéncia, i Igreja.

Assim o ensinou o bispo a propésito da pomba do dildvio, no
contexto do baptismo de Jesus. Relembrando a citagio acima
feita???, Ambrésio ajunta, de continuo, que aquela pomba «ensi-
nou-me que naquele ramo e naquela arca houve uma figura da paz
¢ da Igreja, porque por entre os préprios dilivios do mundo, o Espi-
rito Santo traz 3 Igreja a sua frutifera paz» 228,

Esta paz, rica de conteddo biblico-teoldgico, hi-de tender,
segundo o Plano de Deus, a produzir apropriados frutos, j4 que ela
mesma ¢é fruto da presenca do Espirito Santo no homem salvo.
Nesta perspectiva, aplicando 3 condi¢io do neéfito, o mistagogo
frisa que «a pomba ¢ o Espirito Santo, sob cuja imagem Elc desceu
— como aprendeste no Novo Testamento — o Qual te inspira a paz
da alma e a tranquilidade do espirito»229.

Vimos que Ambrésio tende a interpretar a palavra spiritus em
termos de pessoa?®0. Comentando Gén 8,1 — «Deus enviou o spiritum
sobre a terra, e as dguas comegaram a descer» — apresenta a mesma
interpretagio: trata-se, nio de venfo, mas sim do Espirito de Deus.
Escreve textualmente: «Na verdade, nem o vento poderia secar o
dildvio [...]. Por conseguinte, nio hd que duvidar que aquele dilivio
foi retido pela virtude invisivel do Espirito Santo, por uma operagio
do céu, nio pelo ventor 1. Deste modo, tal como na obra da criagio,
também no dildvio, o Espirito de Deus estava presente e actuante na
renovagio do mundo ¢ da humanidade.

225 Cf. In ps. 118 1,4 = CSEL 62,7.

226 Cf. In Lc. 3,48 = CCL 14,103,

227 Cf. nota 217. -

228 ¢Docuit me in illo ramo, in illa arca typum fuisse pacis et ecclesiae, quod inter ipsa
mundi diluuia spiritus sanctus ad ecclesiam suam pacem adferat fructuosanw: In Le. 2,92 =
CCL 14,74.

229 «Columba est in cuius specie descendit spiritus santus, sicut didicisti in Nouo Testa-
mento, qui tibi pacem animae, tranquillitatem mentis inspiraty; Myst. 11 = SCh 25bis 160.

236 Cf. notas 76 ¢ 87; também C. GRANADO, “Spiritus Creator’ 304-315.

231 ¢Neque enim uentus poterat siccare dilunium [...]. Spiritus jgitur diuini uirtute
inuisibili diluuium illud repressum esse non dubium est, coelesti operatione, non flatur: Noe 16,
58 = CSEL 32/1,453. :
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A terra renovada e frutuosa apds o dildvio — como a imagina
o bispo de Mildo 232 — e sobretudo o justo Noé, semente de uma nova
raca, liberta dos lagos do pecado, sio figura da realidade operada
através das dguas do baptismo, pelo qual, de facto, o mundo ¢ novo
e também a humanidade € nova: em Cristo somos uma nova cria-
0233,

A luz do pensamento do bispo de Mildo, a partir desta figura,
a dimensdo cristoldgica do baptismo é harmoniosamente unida
3 sua dimensio pneumatoldgica: pela cruz de Cristo e pelo dom do
Espirito Santo, Deus, tendo restabelecido o seu Projecto original de
salvagio, a respeito do homem, através das 4guas do dildvio, realiza-o-
hoje, através das dguas do baptismo, naquelas figuradas.

3.2.1.2.3 Sintese comparativa

O tratamento dado a esta figura do baptismo por Tertuliano e
por Ambrésio reflecte, sem diivida, o contexto préprio condicionante
em que cada qual se enquadra. De qualquer modo, os elementos essen-~
ciais, quer do ponto de vista fundamentalmente tipoldgico, quer do
ponto de vista teoldgico, aquele subjacente, sio focados por ambos,
de forma muito aproximada, quando nio mesmo coincidente.

Na verdade, quanto aos elementos que fundamentam a relagio
tipolégica entre o dilivio e o baptismo, a enumeragio ¢, podemos
dizé-lo, idéntica: as guas, a pomba, o ramo, a arca de Noé, o corvo,
enfim. Todavia, em relagio ao corvo, Tertuliano — que the n3o con-
fere particular relevo, pois aparece numa lista intencionalmente ela-
borada, mas global — explora o seu significado, a partir de uma
pressuposi¢io. O Autor raciocina a partir da nio inclusio daquela
ave na arca — o que a Escritura contraria —e n3o a partir do seu ndo-
-regresso aquela, onde inicialmente entrara. De certo modo, o Autor
for¢a o simbolismo, condicionado pelo contexto de polémica em que
se insere o seu comentdrio. Ao contririo, Ambrésio, revelando clara-
mente um estddio ulterior de reflexdo, fixa-se no texto biblico e explora
com mestria o simbolismo do nio-regresso do corvo i arca.

Também quanto ao ramo de oliveira, o bispo de Milio é bem
mais profundo. Para ele, o ramo ¢ nio s6 o simbolo da paz, mas

232 Cf. Noe 17,60 = CSEL 32/1,456.
233 Cf. 2 Cor 5,17.
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¢ sobretudo — para além de outros aspectos importantes no campo da
vida moral, mas menos decisivos ao nivel da tipologia — uma pri-
meira figura da cruz do Senhor. Neste ponto, Ambrésio jd sc distan-
cia claramente de Tertuliano, apresentando uma teologia da cruz mais
desenvolvida.

Ambos sabem enquadrar esta figura no contexto da Economia
da salvagdo isto ¢, no Projecto de Deus, desde a criagdo, a respeito do
homem. A figura diz que Dcus quer eliminar o pecado — e, portanto,
o pecador — e salvar o justo. A realidade, isto &, o baptismo, destréi
o pecado e salva até o pecador, convertido em nova criatura. A huma-
nidade nova de agora, jd entdo figurada, revela, de forma mais elo-
quente, as obras maravilhosas de Deus.

Revelando uma teologia mais amadurecida, ¢, por isso, mais
elaborada, Ambrésio une admiravelmente a dimensio pneumatolégica
do baptismo — também realgada por Tertuliano, ¢ verdade, neste
contexto — A sua dimensdo cristoldgica — que aqui Tertuliano des-
conhece — pela explicita referéncia 3 cruz, figurada no ramo de
oliveira.

De todos os elementos tipolégicos assinalados por ambos, assume
particular relevo a pomba que, com o ramo de oliveira no bico,
anuncia a paz, isto &, a reconciliagio do homem com Deus. A relagio
tipolégica pomba-Espirito Santo, 4 luz do testemunho de Tertu-
liano 24 e de Ambrésio 238 favorecem esta hipétese: o tema da pomba
do dilivio, como figura do Espirito Santo, dependerd, na origem,
provavelmente, sobretudo do contexto do baptismo de Jesus, onde
esta relagdo tipoldgica é cxplicitamente afirmada, j4 na Escritura.

Finalmente, o estudo desta figura nestes Padres da Igreja permite-
nos concluir que a mesma cedo foi incorporada e fixa no patriménio
tipoldgico do baptismo. De facto, o tinico clemento novo relevante
que Ambrdsio ajunta ao que Tertuliano escrevera é o tratamento dado
a0 ramo de oliveira, como figura da cruz do Senhor.

24 Cf. pp. 264-266.
235 Cf. pp. 271s.
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322 O TEMPO DO EXODO: A ACCAO LIBERTADORA
DE DEUS ATRAVES DE MOISES

3.2.2.1 A é4guas do Mar Vermelho ¢

32211 Em Tertuliano

«Que figura manifesta melhor o Sacramento do bap-
tismo ?» 37,

J4 Paulo interpretara a passagem dos Hebreus através das dguas
do Mar Vermelho, como uma espécie de baptismo 2?8, Tertuliano,
evocando este acontecimento de salvagio, aponta-o como a mais
eloquente — a primeira*® — figura do baptismo cristio 24°. A inter-
pretagio que Tertuliano apresenta daquele acontecimento permite-lhe
assinalar os elementos fundamentais da sua relagio tipoldgica com o
baptismo. O Autor enumera sobretudo os seguintes24!: as dguas;
o povo hebreu; o farad do Egipto e os seus exércitos.

O Egipto, terra de escravidio intolerivel, é recordado e visi-
bilizado — quando o povo maltratado se encaminha para a liber-
dade —no poderoso faraé dominador, acolitado pelo seu exéreito
perseguidor. O povo escravizado abandonard aquela terra maldita,
renunciando aos parcos beneficios ali usufruidos.

O faraé e as suas tropas, simbolos expressivos do diabo, também
ele tirano desde o principio, que persegue com indomdvel pertindcia

236 Cf. Ex 14,5-15,21. O acontecimento é com frequéncia evocado nos Salmos: Cf. 65,
6; 76,19; 77,13; 105,9.22; 135,13-15, entre outros; Jos 2,10; 4,23; J. Dantérou, Bible 119-135;
P. LunpBErG, La typologie 116-146; M. PERressoN, La iniciacidn 401-413.

237 «Quae figura manifestior in baptismi sacramento »: Bapt. 9,1 = CCL 1,284. Cf. Bapt.
20,4 = CCL 1,295. Assim também AgGOSTINHO, Quaest. Ex. 51-55 = CCL 33,93s.

238 Cf. 1 Cor 10,1s; P. LunpserG, La typologie 136-146.

239 Cf. Bapt. 9,1 = CCL 1,283.

240 No mesmo contexto ¢ perspectiva, escreverd também CreriaNo, bispo de Cartago,
a tal respeito: «Porém, que aquele Mar foi um sacramento do baptismo, declara-o o bem-
-aventurado Apéstolo Paulor ( Mare autem illud sacramentum baptismi fuisse, declarat beatus
apostolus Paulus»): Ep. 69,15 = CSEL 3/2,764, citando 1 Cor 10,1.2.6.

241 Expressivo é o texto de Marc. IV 20,1s = CCL 1,524, onde referc a passagem do
Mar Vermelho, sob a chefia de Moisés — que, estendendo o seu cajado sobre as dguas, as divide,
alterando a sua natureza — bem como a travessia do Jordio, igualmente dividido por Josué.
O gesto poderoso destes servos do Criador explica a obediéncia dos ventos e do Mar 3 palavra
¢ poder de Cristo (cf. Lc 8,22-25). De certo modo, embora fora do contexto baptismal, Moisés
¢ Josué sio vislumbrados como figuras de Jesus. Quanto ao cajado de Moisés, TERTULIANO
ndo chega a ver nele uma figura da cruz, no contexto do Mar Vermelho.
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o homem, sua vitima24?, sio vencidos nas dguas. Sublinha Tertu-
liano: «A dgua mata o préprio rei com todas as tropas»?43. Por sua
vez, ¢ em contraste, esta providencial derrota do inimigo insacidvel
possibilitara ao povo hebreu, através das mesmas dguas, a libertagio,
isto &, a salvacdo.

A passagem pelo Mar anunciava ao povo hebreu, de modo
singular e inesperado, a sua sobrevivéncia e liberdade. Na verdade,
o povo «avangando através da 4gua, escapa ao poder do rei do
Egipto» 244, »

O farad nio sé deixou de ter poder sobre aquele povo cleito,
mas sobretudo foi aniquilado nas dguas que, anteriormentc, abriram
a Israel o caminho para a liberdade e a vida. Deste modo, a travessia
do Mar Vermelho evidencia a dupla dimensio daquelas dguas: por
um lado, sio instrumentos do morte para aqueles que materializam
a oposi¢io, a0 mesmo tempo forte ¢ débil, ao Projecto salvador de
Deus, em relagio ao seu povo; por outro, sio instrumento de vida
para aqueles que, rejeitando a tirania do rei egipcio, fogem da escra-
vid3o. ,

A terra que abandonam ¢ o simbolo do mundo em que o cate-
ctimeno vive. Neste actua o diabo poderoso, como no Egipto actuava
¢ imperava o farad. Aqui foram outrora subjugados os Hebreus;
no mundo, s3o agora escravizados os homens, isto ¢, os catecimenos.
Conscientes desta sua situagio, os catecimenos renunciam ao diabo
e a0 mundo, como os Hebreus ao faraé e ao Egipto24.

Se o farad e o seu exército simbolizam o diabo, aquelas 4guas do
Mar prefiguram as dguas do baptismo. Neste contexto, <o povo
libertado do Egipto»246 j4 anunciava, na sombra embora, a libertagio
que Deus, também através das dguas, ofereceria iqueles que, nos
tempos futuros, renunciassem 2 tirania' do diabo?¢7. Na verdade,
sublinha Tertuliano, «os pagios sio libertados do mundo, sem ddvida
através da dgua, ¢ abandonam, submerso na 4gua, o diabo, tirano
antigon» 248, '

242 Cf. pp. 55-59; 138-142. Também CreriaNo, Fortunat. 7 == CCL 3,194 considera
o fara6 e o Egipto simbolos do diabo ¢ do mundo escravizadores.

243 (Jpsum regem cum totis copiis aqua extinguit»: Bapt. 9,1 = CCL 1,284. Cf. Paenit.
12,8 = CCL 1,340; Marc. IV 20,1 = CCL 1,524.

244 ¢Vim regis Aegypti per aquam transgressus cuadits: Bapt. 9,1 = CCL 1,284.

245 Cf. pp. 55-59; 138-142.

246 (Populus de Aegypto expeditus»: Bapt. 9,1 = CCL 1,284.

247  Pensamento idéntico em CipriaNO, Fortunat. 7 = CCL 3,194s.

248 (Liberantur de saeculo nationes, per aquam scilicet, et diabolum dominatorem
pristinum in aqua obpressum derelinquunt»: Bapt. 9,1 = CCL 1,284,
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O catectimeno, como o povo hebreu no Egipto, era um escravo.
Porém, depois do baptismo, & semelhanga daquele povo apés a tra-
vessia do Mar, é um libertado. A condigio existencial do neéfito
¢, portanto, radicalmente alterada: Deus libertou-o da anterior tirania
do diabo, isto ¢, do pecado; o diabo foi vencido mediante a rentincia,
e aniquilado no banho; o pecado foi também eliminado no banho.
Por consequéncia, o nedfito nio deve, pois, pensar em regressar,
3 semelhanga dos Hebreus, 3 sua anterior condigio.

Este pensamento é expressivamente desenvolvido por Cipriano
também24°. O farad, simbolo do diabo e do pecado, apenas canta
vitdria até chegar s dguas: nestas é finalmente vencido e morto.
De modo semelhante, o pecado, simbolizado no farad, sé prevalece
no homem, até que o catectimeno entra nas dguas do baptismo, pois
nestas é destruido o virus de toda a sujidade espiritual. Na verdade,
ao aproximar-se das dguas da salvagio, o homem sepulta nelas o diabo,
enquanto ele, liberto pela misericérdia divina, é consagrado a Deus.

A passagem da escravidio para a liberdade realiza-a Deus, hoje
como outrora, através das dguas, isto &, do baptismo. No Mar
Vermelho ficaram afogados o farad e os scus exércitos; nas dguas aben-
goadas do baptismo, fica sepultado o diabo, isto é, o pecado; entdo, foi
libertado o povo hebreu; agora, sio libertados os pagdos.

A morte do farad consolidou a esperanga deliberdade dos Hebreus.
Também a derrota do diabo, a quem doravante deixa de submeter-se,
por exigéncia do baptismo, possibilita a0 nedfito a vida em liber-
dade. No Mar Vermelho, como no baptismo, é completa a derrota
do opressor, como absoluta é também a vitéria daquele que ¢ liberto.

Escravidio-libertagio, morte-vida sio, pois, dois binémios carac-
teristicos desta figura, como, logicamente, da realidade, isto é, do
Sacramento do baptismo naquela anunciado.

3.2.2.1.2 Em Ambrosio

«Que no Mar Vermelho houve uma figura deste baptismo,
afirma-o o Apéstolo quando diz que “os nossos antepassados
foram todos baptizados na nuvem e no mar’; e acrescenta:

45 Cf. Ep. 69,15 = CSEL 3/2,764; Fortunat. 7 = CCL 3,194s.
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“Todas estas coisas lhes aconteceram em figura’. Quanto a eles,
em figura; mas, quanto a nds, em verdade»?250.

Ao referir o ensinamento de Paulo aos Corintios a respeito da
passagem do Mar Vermelho pelo antigo povo de Deus, Ambrésio
tem consciéncia de que j4 o Apédstolo havia considerado aquele aconte-
cimento salvifico uma figura do baptismo.

De facto, a linguagem de 1 Cor 10,2.6 ¢ clara. Enquadrada na
experiéncia salvifica do &xodo, a travessia do Mar Vermelho ¢ apresen-
tada, também pelo blspo de Milio?!, como uma das principais
ﬁguras do baptismo cristio, senio mesma a mais elucidativa. E esta
convicgdo que leva o bispo de Mildo a dizer aos nedfitos: «Que hd de
mais extraordindrio que a passagem do povo judeu através do Mar,
para falarmos do baptismo, neste momento» 2. E que «aqucle
milagre foi realizado em figura, através de Moisés»253.

O que Paulo apenas enuncia, desenvolve-o Ambrésio detida-
mente. Na verdade, uma vez apontados e explicados os elementos que,
sobretudo 2 luz de Ex 14,21-15,21, prefiguravam o Sacramento do
baptismo, o nedfito compreenderd que, na verdade, «j4 ent3o, naqucla
passagem. dos Hebreus aconteceu uma figura antecipada do sagrado
baptismo» 254, agora comunitariamente celebrado na solene Vigilia
Pascal.

Esta aproximagio tipologica ¢ particularmente explorada pelo
bispo de Mildo. Segundo ele, tal relagio radica no povo hebreu ¢ no
seu &xodo; no farad e seu exéreito; na coluna de fogo e de luz ¢ tam-
bém na coluna de nuvem; nas 4guas do Mar Vermeclho; e, finalmente,
em Moisés ¢ no seu cajado.

250 (In mare autem rubro figuram istius baptismatis exstitisse ait apostolus dicens quia
“patres nostri omnes baptizati sunt in nube et in mari’ et subdidit: “Haec autem omnia in figura
facta sunt illis’. Illis in figura, sed nobis in ueritates: Sacr. 1,20= SCh 25bis 70. Cf. Spiritu III
4,22 == CSEL 79,160; In ps. 118 5,6 = CSEL 62,85.

251 Excluimos Sermo 12 = PL 17,626-628, onde esta figura ¢ abordada em termos
muito préximos dos de AMBrOs10. Com efeito, ao contririo de J. P. MIGNE, A. MUTZENBECHER,
na sua edicdo critica, considera-o de MAximo de Turim (cf. Sermo 100 = CCL 23,397-400,
conforme justifica ibid., 397: «De acordo com os indicios n. 4.9.13.14.16 [cf. introd. do Autor,
p- XXVIII] o sermio parece genuino de Méximon» [Secundum indicia n. 4.9.13.14.16 genuinus
Maximi sermo uidetur»]).

252 ¢Quid praecipuum quam quod per mare transiuit Judacorum populus ut de baptismo
loquamur 2»: Sacr. 1,12 = SCh 25bis 66.

253 (Illud miraculum per Moysen in figura factum est: Myst. 13 = SCh 25bis 162.

254 oIn illo Hebraeorum transitu iam tunc sacri baptismatis figura praccesserity: Myst.
12 = SCh 25bis 162.
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Com mestria invulgar, Ambrésio, centra os nedfitos, isto é, os
cistios, no termo do drama vivido pelo povo escravizado em terra
estranha: «O povo safu do Egipto»?%5. Porém, longa ¢ penosa foi a
caminhada 256, desde a recusa pertinaz do faraé em deixd-lo partir,
i persegui¢io do tirano e A reconhecida incapacidade para escapar
A escravidio pelas suas prdprias forgas, & dureza da travessia do
deserto.

Chegados 1 insuperdvel barreira das dguas, os Hebreus dio-sc
conta da sua situagio desesperada ¢ «comegaram a murmurar» 257,
O bispo de Milio resume assim o perigo dramdtico da destruigio
cminente: «O povo judeu estava cercado: dum lado, ameagava-o
o exército egipcio; do outro, os Hebreus estavam bloqueados pelo
Mar. Nem podiam atravessar as dguas, nem retroceder para atacar
o inimigo» 258, Nestas circunstincias, esfumava-se o sonho da liber-
tagio ansiada, 20 mesmo tempo que se adensava o espectro do regresso
a0 cativeiro.

O drama vivido pelo povo hebreu, ameagado pelos seus perse-
guidores e impossibilitado de atravessar o Mar, scrve adequadamente
para iluminar a experiéncia existencial do neédfito, quer durante o
catecumenado — ji entdo era chamado a sair do Egipto?5® — quer
sobretudo por ocasiio da celebragio do baptismo 26°.

De facto, por um lado, o fara ¢ suas tropas, tiranizando o povo
que queriam manter cativo, sio um expressivo simbolo do diabo,
também um auténtico fara4?¢! que, qual inimigo bem armado,
escraviza todo o homem. Por outro lado, o povo hebreu, subjugado
¢ perseguido, mas ansiando pela liberdade, representa o cateciimeno,
antes de merguthar nas dguas.

Recorrendo a significativas imagens, Ambrdsio exprime-se deste
modo, a respeito da condigio da humanidade, simbolizada na con-
di¢io de uma filha de Israel: «Cativos se encontravam na verdade os
povos pagdos. Estavam cativos. Nio falo do cativeiro imposto a
um povo pelo inimigo, mas falo daquele cativeiro que é maior,

i

255 (Ex Aegypto populus exiuits: In Lc. 2,84 =« CCL 14,68.

25  Cf. In ps. 118 5,3 = CSEL 62,83.

257 «Murmurare coeperunt»: Sacr. 1,20 = SCh 25bis 70.

258 gConclusus erat populus Iudaeorum. Instabat Aegyptius cum armatis ex una “parte,
et ex altera parte mari claudebantur Hebraei, neque maria transire poterant, neque in hostem
recurrere»: Sacr. 1,20 = SCh 25bis 70. Cf. Sacr. 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 51 = SCh
25bis 184.

259 Cf. In ps. 118 5,5 = CSEL 62,84; Interp. Iob IIII (II) 4,14 = CSEL 32/2,276. -

260 Cf. pp. 60; 144-146. .

261 Cf. Hex. 1 4,14 = CSEL 32/1,12; In ps. 118 12,36 = CSEL 62,272; pp. 60; 145.
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quando o diabo com os seus impdc um dominio cruel e submete ao
seu jugo os peccadores» 262,

Esta declaragdo ¢ feita a propdsito da menina israclita que servia
em casa de Naaman. Porém, traduz justamente o pensamento de
Ambrésio, a respeito do povo hebreu em particular e da humanidade
em geral. Porque pecador, também o catecimeno fora duramente
subjugado pelo diabo.

Todavia, no auge do perigo invencivel em que os Hebreus se
encontravam, intervém Javé, o condutor ¢ o libertador do seu povo
que murmurava. Recorda Ambrdsio que «entdo Moisés tinha na
mio o cajado» 26, aquele cajado com que, scgundo as ordens do
mesmo Deus, jd realizara numerosos prodigios que haviam forgado
o farad renitente a deixar partir aquele povo ameagado de morte 264,
O mesmo farad, o mesmo povo, o mesmo Moisés com o mesmo
cajado, e a mesma Palavra de Javé: por aqui passa a continua vontade
salvifica de Deus, o verdadeiro libertador dos Hebreus.

Face 3 descrenga ¢ desespero do povo, Moisés acredita e confia.
E o inacreditivel torna-se realidade: «A ordem de Deus, Moisés
tocou as dguas com o cajado, e a dgua do Mar dividiu-se, sem didvida,
ndo de acordo com o seu comportamento natural, mas de acordo
com a graga da ordem celeste» 265,

O significado deste gesto, revelador da vontade salvifica de Deus,
em relagio ao seu povo cativo, ¢ evidente. Com frequéncia, Ambrésio
o traz 3 memoéria e consideracio do nedfito, nio se cansando de
repetir no seu ensino que «Moisés ergueu o cajado, a dgua separou-se
e como que congelou, 3 manecira de muralhas, ¢ por entre as dguas
rasgou-s¢ uma via para os caminhantes» 266,

Pela miraculosa interven¢io de Deus, as dguas ameagadoras,
consideradas causa de morte eminente para o povo hebreu, conver-

262 ¢«Captiuus enim erat populus nationum, captiuus erat, non dico captiuitatem sub
hoste aliquo populo constitutam, sed eam captivitatem dico quae maior est, quando diabolus
cum suis saeuo dominatur imperio et captiua sibi colla subicit peccatorums: Sacr. 2,8 = SCh
25bis 78. Cf. Myst. 18 = SCh 25bis 164.

263 (Tunc Moyses uirgam tenebats: Sacr. 1,20 = SCh 25bis 70. A imesma acentuagio
em Sacr. 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 51 == SCh 25bis 184.

264 Cf. nomeadamente Ex 7,9.15-20; 8,1s5.12s; 9,23s; 10,13 — passagens subjacentes a
Myst. 51 = SCh 25bis 184.

265 ¢Diuino imperio uirga Moyses tetigit aquas et se unda diuisit, non utique secundum
suae naturae consuctudinem, sed secundum gratiam coelestis imperii»: Sacr. 4,18 = SCh 25bis
112. Reafirma aos neéfitos o que ji lhes explicara durante o catecumenado: of. Hex. II 3,11
= CSEL 32/1,49: IlI 2,9 = CSEL 32/1,66.

266 «Virgam leuauit Moyses, separauit se agua et in murorum specietn congelauit atque
inter undas uia pedestris adparuits: Myst. 51 = SCh 25bis 184. A imagem do ‘congelamento’
das dguas ocorre também em Spiritu 111 4,21 = CSEL 62,159, Hex. II 3,11 = CSEL 32/1,49.
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tem-se em sepulcro sim, mas para o seu inimigo perseguidor, enquanto
antes tinham sido meio de salvagio para os fugitivos. E o povo,
finalmente liberto, pode cantar louvores ao scu Deus2¢7.

Também aqui sobressai, uma vez mais, a dupla fungio da dgua,
na Economia da salvagio: se, por um lado, é instrumento de morte,
por outro, ela é também fonte de vida. E nesta perspectiva que
Ambrésio frisard a dupla e antitética faceta do acontecimento salvi-
fico do Mar Vermelho, «no qual o Egipcio morreu ¢ o Hebreu esca-
pow 268, Assim, de maneira clara, aquele acontecimento prefigura
a acgdo das dguas consagradas do baptismo, nas quais ¢ vencido ¢
sepultado o diabo e, a0 mesmo tempo, € salvo o cateclimeno.

De facto, os inimigos espirituais sio eliminados nas dguas consa-
gradas. O pecado, nas suas diversificadas express3es, sinal do dominio
tiranizante do diabo, é destruido; a vida, isto é, a santidade e a graga,
sinais da ac¢io libertadora de Jesus Cristo, traduzem a real libertagio
do nedfito. E nesta perspectiva que Ambrésio interroga literaria-
mente o nedfito nestes termos: «Na verdade, que outro ensinamento
recebemos nés todos os dias, a respeito deste Sacramento, senio que
a culpa € engolida e o erro € abolido, a piedade ¢ a inocéncia, porém,
atravessam intactaso» 269,

Nestc contexto, as dguas do Mar Vermelho prefiguraram, sem
ddvida, as dguas da Fonte baptismal. O &xodo dos Hebreus prefi-
gurou a passagein, isto é, a pdscoa, celebrada no baptismo, qual novo
éxodo anunciado pelo profeta270,

Porém, a verdade manifesta e realiza mais claramente o contetido
salvifico da figura. Dec facto, tendo recordado diferentes ctapas do
éxodo do povo hebreu, afirma Ambrdsio: «Deste modo, naquele
povo aconteceu a figura; em nds, a verdade» 27!,

- Antes de mais, atestam-no os acontecimentos 272: a maioria dos
que haviam atravessado o Mar Vermelho, mesmo Moisés e sua irm3
Maria, morreu no deserto. Ora, exclama o bispo de Mildo, «que
aproveitou aqueles antepassados — a quem nio foi permitido chegar

267 Cf. In Le. 6,7 = CCL 14,177.

268 «In quo Aegyptius interiit et Hebracus euasitr: Myst. 12 = SCh 25bis 162. De
modo semelhante em In ps. 36,26 = CSEL 64,92; Offic. 3,107 = PL 16,175.

269 «Quid enim aliud in hoc quotidie sacramento docemur nisi quia culpa demergitur

270 Cf. nota 276.
271 . «taque in illo populo typus fuit, in nobis ueritasy: In ps. 118 5,6 = CSEL 62,85.
272 Cf. Sacr. 1,12 = SCh 25bis 66; In ps. 118 18,29 = CSEL 62,412.
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i terra 'da ressurrei¢io — atravessar o Mar Vermelho %273, Todavia,
sobreviveu Jesus, isto &, Josué, figura daquele Jesus que havia de vir,
para salvar a humanidade. Dc qualquer modo, embora de mancira
imperfeita, porque figura, aquele éxodo libertador, para muitos
incompleto, anunciava a passagem, isto &, a mudanga radical, operada
nas ¢ pelas dguas do baptismo,passagem que conduz quem nestas
dguas mergulha, nio A morte, mas 4 verdadeira ressurreigio.
Recordando este paralelismo, dird Ambrésio:

«Contudo, os Judeus quc atravessaram [o Mar[, todos mor-
reram no deserto. Ao contririo, quem passa por csta fonte,
isto ¢, quem passa das coisas terrenas as cclestes — na verdade,
nisto consiste a passagem, a piscoa, portanto, isto ¢, a sua passa-
gem, uma passagem do pecado A vida, da culpa 3 graga, da imun-
dicic 4 santidade — quem passa por esta Fonte, ndo morre, mas
ressuscitay 274, ’

Portanto, é evidente que a Escritura, através do éxodo dos
Hebreus anunciava em figura a graca do baptismo de Cristo 27,
isto &, o novo éxodo, ji vislumbrado ¢ prometido pelo Deutero-Isaias 27"

A acgio libertadora de Deus, através de Moisés, munido do scu
cajado, fcrindo as dguas do Mar, anunciara em imagem a salvagio do
mesmo Deus em Jesus Cristo que, através da sua cruz — poderemos
nés dizer, de algum modo figurada naquele cajado 277 — libertou o
nedfito dos inimigos que o mantinham anteriormente cativo.

Quanto a Moisés, j& Paulo o apresentara como figura de Cristo,
precisamente em contexto baptismal. De facto, a expressio «bapti-

273 «Quid profuit patribus transire per mare rubrum, quibus ad terram resurrectionis
non licuit peruenire?: In ps. 118 18,29 = CSEL 62,412.

274 «Attamen qui transicrunt Iudaei mortui sunt omnes in deserto. Caeterum qui per
hunc fontem transit, hoc est, a terrenis ad coelestia — hic est enim transitus, ideo pascha, hoc
est, transitus eius, transitus a peccato ad vitam, a culpa ad gratiam, ab inquinamento ad sanctifi-
cationem — qui per hunc fontem transit, non moritur sed resurgit»: Sacr. 1,12 = SCh 25bis
66. Cf. Sacr. 3,12 = SCh 25bis 100.

275 Cf. In Le. 5,94 = CCL 14,166.

276 Cf. Is 43,16-19; 50,2; 51,9s; pp. 21s.

277 De facto, no que respeita ao cajado de Moisés, AMBROsI10 — embora tenda a vislum-
brar na madeira associada s 4guas uma indiscutivel figura da cruz do Senhor, proclamada pelo
bispo sobre a Fonte baptismal (cf. pp. 272s, a propésito do ramo de oliveira, trazido pela
pomba apds o dilavio, pp. 295s, quanto ao lenho de Moisés, em Mara, e pp. 318s, quanto ao
cabo do machado de Eliseu) — nio o apresenta aqui explicitamente como figura da cruz.
O cajado (uirga) nio ¢ identificado comn o madeiro (lignum). Quando, a propdsito das dguas
do rochedo de Refidim (cf. Sacr. 5,3 = SCh 25bis 120-122) evoca o simbolismo do cajado,
utiliza sempre o mesmo termo (uirga), sem o relacionar com a cruz:
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zados em Moisés» 27% ¢ significativamente paralela aqueloutra «bapti-
zados em Cristo» 279, tipica do Apdstolo. Nio admira, pois, que,
inspirado cm textos paulinos, Ambrésio apresentc Moisés como
figura de Cristo280. O povo era conduzido por Moisés e, apds a
sua morte, por Josué, também figura de Jesus28t. E o Senhor Jesus
que o cristio agora deve seguir, para poder entrar na terra prome-
tida 282, isto é, na terra da ressurreigio.

A dimensio cristolégica do baptismo, figurado no Mar Ver-
melho, ¢ afirmada nio sé na relagio tipoldgica estabelecida entre
Moisés ¢ Jesus Cristo, mas também na coluna de fogo que ilumina
os Hebreus, conduzidos por Moisés. Também esta coluna, insepardvel
da acgiio libertadora de Moisés, é uma figura de Cristo — bem como
do Espirito Santo, como adiante referitemos. Sem a luz daquela
coluna difundida, n3o sc consumaria a libertagio do povo judeu.
Com efeito, este povo «desconhecia o caminho que o conduzisse
i terra santa. Deus mandou a coluna de fogo, para que o povo conhe-
cesse o caminho durante a noite» 283, Também sem a luz que é Cristo
ndo se teria operado a salvagio do catectimeno. Alids, também ¢ ver-
dade que quem quiser ver a luz de Cristo, primeiramente tem de sair
do Egipto 284,

Sem ddvida que, 3 luz do sentido dbvio do relato biblico, relativo
ao Mar Vermelho, o catectimeno seria levado a tecer louvores a Moisés
¢ ao poder cnigmdtico do seu cajado. Todavia, nio foi devido s
ordens de Mcisés que o Mar, uma vez dividido, viabilizou a libertago
do povo e, de imediato, a derrota e a morte do farad e de suas tropas.
Neste contexto, ensinatd Ambrésio: «Moisés orava e outro ordenava.
Moisés pedia, Cristo actuava. Moisés fugia, Cristo complementava.
Moisés seguia a coluna, para fugir s trevas da noite, Cristo ilumi-
nava» 285, A relagdo tipolégica entre Moisés e Cristo, figurado agora
naquela coluna de fogo, é evidente ¢ expressiva, neste texto.

278 1 Cor 10,2. Cf. In ps. 118 16,29 = CSEL 62,367; p. 24, nota 90.

279 Rom 6,3; Gdl 3,27; cf. p. 24, nota 90.

280 Cf. In ps. 118 18,29 = CSEL 062,412, que adiante analisamos.

281 Cf. J. DaNIELOU, Sacramentum 204-216, refere os numerosos testemunhos desta tipo-
Iogla, j4 indiciada em Heb. 4,8-14. Quanto a TerTULIANO, cf. Marc. TII 16,3s = CCL 1,529;
IV 13,4 = CCL 1,573; Iud. 9,21s == CCL 2,1370s; em rclagio a Amsrésio, cf. In ps. 39,9
= CSEL 64,218; In ps. 47,21 == CSEL 64,359.

282 Cf, In ps. 118 5,6 == CSEL 62,85. .

283 «Nesciebat uiam, quae ad terram duceret sanctam. Misit deus columna ignis, ut
per noctem populus uiam disceret»: In Lc. 2,84 = CCL 14,68.

284 Cf. Interp. Iob 1111 (II) 4,14 == CSEL 32/2,276.

285 «Moyses orabat et alius imperabat, Moyses precabatur, Christus operabatur, Moyses
fugiebat, Christus insequebatur, Moyses columnam nubis sequebatur, ut nocturnas tenebras
declinaret, Christus inluminabat: In ps. 118 18,29 = CSEL 62,412.

@
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Nesta perspectiva, mais que Moisés, actuava Cristo, veladamentc
presente naquela coluna. Sublinhando a cooperagio imprescindivel
da luz que da coluna irradiava, para que Moisés levasse a bom termo
a sua miss3o, acrescenta explicitamente o bispo de Milio: «Que é a luz
sendo a verdade, pois que esta irradia uma luz visivel e clara? Quem
¢ a coluna de luz senfo Cristo Senhor, que expulsou as trevas da infi-
delidade ¢ derramou no coragio dos homens a luz da verdade e da
graga espiritual ?» 286,

Para Ambrésio, aquela coluna de luz que permitiu ao povo seguir
sem desvios o verdadeiro caminho da libertagio, ¢ figura de Cristo,
Ele também Luz dos homens 287, caminho e verdade 288, mais ainda,
fonte inesgotdvel de graca?2#9.

Por isso mesmo, agora que Cristo veio realizar o que em figura
Deus entio operou, por ocasiio do éxodo do Egipto, tornam-se
desnecessdrios os sinais — scja Moisés, seja a coluna de fogo, isto ¢,
de luz — e apenas ¢ exigida a 6299, pela qual o neéfito foi realmente
salvo. Por isso, o tempo de baptismo é marcado por atitudes de fé
em Cristo, e nfo por murmura¢des ou ddvidas291.

A graga do baptismo foi também concedida pela acgio simultinea
do Espirito Santo. Nada mais natural: «Na verdade, como pdde
acontecer sem a operagdo do Espirito Santo a figura do Sacramento,
cuja verdade plena estd no Espirito?» 22, Assim é que Ambrésio
descortina a presenga benfazeja e essencial do Espirito Santo, sobretudo
na coluna de nivem — que também representava Cristo que viria,
como veremos — e ainda no spirifis, que fez regressar as dguas ao seu
curso notmal, aniquilando os Egipcios, ¢ também na prépria coluna de
fogo.

A coluna de fogo, primariamente figura de Cristo, enquanto
irradiadora de luz que ilumina, como acabdmos de referir, é secunda-
riamente figura do Espirito Santo, na medida cm que é sob a imagem

286 «Lux quid est nisi veritas quia apertumn et planum lumen cffundit? Columna lucis
quis est nisi Christus dominus qui tenebras infidelitatis depulit, lucem ueritatis et gratiae spiri-
talis adfectibus infudit humanis »: Sacr. 1,22 = SCh 25bis 72. A graca e a verdade tornarame-se
realidade para os homens através de Jesus Cristo: cf. Myst. 13 = SCh 25bis 162 (texto citado
na nota 311).

287 Cf. Jo 8,12 [a propésito, cf. SB, nota i), 1409]. Tema sobretudo presente no quarto
Evangelho: of. 1,4.7.8.9; 3,19; 9,5; 12,35.36.

288 Cf. Jo 14,6.

289 Cf. Jo 1,14.17.

2% Cf. In L. 2,84 = CCL 14,68.

1 Cf, Sacr. 1,21 = SCh 25bis 70-72.

#2 «Nam quemadmodum typus sacramenti potuit essc sine operatione spiritus sancti,
cuius ueritas omnis in spiritu est: Spiritw I11 4,23 = CSEL 79,160.
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do fogo — que purifica ¢ queima — que o Espirito Santo costuma
revelar-Se na Escritura??®. Ambrésio explora um e outro aspecto,
conforme aproveita aos seus propdsitos intencionais do momento.
Alids, esta flexibilidade deve ser enquadrada no contexto global da sua
teologia da Trindade. Quando na sua mistagogia estd interessado em
relagar a presenga actuante do Espirito Santo no mistério do baptismo,
o bispo de Mildo, recordando o acontecimento do Jordio 2%, asso-
cia-O 3 pomba do diliivio 2°5, bem como ao fogo que desceu do céu
as preces de Gededo ¢ de Elias?%. E entio que explica: «Aqueles
para que acreditassem, era env1ado um fogo visivel; quanto a nds,
que acreditamos, opera um fogo invisivel; dqueles em figura; a nés,
como adverténcia» 297,

Na mesma perspectiva de acentua¢do pneumatoldgica, comen-
tando a travessia do Mar Vermelho 298, relaciona o Espirito Santo,
quer com a coluna de fogo — que, acompanhando os fugitivos
durante a noite, possibilitou a passagem dos Judeus — quer com a
coluna de nuvem que, durante o dia, os pretegia. De facto, uma e
outra prefiguravam a graga espiritual do baptismo. Por isso, conclui
o bispo de Mildo, «esta operagio de Deus [...] nio aconteceu sem
a acgio do Espirito Santo»?%?, como figura da verdade do mistério
espiritual. E ajunta dois testemunhos da Escritura: 1 Cor 6,11 e
10,1-4.

A acgio cficaz do Espirito Santo revela-se também, nota o bispo
de Mildo, quando através do spiritus, as dguas, regressando ao seu
curso nornal, mataram e sepultaram no abismo profundo os inimigos
perseguidores. O mistagogo evoca, a propdsito, o cintico de Moisés,
citando o passo fundamental de Ex 15,10: «Enviaste o teu Espirito e o
Mar engoliu-0s 290, Repetimos, também aqui Ambrésio vé& em spiri-
tus, n3o o vento, mas sim o Espirito Santo a actuar3%!,

Se também ao Espirito de Deus, figurado na coluna de fogo e na
coluna de nuvem, se ficou a dever o &xito da travessia das dguas,

93 Cf. Spirity 1 10,113 = CSEL 79,64; 1 14,144-149 = CSEL 79,76-78.

294 Cf. Myst. 24 = SCh 25bis 168.

295 Cf. Myst. 24 = SCh 25bis 168.

296 Cf. Myst. 26 = SCh 25bis 170.

297 «Ignis illis uisibilis mittebatur ut crederent, nobis inuisibilis operatur qui credimus,
illis in figuram, nobis ad commonitionem»: Myst. 27 = SCh 25bis 170.

298 Cf. Spiritu 11l 4,21-24 = CSEL 79,15%.

399 (Hanc [...] operationem dei [...] sine sancti spiritus operatione non fuisse»: Spiritu 111
4,22 = CSEL 79,160.

300 ¢Misisti spiritum tuum et cooperuit eos mare»: Myst. 12 = SCh 25bis 162.

301 Cf. nota 87. A influéncia de AMBROSIO parece evidente em AGOSTINHO, Quaesx
Ex. 55 = CCL 33,94, a propésito de Ex 15,10,
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é justo que o Espirito Santo scja cantado. Alids, dc acordo com as suas
categorias exegéticas, o spiritus quc actuou para climinar os Egipcios,
seria 0 mesmo que, jd antes presente, segundo Ex 14,21, abrira o
caminho da liberdade a Isracl.

Finalmente, é a coluna de nuvem que mais expressivamente
revela a presenga do Espirito Santo. Tendo declarado que a coluna
de fogo representava Cristo, o Pastor acentua que «a coluna de nuvem
¢ o Espirito Santo»302,

Assim, com a luz ¢ a protecgio de Deus?9?, o povo pdde avangar
¢ separar-sc cada vez mais dos perseguidores. Com a luz, iluminava
Deus o seu caminho, durante a noite; com a nuvem, protegia-o do
ardor do sol, durantc o dia. A missio divina da luz era, portanto,
complementada pela ac¢io refrescante 3% da nuvem. Cristo, isto €,
«a coluna de luz [,] ia A frente»3% do povo, enquanto os Egipcios
eram envolvidos pela escuridio da noite. E, quando raiava o sol,
«sobrevinha a coluna de nuvem, como que a sombra do Espirito
Santo»3%¢, O efeito benéfico daquela nuvem €, pois, um adequado
sinal do Espirito de Deus que, tal como o confirmari o anincio do
mistério da Incarnagio3%7, «cobre com a sua sombra aqueles que visi-
towr 398, E esta grelha de leitura do acontecimento que leva Ambrésio
a concluir a sua alocugdo aos nedfitos, acentuando: «Portanto, vés
que através da dgua e do Espirito Santo nos foi manifestada uma figura
do baptismo»30?,

302 «Columna nubis est spiritus sanctus»: Sacr. 1,22 = SCh 25bis 72.

303 Cf. In ps. 118 4,3 = CSEL 62,83.

304 Cf. In ps. 118 4,3 == CSEL 62,83.

305 (Praeibat columna lucis»: Sacr. 1,22 = SCh 25bis 72.

306 «Sequebatur columina nubis quasi obumbratio spiritus sanctw: Sacr. 1,22 = SCh
25bis 72.

307 Lendo o acontecimento do Mar Vermelho 2 luz deste mistério, AMBROSIO considera
a coluna de nuvem um antincio profético da futura vinda de Cristo a0 mundo, no seio da Vir-
gem Maria. Se, aquando do éxodo, Deus realizou a salvagio dos Hebreus, pelo mistério da
Incarnagio actuou a redengio do género humano {cf. Myst. 13 = SCh 25bis 162). Se na tra-
vessia do Mar, Deus visitou.o seu pove e protegeu-o com a sombra (obumbratio) da nuvem
isto €, do Espirito Santo, no antncio a Maria, o Mensageiro celeste explica que Ela serd Mie,
porque a cobrird com a sua sombra (obumbrabit, segundo reza o texto latino de Le 1,35) a Forga,
do Altissimo, isto ¢, o Espirito Santo (cf. Spiritu II 5,37-41 = CSEL 79,101s).

Neste contexto, a nuvem leve é, por um lado, a figura de Maria que, descendendo de Eva,
foi Virgem que agradou ao Senhor e concebeu, nio no pecado, mas por acgio do Espirito Santo,.
que sobre Ela desceu (cf. In ps. 118 4,3 = CSEL 62,83s); ¢, por outro ,simboliza o préprio Cristo
que assumiu um corpo humano, nio afectado pelo pecado, para descer do céu ao Egipto deste
mundo (cf. In ps. 118 4,4 = CSEL 62,84). .

308 - «Obumbrat quos reuisit spiritus sanctuss: Sacr: 1,22 = SCh 25bis 72.

302 «Vides ergo quod per spiritum sanctum et pcr aquam typum baptismatis dcmons-
trauerio: Sacr. 1,22 = SCh 25bis 72. -
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Na verdade, sem o Espirito Santo, o mistério é esvaziado do seu
conteddo salvifico. Sé a sua presenca activa realiza o que sacramen-
talmente é celebrado310. Convicto desta dimensio pneumatolégica
do baptismo, pergunta Ambrésio, a propdsito, ao comentar a figura
do Mar Vermclho: «Por conseguinte, se jd na figura esteve presente
o Espirito Santo, n3o estard na verdade, quando a Escritura te diz que
“a lei foi dada através de Moisés, mas a graga ¢ a verdade tornaram-se
realidade através de Jesus Cristo’ »3!1. De modo semelhante, com o
mesmo vigor, acentua noutro escrito: «Na verdade, quem hi que
negue a sua operagio no banho em que sentimos a sua operag3o ¢ a
sua graga 312,

Assim explorados os significaticos clementos tipolégicos do
éxodo dos Hebreus, o bispo de Mildo podia sublinhar, 3 luz da sua
exegese, a dimensio trinitdria do baptismo entio figurado. Neste
como naquele, 2 acgio é de Deus. Num e noutro, também os sinais
da presenga do Filho e do Espirito Santo sio inegdveis3!3. Se pela
ac¢do de Deus, a passagem do Mar Vermelho e a travessia do deserto
abriram, enfim, caminho 3 vida em liberdade, na terra da ressurreicio
— que a maioria, porém, n3o alcangou — ap0Os a escravidio no Egipto,
agora os cristios, rcjeitada a escravizagdo do diabo vencido, celebram
a sua liberdade e vida em Cristo, plenamente readquiridas pelo dom
do Espirito Santo. O baptismo abriu a todos, uma vez ressuscitados
em Cristo, o caminho que conduz A verdadeira terra da ressurreigio.
O baptismo €, pois, com toda a propriedade, o novo e definitivo
éxodo.

3.2.2.1.3  Sintese comparativa

Os clementos tipoldgicos bsicos que, na abordagem desta figura,
sio desenvolvidos por Tertuliano — mormente as dguas, o farad e o
seu exército, o povo hebreu escravizado ¢ liberto — estio igual-
mente presentes na mistagogia de Ambrésio.

310 Cf. pp. 71-76; 185s; 219s, 228--231.

311 (Si ergo in figura fuit spiritus, non adest in ueritate cum scriptara tibi dicat ‘quia
lex per Moysen data est, gratia autem et ueritas per Iesum Christum facta est’: Mpyst. 13
= SCh 25bis 162.

312 «Quis enim operationem eius abnuat in Jauacro, in quo operationem eius sentimus
et gratiam: Spiritu III 4,24 = CSEL 79,160.

313 Quanto 2 sua presenca no baptismo, cf. pp. 71-78; 87s; 106-108; 153-156; 172-180;
219s. 228-231. B

19
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Coincidente é também a interpretagio que ambos apresentam a
respeito dos mesmos: o Egipto, simbolo da escravidio; o farad ¢
suas tropas que, perseguindo o povo hebreu 3 busca de liberdade,
sio vencidos e sepultados nas 4guas do Mar, como o diabo, naqueles
figurado, é derrotado ¢ aniquilado, nas dguas do baptismo; a travessia
do Mar Vermelho, caminho de perdi¢io e de morte para o inimigo,
mas de salvagio e de vida para os Hebreus, o que claramente anuncia
a realidade do Sacramento.

Neste contexto, ambos relevam a estreita relagio da figura com
o que, através do rito da rendncia, foi simbolizado, na celebragio do
baptismo. Na verdade, na figura como na sua realizagio, a rentincia
é o primeiro passo que viabiliza a passagem da escravido para a liber-
dade. Depois é que sobrevém igualmente a supera¢do da morte pela
vida. Perspectivada como acontecimento salvifico dnico, a passagem
do Mar Vermelho prefigurou, sem divida, a salvagio operada por
Deus em Cristo, nas dguas do baptismo.

Deste modo, Ambrésio assume e desenvolve o patriménio tipo-
16gico-teolégico de Tertuliano, isto &, da Tradigio da Igreja: os bind-
mios escravidio-liberdade, por um lado, ¢ morte-vida, por outro,
presentes na figura, tornam-se realidade plena no Sacramento. A con-
digio do nedfito, como a do povo hebreu, apds a passagem através
das dguas, por ac¢io de Deus, &, pois, radicalmente alterada.

A par deste patriménio comum, ¢ relevante, sem diivida, a novi-
dade de Ambrésio, a qual se manifesta, quer no aprofundamento do
sentido dos elementos tipoldgicos referidos, no contexto da Economia
da salvagio, quer sobretudo na exploragio do significado profundo da
presenca da coluna na figura do Mar Vermelho. A dupla fungio
daquela ntivem — irradiar luz, enquanto coluna de fogo, durante a
noite, e proteger do calor ardente do sol, enquanto nuvem, durante
o dia — permite a Ambrésio relagar, também a partir desta figura,
a dimensio trinitdria do baptismo. Na verdade, na perspectiva do
Sacramento, a nivem iluminadora prefigurava a acgdo salvifica de
Deus em Jesus Cristo que viria; ¢ a mesma nuvem protectora anun~
ciava a futura acgio salvifica do mesmo Deus através do Espirito
Santo, também simbolicamente presente no spiritus que actuou sobre
as dguas do Mar e transformou estas em sepulcro do inimigo.

Sem Cristo ¢ sem o Espirito de Deus nio teria havido salvagio
no Mar, como nio hd agora verdadeiro baptismo. Deste modo,
por um lado, Ambrésio realga com evidéncia o valor tipolégico do
acontecimento salvifico passado e, por outro, integra-o natural e
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organicamente, na perspectiva trinitiria do baptismo, a verdade da
figura.

Neste enquadramento, é evidente que o bispo de Milio sublinha
particularmente a actuagio e a revelagio da Trindade, na Economia
da salvagio e, por conseguinte, perspectiva o baptismo como real
acontecimento salvifico — como novo éxodo — no qual opera e Se
revela 2 mesma Trindade.

3.222 As dguas de Mara 314

3.22.2.1 Ewm Tertuliano

«Aquele lenho era Cristo que, por Si, dava remédio is
dguas, antes envenenadas e amargas, transformando-as em dguas
inteiramente salutares, isto €, em 4guas do baptismo»315,

Passado que foi o Mar Vermelho, teve o povo de enfrentar a
dureza da travessia do deserto. Um perigo constante que o ameagou
foi a sede, quer devido A inexisténcia de dgua, quer 3 falta de dgua
potivel. Foi o que sucedeu em Mara. Deus, porém, confirmando o
seu designio de salvagdo, a respeito do seu povo, continua a actuar,
de modo a consumi-lo.

O cpisédio de Mara, apreciado neste contexto, é também uma
figura do baptismo. A reflexio que o acontecimento proporciona:
a Tertuliano, permite-nos assinalar, jd ento, virios elementos tipold-
gicos, mormente: as dguas amargas ¢ envenenadas, ali encontradas;
o povo que morre de sede no deserto; Moisés, que com um lenho
torna aquelas dguas potdveis.

O amargor das dguas envenenadas realga certamente o seu cardcter
indtil, mesmo maléfico. Nio sé nio podem dessedentar o povo, como
constituem mesmo um perigo mortal para os caminhantes. Esta sua
caracterizagio ¢é expressivamente traduzida pelo vocabuldrio usado
pelo nosso Autor. De certo modo, porque inquinadas, as dguas de
Mara simbolizam as dguas indteis e perniciosas dos paglos316 e, ao

314 Cf. Ex 15,22-25; Ntm 33,8; M. PeressoN, La iniciacién 424-427.

315 (Lignum illud erat Christus uenenatac et amarac naturae uenas in saluberrimam
aquam, baptismi scilicet ex sese remedians: Bapt. 9,2 = CCL 1,284. Cf. Creniano, Zelo 17
= CCL 3A 85.

316 Cf. Bapt. 5,1-5 = CCL 1,280s.
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mesmo tempo, o pecado. Aquelas d4guas, ameagando a vida do povo
sedento, podem matar em vez de salvar, & semelhanga das dguas a que
recorrem os pagios nos seus ritos, bem como i semelhanga do pecado
que, de facto, envenena e mata o homem.

Tertuliano acentua que «somos inquinados pelo pecado»®!7.
As dguas de Mara, mortiferas por natureza, simbolizam o pecado que
afecta 0 homem na sua prépria condig3o existencial. Nestas circuns-
tincias, os Hebreus sio bem o simbolo de todo o homem que, privado
da dgua divina, é igualmente ameagado de morte. De algum modo,
o drama do homem pecador é semelhante a0 do povo sedento,
enquanto as dguas, neccssdrias 3 sua sobrevivéncia, ndo forem trans-
formadas.

E neste sentido que Deus actua, através da intervengio profc’tica
de Moisés. De facto, langando um lenho naquelas dguas perigosas,
Moisés muda a sua natureza. Nesta perspectiva, tendo falado do Mar
Vermelho, sublinha o Autor: «Também a dgua, através do lenho de
Moisés, ¢ curada: viciada e amarga, torna-se potivel e doce, como
¢é préprio delan318,

Na sequéncia da acgiio do libertador, alterada € também a sorte
e a condigdo do povo. Antes, quem daquelas dguas bebesse, sentiria
mal-estar, doenga e morte; depois, matam a sede ¢ revigoram os
peregrinos. Deste modo, «o povo que no deserto perecia de sede,
bebendo, reviveun319.

Para tio grande necessidade, Deus sabe cncontrar o remédio
eficaz que cura as 4guas e salva o povo. As dguas ameagadoras tor-
nam-se salvadoras, uma vez mais. S3o clas que, também em Mara,
garantem a sobrevivéncia e a caminhada do povo hebreu, porque, uma
vez transformadas, o libertam da morte, que a sua insalubridade
ameacava causar, ¢ o revitalizam, ao dessedenti-lo.

A tortura da sede associa Tertuliano a dureza do deserto: uma
e outra continuamente ameagam o povo, peregrino da liberdade.
Para matar a sede e salvar os Hebreus, Deus actua através do lenho que
Moisés langa nas dguas; para vencer o deserto, Deus encaminha-os
para a terra prometida. Neste contexto, o deserto a que procuram
fugir simboliza 0 mundo, infestado de perigos, devido 2 presenga nele
do diabo, do qual o catectimeno tenta libertar-se. Se o povo hebreu

317 «Delictis inquinamur»: Bape. 4,5 = CCL 1,280.

318 ftem aqua de amaritudinis vitio in suum commodum suauitatis Mosei ligno reme-
diatum: Bapt. 9,2 = CCL 1,284.

319 (Populus, qui siti periebat in eremo, bibendo, reuixiv: Iud. 13,12 = CCL 2,1387.
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¢ libertado da sede e demais dificuldades do deserto, o cateciimeno
é subtraido is calamidades do mundo em que vive, uma vez baptizado
nas dguas transformadas do baptismo 329,

No contexto de Mara, sio Moisés ¢ o lenho que, no meio do
perigo, tm uma fungdo salvadora essencial. N3o admira, pois, que
seja naquecle lenho, antes de mais e, por consequéncia, em Moisés,
que Tertuliano descubra o simbolismo especifico desta figura do
baptismo: se o lenho anuncia a cruz de Jesus, Moisés prefigura Cristo.

Também na sua discussio com os Judeus — que ignoram o sen-
tido profundo das Escrituras e, por isso, erradamente rejeitam Cristo
crucificado como o seu Messias salvador — Tertuliano real¢a esta
tipologia??!. Comentando JI 2,22 — «e a drvore [lignum] produziu
o seu fruto» — afirma que o profeta n3o pensa, certamente, na drvore
do paraiso, uma vez que esta causou a morte dos primeiros pais,
mas sim na drvore da paixio de Cristo, isto é, na sua cruz, na qual
esteve pendente a vida de que Israel, devido 3 sua descrenga, ficou
privado3?2, E acrescenta, de imediato, textualmente: «Na verdade,
esta drvore foi jd revelada em figura, quando Moisés tornou potivel
a dgua amarga»323. A figura é o lenho de Moisés; a realidade é a cruz
do Senhor. O fruto anunciado por Joel foi dado por Deus na drvore
da cruz, sem a qual o baptismo ¢é infrutifero.

Neste contexto, estd igualmente subjacente a aproximagio
Moisés-Cristo: Este libertou pela cruz, da qual deriva toda a eficicia
salvadora das dguas do baptismo3%#; aquele salvou o povo no deserto,
porque, pela virtude do lenho, transformou a natureza das dguas de
Mara. Aqui, Moisés ¢ insepardvel do madeiro, como no baptismo,
Cristo ¢ indissocidvel da cruz.

Identificando a cruz com Cristo, compreendemos que, a partir
dai, sendo o lenho langado nas 4guas, antes de mais, uma figura da
cruz, o Cartaginense o considere também uma figura do préprio

320 Cf. nota 328.

321 Relativamente A prefiguragio da cruz é expressivo todo o capitulo 13 de Iud. O escin-
dalo e a incredibilidade da cruz motivaram a necessidade de 2 mesma ser anunciada em imagem:
of. Mare. 11 18,2 = CCL 1,531.

322 Comentando Jer 11,19, no contexto da paixfo-piscoa de Jesus, que aos seus deixou
o Sacramento do P3o e do Vinho, isto €, do seu Corpo e Sangue, TERTULIANO considera o
madeiro (lignum) figura da cruz: cf. Marc. IV 40,3 = CCL 1,656.

323 «Hoc enim lignum tunc in sacramento cum Moyses aquam amaram indulcauits:
Iud. 13,12 = CCL 2,1387. Cf. CieriaNo, Zelo 17 = CCL 3A 85. J4 antes JustiNo, Atdhoy.
86 = PG 6,680c; também AcosTiNHO, Quaest. Ex. 57 = CCL 33,95.

324 Cf. pp. 75s; 349-351.
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Cristo. Assim, pode escrever textualmente que «aquele Jenho era
Cristo» 325, o que equivale a dizer ‘era figura de Cristo crucificado’
ou ‘era uma figura da cruz de Cristo’.

E neste contexto que também as 4guas de Mara, inditeis ¢ malé-
ficas, antes de receberem a virtude do madeiro, mas transformadas,
depois de acolherem tal virtude, sio uma figura das dguas do baptismo,
também elas infrutiferas, antes da béncio e da invocagio de Deus?26
— 4 luz desta figura, dirfamos, antes de receberem o dinamismo
salvifico da cruz de Cristo — mas transformadas e transformadoras,
pela acgio do mesmo Deus em Cristo.

De facto, n’Ele, a d4gua do baptismo, 4 semelhanca do que acon-
teceu em Mara pela acgio de Moisés, torna-se sauddvel em si mesma,
isto ¢, salvifica, pela virtude da cruz. Em Mara, as 4guas s3o curadas
¢ tornam-se remédio para os Hebreus, pela virtude do madeiro;
no baptismo, as 4guas s3o abengoadas e salvam o homem, curando-o
do pecado, pela virtude da cruz do Senhor. S6 Cristo, pela cruz,
torna medicinais as dguas do baptismo. E o fruto que por ela Cristo
oferece ¢ a salvagio. E a cruz que, prcﬁgurada no madeiro que
Moisés langa na fonte de Mara3?7, faz das dguas do baptismo Sacra-
mento da béngio e da salvagio que Deus em Cristo realizou a favor
dos homens.

A esta luz, se, como referimos, o povo que morria de sede sim-
boliza 0 homem privado da 4gua divina, sem ddvida que o povo desse-
dentado prefigura também aquele povo que vitia a receber os bene-
ficios da dgua de Cristo. Escreve Tertuliano, a respeito desta apro-
ximagio: «O povo que, no deserto, perecia de sede, bebendo, reviveu.
Assim nds que, retirados das calamidades do mundo em que viviamos,
morrendo de sede, isto €, privados da Palavra. divina, revivemos,
bebendo, mediante a dgua do baptismo, isto é, mediante a dgua da
cruz e da paixdo de Cristo, a £ que n’Ele temos»328,

Assim, esta figura anunciava j4 o caricter medicinal das dguas
do baptismo*?°. Banhado nelas, 0 homem ¢ transformado no plano

325 - «Lignum illud erat Christus»: Bapt. 9,2 = CCL 1,284.

326 Cf. pp. 72-76.

327 'TERTULIANO refere ainda outras figuras da cruz nos seus escritos: cf., por exemplo,
Bapt. 8,2 = CCL 1,283; Iud. 13,17-21 = CCL 2,1388s.

328 ¢Populus, qui siti periebat in eremo, bibendo, reuixit, sicuti nos, qui de saeculi cala-
mitatibus extracti, in quo commorabamur siti perientes, id est uerbo diuino non proluti, ligni
passionis Christi per aquam baptismatis potantes fidem, quae est in eo reuiximus vitar: Iud. 13,
12 = CCL 2,1387.

329 Cf. pp. 305, 309-312; 331-335; 336-338; 342-345.
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espiritual, porque é curado do pecado ¢ revitalizado em Cristo,
fonte de dgua viva?3®, No baptismo, nio se trata apenas de curar,
mas de fortalecer a vida readquirida em Cristo crucificado.

3.2.2.2.2 Em Ambrésio

«Portanto, como Moisés, isto ¢, o profeta, langou um
madeiro naquela fonte, também o bispo langa nesta Fonte a
proclamagio da cruz do Senhor, ¢ a dgua torna-se doce, em
ordem 4 graga»33!.

A fonte das dguas amargas em Mara, ante as quais o povo, sedento
e cansado da caminhada, murmura, bem como o madeiro que Moisés,
seguindo as instrugdes de Deus, nelas langou, transformando-as,
fundamentam a relagdo tipoldgica deste acontecimento salvifico com
o baptismo.

Ambrésio comega por explorar o simbolismo do cardcter amar-
goso daquelas aguas. E que Mara significa exactamente amargor 332
¢ evoca a experiéncia angustiante dos Hebreus que, sedentos embora,
nio puderam satisfazer de imediato necessidade tio premente, dada
a condi¢gio imprépria da dgua, encontrada naquela fonte333. Para
o bispo de Milio, a 4gua amarga simboliza toda a criatura que,
sujeita & corrup¢do da sua natureza, se torna, de facto, amarga para
todos. Quanto ao homem, frigil na sua natureza, é corrompido
pelo pecado. Os pagios sio amargos por causa do pecado334. A dgua
corrompida representa o homem corrompido. Assim, toda a dgua
incapaz de climinar o pecado, é amarga 33, porque, 4 semelhanca das
dguas da fonte de Mara, nio pode dessedentar o homem que morre
de sede, devido ao pecado, que sé as dguas do baptismo destroem.

Todavia, peregrinando com o seu povo, Deus continua a actuar
a favor dele, através de Moisés, o libertador. Foi ele que, seguindo as
ordens de Jav¢, <langou um madeiro na fonte, e a 4gua, antes amarga,

330 Cf. Iud. 13,15=CCL 2,1387.

331 (Sjcut ergo in illum fontem Moyses lignum misit, hoc est propheta, et in hunc fon-
tem sacerdos praedicationem dominicae crucis mittit et aqua fit ad gratiam dulcis: Myst. 14
:= SCh 25bis 162.

332 Cf. In ps. 118 5,5 = CSEL 62,84s; AGOSTINHO, Quuaest. Ex. 56 = CCL 33,95.

333 Cf. Sacr. 2,12 = SCh 25bis 80.

334 Cf. Instit. Virg. 34 = PL 16,314,

3385 Cf. Sacr. 2,13 = SCh 25bis 80.
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tornou-s¢ doce»336, As dguas sio entdio transformadas ¢ tornam-se
potdveis, porque temperadas pela graca daquele lenho 337, O povo jd
pode beber e continuar a caminhada com novo alento.

Também esta faceta do acontecimento encerra, na perspectiva de
Ambrésio, um profundo simbolismo. Em Mara, actuou Deus,
através de Moisés; no baptismo, actua a Trindade, através do bispo;
Moisés introduziu na dgua a graca do madeiro; o bispo invoca sobre a
Fonte do baptismo a graga da cruz do Senhor; em Mara, ¢ alterada
a condi¢gio das dguas, tal como no baptismo sio transformadas,
porque consagradas, as 4guas da Fonte; no deserto, as dguas libertaram
da sede e salvaram os Hebreus; no baptismo, as dguas consagradas
libertam do pecado ¢ salvam todos os homens.

Neste quadro, sem divida é no madeiro, figura da cruz de Cristo,
que se concentra o simbolismo mais eloquente. A eficdcia do gesto de
Moisés anuncia o dinamismo salvifico da cruz do Senhor?238. Por isso,
poderemos ajustadamente afirmar que, mais que do bispo, Moisés
é, de certo modo, figura do préprio Cristo, que salva o homem pela
cruz, como Moisés salvou os Hebreus através do madeiro.

De facto, no contexto da teologia do baptismo, a cruz ¢ — con-
forme acentua o bispo de Mildo, sempre que oportuno — uma coor-
denada essencial. Sendo embora amarga em si mesma — na medida
em que é incapaz de destruir o pecado — torna-se doce e suave,
isto ¢, salvadora, por efeito da graga da cruz. Sublinha o mistagogo
textualmente: «Na verdade, a d4gua sem a proclamagio da cruz do
Senhor nio tem quaisquer efeitos em ordem 2 salvagio futura.
Quando foi consagrada pelo mistério da cruz salutar, entio estd
preparada para servir de banho espiritual e de bebida salutar»33?.

Assim, simbolizada a cruz no madeiro de Moisés, importa que o
bispo realize um gesto semelhante ao do profeta — a consagragio da
Fonte baptismal3#°. Tendo recebido a graca da cruz, A qual ¢ devido
todo o efeito salvifico, a dgua torna-se doce e suave, justamentc
porque faz desaparecer o pecado daquele que nela se banha?*'. Na

336 «Misit lignum in fontem et coepit aqua quae erat ante amara dulcescere»: Sacr. 2,
12 = SCh 25bis 80.

337 Cf. In ps. 118 16,29 == CSEL 62,367; Sacr. 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 51 =
SCh 25bis 186.

338 Cf. nota 331.

339 ¢Aqua enim sine praedicatione dominicae crucis ad nullos effectus usus futurae
salutis est; cum uero salutaris fuerit crucis mysterio consecrata, tunc ad usum  spiritalis lauacri
et salutaris poculi temperatur: Myst. 14 = SCh 25bis 162. Cf. notas 331 ¢ 347.

340 Cf. pp. 72-78.

341 Cf. Sacr. 2,13 = SCh 25bis 80.
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dgua transformada se realiza a transformacio da condi¢io do homem,
i semelhanca do que aconteceu em Mara com o povo, apds a alteragio
da condigio das 4guas. Nio ¢ a d4gua que opera, mas sim a graca da
cruz, acolhida pela dgua. Esta, porque consagrada, ¢ transformada,
tornando-sc, de facto, instrumento de salvagio, como as dguas da
fonte de Mara. Se por si sdo incapazes de salvar, uma vez consagradas,
realizam o Plano da salvagio de Deus, que, de facto, sc situa além da
natureza. Todavia, a FEscritura testemunha com frcquéncia —e
Ambrésio recorda-o ao nedfito — que, por acgio de Deus, a condigio
natural das dguas € alterada, para que estas se tornem instrumento de
salvagio 32, pelo que ndo € para admirar que tal suceda agora com as
dguas do baptismo.

A graca da salvagdo, sacramentalmente celebrada no baptismo
e da qual o nedfito participa, é simbolizada, segundo Ambrésio, na
dogura e suavidade das dguas de Mara. Se o seu amargor, expressio
da sua natureza corrompida, simboliza o pecado, a sua dogura e suavi-
dade, sinal de recuperagio da sua condigio natural, prefigura a graga
das dguas do baptismo, isto &, a graca da salvagio, que pressupde a
destruigio do pecado?. E nesta perspectiva que o bispo de Milio
acentua que na cruz «Cristo bebe os meus amargores» 34, isto €, os
meus pecados, cujo trago amargo o Senhor teve de experimentar «para
me conceder a suavidade da sua graga» 5. Assim, a graca da salvagio,
acolhida pelas dguas, por isso mesmo consagradas, promana da cruz de
Cristo. Dela participa o catecimeno nelas banhado.

Analisando o mistério da Incarnacio A luz do acontecimento de
Mara, Ambrésio desenvolve o mesmo pensamento. Na verdade,
o Verbo nasceu de Maria, um nome todo singular que, no caso,
significa que Deus nasce da sua prépria natureza. Porém, antes da
Virgem de Nazaré, outras mulheres se chamaram Maria. Assim a
irm3 de Aario. Aqui, Maria significa «<amargor do mar»34¢, Nas-
cendo de Maria, o Senhor assumiu o amargor da fragilidade da natu-
reza humana, justamente para que o homem, na sua prépria condigio,
caracterizada pela debilidade, causada pelo pecado, fosse transformado,
porque temperado pela suavidade ¢ pela graga do Verbo. A imagem

342 Cf. Myst. 51 = SCh 25bis 184-186 ¢ Sacr. 4,18 = SCh 25bis 112, onde AMBROSIO
explica o mistério do pdo e do vinho eucaristizados, enumerando o que aconteceu no passado
em relagdo i 4gua, como instrumento de salvagio.

343 Cf. Sacr. 2,13 = SCh 25bis 80.

344 ¢Meas amaritudines bibit Christus»: In ps. 118 18,29 = CSEL 62, 412.

345 «Ut mihi suae donaret gratiae suauitatenw: In ps. 118 18,29 = CSEL 62,412,

346 «Amaritudo mariss: Instit. virg. 34 - PL 16,314.
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do tempero radica, de facto, na uniio do Verbo i natureza humana
pelo Verbo assumida.

A linguagem ¢ claramente inspirada na exegese tipolégica que o
bispo de Milio faz de Mara. Escreve neste contexto: «A fonte de Mara,
tornada potivel através do madeiro, significou isto mesmo. Por isso
¢ que 0s povos pagios eram antes amargos, devido ao pecado; por isso
é que, pelo tempero da paixdo do Senhor, a nossa carne foi transfor-
mada para outros fins»347,

Pela Incarnagio, o Verbo assumiu de Maria — nome também
associado a0 amargor das dguas — a fragilidade da natureza humana,
marcada pelo pecado. Esta condigio ¢ simbolizada nas dguas de Mara,
antes de temperadas pela graga do madeiro que as transformou.
Se a natureza humana, pela graga do Verbo, ¢, de facto, no que res-
peita a Jesus, plenamente transformada — justamente pela sua intima
unido i natureza divina daquele Verbo — ¢ pela graga da sua paixio,
isto ¢, da sua cruz, simbolizada no madeiro de Mara, que a2 mesma
natureza ¢ transformada também em qualquer homem, feito partici-
pante daquela graga. Deste modo, ¢ mistério de Cristo, da Incarnagio
A cruz, ¢ vislumbrado no acontecimento de Mara. A luz deste aconte-
cimento, portanto, a graga do baptismo radica na sua intima relagio
com o mistério de]esus, o Senhor. A dimensio cristolégica do Sacra-
mento é, pois, mais uma vez, acentuada, a partir da presente ﬁgura.

3.2.2.2.3 Sintese comparativa

O tratamento dado a esta figura por Tertuliano ¢ por Ambrésio
revela que, quer em relagio aos elementos tipoldgicos, quer no que
respeita 20 seu simbolismo fundamental, ambos coincidem: as dguas
corrompidas — condi¢io que o Cartaginense realga ainda mais,
quando as caracteriza como 4guas cnvenenadas — que simbolizam
o pecado, isto &, 0 homem na sua condigio de pecador; o povo sedento
que representa o homem, carecido de salvagio; o madeiro que,
langado naquelas 4guas, as transforma, tornando-se expressiva figura da
cruz do Senhor.

A luz desta figura, é evidente que a dimensio cristolégica do
baptismo, enquanto celebragio da salvagio a acontecer em cada

347 «Hoc significauit fons Mehrra per lignum dulcoratus; eo quod populus nationum
amarus ante peccatis, uel caro nostra temperamento passionis dominicae in usus alteros mutare-
turs: Instit. Virg. 34 = PL 16, 314. Cf. nota 339.



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO 299

tempo, faz parte do patriménio teolégico tradicional da Igreja. E a
cficicia da cruz, simbolizada, segundo Ambrésio, na suavidade e
dogura das dguas transformadas, que, comunicadas s dguas e por estas
a0 homem, permite relevar esta perspectiva teoldgica.

A relagio da cruz com as dguas é explicitamente sublinhada por
Ambrésio, ao ensinar que é a graca da salvagio, que promana da cruz
de Cristo, que, A invocagio do bispo, consagra as dguas da Fonte
baptismal, as quais, por isso mesmo, se tornam salvadoras. E jd nesta
linha de pensamento que se situa Tertuliano que, 4 luz da presente
figura, designa as dguas do baptismo como medicinais. Por isso,
a salvag3o acontecida, mediante as 4guas do Sacramento, é perspecti-
vada como cura do pecado, cujo virus, de facto, a cruz de Cristo
destruiu ¢ destrdi.

3.2.2.3 As dguas do Rochedo *8
32231 Em Tertuliano

«Esta ¢ a dgua que para o povo jorrava do rochedo que o
acompanhava»34°,

E no quadro do éxodo libertador — figura envolvente do novo
éxodo do povo cristdo, subjacente a todo o acontecimento salvi-
fico, iniciado no Egipto — que também esta figura se integra.

De algum modo, as dguas que brotam do rochedo sio um pro-
longamento das dguas do Mar Vermelho, bem como das dguas de
Mara. Nos trés lugarces, a situagio dos Hcbreus é semclhante em
vérios aspectos. Na verdade, nos trés acontecimentos o povo sc encon-
tra desesperado, porque ameagado de morte: junto ao Mar, perseguido
pelos Egipcios; em Mara ¢ em Refidim, perseguido pela sede350.
Comum ¢ também a atitude do povo que se revolta contra Moisés
e descja regressar ao Egipto. Semelhante é a acg3o salvadora de Deus,
que actua através de Moisés: face a0 Mar, abrindo as dguas com o seu

348 Cf. Ex 17,1-7; alusdes ripidas ecm Nitm 21,5; SI 77,155.20; 104,41; 105,32; 114,8,
Segundo A. G. MARTIMORT, Les symboles 199, este acontecimento biblico ji integraria o leccio-
ndrio quaresmal, em Roma, antes de Ledo Magno (meados do séc. V). O episédio pode ver-se
em cerca de setenta e cinco representagdes, nas catacumbas da cidade eterna.

349 «Haec est aqua quae de comite petra populo proflucbat»: Bapt. 9,3 == CCL 1,284,
Cf. nota 351.

380 Quanto & Refidim, ¢f. Par. 5,24 = CCL 1,305.
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cajado, isto é, abrindo um caminho para o povo passar, ¢, regressadas
cstas 4 sua condigio natural, sepultando nelas o inimigo; em Mara,
transformando as dguas envenenadas ¢ amargas, através do madeiro,
o que permite ao povo dessedentar-se; em Refidim, fazendo jorrar
dgua de um rochedo, ferido pelo seu cajado, matando uma vez mais
a sede ao povo.

Neste contexto, o povo sedento ¢ dessedentado, como em Mara,
¢ ainda o rochedo em que Moisés bate, bem como as dguas que, na
sequéncia do gesto do libertador, daquele brotam, permitem afirmar
que também este acontecimento salvifico prefigurava o Sacramento do
baptismo.

J4 Paulo havia apontado a dimensio tipoldgica daquele rochedo,
uma figura de Cristo?!. Se em Refidim, do rochedo ferido pelo
cajado de Moisés, correu dgua abundante, do Lado de Cristo trespas-
sado pela langa do soldado, manou sanguc ¢ dgua’?. O rochedo
assim ferido, para o Apdstolo, como alids para outros Padres da
Igreja, € uma figura da Eucaristia, a bebida cspiritual dos cristios?53.
Por sua vez, Tertuliano, embora dependa claramente de Paulo,
como o indicia o inciso «que o acompanhava»334, aponta para a
tradi¢io joanina, e considera-o, certamente, uma figura da dgua do
baptismo 355, Por conseguinte, se basicamentc ¢ comum aos Padres
o simbolismo do rochedo, nio o ¢ o da dgua quc dele correu.

O rochedo aquoso 56 ¢, sem divida, uma figura de Cristo. De
facto, «o rochedo era Cristo»?57. Alids, quer a pedra com que Josué,
figura de Jesus, circuncidou os Hebreus, depois de passado o Jorddo 358,
quer a pedra rejeitada pelos construtores®s?, anunciavam, cada qual
a seu modo, Jesus Cristo que viria ¢ tealizaria em plenitude o que
em figura fora profetizado.

351 Cf. 1 Cor 10,4.

352 Cf. pp. 346-351.

383 Interpretagio predominante no Oriente: cf. CrisdsToMO, ao comentar 1 Cor 10,1,
§4 = PG 51,249; Kuat. 3,26 = SCh 50,166; Teoporo de Ciro, "IE£08. 27 = PG 80,257.
AMBROsIO segue esta tradigdo: cf. pp. 301s.

354 Texto completo na nota 349.

355 Assim também Creriano, Ep. 63,2 - CSEL 3/2,706s. Cf. J. DANIELOU, Sacrames-
tupnr 170.

35 Cf. Pat. 5,24 = CCL 1,305.

357 «Petra Christus»: Bapt. 9,3 = CCL 1,284. Assim o testemunha a Escritura: of. Jud.
9,22 = CCL 2,1371; Marc. 1II 16,4 = CCL 1,529.

358 Cf. Jos 5,2, cuja exegese TERTULIANO apresenta em Mare. 11 16,4s == CCL 1,529;
IV 13,4 = CCL 1,572s.

339 Cf. 8! 118,22, comentado por TERTULIANO em Marc. IV 3515 = CCL 1,642,
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Na perspectiva de Tertuliano, a dgua salvadora saida do rochedo
em Refidim, prefigurou a dgua do baptismo de Cristo, de cujo Lado
trespassado manou. De facto, na expressio de Jesus, segundo o quarto
Evangelho, d’Ele ¢ que brotam rios de dgua viva360, a qual ali sim-
boliza o Espirito Santo, pelo que, a dgua do baptismo, figurada na
dgua do rochedo, figura de Cristo, ¢ viva, justamentc porque concede
a vida segundo o Espirito.

A interpretagio que do rochedo apresenta parece assentar nesta
pressuposi¢io: Cristo é o novo Moisés que pela dgua da cruz salva
agora o scu povo. Na verdade, escreve o nosso Autor, neste con-
texto: «Com efeito, se o rochedo cra Cristo, constatamos que o bap-
tismo ¢, sem ddvida, consagrado pela dgua que corre de Cristo»?5!.

Se a dgua do baptismo ¢ assim estreitamente relacionada com
aqueloutra que, em figura, brotou do rochedo, a sua consagragio
¢ intimamente associada A dgua saida do Lado de Cristo, prefigurado
naquele rochedo. Por conseguinte, quando Tertuliano afirma que o
rochedo era Cristo, tem em mente o Crucificado e, deste modo,
indicia a0 menos, j§ a aprtir do acontecimento de Refidim, que a
eficicia salvadora das dguas do baptismo deriva, sem ddvida, da sua
cruz?%?, A dgua jorrou de Cristo crucificado, que nio apenas do
rochedo, ferido pelo cajado de Moisés. Assim, jd esta figura permite
ao Autor relevar a dimensio cristoldgica do baptismo, fazendo derivar
toda a sua eficicia salvadora, expressivamente, do Crucificado.

3.2.2.3.2  Em Ambrésio

«Para cles manou dgua do rochedo. Para ti corre o Sangue
de Cristo»393.

Seguindo a tradi¢io paulina ¢ oriental, o bispo de Mildo consi-
dera a d4gua do rochedo em Refidim, uma figura da bebida espiritual,

I3

que é a Eucaristia®4. De facto, ¢ o contexto de 1 Cor 10,3, onde
Paulo, a par, declara que o povo hebreu comeu um alimento espiri-

360 Cf. Jo 7,38. A propdsito, J. DaNiELou, Les symboles 49-63.

361 Si enim petra Christus, sine dubio aqua in Christo baptismum uidemus benedici»:
Bapt. 9,3 = CCL 1,284.

362 Cf. Bapt. 16,2 = CCL 1,290s; Pud. 22,10 = CCL 2,1392; notas 324 ¢ 329,

363 dlllis aqua de petra fluxit, tibi sanguis e Christor: Myst. 48 = SCh 25bis 182. Cf. cita-
¢io completa na nota 366.

364 Cf. nota 353.
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tual — figura do Pio eucaristico — ¢ bebeu uma bebida espiritual,
que inspira Ambrésio. O contetido eucaristico indiscutivel do pri-
meiro elemento ¢ transferido igualmente para o segundo365. Ora,
n3o ¢ dgua que o nedfito bebe na Eucaristia, mas sim o Sangue de
Cristo. Deste modo, vendo no rochedo uma figura da Eucaristia,
explicard Ambrésio: «Para eles manou dgua do rochedo. Para ti
corre o Sangue de Cristo. A cles dessedentou-os a dgua por algum
tempo. A ti lava-te o Sangue para sempre. O Judcu bebe e volta a
ter sede. Tu, uma vez que tenhas bebido, n3o poderds ter mais sede.
E aquilo aconteceu em figura. Isto, em verdade»366.

Nesta perspectiva, ao comentar o acontccimento do rochedo,
o bispo de Mil3o centra a sua atengiio, nio tanto na dgua que daquele
brota, mas sobretudo no préprio rochedo. Se o cajado de Moisés ¢ a
Palavra de Deus, pronunciada pelo bispo sobre o cilice, ¢ a dgua
simboliza a graca que o nedfito bebe, ao beber do cilice 267, Cristo
crucificado, figurado no rochedo golpeado, manando Sangue, é que,
sempre no 4mbito da perspectiva eucaristica de Ambrésio, se sobrepde
a tudo o mais3¢®. Assim, o rochedo é o Corpo de Cristo, isto &, a sua
Carne «que inundou com o rio perene do seu Sangue os coragdes dos
povos sedentosy 369,

Em termos quase coincidentes, exclama o Autor, a respeito da
dgua daquele rochedo, figura do Lado de Cristo crucificado:
«O rochedo, ferido pelo golpe profético, vomitou-te [a ti, dgua]
para regares os coragdes dos povos sedentos»®’°. Se cm Refidim
manou um rio de 4gua do rochedo, no calvirio correu o rio perene
de Sangue do Corpo do Senhor, que sc tornou assim fonte perene,
3 semelhanga do rochedo?71.

365 Cf. Myst. 58 = SCh 25bis 190; In ps. 118 5,6 == CSEL 62,85; 16,29 == CSEL 62,367;
18,29 = CSEL 62,412.

366 (llis aqua de petra fluxit, tibi sanguis ¢ Christo; illis ad horam satiauit aqua, te
sanguis diluit in aeternum. Judaeus bibit et sitit, tu cum biberis sitirc non poteris, et illud in
umbra, hoc in ueritates: Myst. 48 = SCh 25bis 182.

367 Cf. Sacr. 5,3 == SCh 25bis 122.

368 Quanto 2 dgua do Lado trespassado de Cristo, cf. pp. 349-352.

369 «Quae sitientium corda populorum perenni riuo sanguinis inundauit: Spiritu 1
Prol. 2 = CSEL 79,16.

370 «Te prophetico percussa tactu, ut sitientium rigares corda populorum, euomit petra»
In Le. 10,48 = CCL 14,359,

371 Cf. In Le. 5,94 = CCL 1,166.
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3.2.2.3.3  Sintese comparativa

Relativamente 2 figura do rochedo, enquanto Tertuliano, na sua
perspectiva baptismal, explora sobretudo o sentido tipolégico da dgua
que daquele, isto ¢, de Cristo, jorra, Ambrdsio, interessado na pers-
pectiva eucaristica, centra a sua explicagio no significado tipoldgico
do préprio rochedo golpeado, figura de Cristo crucificado, cujo
Sangue Se torna bebida espiritual no Sacramento. Assim, enquanto
Tertuliano sc¢ situa na linha da tradi¢io joanina, predominante no
Ocidente, o bispo de Milio seguc antes a tradi¢do paulina, predomi-
nante no Oriente.

323 O TEMPO DO JORDAO: A ACCAO DE DEUS
ATRAVES DE ELISEU

3.2.3.1 O banho de Naaman 372
3.2.31.1 Em Tertuliano

«Por isso, como que a pretexto de cada pecado, Naaman
lavou-se sete vezes no Jord3o, para anunciar, 20 mesmo tempo,
ndo s6 a expiagio de toda a semana, mas também que a forga e 2
plenitude do banho dnico apenas por Cristo scriam procla-
madas»373,

Por estranho que parega, Tertuliano nio alude minimamente,
no De baptismo, ao expressivo episédio biblico de Naaman 3 busca
de cura, junto de Eliscu. Porém, é no contexto da sua discussdo sobre
a Pessoa de Cristo com Marcido, que comenta o acontecimento.
Primariamente, o Autor quer contrapor a sua visio de Cristo 4 de
Marciio, para o que, evocando o modo de proceder de Jesus em rela-
¢3o aos leprosos — alude sobretudo a Lc 5,12-1437¢ ¢ a Lc 17,11-
19375 — relembra e comenta a cura de Naaman pelo profeta.

372 Cf.2 Re 5,8-14; M. PERESSON, La iniciacin 416-422.

3713 «Quaproter septies, quasi per singulos titulos, in Iordane lauit, simul ut et totius
hebdomadis caneret expiationem et quia unius lauacri uis et plenitudo Christo soli dicabaturs:
Marc. V 9,7 = CCL 1,560.

374 Cf. Marc. IV 9,3s == CCL 1,559.

375 Cf. Marc. IV 35,4 = CCL 1,640.




304 BONIFACIO BERNARDO

Aqui, a relagio tipoldgica com o baptismo cristdo ¢, de passa-
gem, afirmada por Tertuliano, que a alicerga, por um lado, em
Naaman leproso e curado nas dguas do rio Jordio ¢, por outro,
em Eliseu, o profeta do Criador, a cuja palavra aquelc pagio obe-
deceu?’s,

Naaman € elemento bdsico desta figura do baptismo, numa
triplice perspectiva. Natural da Siria, era pagio, ¢ nesta condigo,
representa todos aqueles que, embora chamados, ainda se no tornaram
membros do povo do Senhor; estava afectado pela lepra, simbolo
do pecado, pelo que, assim doente, ¢ o simbolo do estado em que as
nagdes pagis se encontram, gravemente maculadas pelos scte pecados
capitais; foi curado e, nessa medida, renovado, tornando-se, na sua
nova condigdo, figura do neéfito.

E neste contexto que Tertuliano declara expressivamente: «Puri-
ficado de preferéncia o Sirio, [tal] € sinal da purificagio em Cristo
entre as nagdes pagis, de que Ele é luz, as quais meteriam medo com
as méculas dos sete pecados capitais»377, logo enumerados, se, suben-
tende o Autor, Cristo nio tivesse eliminado o pecado — Cristo ¢ que,
como «auténtico pontifice de Deus Pai»378, & o verdadeiro eliminador
das mdculas do homem — ¢ nio houvesse iluminado os pagios.

Tertuliano recorre aqui a um duplo simbolismo: por um lado,
a lepra ¢ um simbolo do pecado; por outro, o pecado é escuridio que
apavora — simbolismo que o substantivo mtacula ¢ o verbo inhorrere
convergentemente traduzem — e que sé Cristo, verdadeira luz
salvadora dos povos3??, faz desaparecer.

A ac¢io de Cristo € entio vislumbrada na ac¢io de Eliseu. Por
isso, o profeta do Criador ¢ uma figura do Cristo do Criador, que
Tertuliano opde ao Cristo de Marcido, por este colocado ao nivel de

376 Origengs ¢ GREGORIO de Nazianzo exploram o acontecimento, nio na perspectiva
do banho, mas na da travessia: cf. P. LUNDBERG, La typologie 147; J. DANIfLOU, Sacratentum 233-
245; id., Bible 139-144.

377 «Syro facilius emundato significat per nationes emundationis in Christo, lumine
carum, quae septem maculis capitaliumn delictorum inhorrerent»: Marc. IV 9,6 == CCL 1,558.
Atemo-nos ao texto critico de KROYMANN. Parece-nos que na correcgdo proposta por CORSSEN
(ver aparato critico) a deslocacdo de facilius, ndo sc enquadra na sequéncia do contexto anterior
¢, nessa medida, d4 outra perspectiva ao pensamento de TErRTULIANO. De facto, enquanto o
nosso Autor, scguindo Lc¢ 4,27 — note-s¢ o inciso «de entre tantos leprosos em Isracl («ex tot
leprosis Israhelitiss) — acentua que a cura preferencial de Naaman prefigura a purificagio das
nag3es pagis em Cristo, a proposta de CorsseN desloca a acentuagio para a purificagio prefe-
rencial das nagBes pagids, o que se afasta do procedimento de Jesus, naquele texto lucano, o qual,
apesar de mal recebido, continuaria a pregar aos Israelitas.

378 «Authenticus pontifex dei patris: Mare. IV 35,7 = CCL 1,640; cf. Jud. 14,7 = CCL
2,1393.

378 Cf. Lc 2,32.
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Eliseu, o que leva Tertuliano a argumentar: <Em que € que o teu Cristo
¢ superior a0 meu Eliseu? 380,

E verdade que a cura dos leprosos por Cristo ¢ atribuida, em
exclusivo, 3 forga da sua palavra. E verdade que Jesus, ao contririo
de Eliseu, nfo recorre nem A 4gua, nem a qualquer outra matéria,
nem ao banho repetitivo. Af— argumenta o nosso Autor, justa-
mente — se manifesta o caricter figurativo do acontecimento, em
relagio ao profeta. A forga da sua palavra a Naaman exprime a forga
da palavra de Cristo, de Quem Eliseu é profeta. Também a palavra
de Cristo aos leprosos contém o dinamismo da palavra do Criador,
mas, exactamente porque é Senhor — logo, mais poderoso que o seu
servo — apenas precisa falar para curar. E explica: «Na verdade, a cura
¢ semelhante, embora seja diferente a operagion 381,

Por sua vez, também o banho repetido de Naaman atesta a
condigio de figura do acontecimento, sempre mais imperfeita que a
realidade para que aponta. O banho ¢é repetido, devido ao simbolismo
que encerra: por um lado, a cada banho corresponde a purificagio de
cada um dos sete pecados capitais, distribuidos por cada dia da semana;
por outro, A totalidade da doenga corresponde a totalidade da cura,
0 que o ndimero sefe, numa perspectiva como noutra, exprime.
Ora, a cura total do homem ¢ operada, na realidade, naquele banho
tinico que Cristo haveria de proclamar e no qual actua a plenitude
da sua forga, maior que a de Eliseu. A razio das diferencas, portanto,
¢ apenas esta: Eliseu prefigurava Cristo; a sua ac¢3o anunciava a de
Cristo 382,

Assim, também as dguas do Jordio em que Naaman se banhou,
segundo a palavra do profeta, prefiguravam as 4guas do baptismo,
nas quais se banha agora o catectimeno, segundo a palavra de Cristo.
De facto, se outrora aquele Sirio foi limpo e curado da lepra — uma
doenga corporal —no rio Jordio, agora o catecimeno ¢ limpo e
curado do pecado — uma doenga espiritual naquela simbolizada — nas
dguas do Sacramento; Naaman teve de mergulhar no rio sete vezes,
o catecimeno, porém, apenas mergulha uma vez, nas dguas baptis-
mais; no Jord3o foi curado um pagio, mas no baptismo sio curadas
todas as nagBes pagds383.

380 «Quid amplius praestitit tuus Christus quam meus Heliseus»: Marc. IV 9,8 =
CCL 1,560.

381 4Par enim curatio, licet distet operatior: Marc. IV 9,8 = CCL 1,560.

382 Cf. Marc. IV 35,8 = CCL 1,641.

383 Cf. Iud. 13,12 = CCL 2,1395.

20
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Nenhuma outra dgua contém em si tal poder senio a que recebeu
a plenitude da forga de Cristo. A esta luz, compreendemos o jibilo
fundamentado e convicto de Tertuliano quando, em contexto mais
especifico, escreve: «Feliz a dgua que purifica de uma vez por todas» 384,

Assim, na perspectiva de Tertuliano, as dguas do baptismo,
prefiguradas nas dguas do Jorddo, purificam e curam do pecado,
e, por isso, renovam o espirito do catectimeno, que Naamen leproso
e curado simboliza. S3o a palavra e a actuagio de Cristo, prefigurado
em Eliseu, que tornam assim eficazes aquelas dguas.

3.2.3.1.2 Em Ambrésio

«Quando aquele leproso, chamado Naaman, foi purificado
no Jordio, aconteceu uma figura»385.

A par do Mar Vermelho é também a esta figura do baptismo que
o bispo de Milio reserva largo espago na sua catequese. A riqueza
de elementos que a narragio biblica oferece, possibilita 2 Ambrésio
uma exploragio tipolégica do acontecimento, deveras elucidativa.

Naaman leproso 4 busca de remédio para a sua doenga; a menina
israelita cativa; a palavra eficaz do profeta Eliseu e o banho curativo
do chefe sirio nas dguas do Jordio, sio elementos basilares em que
assenta a relagio do acontecimento com o baptismo cristio.

Tendo presentes, depois de enumeradas, as coordenadas funda-
mentais do relato biblico386, Ambrésio explica, desenvolvidamente
e com mestria, o sentido mais profundo daquela cura.

A condigio inicial de Naaman — que, embora senhor poderoso,
era dominado pela lepra incurdvel 287 — é bem o simbolo da condigio
de todo o homem, também ele manchado pelo pecado que o debilita,
antes de descer 3 fonte baptismal. A doenga fisica de Naaman repre-
senta a doenga espiritual de todo o homem: o pecado é como a

384 «Felix aqua quae semel abluit»: Bapt. 15,3 = CCL 1,290.

385 «(Diximus) figuram praecessisse in lordane quando Neman leprosus ille mundatus
estr: Sacr. 2,8 = SCh 25bis 78. De modo semelhante em Inn Le. 5,101 = CCL 14,168, quando
escreve: «Eliseu fez que fosse curado um leproso. Todavia, no caso, nio foi a autoridade da
ordem que foi eficaz, mas a figura do mistério» («Haeliseus leprosum mundari fecerit: non
tamen illic ualuit praecepti auctoritas, sed figura mysterii»).

386 Cf. Sacr. 1,13s = SCh 25bis 66-68; Myst. 16s = SCh 25bis 164.

387 Cf. Myst. 16 = SCh 25bis 164.
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lepra388, Por isso, tal como Naaman leproso, também o catectimeno,
porque pecador, necessita ser limpo e recuperar a satide espiritual,
que o pecado lhe rouba.

Na fase decisiva da doenga, intervém a rapariga israelita, cativa
ao servigo daquele Sirio, a qual, através da esposa deste, o aconselha
a dirigir-se ao profeta Eliseu, para obter a sua cura. Na sua condigio
de cativa, aquela menina, de algum modo, prefigurava o catectimeno:
se ela se encontra sujeita a0 dominio de Naaman leproso, o catecimeno
permanece subjugado pelo diabo, isto é, pelo pecado.

E claro o pensamento do Pastor: a rapariga israelita assim sujeita
ao cativeiro ¢ uma figura da Igreja, na medida em que os membros
da comunidade crente, antes de libertados, estio cativos do diabo,
isto &, do pecado. Sem diivida € a este cativeiro, bem pior que o
imposto por qualquer inimigo humano, que o bispo de Mildo se
refere. Expressivamente o afirma, quando escreve, neste contexto:
«Cativos se encontravam, de facto, os povos pagios. Estavam cativos.
Nio falo do cativeiro imposto a um povo pelo inimigo, mas falo
daquele cativeiro que é maior, quando o diabo com os seus impde um
dominio cruel, e submete ao seu jugo os pecadores»8°.

Assim, na lepra de Naaman, como no cativeiro da sua criada,
descobre Ambrésio a figura da realidade do pecado, que atingia aquele
que se preparara oportunamente para descer 3s 4guas da Fonte baptis-
mal. A esta luz, e logicamente, a menina ¢ figura da Igreja, numa
dupla perspectiva: enquanto cativa ¢ enquanto apenas de Deus espera
a salvagio do seu senhor.

Relativamente 3 sua condigio, explica Ambrésio ao nedfito,
a propésito: «Quem era aquela menina de entre os cativos, senio
aquela que aparecia como imagem da Igreja e representava a sua
figura?»390,

Agora que, através do baptismo, é celebrada a libertagio do
pecado e do erro, torna-se visivel a realidade anunciada. Declara
Ambrésio, ainda no mesmo contexto: «Agora, fica a saber quem era
aquela rapariga, uma de entre os cativos: € a jovem assembleia de entre

388 Cf. In Lc. 4,50 == CCL 14,124, Este paralelismo lepra-pecado aparece j4 na Escritura:
cf. sobretudo Mc 1,40-45, onde a lepra é a expressio visivel da possessio diabélica. Qualquer
doenga, alids, era considerada sinal do dominio exercido pelo diabo, isto €, pelo pecado, sobre
o homem: cf. Jo 9,2s.

38 Texto latino na nota 262.

390  Puella illa ex captiuis, quae est nisi quae speciem habebat ecclesiae et figuram
repraesentabat ?»: Sacr. 1,8 = SCh 25bis 78.
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ds pagios, isto é, a Igreja do Senhor, antes humilhada pela escravidio
oo pecado, quando ainda n3o alcangara a liberdade da graga»3%'.

Quanto a0 segundo aspecto, € evidente que o conselho dado
pela menina revela admiravelmente que ela espera a salvagio, n3o de
de qualquer soberano da terra, mas do profeta, isto &, do Deus miseri-
cordioso. De facto, frisa o bispo, Naaman «foi advertido pelo profeta
no sentido de nio esperar alcangar a salvagio, devido ao poder de um
rei da terra. Mas é curado devido i liberalidade da misericérdia
divina»??2. De modo semelhante a Igreja, que s6 em Deus, V&,
efectivamente, a fonte da sua salvagio, sacramental e ritualmente
celebrada no baptismo.

O rei de Israel — a quem, com carta de recomendag3o do préprio
rei da Siria, Naaman se dirige — nio pudera devolver a sadde ao
homem doente. Alids, consciente da sua impoténcia, interpreta
a atitude do leproso como uma provocagio. Por isso, & boa maneira
judaica, em sinal de protesto e de recusa a cair na armadilha, «rasgou
as suas vestes, dizendo tratar-se de uma tentagio, pois que lhe exigiam
o que n3o dependia do seu poder région393.

Tio pouco as dguas dos rios da Siria haviam podido eliminar
a incémoda doenga. Nelas se havia banhado j4, mas em vio, pois
nunca obtivera a cura desejada’®t. A doenga era mais forte que a
qualidade daquelas dguas.

E neste contexto de impoténcia face 3 doenga que brilha, na sua
eficicia maravilhosa, a palavra de Eliseu, pronunciada em nome do
Senhor, o Deus de Israel. O profeta tem consciéncia de que é Ele
Quem purifica Naaman da terrivel lepra. Sublinha o bispo de Milio,
relembrando a reacgio deEliseu, ao tomar conhecimento do comporta-
mento do rei israclita: «Entio, o profeta Eliseu manda dizer-lhe:
‘Porque rasgaste as tuas vestes, como se nio existisse um Deus poderoso
que cure um leproso?»3%. E pede ao rei que lhe envie o homem
doente, para que compreenda que o Deus de Israel é capaz de operar
a sua cura. Assim, é em nome do Deus tnico e todo poderoso que

391 «Cognosce nunc quae sit illa puella ex captiuis, iunior scilicet ex gentibus congregatio,
id est ecclesia domini depressa ante captiuitate peccati, quando libertatem adhuc gratiae non
habebat»: Myst. 18 = SCh 25bis 164.

392 +A propheta salutem sperare commonitus non terreni regis imperio, sed diuinae mise-
ricordiae liberalitate sanatum: In Lc. 4,50 = CCL 14,124.

393 (Scidit uestimenta sua dicens quod temptaretur magis cun de se ea quae non essent
potestatis regiae poscerentur»: Myst. 16 = SCh 25bis 164.

394 Cf. Myst. 17 = SCh 25bis 164.

398 «Tunc Haeliseus propheta mandat ei: quid est quod scidisti uestem quasi non sit deus
potens qui mundet leprosum: Sacr. 1,13 = SCh 25bis 66. Cf. Myst. 16 = SCh 25bis 164.
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Eliseu ordena a Naaman: «Vai, desce ao Jordio, mergulha e ficards
s3o»396. O procedimento de Eliseu faz avolumar ainda mais a con-
fusio do leproso que duvida®7. Apesar de ninguém ter sido capaz de
o curar até entdo, «pds-se a pensar consigo mesino que os rios da sua
pitria possuiam melhores dguas»398,

Naaman que duvida da eficicia das dguas do Jord3o, por ignorar
donde lhes advém a sua forga curativa, é o simbolo do catectimeno,
quando este se interrogue, porventura, como é que pdde ter sido
curado nas dguas da Fonte baptismal, iguais a tantas outras em que
todos os dias se lavara. E este, alids, um aspecto que Ambrdsio aborda
com frequéncia, para que, apelando 3 f¢ do neéfito, o Sacramento
celebrado nio acabasse por ser considerado vazio de todo o significado
¢ sentido, como veremos de imediato.

Conhecedor da psicologia humana, o bispo de Milio recorda ao
nedfito que fora prevenido, no devido tempo, contra semelhante
atitude interior de divida, ensinando: «Por isso é que, antecipada-
mente, te foi dito que nio acreditasses apenas no que vias, para que
nio digas, porventura, tu também: [...] Vejo as 4guas que via todos
os dias. Poderio agora purificar-me estas dguas a que tantas vezes
desci, sem nunca ter sido purificado 399,

Na realidade, que sucedeu com Naaman? Envolvido pelas suas
ddvidas, sé p6de ser limpo e renovado no seu corpo doente, quando,
a instancias do seu séquito — «porque ndo cumpres a palavra do pro-
feta?» 400 — obedeceu ao que lhe fora recomendado: «Entdo, diri-
giu-se ao Jorddo, mergulhou e ergueu-se curado» 40!,

Enquanto duvidou, por nio ter compreendido o alcance da pala-
vra de Eliseu —a ira impede de penetrar o mistério que s6 a fé
revela 402 — Naaman permaneceu escravo da lepra. Porém, quando
procedeu de acordo com a recomendagio do homem de Deus, foi
liberto e purificado. E o que os seus olhos viram realizar-se em si
mesmo abriu-lhe 20 mesmo tempo a inteligéncia. Acentua Ambrésio:

396 «Vade, descende in Iordanem, merge et sanus eris: Sacr. 1,13 = SCh 25bis 68.
Cf. Myst. 16 = SCh 25bis 164.

397 Cf. Sacr. 1,9 = SCh 25bis 64; nota 398.

398 llle secum tractare coepit quod meliores aquas flumina haberent patriae suaes:
Myst. 16 = SCh 25bis 164. Cf. Sacr. 1,14 == SCh 25bis 68; Paenit. I 2,12 = SCh 179,140.

399 ¢deo .ibi ante praedictum est ut non hoc solum crederes quod uidebas, ne forte et
tu dicas: [...]. Aquas uideo quas uidebam quotidie, istaec me habent mundare in quas saepe
descendi et nunquam mundatus sum»: Myst. 19 = SCh 25bis 164.

400 «Quare non facis uerbum prophetac: Sacr. 1,14 = SCh 25bis 68.

401 (Tunc ille iuit in Iordanem, mersit et surrexit sanuss: Sacr. 1,14 = SCh 25bis 68.

402 Cf. In Lc. 4,51 = CCL 14,124,



310 BONIFACIO BERNARDO

«E, purificado ali mesmo, compreendeu que cada qual ¢ purificado,
n3o por acgio das dguas, mas da graga» 4%,

A palavra do profeta fez actuar o poder de Deus, pelo que o
que parecia impossivel se tornou facto palpdvel, quando Naaman
obedeceu, de certo modo pressionado embora mais pela fé dos seus
acompanhantes que pela sua.

E verdade que, tal como aquele leproso considerou irrealizivel
a sua cura nas dguas do Jorddo, também o nedfito pode julgar estranho
que a sua purificagio espritual tivesse sido operada nas dguas do
baptismo “4. Mas, frisa Ambrdsio, é igualmente verdade que, A seme-
lhanca de Naaman curado, também o catectimeno foi realmente
purificado do pecado. E que, «a dgua nio purifica sem o Espiriton 405,
isto é, sem a acgio do poder de Deus. Ora aquele que actuou nas
dguas do Jordio, pela palavra de Eliseu, opera agora na Fonte baptis-
mal, pela invocagio do bispo, mediante a qual sdo consagradas as
dguas. Assim & que esta figura permite ao bispo acentuar a determi-
nante ac¢io do Espirito Santo, no rito essencial da consagragio das
4guas da Fonte sagrada%6. E ainda o caso de Naaman que o leva a
declarar neste contexto: «Mas o que era impossivel, Deus, que nos
concedeu graga tio abundante, tornou-o possivel»407,

O nedfito recordard que, como Eliseu falara em nome do Senhor,
também o bispo invocara sobre as dguas baptismais, antes de ele nelas
mergulhar, a graga da cruz de Cristo, de Quem exclusivamente rece-
beram a forga purificadora do pecado. Se Naaman, segundo a ordem
recebida, de acordo com a lei, mergulhou sete vezes no Jorddo 408,
e ficou sio, mais eficazmente o catecimeno foi renovado, uma vez
banhado nas 4guas sob a ac¢io da Trindade, em Quem, no devido
tempo, fizera profissio de f£49, e em cujo nome mergulhou nas
dguas consagradas#1°,

A eficicia das dguas daquela Fonte sagrada promana da virtude
salvifica da cruz de Cristo, do dinamismo gratificante do Espirito,
da presenga actuante da Trindade. Por isso, o nedfito deve acreditar

403 ¢Mundatusque ilico intellexit non aquarum esse quod unusquisque mundatur,
sed gratiaes: Myst. 17 == SCh 25bis 164.

404 Cf. Paenit. 11 2,12= SCh 179,140; nota 399.

405 ¢Aqua non mundat sine spiritu»: Myst. 19 = SCh 25bis 164.

406 Cf. pp. 71-75.

407 - «Sed quod impossibile erat fecit deus esse possibile, qui tantam nobis donauit gratiamo:
Paenit. II 2,12 = SCh 179,140.

408 Cf., Myst. 16.21 = SCh 25bis 164.166.

409 Cf. pp. 87s.

410 Cf. Myst. 21 = SCh 25bis 166.



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO n

na realidade da sua purificagio espiritual mediante o banho: é que as
dguas baptismais 3o sio dguas vaziap*ll e, por isso, acentua
Ambrésio, dirigindo-se ao nedfito, «tu jd foste curado» 412,

Também nesta perspectiva, Naaman é figura do neéfito. A seme-
lhanga daquele que, duvidoso embora, merguthou nas dguas do Jor-
dio, marcado pela lepra, ¢ delas saiu crente, também o catecimeno
desceu i Fonte do baptismo, porventura duvidando, manchado pelo
pecado, que a lepra simboliza, e, realmente purificado jd, como
Naaman, deve acreditar no que nelas foi operado 1.

Encarado de outro 4ngulo, este leproso curado, porque figura do
nedfito, € ainda figura de uma outra realidade da fé: o universalismo
da salvagio que, no futuro, envolverd todos os povos pagios, de cujo
seio o nedfito procede*!*. Através da cura de Naaman € anunciado,
em figura, que a salvagio, quando se manifestar na plenitude da sua
forca, se alargard s nagBes pagis.

O sentido eclesiolégico do baptismo estd anunciado, neste con-
texto, ao menos de forma implicita. De facto, segundo esta figura,
na sua globalidade, A luz do relato biblico, «aquele povo, reunido de
entre estrangeiros, aquele povo antes leproso, aquele povo manchado
antes de ser baptizado no rio mistico, esse mesmo, ji sem lepra,
limpo das mdculas do corpo e da mente, depois do Sacramento do
baptismo, comegou a ser virgem imaculada sem rugas»415.

O dltimo inciso do texto citado, ao qual estd subjacente Ef 5,25,
aponta com suficiente clareza o simbolismo pupcial do baptismo.
A Igreja, virgem imaculada nos seus membros purificados pelo
baptismo, une-se a Cristo, seu Esposo, que 2 ama. O mesmo signi-
ficado ocorre em contexto semelhante, ao comentar virios textos
biblicos, relativos ao mistério do matriménio. Sublinha Ambrésio:
«Quem & este Homem, por causa do Qual a mulher deixa os pais?
A Igreja, que é consagrada de entre os povos gentios e 4 qual é dito
profeticamente: ‘Esquece o teu povo e a casa de teu pai’ — a Igreja é
que deixa os pais» 416,

411 «Non sunt uacuae aquae»: Myst. 21 = SCh 25bis 166.

412 ¢Tu iam sanatus es»: Myst. 18 = SCh 25bis 164.

43 Cf. In Le. 4,51 = CCL 14,124

414 Cf. In Lc. 4,50 = CCL 14,124.

415 «Populus ille ex alienigenis congregatus, populus ille ante leprosus, populus ille ante
maculosus, priusquam mystico baptizaretur in flumine, idem post sacramenta baptismatis
maculis corporis et mentis ablutus iam non lepra, sed inmaculata uirgo coepit esse sine ruga:
In Lc. 4,50 = CCL 14,124.

416 «Quis est iste uir, propter quem mulier parentes relinquat? Relinquit parentes
ecclesia, quae de gentilibus populis congregata est, cui prophetice dicitur: ‘Obliviscere populum
tuum et domum patris tui’»: In Lec. 2,86 = CCL 14,70.



312 BONIFACIO BERNARDO

Convergem aqui duas facetas do baptismo, na sua perspectiva
eclesiolégica: por um lado, a Igreja é consagrada de entre os povos
pagdos417; por outro, uma vez purificada nos seus membros do erro e
do pecado, a Igreja torna-se virgem imaculada, esposa de Cristo.

Também no caso de Naaman, a realidade ¢ claramente mais elo-
quente que a figura. Se Eliseu curou um pagio da lepra, em Israel,
agora as dguas do baptismo purificam milhares de homens em todo o
mundo48, Em Naaman curado se anuncia, de facto, a salvagio
futura dos pagdos#!9: se Naaman teve de banhar-se sete vezes, o cate-
climeno apenas o fez uma vez, porque a lei foi substituida pela
graga 429; se entdo foi eliminada uma doenga corporal, agora € o espi-
rito que € efectivamente curado do pecado e do erro*?!; se outrora
Deus actuou através de um profeta, agora opera maravilhas ainda
maiores, através do ministério de muitos bispos+22.

Assim, esta figura revela particularmente o cardcter medicinal
das dguas do baptismo, ao nivel do espirito, pela purificagio do pecado
e do erro do homem que mergulha na Fonte. A sua dimensio liber-
tadora e renovadora, pela passagem do pecado A graga, € igualmente
afirmada e, mais ainda, enquadrada na perspectiva eclesioldgica do
Sacramento.

3.2.3.1.3 Sintese comparativa

No quadro da teologia do baptismo, Ambrésio d4 maior relevo
A presente figura ¢ apresenta da mesma um desenvolvimento mais
ordenado e integrado.

E evidente que a abordagem desta figura estd condicionada pelo
contexto preciso em que é feita: Tertuliano realga as suas coordenadas,
no quadro da sua discussio com Marcido, a respeito da Pessoa de
Jesus; Ambrésio, por sua vez, comenta o acontecimento, estudando-o
especificamente como figura do baptismo.

417 Afirma esta condi¢do da Igreja também em In ps. 47,5 = CSEL 64,349, onde escreve
que «o Senhor Jesus congregou para Si a Igreja de entre os pecadores» (¢€Dominus Iesus ecclesiam
sibi ex peccatoribus congregauit»).

418 Cf. Spiritu I Prol. 17 = CSEL 79,23.

49 Cf, In Le. 4,50 = CCL 14,124,

420 Cf. nota 408.

421 Cf. In Lc. 4,50s = CCL 14,124.

422 Cf. Spiritu 1 Prol. 18 = CSEL 79,23.
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Os elementos fundamentantes desta tipologia sio basicamente
os mesmos: Naaman leproso € o simbolo do cateciimeno pecador;
o banho curativo daquele homem doente nas dguas do Jordio, anuncia
profeticamente a imersio nas dguas baptismais, também elas medi-
cinais, ao nivel do espirito, porque em Cristo operam, de uma vez
por todas, a purificagio do pecado e do erro; o universalismo da sal-
vagio, alargada s nagBes pagis, é prefigurada na cura daquele homem
da Siria.

Todavia, no que respeita a Eliseu, a perspectiva é diferente.
Com efeito, se para Tertuliano a palavra e a acgdo eficazes do profeta
sdo figura da palavra e da ac¢io mais limpidamente operativas de
Cristo — focagem que o enquadramento de polémica com Marcido
explica — para Ambrésio, tendo em conta o seu ponto de partida
— as eventuais diividas do neéfito, quanto ao efeito real do seu banho
na Fonte — Eliseu é antes apresentado como figura do bispo, que sobre
as dguas baptismais invoca o nome do Senhor, isto é, a eficicia salva-
dora da cruz de Cristo. Assim, no contexto desta figura, a dimensio
cristolégica do baptismo, se bem que presente também em Ambrésio,
¢é mais acentuada em Tertuliano.

Por sua vez, o bispo de Mil3o sublinha antes o significado ecle-
siolégico do Sacramento, sobretudo devido 3 anilise de um elemento
tipolégico — que Tertuliano nfo explora — a saber: a menina israelita,
a0 servigo de Naaman. Se a cura do seu senhor prefigura também a
salvagio dos pagios — que, reunidos de todos os povos, formam a
Igreja — esta € mais claramente apresentada em figura naquela menina
que, tal como a comunidade crente, antes cativa do diabo, apenas de
Deus espera a sua salvag3o.

3.23.2 O machado de Eliseu +°

3.2.3.2.1 Em Tertuliano

«Além disso, lemos que o sacramento deste lenho é também
celebrado no Livro dos Reis. [...]. Que hd de mais claro que o
sacramento deste lenho, pois que a dureza deste mundo estd

422 Cf. 2 Re 6,1-7; M. PeRESSON, La iniciacién 427s; J. DANIELOU, Les symboles 95-99.
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imersa no abismo do erro ¢ ¢ libertada no baptismo, pelo lenho
de Cristo, isto ¢, pelo lenho da sua paix3o, para que o que outrora
fora perdido em Ad3o, através do lenho, fosse restituido através
do lenho de Cristo?» 424,

O contexto desta longa citagdo é bastante semelhante aquela em
que Tertuliano, a propésito da figura de Naaman, contrapde 3 de
Marcido, a sua compreensio da Pessoa de Jesus Cristo. De facto,
no que respeita a figura do machado de Eliseu, o Autor pretende
demonstrar aos Judeus, 3 luz da Escritura, como a cruz de Cristo
fora prefigurada e que, portanto, se nio opde A aceitagdo do Crucifi-
cado como o verdadeiro Messias.

" Também aqui a relagio tipoldgica do acontecimento com o bap-
tismo ¢ explicitamente afirmada. A luz do relato biblico — que
Tertuliano recorda com surpreendente pormenor na sua argumentagio
contra os Judeus*?> — podemos enumerar com o Autor os seguintes
elementos tipoldgicos: as dguas do Jorddo prefiguraram as dguas do
baptismo; o ferro caido ao rio € o simbolo da dureza do cora¢iio do
homem, mergulhado no erro; a acgio eficaz do profeta anuncia o
dinamismo poderoso do Espirito que nele — e em Elias, seu prede-
cessor — como em Jesus Cristo — «que € o verdadeiro Templo de
Deus» 426 — actuava; o madeiro langado nas dguas por Eliseu simboliza
a cruz de Cristo; o ferro que nada sobre as 4guas prefigura o homem
que, emergindo das dguas baptismais, ¢ libertado do pecado e do
erro.

A riqueza do simbolismo desta ﬁgura ¢ evidente. Antes de mais,
¢ a 4gua do Jordio que, uma vez mais, anuncia profeticamente a dgua
do baptismo: ali sio significativas a imers3o e a emersio consequente
do ferro; aqui, a imers3o ¢ a emersio imediata do homem pecador;
entdo, foi um madeiro langado s dguas que realizou a emersio e a
recuperagio do ferro; agora, € a cruz de Cristo que opera nas dguas
do baptismo. A dureza do ferro que cai is 4guas e ¢ submergido
simboliza 0 homem que, envolvido pelo erro, isto é, pelo pecado que
invade o mundo, estd sujeito & perdi¢io. A compreensio negativa
do mundo radica na realidade envolvente do pecado nele presente.

424 «Adhuc huius ligni sacramentum etiam in Regnorum legimus celebratum. [...].
Quid manifestius huius ligni sacramento, quod duritia huius saeculi mersa est in profundo
erroris et a ligno Christi, id est passionis eius, in baptismo liberatur, ut quod perierat olim per
lignum in Adam, id restitueretur per lignum Christi?: Ind. 13,17.19 = CCL 2,1388.

425 Cf. Ind. 13,185 = CCL 2,1388.

426 «Qui est uerum dei templum»: Iud. 13,15 = CCL 2,1388.
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O homem precisa de ser liberto desta sua condi¢io mortal. Toda-
via, 3 semelhanga dos discipulos dos profetas, que por si nio puderam
rehaver o machado, também o pecador ignora o caminho da sua liber-
tagio e ndo a alcangard por si mesmo. Foi através do profeta Eliseu
que o machado foi recuperado. E como? O homem de Deus «tendo
tomado um madeiro e tendo-o langado no mesmo lugar em que o
ferro se submergira, logo este veio ao de cima. Os filhos dos profetas
tomaram-no ¢ o madeiro ficou submerso» 427, Tertuliano acentua, de
imediato, que o facto revela que Eliseu possuia o Espirito de Elias428.

Na perspectiva do Autor, tal como o ferro, também o homem
pecador naquele simbolizado, precisa de mergulhar nas dguas. A imer-
sio do ferro nas dguas do Jordio anuncia, pois, a imersio do homem
nas dguas do baptlsmo. E por estas que o pecador reencontra a sua
libertagio, isto ¢, recupera a sua condi¢io original. Assim, também a
emersio do ferro prefigura a emersio do pecador das dguas do
baptismo.

A eficicia da acgio do profeta ficou a dever-se, antes de mais,
ao facto de Eliseu possuir o espirito de Elias. Também nele operava
o Espirito de Deus, concedido a0 seu mestre. E na sua qualidade de
profeta de Deus que langa nas 4guas um lenho, que provoca a emersio
do ferro. Segundo Tertuliano, este madeiro anuncia claramente a
cruz de Cristo, cujo dinamismo tem o efectivo poder de libertar o
homem, isto &, todas as nagdes pagis*??, do erro e do pecado do
mundo. O lenho de Eliseu actuou nas dguas do Jorddo, nas quais
mergulhou e ficou submerso, tal como a cruz de Cristo opera agora,
através das dguas do baptismo, santificadas pela sua virtude*°.
Se a queda do ferro ficou a dever-se A sua prépria natureza, a sua emer-
sdo ¢ atribuida ao Espirito de Deus, bem como 3 paixdo e A cruz do
Senhor.

A dimensdo cristolégica do Sacramento, a par da sua dimensio
pneumatolégica — de facto, menos evidenciada — & particularmente
real¢ada, devido 3 explicita legagio da paix3o e da cruz ao baptismo.
O homem imerso nas 4guas ¢ liberto do pecado, porque nelas operam
o Espirito de Deus e sobretudo a cruz de Cristo.

427 «Accepto ligno et misso in eum locum, ubi submersum fuerat ferrum, et ferrum
statim supernatauit, quod receperunt fillii prophetarum, et lignum mersum est»: Ind. 13,18
= CCL 2,1388.

428 Cf. 1 Re 19,16.19-21, sobretudo 2 Re 2,9s.15.

429 Cf. Iud. 13,11 = CCL 2,1387.

430 Cf. pp. 75s; 296s; 349-351.
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Deste modo, 2 semelhanga do ferro que mergulha e emerge das
dguas, o homem pecador imerge e emerge das dguas do baptismo,
e recupera a sua condi¢gio original, perdida devido ao pecado de
Adio*. O pecado de Adio prolonga-se e torna-se visivel no pecado
do homem que desce is dguas, justamente «para que o que outrora
fora perdido em Adio, através do lenho, fosse restituido através do
lenho de Cristo»432,

Na drvore do paraiso, Ad3o encontrou a morte; na cruz de Cristo,
o homem recupera a vida. E um novo simbolismo associado aqui
3 figura do machado de Eliseu. Assim, baptizado em Cristo, o homem,
pela libertagio do scu pecado, é reintegrado no paraiso, isto ¢, recupera
o estado original em que fora criado. A cruz de Cristo é, portanto,
o antidoto apropriado e eficaz, que contraria e elimina as consequén-
cias de morte da drvore do paraiso, e, além disso, liberta 0 homem
do pecado e restitui-lhe a vida, que naquela cruz esteve pendente 433:
Cristo crucificado ¢, de facto, a fonte da dgua viva 434,

3.2.3.2.2 Em Ambrésio

«Eliseu invocou o nome do Senhor e o ferro do machado,
que estivera submerso, subiu do fundo da dgua. Af estd outro
género de baptismo. Porqué? Porque todo o homem, antes do
baptismo, ¢ pesado ¢ enterra-se como o ferro. Uma vez que foi
baptizado, nio é como o ferro, mas eleva-se j4 como uma
espécie mais leve de drvore frutuosa. Portanto, também aqui
acontece uma outra figura»*3,

Dpois de ter desenvolvido a teologia do baptismo, a partir de
algumas figuras deste Sacramento e apontado outra, como recorda 43¢
Ambrésio, confessando que nio segue a ordem dos factos “37

431 Cf. p. 161s.

432 (Ut quod perierat olim per lignum in Adam, id restitueretur per lignum Christi»:
Iud. 13,19 = CCL 2,1388.

433 Cf, Iud. 13,11 = CCL 2,1387.

434 Cf. Iud. 13,15 = CCL 2,1387.

435 dnuocauit Haeliseus domini nomen et de aqua ferrum securis ascendit quod demer-
sum fuerat. Ecce aliud genus baptismatis. Quare? Quia omnis homo ante baptismun quasi
ferrum premitur atque demergitur: ubi baptizatus fuerit, non tanquam ferrum, sed tanquam
iam leuior fructuosi ligni species eleuatur. Ergo et hic figura altera»: Sacr. 2,11 = SCh 25bis 78.

436 Cf. Sacr. 2,9 = SCh 25bis 78.

437 Cf. Sacr. 2,12 = SCh 25bis 80.



SIMBOLISMO E TIPOLOGIA DO BAPTISMO 317

explora também o acontecimento do machado de Eliseu, como
figura do baptismo.

Ambrésio destaca particularmente os seguintes elementos tipo-
l6gicos: o ferro pesado que se desprende do cabo de madeira e desa-
parece no fundo das 4guas do Jorddo; o madeiro que o profeta, apés
ter invocado o nome do Senhor, nestas langa, ¢ por cuja virtude o
ferro emerge e nada sobre as 4guas.

O ferro, caido A dgua e nela submergido, de acordo, alids, com
a sua natureza*®, simboliza todo o homem pecador. De facto,
marcado pelo pecado, 0 homem apega-se ao que ¢ terreno e revela-se
incapaz de por si se elevar ao que € celeste?. Criado para as reali-
dades mais altas, é 3s deste mundo que se prende. E uma constatagio
existencial: «<Todo o homem, antes do baptismo, é pesado e enterra-se
como o ferro»440,

O chumbo ¢ o ferro sdo o simbolo da iniquidade e do pecado.
Deste ¢ daquela — destinados a ser consumidos pelo fogo do Espirito
Santo — deve o homem ser lavado nas d4guas do baptismo. Na ver-
dade, consciente desta realidade da fé, e comentando Mt 13,49,
exclama Ambrésio: «Portanto, venha o fogo devorador que queime
em nds o chumbo da iniquidade, o ferro do pecado, e faga de nés
ouro puro»*4l,

A imagem do ferro purificado pelo fogo aponta, pois, para a reali-
dade do neéfito, purificado no baptismo pelo Espirito Santo: Ele é o
fogo que, consumindo o pecado, «aperfeigoa os vasos de ouro da casa
do Senhor» 442,

Se o ferro, contra a sua natureza, sobe do fundo das dguas do rio
Jord3o, o catecimeno, doente na sua natureza pecadora, emerge puro
e renovado da Fonte baptismal, no mais intimo de si mesmo: ¢ vaso
de ouro puro para Deus.

Segundo o relato da Escritura, recorda Ambrésio, o fitho do
profeta n3o sabia o que fazer para recuperar o machado. E junto de
Eliseu, o verdadeiro profeta do Senhor, que procura a solug3o. Profe-

438  Cf. Sacr. 4,18 = SCh 25bis 112; Myst. 51 = SCh 25bis 186; Hex. I 2,9 = CSEL
32/1,66.

439 Cf. Sacr. 1,6 = SCh 25bis 64.

440 «Omnis homo ante baptismum quasi ferrum premitur atque demergiturs: Sacr. 2,
11 = SCh 25bis 78.

441 Veniat ergo ignis consnmens, qui exurat in nobis plumbum iniquitatis, ferrum
peccati faciatque nos aurum sincerum»: In ps. 118 3,16= CSEL 62,49.

442 Aurea dominicaec domus uasa meliora: In Le. 7,132 = CCL 14,259. Cf. p. 228,
nota 780.
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ticamente, Eliseu encontra o remédio apropriado: primeiramente,
invoca o Senhor — aspecto assaz vincado pelo bispo de Mildo 3 —
dando claramente a entender que a acgio é sua, mas a operagio é de
Deus, em nome de Quem age; depois, «langou o lenho [na dgua]
e o ferro veio ao de cima»#4. E no comportamento inusitado do
ferro, explicitamente associado 3 invocagio do Senhor e ao lenho,
misteriosamente actuante, uma vez langado nas dguas, que o bispo de
Mildo descobre o sentido tipolégico do acontecimento.

De facto, Ambrésio afirma convictamente que tal lenho pre-
figurou a cruz do Senhor, cujo poder efectivo ele relaciona com as
dguas do baptismo, no rito da consagragio da Fonte: sem a procla-
magio da cruz sobre esta, para nada servem as suas dguas, no plano da
salvagio; porém, uma vez recebida a forga da cruz, aquelas tornam-se
salutares /5. E nesta perspectiva que, a propésito do lenho com que o
profeta faz emergir o ferro, Ambrésio explica ao nedfito: «Portanto,
vés que € na cruz de Cristo que a enfermidade de todos os homens
¢ curada» 446,

Na verdade, 3 semelhanca do ferro que emerge das dguas do rio,
por virtude daquele madeiro, também o catectimeno, descendo is
dguas consagradas pelo lenho da cruz, emerge da Fonte baptismal,
curado do pecado, que o impedia de se elevar para Deus. Deste modo,
a imers3o do ferro, como a sua emersio, prefiguram justamente a
imers3o e a emersio dos catectimenos, por ocasido da celebragio do
baptismo. A cruz tornou-se 4rvore, cujos frutos geram no homem a
salvagio; baptizado nas 4guas consagradas pela graga da cruz, o
homem aspira 3s realidades do céu ¢ sobe para Deus: «N3o ¢ como
o ferro, mas eleva-se j4, como uma espécie mais leve de 4rvore
frutuosa» 447,

Estéril devido 20 pecado, como ramo frutifero ligado 2 4rvore da
cruz, o nedfito produz os bons frutos da salvagio, como refere o
bispo de Milio, a propésito da vara florescente de Aarfo: «Eras
estéril devido aos pecados, estéril devido aos erros e aos delitos.

443 Cf. Myst. 51 = SCh 25bis 186; Sacr. 2,11 = SCh 25bis 78; Hex. IIl 2,9 = CSEL
32/1,66.

444 (Lignum misit et ferrum leuatum est»: Sacr. 2,11 = SCh 25bis 80. Cf. Sacr. 4,18
= SCh 25bis 112; Myst. 51 = SCh 25bis 186.

445 Cf. p. 75, sobretudo nota 260.

446 «Vides ergo quod in cruce Christi omnium hominum levatur infirmitas»: Sacr. 2,11
== SCh 25bis 80. Pensamento também desenvolvido nas pp. 295-297.

447 «Non tanquam ferrum sed tanquam iam leuior fructuosi ligni species eleuatur:«
Sacr. 2,11 = SCh 25bis 78.
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Mas, uma vez ‘plantado junto A corrente das dguas’, j4 comecaste
a frutificar» 448,

Quanto 2 invocagio do Senhor feita por Eliseu, cmbora Ambrésio
o njo diga explicitamente, ela aponta com suficiente clareza para a
invocagio que o bispo eleva ao mesmo Senhor, quando consagra as
dguas da Fonte baptismal. Com efeito, nio coincide esta invocagio
com a proclamag¢io da paixdo e da cruz de Cristo sobre as dguas?
Neste contexto, se o lenho do profeta é a cruz de Cristo, a sua invo-
cagio ndo pode deixar de ser um anincio antecipado e profético da
invocagdo do bispo. Deste modo, também esta figura permite acen-
tuar a determinante importincia do rito central da consagragio das
dguas. Por outro lado, revela ainda a dimensio cristolégica do Sacra-
mento, que s a cruz do Senhor torna salutar.

3.2.3.2.3 Sintese comparativa

Para além das dguas do Jorddo que, também nesta figura, prefi-
guram as 4guas baptismais, quer Tertuliano, quer Ambrésio exploram
os mesmos clementos tipoldgicos fundamentais do acontecimento:
o ferro que imerge e emerge, simbolizando a imersio e a emersio
do catectimeno pecador, transformado em nova ciratura; e o madeiro
atirado 3s 4guas, antincio profético da cruz de Jesus, proclamada sobre
a Fonte baptismal.

Este facto atesta como a figura estudada, na sua linearidade,
permitiu sublinhar desde cedo tragos essenciais do simbolismo e da
teologia do baptismo, patriménio comum das Igrejas. A dimensdo
cristolégica do Sacramento é sobremaneira frisada por ambos.

As diferengas que podemos assinalar entre Tertuliano ¢ Ambrésio
sio apenas de pormenor. Assim, se aquele explora sobretudo a natu-
reza do ferro, para relevar a condi¢io pecadora do homem, este retém
antes a sua condig3o de natureza pesada, para realcar a incapacidade de
o catecimeno pecador se elevar para Deus. Enquanto Tertuliano
relaciona a acg3o do Espirito, actuante através de Eliseu, com a emersdo
do machado, o bispo refere, explicita mas genericamente, a ac¢io de
Deus por efeito da invocagio do profeta. Noutro contexto, Ambrésio
relacionard o Espirito, simbolizado no fogo, com a purificagio do
pecado, simbolizado no ferro.

448 (Arueras peccatis, arueras erroribus atque delictis, sed fructum iam adferre coepisti
plantatus secus decursus aquarum’»: Sacr. 4,2 = SCh 25bis 102.
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3.2.4 O TEMPO DA PLENITUDE: A ACCAO DE DEUS
EM JESUS, O MESSIAS

3.24.1 O baptismo de Jesus no Jordio ¥

3.2.4.1.1 Em Tertuliano

«Na verdade, uma vez baptizado Cristo, isto ¢, santificando
Ele as dguas no seu baptismo, toda a abundéncia dos catismas
espirituais do passado cessou em Cristo, que selou todas as visdes
e todas as profecias, a que deu cumprimento com a sua vinda» 450,

Jesus foi baptizado no Jordio, de acordo com o testemunho do
Evangelho. O acontecimento reveste um indiscutivel significado
tipoldgico 451,

A referéncia de Tertuliano ao baptismo de Jesus, na citagio
apresentada, insere-se no contexto especifico da sua discussio sobre a
Pessoa de Cristo. O Autor argumenta aqui a partir daquele aconteci-
mento, para demonstrar que Ele &, de facto, o verdadeiro Messias,
no Qual se realiza o sentido profundo de todas as promessas, contidas
no AT: Cristo ¢ a plenitude da lei e dos profetas*%2, do que € prova
evidente a transferéncia total do Espirito Santo para o Senhor Jesus 4,
no Qual, alids, sempre habitou, mesmo antes da Incarnagio*s*.

E o baptismo de peniténcia, ministrado por Jo3o e ao qual Jesus
quis submeter-Se, que, de algum modo, pode ser encarado como
figura do baptismo cristio. No termo do seu raciocinio, conclui
Tertuliano a tal respeito: «Assim, o baptismo de peniténcia era adminis-
trado como uma disposi¢do para o perdio e para a santificagio que,
em Cristo, estavam para vir» 455,

449 Cf. Mc 1,9s; Mr 3,13-17; Lc 3,21s; Jo 1,32-34.

450 ¢Baptizato enim Christo, id est sanctificante aquas in suo baptismate, omnis plenitudo
spiritalium retro charismatum in Christo cessauit, signante uisiones et prophetias omnes, quas
aduentu suo adimpletur»: Iud. 8,14 = CCL 2,1362.

451 Cf. Bapt. 9,4 = CCL 1,284,

452 Cf. Iud. 8,14 = CCL 2,1361s, onde cita Mt 11,13,

453 Cf. Bapt. 10,5 = CCL 1,285; Orat. 1,3 = CCL 1,257.

#34 Cf. Marc. V 84 = CCL 1,686; IV 18,4 = CCL 1,589; HII 17,3 = CCL 1,530.

455 ¢Agebatur itaque baptismus penitentiae candidatae remissionis et sanctificationis
in Christo subsecuturaes: Bapt. 10,5 = CCL 1,285. Cf. Paenit. 2,6 = CCL 1,322s.
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O relato evangélico, que testemunha a discussio de Jesus com os
fariseus, a propésito do baptismo de Jodo45¢, fornece ao nosso Autor
o contexto apropriado para afirmar o seu cardcter de figura. Se
é verdade que aquele baptismo de peniténcia era divino, ao nivel do
mandato de Deus, que enviara Jo3o com uma miss3o especifica, nio o
era no plano do poder — e, por isso, era justamente humano também
pela sua mesma condigio — na medida em que, @a verdade, nio
concedia qualquer dom celeste, mas preparava para os dons celes-
tesr 457 futuros, isto &, para o perdio dos pecados e para o acolhi-
mento do Espirito Santo. Se, pela peniténcia pregada como condigio
prévia, Jo3o preparava os caminhos ao Senhor, o seu baptismo situa~
va-se ainda no plano da figura. Por isso, acrescenta Tertuliano:
«Porém, aquele que prepara n3o realiza por si 2 mesma coisa que deve
ser realizada por outros, mas ocupa-se com elay 458,

Por conseguinte, o ritual do Jord3o preanunciava uma outra
realidade da f4, a saber: o baptismo em Cristo, mediante o qual,
de facto, o perdio ¢ a santificagio sio agora alcangados pelo homem
crente em Jesus.

A dimensdo tipolégica do baptismo de Jodo pode ser teologica-
mente fundamentada, i luz do pensamento de Tertuliano, no seguinte:
é claro que Cristo — dai tudo o que sobre Ele testemunha todo o
NT — realiza plenamente a lei e os profetas45?; é igualmente certo
para toda a Igreja primitiva que Jesus, embora tivesse querido subme-
ter-Se Aquele rito penitencial, nio o fez por necessidade pessoal,
uma vez que sempre esteve livre de todo o pecado 469, mas sim para
santificar as dguas, como que pelo contacto com a sua prépria santi-
dade #61; acresce que o baptismo «no Senhor»462 56 podia ser celebrado
apbs a morte ¢ a ressurrei¢io de Cristo*¢3; é explicita e propositada
a ligagio do baptismo de Jodo a outras figuras significativas do bap-
tismo cristio, mormente s dguas primordiais da criagio e s dguas

456 Cf. Mc 11,29-33a; Mt 21,24-27a; Lc 20,3-7.

457 «Nihil enim coeleste pracstabat sed coelestibus praeministrabats: Bapt. 10,2 = CCL
1,285.

458 ¢Qui autem praeparat non idem ipse perficit sed aliis perficiendum procurat»: Bapt.
10,6 = CCL 1,285.

459 Cf. notas 450 e 452.

460 Cf. 1 Pe 2,22.

461 Cf. nota 450.

462 «In domino»: Bapt. 12,1 = CCL 1,287.

463 Cf. Bapt. 11,4 = CCL 1,286; 10,4 = CCL 1,285; 16,2 = CCL 1,290s; Pud. 11,
3 = CCL 2,1302.

21
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do diléivio — aqui pela mengdo da pomba“%*. Acresce que Tertu-
liano destaca mesmo alguns elementos tipoldgicos do baptismo de
peniténcia a que Jesus Se submeteu, nomeadamente: as dguas santifi-
cadas do Jordio; a pomba; Jodo Baptista; a presenca da Trindade.

Antes de assumida por Cristo, a carne nio era digna do dom da
salvagio, nem podia ser santificada. Atingida pelo virus do pecado
de AdZo, nunca antes pdde ser lavada nas dguas, até entio incapazes de
purificar 0 homem. A Carne de Cristo, porque isenta daquele virus
e, por isso mesmo, santa — embora na sua mortalidade Se Lhe apli-
que a palavra de Zac 3,3465 — descendo 3s dguas do Jordio, santi-
ficou-as com a sua santidade 6. Os dons que em figura Deus conce-
dera através das dguas, embora abundantes ¢ maravilhosos, cessam
e tornam-se doravante realidade plena em Cristo e no homem que,
unido a Cristo, também através da 4gua por Ele santificada, participa
efectivamente dos dons da salvagio.

E este o raciocinio de Tertuliano: ao incarnar, o Filho de Deus
santificou a carne, isto é, a natureza humana assumida; descendo 3s
dguas do Jordio nessa carne santificada, santificou aquelas dguas, ao
tocd-las com aquela carne santificada; também o cateciimeno, que
agora desce 3s dguas santificadas por Ele, abandona a imundicie do
pecado e € santificado, porque se reveste de Cristo. Neste contexto,
declara o Autor: «Por isso, toda a carne em Cristo dissolve as antigas
manchas que restam; j4 € uma outra realidade; emerge realidade nova,
nd3o j4 da lama da origem, n3o do esterco da concupiscéncia, mas da
dgua pura e do Espirito puro»467.

Esta dgua pura— sem didvida figurada na 4gua santificada do
Jordio, por forga do baptiSmo de Cristo naquelc rio — ¢ a dgua
abengoada do baptismo cristio, da qual, o catecimeno nela mer-
gulhado, se ergue nova criatura. E assim que a citagio acima feita 468
caracteriza as dguas do Jord3o e, dai, as 4guas do baptismo em nome
de Cristo, nas quais o cateciimeno renasce #6%,

464 Cf. Bapt. 8,34 = CCL 1,283; 6,1 = CCL 1,282. Sc atendermos 2 histéria da
redacgio dos Evangelhos, vislumbramos também a dimensio tipolégica do baptismo de Jesus
no Jordio.

465 Cf. Iud. 14,7 = CCL 2,1393.

466 Cf. nota 450. O pensamento de que Cristo, ao ser baptizado, purificou, isto &,
consagrou as dguas do Jordio, em ordem ao baptismo em nome do Senhor, remonta a INAcio
de Antioquia: cf. 'Eq). 18,2 == SCh 10,86; ainda nota 503.

467 «Exinde caro quaecumque in Christo reliquas sordes pristinas soluit, alia iam res
est, noua emergit, iam non ex seminis limo, non ex concupiscentiac fimo, sed ex aqua pura
et spiritu mundo»: Pud. 6,16 = CCL 2,1291.

468 Cf. nota 450.

469 Cf. pp. 162-165.
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Por outro lado, a pomba ¢ indiscutivel figura do Espirito Santo,
20 Qual os textos citados de imediato se referem explicitamente 470,
De facto, o quarto Evangelho afirma categoricamente «que o Espirito,
que desceu sob a forma de uma pomba, permaneceu sobre o
Senhor» 47!, Para Tertuliano, a verdade da descida do Espirito Santo
concorda com a verdade da descida de uma pomba sobre Jesus472.
Por isso, relativamente a este ponto, inspira~se no Evangelho de
Jodo, de preferéncia aos Evangelhos Sindpticos — onde a referéncia
4 pomba ¢ menos materializada4’® — que, todavia, o nosso Autor
tem presentes 474,

O que sucedeu com Cristo no Jord3o, sucede agora com o cate-
ciimeno no baptismo. De facto, distinguindo clara e propositada-
mente, o efeito do banho do efeito da imposigio da mio #75, Tertu~
liano afirmard a propésito do dom do Espirito Santo, mediante este
rito: «Entdo, aquele Espirito santissimo desce do Pai, da melhor
vontade, sobre os corpos purificados e abengoados, e, como reconhe-
cendo o seu primitivo trono, repoisa sobre as dguas do baptismo,
Ele que desceu sobre o Senhor sob a forma de uma pomba»47¢,

Se i luz do texto acima citado 47”7, o Autor real¢a o pensamento
da santificago das 4guas, aqui sublinha o dom do Espirito concedido,
figurado na pomba que desceu sobre Jesus no Jorddo. Um e outro
aspecto — renascimento da dgua pura e do Espirito Santo — sio
claramente afirmados por Tertuliano4?®. Por isso, o baptismo de
Jodo pode ser considerado como figura do baptismo cristdo, na
medida em que anuncia o que na celebragio deste acontece; mas
também como seu protdtipo, quando Jesus a ele Se submete, dado que
em Jesus o que é anunciado & j4 realidade efectiva e consumada, tam-
bém a operar-se no nedfito que renasce da dgua e do Espirito Santo.

E o renascimento da 4gua que, pelo ministério do bispo, prepara
o nedfito para acolher o dom do Espirito, isto &, para renascer do
Espirito. Nisto consiste exactamente o baptismo cristio. Falando

470 Cf. notas 471 e 476.

47t «Spiritumn columbae corpore delapsum desedisse super dominum»: Carne 3,8 = CCL
2,877.

472 Cf. Carne 3,8s = CCL 2,877s.

473 Comparar Jo 1,32s com Mc 1,9, Mt, 3,16 e Lc 3,22.

474 Cf. texto latino citado na nota 476.

475 Cf. Bapt. 6,1 = CCL 1,282.

476 «Tunc ille sanctissimus spiritus super emundata ct benedicta corpora libens a patre
descendit superque baptismi aquas tanquam pristinam sedem recognoscens conquiescit columbae
figura delapsus in dominum»: Bapt. 8,3 == CCL 1,283.

477 Cf. nota 450.

478 Cf. texto latino citado na nota 467; pp. 162s.
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com propriedade, trata-se de um tnico renascimento, celebrado em
dois momentos, intima e indissociavelmente ligados e, por isso,
ordenados um para o outro. Assim é porque stambém aqui a figura
precedeu a realidade: na verdade, como Jod3o foi o precursor do
Senhor, o qual preparou os seus caminhos, assim também o anjo ¢
testemunha do baptismo rasga, pela aboligio dos pecados, os caminhos
ao Espirito Santo que vai descer» #7°. Deste modo, Jodo ¢ considerado
como uma figura do ministro do baptismo em Cristo. Se o Baptista,
através do seu rito penitencial, preparou o coragio dos homens para
a santificagio, mediante o dom do Espirito Santo que Cristo prometeu
e enviou aos que n’Ele acreditaram, apds a sua paixdo, ressurreigio
e regresso 20 Pai, o ministro do baptismo, mediante o banho nas
dguas santificadas, prepara o nedfito para ser enriquecido com o dom
do mesmo Espirito.

Assim, € no plano do ministério que Jo3o ¢ apresentado como
figura daquele que preside ao baptismo cristio. Porém, a eficicia da
operagio ¢ exclusivamente devida A presenga da Trindade, andncio
profético do que agora acontece no Sacramento da dgua+®%. Com
efeito, o Pai, presente na voz que entio se fez ouvir48!, atesta que
Cristo possui a plenitude do scu Espirito 482, figurado na pomba
que sobre o Filho desce, a0 ser baptizado no Jord3o. Agora, é a mesma
Trindade — n’Ela o catecimeno fez solene profissio de fé483 — que
garante a verdade do que na fé ¢ celebrado: a santificagio da dgua
que possibilita a purificagio e, mais ainda, a santificagio do cate-
ctimeno “34, bem como o acolhimento do Espirito Santo*85, dom
benevolente do Pai48¢, através de Jesus, morto e ressuscitado 87,
com o Qual ¢ configurado 488,

479 Hic quoque figura praecessit: sicut Iohannes antecursor domini fuit pracparans
uias eius, ita et angelus baptismi arbiter superuenturo spiritui sancto uias dirigit abolitione
delictorum»: Bapt. 6,1 = CCL 1,282.

AMsBrésio dird que o Espirito Santo, porque Deus com o Pai ¢ o Filho, € testemunha
(arbiter) do Baptismo: ct. Spiritu II 2,21 = CSEL 79,95; II 13, 145 == CSEL 79,143. Sobre
este aspecto, quanto a TERTULIANO, cf. ainda p. 57, nota 122.

480 Cf. Bapt. 6,2 = CCL 1,282.

481 Cf. An. 17,13 = CCL 2,806; Prax. 19,4 = CCL 2,1185.

482 Cf. notas 453 e 454.

483 Cf. pp. 81-85.

484 Cf. pp. 160-165.

485 Cf. pp. 117; 234-237.

486 Cf. nota 476.

487 Cf. nota 463.

488 Cf. pp. 163s; mas também nota 262.
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3.2.41.2 Em Ambrésio

«Cristo foi baptizado no Jordio, quando instituiu o rito do
banho salutar» 489,

Também segundo o bispo de Milio. o baptismo de Jodo ¢ consi-
derado na sua dupla perspectiva de figura e protétipo do Sacramento
celebrado pela Igreja: figura, enquanto anuncia; protétipo, porque
em Jesus a realidade anunciada jd estd presente.

Na verdade, a0 baptismo de peniténcia pregado por Jodo, ¢ con-
traposto o baptismo da graga, celebrado em nome de Cristo 4%,
Assim, o primeiro, situando-se ainda ao nivel do sinal, anuncia a
realidade mais perfeita, celebrada no segundo. Por isso, a respeito da
pomba que desceu sobre Jesus, explicard Ambrésio que uma tal
manifestagio acontece assim porque, «no principio, foi preciso que
existisse um sinal; nos tempos posteriores, ¢ preciso que acontega a
perfei¢ion 491,

E que o baptismo em nome de Cristo pressupde, de facto, a peni-
téncia, que resulta da consciéncia que o catecimeno tem doseu pecado,
¢ concede a graga: a0 homem compete fazer peniténcia, como condi-
¢io necessiria para acolher a graga, que sé Deus pode oferecer e dar #92.
Neste contexto, o banho de Cristo 493 torna-se necessirio a salvagio
¢ concede-a, ao contrdrio do baptismo de Jo3o, que apenas exteriori-
zavaa disposigio interior para acolher a graga sem, todavia, a conceder.
Agora, A peniténcia segue-se o efectivo perddo do pecado confessado,
de que Cristo nos veio libertar: Ele ¢, na verdade, o remédio para o
pecado do homem #%4.

A insuficiéncia do baptismo de peniténcia, ministrado por Jo3o,
¢ claramente afirmada na Escritura. Ambrdsio nio deixa de sublinhar
o facto, a partir do que aconteceu com alguns discipulos em Efeso 495,
Embora baptizados de acordo com o rito de Joio — que apenas bapti-

489 (In Iordanne baptizatus cst Christus quando formam lauacri salutaris instituits:
Interp. Iob IINI (I1) 4,14 = CSEL 32/2,276. Cf. Sacr. 1,15 = CSh 25bis 68.

O mesmo afirmam MAxiMo de Turim, Sermo 65,1 = CCL 23,273; CROMACIO, Sermo 34,
3 = CCL 9A 156s.

490 Cf. In Lc. 2,79.83 = CCL 14,65.73.

491 «In principio signum debuit esse, in posterioribus debet esse pertection: Sacr. 2,14
= SCh 25bis 82.

492 Cf. In Lc. 2,79 = CCL 14,65s.

493 Cf. In Lc. 2,83 == CCL 14,67.

494 Cf. In Lc. 2,96 = CCL 14,73.

495 Cf. Act 19,1-6.
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zava com dgua 4% — tiveram de receber o novo baptismo 497, Explica
o bispo de Milio: é que odo baptizou em ordem 3 remissio dos
pecados, nio em seu nome, mas em nome de Jesus, que estava para
vin 498, Se o perdio do pecado sé por Cristo podia ser alcangado,
¢ evidente que o baptismo de Jodo apenas anunciava a realidade futura,
naquele banho figurada.

E neste contexto que, a propésito da divindade do Espirito Santo,
Ambrésio proclamard: «Na verdade, embora Jodo ndo baptizasse
‘no Espirito’, contudo anunciava n3o s6 Cristo, mas também o Espi-
riton 499, De facto, s6 o baptismo em nome de Cristo concede o
dom do Espirito Santo, como o evidencia, sem divida, o aconteci-
mento comentado3%. Por isso mesmo, s6 entdo aqueles homens
receberam, de verdade, o Sacramento do baptismo na sua plenitude 01,
isto é, o baptismo da graca.

E ainda a condigio de figura do baptismo de Jodo que permite
explicar por que motivo Jesus desce as dguas. Por este gesto, Jesus
queria anunciar o baptismo que, em Seu nome, isto ¢, em nome da
Trindade, havia de ser celebrado no futuro. Com efeito, nem Jodo
compreende o mistério — se bem que saiba Quem a ele Se apre-
senta — quando, surpreendido, declara a Jesus: «Eu é que devo ser
baptizado por Ti e Tu é que vens a mim ?» 502,

O reconhecimento da inocéncia de Jesus, leva o bispo de Milio
a explicar o sentido do mistério que o seu gesto quer revelar. Assim
se exprime, a propésito: «Portanto, o Senhor foi baptizado, n3o porque
quisesse ser purificado, mas para purificar as dguas, para que estas,
lavadas mediante a carne de Cristo, a qual nio conheceu pecado,
adquirissem o direito do baptismo» 503,

496 Cf. Lc 3,16; Mt 3,11.

497 Cf. Spiritu I 3,42 = CSEL 79,32.

498 ¢Jobannes in remissionem peccatorum in aduenientis Iesu, non in suo baptizauit
nomine»: Spiritu 1 3,41 = CSEL 79,31.

499 Johannes enim licet non baptizaret ‘in spiritn’, tamen et Christum praedicabat
et spiritumw: Spiritu 1 3,41 = CSEL 79,31.

500 Cf. Act 19,6.

501 Cf. Spiritu 1 3,41 = CSEL 79,31.

502 Mt 3,14, citado em Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68 e em In Lc. 2,90 = CCL 14,72.

503 (Baptizatus ergo est dominus non mundari uolens, sed mundare aquas, ut ablutae
per carnem Christi, quae peccatum non cognouit, baptismatis ius habents: In L. 2,83 = CCL
14,67. Cf. Sacr. 1,16 = SCh 25bis 68; Interp. Iob IIIl (II) 4,14 = CSEL 32/2,276.

Tal &, alids, a explicagio comum a muitos Padres, quer no Oriente, quer no Ocidente:
of. CLeMeNTE de Alexandria, ITowSay.. I, VI 25=SCh 70,156.158; Teoporo, Hom. 14,23 =
ST 145,451; CroMAcIO, Sermo 34,3 = CCL 9A 156s; Tract. 12 111 1= CCL 9A 425; MAximo
de Turim, Sermo 132,3 = CCL 23,45s; Sermo 13b,2 = CCL 23,48s; Sermo 13,2 = CCL 23,51;
Sermo 64,1.3 = CCL 23,269.271; Sermo 100,3 = CCL 23,399.
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Portanto, a Carne sem pecado do Senhor, verdadeiramente
assumida da nossa condigio humana, tocando as dguas, purifica a
nossa carne, que nas dguas deve mergulhar, uma vez que todo o
homem estd sujeito ao pecado504. Por isso, sublinha Ambrésio,
sse Cristo Se lavou por nds, ¢, mais ainda, nos lavou no seu Corpo,
quanto mais devemos nés lavar os nossos pecados»3%5. E acrescen-
tard de imediato: «Na verdade, um mergulhou, mas a todos elevou;
um desceu, para que todos subissemos; um recebeu os pecados de
todos, para que n’Ele fossem purificados os pecados de todos» 5%,

O exemplo de Jesus que, sem precisar de purificagio, quis puri-
ficar-Se por nés, aliado A consciéncia do nosso pecado, leva-nos a
acolher a recomendagio do Apéstolo: «Purificai-voss, diz Tiago5°7.
Esta purificagio ¢é justamentc obtida mediante o banho nas dguas
purificadas por Cristo no Jordio. Com efeito, ao descer ao Jordio,
Jesus purificou no s as dguas deste rio, mas também as dguas dos rios
vizinhos 598, isto €, de todos os rios.

Cristo, inocente ¢ justo — a sua justiga permanece para sem-
pre 50° — descendo ao Jordio, purifica as dguas que, uma vezlavadas, a
partir de ento, sempre que o seu nome for sobre elas invocado, confe-
ririo a justiga que Ele mesmo & e lhes comunica. A verdade da santi-
dade de Cristo corresponde assim a verdade da santificagio das dguas.

Cristo que desce s dguas n3o podia deixar de as santificar, uma
vez que n’Ele permanece sempre o Espirito Santo, por cuja virtude
santificadora, sio agora consagradas as dguas da Fonte baptismal 10
A luz da f¢ da Igreja, Ambrésio acentuari convictamente que o Espi-
rito permanecia sobre o Senhor Jesus, na expressio do Evangelho, dado
que Ele assumira, de verdade, a condigio de homem 5!1. Todavia, «e-
gundo a divindade, o Espirito n3o estd sobre Cristo, mas em Cristo,
porque como o Pai estd no Filho e o Filho estd no Pai, assim o Espirito
de Deus e o Espirito de Cristo estd quer no Pai, quer no Filho»512,

504 Cf. Sacr. 1,16 = SCh 25bis 68; In Lc. 2,91 = CCL 14,73; 2,83 = CCL 14,67.

505 «Si pro nobis Christus lauit, immo nos in corpore suo lauit, quanto magis nos nostra
delicta lauare debemuss: In Lc. 2,91 = CCL 14,73,

506  ¢Unus enim mersit, sed eleuauit omnes, unus descendit, ut ascenderemus omnes, unus
omnium peccata suscepit, ut in illo peccata omnium mundarenturs: In Lc. 2,91 = CCL 14,73.

507  Tg 4,8, referido em In Lc. 2,91 = CCL 14,73.

508 Cf. Interp. lob IIII (II) 4,14 = CSEL 32/2,276.

309 Cf. In Le. 2,90 = CCL 14,72.

510 Cf. pp. 70-78; Sacr. 1,18 = SCh 25bis 70.

511 Cf. Sacr. 1,16s == SCh 25bis 68-70; Spiritu 1 8,93 = CSEL 79,55.

512 «Secundum diuinitatem non super Christum est spiritus, sed in Christo, quia sicut
pater in filio et filius in patre, ita dei spiritus et spiritus Christi ct in patre est et in filios:
Spiritu III 1,6 = CSEL 79,151.

-
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E, pois, toda a teologia da Trindade que, manifestando-se no
baptismo de Jesus, fundamenta a teologia do Sacramento celebrado
agora em nome da mesma Trindade. Se em Cristo «permanece para
sempre a plenitude de todo o Espirito»5!3, descendo ao Jordio, Jesus
quis prefigurar a consagra¢io das 4guas da Fonte baptismal, mediante
a invoca¢gio do mesmo Espirito, e através das quais, no futuro, serd
dado aos homens participar daquele tinico Espirito santificador.

A resposta de Jesus 3 observagio anterior de Joio — “Deixa que
assim seja por agora: € assim que nos convém realizar toda a jus-
tiga’ 514 — alicer¢a toda a mistagogia de Ambrdsio: «Vé que toda a
justiga foi constituida no baptismo»5!5 que, na realidade, Jesus anun-
ciava préximo, através do seu baptismo no Jordio. Na sua humildade
e condescendénciaslé, Jesus quis revelar o mistério que a nés diz
respeito 517, isto é, o mistério da graga do baptismo. O homem na sua
natureza especifica, dotado de corpo ¢ alma, mergulhando na Fonte
das dguas, purificadas pela Carne de Cristo, isto €, consagradas pela sua
santidade, compreende que, pela dgua visivel, lava o corpo visivel,
enquanto, simultaneamente, ¢ significada a consagracio da alma
invisivel, pelo mistério também invisivel38. Assim é, pois que,
«na verdade, o corpo é lavado com dgua, os pecados da alma sdo
purificados com o Espirito»51°,

A anglise apresentada evidencia quio claramente € afirmado este
ensino comum da Igreja520: Jesus recebeu o baptismo de Jodo, nio
por sua causa, mas por causa do homem. De facto, Cristo desceu ao
Jordzo para consagrar as 4guas, de modo que o homem, nelas mergu-
lhado, pudesse ser purificado e consagrado. Por isso, o seu baptismo
anunciava o mistério da graga de que, no futuro, o homem parti-
cipard,

Todavia, mais que figura, o baptismo de Jesus é protétipo do
baptismo que em seu nome serd celebrado, apds a sua ressurreigio.
De facto, a Trindade, verdadeiramente presente no Jordo, também

513 Totius manet in acternum spiritus plenitudo»: Spiritu 18,93 = CSEL 79,53. Cf. Spi
ritu 1 9,100 = CSEL 79,59.

514 Mt 3 15, citado em Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68 ¢ In Lc. 2,83 = CCL 14,67s.

515 «Vide quia omnis iustitia in baptismate constituta est»: Sacr. 1,15 = SCh 25bis 68.
Cf. CromMAcro, 1 act. 12 1 1-3 = CCL 9A 244; II 2 == CCL 9A 245.

516 Cf. In Lc. 2,91 = CCL 14,72s.

517 Cf. In Lc. 2,91 = CCL 14,73.

518 Cf. In Lc. 2,79 = 14,65.

519 «Aqua enim corpus abluitur, spiritu animae delicta mundantum: In Le. 2,79 =
CCL 14,65.

520 Cf. nota 503.
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no baptismo cristio estd presente e actuante. E mesmo esta sua pre-
senga que d4 ao Sacramento o sentido pleno e verdadeiro 521, pelo que
o catectimeno, antes de baptizado na Fonte, fez a profissio de fé na
Trindade 522.

Este mistério é explicitamente revelado no Jordio. Ali estd
presente o Filho, pois «Cristo desceu 4 dgua»523. Estd presente o Pai
que Se manifesta na voz que d4 testemunho do Filho: «Também Deus
Pai falou do céw524. Mais ainda: o Pai estd no Filho e o Filho estd
no Pai%?5, Estd presente o Espirito Santo que —e € este o teste-
munho mais determinante do Pai — sob a forma corporal de uma
pomba, desceu sobre Jesus. Mais ainda: o Espirito Santo ¢ o Espirito
do Pai e de Cristo, pelo que estd no Pai como estd em Cristo 526,

A luz desta teologia, vincard Ambrésio, dirigindo-se ao nedfito:
«Af tens a presenca da Trindade»5?7. E pois indiscutivel a dimensio
trinitdria do baptismo cristdo, 3 luz do baptismo de Jesus.

E na figura da pomba — manifestagio visivel do Espirito Santo,
do Qual o cateciimeno deve nascer — que Ambrésio se detém mais
demoradamente. Alids, ¢ a imagem desta pomba que permite desco-
brir, j4 na pomba do dildvio, uma figura do Espirito Santo 528, tio
explicitamente manifestado deste modo no baptismo de Jesus. Parece
claro que a pomba que entdo desce sobre Jesus € que a chave da inter-
pretagio tipolégica da pomba do dilévio 52°.

Ao contririo de Tertuliano — cujo contexto o for¢a a insistir
na verdade da pomba que desce sobre o Senhor®® — Ambrdsio
acentua antes que o Espirito Santo desceu realmente, nio na verdade
de uma pomba, mas sob a imagem corporal de uma pomba 53, nio
fosse alguém considerar esta uma incarnagio sua 2, De facto, s6 o
Filho incarnou.

521 Cf. Spiritu 1 3,42 = CSEL 79,32; Il 14,96 = CSEL 79,191.

522 Cf. p. 87.

523 ¢Descendit in aquam Christus»: Sacr. 1,19 = SCh 25bis 70.

524 (Pater quoque deus locutus e coelo est: Sacr. 1,19 = SCh 25bis 70. Cf. Myst. 26
= SCh 25bis 170; In Lc. 2,92.94 = CCL 14,73-75.

525 Cf. In Lc. 2,94 = CCL 14,74s; Spiritu 1II 1,5 = CSEL 79,151.

526 Cf. Spirita 11T 1,5 = CSEL 79,151.

527 4Habes praesentiam trinitatis»: Sacr. 1,19 = SCh 25bis 70. Cf. fn Lc. 2,92-94 =
CCL 14,73-75; também CromAcio, Tract. 13,111 = CCL 9A 248s.

528 Cf. Myst. 24 = SCh 25bis 168; In Le. 2,92 = CCL 14,73s; pp. 271s.

529 Cf. Myst. 24 = SCh 25bis 168 (texto citado na nota 216).

50 Cf. p. 323.

531 Cf. Sacr. 1,17 = SCh 25bis 68-70; 2,14 == SCh 25bis 80; Myst. 25 = SCh 25bis
168-170; Spiritu 111 1,3s = CSEL 79,150s; II1 14,96 = CSEL 79,191; Inc. dom. 3,22 == CSEL
79,234.

532 Cf. Spiritu 1II 1,4 = CSEL 79,151.
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Se entio o Espirito Santo Se manifestou aos homens através
daquele sinal, tendo embora desaparecido o sinal, permanece o Espi-
rito, de verdade recebido pelo neéfito. Neste pormenor, Jodo é sim-
bolo do nedfito, conforme recomenda o bispo. Na verdade,
o Baptista viu a imagem da pomba descer e, de acordo com o teste-
munho do quarto Evangelho, acreditou que ela era o sinal do Espirito
Santo; viu Jesus ¢ acreditou que era aquele que baptizaria no Espirito
Santo; ouviu a voz do alto e acreditou que a palavra pronunciada
era de Deus Pai533, Os sinais apontavam os contetidos da fé. A seme-
lhanga de Jodo, também o nedfito é convidado a acreditar nas reali-
dades da f¢, traduzida em sinais que com ela se confundem: na verdade,
a fé é mais perfeita que os sinais que a exprimem. De algum modo,
a fé tende a ocupar o lugar dos sinais.

A graca do banho na Fonte traz consigo a simplicidade e a paz,
simbolizadas na pomba, figura do Espirito Santo, agora realmente
concedido a0 homem, isto &, 2 Igreja5?, edificada mediante o bap-
tismo, no qual opera a Trindade que Se revelou por ocasiio do
baptismo de Jesus.

Deste modo, Jesus desceu as dguas, nio apenas para as purificar
e consagrar — e, por elas, purificar e consagrar aquele que ¢ bapti-
zado — mas também para edificar a Igrejas?5, através do baptismo,
entio anunciado e agora em seu nome celebrado.

A perspectiva cclesioldgica do baptismo € assim afirmada e, mais
ainda, integra a dimensio pessoal do Sacramento. E este baptismo
da dgua e do Espirito que a0 nedfito abre acesso 3 participagdo na
Eucaristia baptismal, ¢ o associa plenamente & comunidade. De facto,
a participagio imediata ¢ pela primeira vez do nedfito na Eucaristia,
associado a toda a comunidade, uma vez renascido da 4gua ¢ do Espi-
rito Santo, evidencia complementarmente a mesma dimensio ecle-
siolégica do Sacramento do Baptismo.

3.2.4.1.3 Sintese comparativa

Nos seus vectores fundamentais, € coincidente o ensino de Tertu-
liano e de Ambrésio sobre o baptismo de Jesus, na sua relagio tipols-

533 Cf. Sacr. 1,17 = SCh 25bis 70; Spiritu 1II 1,3 = CSEL 79,150.
534 Cf. Myst. 25 = SCh 25bis 168-170; In Lc. 2,92 == CCL 14,73s.
335 Cf. In Lc. 2,84-86 = CCL 14,68-70.
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gica com o baptismo cristio. Os aspectos essenciais sio claramente
apontados por um e por outro.

A sua dimensdo de figura é desenvolvida sobretudo a partir da
vertente penitencial do baptismo de Jodo; a sua dimensdo de protdtipo,
a partir do baptismo de Jesus no Jordio.

Os elementos tipolégicos e a teologia subjacente sio comuns:
ambos realgcam com particular énfase a santificagio das dguas do Jor-
dio, uma vez baptizado Jesus, prefigurando a futura consagragio
das dguas do baptismo cristio, mediante a invocagio da Trindade,
em ordem 3 purificagio e consagragio do homem pecador; um e
outro atribuem 3 presenga operativa da Trindade, também revelada
no Jordio, a verdade e a plenitude do Sacramento, sublinhando
deste modo, a sua dimenso trinitiria; ambos acentuam o mesmo sim-
bolismo e o idéntico significado da pomba, figura do Espirito Santo,
que desce sobre Jesus e que, no baptismo cristdo, é, de verdade, conce-
dido a0 nedfito que, pelo Sacramento, renasce da dgua e do Espirito
Santo; um e outro apontam Jodo como elemento da figura, se bem
que numa perspectiva diferente: Tertuliano apresenta-o como figura
do ministro que, A semelhanga do Baptista, pelo banho, prepara o
catecimeno para receber o Espirito Santo; Ambrésio, como simbolo
do nedfito crente.

Se bem que indiscutivelmente presente em Tertuliano, noutros
contextos, o sentido eclesiolégico do baptismo cristio sé6 Ambrdsio
o releva, uma vez mais, a partir do préprio baptismo do Senhor.
De facto, é pelo baptismo que Cristo edifica a sua Igreja, templo do
Espirito Santo.

3.2.42 As dguas da piscina de Betsaida 53¢

3.2.421 Em Tertuliano

«Se a intervengio do anjo sobre as dguas aparece como
uma novidade, antecedeu-a uma prefiguragio: era um anjo que,
intervindo, agitava as dguas da piscina de Betsaida [...]. Esta
figura de uma cura corporal anunciava a cura espiritual, de acordo

836 Cf. Jo 5,1-18. A propésito, cf. J. DaniéLou, Bible 282-291; M. PERESSON, La iniciacién
430-434.
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com a lei, segundo a qual, as realidades carnais sempre precedem
em figura as realidades espirituais»337.

O primeiro testemunho que, na abordagem deste episédic do
quarto Evangelho — cujo substrato simbdlico-sacramental € hoje
comumente aceite 338 — assinala a sua dimensdo tipolégica, ¢ o de
Tertuliano. Testemunhos posteriores 53 nada mais fazem que revelar
que se trata de uma das mais antigas figuras do baptismo cristdo,
tiradas do NT, e, por conseguinte, evidenciam que o Autor se situard
j4 na linha da Tradi¢3o patristica.

A transitoriedade da momentinea eficicia curativa das dguas de
Betsaida atesta claramente o seu cardcter de figura. Com efeito, tal
como a Lei ¢ os Profetas subsistiram até Jo3o, ou, melhor dizendo,
até Cristo, assim também as dguas daquela piscina perdem a sua vali-
dade, uma vez que chegou Cristo com um poder curativo incompara-
velmente mais forte e maravilhoso. E o que o nosso Autor insinua,
quando escreve: «A Lei e os Profetas existiram até Jodo, ¢ a piscina
de Betsaida nio deixou de curar as enfermidades em Israel até 3 che-
gada de Cristo» 340, De facto, Cristo veio para dar pleno cumprimento
As visGes e profecias,' niicleo da esperanca de Isracl, pelo que, depois
d’Ele, por razdes cvidentes, j4 nio surgem profetas que O anunciem:
nem a Ele, nem is realidades que, prometidas, com Ele Deus ofereceu
j& aos homens541.

Assim, nio admira que, apés a vinda de Cristo, as dguas de
Betsaida — «o lago medicinal da Judeia, antes de Cristo» 542 — sejam

537  «Angelum aquis interuenire si nouum uidetur, exemplum futuri praecucurrit: pis-
cinam Bethsaidam angelus interueniens commoucbat, [...]. Figura ista medicinae corporalis
spiritalem medicinam praedicabat, ex forma qua semper carnalia in figuram spiritalium ante-
cedunt»: Bapt. 5,5 == CCL 1,281.

538 Cf. p. 24, nota 92.

539 Cf., por exemplo, DipiMo de Alexandria, Trinit. 2,14 = PG 39,707¢-712; CiriLo,
Kar. 10,13 = PG 33,677; "Operlo wapadk. =PG 33,1132-1153; CrisésTomo, Anom.= PG 48,
803s; ‘Owirla dvast. 3=PG 50,439d; CroMAcIO, Sermo 14,1.3s=CCL 9A 62.63; AGOSTINHO,
In Io. 12,9 = CCL 36,125; 17,1-16 = CCL 36,159-179; 24,6 = CCL 36,247. Quanto 2
AmBrosio, cf. pp. 336-341.

O acontecimento ¢ representado nos baptistérios antigos — 24 ou 25 vezes, segundo
A. G. MarTIMORT, Les symboles 208, nota 58 —a par de outras figuras do baptismo;
cf. O. CULLMANN, Les sacrements 55, nota 86. P. LUNDBERG, La typologie 25, sublinha que as
preces da consagragio das dguas, segundo as liturgias baptismais etiope ¢ egipcia, mencionam
a piscina de Betsaida.

540  (Lex et prophetac usque ad Iohannem fuerunt, et piscina Bethsaida usque ad aduen-
tum Christi ualetudines apud Israhel curare non desiity: Iud. 13,26 = CCL 2,1390. Cf. Iud.
8,13s = CCL 2,1361s.

541 Cf. Iud. 8,13 = CCL 2,1361.

542 dudacae lacus medicus ante Christun»: An. 50,3 == CCL 2,856.
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de algum modo equiparadas as dguas dos pagaos, as quais, a0 contrdrio
daqueloutras, sempre foram ineficazes e, pior ainda, perniciosas para
a salvagio do homem54. E a sua eficicia, transitéria de facto, que
revela o seu cardcter tipoldgico.

E a partir do relato evangélico referido que Tertuliano destaca
os elementos tipoldgicos que relacionam o facto com o baptismo cris-
t3o, nomeadamente: as dguas da piscina, agitadas pela interven¢io
de um anjo; a descida ¢ o banho medicinal do doente; o enfermo
curado por Jesus.

Nas 4guas de Betsaida procuravam os enfermos o remédio para
os seus males corporais. A intervengio do anjo tcm uma dupla finali-
dade: por um lado, o anjo comunica iquelas dguas uma forga curativa;
por outro, agita-as, oferecendo assim aos doentes o sinal visivel que
provocava a insia do banho nas 4guas medicinais. A sua agita¢io reve-
lava 0 momento preciso, a partir do qual um doente podia ser curado.

No contexto do relato evangélico, que Tertuliano segue, a efi-
cécia do banho & claramente atribuida, n3o s dguas em si, mas ao anjo
que nelas, sem ddvida, actuava. Por isso, s6 apds o sinal da actuagio
do anjo é que os doentes procuravam recuperar a saiide. O primeiro
que entdo descia A piscina era curado dos seus males.

Ao comentar o acontecimento, sio o anjo ¢ as dguas que, antes
de mais, retém a atengio de Tertuliano: estas sio consideradas uma
evidente figura das dguas do baptismo cristio, s quais descem e nas
quais se banham os catecimenos; aquele, no contexto da cura de
Betsaida, prefigura o Espirito Santo. Detenhamo-nos sobre este
tiltimo aspecto 544,

No inicio da sua exposigio sobre a eficicia das dguas do baptismo
cristio, o Autor comenta, significativamente, a funcio das dguas ¢ a
ac¢do do Espirito de Deus sobre estas, 2 luz do relato biblico da criagio,
segundo Gén 1. A linha de for¢a que conduz a sua argumentagio
assenta, primariamente, na relagio que, desde o principio, existe entre
as dguas e o Espirito de Deus®5. E este Espirito que, mediante a
invocagdo do ministro que pre51dc a0 baptismo, desce do céu para
santificar as dguas do Sacramento36. Ele é o Santo Anjo de Deus
que actua nas dguas em ordem 3 salvagio do homem, em oposi¢io
a0 anjo maligno que, também através das dguas, procura actuar para

543 Cf. An. 50,3 = CCL 2,856; Bapt. 5,1-5 = CCL 1,280s.
544 Cf. J. Danifrou, Bible 285-288.

545 Cf. Bapt. 3-4 = CCL 1,278-280; pp. 244-249.

546 Cf. pp. 65-69.
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perdicio da humanidade54’. E precisamente nesta sequéncia que
Tertuliano comenta o episédio de Betsaida, como figura, justamente
a partir da surpresa que, porventura, a interven¢gdo do Anjo sobre as
dguas do baptismo possa suscitar. De imediato, receando que, afir-
mada a presenga do Espirito sobre as dguas, se esvazie de sentido o
rito da imposi¢do da mio, o Autor precisa o seu ponto de vista 548,

Neste texto, que outro Anjo opera através das dguas senio o
Espirito Santo? Alids, antes do seu comentirio alongado do aconteci-
mento, ja Tertuliano o mencionara, de passagem, escrevendo: «Por
conseguinte, de certo modo medicinadas as dguas pela intervengio
do anjo, n3o s6 o espirito é lavado através [do banho] do corpo, mas
também a carne ¢ naquelas purificada através [da purificagio] do
espiriton 349,

O anjo mencionado, que actuou em Betsaida, no contexto dos
efeitos atribuidos ao baptismo cristio, n3o pode ser senio uma figura
do Espirito Santo que, descido do céu, santifica as dguas e as torna
aptas para que tais efeitos sejam alcangados. Se o acontecimento de
Betsaida &, sem diivida, lido 4 luz da f¢ celebrada no baptismo, o anjo
que intervém na piscina, em ordem 3 cura de um doente, € figura do
Espirito Santo que actua nas dguas do Sacramento, para que o homem
seja salvo. Em resumo: se o anjo de Betsaida prefigura a acgdo do
Espirito Santo, o anjo que preside ao baptismo testemunha-a, ¢ prepara
o nedfito para acolher o dom do mesmo Espirito.

O doente que desce s dguas da piscina, nelas se banha e é curado,
simboliza o homem, antes e depois de receber o baptismo crist3o.
Na verdade, o catecimeno, marcado pelo pecado e privado do Espirito
de Deus, estd doente e precisa de recuperar a vida. E nas dguas consa-
gradas pela virtude daquele Espirito que, liberto do pecado, ¢ revitali-
zado, isto &, renovado. Por isso, 3 semelhanga do doente da piscina,
também o catecdimeno desce s dguas do baptismo e nelas mergulha
para ser curado.

O contraste entre a figura e a realidade evidencia, também neste
caso, a superioridade do Sacramento celebrado. Tertuliano explora
bem a eficdcia contrastante que o confronto entre ambos revela:
se nas 4guas da piscina apenas um doente, e t30 somente uma vez ao
ano, era liberto, nas 4guas do baptismo cristdo sio-no agora povos

547 Cf. Bapt. 5,5 = CCL 1,285.

548 Cf. Bapt. 6,1 = CCL 1,282.

549 dgitur medicatis quodammodo aquis per angeli interuentum et spiritus in aquis
corporaliter diluitur et caro in eisdem spiritaliter emundatur: Batp. 4,5 = CCL 1,280.
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inteiros ¢ todos os dias; se entio cram curadas as enfermidades do
corpo, no Sacramento ¢ curado o espirito, mediante a purificagio do
pecado e a aboligio da morte, que o pecado traz consigo; se na figura
as dguas operavam a vida, isto &, a salvagio temporal, nas dguas
baptismais ¢ a vida eterna que é concedida; se no passado o anjo e as
dguas por ele tocadas curavam, agora cura o Espirito Santo, através
de dguas semelhantes; se as dguas de Betsaida permaneceram eficazes
até A vinda de Cristo, depois d’Ele — ¢ n’Ele que habita desde sempre
o Espirito Santo, em plenitude — s3o as dguas do baptismo cristio que
comunicam a vida.

Acentua o Autor, ao sublinhar este confronto: «Aqueles que cura-
vam os males do corpo, curam agora o espirito; aqueles que operavam
a salvagdo temporal, restauram agora a eterna; aqueles que, uma vez
a0 ano, libertavam apenas um homem, agora salvam povos, todos os
dias, uma vez destruida a morte pela purificagio dos pecados»55°,

Manifestando a sua acglio progressiva ¢ crescente, pelos efeitos
superiores das dguas baptismais, Deus revela, afinal, que a sua graga
¢ agora mais abundantemente comunicada ao Sacramento da dgua,
e que o seu Anjo, isto &, o Espirito Santo, estd agora mais eficazmente
presente e actuante. Escreve Tertuliano a este propésito: «E assim,
progredindo em todas as coisas, a graca de Deus foi mais acrescentada
as dguas e a0 anjo» 551,

Do exposto ressalta que, como realidade desta figura, o baptismo
cristdo € apresentado, sobretudo, na sua fun¢o curativa: as suas dguas
sdo medicina para o pecado e para a morte que atingem o homem.
Por sua vez, a purificagio do pecado e a destrui¢io da morte, apon-
tam, sem ddvida, o cardcter libertador e salvifico do Sacramento pelo
qual o catecimeno é reformado. O vocabuldrio a que, neste contexto,
o Autor recorre, traduz expressivamente estas linhas de for¢a da teolo-
gia baptismal 552,

550  ¢Qui uitia corporis remediabant nunc spiritum medentur, qui temporalem operaban-
tur salutem nunc aeternam reformant, qui unum semel in anno liberabant, nunc cotidie populos
conseruant, delecta morte per abolitionem delictorum»: Bapt. 5,6 = CCL 1,281s.

851 ¢Proficiente itaque in omnibus gratia dei plus aquis et angelo accessiv: Bapt. 5,6
= CCL 1,281.

552 Cf. nota 550.
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3.2.42.2 Em Ambrésio

«Portanto, também aquela piscina era uma figura, para que
acredites que também a esta Fonte desce o poder de Deus»5%.

A mistagogia que o bispo de Milio desenvolve, a partir do acon-
tecimento de Betsaida — cujo relato evangélico fora lido no dia
anterior 354 — assenta na convic¢do de que tal milagre encerra um
profundo mistério, que o relaciona com o baptismo cristio. De
facto, Jodo foi quem melhor captou e transmitiu o sentido intimo das
acgdes de Cristo, isto &, o seu conteddo sacramental 555, Por isso,
recomenda Ambrésio, a propdsito: «<Mas vede o mistérion 556, O con-
fronto entre as 4guas daquela piscina ¢ as da Fonte baptismal eviden-
ciard que o que naquelas é operado por Jesus tem também a dimensio
de sinal anunciador da realidade da fé que nestas agora é actuada
em plenitude.

Ambrésio explora o sentido tipolégico dos seguintes elementos:
as 4guas em movimento; o homem doente e curado por Jesus; o anjo
que desce do céu; e o Homem aguardado pelo paralitico junto is
dguas de Betsaida.

Que acontecia entio, uma vez ao ano, junto aquela piscina?
Ali qjaziam muitos enfermos» 557, na 4nsia de serem curados. Sobre
as suas dguas descia a for¢a medicinal do céu, através de um anjo,
que visibilizava a sua presenca actuante no movimento daquelas.
Entdo, aquele que primeiramente descesse 3 piscina, beneficiava do
dom da cura, fosse qual fosse a sua doenca.

Que sucede agora através das dguas da Fonte baptismal? Milhares
de catecimenos, nos mais diferentes pontos do universo %, cons-
cientes do seu pecado e da necessidade de salvagio, abeiram-se destas
dguas consagradas pelo poder de Deus, em virtude da paixdo ¢ da
cruz de Jesus.

553 (Ergo et illa piscina in figura ut credas quia et in hunc fontem uis diuina descendit»:
Myst. 23 = SCh 25bis 168. Cf. Sacr. 2,5 = SCh 25bis 76; CromAcio, Sermoe 14,1.3 == CCL
9A 62.63.

584 Cf. Sacr. 2,3 = SCh 25bis 74.

585 Cf. Sacr.3,11 = SCh 25bis 98, a propdsito do cego curado na piscina de Siloé, de que
trataremos adiante (pp. 342-346); In Lc. 10,130 = CCL 14,383.

556  ¢Sed uidete mysterium»: Sacr. 2,6 = SCh 25bis 76.

557  «Multi aegri iacebant»: Sacr. 2,6 = SCh 25bis 76.

588 Cf. Spiritu I Prol. 17 = CSEL 79,23. Também CroMAcio, Sermo 14,3 = CCL
9A 63.
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De facto, Cristo é «o médico perfeitor 559 — tinico, porque sé
Ele desceu do céu com a medicina de Deus — capaz de curar aqueles
a quem ninguém pode valer. Ele ¢ o grande médico que com a
medicina da graga d’Ele recebida cura todos os pecados. Por isso,
Jj& por ocasido da preparagio para o batpismo, Ambrésio, recordando
Job3¢0 e aludindo A piscina de Betsaida 56!, recomendava aos cate-
ctimenos que se aproximassem deste médico, cujo remédio curaria
todas as suas feridas562.

A relagdo tipoldgica entre a piscina de Betsaida e a Fonte baptis-
mal ¢ assim evidenciada: se as dguas daquela piscina eram agitadas
pelo anjo, que lhes comunicava uma virtude eficazmente curativa —
se bem que limitada — sobre a Fonte baptismal desce a forga, incom-
paravelmente maior, da cruz e da morte de Cristo 56?; se sobre aquelas
descia um anjo, sobre estas desce o préprio Espirito Santo564; se nas
primeiras apenas um doente, uma vez 20 ano, era liberto dos seus
males, na segunda todos s3o salvos ¢ em qualquer tempo 565; se em
Betsaida o paralitico recuperou a satide do corpo, no baptismo ¢é a
vida do espirito que & restituida aos catectimenos56¢; se entio o
sinal precedia a cura, agora ¢ a fé que precede 0 dom 367, Este cardcter
antitético real¢a bem a dimensdo tipoldgica das dguas daquela piscina.
A realidade ¢ bem mais expressiva que a sua figura.

O paralitico, na sua condigio de doente, é justamente consi-
derado um simbolo do catecimeno, afectado pelo pecado e, por isso
mesmo, carecido de cura, antes de mergulhar nas dguas baptismais;
na sua singularidade representa ainda todo o povo cristio 568 — um
tinico povo%® — quer antes, quer depois do baptismo.

De facto, pela purificagio do pecado, todos se tornaram sios,
no mais intimo de si mesmos. Por isso, aquele enfermo curado pode
simbolizar, também nesta perspectiva, o nedfito salvo nas dguas do

559 «Perfectus medicus: In ps. 43,10 = CSEL 64,267.

560 Cf. In ps. 37,57 = CSEL 64,181s.

561 Cf. Hel. 20,75 = CSEL 32/2,457s.

562 Cf. In Ps. 37,57 = CSEL 64,182.

563 Cf. Sacr. 2,6 = SCh 25bis 76.

564 Cf. pp. 72-75.

565 Cf. Sacr. 2,5=SCh 25bis 76; Myst. 22.23.24= SCh 25bis 166.168; In ps. 118 5,43
== CSEL 62,106. Semelhante o pensamento de CroMAcIO, dermo 14,3 = CCL 9A 63.

566 Cf. Myst. 22 = SCh 25bis 166; CrROMACIO, Sermo 14,1 = CCL 9A 62.

567 Cf. Myst. 22 = SCh 25bis 166.

568 Cf. Myst. 23 = SCh 25bis 168. Noutra perspectiva, simboliza também o povo judeu:
cf. Sacr. 2,5 = SCh 25bis 76.

569 Cf. Myst. 23 = SCh 25bis 168. Também AGOSTINHO realgard esta perspectiva da
unidade: cf. In Io. 27,3s = CCL 36,171; 12,9 = CCL 36,125s.

22
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Sacramento. Além disso, se o paralitico, pela sua fé naquele que estava
para vir, também simboliza o catecimeno, este deve ser mais perfeito
na sua fé em Jesus Cristo, que j& veio para si, jd actuou nas dguas em
que ele se banhou, curou-o ¢ salvou-o. Tal € o apelo que este perti-
nente comentdrio do bispo encerra: «Todavia, methor e mais perfeito
seria [o paralitico], se acreditasse que j4 viera Aquele que esperava que
viesse» 570,

Na verdade, Cristo que estava para vir — melhor, jd ali pre-
sente — ¢ figurado no anjo salvador, pelo que, tendo citado Jo 5,4,
acrescenta o bispo: «Isto representa a figura de nosso Senhor Jesus
Cristo, que estava para vin 57!, Assim, o estudo desta figura permite
ao bispo vincar, uma vez mais, a perspectiva cristolégica do baptismo.
Aprofundando esta dimensdo do Sacramento, explica aos nedfitos:
Porqué um anjo? E que Ele [Cristo] ¢, na verdade, ‘o anjo do
grande conselho’»572, Ambrésio evoca aqui uma palavra do profeta
Isaias 573,

A palavra eficaz de Cristo que cura o paralitico57, mesmo
sem este descer A 4gua, manifesta que é chegada a tltima hora, isto ¢,
o tempo da plenitude, por ser a hora da actuagio de Deus, agora apenas
através de Jesus, o Filho incarnado, morto e ressuscitado. Todo o
mistério de Cristo € assim invocado, a propésito das dguas da piscina
de Betsaida.

Quando Jesus Se dirige a0 paralitico ¢ lhe ordena que des¢a as
dguas, escuta a sua angustiante lamentagio: «Nio tenho um
homem»575. Este homem, tio necessirio ao enfermo, como a dgua
sob a ac¢do do anjo, é o andncio profético de Cristo. Aquele paralitico,
que t3o longamente havia esperado a sua cura — ali jazia havia trinta
¢ oito anos376 — nunca pudera ser beneficiado, apesar de todos os
anos ter contemplado, impotente, a agitagio das dguas da piscina.
Precisava de um homem que o ajudasse a antecipar-se aos outros
doentes. Continuava a aguardar que aquele homem chegasse um dia.
Explica Ambrésio:

570 (Melior tamen et perfectior fuisset iam uenisse quem sperabat esse uenturumn’
Sacr. 2,7 = SCh 25bis 78. Perspectiva diferente, mas pensamento semelhante em CromAcio,
Sermo 14.3 = CCL 9A 63.

571 4Quod significat figuram uenturi domini nostri Iesu Christi»: Sacr. 2,4 = SCh 25bis
74. Cf., porém, notas 590 ¢ 591.

572 ¢Quare angelus? Ipse est enim “magni consilii angelus’: Sacr. 2,5 = SCh 25bis 74.
Também quem anuncia Cristo é chamado anjo: cf. Sacr. 1,6s = SCh 25bis 67.

573 Cf. Is 9,5 (versio dos LXX).

574 Cf. Jo 5,8s.

575 «Hominem non habeo»: Sacr. 2,65 = SCh 25bis 76, onde ¢ citado Jo 5,7.

576 Cf. Jo 5,5.
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«Que homem ¢ aquele senfo o Senhor Jesus, nascido da
Virgem? Por ocasido da sua vinda, j4 n3o seria a sombra a curar
cada um individualmente, mas a verdade a curar a todos. Por-
tanto, ¢ este Aquele que se esperava que descesse»577.

O paralitico ainda n3o O identificara e, por isso, ignorava que
Ele ji chegara, pelo que continuava a aguardi-Lo, pacientemente.
Afinal, estava ali, sem que ele o soubesse, o0 Mediador entre Deus e os
homens, ansiosamente esperado. No fundo, era a Ele que o doente
aguardava, por ser Ele o dnico capaz de o salvar integralmente.
Todavia, porque ainda nio reconhecia a Cristo nem n’Ele acreditava,
lamentava-se.

Neste contexto, escreve Ambrdsio, a propdsito: «Porém, este
[paralitico], que esperava aquele que actuava como Mediador entre
Deus ¢ os homens — o Homem Jesus, do Qual estd escrito: “‘E o
Senhor enviard um homem que os hd-de salvar’ — dizia: “N3o tenho
um homem’» 578,

Jesus é entio o Homem salvador, anunciado por Isafas57. Ele
¢ o Homem que assumiu a nautreza humana, no seio da Virgem,
pelo poder do Espirito Santo%80, Ele ¢ o Homem sobre o Qual
desceu aquele Espirito Santo, por ocasiio do seu baptismo no Jor-
dio 8L, Ele é o Homem que, por causa do homem, foi crucificado e
morto 582, Ele é o Homem pelo Qual veio a ressurreigio 58,

E 1 luz deste mistério global de Cristo 58 que Ambrédsio, tendo
presente a dolorosa lamentagio do enfermo, comenta: «Nio podia
descer, nio podia ser salvo, aquele que ndo acreditava que nosso Senhor
Jesus Cristo tinha assumido carne da Virgenw85. Mas, porque
acreditava no Homem que estava para vir, mereceu ser curado,
isto é, subir a uma nova condigio 586.

577 ¢Quem illum nisi dominum Iesum natum ex uirgine, cuius aduentu jam non umbra
sanaret singulos, sed ueritas uniuersos? Iste est ergo qui expectabatur ut descenderet»: Myst.
24 = SCh 25bis 168.

578 «Hicautem qui opperiebatur mediatorem dei et hominum hominem Iesum, expectans
eum de quo dictum est: ‘Et mittet dominus hominem qui saluos faciet uos’, dicebat: “‘Hominem
non habeo’»: Sacr. 2,7 = SCh 25bis 76-78.

579 Cf. Is 19,20 (versio dos LXX), citado na nota 578.

580 Cf. Sacr. 2,7 = SCh 25bis 76; 6,4 = SCh 25bis 138;Myst. 24 = SCh 25bis 168.

581 Cf.Myst. 24== SCh 25bis 168; pp. 327-330.

582 Cf. Sacr. 2,6 = SCh 25bis 76.

583 Cf. Sacr. 2,7 = SCh 25bis 76.

584 Cf. Expl. symb. 6=SCh 25bis 54.

585 «Non poterat descendere, non poterat saluari qui non credebat quod dominus noster
Tesus Christus carnem suscepisset ex uirgines: Sacr. 2,7 = SCh 25bis 76.

586 Cf. Sacr. 2,7 = SCh 25bis 78.
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A invocagdo de 1 Cor 15,21, neste contexto, perspectiva explici-
tamente o baptismo na Fonte, como ressurrei¢io, isto é, como
participagio na prépria ressurrei¢io de Jesus Cristo. Deste modo,
a graca do baptismo de Cristo, de que a Igreja é beneficidria e, simul-
taneamente, depositiria, é muito mais abundante ¢ expressiva que a
graca proviséria que a piscina judaica de Betsaida também con-
cedia 387,

Jesus é entio o Homem, sem o Qual ninguém pode alcangar a
graga do baptismo, isto ¢, a salvagio. Como o paralitico ndo obtivera
a sua cura, porque ninguém o ajudara até ent3o a chegar s dguas da
piscina, no momento oportuno, isto é, logo apds a descida do anjo —
e s6 Jesus o curou—assim também o catecimeno nunca poderia
curar-se, se Cristo nio tivesse descido do céu, para a todos salvar,
mediante as d4guas da Fonte. Na verdade, explica o bispo ao neéfito:
«A favor daqueles [incrédulos] era agitada a criatura; a teu favor actua
o préprio Cristo, Senhor da criatura» 588,

Pela invocagio da paixdo e da cruz de Cristo sobre a Fonte baptis-
mal, obteve o nedfito a salvagio, isto é, participou na morte e na
ressurreigio do Senhor. E neste contexto que o bispo de Milio acen-
tua: «Vé onde ¢s baptizado. V& donde vem o baptismo: apenas da
cruz de Cristo, da morte de Cristo. Af estd todo o mistério: Ele
sofreu por ti. N’Ele és redimido. N’Ele és salvo»589.

Efectivamente, o catecimeno desceu s dguas da Fonte, doente,
como aquele que padecia de qualquer mal descia s dguas da piscina
de Betsaida. E, tal como este, também o catectimeno subiu das dguas,
agora sio, isto ¢, liberto do pecado e, portanto, salvo, porque partici-
pante na ressurrei¢io do Homem Jesus.

O mistério da cruz, 3 luz do qual Ambrésio perspectiva a figura
da piscina de Betsaida, inclui também a presenga e a manifestagio do
Espirito Santo. Por isso, o anjo nio ¢ apenas considerado uma figura
de Cristo, mas também o ¢ do Espirito Santo. O mistagogo
aponta nesta direc¢io quando, neste confronto tipolégico, explica
ao nedfito: «A favor daqueles [incrédulos| descia um anjo; a teu favor,
o Espirito Santo»5°°. Deste modo, o anjo de Betsaida anunciava o

587 Cf. Sacr. 2,5 = SCh 25bis 76; Myst. 27 = SCh 25bis 170.

588 dlllis creatura mouebatur, tibi Christus operatur ipse dominus creaturaer: Myst. 22
= SCh 25bis 166.

589 «Vide ubi baptizaris, unde sit baptisma nisi de cruce Christi, de morte Christi.
Ibi est omne mysterium quia pro te passus est. In ipso redimeris, in ipso saluariss: Sacr. 2,7 =
SCh 25bis 76.

590 {Illis angelus descendebat, tibi spiritus sanctusy: Myst. 22 = SCh 25bis 166. Tam-
bém CromAclio, Sermo 14,1 = CCL 9A 62.
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Espirito Santo, que agora actua em plenitude, mediante as dguas
consagradas do baptismo.

De facto, comentando Jo 5,4, o bispo de Milio sublinha, a pro-
pésito: «Que é que nesta figura anunciava o anjo senio a descida do
Espirito Santo, descida futura que invocada, nos nossos dias, pelas
preces dos bispos, consagraria as dguas? Portanto, aquelc anjo anun-
ciava o Espirito Santo, dado que, pela graca espiritual, Ele seria a
medicina a conceder para as nossas enfermidades do espirito ¢ da
mente» 391,

O pensamento de Ambrésio & explicito: a doenga espiritual do
homem s6 pode ser curada pela ac¢io do Espirito Santo que, figurada
na descida ¢ acgio do anjo da piscina, e invocado pelo bispo, consagra
as d4guas da Fonte em que o catecimeno doente mergulha.

Mais uma vez, o bispo de Milio pde em evidéncia, em contexto
baptismal, a harmoniosa convergéncia da sua Cristologia e da sua
Pneumatologia. Cristo ¢ o Espirito Santo aparecem uma vez mais
intimamente relacionados com a consagragio da Fonte. Na verdade,
¢ pela virtude da paixio e da cruz do Senhor que o Espirito do Ressus-
citado actua sobre as d4guas baptismais, nas quais o0 homem ¢ realmente
curado de todas as feridas e doengas, 2 semelhanga — agora mais
perfeita e profundamente — do paralitico de Betsaida.

3.2.4.2.3  Sintese comparativa

Na abordagem desta figura, ¢ patente a afinidade entre Tertuliano
¢ Ambrésio, no que se refere ao seu significado tipolégico funda-
mental. O compreensivel distanciamento situa-se, sobretudo, ao
nivel do desenvolvimento, bem como no plano do enquadramento
teolégico global do baptismo.

Um ¢ outro exploram elementos essenciais desta figura, mor-
mente: as dguas agitadas pelo anjo e o paralitico. A sua interpretagio
¢ basicamente a mesma: as dguas da piscina prefiguravam as dguas da
Fonte baptismal; o paralitico representa, na sua dupla perspectiva,
o catecimeno, marcado pelo pecado, de que foi curado mediante o

591 «Quid in hoc typo angelus nisi descensionein sancti spiritus nuntiabat, quae nostris
futura temporibus aquas sacerdotalibus inuocata precibus consecraret? Ille ergo angelus sancti
spiritus erat nuntius, eo quod per gratiam spiritalem medicina nostris esset animi ac mentis
languoribus deferendas: Spiritn 1 7,88 = CSEL 79,52. Cf., porém, nota 571.
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banho da Fonte; o anjo anuncia o Espirito Santo que agora actua sobre
as dguas do baptismo.

Dois pontos de vista s3o préprios — ¢ expressivos — de Ambré-
sio: um refere-se a0 anjo ¢ outro a0 Homem que o paralitico aguar-
dava, na sua perspectiva cristolégica. Evocando um passo de Isafas,
o bispo de Milio v& no anjo da piscina, antes de mais, uma figura de
Cristo. Todavia, a sua teologia da Trindade e do baptismo levé-lo-d
a estudar o anjo como figura do Espirito Santo também: no Sacra-
mento, opera toda a Trindade.

Original é o bispo, a0 estudar o Homem necessirio 4 cura do
paralitico. Reafirmando virios momentos reveladores do mistério
global de Cristo, Ambrésio — Tertuliano, neste contexto, nada diz
sobre a dimensio cristolégica do baptismo — acentuard que aquele
Homem n3o ¢ sen3o uma figura de Jesus, o Homem nascido da Vir-
gem, baptizado no Jordio, morto e ressuscitado, para salvar o homem
pecador. De facto, 4 luz das 4guas de Betsaida, o baptismo é sobretudo
perspectivado como banho curativo nestas dguas medicinais, consa-
gradas pela virtude eficaz da paixio e da cruz do Senhor e pelo
Espirito Santo invocado.

3.2.43 As 4guas da piscina de Siloé em Ambrosio 5%

«Este ¢ o mistério que leste no Evangelho [...]. Um cego
apresentou~se ao Salvador para ser curado e Ele que curava os
outros através da sua Palavra e do seu discurso e, a2 uma ordem
sua, concedia a luz dos olhos [...] quis prefigurar este mistério
naquele cego»593.

Na sua mistagogia, o bispo de Mil3o recorda ao neéfito, de passa-
gem, o inicio da sua caminhada’®. Quando se inscreveu para o

592 Cf. Jo 9,1-15.

593 (Hoc est mysterium quod legisti in Euangelio [...]. Caecus obtulit se saluatori ut
curaretur et ille qui alios uerbo tantum et sermone curabat et refundebat imperio lumen
oculorum [...] mysterium hoc in illo uoluit pracfigurare»: Sacr. 3,11 = SCh 25bis 89. Cf. Ep.
80,5 == PL 16,1272. O relato biblico pormenorizado vem em Jo 9,1-41.

A. G. MarTIMORT, Les symboles 208, nota 58, menciona estudos que atestam a relagio
tipolégica da cura deste cego com o baptismo, seis a oito vezes, nas catacumbas ¢ no baptis-
tério de Ndpoles. Cf. J. L. MAIER, Le baptistére; M. PeressoN, La iniciacién 434-439.

594 Cf. Sacr. 3,12 = SCh 25bis 98.
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baptismo, o catectimeno — assim parece — ouvira ler o relato da cura
deste cego de nascenga, segundo Jo 9. Entdo, de certo modo, também
Jesus fez lodo, que colocou sobre os seus olhos, 4 semelhanga do que
fizera aquele cego, para, como ele, ser igualmente curado. A sua
inscri¢do — que precedeu a cura — fora, de algum modo, simbolizada
no cego que se apresentou ao Senhor. A leitura daquele trecho,
por ocasiio da inscri¢io, relevava de imediato a relagio do aconteci-
mento com o Sacramento do baptismo.

Ao dar o nome, o cateclimeno escutou e interiorizou o convite
de Jesus aquele homem: «Vai 3 piscina de Siloé»3%. E Ambrésio
repete o testemunho do Evangelho: «Ele foi e lavou-se e regressou a
ver»39. Por conscguinte, o cego de nascenga curado — nio por
cfeito de qualquer terap@utica exercida no doente, mas sim devido ao
poder do Senhor Jesus, o dnico que realmente podia curd-lo 97 —
simboliza justamente o catectimeno, antes ¢ depois de lavado nas
dguas da Fonte baptismal. Por isso, como Jesus, ao vé-lo, nio passou
adiante, também o episédio deve reter a atengio dos cateciimenos,
isto é, de Ambrésio, devido ao seu significado intimo 598,

Na verdade, o catecimeno pode considerar-se um cego, na
medida em que o pecado o impede de ver as realidades da fé. Esta
associagdo entre a cegueira ¢ o pecado nio é fortuita, dado que, 4 luz
da compreensio judaica, ¢ estreita a relagio entre uma e outra, como
o deixa perceber, alids, a interpelagio dos discipulos a Jesus, a propé-
sito deste caso%9°. Por isso, o catecimeno, antes de mergulhar nas
dguas, precisa de reconhecer a sua radical condi¢io de pecador, de
fazer peniténcia ¢ de confessar o seu pecado: tal é a condigio neces-
sria para passar da culpa para a graga 60,

O lodo ¢, simultaneamente, simbolo do pecado ¢ do homem,
criado do pé da terra, isto é, simbolo da sua primeira condigio €01,
Com efeito, escreve Ambrésio que Jesus fez lodo e colocou-o sobre os
olhos do cego — dirige-se ao nedfito — «para que compreendas que

595  ¢Vade in Siloam»: Sacr. 3,11 = SCh 25bis 98, onde ¢ citado Jo 9,7. Cf. Ep. 80,4
= PL 16,1272.

596 (Juit et lauit ct uenit videns»: Sacr. 3,11 = SCh 25bis 98. Na ordem de Jesus ¢ no
efeito descrito, ecoa, neste contexto baptismal, o que se passou com Naaman, ao apresentar-sc
a Eliseu: cf. notas 396 ¢ 401.

597 Cf. Ep. 80,2 = PL 16,1271.

598 Cf. Ep. 80,1 == PL 16,1271.

599 Cf. Jo 9,2.

600 Cf, Sacr. 3,12 == SCh 25bis 98-100.

601 Cf. Ep. 80,6 = PL 16,1272; In Lc. 1,7 =CCL 14,10.
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Ele, que do lodo formou o homem, pelo lodo aplicado, restituiu a
satide ao homemn» 602,

Todavia, o cego de nascenga nio foi curado num instante. Mesmo
depois de Jesus ter colocado o lodo nos seus olhos, perdurou a cegueira.
A cura, nio ficou a dever-se, portanto, a esta matéria. Porém, uma
vez lavado, nas dguas da piscina de Siloé, ficou sio. Desapareceu a
sua anterior condi¢io, quando foi purificado da lama.

Neste contexto, a piscina de Siloé ¢ uma evidente figura do
baptismo. Com efeito, s dguas da Fonte baptismal desce o cate-
climeno, cego pelo pecado, impedido de ver as realidades da fé e de
beneficiar do dom de Deus. Todavia, a sua condi¢io € radicalmente
alterada, uma vez banhado naquelas dguas: o seu pecado desaparece,
comega a entender os mistérios da fé ¢ beneficia da graga dos Sacra-
mentos. E reformado, 2 semelhanqa do cego, pelo préprio Autor
da natureza$9, o Qual, no principio, formou o homem do pé da
terra. Assim, a cura do cego, na sequéncia da ac¢Zo de Jesus, no signi-
fica outra coisa sendo isto: «Esta carne de lodo que somos nés recebe
a luz da vida eterna, mediante os Sacramentos do baptismo» 604,

Nio admira, pois, o premente e solicito apelo do bispo ao cate-
climeno: «Aproxima-te também tu de Siloé, isto ¢é, aproxima-te
daquele que foi enviado pelo Pai [...]. Que Cristo te lave, para que
vejas. Vem ao baptismo. E agora o tempo oportuno. Apressa-te,
pata poderes dizer: ‘Fui e lavei-me e comecei a ver» 6%,

A relagio tipolégica de Siloé com o baptlsmo ev1dente. De
facto, nem foi o lodo, nem foi a 4gua da piscina que curaram aquele
cego, mas apenas o poder de Jesus Cristo, o Filho de Deus. Nesta
perspectiva, quando o Salvador ordena ao cego: ‘Vai i piscina de
Silo&, quer dizer a quantos, no plano espiritual, se encontram na
condigio daquele homem, isto €, ao catecimeno: «Vai aquela Fonte
em que se proclama a cruz de Cristo Senhor. Vai iquela Fonte em
que Cristo redime os erros de todos» 696,

602 (Ut intelligeres quia ipse hominem, luto illito, reddidit sanitati, qui de luto hominem
figurauit: Ep. 80,6 = PL 16,1272.

603 Cf. Ep. 80,3 = PL 16,1271; In Lc. 10,70 = CCL 14,366.

604  (Haec caro luti nostri per baptismatis sacramenta aeternae uitae lumen accipiat»:
Ep. 80,6 = PL 16,1272.

605 (Accede et tu ad Siloam, hoc est, ad eum qui missus est a patre [...]. Diluat te
Christus ut uideas. Veni ad baptismum, tempus ipsum adest: ueni festinus, ut tu dicas: “Abii,
et laui, et uidere coepi’»: Ep. 80,6 = PL 16,1272.

606 «Vade ad illum fontem in quo crux Christi domini praedicatur, uade ad illum
fontem in quo omnium Christus redimit errores»: Sacr. 3,14 = SCh 25bis 100. Cf. Sacr. 3,15
= SCh 25bis 100.
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A cegueira e o erro n3o s3o sendo o simbolo expressivo do pecado,
do qual nenhum homem estd isento 67, pelo que todos precisam de
procurar refiigio no baptismo de Cristo 6%8. Na verdade, é Ele que
lava e, a0 mesmo tempo, por ser a2 Luz do mundo %, elimina a
cegueira, isto &, o pecado do homem. Por isso, repete o bispo com
empenho constante: «Aproximai~vos vés também e sede iluminados
para poderdes ver 610,

A semelhanga do cego ¢!, também o catectimeno é tocado por
Cristo nas dguas do baptismo, para que, vendo com os olhos do cora-
¢30 612, descubra o sentido intimo dos mistérios.

Os olhos corporais do cego curado simbolizam os olhos da fé do
nedfito. A restituigio da visio ao cego atesta que Jesus é a Luz dos
homens: concede a luz dos olhos por Ele préprio, a Luz que ilumina
o homem. Mais perfeita, porém, € a realidade do baptismo, dado que
agora o nedfito ¢ iluminado por Cristo ¢, a0 mesmo tempo, santifi-
cado por Ele, na sua qualidade de sacerdote, mediante o dom da graca
do Espirito®3. Por conseguinte, esta figura permite sublinhar,
além do seu cardcter medicinal, também a perspectiva do baptismo
como iluminac¢io®4. Iluminado®!> por Cristo, o nedfito pode
entio ver a luz dos Sacramentos, uma vez que no banho nas dguas
consagradas, lhe foram abertos os olhos da fé 616

E assim que, enriquecido no banho com o dom da nova vida e no
rito da consignagio com o dom do Espirito Santo, ficou habilitado
a ver com os othos interiores®17 da fé as riquezas do mistério da
Eucaristia 818, alimento daquela nova vida. De facto, sé entio pode
participar deste inestimdvel dom, concedido apenas aos regenerados
pela graga baptismal. Deste modo, o cateciimeno que antes navegava

607 Cf. Sacr. 3,13 = SCh 25bis 100.

608  Cf. Sacr. 3,14 = SCh 25bis 100.

609 Cf. Ep. 80,3 = PL 16,1271.

610 ¢Accedite et uos et inluminamini, ut uidere possitis: Ep. 80,3 = PL 16,1271, Cf. In
ps. 118 18,28= CSEL 62,411s.

611 Cf. Ep. 80,4 = PL 16,1272.

612 Cf. Sacr. 3,12.15 = SCh 25bis 98.100.

613 Cf. Ep. 80,5 = PL 16,1272,

614 Cf. pp. 184-186.

615 Trata-se de linguagem neotestamentdria, repetimos, como vemos em Heb 6,4
(porticdévrac) e 10,32 (pwtioBévres). Cf. p. 154, nota 192.

616  Cf. Sacr. 3,15 = SCh 25bis 100.

617 Cf. pp. 132; 195s.

618 Cf. Sacr. 3,11.15 = SCh 25bls 98.100.
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no mundo das trevas — recordemos o simbolismo do rito da rendn-
cia®9 —foi transferido para o reino da luz: agora vive como filho
da luz 620,

3.2.44 A agua e o sangue do Lado aberto de Cristo 52!
3.2.4.41 Em Tertuliano

«Do mesmo modo, para fazer de nds chamados pela dgua,
cleitos pelo sangue, [Cristo] deixou sair estes dois baptismos
da ferida do seu Lado trespassadon 622,

O quarto Evangelho testemunha que, pendente da cruz, Jesus
adormecido foi trespassado pela langa de um soldado, ¢ que do seu
peito rasgado manaram dgua e sangue. Nesta dgua e neste sangue
vé Tertuliano uma figura do baptismo na sua dupla face: quando
celebrado mediante um banho, chama-se sacramento da dgua 623,
quando realizado no martirio, € designado baptismo de sangue 624,
Trata~-se, porém, de um mesmo e dnico baptismo 625, como expressiva-
mente o revela a cstreita relagio da dgua e do sangue, quando Cristo
¢ ferido com a lanca.

Para Tertuliano, a 4gua, associada 2 paixdo do Senhor, constitui
um testemunho cloquente do Sacramento do baptismo. E nesta pers-
pectiva que, enumerando casos da presenga da dgua na vida de Cristo,
remata deste modo: «O testemunho do baptismo persiste até na paix3o:
quando Cristo é entreguc A cruz, intervém a dgua: sabem-no as mios
de Pilatos; quando ¢ ferido, a 4gua brota do seu Lado: sabe-o a langa
do soldadon 626.

619 Cf. pp. 143-148.

620 Cf. Ep. 80,7 =PL 16,1272.

621 Cf. Jo 19,34; M. PeressoN, La iniciacién 439s.

622 (Proinde nos facere aqua uocatos sanguine electos hos duos baptismos de uulnere
percussi lateris emisit»: Bapt. 16,2 = CCL 1,290.

623 Cf. Bapt. 1,1 = CCL 1,277.

624 Cf. Bapt. 16,1 = CCL 1,290; Scorp. 6,9 = CCL 2,1080; Pud. 22,10s = CCL 2,1329.
Se o baptismo ¢é chamado intinctio (primeira) (cf., por exemplo, Paenit. 2,14 = CCL 1,322).
o martirio ¢ designado intinctio secunda (cf. Pat. 13,7 = CCL 1,314; também p. 165, nota 273).
Idéntico pensamento em HipérLiTo, Tradit. apost. 19 = LQF 39,40.

625 Cf. Bapt. 16,1 = CCL 1,290; 15,1 = CCL 1,290.

626  (Perseuerat testimonium baptismi usque ad passionem: cum deditur in crucem
aqua interuenit: sciunt Pilati manus; cum uulneratur, aqua de latere prorumpit: scit lancea
militis: Bapf. 9,4 = CCL 1,284.

1<)
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Quanto ao sangue, o préprio Jesus, se bem que j4 baptizado no
Jordio, dizia a respeito da sua morte na cruz, que tinha de receber ainda
um outro baptismo 627, Pelo primeiro, Cristo santificou as dguas em
que o homem agora mergulha; pelo segundo, foi glorificado. De
modo semelhante, o catecimeno foi santificado pelo banho na dgua;
e ¢ eleito, isto é, glorificado %8, se, 4 semelhanga de Jesus, sofrer o
martirio, que é realmente um segundo género de baptismo 62°.

Alids, se os efeitos salutares do baptismo — a destruigio da morte
e a restituicio da vida nova em Cristo ressuscitado -— dependem
necessariamente da sua paixio, s6 podem ser baptizados na 4dgua
aqueles que acreditam no seu Sangue 630, como também no seu nasci-
mento e na sua ressurreigio %31, Escreve o Autor a este respeito, que,
antes de consumado o mistério pascal de Cristo, os discipulos nio
baptizavam, «uma vez que ainda n3o fora consumada a gléria do
Senhor, nem alicergada a eficicia do banho, mediante a sua paixdo
e ressurrei¢io, nem a nossa morte podia ser destruida, a n3o ser pela
paixio do Senhor, nem a vida ser-nos restituida, sem a sua ressur-
reicion 32,

Se a eficdcia da dgua do baptismo em que mergulha o catectimeno
procede da cruz de Jesus, como n3o considerar uma figura do bap-
tismo, a dgua saida do seu peito rasgado, quando nela suspenso?
Mais ainda: parece-nos que, na légica da fé, € o acontecimento da
cruz que permite iluminar todas as demais figuras do  Sacramento da
dgua, em ordem a uma compreensio mais profunda do seu significado
intimo.

Acresce que, se a crucifixio de Jesus foi, de facto, um verdadeiro
baptismo no sangue, também o martirio — nio certamente o dos que
se prostituem — serd um baptismo ¢33, explicard Tertuliano, tendo
em vista os catecimenos que, pelo martirio, sio realmente baptizados
no seu sangue. O mesmo é aplicivel aos crentes j4 baptizados na dgua

627 Cf. Lc 12,50, citado em Bapt. 16,1 = CCL 1,290. Assim também CromAcio,
Sermo 14,2 =CCL 9A 63.

628 Neste contexto, o Autor afirmari que «o teu sangue ¢ a segura chave do paraiso»
(atota paradisi clauis tuus sanguis estip: An. 55,5 = CCL 2,863. Assim os baptizados na dgua
assemelham-se aos peixes; os martirizados, is aves que voam: cf. Res. 52,12 = CCL 2,997.

629 Cf. Bapt. 16,1s = CCL 1,290; notas 633 ¢ 627.

630  Cf. Bapt. 16,2= CCL 1,290.

631 Cf. Bapt. 13,2 = CCL 1,289.

632 (Utpote nondum adimpleta gloria domini, nec instructa efficacia lauacri per pas-
sionem ct resurrectionem, quia nec mors nostra dissolui posset nisi domini passione, nec uita
restitui sine resurrectione ipsius»: Bapt. 11,4 = CCL 1,286.

633 Cf. Pud. 22,9 = CCL 2,1329.
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do Sacramento. Alids, seria mesmo conveniente que aqueles que s3o
lavados pela dgua, o viessem também a ser pelo seu sangue. Afinal,
o baptismo no sangue substitui o baptismo na dgua, quando este nio
foi recebido, ¢ concede-o, quando perdido ¢34, uma vez que por cle se
obtém, como pela dgua, o perdio dos pecados 635, E que os mdrtires
ndo s6 se abstém de pecar, como o0s cateclmenos, mas, mais ainda,
depdem pelo sangue, a sua prépria vida 6%,

Neste contexto, a dgua e o sangue que manaram do Lado de
Cristo na cruz, prefiguraram claramente estes tipos de baptismo.
Acentua-o o nosso Autor neste passo, pleno de significado: «Por
isso, também da ferida do Lado do Senhor, manaram dgua ¢ sangue,
a anunciar um e outro baptismo» 637, Deste modo é sublinhada a
perspectiva cnstologlca de um e outro baptismo. E que, quer os que
mergulham na dgua e nela sio lavados do pecado, quer os que sdo
martirizados, ¢ no scu sangue obtém o perdio do pecado, todos sio
baptizados na paixio do Senhor 6.

Com a dimensio cristolégica harmoniza Tertuliano também a
dimensio eclesiolégica. Na verdade, Adio adormecido, do qual foi
tirada Eva, a mie da humanidade, é figura de Cristo, morto na cruz,
de cujo Lado aberto nasceu a Igreja, a verdadeira mie que, associada
a Jesus crucificado, gera a nova criagio 9%, Assim se compreende
igualmente que o 1nosso Autor veja na drvore do paraiso, na qual o
homem perdeu a sua condigio primitiva, uma figura da 4rvore da cruz,
na qual a humanidade, em Cristo, recuperou a sua condigio ori-
ginal 640,

Do Lado trespassado do Senhor nasce a Igreja, porque d’Ele
nascem também os dois baptismos que a edificam — o da dgua e o do
sangue, figurados na dgua e no sangue de Jesus crucificado. O nasci-
mento da Igreja estd, pois, radicalmente associado 4 eficdcia da cruz
de Cristo. Simbolizados na dgua e no sangue do Lado do Senhor,
o baptismo da dgua e do sangue, geradores da Igreja, dependem,
também radicalmente, da eficdcia da cruz: baptismo e Igreja, estreita-

634 Cf. Bapt. 16,2 = CCL 1,290.

635 Cf. Pud. 22,95 = CCL 2,1329; Scorp. 12,10 = CCL 2,1093. Importa nio esquecer
que, 2luz de 1 Jo 5,75, a dgua e o sangue aparecem estreitamente ligados a0 Espirito. E o Espirito
que lhes d4 sentido e eficicia.

636 Cf. Scorp. 16,10 = CCL 2,1080.

637 «Unde et ex uulnere lateris dominici aqua et sanguis, utriusque lauacri paratura
manauity: Pud. 22,10 = CCL 2,1329.

638  Cf. Bapt. 19,1 = CCL 1,293.

639 Cf. An. 43,10= CCL 2,847.

640 Cf. Iud. 13,19 == CCL 2,1388.
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mente ligados ao Crucificado, sio também indissocidveis entre si.
Igreja ¢ baptismo aparecem assim belamente figurados na cruz do
Senhor, mormente no seu Lado trespassado, a jorrar dgua e sangue.

3.2.4.4.2 Em Ambrésio

«Entdo, um dos soldados tocou o seu Lado com a langa € do
seu Lado manaram 4gua e sangue. Porqué dgua? Porqué san-
gue? Agua para purificar, sangue para redimir. Porqué do
Lado? Porque donde veio a culpa, dai vem também a graca» 641

Este passo vem inserido na mistagogia especifica de Ambrédsio
sobre a Eucaristia: a dgua que o presidente da celebragio langa no
célice teve uma figura na 4gua que saiu do Lado do Senhor; e também
o vinho a que se juntou aquela 4gua, foi j4 anunciado pelo sangue que,
também entio ¢ a0 mesmo tempo, brotou do Lado do Crucificado.

Se este sangue redentor prefigurou o sangue de Cristo, que o
nedfito bebe na Eucaristia baptismal, aquela dgua purificadora pre-
figurou a dgua do baptismo, na qual o catecimeno fora limpo dos
seus pecados. Se bem que intimamente unidos na catequese ambro-
siana (purificado do pecado, o neéfito participa do convivio celeste,
comungando o Corpo e o Sangue do Senhor ¢42) — unidade funda-~
mentada, quer na materialidade do acontecimento (de facto, do Lado
de Cristo manaram juntos dgua e sangue, pelo que sio considerados
um dnico rio $4%), quer na teologia do baptismo ¢ da Eucaristia, pelos
quais 0 homem pecador obtém agora a salvagio de Deus %44 — situan-
do-nos no Ambito do nosso estudo, apenas tratamos do Sacramento do
baptismo, que deve anteceder o da Eucaristia 45,

Na citag3o introdutdria, ¢ evidente a relagio tipoldgica da dgua
saida do Lado do Crucificado com o baptismo. Explica Ambrésio:
Porqué 4gua? [..]. Agua para purificar» #46.

641 «Tunc unus de militibus lancea tetigit latus eius, et de latere eius aqua fluxit et sanguis.
Quare aqua? Quare sanguis? Aqua ut mundaret, sanguis ut redimeret. Quare de latere?
Quia unde culpa, inde et gratian: Sacr. 5,4 = SCh 25bis 122. Cf. In Lc. 10,135 = CCL 14,384.

642 Cf. Sacr. 5,6s = SCh 25bis 122.

643 Cf. In ps. 45,12=CSEL 64,337.

644 Cf. Sacr. 5,4 = SCh 25bis 122; In Lc. 2,86 = CCL 14,70; 10,135 = CCL 14,384.

645 Cf. In Lc. 10,135 = CCL 14,384.

646 «Quare aqua? [...]. Aqua ut mundaretr: Sacr. 5,4 = SCh 25bis 122. Cf. In Lc.
10,135 = CCL 14,384.
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Sem diivida, ¢ 3 4gua consagrada da Fonte baptismal que o bispo
atribui um tal efeito 4. De facto, é mediante a purificagio do pecado
na dgua que Deus, de algum modo, inicia a obra de regeneragio do
homem. Assim, relacionando claramente dois textos da Escritura —
ao citar 1 Jo 5,7, que pressupde, sem didvida, j4 no NT, Jo 19,34 —
escreve Ambrdsio, na parte final do seu expressivo elogio da 4gua,
essencial ao baptismo: «Viram-te — e acreditaram — os algozes,
quando safas do Lado do Salvador, e, por isso, és uma das t1és teste-
munhas da nossa regeneragio. Com efeito, ‘s3o trés as testemunhas —
a dgua, o sangue ¢ o Espirito’: a 4gua, em ordem ao banho; o sangue,
em ordem ao prego; o Espirito, em ordem 2 ressurreigion 648,

Segundo esta exegese, também aqui, a 4gua do Lado do Crucifi-
cado ¢ uma figura do baptismo, na celebragio do qual é concedido ao
homem mergulhado nas 4guas consagradas, o Espirito Santo que as
consagrou. E o sangue anuncia a Eucaristia. A dgua, o sangue € o
Espirito sio um todo indissocidvel, tal como acontece na solene
celebragio dos mistérios da iniciagio cristd, na Vigilia Pascal: o cate-
ctimeno é lavado na dgua, é enriquecido do dom do Espirito Santo
e participa na Eucaristia.

E justo, pois, que o bispo de Milio sublinhe, naquele passo,
a unidade dos trés Sacramentos — dirfamos nds, segundo a linguagem
teoldgica dos nossos dias —em ordem 2 realizagio da completa
regeneragdo do homem, isto ¢, da sua salvagio. Na verdade, é esta
a razio de ser da dgua do Lado do Senhor, conforme o realca
Ambrésio, quando conclui: «Portanto, safu a 4gua do Lado, para nds
bebermos a salvagion 649,

Por conseguinte, aquela 4gua anunciava profeticamente a dgua
salvadora do baptismio, sobre a qual, de facto, foi proclamada a paixio
¢ a cruz do Senhor, em ordem 2 sua consagracio operativa 650,

Na verdade, a graga da salvagio € agora alcan¢ada nas dguas con-
sagradas da Fonte baptismal, porque esta mantém a essencial relagio
com o Senhor Jesus crucificado, fonte de vida eterna®?, como o

647 Cf. pp. 172-175.

648 ¢Te, cum de latere saluatoris erumperes, percussores uiderunt et crediderunt, et ideo
regenerationis nostrae de tribus una es testibus; ‘tres enim testes sunt, aqua, sanguis et spiritus’,
aqua ad lavacrum, sanguis ad pretium, spiritus ad resurrectionems: In Le. 10,48 = CCL 14,359.

649 (Exilivit ergo de uulnere aqua, ut nos biberemus salutems: In ps. 37,32 = CSEL
64,160.

680 Cf. pp. 75s. E também CromAcio, Tract. 11,2s = CCL 9A 239s; Tract. 1211s =
CCL %A 244.

651 Cf. Parad. 3,13 = CSEL 32/1,272; nota 653.
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Pai 52 ¢ como o Espirito Santo ¢33, Embora Ambrésio tenha sempre
presente esta dimensdo trinitdria da nova vida recebida no baptismo,
aqui interessa sublinhar apenas a sua vertente cristoldgica. Sendo
Cristo fonte de vida eterna, proclamard o bispo, em claro contexto
baptismal, contemplando o Senhor crucificado e de peito rasgado:
«Do Corpo de Deus manou para mim a fonte cterna. Cristo bebeu
as minhas amarguras para me dar a suavidade da sua graga» 654,

Porque eterna, como aquele que lhe d4 origem, € uma fonte ines-
gotdvel que, brotando do Corpo incorrupto do Senhor crucificado,
se transforma em rio de dgua e sangue, cujas dimensdes salvificas se
estendem aos homens de todo o mundo®%. Esta fonte, que gera
este rio purificador, saidos uma ¢ outro do Lado do Crucificado, sio
evidentemente as dguas da Fonte baptismal, uma vez que por elas
agora se obtém a purificagio de todo o pecado ¢3¢, por Cristo realizada
pela primeira vez na cruz%7. Assim é que, na sua mistagogia, ensina
Ambrésio, a propésito: «Porqué do Lado? Porque donde veio a
culpa, dai vem também a graga. A culpa veio pela mulher, a graga,
por nosso Senhor Jesus Cristo» 658,

Alids, j4 a chama ardente — o fogo ¢ o simbolo do Espirito
Santo %59 — colocada 3s portas do paraiso apds o pecado, anunciava,
de certo modo, o baptismo — «comegou a culpa, comegou também o
baptismon 660 — através do qual o Espirito Santo concedido queima
o pecado do homem ¢6! ¢ o reintroduz no paraiso 62,

Neste contexto, o bispo de Mil3o associa, portanto, 2 figura da
dgua do Lado do Senhor, a tipologia Ad3o-Cristo, Eva-Igreja: Cristo
¢ a verdade; Adio ¢ a figura¢%; ¢, se do Lado do primeiro Adio
adormecido, Deus fez nascer a mie da primeira humanidade, do Lado

652 Cf. nota 651.

683 Cf. Spiritu I 15,152-16,160 == CSEL 79,80-83.

654  «Mihi de corpore dei fons fluxit aeternus, meas amaritudines bibit Christus, ut mihi
suae donaret gratiae suauitatem»: In ps. 118 18,29 = CSEL 62,412. De modo semelhante,
TERTULIANO: cf. notas 433 e 434.

855 Cf. In ps. 45,12 = CSEL 64,337; In Lc. 10,135 = CCL 14,384.

856 Cf. pp. 172-175.

857 Cf. In ps. 45,12 = CSEL 64,337.

658 «Quare de latere? Quia unde culpa, inde et gratia. Culpa per feminam, gratia per
dominum nostrum Iesum Christum»: Sacr. 5,4 = SCh. 25bis 122.

6389 Cf. p. 228, nota 780.

660 «Culpa coepit et baptismum coepits: In ps 118 3,14 = CSEL 62,48.

661 Cf. Spiritu 1 14,145.149 = CSEL 79,765.78; In ps. 118 3,15-17 = CSEL 62,48-50;
notas 441 ¢ 442.

662 Cf. In ps. 118 3,14 = CSEL 62,48.

%3 Cf. In ps. 45,16 = CSEL 64,341; In Lc. 2,86 = CCL 14,70. Sobre a tipologia
Adio-Cristo na Escritura, cf. J. DANtfLoU, Sacramentum 3-13.
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do segundo Adio, também adormecido na cruz, Deus fez nascer a
Igreja, qual nova Eva, mie da humanidade regenerada e viva 664,

A 4gua e o sangue que jorraram do Lado do Crucificado operam
a vida dos homens. Assim o proclama explicitamente Ambrdsio,
comentando o acontecimento: «Este Lado de Cristo, este Lado
do segundo Adio, ¢ a vida do mundo. [...]. Cristo ¢ o tltimo Adio,
o Lado de Cristo ¢ a vida da Igreja. [...]. Esta é a Eva, mie de todos
os viventes. [...]. Portanto, a mie de todos os viventes € a Igreja» 665,

A dimensio eclesiolégica do baptismo &, pois, explicitamente
afirmada, neste texto também: a graca de Cristo ¢ agora alcangada
através da Igreja 6%, A dgua da Fonte baptismal, scio materno em que
a Igreja gera e é gerada— e a vida nela nascida é exclusivamente
devida 1 sua consagragio, por efeito da virtude da paixdo ¢ da cruz de
Jesus — €, pois, justamente figurada na dgua do Lado do Senhor
crucificado.

O baptismo de fogo, veladamente anunciado na chama ardente
do paraiso, bem como o baptismo da paixio do Senhor, mantém
estreita relagio tipoldgica com o baptismo da dgua e do Espirito
Santo, agora celebrado na Igreja. Afinal, é 0 mesmo e dnico mistério
da salvagio, que Deus opera no homem, através do dnico baptismo
de Cristo 667,

A anilise apresentada revela que nesta figura entroncam harmo-
niosamente a Cristologia, a Eclesiologia e a Sacramentologia — mor-
mente a teologia do baptismo — trés vertentes fundamentais da tipo-
logia biblica em toda a catequese patristica.

3.2.4.4.3 Sintese comparativa

J4 em Tertuliano s3o afirmadas com evidente convicgio linhas
fundamentais da teologia do baptismo, continuadas por Ambrésio —
como, alids, por outros Padres da Igreja — a realgar o patriménio
teoldgico comum da mesma Igreja, ao reflectir sobre o sentido pro-
fundo da dgua e do sangue que sairam do Lado aberto do Crucificado,

664 Cf. In Lc. 2,86 = CCL 14,70. A propésito, estudo de J. DANifLOU, Sacranten-
tum 37-45.

665 (Haec saeculi uita costa Christi est, haec costa secundi est Adam. [...]. Haec est
Eua, mater omnium uiuentium. [...]. Mater ergo uiuentium ecclesia ests: In Lc. 2,86 =
CCL 14,70.

666 Cf. In Lc. 2,87 = CCL 14,70s.

667 Cf. In Lc. 8,78 = CCL 14,328; Paenit. II 2,12 = SCh 179,140.
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Porque figura do baptismo, aquela dgua permite relevar desde
cedo a relagio essencial da dgua da Fonte baptismal com a cruz reden-
tora de Jesus, pela virtude da qual a mesma 4dgua € purificada e consa-
grada, em ordem 3 purificagio do pecado e 2 restituigio da vida,
isto é, em ordem 2 salvagio. A eficicia do baptismo aparece, pois,
na l6gica da fé, como a tradugiio permanente da eficécia salvadora da
cruz.

De facto, considerando o frequente relevo dado ao lenho, pre-
sente noutras figuras— mormente no dilivio¢%%, em Mara 6¢°
e no gesto prodigioso de Eliseu 67 — sempre relacionado com a 4gua,
parece claro, repetimos, que € a dgua do Lado do Crucificado que
possibilita aquela exploragio tipoldgica. A cruz é, pois, considerada
a chave de interpretagio das demais figuras do baptismo e, por conse-
guinte, do préprio Sacramento da dgua consagrada.

No contexto desta figura, quer Tertuliano, quer Ambrésio
desenvolvem a expressiva relagio tipoldgica Adio-Cristo ¢ Eva-
-Igreja: do Lado do primeiro Ad3o adormecido nasceu Eva, a mie
da primeira humanidade; do Lado do novo e dltimo Adio, Cristo
crucificado, nasceu a Igreja, a mie da segunda e nova humanidade.
A dimensio cristoldgica e eclesiolégica do baptismo s3o, deste modo,
claramente afirmadas por ambos.

Resta referir uma diferenca de perspectiva teoldgica, que o
condicionalismo histérico, alids, permite explicar—a Igreja do tempo
de Tertuliano vive sob a ameaga e a realidade da perseguigio, enquanto
na época de Ambrésio vive em ambiente de paz, suficientemente
consolidada — no que respeita 3 interpretagio do sangue, também
saldo do Lado do Senhor: se o Cartaginense vé nele uma evidente
figura do baptismo dos mdrtires, sobretudo catectimenos, o bispo de
Mildo releva particularmente a sua relagio tipolégica com a Euca-
ristia 671, Assim, na sua mistagogia, Ambrdsio revela, também neste
4mbito, um mais natural amadurecimento teolégico, ao unir aqueles
Sacramentos, em ordem 3 obtenc3o da salvagio de Deus, que a Igreja
neles celebra solenemente.

668 Cf. p. 273.

669 Cf. pp. 293; 295-797.

670 Cf. pp. 313-315; 318s.

671 Todavia, a plenitude da fé — meta a atingir pelos baptizados — € a justica: cf. In
ps. 118 20,57 = CSEL 62,473. E, se esta se alcanca j4 no banho, de acordo com a palavra de
Jesus a Jodo (cf. notas 514 e 515), consuma-se, de facto, no martirio, designado de paixdo pelo
bispo de Milio, 3 semelhanga de Cristo. Neste contexto, também em AMBROSIO, 0 martirio
— embora ndo caracterizado como baptismo — mantém com este uma radical relagio.
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CONCLUSAO

Tendo presentes as sinteses comparativas, relativas a cada ponto
analisado, e oportunamente apresentadas, bem como os quadros
- ’ . . . I4 :
sindpticos introdutdrios de cada capitulo do nosso estudo, interessa,
para além do que ali ficou dito, sublinhar e resumir agoras as prin-
cipais coordenadas teolbgicas do baptismo cristio, A luz dos escritos
de Tertuliano e de Ambrésio.

1. Quer em Tertuliano, quer em Ambrésio, o NT — teste-
munho da realizagio do mistério da salvagio, consumada em Cristo
e n’Ele oferecida aos homens —é que verdadeiramente possibilita
a compreensio tipolégica de acontecimentos salvificos vétero-testa-
mentdrios, no todo ou em algum dos seus elementos. Assim é que:

a. A cruz, isto ¢, Cristo crucificado ¢ de peito rasgado ¢, sem
ddvida, a chave de interpretagio das demais figuras do Sacramento
do baptismo: evidenciam-no sobretudo a exploragio e o ensino,
ao nivel da tipologia, do ramo do dildvio, do madeiro em Mara,
do cabo do machado de Eliseu, da 4gua do Lado do Senhor.

b. De modo semelhante, parece-nos claro que ¢ a descida do
Espirito Santo sobre Jesus no Jordio — isto ¢, o Seu baptismo — sob
a forma de pomba, que possibilita a exploragio tipoldgica profunda da
presenca do Espirito Santo, jd nas figuras do AT: o spiritus da criagdo,
do dildvio ¢ do Mar Vermelho; a pomba do dildvio; a coluna de
nuvem, isto ¢, de fogo, por ocasiio da travessia do Mar Vermelho;
o anjo de Betsaida.

2. A luz dos escritos, quer de Tertuliano, quer de Ambrésio,
é claro que o simbolismo natural dos diversos elementos que, na sua
expressiva riqueza, fazem parte dos ritos que integram o todo do
baptismo, é assumido e transfigurado pelo simbolismo biblico que,
de facto, precede ¢ ilumina aquele. Sem ddvida, o simbolismo biblico
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estd para além do simbolismo natural ou mitico-zeligioso. E a teolo-
gia biblica que assume e eleva o simbolismo natural dos elementos,
mormente da dgua ¢ do Oleo, usados na celebragio do Sacramento.

3. Na perspectiva de Tertuliano e¢ de Ambrésio, o baptismo
cristio, fundamentalmente é:

a. A luz do seu simbolismo: rejei¢io do diabo, ou seja, do
pecado; e, por isso, € combate, morte e sepultura; mas, sobretudo,
o baptismo € abertura a Deus e adesio a Cristo Senhor, regeneragio,
novo nascimento e vida nova (simbolismo que a dimens3o tipolégica
da dgua da criagio fundamenta biblicamente), ressurrei¢io, confi-
guragio com Jesus Cristo (simbolismo que a dimensdo tipoldgica da
dgua do Lado do Crucificado justifica biblicamente), celebragio
nupcial, iluminagio ¢ consagragio, porque ungio no Espirito Santo.

b. A luz da sua tipologia: nova criagio (recuperagio da imagem
e semelhanca de Deus), novo dilévio regenerador, novo éxodo liber-
tador, plenitude da salvagio verdadeira, anunciada palidamente
no passado, através de acontecimentos, grandiosos embora, figuras
do Sacramento: celebragio do dnico mistério da salvagio de Deus.

4. Esta teologia nuclear do baptismo desdobra-se, em Tertuliano
¢ em Ambrdsio, nos seguintes pontos principais:

a. O Projecto original de Deus em relagio a0 homem — o qual
basicamente consiste na comunhio do Criador com a sua criatura —
foi frustrado pelo pecado de Adio, isto é, do homem que, ardilosa-
mente ludibriado pelo diabo, desfez aquela relagio de intimidade.
A realidade teoldgico-existencial do pecado, associado ao diabo,
é uma constante, no contexto da teologia do baptismo. Pelo pecado
o homem perdeu a sua condig3o original de imagem ¢ semelhanga do
seu Criador e Senhor. Cativo do diabo e por este inimigo impiedosa-
mente escravizado, o homem sé pode ser liberto, isto ¢, salvo, por
Deus. Por st mesmo ¢ incapaz. Por isso, na sua misericérdia, Deus,
que ndo desiste do seu Projecto primitivo, decide restaurd-lo, operando
a recriagio do préprio homenm, atingido no mais intimo de si mesmo.
Este Projecto, progressivamente realizado — e, nessa medida, reve-
lado — pelo préprio Deus, seu Autor, toma corpo na Economia da
salvago, cujas etapas marcantes estio consignadas na Sagrada Escri-
tura. Neste contexto, a exploragio do sentido profundo de grandiosos
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acontecimentos salvificos daquela Economia, 3 luz do tempo novo,
inaugurado por Jesus Cristo, impds-se naturalmente, como meio
adequado para, pela fé, abrir 0 homem 2 salvagio de Deus. A tipclo-
gia & pois, para Tertuliano e para Ambrésio, o meio privilegiado
para expor a teologia do baptismo, a partir da prépria liturgia do
Sacramento.

b. De facto, é no contexto da Economia da salvacio, reveladora
do Projecto de salvagio de Deus, que o baptismo cristdo se insere.
O baptismo pertence A fase definitiva daquela Economia e celebra a
realidade efectiva deste Projecto. Assim, a liturgia baptismal aparece
claramente como a celebragio ritualizada da salvagio de Deus, ofere-
cida e realmente concedida iquele que, porque convertido e crente,
é baptizado.

¢. Na unidade do referido Projecto de Deus radica a unidade da
liturgia baptismal, que a diversidade ¢ a relativa flutuagio dos ritos
nio destroem. E a f&, que, aprofundada desencadeia naturalmente
este fenémeno, pelo que é evidente que é a teologia, expressio daquela
fé, que explica a substituicio e o enriquecimento dos ritos, e nio ao
contrdrio. Alteram-se os ritos, novos sio adoptados, outros sio
csquecidos: porém, permanece a mesma teologia, ainda quando o
mesmo simbolismo, também expressio da f¢, seja eventualmente rela-
cionado com ritos diferentes, ou o seu desenvolvimento seja apresen-
tado posteriormente de forma mais sistematizada. Foi a teologia,
isto é, a fé, que motivou e moldou os ritos, ¢ n3o os ritos que moti-
varam e moldaram a teologia. A permanéncia da mesma teologia,
a par da variabilidade a que estiveram — e estdo — sujeitos os 1itos,
nas diferentes liturgias, revela a secundariedade destes ¢ a primazia
daquela. Além disso, este facto da hist6ria litdrgica dos ritos baptis-
mais evidencia a compreensio progressiva que dos conteddos da fé
a Igreja foi adquirindo.

d. Desde oinicio, aIgreja tem plena consciéncia de que Deus rea-
liza decisivamente o seu Projecto de salvagio do homem, em Cristo
morto e ressuscitado, presente no meio dos seus discipulos, pelo dom
do seu Espirito Santo. Por isso, também desde os primérdios da Igreja,
é claramente acentuada a dimens3o trinitdria do baptismo que celebra.
A Trindade, presente e actuante outrora na Economia da salvagio
— presenca operativa particularmente sublinhada pelo bispo de
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Mildo, ao estudar, enquanto acontecimentos salvificos, o sentido
tipolégico das dguas da criagio, do Mar Vermelho, de Betsaida
e, sobretudo, com Tertuliano também, do baptismo de Jesus no
Jordio — realiza agora a mesma salvagio do homem, através do
baptismo. Agora, o homem, aberto 3 fé na Trindade salvadora,
desce as dguas baptismais, santificadas e consagradas pela sua presenca,
é renovado no seu espirito, quando nelas mergulha e delas emerge,
e, sobretudo, quando recebe o dom do Pai, prometido pelo Filho —
o Espirito Santo — através do Qual é recriado como imagem e seme-
lhanga de Deus, recuperando a sua condigio original. A esta luz,
os ritos da profissio de fé, da consagragio das dguas e do banho,
por um lado, ¢ da imposigio da mio, segundo a liturgia baptismal
em Cartago, ou da consignagio, segundo a liturgia baptismal em
Mil3o, nuclearizam os momentos-chave, celebrativos da salvacio,
exclusivamente operada pela Trindade actuante.

e. Neste contexto da acentuagio da dimensio trinitdria do bap-
tismo cristio, importa relevar duas coordenadas teoldgicas que dai
derivam: por um lado, 2 necessidade da fé; por outro, a for¢a irresis-
tivel da Palavra operativa de Deus. A fé, enquanto atitude interior
que leva 0 homem a abrir-se a0 dom de Deus, é pressuposto essencial
que viabiliza a sua efectiva inser¢io no Projecto salvifico do mesmo
Deus: as figuras de Naaman e de Betsaida evidenciam-no com clareza.
Por isso, sem a profissio de fé nos conteddos auténticos da mesma,
mormente na Trindade, nio hi verdadeiro Sacramento e, logo,
nio existe efectiva salvagio. Para o exprimir, ai estd o rito baptismal
da profissio de fé&. Por sua vez, a forga operativa da Palavra de
Deus, em nome de Quem foram realizados numerosos prodigios,
como o atestam as figuras da criagio, de Naaman, do rochedo, do
machado de Eliseu, na liturgia baptismal, revela-se particularmente
nos ritos da consagragio das dguas e da imposi¢io da mio ou consi-
gnacio, através da invocagio de Deus entio feita. Palavra, fé e Sacra-
mento sio um trinémio indissocidvel. A Palavra gera a fé e ilumina
o Sacramento. A féalicerca-se na Palavra e exprime-se no Sacramento.
Deus opera no Sacramento por for¢a da Sua Palavra e da fé do bapti-
zado ¢ da Comunidade.

f- Relevo especifico merece ainda, no contexto da Economia
da salvagio, a particularissima acentuagio da dimensdo cristolégica
do baptismo. Cristo e, mais ainda, Cristo crucificado e ressuscitado,
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portador e realizador definitivo do Projecto salvifico de Deus, estd
indissociavelmente ligado i teologia do baptismo. J4 presente e
actuante em praticamente todas as figuras comentadas do Sacra-
mento — na Palavra da criagio, no ramo de oliveira do diliivio, na
coluna de luz e de nuvem do Mar Vermelho, em Moisés (¢ também
no madeiro) em Mara e em Refidim, no cabo do machado de Eliseu,
no anjo e no homem aguardado em Betsaida, e em Pessoa no baptismo
do Jordio, em Siloé e, sobretudo, na cruz do calvirio — Cristo
estd presente e actuante no baptismo a operar a salvagio. A mengio
relevante da cruz, vislumbrada em vérias figuras — é dela que pro-
mana toda a eficicia salvifica do baptismo — e nos ritos da profissio
de fé, segundo Ambrésio, da consagragio das dguas e, portanto, do
banho, da signa¢io e da consignagio, bem como a referéncia a Cristo
10s ritos preliminares da abertura (apertio) dos ouvidos e da rentincia,
e nos ritos pés-baptismais da ungio, do lava-pés e da veste, eviden-
ciam a mesma realidade teoldgica.

O catecdmeno ¢ configurado com Cristo, morto, crucificado
e ressuscitado — quando mergulha e se ergue das dguas baptismais —
¢ com Cristo sacerdote (e com Cristo profeta e rei, segundo Tertu-
liano) — quando é ungido como Ele, apds o banho. O catectimeno
assim configurado com Cristo, é homem novo, na medida em que
também nele se realiza — a realidade celebrada na liturgia baptis-
mal — o mistério pascal do Senhor, Primogénito da nova humanidade.
O catectimeno é nova criatura, porque em Cristo se torna verdadeira-
mente filho de Deus, por dom gratuito.

g A vertente trinitdria da teologia do baptismo desdobra-se
ainda na relevante acentua¢io da sua dimensio pneumatoldgica,
em ligagio intima, alids, com a sua perspectiva cristolégica. O Espi-
rito Santo, também veladamente presente ¢ actuante com o Pai e o
Filho, na Economia da salvagio — relembremos sobretudo a figura
da criag3o, a pomba do dildvio e do baptismo de Jesus, a coluna de
fogo e de nuvem do Mar Vermelho, o anjo de Betsaida — com o Pai
¢ o Filho actua agora no baptismo. Particularmente expressiva é a
mengio da acgio operativa do Espirito Santo na decisiva consagragio
das dguas, associadas ao banh ), e no caracteristico rito da imposi¢io
da mio, segundo Tertuliano, ou da consighagio, segundo Ambrésio.
As 4guas recebem a santidade do Espirito Santo e, consagradas pela
sua presenca, tornam-se ber¢o de vida: o cateclimeno renasce espiri-
tualmente da dgua. Reformado na dgua, o nedfito é recriado por Deus
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que em Cristo lhe concede o seu Espirito Santo, recuperando assim
de forma mais perfeita, a sua imagem e semelhanga de Deus. O cate-
climeno torna-se homem novo em Cristo, uma vez purificado do
pecado ¢ transformado interiormente pelo dom do Espirito Santo,
prometido pelo Ressuscitado, realmente enviado pelo Pai, e agora
doado ao crente regenerado. Pelo acolhimento do Espirito Santo,
o nedfito é iluminado e santificado, isto é, consagrado: renasce do
Espirito Santo. Assim é consumada a sua condigio de filho de Deus,

na actual fase da Economia da salvagio.

h. A teologia do baptismo integra igualmente uma clara
dimensio escatolégica. O nedfito, chamado a viver e a testemunhar
a sua condi¢io de homem novo em Cristo ressuscitado, isto é, a sua
condigio de filho de Deus, sabe que a sua experiéncia de salvagio real,
ainda n3o € plena nem definitiva. Se participa da vida do Espirito do
Ressuscitado, vive esta sua condigio na esperanga do dltimo juizo
de Deus — que a figura do dildvio perspectiva, sem dtvida, como
oferta de salvagio, de acordo com Tertuliano — aquando da ressur-
reicio final. Entretanto, fortalecido — conforme os ritos da rentincia,
em estreita relagio com o da ungio pré-baptismal e da ungio pds-
~baptismal apontam — combate ¢ luta, para que, na fidelidade ao
dom gratuito de Deus, merega ent3o que o mesmo Deus benevolente
opere nele a consumagio da sua condigio de filho.

i. O nedfito continua a fazer a sua experiéncia de homem novo,
isto é, de homem salvo, no seio de uma comunidade de filhos.
A dimensdo eclesioldgica do baptismo é também vincada com
suficiente clareza, em ligagio harmoniosa com a sua vertente cristo-
légica e a sua perspectiva pneumatolégica. E a eficicia salvifica da
cruz do Senhor que, uma vez ressuscitado, concede aos seus o dom
supremo do seu préprio Espmto que gera a Igreja, cujos filhos
nascem espiritualmante da dgua consagrada ¢ do Espirito Santo.
A Igreja, outrora cativa, figurada na menina israclita que servia
Naaman salvo, mas também ela nascida, qual nova Eva, do Lado
trespassado de Cristo na cruz, ¢, no quadro do baptismo, simultanea-
mente filha e mie e, por conseguinte, esposa. O universalismo da
salvagdo, claramente figurado em Naaman, na sua qualidade de pagio
que beneficia do dom salvifico de Deus, é expressivamente afirmado
3 luz de Cristo crucificado, pelo bispo de Milio. Na Igreja, comuni-
dade de homens salvos, visibiliza Deus a realidade do seu Projecto
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e, 20 mesmo tempo, estende-o a todos os homens, porque continua
a comunicar a graga da salvagio, que Cristo consumou na cruz:
¢ este mistério de salvagdo que a Igreja celebra na liturgia baptismal.

5. Quer em relagio 2 tipologia do baptismo, quer em relagio
a0 simbolismo do Sacramento e, por consequéncia, em relagio 3 sua
teologia, Tertuliano e Ambrésio estdo indiscutivelmente préximos.
As diferencas situam-se ao nivel do pormenor e do circunstancial
secunddrio. Tertuliano e sobretudo Ambrésio testemunham com
clareza a tradi¢io viva da Igreja, no Ocidente, no que respeita ao
baptismo cristdo.






ABREVIATURAS E SIGLAS

1. Obras de Padres da Igreja

AGOSTINHO

Bapt. De baptismo libri septem

Bono uid. De bono uiduitatis

Cat. rud. De catechizandis rudibus

Conf. Confessionum libri tredecim

Ep. Epistula

En. in ps. Enarrationes in psalmos

Haer. De haeresibus

In Io. In Iohannis euangelium tratactus CXXIV
Iul. Contra Inlianum (Opus imperfectum)
Pec. merit. De peccatorum meritis

Quaest. Ex. Quaestiones Exodi

Am BrOsIO

Abr. De Abraam

Apol. De apologia Dauid

Apol. alt. Apologia Dauid altera

Bono mort. De bono mortis

Cain De Cain et Abel

Ep. Epistula

Ep. (extra) Epistula (extra collectionem)

Expl. symb. Explanatio symboli

Fide De fide (Ad Gratianum Augustum)
Fuga saec. De fuga saeculi

Hel. De Helia et ieiunio

Hex. Hexameron

Inc. dom. De incarnationis dominicae sacramento
In Lc. Expositio euangelii secundum Lucam
In ps. Expositio | explanatio psalmorum
Inst. uirg. De institutione wuirginis

Ios. De Ioseph

Interp. Iob De interpellatione Iob

Lsa. De Isaac uel anima

Myst. De mysteriis
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Nab. De Nabuthae

Noe De Noe

Obitu Theod. De obitu Theodosii

Obitu Val. De obitu Valentiniani

Offic. De officiis ministrorum

Paenit. De paenitentia
Parad. De paradiso

Sacr. De sacramentis
Spiritu De Spiritu Sancto libri tres
Virginib. De uirginibus
Virginit. De uirginitate
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Epistula 20 (pp. 146-153)
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Epistula 28 (pp. 187-194)
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Kathynows V (pp. 146-175)
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Sermo 34  (pp. 155-157)
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Epistula ad Decentium = Ed. J. P. MieNe [PL 20] (Turnholti s.d.) 551-561.
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Epistula 70 (pp. 700-708)
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1013-1035.

De fuga in persecutione = Ed. 1. J. Trierry [CCL 2] (Turnholti 1954) 1133-1155.
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De praescritione haereticorum = Ed. R. F. Rérourt [CCL 1] (Turnholti 1954)
185-224.
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Virginit.
10,57
10,575
13,82
18,115
18,118

cesArio (de Arles)

Sermo

64,2
204,2
204,3

{NDICE PATRISTICO

415

329
329
252 327
185
282
243 287
280 287
286
289
220
229
180
181 182
75 229
180
185
228
244 329
226
182
73
220
229
185
185
74
256
229
222 223 224 230
205 208
98
179
104
273
98
100
98
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CIPRIANO

Bono pat.
12 58
Dom. orat.
9 162 163 235
19 58
Dounat.
4 162 237
Ep.
63,2 300
68,15 143
69,2 262 263
69,7 83 84
69,15 56 162 236 277 279
70,1 68
70,2 84 92
72,1 44 68 117
73,6 44 68 102 117 234 236
73,9 44 68 102 103 217 234 236
116 117
73,18 81
74,5 68 81 162
74,7 44 116 234 236
75,15 262
Fortunat.
7 57 58 278 279
Habitu uirg.
7 58
Lapsis
8 57 58
Quir.
1,8 104
2,21 103

2,22 103



INDICE PATRISTICO 417

Zelo

16 136
17 291 293

cRiLO (de Jerusalém)

Koart,

1,2 60

1,4 57

1,6 57

1,8 57

1,9 153

2,2s 51

2,3 52

2,4 80 84 89

3,1s 119

3,2 202

3,2 52

33 52 53 94 107

3,3s 106

3,4 52107 109 119 193 195

3,6 189

3,7 52

4,13 104

10,13 332

13,36 104

17,10 262
‘Ouinia Mapad, 332
ITeoxr,

1 18

1,1 213

cLEMENTE (de Alexandria)

TTaday. I
VI 25 326
VI 25,1 154 184
VI 26,1 154 184
VI 26,2 184

27
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Const. Apost.

1132,3
VII 40,1-41,2
VII 41,1-3
VII 41,3-8
VII 42,3
VIL 42,3-5
VII 43,2-5
VII 44,1
VII 44,2
VII 44,25
VII 44,3
VIIL 6,5

CRISOSTOMO

Anom.
Kort.

2,18
2,20
2,22
2,22-24
2,24
2,25

2,26
3,26

5
5,21

Kop & 10,1

Lazaro

6,7

Meb,

BONIFACIO - BERNARDO

50

57

57

54 93
110
51 54
110

59 8589 113

184
197
184
332
193
300
213
184
300
262
213



{NDICE PATRISTICO

Owdix &vaorT.

CROMACIO

Sermo

14,1

14,2

14,3

14,3s

14,4 60 61
14,5 94 100
15 99
15,1 98
15,2

15,2s

15,3

15,4-6

15,5

15,6 98 118
18,1s

18,2s

18,3

18A

28

34

34,3 71
40 19

Tract.

11,25

1211s

1211-3

121011

13 I-11

28 19

Adayh

7 114
7,1s 63 70

147
211

205
185 233
205
208
206
207
205 207 208
185
180

181

156 180
136
180

419

332

332 336 337 340
347

336 337 338
332

325 326

350
350
328
326
329
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pipiMo (de Alexandria)

Trinit.

2,14

FAUSTINO Luciferiano

Trinit.

39

HIPOLITO {de Roma)

Tradit. apost. 26

15 18
16 18
17 18
19

19s

20

21

42

mAcio (de Antioquia)

>

Be.

18,2

INOCENCIO

Ep. Dec.

56

109

102

48 49 106 109
48 51 52 57 59
66 67 70 80 84
89 91 92 93 97
102 104 106 109
112113 115 118
104

110

108

BONIFACIO BERNARDO

262 332

191 202

346

322
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1ReNeU (de Lyon)
Haer. 111
9,3
17,1
18,3
Haer. V
16,1 118

11 18,2
1 28,4 118

JERONIMO

Ep.

58,10 29
70,5 29

Vir. Il.

53 28

JUSTINO

"Amor. 1 63

61 114
65

* Amoa, 2

Awgroy.

39
86
87
138,1s

190 191
191
191

234
234
234

184
184

191

154 184

293
191
183 262

421
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LACTANCIO

Diu. inst.

V123 29

mAximo (de Turim)

Sermo
13,1s 75
13,2
13a,3 75
13b,2 75
64,1 75
64,3
65,1
65,2 196
65,3 213
100
100,3 75

orraTo (de Milevo)

Liber

4,7 114

ORIGENES
Hom.

9,10 153
Meaprdp.

17 56

TEODORO (de Ciro)
E%03.

27

326
326
326
326
326
325

280
326

300



INDICE PATRISTICO 423

TEODORO (de Mopsuéstia )

Houn.
12, int. 18
12,1 18
12,11 18
12,12 18
12,13 18
12,14 18
13, int. 5393
13,5 57
13,8 57
13,13 57
13,17 53
13,17-20 53
13,19 53
14, int. 51 53 54 93
14,1 53
14,1s 53
14,2 53 162
14,3 162
14,8 51 53 54 93
14,9 5153 66 162 180 183
14,14 53 66
14,15 89 113
14,18 113
14,18s 80 85
14,23 326
14,25 162
14,26 214
14,27 5393 106
14,28 162
TERTULIANO
An.
1.4 43 81
17,13 324
35,3 43 58 139
39,1 139
39,4 117
40,1 139
414 139 162 165 213

236 237
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An.

43,10
50,3
55,5

Apolog.

15,5 27

16,6 105
18,4 27

25,9 27

39,9s

48,7

Bapt. 3031 55 56 58 85

1,1 16 30 69
1,2 30

1,2s 31

1,3 43 85

2-3,1 30

2,1 438085
2,1s 80

2,2 30 31

34
354 63

3,2 31
3,3
34
3,5
3,6 31

4,2

4,2-4 3

4,4 43 64 66
4,5 43 85

51 64 74
5,1-4 31

5,1-5

52 3 64
5,3 31 64 65

163 165 166

166

162 237
164

162 164

161

162

160 162 189

348
244 332 333
347

243 245

247 249 346

245
243 333

245 247

245 246

246

246 247

246 260

245 248

244 245 246 247
247 248

248
249 292 334

245

291 333
247



Bapt.

5,4
55
5,5s
5,6
5,7

5,7-6,1
6,1
6,2

7,1
7,1s
7,2
8,1
8,2
8,3

8,3s
8.4
8,4s
8,5
9,1

9,3
9,4
10
10,1
10,2
10,4
10,5
10,6
10,7
11,1
11,2s
11,3
11,3s
11,4
12
12,1
12,2
12,3
12,7
13
13,1

30

30

31

30
31

31

3
30 31

30
30
31

31
30

3
31
30

iNDICE PATRISTICO

64
64 65

45

43 57 67 81
85116 117
43 70 83 93
43 44 90
90 92 93

8590 91 92
44 67 117

114 116
64 66 117

43

43 56 58 66

69
99

43 81 83
119

81

160

160 161 162
161 162 168
234 236
236

151

142 161 162
237

188 190
193

160

160 226 234
235

160 168 191
234 235

160 235

142
138 161

216

235

161

161 165

162

425

332 334
244
249 335
249

249 322 323 324
334
324

249

244 294
244 265 322 323

265 322

261 263 264 265
243

262 264

243 277 278

243 291 292 294
243 299 300 301
244 320 346

321
321
320
321

321 347

321
249
247
263

247
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Bapt.
13,2 43 82
13,3 81 117
14,1 30 31
14,2 17
15 28 31
15,1 8183
15,1s
15,2 67 8392
15,3 3 43
16,1
16,1s
16,2
17,2
18,1
18,4 56
18,4s 81
18,4-6 16 56
18,6 56
19,1 55 85
19,1-3 45
20 17 19
20,1 17
20,1-4
20,4
20,5 27 43 44 84

Carm. Marc.

2,77 103
2,207s

Carne

3,8
3,8s
44
17,3
17,4
20,7

Cor. 57 58

162 236

150
162

165

189

151

151

216

162 165 166
193

162
163
164
162 163

347

346

249 262 265 306
346 347

347

301 321 346 347
348

265
265
265
348

243 277
266

244

323
323



Cor.

2,28
3
32

3,2s
33

34
11,1
11,2s
13,5
13,7
13,7s
15,2

Cultu fem.

121
12,3
124

Ex. cast.

1,3
1,4
5,3
7,3
7,4
91

Fuga
1,5

10,2
143

Hermog.
30,1-3

32,4
32,6

28

28

29

{NDICE PATRISTICO

43

43

43 56 57 58

59 84

59 81

43 44 81 82 84
8591

104

58
43

59

43 59

103
100

150

151
151
218
140 141

190

141

141
141
141

162
162 163
165
189 190
189

245
245
245

427
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Idol.

9.1
11,6-8
11,8
12,1
13,1
15,2
15,8
15,11
18,3
18,5
19,1
243
24,4

Ieiu.

1,3
12,4

Iud.

8,12
8,13
8,13s
8,14
8,17
9,16
9,21s
9,22
11,10
13
13,6
13,11
13,12

13,15
13,17
13,17-19
13,17-21
13,18
13,18s
13,19
13,26
14,7

BONIFACIO BERNARDO

139 141
18
18
140
142
140
141
140
140
139
142 150
18
17 18 57
37
29
29
104
69 104
92
138 143
104
92 192

263 265

332
332
244 320

285
300

293

315 316
243 292 293 294
305

295 314 316
314

243

294

315

314

314 316 348
244 332
304 322



{NDICE PATRISTICO

Marc. 1
14,3 43 44 90
28,2 81 161 162
Mare. 11
10,6 139 142 143
Mare. 111
5,3
7,6 212
12,4 100
15,6 191
16,3s
16,4
16,4s
17,3
18,1 103
18,2 103
18,3 103 104
18,5 104
18,6 103
18,7 103
19,1-3 216
19,1-9 104
19,3 217
19,8 103
22,3 102
22,3-5 103
225 192 216 218
22,6 103 216 218
22,65 44
22,7 104
231 103
Mare, IV
9,3s
9,6
9,6-8
9,8
13,4 188
14,13 190
18,4
20,1
20,1s

26,3 117

248

242

285
300
300
320

244 293

303
304
243
305
285 300

320
278
277

429



430

Marc. IV

26,4
34,5
35,4
35,65
35,7
35,8
35,15
39,6
40,3

Marc. V

44
6,5 5

7,4

7,6 17 18
8,3

8,4

8,6

8,7

9,7

11,9

11,13

17,4

17,9

17,10

Mart.

1,1
1,3
1,4
24
2,5

3,1
3,1-5

34
Monog.
1,2 28

3,9 29
4,1 29

44

103

44

116

120
65

BONIFACIO BERNARDO

243 244
303
243
304
305
243 300
293

166 235

217

191 320

235

235
303

139

139

188 218 235

139

139

193

193

142

141

151 193 217

193

188 192 193



{NDICE PATRISTICO 431

Monog.

7.8 166 190
8,8 100

11,2 165
12,1 189
12,2 29 189
14,4 28

15,1 28

17,5 100

Nat. 1

3,8 190
12,1-3 105

Nat. 11

14,6 27
17,7 27

Orat. 17

1,3 235 320
1,4 17 84

21 19

2,1-4 235
2,6 166
6,2 44

13,1s 85

13,2 85

14 104

19,1s 44

29,3 139

Paenit.

24 237

2,5s 19

2,6 320
2,14 346
6,1 17 18

6,3 17

6,14 17 18

6,15 18 56

6,16 81 142

6,17 17 18 56 262
6,18 168

7,7 139

10,4 166

12,8 278
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Pal.

1,1 27
Pat.

5,24
13,7

Praescrit.

13,1 82
13,1-5 82
13,6 82
20,2 81
20,3 81
20,3s 44
33,10

36,5 44 82 100
40,4 44
41,2 17

41,2-4 18

41,4 17

Prax. 93

1,7 29

2,1 82
2,2 82
11,6

11,10

18,1

18,3

18,8

19,4

227

26,2-9 43
26,9 81 85
28,2

29,2

Pud.
1,5
6,16
7,11
9,9s

164
168

190 235
235
190
190
190

169
188
191

163
162 163 236
237
167

243 299 300
346

324
244

322



Pud.

9,11

9,15

9,16

11,3

13,20

19,5 28
21,26 28
22,9

229s

22,10 37
22,10s

Res.

34
8,3

23,1

23,3

26,10

26,14

27,1s

432

471

47,9

47,12

48,11

52,12

59,3 27
63,1-3

63,9 29

Scorp.

6,2 27
6,9

6,11

7,5

12,8

12,10

16,10

Spect.
4,1

414
42

28

iNDICE PATRISTICO

100

44 81 84

100
43 44 90 91
101 102 104

44 90 92

58 59 81
43

168

139

142 168
321
262 264
347

165 348
244 301 348
346

160 189 216 236

160
160
162
167
167
213
159
162
159
151

164 347

165

165 346

162

242

167

162 348
348

139

142

140

433
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4,3
4,3s
4.4
13
13,1
18,1
19
24
24,1
24,2
24,3
25,1
25,2
25,5
26,4

1,7

1,1
14
3,6

1,1
31
4,2
52

2,1

Spect.

Test. an.

Ux. 1

Ux. 11

Val.

2,1-4

3,1

27

27

28
28

28

140
140
140
43
50
43

56 81

50

55
44

BONIFACIO BERNARDO

140

140

139 140 141 142

140 141
140
140
140
145

218

265

264 266
265



{NDICE PATRISTICO

Virg. uel.
1,3 ]2
1,4 29
1,5 29
1,7 29
17,5 27

vICENTE (de Lérins)

Com. primum

18 29

435






Bardy
Bareille
Barnes
Beatrice
Behm

Beinaert
Bender
Bénoit
Boismard
Botte

Braun
vam Buchem

Cabié
Capelle
Caprioli

INDICE DE AUTORES MODERNOS

66 67 114 115 164 234 235 236

27
30
272829
98
116 177
118
80
59 44 47 49 50 53

61 92 105 106
108s 112 115
29

Con.Ec. Vat. 1112 14 16 24

Conf. Ep. Port.

Connolly
Corssen
Cullmann

Daniélou

Didier
Dolger
Dondeync

Eliade
van den Eynde

Faller
Fries

105
94
82
111 112
27
34
24
212425 7086104
1112
19
93 97 98 102
108 112 115 118
34 61
1113

158
162 191
184
143
217

189

154

143 153 154
164 182 183
184 209 210
213 217 218

237

158 159

258

304
332

244 261 262 263
264 277 285 300
301 304 313 331
333 351 352

266



438
Galtier

Gamber

van der Geest
Ghedini
Granado
Grelot
Gryson

Gy

Hitschcock
Hooymann
Huhn

Hlert
Jodo Paulo 11

Kirsten
Khatchatrian
Kretschmar

Kotting
Kroymann

de La Briolle
Lanne
de La Potterie

Laurence
Lazzatti
Lecuyer

Lejay
Lewandowski
Lorssen

Lundberg

McHugh
Maier
Malvy
Martimort
Michaélides
Michielis
Migne
Mitchell

33
2326
34
2223
17

33 34

15 16

23
17

57 108 109
110 112 118

7076

7199

43 55 58 64

43 46 47 48 50
57 58 61 66 69
71 91 93 100
108 116

98

105
105 109 118
119
100

63

36 112
108 112
61

98
4571 54

57
43 48 50 108
111 112
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221

220 251 255 274

271
207

194

140 141
183
141 142 183 206

304

188 192
261 262 277 304
332

143

183 342

164 183 262 299 332 342

150 188

213 280



Mohrmann
Mollat

Morin
Movilla
Mautzenbecher

O’Malley

Pablo-Martin
Paredi

Passini

Paulo VI
Peresson

de Puniet

Rahner
Réfoulé
Righeti

Riviére

Schifer
Schermann
Schillebeeckx
Schlier
Schliitz
Schmitz
Semenov
Semmelroth
Srwaley
Stenzel

Vergotc
Visentin

Wenger

Yarnold

{NDICE DE AUTORES
12 30 33 34
23
34 61
16 18
30 100
34 49
12
16

17181934 43

16 17

13
17 30 31
17

33
13
3334
13
34
15

1112 13
12

17

MODERNOS

213
166

184

43 46 48 63 108

110 112 115

43 118
63 64
73

98

m

61

43 47 48 51 70

14

100

139

139

439

280

265

244 261 277 291
703 313 331 342
346






iNDICE ANALITICO

ABERTURA

Dimensio exorcistica da A. 132

Férmula da A. 49. 132.

Fundamento biblico da A. 46s. 131s.
135.

Gestos da A. 46s. 132.

Inser¢io da A. na celebragio 46s.

Ministro da A. 45-49. 131-133.

Simbolismo da A. 125. 132-135

AGUA

A. da criagio 65s. 68-70. 79. 159.
244-261. 321. 333s.

A. dos pagios 64s. 67. 69. 74. 159.
245, 291s. 333.

A. viva 64. 69. 74s. 164. 179. 226.
249. 256s. 295.301 316.

A., morada do pIaBO 64s.

Simbolismo 'naturalreligioso da A.
72. 158s. 169. 186. 278. 263;
teolégico-biblico 71. 159s. 186s.
245-249. 258-260. 283. 297.

ANJO

A. e pompa do p1aBO 57s. 140s.

A., figura de Cristo 338. 340. 342.
359.

A., figura do EspiriTO saNTO 73.
333s. 340s. 359.

A. maligno 333 (ver DIABO).

APERTIO (ver ABERTURA).

BANHO

B. dos pagios 64s. 80. 205.
Simbolismo do B. 126s. (ver Bap-
TISMO).

BAPTISMO

B. de sangue 165. 192. 346-349. 353.

Ritual do B. em Cartago ¢ Mildo
43s.

Simbolismo do B. 217.259,

Alianga 217. 259.

Amor esponsal 127. 129. 154,
165s. 213-215. 311s. 356. (ver
TGREJA).

Compromisso 84. 86-88. 126. 146-
-148. 150-155. 157. 189.

Configuragio com Cristo 76. 93.
126s. 160. 163. 175s. 178s. 185-
-187. 189-192. 202. 212. 219,
222s. 227. 324. 356. 359.

Consagragio 127. 217. 356. (ver
ILUMINACAO).

Medicina 294. 299. 312. 335-337.
341s. 345.

Morte 126. 146. 159-161. 170-176.
178. 186s. 356.

Nova criagio 126s. 162-165. 187.
211. 220. 228. 237. 245-261.
275. 322. 356. 359.

Novo piLtvio 356.

Novo éxodo 179s. 283s. 289-291.
299s. (ver MAR VERMELHO).
Novo nascimento 85. 126s. 161-
-165. 180-182. 191. 235s. 246~
-249. 254-258. 323s. 352. 356.

359. (ver Nova criagio).

Passagem 148-150. 152. 184. 211.
237. 279. 283. 289s. 345s.

Regeneragio 126s. 161-165. 179-
-181. 259. 350. 356.

Regtesso ao PARAfso 316. 348.
351.

Rejeicio do p1aBo 356 (ver
RENUNCIA)

Ressurrei¢io 126s. 160. 164. 177-
~186. 212. 340. 356.

Tempo do B. 45. 55.
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BAPTISMO de Joie (ver JORDAO)

B. de peniténcia 320s. 325s.

Figura do B. de Cristo 262. 320-322,
323s. 325s.

Protétipo do B. de Cristo 75. 323.
325. 328s.

BETSAIDA

B., figura do BAPTISMO cristio 331-
-333.

CAINITAS

Heresia dos C. 30. 164s.

CATECUMENADO (ver INICIA-
GARO CRISTA)

CRISTA)
C., preparagio para o BAPTISMO 15.
17.45. 133, 235s.
C., tempo de conversio 15-20.
Duracio do C. 18.
Etapas do C. 18-20.
Origem e evolugio do C. 14-17.

CATECUMENO (ver CATECUME-
NADO, PECADOR)

C., simbolizado
em Naaman 70. 307. 309.
na criada de Naaman 281s. 307.
no cego de SILOE 342-345.
no doente de BETsAIDA 334. 337.
no peixe 164.
no povo hebreu 279. 281s.

Nomes do C. 17-19.

CONSAGRACAO DA AGUA
(ver FONTE, INVOCAGAO)

C., efeito do ESPIRITO SANTO 65-68.
71s. 73-75. 171. 245-259. 333. (ver
TRINDADE).

Dimensio exorcistica da C. 63-67.
72.79. 258.

Férmula da C. 71s.

Fundamento biblico-teoldégico da
C. 65-67. 69s. 71-77. 245-249.
Ministro da C. 63. 68. 71-73. 76.

CONSIGNACAO (ver siGNAGKO)

Férmula da C. 111.

Fundamento biblico-teolégico da
C.105-111. 118-120.

Ministro da C. 106. 110. 220s. 225.

Nomes da C. 105s. 109s. 113s,

Simbolismo da C. 129s. 219-232.

CRIACAO

Acua da C. (ver Acua).
Nova C. (ver BAPTISMO).

CRISMA (ver MYRON, UNGUENTO).

CRUZ (ver CONSIGNAGAO, LENHO,
SIGNAGZO).

C., sinal na fronte 54. 104s. 111, 113,
129s. 216-218. 222-225. 229-234.

Importincia teolégica da C. 69s.
75s. 79. 87. 90. 99s. 102. 103-107.
119. 155-157. 161. 165. 216-218.
219-222. 230-234. 273. 275s. 293s.
295-299. 300s. 310s. 313. 315.
318s. 340. 346-350. 352s. 355. 358~
-360.

Figuras da C. 99s. 103s. 234s. 292-
-296. 318. 348.

DIABO (ver RENUNCIA)

D., vencido na Acua 55s. 138. 150.
161. 278s.

D., simbolizado
na serpente 208. 265s.
no faraé e em suas tropas 60. 143.

145, 277s. 281.

nos idolos 56.

Imagem do D. 64s. 99s. 137-142.
144s. 149. 169s. 216, 230s. 278.
356.
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DILUVIO

D., figura do BaPTISMO 261-276,
312s.

D., julgamento de Deus 259. 264~
-268. 360.

Simbolismo natural do ramo no D.
264s. 272-276.

Simbolismo teolégico-biblico do
ramo no D. (ver LENHO).

EMERSAQO (ver BAPTISMO)

E., simbolizada no macmapO de
Eliseu 314s. 318s.

Simbolismo da E. 178-187.

Triplice E. 85-87. 127. 169. 187.

ESPIRITO SANTO (ver Acua,

ANJO, CONSAGRACAO DA 4AGuUa,
POMBA, TRINDADE)

E. S., concedido no BapTISMO 109-
-111. 114-117. 219-230. 234-236.
324. 359s.

E. S., criador 244-261.

E. S., simbolizado
na Acua 74s. 226. 255s. 259. 301.
na virtus 253s.
no fogo 228. 286s. 317. 319. 351.

355. 359.
no spiritus 251-255. 274. 286-288.
290. 355
E. S., unGuenTO de Cristo 223.

FONTE (ver AGUA, CONSAGRACAO
DA AGUA)

F., seio materno 164s. 180s. 352. 359.
F., sepultura 159. 175s. 260. 356.

IGREJA

1. ¢ BAPTISMO 68-70. 78s. 82-84.
1., esposa e mic 127. 165s. 181. 187.
311. 348. 352s, 360s.

L., figuradana
Arca do piLgvio 263s. 273s.
Barca 273
Criada de Naaman 281s. 307s.
313.

ILUMINACAO/ILUMINADO

1. ¢ BaPTISMO 126. 130. 152. 154. 157.
184s. 187. 236s. 345s. 356.
L. ¢ ressurreicio 183s.

IMERSAO (ver BAPTISMO, EMER-
SR0)

I., simbolizada no macmADO de
Eliscu 314s. 318s.

Simbolismo da I. 172-177. 186s.

Triplice 1. 82. 85-87. 158. 168s. 172.

IMPOSICAO DA MAO

Descrigio dal. 117.

Fundamento biblico da 1. 114-116.
120.

I. no BaPTISMO 59, 111-114. 120. 164.
234.

I. no caTecumeNapo 109. 118. 185.

Ministro da I. 117.

Simbolismo da . 130.

INICIACAO CRISTA (ver CATE-
CUMENADO, CATECUMENO)

Etapas da L. C. 15s.
1. C., caminhada na ¢ 16-20.
I. C., no Nt 15.

INVOCACAQO (ver CONSAGRACAO
DA AGUA)

1. sobre a Acua 66-68. 72. 117. 171
248s. 261. 294. 310. 319. 328. 333.

I. sobre o nNEGETO 111-113. 117.
220s. 224-230.

1. sobre o 6LE0 85. 93-95.
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JESUS CRISTO

Configuragio com ]. C. (ver BAP-
TISMO).

Figuras de J C. 116. 163s. 166. 277.
284-286. 293s. 296. 300s. 304s.
337s.351-353. 359.

J. C., possuidor ¢ dispensador do
ESPiRITO saNTO 166. 190s. 223.
226. 235. 320. 335. 358s.

Simbolos de J. C. 153s. 157. 187.
285s. 288. 304s. 338s. 342. 345,

JORDAO (ver TIPOLOGIA)

Acua do J. santificada por jESus
crisTo 69. 71. 75. 79. 258. 321s.
326-329. 347.

LADO DE CRISTO (ver cruz)

Acua do L. C., figura do BAPTISMO
346-351.

LAVA-PES

Acua do L.-P. 99s.

Descri¢io do L.-P. 99.

Fundamento biblico-tcolégico do

L.-P. 98 128. 205-208.

L.-P., mistério e ministério 98. 128.
205-208.

Ministro do L.-P. 99,

Simbolismo do L.-P. 128. 205-208.

LENHO (ver cruz)

L., figura da cruz 273. 275s. 284.
293s. 296. 298. 315. 318s. 353.
355.

LIBERTACAQO (ver DIABO, bE-
CADO)

L. do p1aBo 148. 230s. 292s.

L. do pEcaDO 160. 307s. 316. 335.

L., efeito do BapTISMO 143. 277-279.
281-285. 290. 295s.

MACHADO de Eliseu (ver TIPO-
LOGIA)

Episédio do M. 77.

M., figura do BarTISMO 313-319.
355.

M., figura da cruz 314s. 318s. 355.

MARA (ver TIPOLOGIA)

Fpisédio do M. V. 77. 179.
M. V., figura do BarTIisMo 277-291.

MAR VERMELHO (ver TIpoLo-
GIA)

Episédio de M. 77.
M., figura do BAPTISMO 291-299.

MOISES (ver JESUS CRISTO)

MONTANISMO
Algumas teses do M. 28s. 189.

MYRON (ver 61E0, UNGRO,
UNGUENTO)

M. espiritual 54. 110. 120. 192.

M. na crismagio 52s. 109. 119, 192-
-195, 221.

M. ou uncGuentO 92. 94-96. 109.
194, 201.

NEOEITO

N., odor da TRINDADE 197.
N., outro Cristo 190s.
N., simbolizado
em Jodo Baptista 330.
em Naaman 304. 310s.
cm Noé 264. 268. 270. 272.
na flor 196.
no cego de SILot 334. 337s, 343,
no doente de BETSAIDA 185.

NUVEM

N., figura de jesus crisTo 286-288.
290. 359.
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N., figura de Maria 288.
N., figura do espfrito sANTO 287s.
290. 355. 359.

OLEO (ver MYRON, UNCAO)

O. da alegria é o EspiriTo SANTO 202.
204, 225.

O. de acgio de gragas 52-55. 92. 95.
109.

O. do BaPTISMO 535.

0. do exorcismo 48. 51-55.

O. espiritual 51. 54s. 95. 97s. 194-
-197. 204.

O. perfumado 91. 94-96. 194-199.
204.

O. santo ou santificado 52-55. 91s.
95s. 109. 188.

PADRINHOS

P. presentes no BApTISMO 81. 90. 98.
Responsabilidades dos P. 56. 151.

PARAISO (ver BarTISMO)

Regresso ao P. no BapTisSMO 125-
-128. 143. 150. 153. 157. 161-163.
167s. 177. 182. 187. 211. 316. 351.

PECADO

P. de Adio 169s. 207.
P. simbolizado
na cegueira 185. 304. 343. 345.
na lepra 304. 305s. 311.
nas dguas amargas de MARA 292.
295-298.
no corvo 263s. 269s.
no ferro 317-319.
no lodo 343-345.
P. pessoal e hereditirio 206-208.
Purificagio do P. no Barrismo 71.
83.100. 126s. 142s. 148s. 160. 170s.
172-174. 176. 195s. 209s. 212, 220.
232. 237. 248s. 256. 267s. 276. 299.
306. 327. 335. 349s. 351.

PECADOR. (ver CATECUMENO,
PECADO)

P., simbolizado
em Naaman leproso 306.
no cego de s1Lof 343s.
no corvo 269s.
no ferro 314s. 317. 319.
no filho prédigo 167s.
no idélatra 263.
no povo sedento 292-294. 298.

POMBA (ver ESPIRITO SANTO)

P., figura do spfriTo SANTO 95. 235.
264-266. 271s. 274-276. 321-324.
329-331. 355. 359.

Simbolismo natural da P. 235. 264.
270-272. 330.

PROFISSAO DE FE

Contetido da P. F. 82. 87s. 151-154.

Descrigio da P. F. 80s. 84s. 87s. 153.

Forma da P. F. 83s. 87s. 151.

Férmula da P. F. 83s. 87s.

Fundamento biblico da P. F. 81s. 88-
-90. 155. 173.

Ministro da P. F. 84. 86s.

P. F. e Bartismo 80. 82s. 87. 151s.
172.

P. F. ¢ rRENUNCIA 85. 89. 150-152.
156.

Simbolismo da P. E. 126. 150-157

RENUNCIA (ver DIABO, PECADO)

Descrigio da R. 57-62. 145s. 149s,
Dupla R.. 56s. 62.

Férmula da R.. 58. 60s.
Fundamentagio teoldgica da R.. 142.
Ministro da R.. 57. 61s.

Simbolismo da R. 125s. 138-150.

ROCHEDOQ (ver JESUS CRISTO)

Agua do R., figura do BAPTISMO
299-303.
R., figura de Cristo 69. 300s.



446 BONIFACIO BERNARDO

SACRAMENTO

Anamnese, elemento especifico do
S. cristio 12s.

Cristo, S. original 13.

Fé e S. 12. 82-89. 226s. 229. 236. 286.
309. 329. 357s.

IGREJA, S. fundamental 13.

Palavra e S. 13. 73. 76s. 79s. 133s.
258. 305. 309s. 358.

Perspectiva biblica de S. 11-14,

SENTIDOS INTERIORES 132.
135. 195s. 199. 204. 345.

SIGNACAO (ver cONSIGNAGEO,
CRUZ)

Fundamento biblico da S. 103s. 113s.
216-218. 221s.

S. e uNgAo 55. 108-111. 118-120.
221-225.

S. no CATECUMENADO 102. 106-108.
223.230.

S. no coragio e no espirito 107, 219-
-230.

Simbolismo natural da S. 217. 230s.
233s.

Simbolismo teolégico da S. 102s.
129s. 216-218. 220-234.

SILOE (ver TIPOLOGIA)

S., figura do BapTISMO 342s.

SiMBOLO

S. baptismal 19s. 82. 88.
S. como signaculum 105. 233,

TIPOLOGIA

Defini¢io de T. biblica 21.

T. biblica 20-26.

T. do BaPTISMO 69. 75-77. 159. 2435
(visio geral). 245. 250. 258-262.
266. 277. 280s. 289. 291 295s. 299.
301s. 303-306. 311-314. 316s. 320s.
324-326. 330-333. 336s. 342s. 346.
349s. 356s.

T. cristolégica 23s. (ver JESUS
CRISTO).

T. eclesiolégica 24s. (ver 1GREJA).

T. escatolégica 23.

T. sacramentolégica 23s.

TRINDADE (ver ESPIRITO SANTO,
JESUS CRISTO, PROFISSAO DE Ff)

T., presente no BAPTISMO 68-70. 72.
77-79. 81s. 88. 134. 152. 156. 161.
173s. 187. 221-223. 226s. 235s.
250. 256. 260s. 288-291. 295. 310s.
324. 328-331. 350s. 358.

UNCAO (ver wMYRON, OLEO,
UNGUENTO)

Descrigio da U. pds-baptismal 96.
198s e da U. pré-baptismal 49s.

Dimensio cultual da U. 152. 200-
-204.

Dimensio profética ¢ régia da U.
95s. 191s.

Férmula da U. 93s. 96.

Fundamento biblico da U. 91. 95s.
188. 194s. 199.

Ministros da U. 50s. 93-96.

Simbolismo da U. 49s. 125. 127s.
136-138. 188-204.

U. do Espirito 105s. 118s. 190-193.

U. e sacerdScio 188-190. 200-203.
217. 189s.

U. espiritual 221-231.

U. pré-baptismal e U. pés -baptismal
49s.

UNGUENTO (ver MYRON, OLEO,
UNGAO)

U. é o espiRITO SANTO 223.
U. na uNgZo pés-baptismal 54s. 94s.
194s,

VESTE BRANCA

Ministro da V. B. 101.

Motivo da V. B. 100. 166-169.

Simbolismo da V. B. 101. 128s. 205-
-215.



CRONOLOGIA DOS PADRES

Agostinho N. 354 1430
AMBROSIO N. 339 1397
Cesdrio 1542

Cipriano f 258

Cirilo de Jer. 1386

Clemente de Alex. t antes de 215
Criséstomo N. 344 ou 354 1407
Cromdcio t depois 407

Didimo de Alex. + 398

Faustino Lucif. séc. 1V

Hipdlito + 235

Indcio de Ant. + ca. 107
Inocéncio I inicio séc. V

Ireneu Bispo de Lyon a partir de
177--178

Jerénimo 1 419 ou 420

Justino f ca. 165

Lactincio 1 depois de 317

Miéximo + entre 408-42¢

Optato 1 fins séc. IV

Origenes 1 253 ou 254

Proclo t 446

Teodoro de Ciro ¥ ca. 460

Teodoro de Mops. 428

TERTULIANO + apés 220

Vicente de Lérins T meados séc. V
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