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J4a em escritos anteriores! i sua primeira obra, Q Cria-
cionismo (Esboco de um Sistema Filosdfico), de 1912, Leonar-
do Coimbra desenvolve uma profunda reflexao filoséfica e
antropologica, de cariz espiritualista e idealista, que, segundo
Candido Pimentel, é «incompativel com uma concepg¢io empi-
ricista e naturalista do homem 2. Essa reflexfo teria nas suas
obras futuras um desenvolvimento verdadeiramente original,
no sentido de uma dessubstancializacio do homem e do seu
pensamento, que o liberte e o abra para uma dimensdo nio
meramente 1manentista, mas para uma dimensfoc metafisica

1 Em textos como Guerra Junqueiro, de 1908; Justica e Liberdade,
de 1906; Por Ferrer e Nakens, de 1907; O Homem Livre e 0 Homem
Legal, de 1909; Individualismo, de 1909; Pensamento e a Liberdade, de
1909; O Materialismo, de 1909; A Autdpsia de um Imbecil, de 1909;
O Pessimismo e o Optimismo, de 1909; A Filosofia da Liberdade, de
1912, sdo apenas alguns exemplos de escritos de Leonarde Coimbra onde
a tematica antropoldgica anticousista j4 estd bem presente.

2 Leonardo Coimbra, Qbras Completas, vol. 1, t. I (1903-1912), in-
trodugiio de Manuel Céndido Pimentel, Lishoa, Imprensa Nacioal-Casa
da Moeda, 2004, p. 63.
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e do infinito: universal. Leonardo Coimbra, em O Pensamento
Criacionista, nao deixa de manifestar esta intuicio ao dizer
que as filosofias materialistas e dogméticas definham o ho-
mem, uma vez que ndo se apercebem da misteriosa dimensio
que, através do animal, o une ac todo. Outras o mutilam e
apoucam, porque nio alcangam a oculta dimensio em que toca
Deus 3.

Todos sabemos que Leonardo Coimbra foi influenciado pelo
pensamento de Miguel de Unamuno 4, autor esse que defen-
dia o homem de carne e osso. Contudo, Leonardo Coimbra,
embora concordando com o autor espanhol, diz que é bom que
nao se esqueca da alma. Por isso, a antropologia de Leonardo
tem, desde o inicic do seu pensamento, em conta nfo s6 o
homem isolado, biolégico, em si mesmo, mas também os ou-
tros, inclusive Deus. O homem isolado ndo é nada. Pensar o
contrario é outra forma de coisificar 6 homem. O homem para
Leonardo sé existe pela reciprocidade das relagdes. O amor
humano nada é sem o amor de Deus. O amor cristdo, diz
Leonardo Coimbra, s6 se atinge quando se alcanca a unidade
essencial vista na sua plenitude 5, na plenitude do totalmente
outro, no absoluto. Desta maneira, Leonardo Coimbra ultra-
passa a simples imanéncia, ao afirmar o outro, colocando-o
na unidade origindria do amor. Para Leonardo sé a mais alta
transcendéncia poderd dar ao homem a verdadeira unidade.
Assim, como se dird mais adiante, a pluralidade dos seres
existe para enriquecer a unidade. Por isso afirma: «Abencoa-
do o instante em que o homem mergulha integralmente na
realidade, vivendo a intima vida do Ser, fremente, directa e
plena.» 6

3 Cf. idem, ibidem, vol. 11 (1913-1915), prefdcio de Anténio Braz Tei-
xeira, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2005, pp. 276-277.

4 Cf. idem, Dispersos II, Filosofia e Ciéncia, nota preliminar de An-
ténio Braz Teixeira, Lisboa, Editorial Verbo, 1987, pp. 301-307. A in-
fluéncia de Unamuno em Leonarde Coimbra nota-se, nomeadamente, em
assuntos como: no cardcter tragico e misterioso do homem; na relagio
do homem com cs outros homens na sua relagiio com o transcendente e
ainda no dinamismo do espiritc humano.

5 Cf. idem, ibidem, p. 282

8 Idem, ibidem, p. 289,
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Para Leonardo Coimbra «o homem quer o absoluto e todo
o Universo entra no seu pensamento e nas suas acgdes» 7.
Para o nosso autor, 0 homem néo s6 deve reconhecer e louvar
a Deus por esta sua condigdo de abertura ao transcendente,
como deve, também, sentir a alegria universal, cOsmica, do
ardente amor com que nos foi dado o ser. Por conseguinte,
uma forma de cousar o homem é medir a vida apenas por
valores humanos que é, também, causador do falso pessimis-
mo 8, Assim, nao h4, em Leonardo Coimbra, uma natureza
humana sem uma transnatureza. Toda a natureza humana é
penetrada pela natureza divina, pelo infinito excesso, pelo
pensamento verdadeiramente livre e criador. Para Leonardo,
0 homem foi criado em natureza para se fazer em liberdade,
mas o ser livre é o ser que recebeu a possibilidade de se fazer
livre . Como diz Leonardo Coimbra, n’A Riissia de Hoje e
o Homem de Sempre, «a relacdo do homem com o Absoluto,
através e para além de relagdes universais, é o sentido meta-
fisico do homem, a esséncia mesmo da sua natureza» 10.
E neste sentido que Interpretamos as palavras de Manuel
Céndido Pimentel, quando afirma que «a concepgio antropo-
légica de Leonardo Coimbra, sendo libertiria, mergulha a pru-
mo numa metafisica césmica da vida e da liberdade» 1. S
assim se compreende, no nosso entender, como a filosofia de
Leonardo Coimbra é uma filosofia anticousista, do excesso, da
excedéncia, no sentido de uma filosofia onde o plural e o real
se revelam ao homem, sempre como um transito para o supe-

T Cf. idem, ibidem, pp. 291-293. O materialismo teimoso, com rela-
tiva facilidade, nos concedera que o mundo fisico revela uma unidade,
mas dird que a Unidade social é uma ligagio de pensamento e por isso
sem significado mais que humano, sem realidade essencial. A humani-
dade constituira, sob este ponto de vista, como que um isolado sistema,
cujo dinamismo nfo é mais que a troca dos pensamentos individuais,
pela palavra e pela accdo.

8 Cf. idem, Obras de Leonardo Coimbra, vol. 1, Porto, Lello & Ir-
méo-Editores, 1983, p. 195.

¥ Cf. idem, A Russia de Hoje ¢ 0 Homem de Sempre, Porto, Livraria
Tavares Martins, 1935, pp. 8-9,

10 Idem, ibidem, p. 8.

1 Idem, Obras Completas, vol. 1, t. 1, p. 63.
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rior. O pensamento metafisico leonardino reflecte, assim, toda
a actividade do espirito. Tem, no dizer de José Marinho, «raiz
prépria no espirito humano» 12,

Na filosofia de Leonardo, enquanto uma metafisica da
liberdade, o homem nio estd limitado na sua acgdo. Por isso,
para Leonardo Coimbra, ser livre é ser uma pessoa. Assim,
se «a sociedade humana e a socledade c¢osmica nfo erguem
novas e ultimas realidades, a pessoa, para permanecer, tera
de se coordenar com essas novas actividades, ou morrera
cousado em irreal e abstracto psicologismo. A liberdade nio
é, assim, uma mera ideia fazendo-se ac¢io; a liberdade é,
em si mesma, activo sistema de nogdes 13. Contudo, o homem
ndo estd sozinho: a pessoa é em sociedade e para a socie-
dade. Uma consciéncia isolada em breve esgotaria a sua
actividade de sintese 14 «A consciéncia dum lado social faz-
-se consciéncia dum lado social ideal e absoluto.» 15 Isto é,
estd com os outros, numa plena harmonia de inter-relagio
com o mundo e com Deus. Nesta perspectiva, José Marinho
afirma que esta tripla relagdo do homem com os outros ho-
mens, com o universo e com Deus é uma interacgdo cdsmi-
ca 16, Consequentemente, o homem, embora tenha um destino
terreno e histérico, tem também um destino que implica a
transcendéncia 17.

Na obra O Homem ds Mdos com o Destino, Lecnardo
questiona-se acerca do destino do homem e questiona-se mes-
mo se o homem tem um destino, um fim igual aos outros
geres, um fim, como diz Leonardo Coimbra, no sentido de
extingdo, aniquilamento e morte. Leonardo, no nosso enten-
der, ja tinha aberto uma tentativa de resposta para este pro-
blema humano, quando fala da morte. Assim, 0 homem tem

12 José Marinho, O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra e
Outros Textos, vol. v, edicdo de Jorge Croce Rivera, Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 2001, p. 118.

13 Leonarde Coimbra, Obras Completas, vaol. 1, t. 11, Lisboa, Impren-
sa Nacional-Casa da Moeda, 2004, p. 225.

14 Cf, {dem, ibidem, pp. 227-228.

15 Idem, ibidem, p. 263.

16 José Marinho, op. cit., pp. 87 e 107-109.

17 Idem, ibidem, p. 88.
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um destino que nfo é igual a um fim, no sentido de aniqui-
lamento, extingdo ou mesmo morte. A morte &, para Leonardo
Coimbra, o encontro amoroso a fonte e as dguas origindrias
do Ser absoluto. No homem, segundo Leonardo, mora um
Deus que brilha, que é um clarde duma chama, rosa de fogo,
abrindo, na escuriddo do planeta, as suas pétalas luminosas 18,
Esta luz é, no dizer de Leonardo, «um testemunho e uma
promessa: testemunho da Luz Originaria, promessa de escla-
recimento dos misteriosos caminhos do Destino» 9. Alids, os
diferentes tipos de humanismos que Leonardo apresenta sio,
segundo Arnaldo de Pinho, formas de o homem se enfrentar
com 0 destino, respondendo ds relacdes do homem com o
Universo 20, Leonardo Coimbra defende, assim, uma ontologia
radical, envolvendo o destino humano, o sentido do mundo e
da existéncia, abracando o ser, o infinito e Deus. Nao hd, em
Leonardo, uma antropologia que idolatre o homem. Por isso,
recusa o cientismo, o marxismo e outras formas modernas de
idolatrar o homem, uma vez que ha uma relacio inesgotavel
com o absoluto que significa, ao mesmo tempo, o mistério com
Deus presente, que, nio sendo um ideal, é um maximo de
realidade. Deste modo, o sentido césmico e antropoldgico alte-
ram-se, 0 homem ja néo pode, por exclusiva virtude, alcangar
o supremo bem. O homem nio pode, apenas pelo pensamento
e na ideia, superar a dramadtica cisdo que estd na raiz de todo
o existir, o pensamento deixa de ser como em A Morte «a Unica
oragdo eficazs. S6 a relagiio pessoa a pessoa entre Deus e os
seres, a relagdo de intimidade e plenitude ou relacido ontold-
gica, pode dar ac homem, com a seguranca de ser, a verdade
bem segura de si 2l

18 Cf. Leonardo Coimbra, «0 homem As mios com o destino», in
Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, t. V1 (Janeiro-Margo de 1950),
p. 14.

19 Idem, ibidem, p. 14,

20 Cf. Arnaldo de Pinho, «A busca do absoluto e as suas figuras na
obra de Leonardo Coimbra», in O Tributo e o Fildsofo, Porto, Edigtes da
Cimara de Felgueiras, 2005, p. 41.

21 Cf, José Marinho, Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra.
Introducdo ao Seu Estudo, Porto, Livraria Figuerinhas, 1945, pp. 168-
-170.
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E, assim, ja o sentimento religioso, cristio, que esta pre-
sente no pensamento de Leonardo Coimbra e que o eleva a uma
ordem superior para a qual, como diz Leonardo, cada «<homem
esta vocacionado e destinado; a aspiracio da vida moral para
a divina e fraternal unidade» 22, Esta afirmacéo de Leonardo
guase que nos faz lembrar aquela afirmacdo de Santo Agosti-
nho, nas Confissoes: «Criaste-nos para vis e 0 nosso coracio
vive inquieto, enquanto nio repousar em vos» 23 Aggim, para
Leonardo Coimbra, a morte ndo é um fim, como se disse atras,
mas ¢ um rejuvenescimento, um voltar ao comego.

Deus seria, deste modo, o comego e o fim do homem, nes-
se encontro amoroso do homem com Deus. Por isso, a frater-
nidade de que nos fala Leonardo ndo é uma fraternidade
universal apenas numa relagao horizontal, entre homens, mas
uma fraternidade vertical, cosmica, dos homens com os outros
homens e com Deus, em que Deus se realiza como amor, numa
comunhfo marcada por uma perspectiva teista e por uma
doutrina do amor e da pessoa, tal como defende Angelo Al-
ves 24, O amor é, para Leonardo, o centro e a raiz de todo o
criacionismo, € a esséncia da realidade, pois Deus é imanente
ao mundo, que é a sua manifestacdo, sem que por isso seja o
proprio Deus 25, No pensamento leonardino, a imanéncia e a
transcendéncia sfo relagbes e nio absoclutos 26,

Leonardo Coimbra defende, de facto, um personalismo mo-
nadoldgico, sem cair, no entanto, num individualismo e num

22 Leonardo Coimbra, Obras Completas, vol, 1, t. 1, p. 227,

23 Santo Agostinho, Confissdes, trad. de Oliveira Santos e A, Am-
brésio de Pina, prélogo de Liecio Craveira da Silva, 9.* ed., Porto, Livra-
ria Apostolado da Imprensa, 1977.

24 Cf. Angelo Alves, O Sistema Filoséfico de Leonarde Coimbra,
Idealismo Criacionista, Porto, Livraria Tavares Martins, 1962, p. 177.

25 Cf. Antonio Braz Teixeira, «O pensamento filosdéfico na obra de
Leonardo Coimbra», in O Tributo e o Fildsofo, Porto, 2005, p. 27.

26 Leconarde Coimbra, apesar de acreditar no amor e no bem, reco-
nhece, contudo, a realidade do mal, mas, através do mistério da queda,
val concilid-lo com a bondade, abrindo luminosos horizontes de espe-
rancas num final de redengfo, fundada na sua metafisica do amor cria-
dor e amante, da memoéria inventiva e da graca libertadora que susten-
ta e eleva para a unidade a fraterna sociedade de ménadas que é todo
o universo. Cf. idem, ibidem, p. 34.
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egoismo solipsista. Mas, para que seja possivel essa relagfio
de amor com Deus, segundo Leonardo Coimbra, é necessario
ter humildade, ndo aquela que Nietzsche via no verme, mas
a humildade enquanto atitude religiosa, como um alto esforco
de universal receptividade. Essa humildade religiosa é a base
metafisica do respeito pela experiéncia, interrogativa conver-
sa dos seres, da tolerdncia, reconhecimento dum interior em
cada ser; do sentimento social, que é uma longa experiéncia
de tolerancia, conquistando, pouco a pouco, o espaco social
para as almas afastadas. Por isso, Leonardo afirma que essa
atitude religiosa de humildade abre na alma do homem uma
césmica vontade de unifio, é a fonte da ciéncia e da arte 27,
Foi assim que, segundo Leonardo Coimbra, a humildade per-
mitiu a descoberta das almas. Nio se sabia que, em todo o
homem, existe uma realidade fora de todo o prego, porque o
preco é o particular e a alma é o concreto universal. 86 «a
humildade podia fazer com que cada alma se dirigisse a ou-
tra, aberta em solicitude interrogativa; sem ela sé pode cada
alma aviltrar as outras, porque a elas se dirige com o que é
86 seu a afirmar e impor» 28,

Leonardo Coimbra, em Louvor da Liberdade 2, afirma que
o Individualismo degenerado, que é uma forma de cousismo,
gera conflito. Nio que Leonardo negue em absoluto o indivi-
dualismo, mas afirma que é preciso, e por amor a esse indi-
vidualismo, atacar todas as formas de egoismos, elevando os
individuos a cooperagdo. O préprio homem bio-individual é o
produto da vida e da sociedade. E porque, para Leonardo, o
homem é um todo concreto, aprende em si e aprendemos em
no6s uma social unidade, que, subindo, torna cada eu mais
afirmativamente social, em beleza e harmonia. Desta manei-
ra se revela uma outra forma de anticousismo antropolégico
em Leonardo Coimbra. Pelo contririo, o homem descendo li-
berta-se para a divergéncia, a caminho do caos, tendéncia

27 Cf. Leonardo Coimbra, Obras Completas, vol. 1 (1916-1918), pre-
facio de Manuel Ferreira Patricio, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da
Moeda, 2006, pp. 193-194 e 221-222,

28 Cf. idem, ibidem, p. 194.

2% Cf. idem, ibidem, p. 104.
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mais pobre, menos social, egoismos elementares, tendencial-
mente naturalista e cousista 30, Deste modo, j4 se percebe a
maneira como Leonardo Coimbra ira desenvolver estas e ou-
tras ideias relativas ao homem e sobretudo a perspectiva
aberta do seu personalismo. Tarefa, alids, que leva a cabo
essencialmente a partir de O Criacionismo até, praticamente,
4 sua obra pdstuma e inacabada, O Homem ds Mdos com o
Destino. Leonardo Coimbra critica, assim, a moral individua-
lista que levaria a uma concep¢io do homem fechade em si
mesmo e dono exclusivo do seu projecto de vida e em que a
liberdade teria como Unico principio a vontade individual de
cada homem, a maneira do existencialismo ateu sartreriano.
E a consciéncia religiosa de Leonardo que faz com que
eleve 0 homem a um nivel supremo de fraternidade. O que
reflecte, alids, o seu antimaterialismo e o seu anti-positivismo.
Assim, para Leonardo Coimbra, o homem quer o absoluto e
todo o Universo entra no seu pensamento e nas suas acgoes.
Segundo Angelo Alves, ele reconhece-se como consciéncia re-
presentativa do todo, nio como mero elemento de uma har-
monia universal 3. Leonardo, fortemente influenciado pela
obra de Boutroux, declara que foi por ele liberto da tentacdo
materialista 32, Embora Emile Boutroux tivesse o mérito de
fixar Leonardo no espiritualismo e na metafisica da liberda-

30 José Marinho, Estudos sobre o Pensamento Portugués Contempo-
rdneo, pp. 63-64. O materialismo moderno nio é igual ac dos gregos.
Nos gregos, com efeito o materialismo é essencial e coerentemente cos-
moldgico, é uma explicagio do universo. Nos modernocs, pelo contrério,
ele tem uma raiz antropolégica, consiste numa afirmacio obsessiva do
homem, cuja raiz estd nio apenas na anulagéio da relagio entre Deus e
0 homem, mas entre o homem e o universo.

31 Cf. Angelo Alves, op. cit., p. 167.

32 Leonardo Coimbra, entre outros assuntos, é influenciado por
Emilio Boutroux no que diz respeito as nogdes de contingéncia das leis.
Em Boutroux caiem os velhos conceitos de razfio imdvel, prefixa, abso-
luta e necessdria, face ao caricter evolutivo, crescente e novo das cién-
cias, como razdo dinfimica, evolutiva e criadora. Por outro lado, Leonar-
do Coimbra é influenciado, também por Boutroux, quanto ao problema
da possivel evolugiio das leis da natureza. Cf. Leonardo Coimbra, Dis-
persos II, Filosofia e Ciéncia, nota preliminar de Anténic Braz Teixeira,
Lisboa, Editorial Verbo, 1987, pp. 308-311.
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de, néo foi o nico nem o primeiro. O contacto com a obra de
Antero de Quental, Junqueiro, Sampaio Bruno e mesmo pelo
espiritualismo e pela metafisica cristd sfio, com toda a certe-
za, 05 seus pontos de referéncia intelectual e que introduzi-
ram Leonardo Coimbra numa nova postura espiritualista 33,

Leonardo Coimbra, j4 em 1909, ataca o egoismo e anar-
quismo de Stirner e o seu solipsismo do eu tGnico. Para Leo-
nardo, a moral individualista é violenta 34. Por isso, Leonardo
Coimbra se revé na linguagem excelsa e infinita de Junqueiro,
prépria do absoluto e do divino. Portanto, como se disse atras,
0 homem tem uma direc¢do, tem uma finalidade. Tem, segun-
do Leonardo Coimbra, uma alta nogdio de finalidade, quando
cria, por actos generosecs, uma nova direc¢do de maior rique-
za e melhor harmonia a vida universal.

E também por uma defesa da liberdade que Leonardo
Coimbra descoisificou o homem, uma vez que estava menos
preso i liberdade de consciéncia e mais preso i lei 35, Para
Leonardo, s6 um pensamento criador da liberdade, anticou-
sista, permite ao homem pensar e viver em liberdade; liber-
dade de pensamento e liberdade de acgdo. Para Leonardo, o
homem s6 é verdadeiramente livre quando vence todos os
cousismos. Isto é, quando vence as solicitacdes inferiores, ou,
como se disse anteriormente, os limites materiais 3. E o ho-
mem s6 consegue vencer 0s cousismos com esforco e luta.
E desta maneira que Leonardo Coimbra diz que o homem nao
¢ uma inutilidade num mundo feito, mas obreiro dum mundo
a fazer. O mundo da liberdade é, para o filésofo da Lixa, o
mundo da criatividade. E o mundo de nogdes de mobilidade
inesgotavel de infinitas possibilidades37. O homem é livre
sempre, mesmo frente a todos os determinismos, sociolégicos,

33 Angelo Alves, Leonardo Coimbra (1883-1936). Filésofo, Orador e
Politico, Porto, Estratégias Criativas, 2007, pp. 41-42.

3 Cf. Leonardo Coimbra, Obras Completas, vol. i, t. 1, pp. 82-83.
Ver a este respeito a interpretacdo que Leonardo Coimbra faz de
Jungueiro em A Oracdo @ Luz.

35 Idem, ibidem, p. 87.

36 Idem, Obras Completas, vol. 1, t. 11, p. 366.

37 Of. idem, ibidem, p. 186.
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cientificos, antropolégicos ou outros. Dai que, em Leonardo
Coimbra, a graca seja sempre a maior sensacéio de liberdade.

A filosofia, como 6rgido da liberdade, como mostra Leonar-
do na critica ac humanismo antropolétrico, ndo pode realizar-
-se nos estreitos limites da existéncia humana. Criacionismo
e cousismo opdem-se. Como todos os valores em Leonardo
Coimbra, diz José Marinho, a liberdade implica transigén-
cia 38. B por isso que Leonardo afirma que os filésofos pura-
mente especulativos, como os kantianos, ignoram que o ho-
mem ndo pode, por seu proprio e exclusivo esforgo, libertar-se.
A graca é imprescindivel. Ao contréario, de toda a concepgio
panteista, porém, a de Leonardo Coimbra, com a mesma ener-
gia, vincula o homem a Deus e, por ai, o liberta da sua
finitude, mantendo, porém, a sua imperitura forma e contet-
do singular do ser dado no homem, como género, dado tam-
bém singularmente e de toda a vida universal 39.

Para José Marinho, a liberdade em Leonardo Coimbra é
um «nicleo de realidade». A liberdade é, sobretudo na terceira
parte de A Alegria, a Dor ¢ a Graga, «um modo de se revelar
a si proprio e como a realidade se lhe revela. Por isso, a li-
berdade nio depende, apenas, do homem e da sua razio, mas
transcende toda a razdo finita, como a prépria razdo humana
no instante pela razfo césmica: é, pois, um irracional 40.

A pessoa tem de construir-se, tem de pdér em prética esse
poder de accio, pelo pensamento gradual e esforgado 4!. Por
isso, continua Leonardo Coimbra, a vida religiosa é mais que
a inflexdo do pensamento no sentido da pessoa activa. Mas é
viver no todo, é dar-se em acgdo de ilimitada generosidade.
i ser criador eterno da eterna beleza moral 42. Em A Alegria
a Dor e a Graga, Leonardo Coimbra diz que o ser humano é
a ressondncia do todo, onde todas as contradi¢des e dualismos

38 José Marinho, O Pensamento Filoséfico de Leonardo Coimbra e
Outros Textos, p. 82.

39 Idem, ibidem, p. 592.

40 Cf. idem, Verdade, Condigdo e Destino no Pensamento Portugués
Contempordneo, Porto, Lello & Irmao — Editores, 1976, p. 111

41 Leonardo Colmbra, Obras Completas, vol. 1, t. II, p. 366.

12 Cf. idem, ibidem.

402

acabam 13, Leonardo, nessa obra, abre-se e liberta-se para um
didlogo pessoal. A alegria é, para Leonardo, vitoriosa e sim-
ples, é a afirmacio espiritual, o sol depois da tempestade, a
dignidade e a certeza da vida, A alegria criadora, acrescenta,
¢ a alegria da conquista e da mais alta afirmacfio de si4.
Leonardo Coimbra combate assim todo o pessimismo de Scho-
penhaeur, contrapondo o seu optimismo da sua antropologia.

Por isso, Leonardo diz que s6 uma filosofia da liberdade
poderia dar ao homem a alegria de uma vida moral, que nio
fosse somente uma ingénua ilusdo do seu desejo, mas uma
realidade soberanamente bela ¢ eminentemente veridica 45,
Leonardo Coimbra acentua, assim, a vocacdo do homem, quan-
do se encontra no coragdio humano o principio espiritual da
beleza, da justica e do amor. Muito embora seja poético e
idealista naquilo que diz, as palavras de Leonardo consubs-
tanciam um realismo ontolégico capaz de compreender o
mundo e o homem e igualmente capaz de fazer deste mundo
o presente de um Deus desconhecido e construir o universo
com fragmentos de uma violenta amputacdo 16, Para Leonar-
do, Deus criou o homem e o mundo sem nunca o abandonar.
Os homens é que se ignoram uns aos outros. Deste modo, o
homem, no dizer de Leonardo, tem que abrir-se ao sol fecun-
do do amor universal, respeitando o homem, porque é seu
semelhante, amando-o, porque é seu irméfo, sentindo a sinfo-
nia misteriosa da vida na melancolia feliz e sonhadora da
criacio 47,

Aqui, Leonardo Coimbra toca o problema fundamental do
homem, que é o do sentido da existéncia humana. Sendo que,
segundo ele, o préoprio problema de Deus é o problema do
significado humano, ou, com mais propriedade, super-huma-

43 Cf. Anténio Quadros, «A obra de Leonardo Coimbra no contexto
cultural da sua época», in Leonardo Coimbra, Filésofo do Real e do
Ideal, preficio de Pinharanda Gomes, Lisboa, Instituto Amaro da Cos-
ta, 1985, p. b2.

4 Leonarde Coimbra, Obras Completas, t. 111, p. 73.

45 Idem, vol. 1, t. 1, p. 292.

16 Cf. idem, ibidem, p. 293.

47 Cf. idem, ibidem, p. 90.
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no, e do significado absoluto da moral. Neste sentido, ser
religioso é viver no infinito do amor, envolvendo, purificando,
atravessando tudo e, por isso mesmo, manifestando-se no es-
pago em novos luares de fraternidade *8. Ainda em A Alegria,
a Dor e a Graga4?, Leonardo Coimbra expressa bem o cou-
sismo do homem, quande diz que «o homem vive numa con-
cha, formada dos seus hébitos, depdsitos dum longinquo ar-
ranjo social. Nao se interroga, néo pressente que em torno
dessa concha marulha um infinito oceano, movido de infinitas
actividades e formas.» 50 Por isso, para Leonardo Coimbra, a
alegria é a expressfio mais clara, mais fresca, mais origindria
e directa desse infinito oceano, dessa criatividade e dessa
renovada criacfio 51. Leonardo afirma, a este propésito, que
«vamos para o siléncio do Mar ou da Montanha, porque o
ruido altera todas as relagdes do homem com a verdade» 52
E ainda em A Alegria a Dor e a Graga que Leonardo mostra
como se atinge essa expressdo origindria desse infinito ocea-
no, quando diz que é a sintese harmonia-divino da graca. 56
assim se pode compreender a vertente religiosa de Leonardo
Coimbra, j4 que para ele o homem tem que viver para Deus
e para a graga, porque s6 deste modo o homem, como se disse
anteriormente, vence todo o cousismo 93,

O optimismo criacionista de Leonardo Coimbra fundamen-
ta-se na esperanca, porque sé ela manifesta a vontade de ser
das almas e da humanidade 5. Leonardo afirma que «o mun-
do caminha por desilusdes sucessivas para a completa luz. Isto
é afirmar a redencdo do universo numa futura unidade divi-

48 Idem, ibidem, vol. 1, t, 11, p. 366.

49 Cf. idem, ibidem, vol. 111, pp. 43 e 201.

50 Idem, ibidem, vol, 1, t. 11, p. 43.

51 Cf. idem, ibidem, p. 44.

52 Cf. idem, ibidem.

53 Antdnic Quadros, op. cit., pp. 50 e segs.

54 Cf. Leonardo Coimbra, Obras Completas, vol, 111, p. 285. Sobre o
optimismo histérico, diz Leonardo Coimbra, «H4 um certo optimismo
histérico, que é a soma de confianga, que no poder criador da Vida nés
depositamos; como uma ilimitada confian¢a na harmonia césmica é
implicita na seguranga com que pisamos o chido ou estendemos os bra-
cos a0 amigo, que se avizinhan
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na. Se essa unidade €, como ja foi dito, uma vontade sabia e
poderosa, nao s é incompreensivel a queda como a reden-
¢cdo.» 5% Leonardo Coimbra afirma, mais uma vez, esta ideia
nas obras A Luta pela Imortalidade, de 1918, Do Amor e da
Morte, de 1924, e S. Francisco de Assis, de 1927, e, como se
disse anteriormente, WA Russia de Hoje e o Homem de Sem-
pre e ainda na sua obra inacabada O Homem ds Mdos com o
Destino. Embora o homem seja, segundo Leonardo Coimbra,
também sofrimento e dor, é, igualmente, a possibilidade de
sublimacio e depuracio que é oferecido aos homens, desde que
saibam vivé-la em harmonia, hercismo e grandeza, como afir-
ma Leonardo, em A Luta pela Imortalidade: «O Sol, além-mon-
tanhas, subindo sereno e imenso, o seu diluido corpo lumino-
so enchendo o mundo, pintando cravos, papoilas, gerinios,
sangue alvorogado, e, dentro de nés, a forte alegria de viver
espalhando a rubra tonalidade do seu canto.» 56

Leonardo afirma que, apesar do pesslmismo parecer como
um movimento filos6fico superior ao optimismo das almas, é
apenas o cousismo dum pensamento incompleto 7. Dai o opti-
mismo aparecer como algo de libertador, contra o pessimismo
que é «proprio das vidas oprimidas sob permanentes hostili-
dades». Por isso, Leonardo Coimbra afirma que o pessimismo
é falso %8, Assim, Leonardo Coimbra mantera esse optimismo
apesar de todas as provas terrivels que ird passar. A este
optimismo e heroismo metafisico nde ¢ de estranhar o sentido
redentor que o cristianismo traz A existéncia. A concepgio do
homem 5 em Leonardo Coimbra é tributaria de uma posicio
filoséfica racional; contudo, no nosso entender, o humanismo
de Leonarde nao se fica por uma perspectiva estritamente
filoséfica e racional, mas caminha, como se pode perceber por
todo o seu percurso filosdfico, para um humanismo cristéo,

5 Cf. idem, ibidem, vol. 1, t. 1, p. 176.

56 Cf. idem, ibidem, vol. 111, p. 262.

57 Cf. idem, ibidem, vol. 1, t. 11, p. 382.

58 Cf. idem, ibidem, p. 382.

58 Cf. Anténio Teixeira Fernandes, «0 pensamento social de Leo-
nardo Coimbra», in Filosofia e Ciéncia na Obra de Leonarde Coimbra,
Porto, Fundacio Eng. Antdénic de Almeida, 1992, pp. 170 e segs.
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desviando-se, assim, tanto do humanismo antropoldtrico como
do humanismo exaustivo.

E por isso que a concep¢do do humano em Leonardo
Coimbra estd, segundo Arnaldo de Pinho, envolvida por uma
esperanga no sobrenatural que sé a mundividéncia crista pos-
gibilita de modo integral €. Consequentemente, todo o criacio-
nismo converge para um humanismo personalista de matriz
cristd, como se disse anteriormente. Mas é sobretudo uma vi-
sfo construtivista e transcendente do homem 6. E por essa
razdo que nido ha, no entender de Leonardo Coimbra, qualquer
possibilidade de se coisificar a pessoa, porque nem se anula o
individuo, nem se anula o ser social do homem, porque ha em
cada um trabalho dialéctico/ascensional do pensamento filoséfi-
co criacionista, em que h4d uma relacfio e interaccdo e em que
o homem participa numa unidade superior, da humanidade, do
ser religioso que é da liberdade cdésmica, afirmando-se como
lugar da auténtica universalidade 62, H4, por assim dizer, um
direccionismo ascensional, em que, desde O Criacionismo até i
ultima obra de Leonardo, se manifesta e se revela com mais
proficuidade, cujo encontro com Deus é inevitavel, enquanto
grau superior de espiritualidade 63, Para Leonarde Coimbra,
«sempre o Homem serd grande ¢ o cerrar-se da ultima cons-
ciéncia, palida flor dum romantismo ilusério e quixotesco, en-
cerra consigo 0 Especticulo sublime do Universo.

Mas nio.

S6 porque, com o cerrar da Consciéncia, o Universo seria
&s escuras, apagado e sem vida, em nds protesta a vida, a
liberdade e o amor; e é ainda um eco desse desejo que as
minhas palavras ficardo ressoando nos movimentos de acordo
que nos possam unir e abragarh 64

80 Arnaldo de Pinho, Leonardo Coimbra, Biografia e Teologia, Por-
to, Lello Editores, 1999, pp. 89-93.

61 Manuel Candido Pimentel, Odisseia do Espirito, Lisboa, Impren-
ga Nacional-Casa da Moeda, 1996, p. 135.

62 Cf. Leonardo Coimbra, Obras Completas, vol. 1, t. II, p. 125,

63 Cf. Anténio Quadros, «Mestre de mestres ou do magistério de
Leonardo Coimbra ao magistério dos discipulos», in O Pensamento Filo-
sdfico de Leonardo Coimbra, Lisboa, Edigbes Didaskalia, 1986, p. 177.

64 Leonardo Coimbra, op. cit., t. Iv, p. 112,
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