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RESUMO

O presente estudo tem como principal objetivo perceber e demonstrar qual o
verdadeiro contributo do autor dinamarqués Seren Kierkegaard, concretamente a partir
dos seus discursos religiosos sobre Mt 6, 24-34, traduzidos, reunidos e compilados por
Demetrio Gutiérrez Rivero na obra Los lirios del campo y las aves del cielo, para uma
leitura do homoénimo texto evangélico de Sdo Mateus, cuja tematica reporta a confianca
na Providéncia e o enquadramento teologico ¢ o Sermdo da Montanha. Para tal, levamos
a cabo uma tarefa tripartida de aproximagdo gradual aos sermdes kierkegaardianos,
comecando por apresentar a linha ideolodgica do autor, seguindo-se uma analise aos
comentarios exegéticos da pericope, para, finalmente, terminar com o exame cuidado e
a reflexdo detalhada de cada um dos riquissimos discursos religiosos de Kierkegaard.

A chave de leitura desta pesquisa ndo poderia ser outra que nao o cristianismo,
abordado desde a sua mais profunda dimensdo teologico-existencial, intermediado pela

Criagdo e tendo ao leme a genialidade impar de Seren Kierkegaard.
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ABSTRACT

The main objective of this study is to understand and demonstrate the true
contribution of the danish author Seren Kierkegaard, specifically from his religious
discourses on Mt 6, 24-34, translated, assembled and compiled by Demetrio Gutiérrez
Rivero in the book Los lirios del campo y las aves del cielo, for a reading of the
homonymous evangelical text of St. Matthew, whose thematic reports to trust in
Providence and the theological framework is the Sermon on the Mount. To this end, we
carry out a tripartite task of gradual approach to the kierkegaardian sermons, beginning
with the ideological line of the author, followed by an analysis of the exegetical
comments of the pericope, to finally end the careful examination and the detailed
reflection of each of Kierkegaard's very rich religious discourses.

The key to this research could be no other than christianity, approached from its
deepest theological-existential dimension, mediated by Creation and bearing at the helm

the unique genius of Seren Kierkegaard.

Keywords:
Christianity, existence, Christian existence, faith, Kingdom of God, Providence,

interiority.
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INTRODUCAO

Apresentar as motivagdes ou o propoésito deste trabalho é em primeiro lugar
confessar o nosso fascinio e admiracao pelo ato primordial de Deus Criador: ao Senhor
pertence a Terra e o que nela existe, o mundo inteiro e os que nele habitam (S] 24,1).
Deus criou o0 mundo e as condi¢des, tdo necessarias quanto adequadas, para que o
homem, a criatura por exceléncia, pudesse habitd-lo com a finalidade primeira, isto ¢é, o
amor. A dadiva da criagdo do mundo, para com a qual o homem, independentemente de
ocupar uma posi¢do central, estard para sempre em divida, ndo pode entender-se nem
desligar-se do resto da criagdo, o mesmo que dizer tudo o que respira louve o Senhor!
(S1 150, 6). E, portanto, numa forte dimensdo holistica que o homem esta implicado
com as outras criaturas, ¢ o facto de o homem ser o expoente da criagdo, porque ¢
imagem e semelhanca de Deus, aumenta sobremaneira a sua responsabilidade de relacao
e cuidado para com os outros seres, a0 mesmo tempo, ¢ certo, que os submete a sua
vontade, uma vez que ele ¢ verdadeiramente o prototipo do designio salvifico do
Criador. Homem e Natureza seguem na mesma barca; ndo ha Homem sem Natureza
nem Natureza sem Homem, e esta comunhdo € soterioldgica.

Encontramos no Cantico da Criaturas ou Cantico do Irmdo Sol, de S. Francisco
de Assis, um exemplo paradigmatico do canto de louvor pela criagdo. Este trabalho ndo
versa de modo nenhum o franciscanismo, ainda que por afinidade seja completamente
impossivel ser-lhe estranho. E, pois, neste sentido, imbuidos de um inexoravel e
inexaurivel comprometimento Deus-homem-mundo que nos propomos tratar uma das
mais belas passagens biblicas de todo o Evangelho a este respeito, Mt 6, 24-34, texto
conhecido como as Pardbolas da Providéncia ou Confianga na Providéncia. A
condicao existencial do homem leva-o em busca de si mesmo, e tantas vezes a mediania
que ele procura estd a sua volta nas outras criaturas que ndo o homem. O que aqui
vamos desenvolver ¢ a relacdo do homem com Deus, e como essa ligacao pode e deve
ser - tantas vezes s6 mesmo ela € capaz! — intermediada pelas criaturas, neste caso os
lirios do campo e as aves do céu. Estes elementos da Natureza ndo se ddo somente por
objetos de frui¢dao estética; ndo se tratam apenas de meios imprescindiveis para o
equilibrio do ecossistema; tampouco sdo meras formas que genialmente os pintores
retratam e os poetas cantam, ndo. As flores do campo e as aves do céu sdo tudo isso,

mas sdo ainda muito mais, porque sdo vestigios auténticos do Criador, e assim se
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tornam ativa e passivamente em instrumentos de salvagdo para o homem que os sabe
considerar.

Admitindo que uma primeira motivagdo para a realizacdo deste estudo vai no
sentido de considerar a criagdo para aprender de Deus através das coisas mais simples,
que geralmente sdao as mais belas, nao podemos deixar passar em claro a oportunidade
de nos associarmos as vozes que se tém feito ouvir mais recentemente um pouco por
todo o mundo no que diz respeito ao problema ecoldgico, quer como movimento social,
secular, laical, independentemente da confissdo religiosa, ativista até, mas, claro esta,
obviamente e principalmente sublinhar a posicdo da Igreja Catolica a este respeito,
vincada e bem resumida, como sabemos, com a publica¢do da Carta Enciclica do Papa
Francisco Laudato Si, em 2015. Desta forma, temos em conta como a questdo ecoldgica
¢ um tema sempre atual, de modo que nao ¢ possivel assistir com indiferenca aos
desenvolvimentos ameagadores de alteragdo climatica que assolam ¢ ameacam a nossa
verdadeira casa Made (Natureza) ...e os seus vestigios.

Se nos ¢ pedido qualificar ou integrar esta Dissertagdo numa area ou disciplina
cientifica do conhecimento, pois ndo hesitariamos em classifica-la epistemologicamente
como um trabalho de ambito teoldgico. Embora a teologia seja de facto a ciéncia que
sustém a maior parte deste trabalho, ¢ oportuno afirmar e reconhecer-lhe uma certa
hibridez, que amitde nos faz resvalar entre a teologia biblica, o registo literario-
teologico — apanagio do estilo do sermao e da propria escrita de Kierkegaard -, ndo
esquecendo, ¢ certo, a sempre alicergada e imparcial reflex@o filoséfica. No entanto,
anterior ao método estd com certeza a eleicdo do tema e subsequentes intervenientes.
Mas porqué Kierkegaard? Porqué tratar Kierkegaard nesta questdo?

A linguagem analdgica, desdobrada nas suas variantes metaforica, alegorica,
parabolica, comparativa, etc., ¢ decisivamente a linguagem do Evangelho. Nao se trata
de uma via extraordinaria da qual se serviu sobretudo Jesus Cristo quando explicava os
segredos do Reino e da Salvacdo. Este tipo de linguagem ¢ nada mais que o ultimo e
acabado modelo de comunicag@o neotestamentaria que visa revelar aos eleitos o que até
ai estava escondido. E sob este espectro de tentativa de desvendar o mistério divino, que
¢ inefavel, que surge a via alternativa de uma sabedoria que chega por analogia. Ora,
tratando-se da nossa parte de uma intencdo primordial de apresentar, interpretar e
refletir o texto de Mt 6, 24-34, quisemos fazé-lo munindo-nos dos meios ¢ métodos
mais proficuos para lograr atingir a nossa meta. Encontramos em Seren Kierkegaard,

precisamente nos seus discursos religiosos a este respeito, uma série de carateristicas
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que nos permitem abordar o sagrado trecho de Mateus de uma forma multifacetada.
Kierkegaard ndo aborda os textos com critica meramente filosofica, mas também ndo o
faz limitando-se somente a uma leitura poética ou a uma introspecdo alienada do texto.
Os comentarios de Kierkegaard reinem uma série de conhecimentos altamente
teologicos, filosoficos, historicos, exegéticos, hermenéuticos, artisticos, juntando a tudo
isto uma excecional capacidade de redacdo, uma criatividade invulgar, uma retorica
absolutamente singular e uma infinitesimal sabedoria. Estdo reunidas mais do que as
condigdes para levar em conta e com toda a seriedade o contetido dos seus discursos
religiosos agora em analise e que nos permitem uma real aproximagao a Mt 6, 24-34.

Passamos agora a apresentar as partes que constituem o nosso trabalho, e que se
dividem em trés grandes sec¢des ou capitulos. O primeiro capitulo, intitulado Soren
Kierkegaard, introduz o autor, onde ¢ dado a conhecer um pouco da sua vida, do seu
pensamento ¢ da sua obra. Esta sec¢do de cariz mais biografico ¢ a nosso ver
imprescindivel. Talvez pouco ou nada saibamos sobre o lado pessoal e intimo da maior
parte dos autores que estudamos, grandes pensadores, filésofos, tedlogos, escritores, etc;
talvez porque na realidade isso ndo seja determinante para compreender as suas
respetivas idiossincrasias. Porém, com Kierkegaard ¢ diferente, porque se ha individuo
que ndo se pode separar vida e obra, como de resto iremos ver, esse individuo ¢
precisamente Seren Kierkegaard. E igualmente importante fazer uma abordagem ao seu
pensamento, enquanto filésofo existencialista, tedlogo, escritor ou autor religioso, na
medida em que essas sdo definitivamente as suas linhas orientadoras e 0os mecanismos
por ele utilizados para se exprimir e desvelar; nesse sentido, incluimos também neste
primeiro capitulo uma breve referéncia aos estadios da existéncia de Kierkegaard —
estético, ético e religioso -, uma vez que se tratam de dimensdes de incompardvel
importancia no seu estudo. Damos a conhecer a sua obra porque ela retrata e intitula
muitas vezes 0s principais conceitos ou categorias existenciais de Kierkegaard, e essas
mesmas referéncias a obras ou a conceitos vao aparecendo ao longo dos sermdes, como
poderemos constatar na ultima seccdo. Assim se desenha o esboco de uma vida,
pensamento e obra, numa pericorese que encontra o sujeito.

Na segunda secc¢do procedemos ao Comentdrio a Mt 6, 24-34, comecando por
fazer uma introducao ao Evangelho de S. Mateus, para depois situarmos Mt 6, 24-34 no
contexto do Sermao da Montanha e a luz da existéncia crista. Esta seccao fecha com a
analise exegética de cada versiculo que constitui a pericope. O que pretendemos com a

exegese ¢ fazer uma andlise e interpretacdo livre do texto evangélico. Isto €, queremos
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seguir os exegetas para apurar o que ¢ que tal método cientifico nos disse até hoje e
continua a dizer acerca do texto, para posteriormente compararmos, ¢ legitimarmos, ou
ndo, as consideracdes de Kierkegaard sobre o trecho e que dissecaremos também na
terceira e ultima parte.

A ultima sec¢ao do nosso trabalho, que damos pelo nome de Comentario aos
discursos de Soren Kierkegaard sobre Mt 6, 24-34, visa a leitura, analise e comentario
aos respetivos discursos kierkegaardianos concatenados na obra Los lirios del campo y
las aves del cielo, manual que serve de base a este estudo. O autor desta edi¢ao, ou
melhor, reedicao, uma vez que a primeira edi¢do data de 1963, ¢ o fildsofo Demetrio
Gutiérrez Rivero, também tradutor do original dinamarqués e especialista em
Kierkegaard. A obra retine um total de 13 discursos, agrupados em trés séries. A
primeira série, O que aprendemos dos lirios do campo e das aves do céu compendia trés
discursos (1847); a segunda série, As preocupacgoes dos pagdos, junta sete textos
(1848); da ultima série, O lirio no campo e o pdassaro debaixo do céu, fazem parte mais
trés discursos religiosos (1849). A mensagem que Kierkegaard desenvolve e passa
através destes discursos € a do servi¢o exclusivo a Deus ¢ a confian¢a na Providéncia, ¢
0s mensageiros sao nada mais que as simples criaturas do lirio e do passaro.

A questdo existencial e de fundo de Seren Kierkegaard ¢ efetivamente religiosa
e cristd, pelo que ndo poderiamos encontrar melhor ponto de partida para o objetivo
central deste trabalho. Queremos ler Mt 6, 24-34 com toda a seriedade, estuda-lo com
toda a cientificidade, medita-lo religiosamente e esgotar toda a sua possibilidade de
sentido - como se isso fosse possivel! Com Kierkegaard ndo ¢ certamente -. Com este
genial autor chega-nos ainda uma outra possibilidade, que ¢ a de introduzir a dimensao

da arte, num lirismo poético que torna o texto evangélico uma permanente obra aberta.



I - SOREN KIERKEGAARD

Seren Aabye Kierkegaard (1813 — 1855)

Seren Aabye Kierkegaard, filésofo, tedlogo, poeta e critico social, considerado
por muitos o pai do existencialismo, nasceu em Copenhaga, Dinamarca, a 5 de maio de
1813.

Kierkegaard viveu na denominada época da Idade de Ouro dinamarquesa, um
tempo marcado por grande progresso politico, econdmico, industrial e cultural, na
ressaca das guerras napolednicas que assolaram a Europa entre os finais do século
XVIII e principios do século XIX. Assistia-se a um desenvolvimento auspicioso das
artes e da cultura, em que os principais intervenientes e as vozes ativas da sociedade
eram os artistas, os pensadores, os filosofos e intelectuais, bem como as figuras do
campo das ciéncias positivas ou experimentais. Nesse sentido, Kierkegaard acabou por

. A . . . . . 1
receber influéncias diretas e indiretas de compatriotas do seu tempo .

1- VIDA

A vida de Seren Kierkegaard, desde o seu nascimento até¢ a morte, parece
destinada a tragar um itinerario unico, acidentado, enredado, rocambolesco. Todavia,
sdo as influéncias recebidas desde o seio familiar e as vicissitudes muito peculiares
vividas e interpretadas a luz de uma concecdo ideoldgica original que fazem do autor
dinamarqués uma personalidade suis generis. Se nos € possivel tragar mentalmente uma
linha ou um esquema onde se retinam as condi¢des ou requisitos necessarios para aquilo
que comummente consideramos ser o crescimento ou o desenvolvimento de uma vida

normal, pois tenhamos em conta que a vida de Seren Kierkegaard foi em tudo contréria

' Entre essas figuras encontram-se por exemplo Poul Martin Moller (1794-1838), escritor,
filosofo e poeta; Hans Christian Andersen (1805-1875), célebre escritor e poeta dinamarqués
mundialmente conhecido pelos seus contos e historias infantis; Peter Wilhelm Lund (1801-1880),
paleontdlogo, zoologo e arquedlogo; Hans Christian QOrsted (1777-1851), fisico e quimico; Nikolaj
Frederik Severin Grundtvig (1783-1872), pastor, poeta, escritor, filésofo, historiador e politico: cf.
ANDRADE, Nicoly Castro Rodrigues de, O Conceito de Cristianismo na Filosofia de Soren
Kierkegaard, Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias das Religides orientada pelo Prof. Dr. Deyve
Redyson e apresentada na Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 2012, 14
(http://tede.biblioteca.ufpb.br/handle/tede/4188) (consultado em 23-05-2018, 19:11).
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a essa normalidade. Problemas afetivos familiares profundos — alguns culminando em
tragédia de morte -, um romance cheio de peripécias e marcado para a eternidade, uma
mente ¢ um intelecto brilhantes ao servigo das artes e da filosofia, uma profunda
sensibilidade religiosa que lhe permite questionar sociedade e religido da sua €poca,
tudo isto aliado ao génio incomparavelmente criativo de Kierkegaard, constituem os
ingredientes de um cocktail explosivo que rebentard com estrondo ainda na primeira
metade do séc. XIX, e que colocard inclusivamente em crise alguns sistemas filosoficos
vigentes.

E porque os acontecimentos da vida de Kierkegaard se transformam na obra de

(13

...poderiamos ainda recorrer aos numerosos textos em que

. ~ 7 ~ ~ Lo . 2
Kierkegaard declara que toda a sua obra nao € sendo expressao da sua propria vida™.

uma vida que acontece,

1.1 - Origens e primeiros anos

Tragar um breve resumo da vida de Kierkegaard, obviamente até por questdes de
ordem cronoldgica e genealdgica, leva-nos a recordar os seus progenitores, embora no
caso de Seren Kierkegaard a atengdo recaia sobremaneira sobre a figura do pai, Michael
Pedersen Kierkegaard (1756 — 1838). Michael foi sem duvida uma das maiores
influéncias na vida de Seren, facto que contribuird para o desenvolvimento da sua
personalidade e marcard decisivamente o seu pensamento.

Michael Kierkegaard era um agricultor humilde, oriundo das planicies da
peninsula dinamarquesa da Jutlandia ocidental, que um dia maldisse a Deus pela sua
vida pobre e solitaria. Ainda adolescente partiu com um tio para Copenhaga onde
alcangou o éxito como comerciante e gerou uma grande fortuna. O seu primeiro
casamento, aos 37 anos, terminou precocemente ao fim de dois, com a morte da mulher,
e sem deixar descendéncia’. O segundo casamento de Michael, com Ane Serensdatter

Lund (1768 — 1834)*, aconteceu em 1797, e Seren Kierkegaard foi o ultimo dos sete

2 JOLIVET, Régis, As doutrinas existencialistas, de Kierkegaard a Sartre, Livraria Tavares
Martins, Porto, 1957, 35.

’MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia: 8 Soren Kierkegaard,
Instituto Tecnoldgico y de Estudios Superiores de Occidente, Guadalajara, México, 2012, 15
(https://rei.iteso.mx/handle/11117/1309) (consultado em 03-03-2018, 12:02).

* Por aquilo que nos é dado a conhecer dos seus escritos, Seren Kierkegaard nunca evoca a mie,
ao contrario da figura do pai. Ane Lund era a empregada doméstica da residéncia, tendo-se unido a
Michael em matrimoénio ja gravida.

11



filhos do casal’, um fruto tardio atendendo a idade de ambos: o pai tinha 56 anos e a
mae 44.

A primeira infancia de Kierkegaard, muito préxima do pai, foi na verdade um
momento que deixou marcas indeléveis para o resto da sua vida. Michael estimulava-lhe
0 carater imaginativo para a criacdo e representacdo de pequenas historias e pecas
teatrais. O filho rapidamente bebia do carater ludico do pai, principalmente quando este
inventava didlogos e personagens ficticios, tudo sob o espectro do fantdstico e do
fabuloso. Por outro lado, Michael também potenciava a capacidade dialética® de Seren
com agugada precisdo de linguagem e um forte sentido irdnico - alids, na escola, Seren
Kierkegaard muito cedo comegou a utilizar a arma da ironia contra os seus colegas.
Tinha bastante sucesso nos estudos, mas sempre devido ao seu empenho e nunca por
imposi¢ao do pai. Outra dimensdo importante que Michael incutia no filho era a
devocgao religiosa - foi essa profundidade do sentimento religioso que levou Seren a
ingressar anos mais tarde no curso de teologia na Universidade de Copenhaga’. Michael
Kierkegaard mantinha ligagdes com um circulo de intelectuais em Copenhaga, cujas
reunides noturnas abordavam temas religiosos, discutiam argumentos de filosofia
racionalista e muitas questdes da teologia luterana®. Kierkegaard marcava presenga em
tudo isso. Por essa razdo, quando adulto, conhecia e relacionava-se com muitas pessoas
da esfera religiosa, pastores, bispos, tedlogos, etc., o que lhe permitiu estar sempre por
dentro da vida cristd da sociedade do seu tempo. Viveu um cristianismo intenso, € a sua
vida deve muito a este ambiente religioso no qual se desenvolveu desde tenra idade.

Latente a tudo isto estava o profundo sentimento de melancolia de Michael que
provinha do episddio em que blasfemara contra Deus; a sua preocupacao era a chegada

de um castigo, s6 ndo sabia quando nem como: se a si, aqui € agora; se mais tarde,

> Eis os nomes de todos os filhos do casal: Maren Kristine Kierkegaard (1797-1822), Nicoline
Christine Kierkegaard (1799-1832), Petrea Severine Kierkegaard (1801-1834), Peter Christian
Kierkegaard (1805-1888), Seren Michael Kierkegaard (1807-1819), Niels Andreas Kierkegaard (1809-
1833) e Seren Aabye Kierkegaard (1813-1855): cf. https://www.geni.com/people/S%C3%B8ren-
Kierkegaard/4976577905160078340 (consultado em 04-03-2018, 12:07).

® Contribuiam para o crescimento desta capacidade dialética os dialogos ou discussdes de
Michael, que tinham Seren como espetador muito atento. Estudava o comportamento do pai, que deixava
o outro falar, sem interromper, até que ndo tivesse mais assunto, e, num apice, langava implacavelmente a
sua resposta, mudando completamente todo o curso da conversa. O adversario falava de novo, e
Kierkegaard ficava de novo a espera de nova resposta do pai; € num instante tudo muda de novo: o que é
claro torna-se inexplicavel, e o seguro torna-se duvidoso: cf. MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de
historia de la filosofia, 15s (consultado em 03-03-2018, 12:20).

" Cf. CHAUI, Marilena de Souza, in KIERKEGAARD, Seren Aabye, Didrio de um sedutor-
Temor e Tremor-O desespero humano, Abril Cultural, Sao Paulo, 1979, 6.

® Cf. GUERRERO M. Luis, Breve biografia de Soren  Kierkegaard
(http://www.ibero.mx/departamentos/dpt_filosofia/kierkergaard/bio.html) (consultado em 16-03-2018,
11:11).
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abatendo-se sobre a sua familia; se apenas na eternidade... Esta melancolia far-se-a para

sempre presente na vida do pequeno Seren Kierkegaard.

1.2 - Juventude e desenvolvimento

Antes de entrar na Universidade para estudar teologia, em 1830, quando tinha 17
anos, Kierkegaard aprendeu latim e grego no ensino médio’. A sua vida de universitario
conheceu varias etapas ao longo de 10 anos. Com forte sentido da estética e da moda'®,
foi um tempo em que se sentiu bastante favorecido pela vida: frequentava as aulas,
passava a vida em clubes de estudantes, teatros'' e cafetarias, ¢ passeava e esgrimia
conhecimentos com os seus companheiros de curso'>. Seren alternou este ensino com
outros estudos de carater literario e estético, onde compaginou igualmente a filosofia
hegeliana - fortemente visada nos seus trabalhos - e a filosofia antiga'>. No que respeita
a formacdo religiosa, sabe-se que Kierkegaard era um leitor assiduo da Sagrada
Escritura ¢ um homem de oragdo. Foi batizado um més ap6s o nascimento e recebeu o
rito da confirmagdo aos 15 anos. Recebia com frequéncia a sagrada comunhao, mas
absteve-se dos demais sacramentos, quer por questdes doutrinais, quer por questdes
pessoais'*. No entanto, estas informagdes comprovam que a vida de Kierkegaard foi
profundamente cristd, imbuida de um pietismo protestante (luterano) humilde e
caritativo, que lhe proporcionaram vestir a pele de pregador por diversas vezes.

No entanto, a juventude de Seren foi ensombrada pelo tragico acidente que
envolveu quase toda a sua familia, com a morte sucessiva dos seus irmaos,

sobrevivendo apenas o seu irmao mais velho, Peter, e o pai. Concretizava-se o temor de

’ Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metddicas de acceso a la obra de Soren Kierkegaard,
Cuadernos de Anuario Filoso6fico — Serie Universitaria n® 245, Departamento de Filosofia, Universidad de
Navarra, Pamplona, 2012, 11 (http://dadun.unav.edu/handle/10171/37538) (consultado em 08-04-2018,
20:04).

' Kierkegaard vivia os valores do romantismo e em particular a “existéncia de dandy, que foi,
ndo o esquecamos, a primeira experiéncia do nosso filosofo e que ndo desaparece nunca do seu
comportamento”: MESNARD, Pierre, Kierkegaard, Edi¢des 70, Lisboa, 2003, 26.

'O teatro ¢ sem duvida um espago que marca toda a vida de Seren Kierkegaard, quer como
meio de lazer e diversdo na sua juventude, quer nos periodos de maior tristeza ou angustia onde buscava
algum consolo e reftgio.

12 Cf. MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 16 (consultado em 05-
03-2018, 10:28).

5 A sua Tese de Doutoramento, que defendeu mais tarde, com 28 anos, versou precisamente o
conceito de ironia socratica. Terminou com alto grau de satisfacdo os estudos universitarios de teologia e
filosofia, recebendo, em 1841, o grau de Magister em filosofia com o tema Sobre o conceito da ironia.
Era um estudo que visava comparar a ironia socratica com o auge romantico da sua época, séc. XIX,
dando a conhecer a0 mesmo tempo a posigdo hegeliana acerca desse mesmo conceito de ironia.

4 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metddicas, 10 (consultado em 15-03-2018, 11:42).
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Michael relativamente ao espectro da maldi¢dao, € o que ele mais temia era que esta
assolasse a familia. O castigo abatera-se sobre os seus filhos - a data da morte destes
nenhum alcangara sequer os 33 anos - e sobre a sua esposa, que morreu em 1834,
ficando Seren Kierkegaard sem mée aos 21 anos'.

A grande referéncia na vida de S. Kierkegaard, o pai, caiu com estrondo, quando
Seren descobriu que Michael ndo vivia na graca da confianga crista, mas no pecado do
desespero'®. Aos olhos de Kierkegaard a historia da vida do pai surgia agora envolta em
polémica, pelo que se levantaram varias interrogacdes quanto ao passado de Michael,
inclusivamente o episddio do seu casamento com Ane Lund, no qual se supds que ele
cometera adultério com a entdo empregada e futura esposa. O mundo de Seren desabou
e ele procurou um novo rumo, tentando fugir a um profundo estado de melancolia. Os
amigos e a vida boémia foram refligio, até que o pai lhe cortou os fundos e Kierkegaard
teve que dar aulas de latim para cobrir as suas dividas'’.

Na primavera de 1837, com 24 anos, deu-se um acontecimento absolutamente
marcante na vida de Seren, que foi quando conheceu Regine Olsen'®. Imediatamente se
apaixonou por Regine e tomou no intimo a decisdo de lhe propor matrimoénio. Michael
Pedersen Kierkegaard, o pai, e Regine Olsen sdo indubitavelmente as figuras mais
influentes na vida de Seren Kierkegaard, implicita ou explicitamente presentes em
grande parte da sua obra. E impossivel compreender a vida, o pensamento e a obra de
Seren Kierkegaard sem as devidas referéncias a estas personagens. A partir do momento
em que S. Kierkegaard conheceu Regine, fisica ou espiritualmente, esta acompanhé-lo-a
até ao fim dos seus dias.

Em 1838 Seren passa a usufruir, da parte do pai, de um salario mensal que lhe
permitiu sair de casa e viver sozinho. Realizou um estudo sobre Hans Christian
Andersen antes de se langar a fundo no estudo da teologia. O momento dessa viragem
foi um terrivel golpe: a morte do pai. A dedicagdo a teologia deveu-se em muito a este

tragico acidente, uma vez que Seren queria fazé-lo em honra do progenitor. A boa

15 Cf. MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 16 (consultado em 05-
03-2018, 10:39).

' Cf. ibidem, 16 (consultado em 05-03-2018, 11:01).

' Cf. ibidem, 16s (consultado em 05-03-2018, 11:31).

' Regine Olsen (1822—1904), na época uma jovem dinamarquesa filha de um conselheiro de
Estado dinamarqués, foi noiva de Seren Kierkegaard por um periodo sensivelmente de um ano, entre
1840 e 1841. Apds o rompimento do noivado com S. Kierkegaard, comprometeu-se e casou com Johan
Frederik Schlegel (1817-1896), alto funciondrio do Estado dinamarqués e um antigo pretendente de
Regine. Por via dessa unido, assumiu mais tarde o nome de Regine Schlegel e tem sepultura juntamente
com o marido, curiosamente no mesmo cemitério onde esta sepultado Kierkegaard, estando os timulos de
ambos separados por apenas alguns metros.
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maquia de heranca permitia-lhe fazer uma vida folgada, sendo até muitas vezes
apontado como um homem sem grandes objetivos. Era alegre porque tinha Regine
Olsen no pensamento, e angustiado e melancoélico por tudo o resto que acontecia na sua
vida'’.

Aos 27 anos, decorria o ano de 1840, Kierkegaard pediu Regine em casamento ¢
esta aceitou. No entanto, a questdo do noivado com Regine sofrerd sempre de grande
instabilidade, fruto da personalidade complexa de Kierkegaard®. Nunca esteve em
causa o que Sgren sentia por Regine, o amor da sua vida, mas ele pensava que ndo faria
Regine feliz, por varios motivos. Por um lado sentia-se penitente pelo pecado paterno,
temendo revela-lo a Regine, por outro achava que a sua melancolia minaria a unido de
ambos. Kierkegaard fazia a leitura da sua vida invariavelmente aos olhos do divino, do
religioso, e o mesmo Deus que o presenteara com Regine pedia-lhe agora que rompesse
o noivado. Regine, por sua vez, mostrou sempre uma grande relutdncia em aceitar o
rompimento do noivado. Kierkegaard tinha sede de viver a dimensao da eternidade, o
conceito de amor, e muitas vezes essa questdo resultava numa grande ambiguidade,
porque o colocava numa indecisdo em relagdo a Regine, matutando seriamente se a
amava de verdade ou ndo. O sentimento religioso em Seren Kierkegaard era tdo
profundo, que chegou inclusivamente a pensar fazer-se pastor luterano, acabando depois
por desistir da ideia.

O rompimento do noivado da-se definitivamente no ano de 1841. Regine ainda
suplicou a Kierkegaard que ndo o fizesse, em nome de Cristo e do seu falecido pai,
Michael, pontos tdo sensiveis a Seren, mas este ndo abdicou da decisdo®'. A questdo do
noivado de Kierkegaard e Regine Olsen foi, a espacos, uma auténtica comeédia e disputa
romanesca, cheia de avangos e recuos, mas a posi¢do mais firme em quebrar a alianca

foi sempre a de Kierkegaard. Nao obstante, Seren ndo conseguia fugir da soliddo, do

1 Cf. MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 17 (consultado em 05-
03-2018, 12:11).

20« o desenrolar da sua vida sentimental [Seren Kierkegaard] ndo tarda a acusar a presenca de
uma neurose ligada provavelmente a angustia infantil e as suas preocupagdes sexuais. E o famoso
‘espinho na carne’ cuja natureza ndo ¢ dificil de adivinhar visto que, depois de ter impedido Kierkegaard
de se casar, foi também um obsticulo para a sua vocagdo eclesidstica. Desde entdo assistimos a uma
infeliz histéria de amor. O noivo, empenhado em seduzir e dominar uma companheira que lhe permite
saborear com delicia as promessas do amor, revela-se incapaz de atuar no plano das suas realidades
afetivas. O panico toma-o sempre que entrevé as necessidades da unido conjugal: antes morrer no proprio
dia do casamento! (...) Regine sente a sua feminilidade desabrochar de dia para dia, enquanto o seu
parceiro se esforga por ficar no dominio platénico e no plano das primeiras promessas.”: MESNARD,
Pierre, Kierkegaard, 14.

! Cf. MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 19 (consultado em 05-
03-2018, 15:13).

15



sofrimento e da incompreensao, procurando refugio na escrita. Durante o ano de 1842
viajou até Berlim, onde frequentou as aulas de Friedrich Schelling”, quando recebeu a
estrondosa noticia que Regine Olsen se comprometera com Frederik Schlegel. O mundo
de Kierkegaard desmoronou uma vez mais, sendo este consumido pela ira e pela

amargura.

1.3 - Maturidade e grande produtividade

Os anos 1843 e 1844 foram de grande produtividade®. No fundo, Kierkegaard
tinha vontade de mostrar as suas obras ao mundo, e, quem sabe, atrair e recuperar a sua
inolvidavel Regine Olsen. Em 1845 publicou mais trabalhos®*, mas este foi 0 ano em
que viveu um episodio particularmente dificil, quando foi alvo de um ataque feroz do
periodico sensacionalista O Corsdrio®. Publicou novo trabalho®® em 1846, a0 mesmo
tempo que ia concebendo um grande aspeto da sua missdo, o de advertir e corrigir a
cristandade dinamarquesa, ndo tanto o cristianismo em geral. Seren Kierkegaard
assumia por esta altura um estilo de vida despreocupado, gozando ainda da heranca
paterna; mudava de habitagao com frequéncia e acreditava nunca ter de trabalhar para

ganhar a vida. Kierkegaard acreditava estar destinado a uma missdo muito especial, o

2.0 filésofo alemio Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854) foi um dos grandes
representantes do idealismo alemdo, juntamente com Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) e Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). O pensamento de Schelling cruza varias areas do saber, tais como
a filosofia, a ciéncia, a estética, a mitologia ou a religido.

2 Em 1843 surgem Enten eller (A Alternativa) e Dois Discursos Edificantes, dedicados ao pai.
Em Berlim escreveu duas obras-mestras, A Repeti¢do e Temor e Tremor; no ano de 1844, aos 31 anos,
saem Dois Discursos Edificantes, Trés Discursos Edificantes, Migalhas Filosoficas e O Conceito de
Angustia, junta-se a estes, por fim, o escrito Prefdcios (cf. anexo ou ver detalhe p. 37s).

** Discursos Edificantes e Estddios no Caminho da Vida (cf. anexo ou ver detalhe p. 38).

» Corsaren, jornal dinamarqués cheio de intrigas e criticas vorazes e que se pautava por uma
carateristica muito propria, pois foi o primeiro jornal a apresentar caricaturas. Kierkegaard nunca fora
visado nesse jornal, mas esse era um aspeto do qual desconfiava apenas porque tinha boa relagdo com o
diretor, Meir Aaron Goldscmidt, falsa honra que dispensava. Justamente por conhecer a esséncia da linha
editorial de O Corsario e nunca figurar nas suas paginas, Kierkegaard temia que as pessoas julgassem que
ele aprovava aquela ideologia de chacota e de intriga. Entdo provocou o jornal, esperando uma luta leal
no campo da intelectualidade, no qual ele era incomparavelmente forte. Ora, o jornal respondeu com
golpes baixissimos, levando a luta para a arena da ridicularizagdo e apresentou as caricaturas mais vis e
despreziveis sobre a pessoa de Kierkegaard, atingindo-o nos pontos sensiveis: foram pintadas cenas
exageradamente desfiguradas do seu corpo, outras visando a sua relagdo com os pobres que tanto
defendia, criticas aos seus livros, e at¢ Regine Olsen fora arma para ferir Seren: cf. MANZANO-
VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 22 (consultado em 07-03-2018, 09:54).

%% Post-scriptum Definitivo e nio Cientifico as Migalhas Filosdficas (cf. anexo ou ver detalhe p.
38).
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sacrificio por um ideal, e por isso mesmo cria que morreria cedo. Era muito dado a luta
contra as injusticas sociais e paladino dos pobres®’.

Para além de continuar a produzir vérios escritos>®, o ano de 1847 marca o dificil
momento para Kierkegaard que foi o casamento de Regine com Fritz Schlegel. Foi-lhe
diagnosticado no ano seguinte, numa consulta médica, que ndo mais se livraria do seu
estado de melancolia; no entanto continuou a escrever, essencialmente artigos para
jornais sobre estética’’. Durante este periodo tentou, em vio, esclarecer as coisas com
Regine.

E importante notar que manter-se-30 até aos ultimos dias da vida de Seren
Kierkegaard os sentimentos e os pensamentos sobre Regine, os esquemas mentais, as
tentativas de reconciliagdo pela “rutura tio brusca™’ e os encontros fortuitos de ambos
pelas ruas de Copenhaga, inclusive até alguns envios de correspondéncia de
Kierkegaard a sua amada de sempre, mas o certo ¢ que sairam goradas todas as
possibilidades de voltarem a unir-se. Kierkegaard considerava que Regine seria sempre
sua. Ndo podia recupera-la aqui na terra, mas ela seria sua na eternidade’'. Por outro
lado, para percebermos um pouco do determinismo que invadia a mente de Kierkegaard,
pensemos que ele chegava a considerar que a Providéncia usara Regine apenas como
instrumento para leva-lo até Si.

As publica¢des de Seren Kierkegaard continuam a sair do prelo entre 1849 e
1851. Entre 1852 e 1853 apenas constam nos seus cadernos de apontamentos algumas
consideragdes sobre o cristianismo e umas quantas notas sobre uma ou outra obra. Era
uma fase da vida em que mantinha pensamentos teoldgicos intimos e profundos,
imbuidos de um pseudo-messianismo que o faziam acreditar na sua Paixdo. Em 1854 e
1855, a propodsito da situacdo do cristianismo e da Igreja do seu tempo, Kierkegaard

. L . : : . 32 s
publica uma série de artigos em jornais e outros de modo independente™. Os ataques a

T Cf. MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 22 (consultado em 07-
03-2018, 15:24).

% Publicou Discursos Edificantes em Diversos Espiritos ¢ As Obras do Amor (cf. anexo ou ver
detalhe p. 39), e deu também inicio a redagdo de alguns textos que fardo parte da versao final da obra
agora em analise Os lirios do campo e as aves do céu.

% No final deste ano de 1848 conclui a obra, publicada apenas postumamente, O Ponto de Vista
Explicativo da Minha Obra como Escritor (cf. anexo ou ver detalhe p. 39).

Y MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 23 (consultado em 08-03-
2018, 11:22).

L Cf. ibidem, 24 (consultado em 08-03-2018, 11:58).

% As publicagdes ocorreram no jornal Fedreeland (Patria), e eram criticas contra toda a Igreja
dinamarquesa. Estas publicagdes sucedem-se até que Kierkegaard as assume de modo privado,
intitulando-as O Instante: cf. ibidem, 27 (consultado em 10-03-2018, 09:04).
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Igreja oficial e aos pastores sdo corrosivos® . Foi um tempo de grande intensidade, em
que Kierkegaard empregou todo o seu potencial como escritor, critico, intelectual e
sobretudo soube aplicar a sua ironia. Todavia, Kierkegaard ndo atacava a Igreja de
Cristo, sendo a Igreja da Dinamarca, que acusava de ter deturpado a verdadeira
mensagem daquela. Acusava os dinamarqueses de laxismo, inércia, € que os pastores
ndo procuravam na Igreja sendo qualidade de vida burguesa com esposa e filhos™*. A
situacdo social, segundo Kierkegaard, era de dissolu¢do e imoralidade, uma sociedade
enferma do ponto de vista espiritual, desfasada daquilo em que consiste
verdadeiramente existir. Era a vida burguesa da facilidade, da falta de educacao
religiosa, da desigualdade social, da procura da fama e da crise do individuo, da familia
e do Estado. No fundo, aquilo que Kierkegaard previa era também uma tripla crise na

. . . .. 35
vida humana: “intelectual, social e religiosa™".

1.4 - Ultimos dias e morte

A satde de Seren Kierkegaard emite os primeiros sinais de debilidade ja pelos
seus 35 anos, intensificando-se a partir dos 40. Dois anos mais tarde, em 1855, ano em
que viria a falecer, ¢ internado no hospital Frederik de Copenhaga devido a paralisia e
apos desmaios sucessivos. Recebeu visitas de muito poucas pessoas, ficando internado
na sec¢do dos pobres do Hospital, na pentiria, pois ndo restava nada da sua fortuna.
Sentia que havia cumprido uma missdo do alto: escritor, critico da Igreja e eleito para o
sacrificio. Esse sacrificio tinha muito que ver com o sacrificar e sacrificar-se pelo amor
da sua vida, Regine, a quem ele ndo queria ver sofrer mais do que ele proprio. Faleceu
neste estabelecimento a 11 de Novembro, aos 42 anos. Estudou-se bastante o motivo da
sua morte, mas na verdade nao se conseguiram apurar os verdadeiros motivos. “Talvez

a melhor resposta ¢ que morreu de “ansias de eternidade””°.

3 A critica a Igreja do seu tempo era generalizada, mas teve nos bispos Jakob Peter Mynster
(1775-1854) e Hans Lassen Martensen (1808-1884) as figuras mais proeminentes com quem encerrava as
suas disputas. “Contra Mynster, contra Martensen, seu sucessor e louvador, contra a corrup¢ao hegeliana
da Igreja estabelecida, Kierkegaard elevara um protesto solene cujo tom aumentara progressivamente”:
MESNARD, Pierre, Kierkegaard, 18.

** Cf. MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 27s (consultado em 10-
03-2018, 12:11).

¥ FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 15 (consultado em 19-03-2018, 11:03).

* MANZANO-VARGAS, Jorge, Apuntes de historia de la filosofia, 28 (consultado em 11-03-
2018, 10:07).
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Muita gente participou no seu funeral prestando-lhe uma wltima homenagem.
Em testamento Kierkegaard deixou tudo a Regine, embora ela ndo aceitasse, uma vez
que pretendia apenas recuperar as suas cartas € outros objetos, pelo que as coisas de
Kierkegaard foram vendidas em leildo. Aprofundar as causas da rutura de Kierkegaard e
Regina ¢ um tema muito dificil; podemos langar um olhar critico a partir dos dados que
conhecemos, mas ¢ melhor manter um certo distanciamento, j& que foi o proprio
Kierkegaard a dizer que era um segredo ndo escrito o verdadeiro motivo da sua rutura

com Regine Olsen.

2 - PENSAMENTO

Seren Kierkegaard viveu na primeira metade do século XIX, época europeia de
reconhecido fulgor filos6fico, concretamente no que diz respeito a nomes como Johann
Fichte, Georg Hegel e Friedrich von Schelling, Arthur Schopenhauer (1788-1860),
Ludwig Feuerbach (1804-1872), Karl Marx (1818-1883) ou Friedrich Nietzsche (1844-
1900), mas também os poetas Johann von Goethe (1749-1832) e Friedrich Holderlin
(1770-1843). Kierkegaard encontra-se entre estes grandes da filosofia, ndo esquecendo
que figura também no campo da teologia. No entanto, teve dificuldade em atingir o
reconhecimento como grande autor da sua época, uma vez que estes filosofos eram
maioritariamente de origem germanica, e a lingua dinamarquesa impossibilitou, a
partida, a divulgagdo do seu pensamento’ . A sua obra comecou a ser lida e estudada
mormente no século XX, a partir da I Guerra Mundial, aquando da traducdo para
linguas com maior profusdo, como o alemdo, francés, italiano ou inglés. Os seus
principais disseminadores foram Karl Jaspers (1883-1969), Karl Barth (1886-1968)*%,
Martin Heidegger (1889-1976), Theodor Adorno (1903-1969), Jean-Paul Sartre (1905-

37 Kierkegaard ndo escreveu as suas obras em alemdo por mera opgio pessoal, uma vez que
possuia fluéncia no idioma germanico; essa fluéncia utilizava-a apenas para aceder ao que era produzido
em tal lingua.

* Disse Karl Barth a respeito do pensamento de Kierkegaard: “Se tenho algum sistema, consiste
em ter sempre presente, no seu significado positivo e negativo, o que Kierkegaard denominou como
infinita diferenga qualitativa entre tempo e eternidade. Deus esta no céu e tu estas na terra. A relagdo entre
este Deus e este homem, a relagdo entre este homem e este Deus, sdo para mim o unico tema da Biblia e
da filosofia”: REALE, Giovanni — ANTISERI, Dario, Historia del Pensamiento Filosofico y Cientifico,
Del Romanticismo Hasta Hoy, 111, Editorial Herder, Barcelona, 1988, 528.
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1980), Viktor Frankl (1905-1997), Rollo May (1909-1994) ou Franz Kafka (1883-
1924)%.

2.1 — Filosofia da existéncia

O existencialismo carateriza-se por uma ampla corrente filoséfica que surge na
Europa no periodo subsequente a I Guerra Mundial e se desenvolve durante as décadas
seguintes, até por volta de 1970. Assim, ele “expressa-se e faz-se consciente da situagao
histérica de uma Europa dilacerada fisica e moralmente por duas guerras”*. Os regimes
totalitarios levaram a perda da liberdade, pelo que a época do existencialismo ¢ um
tempo de crise; o primado auspicioso da razdo, do absoluto ¢ da ideia, que detinham
concecdes otimistas acerca da realidade e do sentido da histéria, ddo agora lugar a
finitude da condigdo existencial do homem, com todas as suas implicagdes e problemas.
“O existencialismo interessa-se justamente pelo homem, pelo homem na sua
singularidade™'.

As principais categorias do existencialismo, intrinsecas ao Unico sujeito capaz de
filosofar, isto € o homem, sdo: a centralidade da existéncia como modo de ser do ente
finito que ¢ o homem, a transcendéncia do ser (o mundo e Deus) com o qual se
relaciona a existéncia, e a condi¢do de possibilidade como modo de ser constitutivo da
existéncia. A existéncia ndo €, pois, uma esséncia nem uma realidade imovel e
predeterminada; ela ¢ um poder ser, um ex-sistere, algo que sai de si para o exterior, e
por isso é ‘incerteza, problematica, risco, decisdo e impulso para a frente’*. A filosofia
existencialista ¢ “um exercicio continuo de andlise da existéncia e das relagdes da
existéncia humana com o mundo das coisas e dos homens™™*.

O existencialismo tem na sua base as manifestagdes de Schopenhauer,

Feuerbach e Nietzsche relativamente a filosofia hegelianista, mas também encontra

% Cf. ANDRADE, Nicoly Castro Rodrigues de, O Conceito de Cristianismo, 17s (consultado em
17-04-2018, 10:02).

40 REALE, Giovanni, Historia del Pensamiento Filosofico, 111, 527.

1«0 homem do existencialismo ndo ¢ o objeto que serve de exemplo a uma teoria, 0 membro de
uma classe, ou um exemplar de um género substituivel por qualquer outro exemplar do mesmo género. O
homem que toma em consideracdo a filosofia da existéncia tampouco ¢ um mero instante do processo de
uma razdo omnicompreensiva ou uma simples deducdo do sistema. A existéncia é algo impossivel de
deduzir; a realidade ndo se identifica com a racionalidade nem se reduz tampouco a ela”: ibidem, 527.

2 Cf. ibidem, 528. Veremos nesta mesma sec¢do do nosso trabalho como estas nogdes estio bem
presentes no pensamento de Kierkegaard, principalmente o “impulso para a frente”, isto &, o “salto” que ¢
necessario para o individuo mudar de estadio da existéncia.

* Ibidem, 528.
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fundamento nas obras de Dostoievski (1821-1881) ou Kaftka. No entanto, “na raiz do
existencialismo encontramos o pensamento de Kierkegaard, até ao ponto que o
existencialismo tenha sido apresentado como uma espécie de renascimento
kierkegaardiano™*. E oportuno notar que o estudo da existéncia nem sempre foi levado
a cabo apenas por obras filosoficas, pelo que € necessario juntar aqui uma série de
outros estilos literarios, como o teatro, a novela, etc., do mesmo modo que ndo podemos
esquecer o contributo da fenomenologia e do método fenomenoldgico, concretamente
de Martin Heidegger. Para além de Heidegger, outros grandes representantes do
existencialismo foram Karl Jaspers, Jean-Paul Sartre, Gabriel Marcel (1889-1973),
Maurice Merleau-Ponty (1908-1961), Albert Camus (1913-1960), Nicola Abbagnano
(1901-1990), Simone de Beauvoir (1908-1986), Lev Shestov (1866-1938), Nikolai
Berdiaev (1874-1948), Jean Wahl (1888-1974), Alexandre Kojeve (1902-1968) ou Jean
Hyppolite (1907-1968)*.

2.2 — Seren Kierkegaard filésofo

Falar das origens do existencialismo kierkegaardiano ¢ abordar um plural
discutivel, porque tal existencialismo s6 tem uma origem: a realidade existencial de
Soren Aabye Kierkegaard*®. No entanto, ¢ um dado incontornével que na base do
pensamento de Kierkegaard figurem dois nomes impares da filosofia mundial, cada um
a seu modo — até porque segundo Kierkegaard sdo contraditorios - e salvo as devidas
distancias cronologicas: Socrates (469-399 a.C.) e Hegel.

A primeira grande obra de Kierkegaard ¢ a sua tese em filosofia, intitulada O

conceito de ironia®’ constantemente referido a Socrates, de 1841. “A vantagem da

“ Ibidem, 528.

* Cf. ibidem, 529.

6t JOLIVET, Régis, As doutrinas existencialistas, 33.

47 «A ironia é a carateristica peculiar da dialética socratica e ndo s6 desde um ponto de vista
formal, mas também desde uma perspetiva substancial. Em geral ‘ironia’ significa ‘simulagdo’. No nosso
caso especifico indica o jogo brincalhdo, multiplo e diverso, das fic¢des e estratagemas utilizados por
Socrates para obrigar o seu interlocutor a dar razdo a si mesmo. (..) Em conclusdo: o jocoso estd sempre
em fungdo de um objetivo sério e portanto ¢ sempre metddico. As vezes nas suas simulagdes irénicas
Socrates fingia adotar como proprios os métodos do seu interlocutor, sobretudo se este era um homem
culto e em particular se era filosofo. Em seguida dedicava-se ao jogo de exagera-los até limites
caricaturescos, para depois inverté-los com a logica peculiar de tais métodos, de forma que se fizesse
patente a contradi¢do. Sob os varios disfarces que Socrates usava, ia utilizando sempre para além dos
tragos do disfarce essencial, aquilo a que temos aludido: o ndo saber, a ignorancia. Pode-se afirmar que,
no fundo, os disfarces policromaticos da ironia socratica ndo eram mais que variantes de um disfarce
basico, que — através de um multiforme e habilissimo jogo de ocultagdes — acabava sempre por
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ironia, aos olhos de Kierkegaard, ¢ que ela implica simultaneamente uma critica de toda
a ideologia conceptual ou social e um reconhecimento longinquo do dominio da

9948

existéncia”". Ao contrario de Hegel, que atribui um valor dogmatico a filosofia e ao

saber, Socrates sera “reconhecido como o precursor € o patrono da filosofia da

c A . 5049
existéncia”

em toda a obra de Kierkegaard. Para este autor hd uma tentativa gorada do
romantismo alemdo e da dialética do espirito em herdar a ironia socratica, ficando a
descoberto uma incapacidade de definir, “no dominio ontoldgico e religioso, um outro

ideal que ndo uma demissdo panteista da personalidade”™°

. A existéncia, portanto, nao ¢
especulativa nem romantica, mas contemplativa, e sé isso conduz a verdadeira liberdade
de espirito.

Kierkegaard herda de Socrates a ironia, mas também o ndo saber, conceitos tao
presentes e desenvolvidos pelo sabio grego na procura da verdade, no acolhimento da
vida e da moral. Soar-nos-4 sempre bem familiar que “o significado da afirmacdo do
nao saber socratico se calibra com exatiddo se o colocamos em relagdo, ndo s6 com o
saber dos homens, sendo também com o saber de Deus””'. E ainda: “precisamente
quando se compara com a magnitude deste saber divino, o saber humano aparece em
toda a sua fragilidade e toda a sua pequenez”™?.

O principal visado no pensamento de Seren Kierkegaard ¢ sem divida Hegel.
Ao defender que a existéncia remete invariavelmente para o homem, na sua condigdo de
individuo singular, Unico, irrepetivel, Kierkegaard opde-se a conceptualidade filosofica,
na medida em que esta apenas busca o conceito de homem em geral. Ora, assim, a
filosofia estara sempre longe de se ocupar da verdadeira existéncia. Kierkegaard afirma
que até os fildésofos que erigem os grandes edificios dos conceitos filosoficos e sentem a
necessidade de explicar a totalidade dos acontecimentos — onde se inclui Hegel -, esses
mesmos vivem pessoalmente uma vida que ndo se coaduna com a sistematizacdo que
proclamam. Isto ¢, por detrds da ideia esta sempre o individuo e, para Kierkegaard, essa
categoria deve saltar para primeiro plano. E necessario, por isso, trazer a luz da vida a

irrepetibilidade do ser, “o qualitativo ¢ 0 humano que ha na existéncia™”.

reaparecer”’: REALE, Giovanni — ANTISERI, Dario, Historia del Pensamiento Filosofico y Cientifico,
Del Romanticismo Hasta Hoy, 1, Editorial Herder, Barcelona, 1988, 96.

* MESNARD, Pierre, Kierkegaard, 23.

* Ibidem, 23.

>0 Ibidem, 24.

31 REALE, Giovanni, Historia del Pensamiento Filosofico, 1, 95.

> Ibidem, 95.

3 REALE, Giovanni, Historia del Pensamiento Filosofico, 111, 223.
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A insurreicdo contra Hegel ¢ tal que d4 azo a ironia como forma de criticar o
sistema ultra racional hegeliano. Kierkegaard aponta como um dos principais erros, que
inclusivamente classifica de vaidade, o facto de o filosofo alemio ter a pretensdo de
explicar tudo o que existe atirando para segundo plano o dominio do incompreensivel, a
aceitagao do mistério e o temor da omnipoténcia. O sistema hegeliano nao contempla o
individuo, logo, ndo ¢ valido para considerar a existéncia, € apoia-se ‘“sobre um
fundamento ridiculo: pretende falar do absoluto e n3o compreende a existéncia

54
humana”

. A critica de Kierkegaard ¢ de natureza retorica € o escopo € o sistema na sua
integridade, ndo tanto os principios. Nao vale a pena considerar os principios do sistema
quando ele deixa de fora a categoria do individuo. Para Seren, a filosofia “ndo constitui
um sistema especulativo sendo o dirio intimo de uma existéncia irrepetivel”>>, pelo que
nao se pode compreender o pensamento dos autores quando nem os proprios sabem para

aquilo que existem na realidade.

2.3 — Soren Kierkegaard tedlogo

Kierkegaard defende a prioridade de uma relagdio do homem com Deus,
secundarizando a relagdo do homem com o seu semelhante. Esta relagdo estabelece um
grande fosso entre Deus e homem. O homem depende em tudo de Deus, s6 existe para
Ele e por causa d’Ele. A graga ¢, assim, o principio do cristianismo, e s6 o cristianismo
¢ capaz de introduzir o homem numa existéncia auténtica. A verdade ¢ Deus e estd em
Deus, e ndo no homem ou a partir do homem. Para demonstrar a existéncia auténtica, ou
a verdadeira existéncia, nao basta falar dela, ¢ necessario vivé-la, assumi-la, penetra-la.
Assim, “a filosofia existencial de Kierkegaard ¢ uma teologia experimental em sentido
estrito ou, com maior exatiddo ainda, é uma autobiografia teologica™.

Um dos aspetos que o autor dinamarqués toma como identitario de todo o seu
pensamento ¢ a categoria de individuo; considera-o em contraposi¢ao a humanidade
(conceito generalista) do sistema hegeliano. Para Kierkegaard, o individuo conta mais
do que a espécie em si, e cada individuo, que ele identifica como um cristdo em

poténcia, representa uma resposta valida perante as formas do imanentismo e do

5% Ibidem, 224.
55 Ibidem, 224.
56 Ibidem, 227.
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panteismo. “Portanto, o individuo e a fé sdo termos correlativos™’

, embora a fé seja
inequivocamente o luzeiro da propria existéncia.

Seren Kierkegaard chega ao ponto de afirmar a incompatibilidade entre filosofia
e cristianismo, admitindo “sem duvida a possibilidade de uma filosofia depois do
cristianismo, ou depois que o homem se tenha feito cristdo, mas tal filosofia seria
cristd™®. Para ele, a verdade cristd testemunha-se com o exemplo performativo de uma
vida totalmente entregue a Deus, na crenga de que um bem supremo retribuird uma
espécie de bem-aventuranca eterna. Kierkegaard duvida que seja possivel especular
sobre o cristianismo a luz da filosofia, porque ndo se trata de justificar, mas de crer. A fé
¢ sempre um salto e “¢ a fé que faz ver algo eterno num facto historico™.

Kierkegaard afirma a existéncia como Graga e que o individuo diante de Deus
consiste num plano Unico, algo que s6 pode ser experienciado pelo proprio; deste modo,
também a verdade se torna subjetiva. A fé ¢ a inica dimensao que faz da realidade uma
existéncia auténtica, ao contrario da ciéncia, que lhe confere um sentido inauténtico.
Kierkegaard vai mais longe ¢ afirma mesmo que “a hipocrisia consiste em dizer que as
ciéncias levam a Deus”®. O autor exalta a ignorancia do homem diante Deus, 4 imagem
da ignorancia socratica, porque até o mais sabio dos homens € ignorancia pura diante de
Deus. A grande distancia que existe entre Deus e homem, nas suas questdes éticas e
religiosas, ndo se resolve recorrendo aos métodos das ciéncias naturais. Segundo
Kierkegaard, ndo se pode dizer que a ciéncia ndo seja um precioso contributo para o
conhecimento humano, mas a ética cristd ¢ uma imutabilidade que perpassa todas as
concegdes cientificas.

Perante as dificuldades de se propor uma cientificidade para a teologia, a ciéncia
surge entdo como uma realidade tragicomica, incapaz de alcancar a religido. A Unica
certeza do homem ¢ que ele deve crer, e esta ¢ a sabedoria humilde do espirito. Para
Kierkegaard, o homem que reflete sobre si proprio e sobre Deus nunca encontrard nas
ciéncias naturais e positivistas o meio adequado; a ciéncia € ineficaz no processo que

leva 0 homem a compreender-se a si mesmo.

7 Ibidem, 225.
38 Ibidem, 225.
3 Ibidem, 225.
80 Ibidem, 229.
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2.4 - Seren Kierkegaard: sintese de um autor religioso

Filosofo ou tedlogo? Pensador ou escritor? E clara a resposta a esta

pergunta:

“Desde o principio, Kierkegaard procura dissipar a ideia segundo a
qual, numa primeira parte da sua vida, teria sido um escritor estético [filosofo]
que, depois, se teria metamorfoseado em escritor religioso, um pouco a maneira
como o diabo, diz-se, acaba por se fazer eremita quando ja velho. Kierkegaard
proclama que foi logo a primeira um escritor religioso e que toda a sua obra tem
como objeto o tornar-se cristdo. Se comegou por uma producdo de carater
estético foi porque julgava que, no mundo que socialmente se diz cristdo mas
que ignora toda a mensagem de Cristo, é necessario evitar um ataque direto para

~ . ~ . 1
ndo fixar o homem nas suas ilusdes, exasperando-o logo de inicio™'.

Ou nada melhor do que nas proprias palavras de Seren Kierkegaard: “esta
pequena obra propde-se, pois, dizer o que sou verdadeiramente como autor, que fui e
sou um autor religioso, que toda a minha obra de escritor se relaciona com o
cristianismo”®%.

Acerca do pensamento e da obra de Kierkegaard uma certeza nos deve mover:
ele ¢ de facto um autor original, um autor desdobrado sobre si mesmo, sempre em busca
de concretizar em Deus a condi¢cdo existencial do homem enquanto individuo.
Kierkegaard ¢ um homem virado para a sua interioridade, & imagem de grandes génios
como Santo Agostinho, Montaigne ou Pascal, e essa interioridade abre as portas a
reflexdo, 4 analise e até a psicologia®. No entanto, a originalidade de Kierkegaard esta
na sua determinacdo em consciencializar a filosofia da sua impoténcia, uma vez que o
autor coloca em questdo e em crise os sistemas filosoficos com a maxima de que “ndo

5964

ha pensamento real sem ser existencial e vivido”". E de onde lhe vem essa forca e tao

grande determinagao?

“Convém referir agora a influéncia que mais profundamente atuou no
pensamento de Kierkegaard, que mais fortemente modelou a sua sensibilidade,
contribuindo, de uma maneira decisiva, para a génese do seu existencialismo.
Referimo-nos a influéncia do cristianismo, mas dum cristianismo impregnado

o1 KIERKEGAARD, Seren, Ponto de vista explicativo da minha obra como escritor, Edi¢des 70,
1986, 11.

> KIERKEGAARD, Seren, Ponto de vista explicativo, 22.

% JOLIVET, Régis, As doutrinas existencialistas, 36.

 Ibidem, 42.
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de luteranismo. O cristianismo luterano adaptou-se tdo bem a intima psicologia

de Kierkegaard que com ela quase se confunde, ficando n6s sem saber se ¢
99605

Kierkegaard que ¢ cristdo se € o cristianismo que ¢ kierkegaardiano™”.

Kierkegaard sempre exortou a pratica do cristianismo auténtico, cristianismo
que ora exultou ora angustiou, embora sempre tenha defendido que se lhe retirdssemos a
sua carga dramadtica restaria apenas a infantilidade e a fantasia. Por vezes, a alegria
pode ser apenas dispersdo, enquanto o devir cristdo reconhece o temor de Deus e a
redencdo, categoria esta que ndo vigora na filosofia. Neste sentido, Kierkegaard

»%6 A busca de um cristianismo auténtico

considera a “fé como a verdade por exceléncia
leva, pois, a busca de uma existéncia auténtica, que ¢ diante de Deus e perante Cristo.
Sdo, portanto, as dimensdes teoldgicas do cristianismo, como o pecado original, a
Encarnagdo ou a Reden¢do, que assistem ao pensamento de Kierkegaard, muito para
além de qualquer outro método dialético. Por sua vez, a dialética, a Uinica dialética que o
individuo deve viver € aquela para consigo mesmo.

Um dado importantissimo em Kierkegaard, e que também o define obviamente
enquanto escritor e autor religioso ¢ sem duvida o papel que sempre desempenhou a

Providéncia na sua vida; di-lo ele proprio em “Parte da Providéncia na minha obra”®’.

“Se necessitasse agora de exprimir com todo o rigor e precisao
possiveis a parte da Providéncia em toda a minha obra de escritor, ndo saberia

dar-lhe uma formula mais adequada ou mais decisiva do que esta; a Providéncia
2568

fez a minha educacdo, que se reflete no processo da minha produgao

Kierkegaard escreve de e sobre si para si e, automaticamente, para o outro; para
0 outro enquanto experiéncia e pratica de vida unica e individual. A autoria de Seren
Kierkegaard consiste num método que serve a orientacao da vida rumo ao Absoluto e no
qual este opera sobre as diversas formas da contingéncia, do ser, do existir, do social. O
denominador comum € esse cristianismo auténtico, em que o “religioso ¢ dado desde o
principio de maneira semi-refletida e inconsciente”®.

O estilo de escrita de Kierkegaard ¢ indireto e um tanto rebuscado, subtil e por

vezes resvalando para o subterfigio. Trata-se de uma linguagem bem articulada, que

% Ibidem, 42.
% Ibidem, 48.
7 KIERKEGAARD, Seren, Ponto de vista explicativo, 65.
68 .
Ibidem, 70
% Ibidem, 13.
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utiliza muitas vezes a perifrase e as oragdes subordinadas. No entanto, ha que ter em
conta que o seu discurso ¢ do século XIX, bem diferente da linguagem atual. Mais do
que um discurso filosofico ou de investigagdo cientifica, o seu idioma ¢ de um escritor
ensaista. Kierkegaard tinha um grande dominio da lingua dinamarquesa - facto que
dificulta bastante a traducdo das suas obras -, mas também era um bom executante do
grego e do latim™.

Se tivermos em conta toda a produgao literaria de Seren Kierkegaard vemos que
nela se destaca mais o papel de escritor do que de pensador, pelo que a sua filosofia
deve ser destilada a partir dessa abundante producdo’’. O conjunto da obra do autor
dinamarqués divide-se em duas grandes linhas: os escritos religiosos e escritos
filosoficos. Sujeitas a esta divisdo encontram-se também duas formas distintas de
comunicagdo: a comunica¢do direta € a comunicagdo indireta, respetivamente. “Isto
significa que firmou os primeiros com nome proprio [ortdnimo] e que transluzem a sua
mente. Pelo contrario, firmou os segundos com pseudénimos e o seu conteudo nao

. . N . 2
corresponde inteiramente a mentalidade do autor”’

. Quanto a obra sob pseudonimia,
Kierkegaard utilizou um total de 11 nomes ficticios. Por ultimo, ndo devem igualmente
ser esquecidas as suas obras autobiograficas””.

Detenhamo-nos por ora nos seus escritos religiosos, o tipo de discurso que serve
mais de perto aos nossos intentos. Aos seus discursos Kierkegaard nunca os apelida
concretamente de sermoes, ja que para tal necessitava de autoridade para subir ao
pulpito e anunciar a Palavra. Gradualmente, vai categorizar os seus discursos por
edificantes, depois religiosos e, por fim e com frequéncia, cristdos’". Os seus discursos
sda0 mais curtos em relagdo as grandes criagdes sob pseuddonimo, ficando no entanto a
ideia de que sempre esteve mais interessado em escrever o género dos discursos.
Kierkegaard procura colocar-se e colocar os leitores em contacto com a interioridade do

Evangelho, com o feito vivente de Cristo, imagem da transcendéncia absoluta de Deus,

porque para ele a esséncia do cristianismo ndo € aquela que nos apresentam os tedricos

" Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 29 (consultado em 27-05-2018, 18:13).

" Cf. ibidem, 72 (consultado em 19-03-2018, 10:33).

2 Cf. ibidem, 72 (consultado em 27-05-2018, 17:06).

7 As principais sio trés: Didrio, Ponto de vista explicativo da minha obra como escritor ¢ Sobre
a minha obra de escritor (cf. anexo ou ver detalhe p. 39, 40, 42).

" KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo y las aves del cielo, Editorial Trotta, Madrid,
2007, 14.
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ou os teologos, a qual considera um modo abstrato, mas ¢ antes o modo concreto como
no-lo apresentam os proprios evangelistas e pregadores originais’.

Na verdade, os sermdes de Kierkegaard sdo apenas o reflexo, sem qualquer tipo
de constrangimento ou restricdo de sentido ou significado, muito pelo contréario, dos
seus conceitos e categorias existenciais que apresenta nas obras sob pseudonimo. Ao
contrario destas, os sermoes distanciam-se das categorias da ironia e também da
complexa trama que por vezes a comunicagio indireta kierkegaardiana encerra’®. Facto
determinante nos seus discursos religiosos € que eles sdo invariavelmente comentarios a
passagens da Sagrada Escritura, Antigo ou Novo Testamento.

Subordinadas a dimensdo religiosa, a dimensdo estética e ética em Kierkegaard

fazem a valer a maxima de que “h4 muitas estradas mas um s6 caminho™’’.

2.5 — A filosofia dos estadios da existéncia

Em Kierkegaard o campo de reflexdes ¢ extremamente alargado: vai das belas-
artes a teologia, e da filosofia antiga @ moderna. No entanto, a linha transversal a tudo
isto ¢ “uma consciéncia iluminada pelo facto cristdo”’®.

O objetivo principal de Seren Kierkegaard ¢ criar uma filosofia da existéncia a
luz dos factos historicos e culturais e da experiéncia, esta absolutamente fundada nos
“mais profundos complexos sentimentais”’’. A utilizagdo de uma linguagem romantica
provém de influéncias diretas do seu tempo, mas ha alternancia no tipo de reflexdo e no
género literario. Ora, com Kierkegaard, tanto estamos no dominio do ensaio filosofico,
como na critica a autores, na explicagdo de sonhos ou neuroses, como ao abrigo de
confissdes reais e pessoais, mas, como ja dissemos, a quantidade e a diversidade do
material utilizado garantem com toda a evidéncia uma originalidade literaria®.

No entanto, a filosofia exige uma grande capacidade e articulacdo dialética, uma
formalizagdo dos conteudos que ¢ muito mais do que simples desabafos de consciéncia.

Para construir uma filosofia de existéncia € necessario um sistema, um edificio bem

fundamentado em que é estabelecida uma ordem de comparagdo e evolugdo. E neste

> Ibidem, 15.

" Ibidem, 19.

" MOUTINHO, Miguel, Aforismos por ai dentro, Paroquia de Reborddes, Santo Tirso, [2014],
11.

"® MESNARD, Pierre, Kierkegaard, 25.

" Ibidem, 25.

% Ibidem, 25.
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sentido que nascem os estadios da existéncia de Kierkegaard, o estadio estético, o
estadio ético (ou moral) e o estadio religioso, e que se vao desenhando a medida que se
desenvolve a sua obra: “a medida que avanga mais na existéncia sera cada vez mais

5581

sensivel as relacdes que estes planos de vida t€ém uns com os outros”” . Atente-se,

porém, que a existéncia dos diferentes estadios nao serve a intengdo de permanéncia
num deles em detrimento dos outros. Os estadios representam uma rendi¢do “as razoes
superiores que nos empurram para mais longe e provocam nos instantes de crise o salto
decisivo que nos faz passar do estddio estético ao estddio moral e deste ao plano
religioso™®?. Em cada uma das distintas dimensdes ¢ também vista de modo diferente a
no¢ao de auto-relagdo do individuo: no estadio estético, ela acontece com a
exterioridade; no estadio ético, da-se na tensdo entre exterior e interior; no estadio
religioso, da-se em profunda interioridade na relagio com Deus®’.

Os diferentes estadios, ou estagios — uma vez que eles representam etapas ou
periodos -, determinam em que posi¢cdo se coloca o individuo perante a sua propria
existéncia em fungdo das suas opgdes vitais. Para melhor se compreender, e esta pode
definitivamente ser a chave de leitura, os estddios ndo sdo momentos sequenciais €
preparatdrios para o seguinte. Alias, cada estddio mais elevado € constituido ndo pela
aboli¢do do inferior, mas pela sua subordinagio®. “Por exemplo, o individuo religioso
tem paixodes estéticas e entusiasmo ético, mas existe nesse estddio uma paixdo mais

2585

elevada que os limita””. Ninguém ¢ exclusivamente estético, ético ou religioso, porque

os estadios ndo sdo exclusivos da experiéncia humana, nem cursos através dos quais se
tem de passar da infancia a velhice. Sdo, isso sim, métodos através dos quais nos
colocamos diante da realidade aqui e agora®. “Note-se, também, que um estadio ndo se
transforma noutro; um estddio destrona o outro e esse efeito representa uma nova
orientagdo basica na vida do individuo. Esse ‘destronamento’ ndao se da através do

intelecto, mas da vontade”®’.

8" Ibidem, 26.

5 Ibidem, 26.

8 Cf. OLIVEIRA, André Luiz Holanda de, 4 No¢do de Existéncia Auténtica em Kierkegaard,
Dissertacdo de Mestrado em Filosofia orientada pelo Prof. Dr. Inédcio Strieder e apresentada na
Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2003, 58
(https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/6493) (consultado em 18-05-2018, 09:39).

S Cf. ibidem, 58.

% Ibidem, 58.

% Cf. ROSA, Merval, Antropologia Filoséfica, Uma Perspetiva Cristd, Juerp, Rio de Janeiro,
2001, 167.

¥ Ibidem, 167.
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Facto importante a destacar em Kierkegaard em relacdo aos estadios € a criagao
de zonas-limite, ou realidades intermediarias, que assinalam ou delimitam a passagem
de um estadio para o outro. Assim, “a ironia € a zona-limite entre o estético e o ético, e
o humor™ a zona-limite entre o ético e o religioso™’.

Nao podemos esquecer, no entanto, que estes trés estados conhecem um
denominador comum: a vida de Seren Kierkegaard a partir dos seus proprios escritos,
espargida das mais variadas formas na riqueza da sua obra, ora sob identificacdo

ortébnima ou pseudonima.

“Vistos no seu conjunto [os textos], pode dizer-se que os primeiros
fazem maior referéncia a vida afetiva de Seren Kierkegaard até a descoberta da
sua propria vocacdo. Depois desta, muitos textos versam sobre a sua tarefa de
escritor religioso; os da ultima etapa da sua vida, pelo contrario, aludem em
maior medida e criticamente a situagdo eclesidstica do seu tempo. Isto indica

que na vida pessoal de Kierkegaard se cumprem as trés fases por ele descritas

no seu trabalho Estddios no caminho da vida: estética, ética e religiosa™”.

2.5.1 — O estadio estético

Para Seren Kierkegaard, a primeira realidade humana é o estadio estético, a
esfera mais baixa da existéncia, muito marcada pela dimensdo do desejo’’. E a crenca na
eternizacdo do momento, na eterna juventude e na dilatacdo do prazergz. A vida do
esteta brota dos impulsos, numa indiferenca declarada para com o outro, numa

existéncia hedonista e frivola, utilitaria e com auséncia de compromisso ¢ dos valores

% “Incapaz de realizar pela santidade a imitagio de Jesus Cristo, ideal da sua concegdo religiosa,
mas desejoso de ndo enganar o proximo ¢ de ndo se enganar a si mesmo por uma pratica exterior superior
a sua pressdo espiritual, inventou a curiosa doutrina do incognito do religioso e criou entre os estadios
ético e religioso a realidade intermediaria do humor, que permite rigorosamente salvaguardar este
incognito. E decididamente esta realidade equivoca do humor que permite melhor compreender a
natureza exata da tentativa de Kierkegaard e apreciar o seu éxito. Note-se a proposito que a filosofia da
existéncia implica por definicdo um pacto original com a derrota. (...) A norma habitual do sucesso
religioso, a saber, a santidade, ri-se de qualquer justificagdo conceptual ou existencial: basta um apelo, ¢ a
propria resposta se perde no seio de Deus”: MESNARD, Pierre, Kierkegaard, 36.

% Cf. OLIVEIRA, André Luiz Holanda de, A Nog¢do de Existéncia, 61 (consultado em 26-05-
2018, 11:13).

% FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 70 (consultado em 14-05-2018, 09:14).

' “Este desejo exprime com toda a clareza a sua ambigio totalitiria sob a forma do desejo
erdtico particularmente bem compreendida pelos fildsofos gregos e pelos poetas romanticos”:
MESNARD, Pierre, Kierkegaard, 27.

%2 Cf. LEITE, Cynthia, 4 Vida e Obra de Edith Stein — Santa Teresa Benedita da Cruz — a Luz de
Soren Kierkegaard, Monografia para obtencdo do titulo de Especialista em Psicologia Clinica orientada
por Cristine Monteiro Mattar e apresentada no Instituto de Psicologia Fenomenologico-Existencial do Rio
de Janeiro, 2008, 39 (http://www.ifen.com.br/monografias/cynthia-leite.pdf) (consultado em 02-03-2018,
16:13).
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morais. “O esteta manipula o outro como se ele fosse um objeto™”

, tendo em conta a
satisfacdo da experiéncia imediata; e fa-lo repetidamente a fim de perpetuar esse prazer.
Todavia, ¢ deste modo que ele se coloca num plano destrutivo, carente de
espiritualidade e fora da temporalidade da existéncia. A sua fruicdo provém dos
impulsos, do prazer imediato e das paixdes ordinarias do dia-a-dia. Neste sentido, o
individuo do estadio estético consome para possuir, acumula pata obter status, para ser
admirado e seduzir.”*.

A preocupagdo do homem estético ¢ o presente, o atual, o carpe diem. Ele ¢
sujeito @ mudanca e a variedade em fungdo daquilo que busca, isto ¢, os seus desejos
condicionam as suas agdes. Assim, ele ¢ regido de fora para dentro, uma vez que os
acontecimentos € as causas exteriores determinam o seu comportamento, ¢ ele ndo tem
controlo sobre as mesmas. Sem poder de decisdo, facilmente a vida do esteta resvala na
resignac¢do, no tédio e na frustracdo, daquele que ndo pode eternamente satisfazer-se. Os
principais e verdadeiros problemas da vida, morais e sociais, ndo fazem parte da vida do
individuo do estadio estético, pelo que se denota aqui uma incompletude da pessoa.

No entanto, o individuo deste estadio pode também ser um poeta talentoso, um
magnifico literato, um filosofo genial ou eventualmente um grande tedlogo. Aquilo que
os carateriza € o seu ceticismo intelectual numa tentativa de levar a metafisica a explicar
a existéncia. Kierkegaard afirma que o refugio na efemeridade do prazer imediato se da
tanto ao nivel sensitivo quanto intelectual. Para o esteta, que ¢ dominado pelos sentidos,
a vida ¢ uma continua especulagdo, e a subjetividade contribui sobremaneira para o seu
poder de indecisio’”. Acima de tudo, esta sempre presente a preocupacio e a eleicio de

s1 mesmo.

2.5.2 - O estadio ético

O estadio ético trata “a priori de um saber unitario e de uma vida coerente

996
governada por normas morais”

. Retrata, no fundo, a impossibilidade de se atingir a fé
quando se exclui uma vida enraizada nos valores morais, na axiologia e na ética. Ora, a

consciéncia € entdo o lugar primordial onde se desenvolve o sujeito ético e a sua relagdo

% Ibidem, 39 (consultado em 04-03-2018, 09:07).

% Cf. Ibidem, 40.

% Cf. OLIVEIRA, André Luiz Holanda de, 4 Noc¢do de Existéncia, 61 (consultado em 12-05-
2018, 10:08).

% MESNARD, Pierre, Kierkegaard, 28.
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com Deus, com o outro, e com a propria existéncia. E, por isso, indispensavel, uma si
articulagdo entre autoconhecimento, liberdade e acdo.

Porém, este é também um “movimento entre interioridade e exterioridade””’,
que provoca a duvida que advém de uma escolha e o receio das suas consequéncias.
Segundo Kierkegaard, perante qualquer forma de eleicao, o0 homem corre sempre o risco
de arrependimento em relagdo a opgdo descartada. No fundo, ¢ o tempo em que “o
homem vive na ilusdo de alcangar a verdade absoluta e ndo ter do que se arrepender’™®,
Facilmente se experimentam aqui os sentimentos de culpa, angustia, remorso e
paradoxo, provenientes do combate entre a vontade e as normas éticas - exemplo
paradigmatico disto ¢ o episddio de Addo e a sua desobediéncia a Deus. O individuo
ético ndo ignora as exigéncias sociais, as suas normas, mas como que vive condicionado
pelos limites convencionados impostos.

Neste estadio o homem vive essencialmente segundo a razdo, numa tentativa e
num exercicio de cumprimento do dever onde relega para segundo plano os instintos e
as paixoes. No fundo, ¢ a pratica de uma disciplina onde se renega e angustia em funcao
de um valor mais elevado’. O paradoxo e a dificuldade de viver o estadio ético reside
na contradicdo entre aquilo que representam em si 0s valores morais — que se
fundamentam em Deus — ¢ a sua aplicabilidade as normas sociais; porque a sabedoria
deste mundo ¢ loucura aos olhos de Deus (cf. 1Cor 3, 19). O homem ético vive mais em
funcdo de uma moral coletiva estabelecida do que em realizagdes pessoais, coartando
por isso a prioridade da emocdo. Seren Kierkegaard considera o universal como
sinonimo de dever; assim, o dever ¢ para todos, embora tenha aplicacio a cada
individuo em particular. O objetivo da vida seria entdo revelar-se como unidade do

universal e do particular, isto ¢, sintese do infinito e do finito'®.

" LEITE, Cynthia, 4 Vida e Obra de Edith Stein, 40 (consultado em 06-03-2018, 19:03).

% Ibidem, 40.

% Para melhor se compreender esta atitude ética tomemos dois exemplos muito concretos.
Kierkegaard rejeita Regine Olsen em prol de um bem maior, a partir de uma decisdo bem ponderada,
fundamentada na razdo e nas razdes que o levam a crer que o melhor seria ndo casar. Esta decisdo de
negar os impulsos, as paixdes, pode ver-se no mesmo sentido em que um verdadeiro vocacionado ao
matrimonio abdica dessa condi¢do de vida para optar pelo sacerdécio. Kierkegaard também sentia, a seu
modo, como que um chamamento a uma causa superior, a uma missao religiosa a qual estava destinado e
que o fez abdicar, entre outras coisas, do amor da sua vida, Regine Olsen. O outro exemplo € o episodio
de Abrado e Isaac, tdo bem retratado na obra kierkegaardiana Temor e Tremor; s6 a razdo do
cumprimento de um dever superior poderia estar por detras do ato de Abrado sacrificar o proprio filho,
Isaac. A tristeza, a angustia de morte de Abrado, nasce do exercicio e da pratica de um preceito, de uma
ordem mais alta a qual ele submete o seu sentido de dever.

19 Cf. ROSA, Merval, Antropologia Filosdfica, 169.
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No entanto, este sentido de dever, categoria suprema do nivel ético, confere
uma certa estabilidade em relacdo a dispersdo do esteta do estddio anterior. Por fim, o
homem ético escolhe o dever; ora, a escolha esta invariavelmente relacionada com a
liberdade, o que indica que este homem ¢ um homem livre.

Uma das dificuldades para Kierkegaard de viver neste estadio ético ¢ a concegao
do casamento. Ele considerava que alguém que vivesse na integra o ideal cristdo, com a
seriedade atinente ao cristianismo, ndo podia viver “a tranquila existéncia do homem
casado. (...) Regina ndo podia converter-se em sua esposa, ‘porque Deus tinha

Arn i 299101
precedéncia’ .

2.5.3 — O estadio religioso

O estadio religioso exalta a fé como paradoxo, imbuido de um misticismo que
lhe subtrai qualquer mérito da razdo'®. A chegada a este estddio pressupde uma
simbiose perfeita entre as categorias da temporalidade e eternidade, dai a compreensao e
a aceitacdo da condi¢do mortal do homem. O processo da-se de forma clarividente, pois
a fé ilumina a mente, e o divino torna claro e transparente o que era escuro e incerto. O
homem religioso adquire uma forte dimensdo de interioridade e ¢ nela que opera “uma

. . 1
mudanca infinita e absoluta™'®

para viver com serenidade. Sao erradicadas todas as
insegurancgas, a angustia, o desespero, € o temor pelo futuro, a luz de uma liberdade que
brota da genuinidade e da autenticidade do ser. Este homem ndo agoniza nem se
lamenta de si proprio; € antes capaz de fruir o sentido da vida e da existéncia com os
olhos postos na finalidade ultima das coisas, que ¢ Deus.

No estadio religioso o0 homem ¢ ele proprio diante de Deus, num frente a frente
original: “um ser para Ele e parte d’Ele”'™. O estar “com” e “em” Deus implica, da

parte do cristdo, uma relagdo verdadeira e a salvo de toda a superficialidade, num

envolvimento consciente de abnegacdo que busca a perfeigdo da existéncia. Deus ¢

101 REALE, Giovanni, Historia del Pensamiento Filosofico, 111, 220.

192 EITE, Cynthia, 4 Vida e Obra de Edith Stein, 41 (consultado em 07-03-2018, 09:46).

' Ibidem, 41.

1% Ibidem, 42. Aqui se podem aplicar claramente as palavras de Santo Agostinho: “esse homem,
particulazinha da criagdo, deseja louvar-Vos. Vés o incitais a que se deleite nos vossos louvores, porque
nos criastes para VOs e 0 nosso coragdo vive inquieto, enquanto ndo repoisa em Vos”: SANTO
AGOSTINHO, Confissoes, 1, 1, 11? ed., Livraria Apostolado da Imprensa, Porto, 1984, 27; “Esta frase ¢ a
sintese de todo o livro. A nostalgia de Deus habita no coragio do homem. E um espinho cravado na sua
carne... O homem na sua angustia existencialista como Kierkegaard, Jaspers, Marcel, grita perante o
ser...”: ibidem, 27, nota 3.
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105 Mas este ndo é um Deus

agora o desejo do individuo e fonte de toda a consolacao
exterior, pelo contrario; ¢ uma presenga interior, acessivel ao homem e a sua vontade
impreterivel que querer alcan¢a-1’0O. A comunhdo do homem cristdo com o divino ¢
fruto do reconhecimento da necessidade de uma vivéncia espiritual, que aumenta tanto
quanto o individuo mais se aproxima de Deus.

Diante de Deus, cada ser humano ¢ tnico, e ¢ também sob esta individualidade
que sdo tidas em conta as decisdes e as escolhas do homem na sua vida, como que a
imagem de um exame de consciéncia. Nao pode, contudo, ser negada a existéncia de um
conflito entre temporalidade e eternidade, exterior e interior, finito e infinito, a tensao
escatologica do ja e o ainda ndo. O homem religioso ¢ aquele que arrisca e se entrega
numa estreita relacdo com Deus, abandonando-se, na incerteza, a fé na Providéncia.
Esta entrega, que se distancia da razdo, da moral e das certezas humanas, tao prodiga em
contradi¢do aos olhos do mundo, s6 ¢ possivel ao abrigo da obediéncia. Essa relacao
dita uma rutura temporal e da inicio a um presente eterno, pelo que a busca da salvacao
insere 0 homem numa relacdo tnica e pessoal com Deus. O homem, criatura fragil, é ao
mesmo tempo participante e testemunha da omnipoténcia divina.

O estadio religioso implica a vivéncia desmascarada diante de Deus, auténtica,
genuina. Esta conce¢do “incorpora o que ha de melhor no estético e no ético”'®. O
sentido de dever nao foi erradicado do estadio religioso, mas sim a sua absolutizagdo. A
maxima expressao do homem religioso € o cristianismo, enquanto realidade existencial
e performativa que conhece na Encarnagio de Cristo o modelo'®’ da sujeicdo do eterno
ao temporal. O cristianismo, portanto, deve despir-se do seu lado especulativo e dar
lugar a vivéncia concreta do individuo com Deus.

Devem entender-se os estadios da existéncia em Seren Kierkegaard como as
condi¢des psico-existenciais do homem que determinam o seu comportamento e as suas
opgoes durante a vida. Como vimos, nenhum dos estadios, ou estagios, elimina o outro,
ndo compete ao homem um peregrinar objetivo por qualquer deles para alcangar o
seguinte. A ideia principal a reter € que o homem, mediante a sua vontade, participara
invariavelmente mais de um estadio do que dos outros; e quando participa mais de um,

automaticamente os restantes perderdo fulgor. Assim, ainda que os diferentes modos de

51 EITE, Cynthia, 4 Vida e Obra de Edith Stein, 42 (consultado em 04-03-2018, 12:07).

1% ROSA, Merval, Antropologia Filoséfica, 169.

"7 A atestar a influéncia deste conceito no pensamento de Kierkegaard atentemos nas palavras
de Pierre Mesnard: “Kierkegaard ndo € portanto um martir, mas um cristdo magoado que ndo pdde nunca
conciliar, no seu corag@o, ou na sua acdo, os dois valores em que tinha justamente definido o essencial da
sua religido: Cristo como dadiva e Cristo como modelo”: MESNARD, Pierre, Kierkegaard, 36.
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estar e ser nestes estadios estejam confinados a categoria do tempo, estas disposicoes

humanas serdo sempre mais kairologicas do que cronologicas.

3 - OBRA

Apesar de ter vivido apenas 42 anos, Seren Kierkegaard deixou um legado
consideravel de obras e escritos, curiosamente um total de 42 trabalhos de diversa
envergadura. Os estudiosos da obra kierkegaardiana costumam dividir a sua produgao
literaria em quatro etapas, de acordo com os distintos periodos da sua vida: as obras
Jjuvenis, o primeiro periodo: da estética ao cristianismo, o segundo periodo.: da
especulagdo ao cristianismo, € o terceiro periodo: periodo religioso. Sdo sete as
denominadas obras juvenis, dez obras do primeiro periodo, duas obras no segundo
periodo e 23 as obras do terceiro periodo. Entre estes trabalhos pontificam obras
extensas, outras de menor dimensdo, mas também ha trabalhos relativamente curtos,
como ¢ o caso de artigos de imprensa ou alguns discursos edificantes'®®.

Indicaremos, de modo sucinto e quanto possivel, algumas informagdes acerca de
cada escrito, apresentando-o ndo s6 como complemento do nosso trabalho ou na
tentativa de preencher qualquer lacuna ao leitor mais interessado, mas acima de tudo
para que se tenha bem presente que a obra kierkegaardiana tem uma intertextualidade
propria que lhe garante uma inegavel sustentabilidade ideoldgica.

Optamos igualmente por incluir neste trabalho, sob a forma de anexo, uma lista
organizada cronologicamente com os escritos mais importantes de Kierkegaard (cf.
anexo) — deste modo alguns titulos sdo apenas discriminados em corpo de texto - que
nos permite outrossim balizar as datas da sua producdo. As datas entre paréntesis
indicam o ano de publicagao.

Recuperando a classificagdo anterior, apresentamos agora a obra de Kierkegaard
redistribuida entre obras juvenis, primeiro periodo (ou da estética ao cristianismo),
segundo periodo (ou da especulacdo/filosofia ao cristianismo) e terceiro periodo (ou

periodo religioso).

1% Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 29 (consultado em 10-05-2018, 14:24).
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3.1 - Obras juvenis (1834 — 1843)

Subdividimos este periodo num total de sete escritos. O primeiro compreende
quatro artigos publicados no jornal Kjoebenhavns Flyvende Post'”: “Nova apologia da
natureza superior da mulher” (assinado por pseudonimo 4., 1838; como o proprio nome
indica, ¢ uma valorizagdo antropoldgica e social da mulher); “As meditagdes matinais
de Kjoebenhavnsposten n°43” (assinado por pseudonimo B., 1836; uma critica concreta

11055

a edicao n° 43 deste jornal); “A proposito da polémica de Feedrelandet '™ (assinado por

B., 1836; com este artigo abre polémica com a imprensa liberal); “Ao senhor Orla

112

11 (assinado por S. Kierkegaard, 1836; comentério a um artigo daquele)''?.

Lehman

O segundo escrito, neste caso, uma conferéncia dada por Seren Kierkegaard a
uma Associagdo de Estudantes, intitula-se “A nossa literatura de imprensa” (1835; ¢
uma resposta aos artigos de imprensa dos periddicos liberais supracitados,
Kjoebenhavnsposten e Feedrelandet, em que ela aborda conceitos como a estética, ideia
ou individuo). O terceiro trabalho da pelo nome de “Dos papéis de um sobrevivente”
(publicado por S. Kierkegaard, 1838; entre outras tematicas, contém um ataque ao seu
homologo Hans Christian Andersen). Segue-se “A luta entre a velha e a nova caverna
de sabao” (publicagdo pdstuma, escrita em 1838; aqui estd expresso o amor de
Kierkegaard pela sua patria e pela literatura). O quinto escrito é “Pregacdo feita no
seminario de pastoral” (publicacdo postuma, 1841; um texto formulado a partir da Carta
de Sao Paulo aos Filipenses). A sexta publicacio ¢ “O conceito de ironia
constantemente referido a Sdcrates” (assinado por S. Kierkegaard, 1841; ¢ nada mais
que a sua Tese de Doutoramento, aprovada pela Universidade de Copenhaga. Um
trabalho meticuloso, dividido em duas partes, mas que no seu todo mostra o dominio de
Kierkegaard em relagdo aos didlogos platénicos, ao grego, latim e alemao. E também
cunhado por uma censura ao romantismo e ao hegelianismo). O sétimo e ultimo escrito
desta fase é “Johannes Climacus ou de omnibus dubitandum est’, a letra, “Johannes

Climacus ou deve-se duvidar de tudo” (sob o pseudéonimo de Johannes Climacus, 1842-

' Kjoebenhavns Flyvende Post era um jornal dinamarqués, propriedade de Johan Ludvig
Heiberg (1791-1860), poeta, escritor, critico e historiador literario, ¢ um coevo importante de Seren
Kierkegaard.

"% Feedrelandet ou “A Patria”, jornal dinamarqués.

" Peter Martin Orla Lehmann (1810-1870) foi um politico dinamarqués e grande figura no
desenvolvimento parlamentar daquele pais.

"2 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 30 (consultado em 15-05-2018, 09:21).
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1843; entrelagamento e exposicdo das suas ideias filosoficas com as de Socrates,

Descartes ¢ Hegel)' .

3.2 - Primeiro periodo: da estética ao cristianismo (1843-1845)

Reune dez escritos. Entre eles conta-se “A Alternativa” (sob o pseudonimo de

14 "0 fio condutor de ambos

Victor Eremita, 1843; ¢ uma obra escrita em dois volumes
¢ o amor, tema com que S. Kierkegaard aborda o ser humano a luz dos estadios estético
e €tico; para além destes, sdo amplamente desenvolvidos os conceitos de imediatez,
individualidade, individuo, existéncia, elei¢io, verdade ou interioridade'".

Deste periodo faz também parte a obra “A Repeti¢do” (assinada pelo
pseudonimo Constantin Constantius, 1843; contém uma mescla de autobiografia, o seu
pensamento filosofico e o sentir religioso, em que Kierkegaard critica a sociedade do
seu tempo relativamente as categorias de “existéncia” e “interioridade”). Um dos
trabalhos mais célebres de S. Kierkeggard ¢ “Temor e Tremor” (o heteronimo ¢
Johannes del Silentio, 1843; funda-se a partir do relato biblico de Abrado, e ¢ sobretudo
uma obra onde Kierkegaard aborda as exigéncias da fé, ou melhor, o paradoxo da fé).

, . . . 11
Neste periodo encontram-se “Dezoito Discursos Edificantes”''®

(sob ortonimo, 1843-
1844; formando um so6 livro, sdo tomados da Sagrada Escritura e possuem contetdo
religioso e cristdo, tidos, na realidade, como sermdes e exortagdes para os cristaos).
“Migalhas Filosoficas” (sob o pseudénimo de Johannes Climacus, 1844; trata-se de uma

resposta carregada de ironia aos grandes tratados filosoficos, onde se inclui Socrates,

"3 Cf. ibidem, 31 (consultado em 15-05-2018, 09:32).

"% Conteudo tematico do Volume I: Diapsdlmata; Os estddios erdticos imediatos, ou o erotismo
musical; Reflexo do tragico antigo no tragico moderno,; Rastos de sombras; O mais desgra¢ado; O
primeiro amor, comédia num ato; A rotagdo dos cultivos, Didario de um sedutor. Volume 1I: A validez
estética do matrimonio; O equilibrio entre o estético e o ético na formagdo da personalidade; Ultimdtum.

15 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metddicas, 34 (consultado em 15-05-2018, 09:43).

"% Dividem-se em: “Dois Discursos Edificantes”, 1843 (4 expectativa da fé — Gl 3, 23ss; Todo o
dom bom e perfeito vem do Alto — Tg 1, 17-22); “Trés Discursos Edificantes”, 1843 (A4 caridade cobre a
multiddo dos pecados (2) — 1Pe 4, 7-12; Fortalecimento no homem interior — Ef 3, 13-21); “Quatro
Discursos Edificantes”, 1843 (O Senhor o deu, o Senhor o tirou, louvado seja o nome do Senhor! —Jb 1,
20-21; Todo o dom bom e perfeito vem do Alto (2) - Tg 1, 17-22; A salva¢do da alma através da
paciéncia — Lc 21, 19); “Dois Discursos Edificantes”, 1844 (4 salva¢do da alma através da paciéncia —
Lc 21, 19; 4 paciéncia na espera — Lc 2, 33-40); “Trés Discursos Edificantes”, 1844 (Lembra-te do teu
Criador na tua juventude — Ecl 12, 1; A esperanca de uma felicidade eterna — 2Cor 4, 17-18; E
necessario que Ele cres¢a e eu diminua — Jo 3, 30); “Quatro Discursos Edificantes”, 1844 (Ter
necessidade de Deus é a maior perfeigdo do homem — 2Cor 12, 7; O aguilhdo da carne — 2Cor 12, 7;
Contra a pusilanimidade — 2Tm 1, 7; Aquele que ora autenticamente, combate na oragdo e sai vencedor
quando Deus é quem vence — cfr. Mc 8, 35 e L¢ 9, 24): cf. GUERRERO, Luis, La verdad subjetiva, Soren
Kierkegaard  como  escritor  (http://ibero.mx/departamentos/dpt_filosofia/kierkergaard/obr.html)
(consultado em 15-03-2018, 14:23).
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realcando que a fé exige renunciar a razao e aos seus limites, isto €, a filosofia; todavia,
ndo descarta que a importancia da fé é crer num Deus historico). Outro escrito desta
etapa ¢ o famoso “O Conceito de Angustia” (assinado pelo pseuddénimo Virgilius
Haufniensis, 1844; uma critica a ética racionalista, visando principalmente Hegel,
fazendo uma analise ao sentido ultimo da amgustia a partir do pecado original; os
conceitos de liberdade e possibilidade também sdo explorados, para chegar a conclusdo
que angiistia e fé sdo o proprio meio de salvagio)''’.

“Prefacios” (obra do pseudonimo Nicolas Notabene, 1844; dao-se por um total
de oito, num mesmo livro. Kierkegaard sentia certa predilecao por este género literario.
Os temas giram em torno de criticas a Hegel, criticas a sociedade dinamarquesa,
comentarios e prefacios as proprias obras e outros para revistas de filosofia). Seguem-se

N . . . . . 118
“Trés Discursos em Determinadas Circunstancias =~

(assinados por S. Kierkegaard,
1845; surgem na sequéncia dos Dezoito Discursos Edificantes). “Estadios no Caminho
da Vida” ' (assinado pelo pseudénimo Hilarius Encuadernador, 1845; concilia
apontamentos de cariz pouco filos6fico com os estadios da existéncia desenvolvidos por

. ” ” 120
S. Kierkegaard, o estético, o ético e o religioso) .

3.3 - Segundo periodo: da especulacgio/filosofia ao cristianismo (1846)

Encontramos nesta fase apenas duas obras. A primeira € “Post-Scriptum
Definitivo e nao Cientifico as Migalhas Filosoficas” (sob pseudonimo Johannes
Climacus, 1846; ¢ uma obra extensa, numa mescla de filosofia, literatura e religido.
Versa a verdade objetiva da religido a partir dos critérios historicos e especulativos € o
seu carater subjetivo na relagdo do sujeito com a verdade do cristianismo. A
centralidade da questdo nesta obra reside naquilo que Kierkegaard apelida de

J4

problema'"). A outra obra deste periodo ¢ “A Epoca Presente” (assinada por S.

"7 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 38 (consultado em 15-05-2018, 10:13).

"% Os titulos destes trés discursos: Por ocasido de uma confissdo, Por ocasido de um matrimonio
e Por ocasido de um enterro.

""" A obra divide-se em trés partes, pela seguinte ordem: “In vino veritas”; “Palavras sobre o
matriménio” e “Culpado ou ndo culpado? Um martirologio”.

"8 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 45 (consultado em 15-05-2018, 10:38).

121 (_..) o Post-scriptum é um trabalho que ‘trata e coloca o Problema, que é o problema de toda
a profissdo de escritor: como chegar a ser cristio’”: FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 50
(consultado em 16-5-2018, 16:28).
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Kierkegaard, 1846; ¢ um comentario que visa e carateriza a sociedade dinamarquesa em

s ~ X ~ . 122
oposic¢do a Revolugdo Francesa e as revolugdes europeias de 1840) .

3.4 - Terceiro periodo: periodo religioso (1847-1855)

Eo periodo mais extenso, contando com 23 obras, entre Discursos Edificantes,
obras pseuddnimas e outras autobiograficas. “O Livro sobre Adler” (obra poéstuma ndo
publicada por Kierkegaard, 1846-1847; Adler era um pastor que a certa altura rejeitou a
filosofia hegeliana em detrimento da Sagrada Escritura, o que levou Kierkegaard a
familiarizar-se com a sua posi¢do e com alguns dos seus ideais). Fazem parte deste

, . . . , . 12
periodo os “Discursos Edificantes em Diversos Espiritos'*”

(publicagdo postuma sob
ortonimo, 1847; como o nome indica, sdo textos de varia ordem tematica, com realce
para um que tem implicacdo direta no nosso trabalho, O que aprendemos dos lirios do
campo e dos passaros do céu). Seguem-se “As Obras do Amor” (sob orténimo, 1847,
sdo meditagcdes cristds em que S. Kierkegaard parte do amor e do espirito para
estabelecer a diferenca entre o “ser cristdao” e o “ser humano”). “A dialética da
comunicagdo ética e ético-religiosa” (publicagdo pdstuma assinada sob orténimo, 1847;
trata-se de um texto incompleto, que tem bem 14 no fundo o objetivo de atingir Hegel.
Trata da incapacidade dos meios de comunicacao transmitirem a verdade ética e ético-

religiosa, da supressio da individualidade face & geracdo)'**.

. cx 125
Seguem-se “Discursos Cristdos™ “ (

publicagdo de Seren Kierkegaard ortéonimo,
1848; aqui encontramos outro escrito com implicacdo direta no nosso trabalho,
nomeadamente As preocupagoes dos pagdos), “A Crise e uma Crise na Vida de uma
Atriz” (sob pseuddonimo Inter et Inter, 1848) e “O senhor Phister no seu papel de
Capitaine Scipion” (sob pseudonimo Procul, 1848). “O Ponto de Vista Explicativo da
Minha Obra como Escritor” surge neste periodo, e ¢ tida como uma das suas principais

obras (obra postuma, editada em 1848, mas apenas publicada pelo irmao de

122 Cf. ibidem, 48 (consultado em 15-05-2018, 10:59).

12 Os “Discursos Edificantes em Diversos Espiritos” dividem-se em trés partes: Por ocasido de
uma confissdo; O que aprendemos dos lirios do campo e dos passaros do céu; O Evangelho dos
sofrimentos.

124 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 51 (consultado em 16-05-2018, 16:34).

' Dos “Discursos cristios” fazem parte: As preocupagbes dos pagdos (Mt 6, 24-34);
Sentimentos na luta dos sofrimentos; Sentimentos que ferem pelas costas, para edificagdo (Ecl 4, 17; Mt
19, 27-28; Rm 8, 28; Act 24, 15; Rm 13, 11; Mt 5, 10-12; 1Tm 3, 16); Discursos para a comunhdo de
sexta-feira (Lc 22, 15; Mt 11, 28; Jo 10, 27; 1Cor 11, 23; 2Tm 2, 12-13; 1Jo 3, 20; Lc 24, 51): cf.
GUERRERO, Luis, La verdad subjetiva, (consultado em 19-03-2018, 17:08).
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Kierkegaard, Peter, em 1859; Kierkegaard tenta explicar o verdadeiro sentido das suas
obras, nem sempre consensual, justificando que esse passa por ver e relacionar a sua
obra com um proposito religioso através de uma comunicacao indireta). “Dois Pequenos
Tratados Etico-religiosos” (sob o pseudénimo de H. H., 1849; retoma a tematica de
Temor e Tremor, tratando temas como a verdade, sacrificio e a diferenca entre um génio
e um apostolo). “A Doenga para a Morte” (pelo pseudonimo Anti-Climacus, 1849; ¢ um
trabalho que desenvolve e relaciona os conceitos de espirito, pecado, desespero ou
consciéncia, numa fuga ao campo meramente racional). “Os Lirios do Campo e as Aves
do Céu. Trés Discursos Devocionais” (assinado por S. Kierkegaard, 1849; esta ¢ a
terceira parte do todo concatenado por Demetrio Rivero e que nos liga diretamente ao
nosso trabalho. Sdo consideragdes de Kierkegaard sobre o siléncio, a obediéncia e a

e 126
alegria crista) =.

Outro trabalho deste tempo é “O Sumo Sacerdote. O Publicano. A Pecadora™'?’
(assinado por S. Kierkegaard, 1849). “A neutralidade armada, ou a minha posi¢do como
autor cristdo no cristianismo” (edigdo postuma, ortdbnima, embora escrita em 1849; um
texto breve sobre as perspetivas de Kierkegaard acerca do verdadeiro significado de
uma existéncia cristd). Seguem-se “Exercicio do Cristianismo” (ultima obra de S.
Kierkegaard sob pseudonimo, 1850; sdo trabalhos de exegese'* que descrevem e
apelam as exigéncias da fé, sempre em contraponto com os argumentos filoséficos
racionalistas) e “Um Discurso Edificante”'*’ (8. Kierkegaard, 1850). Outro texto ¢ “Por
ocasidio de uma observagio do Dr. Rudelbach *° sobre mim” (publicado por
Kierkegaard, 1851; um artigo para o jornal Feedrelandet, atacando a Igreja
dinamarquesa, neste caso a ortodoxia neo-luterana). “A Imutabilidade de Deus. Um

55 131

Discurso (S. Kierkegaard, 1851; um discurso pregado por Kierkegaard e so

publicado posteriormente, em 1855). “Sobre a minha Obra de Escritor” (S. Kierkegaard,

126 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 55 (consultado em 16-05-2018, 17:02).

127 Trés discursos a proposito da comunhdo de sexta-feira (Heb 4, 15; Lc 18, 13; Lc 7, 47): cf.
GUERRERO, Luis, La verdad subjetiva, (consultado em 19-03-2018, 16:18).

128 Sete homilias: a primeira é sobre a pericope Vinde a mim todos os que andais cansados e
oprimidos que eu vos aliviarei (Mt 11, 28); a segunda retoma E bem-aventurado aquele que ndo encontra
em mim ocasido de escandalo (Mt 11, 6); da terceira a sétima Kierkegaard comenta o trecho E Eu,
quando for erguido da terra, atrairei todos a mim (Jo 12, 32).

12 Comentario a passagem da “pecadora arrependida”, Lc 7, 37-50: cf. ibidem (consultado em
22-03-2018, 20:45).

" Andreas Gottlob Rudelbach era um tedlogo e figura proeminente da Igreja luterana
dinamarquesa.

P! Pregacio na Igreja da Cidadela de Copenhaga, a partir de Tg 1, 17-22, tendo como pano de
fundo uma vez mais uma critica aos ideais de Hegel: cf. ibidem (consultado em 22-03-2018, 15:32)
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1851; descricdo e explicagdao dos varios pseudonimos utilizados por Seren Kierkegaard,

- . . . 132
bem como a dialética aplicada as categorias que sustentam toda a sua obra)'>?.

Surgem entretanto “Dois Discursos para a Comunhio de Sexta-feira” '*’
(Kierkegaard orténimo, escrito em 1849 e publicado em 1851). “Para um Exame de
Consciéneia Recomendado aos Contemporaneos™ (S. Kierkegaard, 1851; critica do
autor a hipocrisia da sociedade dinamarquesa do seu tempo) e “Julgai V6s Mesmos!
Para um Exame de Consciéncia Recomendado aos Contemporaneos”'>” (segunda série,
assinado por Seren Kierkegaard, 1851-1852, publicado postumamente, 1876; vai no
seguimento do trabalho anterior e ¢ uma critica direta ao bispo Mynster e ao
cristianismo oficial. De salientar ainda que o segundo texto ¢ tomado do nosso texto
base, Mt 6, 24-34, concretamente da pericope Mt 6, 24: Ninguém pode servir a dois
senhores)"°.

Surge ainda neste periodo a publicagdo de varios “Artigos jornalisticos™"*’ (S.
Kierkegaard, 1854-1855; correspondem a uma série de 21 artigos para o Feedrelandet,
nos quais pretendia defender-se dos ataques de O Corsdrio, mas também gizava um
ataque feroz a Igreja dinamarquesa e aos seus principais representantes, entre os quais a
pessoa do bispo Mynster)m.

“Aquilo que deve ser dito” (S. Kierkegaard, 1855; mais uma série de objecdes ao

“culto oficial” e a Igreja dinamarquesa do seu tempo). “Como Cristo Julga o

132 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 60 (consultado em 17-05-2018, 09:08).

133 Sobre o perddo dos pecados (Lc 7, 47 e 1Ped 4, 8): cf. GUERRERO, Luis, La verdad
subjetiva, (consultado em 17-03-2018, 09:19).

13% Kierkegaard sinaliza o estado decadente da sociedade dinamarquesa face as exigéncias do
Evangelho, a partir de Tg 1, 22-27; Act. 1, 1-12 e Act 2, 1-12: cf. ibidem (consultado em 02-04-2018,
18:12).

135 Aborda os textos do Novo Testamento 1Ped 4, 7 e Mt 6, 24-34: cf. ibidem (consultado em 03-
04-2018, 10:07).

136 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 63 (consultado em 18-05-2018, 10:03).

7 Fazem parte desta lista de 21 artigos: 1° O bispo Mynster é uma “testemunha da verdade”,
uma das “verdadeiras testemunhas da verdade”; é auténtico?; 2° Ndo é necessario atrasar!; 3° O pastor
Paludan-Miiller desafia-me; 4° O litigio com o bispo Martensen, a cristianiza¢do que é decisiva para a
Igreja estabelecida ndo esta de acordo com o ponto de vista cristdo; 5° Duas novas testemunhas da
verdade; 6° Por ocasido da morte do bispo Mynster, 7° Render um culto cristdo a Deus ou rir-se de
Deus?; 8° O que deve ser feito — por mim ou por outro, pouco importa; 9° A situagdo religiosa;, 10° Uma
tese — somente uma, 11° “O sal”; porque a “cristandade” é; a decadéncia do cristianismo, “um mundo
cristdo” é: a decadéncia do cristianismo; 12° O que quero?; 13° Por ocasido de uma proposta anonima
que me foi feita no n° 79 deste jornal; 14° E melhor agora “parar de tocar o alarme”?; 15° O
cristianismo com patente real e o cristianismo sem patente real; 16° Que castigo cruel!; 17° Um
resultado; 18° Um monologo, 19° Acerca de uma acusagdo tonta e presungosa contra mim e a concegao
do cristianismo de que sou portador; 20° Para a reimpressdo do “Exercicio do Cristianismo”; 21° O
siléncio do bispo Martensen é 1) um ponto de vista cristdo insustentavel, 2) ridiculo, 3) tontamente
prudente, 4) para além de uma consideragdo insignificante: cf. GUERRERO, Luis, La verdad subjetiva,
(consultado em 28-03-2018, 14:03).

% Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 66 (consultado em 17-05-2018, 10:18).
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Cristianismo Oficial” (firmado por Kierkegaard, 1855; consideracdes acerca das
interpretagdes sobre o cristianismo de dois pensadores ndo cristdos: David Strauss'*’ e
Ludwig Feuerbach). “O Instante” (S. Kierkegaard, 1855; conjunto de 10 artigos'** para
uma revista com titulo homénimo)'*'.

Por ultimo, “Diario”'** (escrito por S. Kierkegaard, de 1834-1855, tendo sido
publicacdo podstuma em 1909; obra bastante extensa e, como o proprio nome indica,
trata-se do diario pessoal de Kierkegaard. Ao longo de 21 anos o autor registou muitos
acontecimentos importantes na sua vida, pessoais € sociais, mas também pensamentos,
sentimentos e outras ideias, que, no fundo, nos dao uma ajuda preciosissima, sendo

: 14
determinante, para compreender toda a sua obra)'®.

1% David Friedrich Strauss, tedlogo e exegeta aleméo, discipulo de Hegel.

140 10 _ Critica ao “estado cristdo” e ao bispo Martensen; 2° - A ilusdo de pensar que todos sdo
cristdos implica que o Novo Testamento tenha deixado de ser o guia dos cristdos; 3° - Critica ao “estado
cristdo”, especialmente a juventude e aos estudantes, que mostram erradamente a natureza do
cristianismo; 4° - Se na “cristandade” todos sdo cristdos, € inttil o cristianismo do Novo Testamento; 5° -
Critica a Igreja vigente a partir dos textos de Mc 12, 38 e Lc XX, 46; 6° - A incapacidade de “A
cristandade” interpretar a Biblia e cumprir as promessas de Cristo; 7° - Receber o nome de “cristdo” pode
constituir comédia, alertando para o perigo de a educacgdo cristd se fundamentar na mentira; 8° - A
importancia de ser contemporaneo de Cristo; 9° - Defesa a ataques pessoais publicados nos meios de
comunicagdo e critica aos pastores do seu tempo, que rejeitam a verdade do cristianismo. 10° - Publicado
postumamente, 1881, faz uma critica aos bispos Mynster e Martensen a partir do texto de Jo 5, 44: cf.
GUERRERO, Luis, La verdad subjetiva, (consultado em 30-03-2018, 09:52).

141 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 68 (consultado em 17-05-2018, 10:53).

"2 A obra “Diario” faz parte de um primeiro grupo de escritos relativos & edigdo publicada em
dinamarqueés “Papirer” (1909), de 20 volumes, e posteriormente traduzida noutras linguas. Os outros dois
grupos dos “Artigos/Papéis de Seren Kierkegaard” dividem-se entre alguns rascunhos e inéditos, notas de
leitura e apontamentos das suas aulas universitarias.

143 Cf. FERNANDO SELLES, Juan, Claves metédicas, 69 (consultado em 18-05-2018, 14:05).
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I1 - COMENTARIO A Mt 6, 24-34

Dividimos esta segunda sec¢do do nosso trabalho em dois grandes pontos, com
os respetivos subpontos. Poder-se-a considerar o ponto n° 2, intitulado “Exegese do
texto”, como o auge de todo o segundo capitulo, o qual nos propomos atingir de forma
gradual.

Comegamos por fazer uma breve introdu¢do ao Evangelho de S. Mateus para
abrir as portas ao seu conteudo, ao ambiente, as principais carateristicas mateanas. O
proposito € também o de mostrar como um dos principais temas desenvolvidos por
Mateus, o Reino de Deus, se trata de uma constante alusao no discurso de Kierkegaard e
concretamente na obra que aqui abordamos; confrontaremos essa informagao na terceira
seccdo do presente ensaio. Ainda no ponto n° 1, e j& dentro do evangelista Mateus,
percorreremos o Sermao da Montanha encontrando Mt 6, 24-34 a luz do existencialismo
cristdo. Segue-se a andlise detalhada de Mt 6, 24-34, versiculo por versiculo, por vezes
palavra por palavra, que tem como objetivo extrair o sentido ultimo do texto de acordo
com os estudos exegéticos que guiaram a nossa tarefa. Terminamos o ponto n°® 2

tecendo algumas breves consideracdes.

1 - BREVE INTRODUCAO AO EVANGELHO DE SAO MATEUS

Os trés primeiros evangelhos da biblia, Mateus, Marcos e Lucas sdo geralmente
conhecidos como os evangelhos sinoticos. Obviamente ndo € do nosso interesse tratar
agora a questdo sinotica, apenas queremos situar o Evangelho de Mateus no canone da
Sagrada Escritura e recordar essa visdo conjunta dos ditos e agdes de Jesus. Cingir-nos-
emos, a luz da exegese e da hermenéutica, a uma leitura analitica do Evangelho de Sao
Mateus, concretamente Mt 6, 24-34, ndo sem antes langarmos um olhar muito global a
este evangelho, vendo, também segundo o que nos ¢ dado a conhecer pelo método
historico-critico, as nog¢des de autoria, data e lugar da composi¢cdo, um pouco da
estrutura e conteudo literarios, bem como alguns tragos gerais da teologia de Mateus.

O Evangelho segundo Sao Mateus apresenta logo a partida duas carateristicas

bem particulares: primeiro porque ¢ reconhecido como o “Evangelho do Mestre”, ja que
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mostra como nenhum outro, e de modo tdo sistematico, os ensinamentos de Jesus; em
segundo lugar revela-se-nos como escrito determinante para a compreensao de um Jesus
Cristo nascido para ser Rei'**.

Segundo a tradi¢ao evangélica, Mateus concatenou na lingua aramaica, ou
hebraica, o primeiro manual com os ditos e ensinamentos de Jesus'®. Esta fonte retne
uma grande quantidade de materiais de capital importancia para o conhecimento desses
eventos relativos a vida de Jesus, de tal modo que ¢ a propria colegdo levada a cabo por
Mateus a intitular o evangelho, assim denominado de “Evangelho de Sao Mateus”.
Lembramos, pois, que a identidade do autor do texto final em grego, redigido entre o
ano 80 e 90 d. C., permanece desconhecida, ndo havendo inclusivamente da parte das
fontes patristicas quaisquer informagdes no sentido de completar esse vazio. O que os
especialistas da exegese afirmam quanto a autoria deste evangelho ¢ que ele ¢
provavelmente uma sintese amadurecida do evangelho mais antigo, Marcos, com uma

146

colecdo antiga de ditos de Jesus, a designada fonte Quelle (Q) . Nesse sentido,

também o texto que serve de base ao nosso estudo (Mt 6, 24-34) pertence a fonte Q, o
que indica que tais ensinamentos remontam ao Jesus historico'*’.

Se, por um lado, com Marcos temos acesso aos factos da vida de Jesus, com
Mateus conhecemos o modo e o contetido daquilo que Jesus ensinava. Por isso, tudo o
que sabemos acerca dos ensinamentos de Jesus provém de Mateus, como € o caso
paradigmatico do Sermdo da Montanha '**; acerca deste, veremos num segundo
momento o enquadramento da passagem de Mateus 6, 24-34 agora em andlise.

Embora saibamos muito pouco sobre a pessoa de Mateus, também identificado
como Levi, o cobrador de impostos, o apostolo teria tido certamente vida dificil entre os
judeus, talvez tenha sido considerado inclusivamente um traidor da raca e da nagdo

pelos seus coevos, uma vez que servia os interesses do opressor império romano. No

entanto, contrariamente aos demais apostolos, cuja atividade era maioritariamente

14 Cf. BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 1956, 3 (www.ebah.pt) (consultado em 05-
05-2018, 10:23).

1% Os estudiosos sio uninimes em atribuir, segundo a fonte de informagdo mais antiga da
patristica, Papias de Hierapolis, a tese de que Mateus teria compilado os ditos e ensinamentos de Jesus em
lingua aramaica, e que posteriormente cada evangelista os traduziu da forma como melhor entendeu: cf.
VIVIANO, Benedict T., “O Evangelho Segundo Mateus”, in BROWN, Raymond E. (Org.), Novo
Comentario Biblico Sdo Jeronimo, Novo Testamento e Artigos Sistemdticos, Paulus — Academia Crista,
Sao Paulo, 2011, 132.

146 Cf. VIVIANO, Benedict T., “O Evangelho Segundo Mateus”, 132.

"7 Cf. ROBINSON, James M. — HOFFMANN, Paul - KLOPPENBORG, John S., The Critical
Edition of Q, Peeters, Leuven, 2000, 334-355, 462, 463.

'8 Cf. BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 9 (consultado em 05-05-2018, 10:23).
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piscatoéria e fazia deles homens pouco instruidos, Mateus era habilidoso na arte literaria,
e usou dessa sua facilidade de expressao para se tornar num importante coletor das falas
e licdes de Jesus'’.

Uma das principais carateristicas deste evangelho ¢ que ele foi sem duvida
escrito para os judeus; ou melhor, escrito por um judeu para judeus. Mateus pretende
mostrar como a voz dos profetas e as profecias do Antigo Testamento (AT) se cumprem
em Jesus, o Messias, e, nesse sentido, as alusdes messianicas perpassam todo o
evangelho, num apelo a conversao. Todavia, ndo exclui os gentios e pode encontrar-se
nele como que uma mostra ja de Igreja, isto €, uma previsao de que todas as nagoes
serdo um dia reunidas em nome do Senhor. Este ¢ o Unico dos evangelhos que utiliza a
palavra “Igreja”, pelo que, aquando da sua redagdo, a Igreja seria ja uma institui¢ao
devidamente organizada, condicdo de suma importancia para os cristdos. Assim, 0s
estudiosos sao unanimes ao indicarem que uma das principais finalidades de Mateus era
escrever um manual para os lideres da Igreja, onde pontificavam instru¢des e exortagdes
para os membros da comunidade, leituras liturgicas e sermdes, mas também discursos
missionarios para os ndo cristdos'’.

Outro facto a destacar neste evangelho ¢ a relacdo com a Lei. Jesus ndo veio
para abolir a Lei, mas para cumpri-la. O evangelista conhecia e entendia a Lei como
algo determinante a tomar parte na vida e na fé dos cristdos, superior & dos escribas e
fariseus. Paradoxalmente, reconhece a estes uma autoridade especial, mas logo os
condena de modo extremamente severo. No entanto, Mateus ndo os condena por aquilo
que ensinam, mas pelo que sdo ou ndo fazem. Outra carateristica particular deste
evangelho ¢ o seu sentido apocaliptico e escatologico, uma vez que ¢ fortemente
marcado por aquilo que Jesus diz em relagio & segunda vinda e ao Juizo Final"",

Voltando a grande capacidade literaria de S. Mateus aludida anteriormente,
juntamos-lhe também um forte sentido de sistematizacdo, uma vez que este evangelista
foi eximio a compilar tematicamente os ensinamentos de Jesus. Assim, nascem cinco
grandes blocos, ou secgdes, dessas ligdes do Mestre Jesus, sempre apontando para a
noc¢ao de “Reino de Deus”:

a) o Sermao da Montanha, ou Lei do Reino (Mt 5 a 7);

b) os deveres dos governadores do Reino (Mt 10);

Y9 Cf. ibidem, 9.
130 Cf. ibidem, 10.
BUCE ibidem, 11.
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c) as parabolas do Reino (Mt 13);

d) grandeza e perddo no Reino (Mt 18);

¢) a vinda do Reino (Mt 24 ¢ 25)"%;

Neste sentido, como podemos notar, o texto em analise, Mt 6, 24-34, insere-se
no bloco tematico do Sermao da Montanha (SM), ou Lei do Reino.

Um aspeto a ter em conta ¢ a época em que Mateus escreveu o evangelho; ndo
existia imprensa e os livros eram materiais muito dispendiosos, o que fazia com que
muito poucas pessoas os possuissem. Portanto, recorria-se amitde & memorizagao como
método formativo e de conhecimento para aqueles que queriam aprender sobre alguma
coisa escrita. S. Mateus obteve ai grande mérito porque organizava os assuntos de modo
a facilitar a memoriza¢ao do leitor, utilizando letras e numeros para fazer jogos de
logica, simbolica e também mnemonicas. Por isso, podemos afirmar que o Evangelho
de S. Mateus tem uma clara inten¢do de organizar e sistematizar os ensinamentos de
Jesus numa perspetiva didatica'>>.

Facto a destacar em S. Mateus ¢ a sua tendéncia para apresentar Jesus como Rei.
Para mostrar essa realeza, comeca logo no inicio do Evangelho a estabelecer a
genealogia de Jesus, Filho de David, titulo que se desenrola ao longo de todo o

. o N . 154
Evangelho, com as devidas alusdes ao poder e a gloria do Reino de Deus'>*.

1.1 — O contexto de Mt 6, 24-34 no Sermao da Montanha (Mt 5-7)

O trecho de Mt 6, 24-34, no que concerne aos ensinamentos de Jesus
relativamente a confianca na Providéncia, ndo ¢ exclusivo de Mateus, pois € relatado de
forma idéntica, numa visdo/leitura conjunta em S. Lucas. O primeiro texto insere-se no
Sermdo da Montanha, Mt 5-7, mas este conhece outra versao, mais breve, com
semelhangas e diferencas, intitulada por alguns especialistas como o Sermao da Planicie
(SP), Lc 6, 20-49. Porqué entdo tratar o Sermao introduzido pelas bem-aventurancas em
Mateus e ndo em Lucas? A razdo pela op¢ao de Mateus nasce, em primeiro lugar, de
uma simples eleicdo, obviamente reforcada e consolidada pelo facto de a nossa obra de
fundo, Los lirios del campo e las aves del cielo, tratar concretamente Mt 6, 24-34 e ndo

qualquer outra passagem de Lc 6, 20-49. O nosso texto de referéncia insere-se, portanto,

152 Cf. ibidem, 13.
153 Ct. ibidem, 13.
54 Cf. ibidem, 14.
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no discurso do SM, e, comparativamente a Lucas, embora praticamente todo o discurso
de Lucas se encontre em Mateus, ¢ quase na mesma ordem, de facto o discurso em
Mateus ¢ mais longo, mais rico e mais sistematizado. Por outro lado, muitos elementos
do discurso de Mateus que ndo encontram paralelo em Lc 6, 20-49 encontram-se
dispersos ou mesmo ausentes de todo o evangelho lucano'’.

O objetivo de considerar sucintamente o Sermao da Montanha € claramente o de
enquadrar Mt 6, 24-34 na sua estrutura: ver como aparece, o que ha antes e depois. Ao
identificarmos a fun¢do do SM no Evangelho de S. Mateus e a intencao do evangelista,
tomaremos entao melhor nogdo acerca do contexto das parabolas sobre a Providéncia
(Mt 6, 24-34), o que de resto ¢ um objetivo bem claro da nossa parte. No fundo, € o
mais importante, ¢ que a leitura deste emblematico discurso, na sua totalidade, aponte
também para o sentido Ultimo a que nos propomos, e nos permita assim tracar algumas
linhas que caraterizam e fundamentam a existéncia crista.

O Sermio da Montanha, antes de mais, ¢ o “resumo de toda a Boa Nova do
Reino de Deus”'°. Santo Agostinho foi o primeiro autor a fazer-lhe um comentério: “o

resumo de todo o Evangelho™"”’

. Todavia, as leituras do SM apresentam um itinerario
eclesial que perpassa o tempo desde os Padres da Igreja, S. Toméas de Aquino e a
tradi¢do catdlica, Lutero, Calvino e a tradi¢do protestante, bem como a época moderna
ou a contemporanea.

Abrimos aqui um pequeno paréntesis para assinalar que atendendo a condigao
luterana de Seren Kierkegaard, o mais provavel ¢ que ele ndo so tenha seguido uma
tradugdo protestante da Biblia, como certamente fez uma leitura de Mt 6, 24-34 a partir
de uma teologia e interpretacdo que teve origem em Martinho Lutero e na tradi¢do
protestante do SM. A interpretacdo de Lutero nem sempre ¢ facil de captar, pois
distinguia entre reino secular do mundo e reino espiritual de Cristo, isto €, entre a
fungdo e a pessoa do crente. Com isto ele quer dizer que, pela sua funcdo, o homem
deve obedecer as leis do reino secular, independentemente dos meios a utilizar; no
entanto, € no coragdo do seu ser pessoa que o homem deve guardar os ensinamentos de
Jesus no Sermio e ai viver o reino espiritual'>®. Portanto, ha uma prevaléncia do ser

relativamente ao fazer. Nao ¢ do nosso ambito avaliar a interpretacdo que Lutero fez de

13 Cf. DUMAIS, Marcel, Le Sermon sur la Montaigne, Etat de la recherche Interprétation
Bibliographie, Sainte-Foy, Québec, 1995, 55.

B DUMAIS, Marcel, O Sermdo da Montanha (Mateus 5-7), Cadernos Biblicos 64, Difusora
Biblica, Lisboa, 1999, 2.

157 Ibidem, 3.

¥, DUMAIS, Marcel, Le Sermon sur la Montaigne, 26.
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Mt 5-7, ainda que, racionalmente, salte logo a vista alguma contradi¢cdo. O que importa
¢ sublinhar que Lutero extrai dele “uma moral puramente individual, sem (qualquer)
dimensdo social ou eclesial”'®. E se, no que diz respeito 4 dimensdo individual e
interior do homem, como tivemos e teremos oportunidade de ver, Kierkegaard ¢
prédigo a discorrer em favor, quanto a auséncia de uma dimensao social ou eclesial do
cristdo, entdo o autor dinamarqués ¢ claro opositor, ele que tanto atacou o cristianismo
do seu tempo, enquanto se incumbia de ensinar o cristianismo auténtico. Que Seren
Kierkegaard provavelmente partiu de uma leitura luterana da biblia e do Sermao da
Montanha ¢ verdade, mas isso nao quer dizer que tenha estado plenamente de acordo
com ela.

Nao ¢ de estranhar, por isso, que nenhuma passagem da Sagrada Escritura tenha
sido tdo largamente comentada no decurso dos séculos como o Sermdo da Montanha.
Aliés, a atragdo que este discurso exerce sobre os crentes e outros interessados em geral
¢ tal, que facilmente ultrapassa as fronteiras do cristianismo, encontrando grande
recetividade junto das principais religides do mundo. No entanto, seja este sermao uma
sumula da ética crista ou, para outros, uma simples e “nobre utopia que poucos cristaos

55160

sdo capazes de viver” ", importa sublinhar que ele “permanecera sempre para além da

nossa total compreensdo™'®".

O texto do SM obedece a uma estrutura, a uma teologia ¢ a uma eclesiologia
muito proprias. Estruturalmente, os critérios para dividir o texto sdo varios, atendendo a
geografia e cronologia, ao contetido temético ou aos tragos estilisticos'®*. Nesse sentido,
a multiplicidade dos planos s6 comprova a “complexidade e a riqueza deste
Evangelho”'®. A imagem de outras passagens do Evangelho de Mateus, Mt 5-7 trata-se
efetivamente de um discurso no qual Jesus ¢ orador, e a repeticdo da férmula Quando
Jesus acabou de falar ¢ um dado “importante da sua composicao, pois sempre que se

95164

fecha um discurso, inicia-se uma sec¢do narrativa” ~ . Por outro lado, os blocos que

. I fe: 1
formam os longos discursos assumem um “carater fortemente catequético” '®
mostrando como o evangelista pretende abordar as questdes e as consequéncias morais

do seguimento de Jesus.

159 DUMAIS, Marcel, O Sermdo da Montanha, 59.
160 .
Ibidem, 3.
15! Ihidem, 4.
12 Ct. ibidem, 6.
13 Ibidem, 6.
184 Ibidem, 6.
185 Ibidem, 6.
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Este sermao ¢ indubitavelmente ndo s6 uma férmula para o Evangelho do Reino
através do qual Jesus proclama o Reino de Deus em Palavra e palavras, como ilustra as
condi¢des de entrada e crescimento no Reino, a0 mesmo tempo que prolonga e sustenta
o convertei-vos (Mt 4, 23) como resposta humana face & chegada do Reino. E de capital
importancia assinalar ainda que desde a primeira frase deste sermdo, com a primeira
bem-aventuranga, Mt 5, 3, somos colocados numa relagdo com o Reino '

No que concerne ao seu contexto teologico, o discurso de Mt 5-7 “contém o

2167 o um claro

conjunto mais vasto das prescrigdes de Jesus para com os discipulos
incitamento a sua pratica. De particular interesse ¢ a relagdo do SM com o texto final do
Evangelho de Mateus, 28, 18-20: este ultimo confere uma nova profundidade e um
sentido redobrado as palavras de Jesus no Sermao da Montanha, pois ha uma ligagdo de
comunhdo com o Jesus Ressuscitado que os discipulos sdo chamados a viver nas

~ . 168
revelagoes feitas, como sempre, no alto de um monte

. Deste modo, “a cristologia e a
teologia sdo o lugar de emergéncia da ética do SM™'®’.

Eclesiologicamente, recuperamos a ideia de que o redator do Evangelho de
Mateus escreve para uma comunidade composta sobretudo por cristaos saidos do
judaismo, excluidos da sinagoga, e aberta aos pagdos. Por isso, ¢ comum a ideia entre os
estudiosos que Mateus escreve essencialmente para responder a duas questdes: a um
problema relativo ao exterior e a um problema interno da Igreja. O primeiro diz respeito
a uma tensdo com o judaismo oficial — ndo podemos esquecer que o SM se enraiza no
AT e no judaismo - que tentava renascer depois do ano 70. Mateus pretendia esclarecer
os cristaos nesta matéria, citando inimeras passagens do AT, para mostrar que Jesus era
o verdadeiro Messias e que a Igreja era o Povo Eleito da Antiga Alianga. Mt 5, 17-20,
acerca do cumprimento da Lei, ¢ uma clara exortagdo a confianca dos cristdos de
ascendéncia judaica para acreditarem na origem divina do povo escolhido. Quanto ao
problema interno da Igreja, Mateus alerta os cristdos para estarem atentos aos falsos
profetas, disfarcados de ovelhas (Mt 7, 15); estes parecem bons cristdos, mas
permanecem longe de Cristo e sdo homens sem lei. E especialmente para estes que

Mateus escreve o SM, para lhes recordar que a fé em Jesus Cristo, € posteriormente no

1 Cf. ibidem, 8.

" DUMALIS, Marcel, Le Sermon sur la Montaigne, 68.
' Cf. ibidem, 68.

' Ibidem, 69.
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Senhor Ressuscitado, s6 ¢ verdadeira quando traduzida em comportamentos que
implicam toda a existéncia'"’.

Uma tltima palavra nesta breve introdugio ao Sermdo da Montanha. E de
salientar o facto de aparecer no discurso um substantivo que, no plano quantitativo,
supera o de justica ou Reino; esse termo ¢ Pai. Uma linha de estudos levada a cabo por
varios exegetas avanca mesmo que a oragao do Pai Nosso ensinada por Jesus, em Mt 6,
9-13, constitui o coragio do SM e resume os principais temas do discurso'’'. No
entanto, ¢ como veremos adiante com maior detalhe, hd autores que preferem destacar
precisamente Mt 6, 19-34, o que significa praticamente todo o nosso texto, como tema
preponderante entre as passagens do Sermado: “Mateus formula a sua critica as riquezas
em 6, 19-34, passagem central do sermdo da montanha”'’*. O seguinte modelo permite

clarificar toda a estrutura de Mt 5-7 e também visualizar onde se situa o trecho Mt 6, 24-

34, que nos merece especial atengao:

Auditorio - Mt 5, 1-2;

Introducao: Declaracoes — Mt 5, 3-16;
As bem-aventurangas — Mt 5, 3-12;

Sal da terra, luz do mundo — Mt 5, 13-16;
A Lei e os profetas — Mt 5, 17-20;
Antiteses — Mt 5, 21-48;

Homicidio e reconciliacdo — Mt 5, 21-26;
Adultério e escandalo — Mt 5, 27-30;
Jesus e o divorcio — Mt 5, 31-32;
Linguagem e juramentos — Mt 5, 33-37;
Lei de Talido — Mt 5, 38-42;

Amor aos inimigos — Mt 5, 43-48;
Justica diante de Deus — Mt 6, 1-7;

A esmola — Mt 6, 1-4;

A oracdo — Mt 6, 5-7;

O Pai Nosso — Mt 6, 9-14;

"0 Cf. ibidem, 69s.

"I Cf. DUMAIS, Marcel, O Serméo da Montanha, 12. O esquema abaixo apresentado indica que
até do ponto de vista estrutural ele se encontra no centro.

2 LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, Mt 1-7, 1, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1993,
500.
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Justica diante de Deus — Mt 6, 16-18;

O jejum — Mt 6, 16-18;

Entesourar, inquietar-se, julgar e pedir —- Mt 6, 19 -7, 11
O tesouro no céu — Mt 6, 19-24;

Confianca na Providéncia — Mt 6, 25-34;

Nao julgar os outros — Mt 7, 1-5;
Responsabilidade da fé — Mt 7, 6;
Confianga na oracao — Mt 7, 7-11;

A Lei e os profetas — Mt 7, 12;
Conclusao: Exortacoes — Mt 7, 13-27;
A porta estreita — Mt 7, 13-14;

Os falsos profetas — Mt 7, 15-20;

O verdadeiro discipulo — Mt 7, 21-23;
Edificar sobre a rocha — Mt 7, 24-27;
Auditorio: Reagcoes — Mt 7, 28-29.

Como podemos observar, Mt 6, 24-34 insere-se num contexto de Confianca na
Providéncia. Depois de proclamar e garantir a felicidade para aqueles que entrarem no
Reino, através das bem-aventurangas, Jesus faz algumas adverténcias e propde as
condig¢des para essa adesdo, ao falar da justica e da Lei. No meio do discurso, com o Pai
Nosso, fica bem vincada a importancia da oragdo, e € precisamente a ora¢dao ao Pai que
nos direciona para uma total confianca, para um abandono absoluto nas maos da
Providéncia, garante de todos os bens necessarios para a vida terrena.

Em suma, a mensagem de Jesus em Mateus 5-7 ¢ uma garantia de felicidade
para aqueles que desejam e creem no Reino dos Céus, para os que acreditam na sua
Jjustica, na Lei € poem em pratica as palavras de Jesus, mas sobretudo para aqueles que
oram ao Pai, e por isso confiam os cuidados da vida a Providéncia, esperando a vinda e

a entrada definitiva no Reino.
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1.2 — A existéncia crista segundo o Sermao da Montanha

“A existéncia cristd fundamenta-se em que Deus Se revelou e em que esta
existéncia se encontrou com esta revelagdo” . Jesus Cristo, como revelagio plena e
definitiva do Pai, ¢ o fundamento de toda a existéncia cristd. Os cristaos, por sua vez,
sdo chamados a viver uma existéncia a imagem do Filho, na entrega e na doacao, mas
sobretudo na busca de uma realizagdo existencial que se alicerca “na fé, na esperanca e
na caridade”'™. O lugar do monte ¢ tido na Historia da Salvacdo como um lugar
privilegiado da revelagdo divina, e ¢ também a um monte que Jesus sobe para proclamar
a boa nova do Sermao da Montanha.

Ha uma certa unanimidade entre os criticos ao qualificarem os ensinamentos de
Jesus no Sermdo da Montanha como um projeto de vida uinico e uma ética original. Na
pregacdo deste discurso Jesus dirige-se em primeiro lugar aos discipulos, os quais
comegou a ensinar (Mt 5, 1-2); no final, atesta-se que a multidao ficou vivamente
impressionada (Mt 7, 28), e esta multidao prefigura todas as nagdes da terra as quais o

Evangelho deve ser levado'”

. Deste modo, o Sermdo ¢ um exigente programa de vida
destinado a toda a Humanidade, e ¢é-o também enquanto projeto de vida moral,
claramente assente num discurso teologico.

A ética proposta por Jesus, concretamente em Mt 5-7, centra-se no essencial, isto
¢, no duplo mandamento do amor, que ¢ amar a Deus e ao proximo. Sem duvida que
esta ¢ uma proposta, a melhor possivel, para estabelecer e desenvolver relagdes com
Deus Pai e com os irmios'”®. A existéncia cristd cobre todas as dimensdes da vida do
homem: com Deus, consigo proprio, com os outros, com a Natureza''' e com os bens
materiais; no fundo, as dimensdes afloradas pelo SM. Mas ¢ também uma existéncia
unificada, integrada, na medida em que a relagdo com o transcendente nao sé possibilita
e capacita a relacdo com os outros, mas ¢ capaz de proporcionar o reto € justo uso dos

1
bens terrenos' %,

' SCHLIER, Heinrich, Problemas exegéticos fundamentales en el Nuevo Testamento,
Ediciones Fax, Madrid, 1970, 149.

'™ Cf. Ibidem, 153.

"> Cf. DUMAIS, Marcel, O Sermdo da Montanha, 64.

176 Cf. DUMALIS, Marcel, Le Sermon sur la Montaigne, 310.

7 Obviamente a questdo da Natureza, na sua dimensdo de Criagdo, diz-nos particular interesse,
ja que grande parte da obra de Kierkegaard em anélise, Los lirios del campo y las aves del cielo, gira em
torno das flores do campo e das aves do ceu.

178 Cf. DUMAIS, Marcel, Le Sermon sur la Montaigne, 310.
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Viver com e sob o olhar do Pai muda tudo, transforma mundividéncias, pois o
Sermdo ndo estabelece leis exteriores, antes exigéncias ou requisitos interiores, capazes
ao homem mas sempre sujeitos ao seu livre arbitrio. A interioridade'” é um movimento
do coragao, e ¢ dai que brotam as boas ou mas agdes do homem, nao necessariamente
dos seus movimentos exteriores. Mt 5-7 estéa repleto de exigéncias, e a radicalidade do
seguimento e do comprometimento com Jesus é uma delas'®. O amor ao proximo, por
exemplo, ¢ 0 mesmo amor que se deve ter para com o inimigo, numa co-existéncia.
Todavia, este sermao ndo € uma receita acabada de como encontrar o amor, € antes uma
inspiracdo que deve animar a razao ¢ os conhecimentos humanos para determinar a
finalidade da ag¢do; um modelo, portanto, que se aplica num contexto concreto.

O coragao da existéncia cristad e da vida humana ¢ a relagdo de filho que cada um
estabelece com o Pai, e consequentemente a relagdo de irmdo que se estabelece com os
demais. A ética proposta para a vida, por Jesus, estd sobremaneira centrada em Deus, ¢
teologal, e por isso ¢ a realidade-chave para compreender o sentido ultimo do SM. O

. . .~ r . 181
Filho, assumindo a nossa condi¢io humana, é nada mais que o Modelo'®

, 0 tipo € o
protétipo da condicao humana, uma vez que Ele vive antecipadamente e na plenitude
tudo aquilo que ensina'®; ndo ha maior exemplo de sincronia relativamente ao que se
diz e faz do que em Jesus Cristo. E sem duvida este testemunho exemplar Cristo que da
forca Seus ensinamentos.

Todo o discipulo ¢ chamado a viver em comunhdo com Deus Pai, e essa
intimidade promove e fecunda as relagdes horizontais (com os outros) e a relacdo
vertical (com Deus). Confessar a fé no Senhor, por si, ndo estabelece uma comunhao
real com Ele, a ndo ser que haja uma pratica dessa espiritualidade — que a nivel cristao

'8 E pois de um profundo

se traduz por ética — no modo de viver humanamente
humanismo que estd marcado o SM. O homem ¢ chamado a viver a imagem de Deus e
“o projeto de Deus sobre nds, revelado por Jesus no SM, pode resumir-se assim: nao
seremos plenamente humanizados se ndo vivermos uma existéncia com qualidade

.. 184
divina” ",

' Termo amplamente desenvolvido pelo pensamento de Kierkegaard e também aflorado neste
trabalho.

"0 Ct. ibidem, 310s.

"8I Como observamos anteriormente, o conceito de Modelo aplicado a Jesus é uma carateristica
muito forte em S. Kierkegaard e bastante explanada na obra em estudo.

82, DUMAIS, Marcel, Le Sermon sur la Montaigne, 312.

'3 Cf. ibidem, 313.

" Ibidem, 313.
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Um aspeto importante a ressalvar ¢ que Jesus nunca diz que o homem ¢
emancipado e capaz, por si mesmo, de viver as exigéncias do Reino e da sua doutrina,
mas que na realidade essas exigéncias se convertem em alegria e liberdade pelo fascinio
que o Reino exerce quando se tem Jesus como exemplo; doutro modo, tudo parece
demasiado opressivo e utopico. Mas Deus nao ¢ de modo algum um prémio final pelo
esfor¢o voluntarista do homem, ndo; Ele caminha lado a lado, sabe daquilo que o

185 Nesse sentido, Mt 6, 24-34 revela-se um caso

homem tem necessidade
paradigmatico do usufruto desses beneficios, uma mostra inequivoca de que a total
confianca em Deus ¢ garante da nossa subsisténcia e crescimento. Emanuel ¢ o Deus
connosco, € connosco significa que Ele ¢ entre nés e a cada momento um Deus-Homem,
com o poder divino e as faculdades humanas, chamando-nos a viver uma existéncia a
luz dos Seus ensinamentos, € como isso esta bem patente no Sermdo da Montanha.

Por ultimo, apraz-nos lembrar, principalmente a partir da visdo dos exegetas, que
a ¢ética do SM pode e deve influenciar as sociedades, bebendo, ¢ esta ¢ a nota
fundamental, do exemplo e testemunho dos cristdos. Obviamente Jesus vai mais longe
do que a mera ingeréncia politica e social, porque o Seu projeto, o projeto do Reino, ¢ a

186 " N . )
. A ética do Sermdo vai muito

transforma¢ao do mundo e renovagao da humanidade
além dos codigos politicos, sociais e religiosos das nossas sociedades pluralistas,
fortemente marcadas pelas demais suscetibilidades ideoldgicas; atravessa toda e
qualquer corrente de pensamento, para se situar dentro do tempo. A particularidade dos
ensinamentos de Jesus em Mt 5-7 ¢ uma capacidade de leitura de qualquer realidade
independentemente do contexto historico, € uma proposta valida por uma opgao de vida
que extravasa qualquer época. Isto, porque toda a existéncia decorre no tempo e porque
“a revelacdo de Deus, na qual se fundamenta a existéncia crista, teve lugar na historia

humana e foi em si mesma uma revelagio concretamente histérica™'™’.

185 Cf. ibidem, 315s.
186 Cf. DUMALIS, Marcel, O Sermdo da Montanha, 67.
187 SCHLIER, Heinrich, Problemas exegéticos, 149.
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2 - EXEGESE DO TEXTO

Geralmente a exegese trabalha por sec¢des. Convém assinalar que, neste caso, o
versiculo 24 ¢ comummente analisado na seccdo que aborda a questdo da riqueza, ou
Tesouro no céu (Mt 6, 19-24). A seccao seguinte, Mt 6, 25-34, denominada Confianca
na Providéncia ou Cuidado e ansiedade abarca ja todo o nosso texto de fundo, isto &,
aquilo que S. Kierkegaard utilizou para os seus sermdes, Mt 6, 24-34. Assim, para
sermos fi¢is a obra de Kierkegaard, analisaremos a parte final (v. 24) da seccdo Mt 6,
19-24 ¢ a seccao inteira Mt 6, 25-34. O texto grego que se segue ¢ o trecho de Mt 6, 24-
34 retirado e transliterado na integra a partir da fonte original grega que utilizdmos para

o efeito'®®,
Mt 6, 24-34

Z00de1c dUvoTa SUGL KLPLOLG SOVAEVELV: 1 YO TOV VOl [LLONOEL KOl TOV
ETEPOV OLYOMNOEL, N EVOC OVOEEETOL KO TOV ETEPOV KOTODPOVNGEL. OV dVUVOLCOE
0e® SOVAEVELY KO UOUOVA.

PA0 10070 Agyw VUV UM UEPUIVOTE TN WuXH VMGV TU doynte [N Tl
TVTE], UNSE T@) CWUOTL VUOV TL €VOUOMGOE. OVXL M WuXN TAELOV EGTLV TNG
TPOONC KO TO OMUO TOV EVOVLOTOC “CEUBAEWOTE E1C TOL TMETELVO, TOU OVPAVOD OTL
0V OTEPOVGLY 0VSE Oepl{OVOLV OVIE CUVAYOUGLY €1C OMOONKOC, KO O TOTNP
VIOV O 0VPAVIOS TPEDEL OUTO: OVY VUELG UOAAOV SLodEPETE OVTOV: ZTiC B €&
VIOV LEPIUVOV SVVOLTOL TPOGHEVOL €Ml TV MALKLOY oToD THxuv evo; Kot
TEPL EVOVUOLTOC TU UEPUUVOITE; KOTOOOETE TO, KPLVO, TOV OLYPOD TMOC OVENLVOVCLV®
00 KOTOGLY 0V3E vBovoty: “Aeym de VUiV 0Tt 0V8E Tolopwv &v TooN 11 SOEN
aVTOD TEPLEPGAETO MC EV TOUTMV. Ul 8 TOV YOPTOV TOV Gypol GNUEPOV OVIOL
KoL 0UploV €1 KMBavov BoALOUEVOV O B€0C OVTMG OUPLEVVLGLY, OV TOAAD
HOAAOV VUGS, OALYOMIoTOL, 'MM 0OV LEPUVIONTE AEYOVTEC: TL GOYWUEV: T° Tl
TLOUEV: T TL TEPPOAWUEDD; “2TOVIOL Yo TODTOL TO €0VN EMINTOVOLY: OLSEV YO

33C

0 TOINP VUMV O 0VPAVIOG OTL XPNLETE TOVTMV OMAVIOV. ~(NTELTE SE TPATOV TNV

Boothelov  [t00  Oeov] kol TNV SIKOLOGUVNV  OVTOV, KOL  TOUTO.  TTOVTOL

'88 NESTLE, Eberhard - ALAND, Kurt, Novum Testamentum Graece, 28" ed., Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2013.
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TpooTedNoeTOl VULV, MM 00V UEPIUVAONMTE €1C TNV OUPLOV, M YOP OUPLOV

LEPUUVNOEL E0VTNG OPKETOV TN TUEPQ M KOKLOL OVTNG.
2.1 — Nao podeis servir a Deus e as riquezas (6, 24)

2008e1c dUvoTa SLoL KUPLOLC SOLAEVELY: 1| YOP TOV VO LLLONOEL KOl TOV
ETEPOV OLYOITNOEL, T| EVOC OVOEEETOL KO TOV ETEPOV KOTADPOVHOEL. OV SdVVOLCOE
Be® SOVAEVELV KOl LOU®VOL.

“Ninguém pode servir a dois senhores; porque aborrecera a um e amara o
outro, ou entdo se entregara a um e desprezara o outro. Nao podeis servir a Deus e
a mamon”.

O versiculo 24 encerra os logia (ipsissima verba Jesu) acerca das riquezas, que
vai de 19 a 24. Estamos perante um forte ataque aqueles que acumulam tesouros na

189

terra ”, mas esta ¢ uma critica que difere em tudo daquela valorizagdo mais positiva da

riqueza frequente no judaismo rabinico'”.

A sentenga Ninguém pode servir a dois senhores deve ser vista na sequéncia dos
versiculos anteriores, 21 e 22, “Porque onde estd o teu tesouro, ai estara também o teu
coracdo. A lampada do corpo ¢ o olho. Se o teu olho ¢ sincero, todo o teu corpo estara
iluminado™; isto quer dizer que, na sua relacdo com o dinheiro, todo o ser do homem do
homem ¢ implicado, estd em jogo, tratando-se, por isso, “de uma relagdo de luz ou de

59191

trevas, de totalidade e de globalidade” . O versiculo 24, no seguimento de 21 e 22,

refere que “Ninguém pode servir a dois senhores” simplesmente do ponto de vista da

logica, isto €, pelo facto de ndo ser possivel ao homem semelhante divisdo “sem entrar

59192

em conflito”'®*. Mateus ndo utiliza aqui o termo escravo'®, distanciando-se assim de

139 0s judeus conheciam sobremaneira ndo a frase tesouros na terra, mas a frase tesouros no
ceu; isso significava que as boas agdes que alguém praticava na terra transformar-se-iam em tesouros no
céu, mas aquilo que se acumulava de forma egoista na terra, mais cedo ou mais tarde perder-se-ia. Por
outro lado, os judeus também relacionavam essa expressao com uma forma de cardter: o carater era a Lei,
isso € que importava cumprir, e respeitar esse preceito significava alcangar tesouros no céu: cf.
BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 260 (consultado em 05-05-2018, 10:23).

1% Existe um axioma na teoria econdmica judaica da acumula¢io da riqueza como virtude, e nio
tanto enquanto vicio. O homem ¢ abengoado quando o resultado do trabalho honesto é a acumulacao de
riqueza. Na Torah, os trabalhadores produtivos e virtuosos sdo constantemente recompensados com
grande riqueza, a imagem de Abrado, Isaac ou Jacob. O homem rico ¢ aquele que ¢ bem sucedido ao
elevar o mundo material e assim expressar a imagem divina.

P1LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 506.

2 Ibidem, 506.

' William Barclay, por exemplo, segue outra linha, defendendo que o termo escravo deve ser
levado em conta também pelo seu contexto historico, uma vez que nos reportamos a uma data com mais
de dois mil anos, e na qual o escravo, segundo a lei, ndo era uma pessoa, ndo tendo por isso quaisquer
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qualquer avaliacdo de um estatuto de senhores e optando por fazer uma exortagdo
direta, “apoiada num saber de experiéncia”'*,

Néo podeis servir a Deus e a mamon. E necessario dedicar alguma atengdo a
este trecho, concretamente no que diz respeito ao termo mamon. Em primeiro lugar ¢
importante referir que a obra em analise, Los lirios del campo e las aves del cielo,
quando utiliza o texto de Mt 6, 24-34, concretamente a pericope supracitada que integra
o versiculo 24, o autor Demetrio Rivero tradu-la do dinamarqués, lingua original da
obra de Kierkegaard, por “Nao podeis servir a Deus e as riquezas”, € nao, como diz o
texto grego, por “Ndo podeis servir a Deus e a mamon”. Que ilagdo tirar daqui? A
primeira vista que o termo mamon “caiu” em algumas traducdes da biblia a partir do
grego original. Mas vejamos.

Recuperando a ideia de que entre os judeus havia um modo positivo de ver a
posse e a administragao de bens, como dizia um ditado rabino, “que a riqueza do teu

. . ~ . r 1
vizinho te seja tdo cara a ti como o ¢é para ele”'”

, 1sso quer dizer que a riqueza do outro
era, no fundo, motivo de alegria e béncao para o proprio - talvez nem seja necessario ir
tdo longe e basta lembrar, neste sentido, por exemplo, a parabola dos talentos (cf. Mt 25,

14-30; Lc 19, 12-27). A palavra mamon, do aramaico X)iR, significa “posse”,

. . 1 ~ ” . . . . ., .
“dinheiro” '°; do grego uwopwvag (mamdnas), indica “dinheiro”, “patriménio”,

“posses””’. Com o decorrer do tempo, a palavra vai conhecer um desenvolvimento
semantico. Na sua raiz estd a no¢do de confiar, o que indicava o dinheiro ou os bens
confiados a alguém. Todavia, posteriormente, passou a representar nao tanto “aquilo em

95198

que se confia mas aquilo em que alguém pde a sua confianca™ ™, que € bem diferente.

Por fim, surgiu como que uma personificagdo a partir desta deturpag¢@o com a criagao de

direitos, encontrando-se invariavelmente sujeito as pretensdes do seu senhor; toda a existéncia do escravo
era completamente submetida a vontade do amo, sem qualquer fempo proprio ou livre. O termo utilizado

EEINTS CLINNT3

para a nogdo de servir é o verbo grego douletio (Sovievw), que significa “ser escravo”, “servir”, “prestar

LRI

servico”, “submeter-se”. Entdo trata-se de ser escravo de dois senhores; por sua vez, senhores ¢ traduzido
por kuriois (xvploic), plural de kiirios (kvptoc), sindnimo de “que é senhor de”, “amo absoluto”, “senhor
soberano” ou “senhor de escravos”. Portanto, o mais correto seria traduzir a frase por “ninguém pode ser
escravo de dois amos”. Esta visdo remete para a relagdo com Deus na medida em que Ele ¢ o amo
absoluto da vida e sobre o Qual o homem ndo tem direito algum. O cristio ndo pode viver numa
obediéncia parcial; a dimensdo da obediéncia ¢ uma tarefa a tempo inteiro, e este trecho da Sagrada
Escritura ¢ um exemplo paradigmatico e sem paralelo acerca da exclusividade do servigo que nos ¢
requerido por Deus: cf. BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 267s (consultado em 06-05-2018,
11:13).

9% LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 506.

'S BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 269 (consultado em 06-05-2018, 10:46).

1% 1 UZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 506.

T Hauck, F., “nopwvac”, in KITTEL, Gerhard — FRIEDRICH, Gerhard, Grande Lessico del
Nuovo Testamento, V1, Paideia, Brescia, 1965, col. 1047s.

8 BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 269 (consultado em 06-05-2018, 10:56).
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uma divindade a qual se deu 0 nome de Mamon'”’. Esta divindade significa, portanto, o
deus do dinheiro ou da riqueza ao qual presta culto aquele que confia apenas e s6 nos
bens terrenos.

No entanto, a inten¢ao de Mateus ao utilizar o termo mamonas, na totalidade do
seu contexto frasico e a partir de uma formulagao grega quase inalterada do aramaico, ¢
preferencialmente evidenciar “um vestigio retoricamente muito eficaz”*”. A mesma

ideia, por exemplo, em relagdo aos verbos picew (miséo), que significa “odiar”, “ter

59201 59202 59203,

aversdo™', e ayomow (agapdo), “amar”””, “gostar”, “ter afei¢io por”"; ndo é tanto
considerar a hipdtese no sentido antitético mais profundo dos verbos, mas o de realgar e
assinalar o que espontaneamente salta a vista do leitor, que € o preceito fundamental do
amor, assinalado por oyomow. Se os versiculos 21 a 23 sublinham que a relagdo do
homem com as riquezas coloca em causa todo o seu ser, o 24 destaca que se trata do
verdadeiro culto a Deus e, consequente ¢ analogicamente, ndo o culto a Mamon?®"*.

Mas em que ¢ que consiste concretamente este culto a Deus que ndo deve ser um
culto a mamon? Curioso o facto de encontrarmos em Filon de Alexandria,
paradoxalmente um homem com estatuto de rico, as palavras mais duras em relagdo ao
facto de que “o amor ao mundo ndo pode coexistir com o amor a Deus”*’. Nio
obstante, o que Mateus coloca aqui em evidéncia ¢ “a consciéncia da rejeicdo da riqueza
por parte de Jesus a luz do Reino de Deus!”".

Em suma, a exortacao de Mateus a nao acumulacao de bens terrenos comega no
v. 19; depois, de 25 a 34, realg¢a a confianca na Providéncia fruto de uma itinerancia
radical, e, por ultimo, volta ao tema da rentncia dos bens ao narrar o episddio do jovem
rico, em 19, 16-30, relacionando a venda dos bens como exigéncia para seguir Jesus e

C . , . 2 . .
como principio de amor ao proximo®”’. Neste sentido, para Mateus “o servi¢o a Deus e

. - . ~ . . 2
0 servico a mamon pdem-se de manifesto na relagdo real com o dinheiro” % Mateus,

199 Cf. BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 269 (consultado em 06-05-2018, 10:58).

20 1,UZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 506.

2! Michel, O., “woéw”, in KITTEL, Gerhard — FRIEDRICH, Gerhard, Grande Lessico, V11, col.
340.

22 Ibidem, 1, col. 119.

% GINGRICH, F. Wilbur, Léxico do Novo Testamento Grego-Portugués, Sociedade Religiosa
Edi¢des Vida Nova, Sdo Paulo, 1993, 10.

24 Cf. LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 506.

25 Também os gregos previnem contra a ideia de o homem se converter em 50VA0C XPNUOTWV
(doulos crematon), isto €, “escravo de propriedade ou riquezas”; todavia isto acontece ndo por motivo
religioso, mas para salvaguardar a liberdade interna da vontade: cf. ibidem, 507, nota 52.

2 Ibidem, 507.

7 Ct. ibidem, 507.

%% Ibidem, 507.
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dirigindo-se ao grupo dos discipulos e exortando-os a que renunciem totalmente aos
bens, esta a utilizar um método pedagdgico para os seus leitores, para que fagam todo o
bem possivel. Assim, no que diz respeito as riquezas, Mateus traca muito claramente a
ideia de perfeicdo, mas esta apenas se alcanga com a pratica da justica, que deve superar
a dos fariseus e letrados. Por ultimo, com toda a secgdo 6, 19-34, o evangelista mostra
que a relacdo dos cristdos com as riquezas “é uma questdo capital da justica

. 5220
superior” .

2.2 — A questao do vestuario, da comida e da bebida (6, 25)

At T00T0 AEy® VU1V UM UEPIUVATE TR WuX VUGV TU doynte [N T
Tvie], UndE 10 COUOTL VUOV TL EVEUONGBE. oUXL M WuXN TAELOV €0TLV TNG
TPOONC KOl TO GMUO, TOV EVOVUOITOC;

“Por isso vos digo: Nao andeis preocupados com a vossa vida, o que
comereis ou que bebereis, nem com 0 vosso corpo, com o0 que vestireis. Nao vale
mais a vida que o alimento e o corpo mais que o vestido?”.

A primeira nota vai para a expressao que introduz o versiculo, “por isso vos
digo”’; ndo se trata de uma expressdo profética nem ¢ sinal da autoridade de um orador
sapiencial, mas uma carateristica da linguagem de Jesus, cujas palavras, essas sim, ja
comportam a Sua autoridade®'’.

Como podemos constatar, Mateus utiliza o termo yuyn (psugé). Fa-lo para dar a

~ . ~ rot ~ . . 211
nocao de “vida”, numa aceg¢do semitica, € ndo tanto a ideia de “alma”

, J& que aqui se
abordam questdes do foro fisioldgico, como € o comer e o beber. Ja no que concerne ao
vocabulo pepwuvaw (merimndo), que significa “ter ansiedade”, “estar ansioso”, “estar

(indevidamente) preocupado”?'?

, deve ser visto como “expressdo de uma estrutura
fundamental da existéncia humana, que tende a assegurar esta vida. A superacdo da
preocupagdo mediante a fé significaria uma ‘existéncia escatologica’*'>. Até do ponto
de vista historico, desde a tradicdo semitica ao Antigo Testamento, passando também
pelos documentos gregos, os conceitos de angustia € preocupag¢do ndo diferem

semanticamente. No entanto, o que estd em causa nesta passagem ¢ definitivamente o

> Ibidem, 508.

210 Cf. ibidem, 513.

2! Cf. ibidem, 513.

212 Byltmann, R., “pepuuvam”, in KITTEL, Gerhard — FRIEDRICH, Gerhard, Grande Lessico,
VII, col. 71s.

*1 LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 514.
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contexto e nao a histéria do conceito. O que estd em jogo € a acdo, o esfor¢o do homem,
e essa conduta ativa humana ¢ fundamental para assinalar que o texto fala
essencialmente de superacio da angustia®'*. A preocupacdo tem em si dois momentos: a
angustia perante a existéncia e o esfor¢o ativo. Preocupar-se € ja atuar em favor da
angustia, ¢ a angustia que se pratica a volta da propria existéncia; aquele que se
preocupa, portanto, angustia-se com alguma coisa®"”.

O v. 25 inicia com uma exortacdo para que simplesmente o homem ndo se
preocupe, mas o hemistiquio revela uma nuance mais perturbadora. Isto, porque na
verdade o homem preocupa-se com a comida e com a bebida, porque se preocupa com a
Yoy, mas também se apoquenta pelo vestuario, uma vez que lhe ¢é preciosa a nogio de
omuo (soma), “corpo com vida”*'®. Do ponto de vista teoldgico, dizer que a vida e o
corpo sdo mais que o alimento e o vestudrio, significa que, se Deus se ocupa das
dimensdes superiores do ser humano, como sao a vida e o corpo, entdo também cuidara
das dimensdes inferiores da comida e do vestuario®'’. O que efetivamente se trata aqui é

21 .
” 8, sobre o temor ansioso, € que

de uma “adverténcia sobre a preocupagdo desmedida
nada adianta ao homem preocupar-se e extenuar-se na sua vida.

No seu contexto, podemos dizer que a mensagem de Jesus ndo soou estranha aos
ouvintes, porque, entre os seus ditados, os judeus tinham uma méxima que dizia “aquele

que tem um pao na sua cesta e diz: o que comerei amanhd? ¢ um homem de pouca

2.3 — As aves do céu (6, 26)
PeuBAEWOTE €1C TOL TETELVO. TOV OVPAVOD OTL 0V OTNEPOVGLY OUVSE

Bepl{OVGTY OVIE CUVALYOUOLV E1C OMOONKOC, KOl O TOTNP VUOV O 0VPOVIOC TPEDEL

a0TO OV VHELS LOAAOV SLOLOEPETE OVTOV:

214 Como tem sido dado a conhecer, o conceito de angiistia ¢ amplamente desenvolvido por
Kierkegaard. Nesse sentido, pode aplicar-se aqui claramente a sua concec¢éo e o seu modo particular de
pensar e viver a existéncia.

*1° Cf. ibidem, 514.

218 GINGRICH, F. Wilbur, Léxico do Novo Testamento, 202; “ (...) o homem também &

entendido quando o corpo e a alma ou a forca vital se integram”: Schweizer, E., “copo”, in KITTEL,
Gerhard — FRIEDRICH, Gerhard, Grande Lessico, XIII, col. 695.

217 Cf. LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 515.

*'S Ibidem, 515.

1Y BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 276 (consultado em 09-05-2018, 9:44).
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“Olhai as aves do céu: ndo semeiam nem colhem nem recolhem em celeiros:
e 0 vosso Pai celeste alimenta-as. Nao valeis vos mais do que elas?”.

Mateus fala, através de uma linguagem biblica, das aves do céu, aquelas que sdo
cuidadas pelo Pai celeste. Desde logo, acerca desta linguagem biblica atinente as aves
do céu, podemos dizer que Mateus nao pretende excluir nenhuma dessas aves,
inclusivamente o corvo, que era ritualmente impuro, e que esta presente em Lc 12, 24.
Em Job 38, 41, por exemplo, este animal ¢ ja exemplo biblico da providéncia de
Deus”®. Ainda em Job, 12, 7, encontramos outra exortacdo para que o homem aprenda a
viver a partir do exemplo das criaturas: “Pergunta, pois, aos animais ¢ eles ensinar-te-
a0, as aves do céu e elas te hdo de instruir”.

Mas acerca as aves do céu o texto faz uma afirmacdo contundente, numa estreita
relagdo com a natureza humana: ndo semeiam nem recolhem. Ora, ao serem
mencionadas assim estas duas tarefas inerentes ao ser humano, o sentido ultimo desta
passagem ganha for¢a no seguinte: “ao contrario de vos, as aves ndo semeiam nem

221
”7*". Vale a pena recuperar

recolhem; quanto mais cuidarda Deus de vos, que trabalhais
mais um ditado rabinico que ilustra muito bem esta ideia, ¢ que demonstra também a

sabedoria e a admirag@o dos judeus para com o mundo animal:

"Jamais na minha vida vi um cervo que tirasse figos, nem um ledo que
transportasse cargas, nem uma raposa que fosse comerciante, e entretanto todos
eles se alimentam, sem afa algum. Se eles, que foram criados para me servir,
vivem sem preocupagdes, quanto mais eu, que fui criado para servir o meu

Criador, deveria viver sem trabalhar em excesso pelo meu alimento; mas eu
1222

corrompi a minha vida e, desse modo, prejudiquei a minha substancia.

No fundo, a razdo de um maior cuidado de Deus para com os homens em
detrimento dos animais, ndo advém do facto daqueles contribuirem ou poderem
contribuir para o seu proprio sustento, mas antes, isso sim, porque Deus € seu Pai. E o
nome de Pai recorda o dever e o amor paterno, numa imagem filial e de confianca
presente ja desde o Antigo Testamento. Assim, o texto descarta, ou coloca em segundo
plano, a categoria do trabalho humano. Determinante € outro aspeto: se, por um lado, as
aves que ndo trabalham ndo podem ser consideradas modelo, ¢ precisamente essa

condicdo que lhes permite serem verdadeiramente testemunhas da providéncia de

0 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 515, nota 38.
2L Ct. ibidem, 515.
2 BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 277 (consultado em 10-05-2018, 9:34).
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Deus””. Entdo a mensagem para os ouvintes ndo ¢ para que ndo se trabalhe, mas é
antes um ensinamento para mostrar que Deus olha inclusivamente pelos filhos que ndo

trabalham, quanto mais por aqueles que trabalham®**.

2.4 — A preocupacio da estatura (6, 27)

rlc 8 €& VUMV UEPUVOV SUVOTOL TPOCOELlvol €Ml TNV NMALKLOY 0ToD
TNV EVOL;

“Quem de vés pode, por mais que se preocupe, acrescentar um so6 covado a
sua estatura?”.

O v. 27 apresenta logo a partida uma carater mais sapiencial e pessimista, cujo
sentido se debate desde ha muito tempo. A questio anda em torno da palavra nitkio
(élikia), que pode significar “idade, tempo de vida” ou “estatura corporal”. Nesse
sentido, ao longo do tempo interpretou-se a sentenca de dois modos: 1) ninguém pode
prolongar o minimo a duragdo da sua vida; 2) ninguém pode acrescentar um covado a
sua estatura. A interpretagdo tida mais em conta hoje ¢ a primeira, talvez porque, em
geral, o tema da vida seja um assunto bem mais apetecivel e de maior preocupacao para
o homem do que a questdo da sua estatura. Porém, a interpretagdo mais correta aponta
para a segunda hipotese™.

Em primeiro lugar porque a Igreja antiga opta quase sempre pela tradugdo de

995226

en A . , - 207
nAklo. por “estatura” ", mas esta preferéncia também se da porque “a palavra Tnyvg

ndo se usa como termo figurado em sentido temporal e NAtkio. ndo designa a duragio da

vida em geral, mas uma determinada etapa da vida”***

. Por isso, esta € ja uma boa razdo
contra a traducdo acrescentar um covado a duracdo da vida. Mas aplica-se também
aqui uma questdo semantica, na medida em que ndo se juntam centimetros a vida.

O aumento da estatura pode também ser um indicador de desejo de

grandiosidade e, por seu turno, a baixa estatura um sinal de pequenez, pecado ou

3 Cf. LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 516.

22 podemos, nesta linha, recuperar uma vez mais a parabola dos talentos, ou do rendimento dos
dons, em Mt 25, 14-30 e Lc 19, 12-27; nestas passagens esta representado o valor do trabalho humano e a
resposta positiva do homem aos bens confiados por Deus.

3 Cf. LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 517.

226 Nas diferentes tradugdes: Statura (Vetus Latina), statura (Vulgata) ou gwmth’ (Peshitta).

27 pégus traduz-se por medida de extensdo de sensivelmente 46,2 cm: GINGRICH, F. Wilbur,
Léxico do Novo Testamento, 166; no entanto, o contexto exige que a expressao seja entendida como
“medida de tempo”: Schneider, J., “anyvc”, in KITTEL, Gerhard — FRIEDRICH, Gerhard, Grande
Lessico, 1V, col. 104.

8 LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 517.
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auséncia de graca. Havia entre o judaismo a crenca de que Adao perdera a sua estatura
originaria por causa do pecado; por outro lado, veja-se a questdo da pequena estatura
como impedimento de ver a Deus presente em Lc 19, 3, no episodio de Zaqueu®?.

Do ponto de vista estrutural, o v. 27 intercala duas imagens muito fortes da
confianca na providéncia, a saber, as aves do céu e os lirios do campo, nos versiculos 26
e 28 respetivamente. Estas sdo ideias que inclusivamente se auto-potenciam, ao
contrario do v. 27, que denota resignagdo®’. Alids, este argumento destaca-se no
contexto de Mateus pelo seu teor pessimista, indo ao encontro do v. 34, e tratando-se
em ambos os casos de adi¢des. E possivel tragar um paralelismo do v. 27 com Eclesiates
1, 14: “vi tudo o que se faz debaixo do Sol e achei que tudo ¢ ilusdo e correr atras do
vento”, supondo que se alude aqui a impossibilidade de endireitar as costas curvadas do
velho. Do mesmo modo, pode estabelecer-se uma ligacdo com o livro de Job, em 14, 5,
quando se diz “Se os seus dias estdo contados, ¢ definiste o0 numero dos seus meses, se
fixaste um limite que ele ndo pode ultrapassar,...”. No fundo, a questdo ¢ que nenhum
ser humano pode modificar a medida daquilo que em primeira mao foi dado por Deus.

No computo geral, o que Jesus quer dizer ¢ que a preocupacdo e a ansiedade sdo
inateis, ndo frutificam. Ninguém prolonga a sua vida ou melhora a sua condi¢do
existencial vivendo na ansiedade, porque a duragdo da vida é determinada por Deus.
Pior do que isso, o ser humano perde o equilibrio e desperdiga a sua energia vital

quando ndo coloca a confianca em Deus.
2.5 — As flores do campo superam a gloria de Salomao (6, 28-30)

BKon mept EVULOTOC TL LEPULVATE; KOTOUOOETE TOL KPLVO, TOD Gypov MG
QVEAVOVGLY: 0V KOTLMOLY 0USE VNBovoly: PAéyw 8¢ VIV OTL 0USE ZOMOUWV €V
TGN TN SOEN oTOV MEPLEBOAETO MC EV TOVTWY. el 8& TOV YOPTOV TOL OYPOD
OTNUEPOV OVTO. KoL OUPLOV €1 KAMPBOVOV BOAAOHEVOV O BE0C OVTWC OUPIEVVVOLY,
0V TOAA® MOAAOV VUAC, OAYOTIGTOL;

“E o vestuario, porqué preocupar-vos? Observai os lirios do campo, como
crescem: nao se afadigam nem fiam. »®Mas eu vos digo que nem Salomao, em toda

a sua gléria, se vestiu como um deles. *’Pois se a erva do campo, que hoje é e

29 Cf. ibidem, 517.
20 Cf. ibidem, 518.
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amanha se lanca ao forno Deus a veste assim, ndo fara muito mais convosco,
homens de pouca fé?”.

A leitura conjunta de Mt 6, 28-30 mostra a importancia, a implicacdo, a riqueza
e a oportunidade que a visdo integral da pericope representa para respetiva compreensao
do texto. Os temas da bondade ¢ da fidelidade do Criador presentes no v. 26 sdo, noutro
contexto e por outras palavras, retomados em 2871,

Nao ¢ possivel determinar a que tipo de flores o texto faz referéncia quando fala
de “lirios”. O termo utilizado, xpivov (krinon), traduzido por “lirio”, pode utilizar-se
como sinénimo de “flor” em geral. Ademais, os lirios brancos sdo raros na Palestina,
pelo que alguns autores preferem ligar a palavra a outras plantas de maior dimensao, ja
que isso significaria também recursos materiais utilizados na época para combustio™.
Curiosamente, ha autores que optam por ligar ao vocabulo kpivov a todas as flores com

233

a forma de célice™”. Acima de tudo, o que importa aqui reter € que se tratam de flores

campestres, vegetacdo silvestre e espontanea, ¢ ndo de flores de jardim, submetidas a

234

quaisquer cuidados”™”. Deve ter-se também em conta que o advérbio nw¢ (pds), diz-se

95235

“como”"””, e que se refere aos lirios, ndo assume uma fungdo interrogativa, mas relativa,

podendo traduzir-se “como crescem”>>°.

Na parte final do v. 28 veja-se sobretudo o significado dos verbos afadigar-se e
fiar, que remetem para o trabalho humano num duplo sentido: o primeiro, Komio®
(kopiao), significa “trabalhar duramente, arduamente”, “esforcar-se”, “lutar” 237; 0
segundo, V0w (nétd), “fiar”, diz mais respeito ao trabalho doméstico das mulheres - as
tarefas ou os trabalhos relacionados com a 1a, como o tecer, eram exclusivamente

femininos™®. Resumindo, isto quer dizer que os lirios ndo fazem nem o trabalho do

»1 Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew, A Commentary based on the
New International version, Yesupadam Books, Nehru Nagar India, 1984
(https://www.elim.nl/commentary-on-the-gospel-of-matthew/notes-matthew-chapter-6/?lang=en)
(consultado em 08-04-2018, 14:29).

2 Cf. LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 516.

3 Entre estas flores estariam o célchico, o lirio martagon, a anémona ou algumas espécies da
iris: cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, Commento ai capp. 1, 1-13, 58, Paideia Editrice,
Brescia, 1990, 370.

24 Cf. LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 516.

33 particula, interrogativa direta e exclamativa, significa “de que modo!”, “como!”, “quanto!”:
NOLLI, Gianfranco, Evangelo secondo Matteo, 2° ed., Libreria Editrice Vaticana, 1996, 146.

6 Cf. ALFORD, Henry, Commentary on Matthew 6, Greek Testament Critical Exegetical
Commentary (https://www.studylight.org/commentaries/hac/matthew-6.html) (consultado em 10-04-
2018, 14:44).

27 GINGRICH, F. Wilbur, Léxico do Novo Testamento, 119.

% Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 516.
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homem nem o da mulher”’; mas ¢ importante sublinhar que em 28 ¢ conferida uma

predilecdo semantica ao papel da mulher, ¢ mais a mulher que o texto se refere, ainda
que utilize o homem como termo de comparagdo e apenas para destacar a fragilidade
daquela.

A figura de Salomao, no v. 29, como rei prodigo e faustoso, ¢ uma expressao
proverbial. Embora no Antigo Testamento a sua veste ndo venha descrita, é-nos dito que
nem mesmo Salomado estava vestido como um desses liriosm; lirios que, durante uma
vida tao breve, estavam vestidos de uma beleza que ultrapassava a dos mantos reais.
Portanto, a beleza das flores e das plantas silvestres supera a gloria de Salomao, que
consistia em sabedoria e riquezas (cf. 1Rs 3, 12-13; 2Cr 1, 14-17; 2Cr 9, 13-28)241.

Estamos perante uma declaragao do préprio Criador, na qual Ele afirma que toda
a gloria e beleza da pompa humana sdo nada quando comparadas com a pior das Suas
obras, isto ¢, os lirios do campo, a simples vegetacdo do mundo que nem sequer recebe
os cuidados do homem. E uma afirmagéo forte, na medida em que o menor cuidado de
Deus suplanta o maior cuidado do homem. No entanto, h4 ainda um outro significado
que pode ser extraido do texto: tal como a beleza da flor desabrocha a partir de dentro
pela acdo do Espirito Criador, pelas suas leis vitais e capacidades inatas, assim deve ser
todo e qualquer adorno do homem, nascido a partir de dentro pela agdo do mesmo
Espirito Criador (cf. 1Pe 3, 3-4); e, no mesmo sentido, como nada de fora pode

contaminar o homem (Mt 15, 11), também nada vindo do exterior pode verdadeiramente

99242 £ 99243

adorna-lo. Por ultimo, os termos Aeyw (légo), “dizer””™, e vuiv (umin), “a vos™ ™,

introduzem discursos de revelagdes da omnisciéncia de Jesus (cf. Mt 18, 10; 18, 19)244.
O versiculo 30 recupera e reforca a ideia de que as flores do campo sdo

vegetacdo perecedoura, e ndo plantas de caule robusto que favoreciam as povoagdes

239 ~ , ~ . .
“Se homens, eles sdo como os passaros e ndo semeiam nem colhem; se mulheres, elas sdo

como os lirios e ndo fiam nem tecem. O Pai celeste, no seu infinito amor, prové-los-a (6, 25-33)”: LUZ,
Ulrich, The Theology of the Gospel of Matthew, Cambrigde University Press, 11% ed., Cambridge, 2008,
56.

49 Cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, 370; William McClure Thomson acredita que o
lirio, concretamente o lirio do Vale de Hula, “é¢ muito grande, e as trés pétalas internas encontram-se
acima, e formam um dossel deslumbrante, como a arte nunca abordada, € o rei nunca se assentou, mesmo
em sua maior gléria. E quando eu encontrei esta flor incomparédvel, em toda a sua beleza, entre os bosques
de carvalho ao redor da base do norte de Tabor, e nas colinas de Nazaré, onde nosso Senhor passou sua
juventude, senti-me seguro de que era a isso que Ele se referia”: ALFORD, Henry, Commentary on
Matthew 6 (consultado em 10-04-2018, 14:58).

#! Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew (consultado em 10-04-2018,
15:14).

2 NOLLI, Gianfranco, Evangelo secondo Matteo, 146.

¥ Pronome pessoal, dativo plural; desempenha a fungo sintitica de complemento de finalidade:
ibidem, 146.

% Cf. ALFORD, Henry, Commentary on Matthew 6 (consultado em 10-04-2018, 14:58).
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provisionando-lhes combustivel. Havia, nas casas da altura, um “forno” ou “fornalha”,
KMBavog (klibanos), do hebraico 91, que era uma espécie de caixa de barro cozido®*’;
0 ambiente situa-nos entre as povoagdes pobres e campesinas da Galileia, com o
costume de utilizar palha, ervas secas e espinhos como combustivel nesses fornos (cf. Sl
118, 12; Ecl 7, 6). Quando as ervas e as flores silvestres morriam, ndo serviam para
mais nada que ndo serem queimadas, pois era um material que, quando seco, elevava
rapidamente a temperatura do forno. As flores do campo viviam um s6 dia, uma
existéncia curta e bem mais transitoria do que vida do homem, e posteriormente serviam
apenas para ajudar a mulher a assar alguma coisa quando tinha pressa®*’. Mas a ideia de
que as flores silvestres sdo contadas como a erva e cortadas como ela pode também
estabelecer paralelo com Mt 13, 30**.

A interpelacio direta, no v. 30, em o\vyomiotoul (oligdpistoi), de OAyOmIGTOC
(oligdpistos), significa “de pouca fé ou confianca™*®, “pusilanimes”, indica que o texto
se dirige a pessoas concretas. Este homens de pouca fé reporta-se as pessoas de fé
deficiente (MR "92IM), concretamente aqueles israelitas que, segundo as antigas
tradigdes rabinicas, “recolhiam mana e codornizes ao sabado”. Contudo ¢ também uma
expressdo importante em Mateus (Mt 6, 30; 8, 26; 14, 32; 16, 8) na medida que
carateriza uma comunidade que se move entre a fé e a incredulidade e se apoia em Jesus
para dissipar as suas davidas®®.

Ainda no mesmo versiculo, ¢ oportuno notar a alteracdo da expressdo Pai celeste
(Gltima vez no v. 26) por Deus (0 0eoc), pois esta refere-se ao Deus da criacdo,
enquanto o vocdbulo Pai se reporta aos discipulos. Esta ideia, que aborda a questdo da

fé, ¢ recuperada e desenvolvida no v. 32, onde aparece novamente a expressao pai

250
celeste™™".

5 Cf. LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 516, nota 43.

26 cf. BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 277 (consultado em 12-04-2018, 11:44).

*7 Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew (consultado em 10-04-2018,
16:04).

¥ GINGRICH, F. Wilbur, Léxico do Novo Testamento, 145; NOLLI, Gianfranco, Evangelo
secondo Matteo, 148.

9 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 516.

0 Cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, 371.
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2.6 — Os cuidados desnecessarios (6, 31)

SMn oOv uepvnonmte A€yoviecw TL OOywUeV: T TL ToUEV; T Tl
nepBOAWUEOL;

“Nao andeis, pois, preocupados dizendo: 0 que vamos comer, 0 que vamos
beber, com o que vamos vestir-nos?”.

Os vv. 31 a 34 constituem o resumo da exortacdo. H4 como que um retomar da
importancia do Pai Nosso, Mt 6, 7s, pelo que toda esta passagem “deve entender-se a
luz da fé da comunidade orante, cujo Pai celeste sabe aquilo que ela necessita ainda

59251

antes de lho pedir”~". Isto ¢ uma nota importante para introduzir no v. 33 os termos

Booidela (Basileia), “Reino de Deus ou dos Céus”, e dikonoovvn (dikaiosuné), que
significa “justi¢a™*.

O v. 31 recupera uma admoestagdao anterior de Jesus, no v. 25, na qual Ele
enfatiza a ndo preocupagdo (ct. Sl 55, 23); ¢ uma chamada de atengdo, uma vez mais,
para o excesso de zelo, para os cuidados desnecessarios que alimentam a ansiedade e
reduzem a seguranca da vida dos homens®>. Assim, a ligio dos passaros e das flores é

aplicada aos ouvintes, mas o texto restringird ainda mais o auditdrio na delimitacdo que

segue o v. 32.

2.7 — As preocupacdes dos pagaos (6, 32)

Zravio yop To0TOL TO. €0VN EMINTOVOLY: OW8EV YOp O TOTNP UHAV O
0VPOVIOG OTL YPNLETE TOVTMV OTOVIWYV.

“Que por todas essas coisas se afadigam os pagaos; pois ja sabe o vosso Pai
celeste que tendes necessidade de tudo isso”.

Destas coisas, isto €, do sustento, do vestudrio, etc., € que se preocupam 0s
pagdos. Os pagdos desperdicam a vida porque os seus esfor¢os os comprometem
totalmente nesse sentido, isto €, permanecem ligados a coisas externas e ndo sdo
capazes de estabelecer uma relagdo com o essencial (v. 25). Acerca dessa incapacidade

de completar (v. 27) e encher a vida ¢ que € novamente lembrado o cuidado do Pai

> LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 518.

22 Cf. ibidem, 518.

3 Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew (consultado em 10-04-2018,
17:23).
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celeste. Ele conhece o fundado e o infundado, e tudo provisiona antecipadamente. De
certo modo, isto também corresponde ao Deus do AT, aquela afirmagdo do Livro dos
Salmos (SI 37, 25): “Fui jovem e agora sou velho; mas nunca vi o justo abandonado
nem os seus filhos a mendigar pao”. Nesta linha, com Salomao, segue igualmente o
Livro da Sabedoria (Sb 7, 11): “Com ela [sabedoria] me vieram todos os bens, € nas
suas maos esta uma riqueza incalculdvel”. O nosso texto, porém, reflete uma diferenga
face a esta sabedoria veterotestamentaria, j4 que, ao invés da riqueza, ele reflete a
254

religiosidade dos pobres e a sua confianga na garantia do suficiente™ .

Deve ser dada atencdo a mudanga do verbo uepwvow (merimndd),
99255

2 6

“preocupacdo ansiosa”, “preocupar-se pelo futuro™, v. 31, para eminten (epizétéo)

bR 1Y

“busca perseverante”, “aspira¢do e a orientagdo da vontade do homem no sentido mais

256 . . 257 ~
777 v. 32, que lhe confere uma mudanca de estilo no discurso™ . Os pagaos € que

amplo
andam ansiosos e preocupados, € por isso aspiram € procuram essas coisas. As coisas
sdo os bens materiais — cujo uso Jesus ndo condena, apenas a idolatria dos mesmos -, €
se os discipulos admitem esse cuidado nas suas vidas, isso quer dizer que vivem ao
nivel dos pagdos, um dado extremamente preocupante (cf. Mt 5, 47; 6, 7)%8,

A expressdo Pai celeste (0 motnp) ganha maior relevo a partir de agora.
Recuperamos a ideia do v. 30 para recordar que o vocabulo Deus se reporta a um Deus
criador, que ordena e cuida da Sua prdpria criagdo, mais no sentido cosmoldgico, se
quisermos; mas o Pai celeste ¢ aquele que cuida dos homens, dos discipulos. Estamos
no dominio da &, e o preocupar-se nao ¢ sendo uma mostra de pouca fé. Em Mateus, a
reprovagdo de pouca fé recai invariavelmente sobre os discipulos, podendo dai aferir-se
que se trata de facto de uma fé existente, todavia insuficiente, uma vez que € criticada
por Jesus. Este dado da imsuficiéncia da fé ndao quer dizer que haja falta de

259

conhecimento dos contetidos da fé, mas sim falta de confianga™". O Pai celeste conhece

todas as nossas necessidades, ainda antes de lhas pedirmos em oragdo (cf. Mt 6, 8); ora,

% Cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, 371.

3 Bultmann, R., “puepuvow”, in KITTEL, Gerhard — FRIEDRICH, Gerhard, Grande Lessico,
VII, col. 75.

26 Greeven, H., “emintén”, in ibidem, 111, col. 1529s.

»7 Cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, 371.

% Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew (consultado em 11-04-2018,
10:03).

% Cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, 371.
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se Ele conhece as nossas necessidades, inclusivamente antes de Se Lhe nos dirigirmos,

significa também que Ele cuidar4 de nos. E nesse sentido que aponta o versiculo 332,
2.8 — O Reino de Deus e a sua justica (6, 33)

Brntéite 8¢ mpdTov TV Pootreloy [tod Beov] kou TV Stkooouvny
0VTOD, KOl TOVTOL TOVTO, TPOCTEONOETOL VLLV.

“Buscai primeiro o Reino e a sua justica, e todas essas coisas se vos dariao
por acréscimo”.

Buscai primeiro o Reino e a sua justi¢a; esta ¢ uma parenética que responde a
adverténcia do v. 31. O termo buscai, na retroversao, Cnreitszél, do verbo (ntew (zété6),
ganha maior sentido e profundidade quando traduzido por “tentar obter” ou “desejar
possuir” (cf. Cl 3, 1-2), e corresponde sobretudo a fome e a sede de justica de Mt 5, 6. A
Justica (Sikonocuvny) deve ser entendida como a esséncia do Reino de Deus, a ordem
divina das coisas. O homem crente ja possui justica, mas de modo incompleto, ¢ ndo
deve deixar de lutar pela justica completa. Esta ¢ a exigéncia de Jesus aos seus
discipulos, a busca das béncaos espirituais do Reino. Todas essas coisas (os bens
materiais) serdo concedidas ao homem como prerrogativa do Reino de Deus, embora a
sua existéncia escatoldgica — o ja e o ainda ndo — nao o isente dos cuidados e
tribulagdes (cf. Mt 10, 16-23. 29-31; 1Pe 5, 7).

Uma andlise mais detalhada a primeira parte do versiculo, e seguindo o Cddice
Sinaitico (Codex Sinaiticus R), que traduz o trecho por “Buscai primeiro a sua soberania
e justi¢a”, indica que o pronome possessivo 0UTOV comporta ja a soberania e a justica e
refere-se a0 motnp do v. 32°%.

Observe-se agora a grande importancia, e igual relacdo, entre os conceitos de
Boowielor (Basileia), “Reino de Deus ou dos Céus”, e Sikooovvn (dikaiosiné),
“justica”. O primeiro diz respeito ao futuro Reino, no qual a comunidade espera

participar através do juizo (cf Mt 5, 3; 5, 20); o segundo aponta para “as obras de justica

0 Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew (consultado em 11-04-2018,
10:22).

! Imperativo presente ativo, 2* pessoa do plural; o imperativo presente positivo ordena a
continuar uma acao ja iniciada: NOLLI, Gianfranco, Evangelo secondo Matteo, 150. Por outro lado,
buscar ((nt€w) é uma palavra favorecida pela sabedoria (cf. Pr 2, 4.17; Sb 6, 12): c¢f. GNILKA, Joachim,
1l vangelo di Matteo, 373.

%62 Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew (consultado em 11-04-2018,
10:28).

263 Cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, 372.
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que ha de praticar o homem, quer dizer, a conduta que se ajusta a Deus e ao Seu Reino”.
Com a palavra justica, Mateus quer significar que a busca do Reino ndo ¢ algo passivo,
nem toda a atitude religiosa interior, mas uma “praxis concreta da justica tal como ¢
exposta no Sermio da Montanha™***. A relacdo entre a justica e o Reino de Deus ¢é a
mesma que existe entre a praxis humana e a recompensa prometida®®; tal sentenca é
exemplarmente proferida por Pseudo-Clemente: “A Sua justiga, para que sejamos
ensinados a agir corretamente; o Seu Reino, para que saibamos qual a recompensa

designada pelo trabalho e paciéncia™®®. Do mesmo modo podemos entender as palavras

de Jacques Dupont:

“E verdade que o texto de Mateus 6, 33 ndo subordina explicitamente a
busca da justica a busca do reino, mas no pensamento de Mateus ndo se trata de
duas buscas distintas. Ele quer precisamente recordar que ndao ha busca
auténtica pelo reino, sendo na busca de um propdsito imediato, que é o da
justiga™®’.

No entanto, este texto ndo faz referéncia a justica divina em fun¢do do trabalho
humano operado. O que ¢ exigido a comunidade ¢ uma verdadeira conduta para com o
Pai celeste, que a conhece e escuta previamente a qualquer peti¢do. A justaposicdo dos
termos Baciielo. e Sucotoovvn remetem diretamente para a segunda e terceira petigdes
do Pai Nosso - a vinda do Seu Reino e o cumprimento da Sua vontade -, ainda que no v.
33 a primazia seja dada a agdo e tarefa humana, e no Pai Nosso se note a ordem inversa,
ou seja, a acao de Deus em favor e por meio do homem que suplica. Em suma, a ag¢do
humana implica a a¢do de Deus, que fundard o Seu Reino e dara desde j& o alimento e o

. . . 268
vestudrio aos seus discipulos como penhor da vida eterna™".

. ~ ~ ’ ~ 2 ’
Considere-se a expressdo To0TO. TOVTO: TOOTO (fauta), “estas”®; movia,

99 ¢

~ . 270 ~ .
“tudo”, “cada”, tudo”, “sem excecdo”, “o conjunto”” . A expressdo pretende enfatizar

24 LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 518.

2% Cf. ibidem, 518.

26 pSEUDO CLEMENS, Recognitions, 11, XX (www.documentacatholicaomnia.eu/03d/0050-
0150, Pseudo Clemens, Recognitions [Schaff], EN.pdf) (consultado em 22-06-2018, 14:05).

T DUPONT, Jacques, Le Beatitudini, Gli Evangelisti, 11, Edizioni Paoline, Alba, 1977, 462.

8 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 518.

*% Adjetivo substantivado, nominativo plural neutro, desempenha a funcio sintatica de sujeito:
NOLLI, Gianfranco, Evangelo secondo Matteo, 150.

% Adjetivo qualificativo, nominativo plural neutro, desempenha a fungdo sintitica de sujeito:
ibidem, 150.
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que se trata de fodas as coisas mencionadas (anteriormente), pelo que, recaindo a énfase
, . . . N 5 271

sobre movta, isto quer dizer que todas as coisas estdo incluidas sem excegdo™ .
Por sua vez, mpocteOnoeton (prostethésetai), forma futura do verbo mpoctiOnut

% ¢¢

. A . . . 272
(prostithémi), significa “prover”, “dar”, “conceder’’

, € a promessa do que sera dado
em adicdo a quem busca o Reino (Bociiela), a garantia de uma vida livre de
preocupagdes quando abandonada na total confianga do Pai. Deus ¢ o modelo, e a sua
perfeicao deve tornar-se a perfeicdo do homem (5, 48). A aspiragdo a Sua justica € todo

o proposito disposto a fazer a Sua vontade (5, 6), através do qual se alcanca o Reino dos

Céus””.
2.9 — A preocupacio pelo dia de amanha (6, 34)

M1 00V HEPVNONTE €1C TNV OUPLOV, T YOP OUPLOV UEPIUVICEL ECVTAC
OPKETOV TN MUEPG T KOKLOL QUTNG.

“Assim nao vos preocupeis pelo amanha, que o amanha se preocupara
consigo mesmo. Cada dia tem o suficiente com o seu proprio mal”.

Este versiculo ¢ uma interpretagdo secundéria do texto em estilo sapiencial. Do
ponto de vista linguistico é importante, por isso considerem-se alguns vocabulos

95274

inerentes. O termo ovplov (aurion), “amanhd”, “o dia seguinte”, “logo” ", pode

traduzir-se, em ambiente semitico, somente por “amanhd” (o dia de amanhd), mas

também como reportando-se a um futuro em geral. Por sua vez, a palavra apxetov

995275

(arketon), que significa “suficiente”” ™", e que, no caso, ¢ um predicativo neutro, ¢ uma

formulagdo possivel em grego; o mesmo nio se pode dizer do termo eovng (eautés),

2
“dela”, “gua’” 76

, cuja formulagdo em genitivo torna pouco credivel a construgdo frasica
em grego. Ora, isto leva a crer que talvez estejamos diante de uma construcdo em

aramaico’’.

211 Cf. ALFORD, Henry, Commentary on Matthew 6 (consultado em 13-04-2018, 16:06).

2”2 GINGRICH, F. Wilbur, Léxico do Novo Testamento, 179. Esta forma futura denota seguranca
e confianga na realizagdo da acdo indicada: NOLLI, Gianfranco, Evangelo secondo Matteo, 150.

7 Cf. GNILKA, Joachim, I/ vangelo di Matteo, 372s.

™ GINGRICH, F. Wilbur, Léxico do Novo Testamento, 38; NOLLI, Gianfranco, Evangelo
secondo Matteo, 151.

*" Ibidem, 151.

%76 pronome demonstrativo, genitivo, singular: ibidem, 151.

77 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 521.
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E importante destacar igualmente o termo xoxio (kakia), que se pode traduzir
por “tormento”, “afa”, “mal”m; No entanto, neste caso koklo. ndo assume tanto um
sentido de maldade, mas de tribula¢do ou desgraga, num sentido mais lato e com fundo
sapiencial®”.

O texto poderia terminar com o v. 33, tal como em Lc 12, 31, mas o evangelista

280
% No entanto, a

acrescenta uma sentenca que parece ser uma regra de sabedoria
interpreta¢do do v. 34 pode ndo ser assim tdo linear a primeira vista, isto, no sentido de
lhe extrair uma visdo mais otimista ou pessimista. No sentido mais otimista, ¢ expressa
a “possibilidade de viver plenamente no presente”;*®' ¢ uma exortacdo a viver cada dia
como se fosse o Gltimo, pois o passado ja passou e o futuro jamais se possuira. No
entanto, numa visdo mais pessimista, ¢ dito que é vdo fazer planos, pois 0 homem ja
“tem o suficiente para suportar a carga de cada dia”™**. A exegese prefere esta segunda
via, também porque, paradoxalmente, o versiculo imediatamente anterior fala da busca
do Reino de Deus. A justaposi¢do dos versiculos, e respetivas ideias, mostra como no
cristianismo primitivo a realidade humana era bem mais complexa do que uma mera
teoria teoldgica; a esperanca no Reino de Deus ndo determinava totalmente a condigdo
de vida, pelo que a esperanca escatoldgica e um realismo pessimista podiam coexistir
perfeitamente nas aspiragdes humanas™".

Aquilo que Jesus quer dizer ¢ que cada dia tem as suas exigéncias € 0s seus

285 , L. )
. Tal como Jesus mostrou outrora o absurdo da casuistica rabina, com as

problemas
Suas alegagdes em Mt 5, 22, Ele utiliza aqui ironicamente o pensamento desses, que
mantinham a ideia de que era impossivel uma vida sem quaisquer preocupagdes
mundanas®. O dia seguinte trara cuidados suficientes com os seus proprios assuntos,

com as suas questdes; ndo aumentemos os cuidados de hoje, apresentando-os antes do

"8 Grudmann, W., “coxto”, in KITTEL, Gerhard — FRIEDRICH, Gerhard, Grande Lessico, IV,
col. 1444.

P Cf. ibidem, 521.

B0 GNILKA, Joachim, /] vangelo di Matteo, 373.

1 LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 521.

22 visdo contraria tem, por exemplo, Schleiermacher, que ‘“considera sempre o momento
presente como mera preparagdo para umas obrigacdes que hao de satisfazer-se mais tarde”: LUZ, Ulrich,
El Evangelio segun San Mateo, 521, nota 62.

> Ibidem, 521.

>4 Cf. ibidem, 521.

% Os judeus tinham um ditado que dizia: “Néo te preocupes com os males de amanha, porque
ndo sabes o que pode trazer-te o dia de hoje. Amanhd talvez ndo estejas vivo, e entdo teras ficado
preocupado pelos males de um mundo que ndo te pertencera”: BARCLAY, William, The Gospel of
Matthew, 278 (consultado em 07-05-2018, 10:17).

%6 Cf. BRINK, Gijs van den, The Gospel according to Matthew (consultado em 14-04-2018,
12:14).
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tempo. Se o homem vive constantemente sob este espectro de pecado e enfermidade,
entdo ndo & possivel cumprir o mandamento de Mt em 6, 31: Néo vos preocupeis™'.
Através das palavras de Mateus, Jesus diz que toda a ansiedade ¢ cega, de tal
modo que assim ¢ negada a licdo que visa aprender da Natureza. Aquele que vive na
ansiedade nega-se, por isso, a ver o exemplo das aves do céu e dos lirios do campo. Mas
a ansiedade ¢ também e sobretudo uma atitude irreligiosa, uma vez que nao ¢
consequéncia de circunstancias exteriores, antes de vivéncias interiores, do coragdo,

portantozgg.

2.10 - Resumo

O texto de Mt 24-34 evidencia que Jesus se dirigia a um grupo de pessoas bem
concreto: “homens e mulheres que tinham ouvido falar do reino e estavam possuidos

)
por essa ideia™*®

, como fica bem patente nos vv. 31 e 33. Toda a mensagem concorre
para clarificar o sinal que ¢ dado acerca do futuro Reino de Deus, como também ¢ claro
que o texto utiliza material sapiencial para mostrar a solicitude de Deus, em Jesus, para
com a sua criatura™".

E crivel que Jesus tenha formulado o texto no ambito de um carater exortativo e
de alguma urgéncia, pois ndo sé Ele, como os seus discipulos, haviam deixado as suas
ocupagoes para se dedicarem ao anuncio do Reino de Deus. Mas a Sua mensagem sobre
o Reino ndo ¢ uma mera doutrina teologica geral, e a comprovar o facto temos na
reiteragdo de A&yw VUV (por isso eu vos digo, vv. 25 e 29), “que expressa a vinculagio

a Jesus™*™!

, a resposta a uma situacao real e concreta. Portanto, levantada a questdo a
quem se dirigia concretamente Mateus com o texto 6, 24-34?, a resposta indica que o
alvo era toda a comunidade: tanto os denominados radicais itinerantes, que renunciavam
ao exercicio da profissdo e a vida familiar, como os seguidores mais sedentdrios de

292
Jesus™”.

«Mateus entendeu que o texto se referia a toda a comunidade, segundo
sugerem termos como “homens de pouca f&” e “justica”. Viu nele algo mais do

7 Cf. ALFORD, Henry, Commentary on Matthew 6 (consultado em 15-04-2018, 10:36).

% Cf. BARCLAY, William, The Gospel of Matthew, 278 (consultado em 18-05-2018, 12:20).
9 LUZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 519.

0 Cf. ibidem, 519.

*! Ibidem, 519.

2 Cf. ibidem, 519s.
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que umas palavras de consolo ¢ uma exigéncia valida unicamente para aqueles
que vivem da providéncia de Deus e para o seu Reino, como as aves e os lirios,
sem profissdo fixa. Mas sabia também que este texto se baseava no radicalismo
itinerante do cristianismo primitivo. Assim o da a entender quando o liga com 6,
19-24, onde se convida a renuncia dos bens. Desse modo fica refor¢cado o
carater imperativo para a comunidade que ja adotou a vida sedentdria. Se em
Jesus e na fonte dos logia a rentincia ao exercicio da profissdo e a consequente
renuncia aos (ao uso de) bens era a base do nosso texto, tal rentincia passa a ser
de novo na composi¢ao de Mt 6, 19-34, pelo menos indiretamente, a exigéncia
que acompanha a promessa da ajuda de Deus. A historia da exegese mostra
como a questdo mateana da renincia a posse para os seguidores de Jesus ficou
ligada a este texto e foi tema de constante debate, entre outras razdes porque a
frase sobre mamon do v. 24 e os vv. 6, 25-34 passaram a integrar uma pericope
de pregagion™”.

2.11 - Historia da influéncia

Ao longo do tempo vamos encontrar no nosso texto duas grandes linhas de
interpretagdo: uma diz respeito ao estimulo despoletado naqueles discipulos que se
comprometem de modo especial com o evangelho, e outra refere, de um modo geral, o

texto a todos os cristaos. De notar que a questao da rentncia aos bens ¢ sempre ponto de

. T ~ 294
interesse, tal como se repete a abordagem & dimensdo do trabalho™*,

A primeira linha estd relacionada com as diversas formas e consequéncias que

advém desse comprometimento especial, presente, por exemplo, nos fundamentos da

295
1

vida monaca , nos eremitas egipcios primitivos **®, no escrito siriaco Liber

Graduum®’, em Santo Agostinho®”® e em alguns movimentos da Idade Média™’. No

entanto, em termos gerais, ha uma valorizagdo positiva do trabalho no monacato”.

> Ibidem, 520.

% Cf. ibidem, 521.

% “Uma das diferengas fundamentais entre o radicalismo itinerante do cristianismo primitivo e o
monacato ¢ a valorizagdo positiva do trabalho desde um periodo muito precoce, até se converter no
elemento basico da vida monacal”: ibidem, 522. As passagens de Gn 3, 17-19; 2Ts 3, 10-12 e todo o
exemplo apostolico de S. Paulo sdo excelentes vinculativos.

¥ Os eremitas egipcios renunciavam ao trabalho porque acreditavam e pretendiam ser
alimentados exclusivamente por Deus: cf. ibidem, 522.

27 Bgte escrito espiritual dos finais do séc. IV, inicio do séc. V, contrapde o caminho dos homens
perfeitos e o atalho dos imperfeitos. A perfei¢do consiste em nao haver preocupacao, no sentido de Mt 6,
25-34; a imperfeicdo ¢ um atalho no caminho, a luz de 2Ts 3, 10-12. No fundo, ¢ uma perspetiva
escatologica assente numa concegdo ascética severa, em que os homens perfeitos ja ndo vivem na terra,
pois sdo semelhantes aos anjos: cf. ibidem, 522.

*% Na sua obra De opere monachorum (Sobre o trabalho dos monges), “mostra que Mt 6, 25-34
foi um texto capital para os monges mesalianos, que evitavam o trabalho manual como as aves do céu
(22[25]). O escrito de Agostinho ¢ fundamentalmente uma exegese de Mt 6, 25-34, tema nada facil, ja
que ele, apesar de polemizar contra os monges ociosos, trata de defender por sua vez o direito dos
sacerdotes a nao trabalhar”: cf. ibidem, 522.
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A segunda linha de interpretagdo, aquela que aplica o texto aos cristaos em geral,
mostra uma certa inquietude e preocupagio no seio da Igreja. E dada mais énfase aquilo
que o texto ndo diz, ficando bem claro o incitamento e a obrigatoriedade do trabalho™".
Exemplo paradigmatico e sui generis a este respeito ¢ a exegese de Seren Kierkegaard,
na sua obra Discursos Edificantes em Diversos Espiritos (cf. anexo ou ver detalhe p.

39), seccao de discursos que faz parte da obra em andlise, Los lirios del campo y las

aves del cielo:

“...o aflito, quando se distrai com os passaros, pensa em algo distinto da
sua aflicdo; pode reconsiderar sobre o magnifico que é trabalhar, o magnifico
que ¢ ser homem. Se o esquece de novo no trabalho, ah, entdo talvez o
passaro... lhe recordara o esquecido™.

Este discurso kierkegaardiano, envolto num estilo e numa estética peculiares,
sera tonica dominante a desenvolver no proximo capitulo deste trabalho.

Nao obstante, para além da defesa da dimensao do trabalho, também a posse de
bens ¢ vista aqui de forma licita, mas no sentido de praticar a caridade e a esmola,
dizem-no claramente Sdo Cipriano de Cartago ¢ Sdo Jodo Criséstomo™”.

Outro dado importante, nesta linha, é sobre a preocupacdo do homem. A

5 > p pag
preocupacgdo ndo deve ser um sentimento que se proiba de toda e qualquer forma,
porque “ha que distinguir entre preocupagdo licita, e inclusivamente obrigatoria, e

preocupacao nao evangélica, ilicita™"*

, € sobre esta matéria o v. 34 deve ser tomado em
consideracdo. Ha varios exemplos acerca daquilo que pode ser a preocupagao licita ou
ilicita: a preocupagdo ¢ licita quando incide no presente e somente no presente, em que

todas as preocupacgdes terrenas e temporais sao proibidas em favor da eternidade; como

% Os valdenses encontraram no texto de Mt 6, 24-34 razdes para dispensar os seus pregadores
de qualquer forma de trabalho. Mais, o texto de Mt 6, 25-34, juntamente com Gn 3, 17-19, contribuiu
sobremaneira para uma valorizagdo negativa do trabalho na Idade Média: cf. ibidem, 522.

390 Cf. ibidem, 523. Exemplo disso sdo os testemunhos de vida baseados em Mt 6, 24-34, quer na
renuncia aos bens quer na conce¢do do trabalho: Santo Antdo (251-356 d.C.), Sao Pacomio (292-348
d.C.), Sao Basilio Magno (330-379 d.C.) ou Sao Francisco de Assis (1182-1226).

OV Cf. ibidem, 523. Sdo Jerénimo (347-420 d.C.) di-lo claramente com a expressio “labor
exercendus est, sollicitudo tollenda”, isto é, o trabalho é necessario, o cuidado deve ser evitado. No
mesmo sentido, embora obviamente em contexto historico diferente, vai a Carta Enciclica Laborem
Exercens de S. Jodo Paulo II, 1981.

3921 UZ, Ulrich, El Evangelio segun San Mateo, 523, nota 74.

39 Cf. ibidem, 523, nota 75.

% Ibidem, 523.
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também ¢ licita toda e qualquer preocupacdo que nasca do amor’”. Por outro lado, é
condenavel a preocupacdo desmesurada. A diferenca esta naquilo que ¢ considerado
omovdn (spoudé), “zelo ativo” e aquilo que é a preocupacio ansiosa®®. Porque, por
exemplo, também ¢ licito quando “um rei, um pai de familia ou um subdito tem que se
preocupar no ambito da sua fungdo, e ndo somente pelo dia de hoje, mas também pelo
de amanha™"’,

Em suma, podemos concluir destas duas grandes linhas de interpretagdo de Mt 6,

25-34:

“Os dois tipos de exegese apresentados sumariamente sdo adaptagdes,
inclusivamente domesticagdes do nosso texto. O primeiro tipo, com a sua
justaposicdo e correlagdo estavel e positiva de cristdos radicais, monges e
sacerdotes, ¢ do povo cristdo, &€ especificamente catolico; o segundo tipo,
muito mais frequente, encontra-se tanto no catolicismo como no
protestantismo™",

Ora, esta sentenca ajuda sobremaneira a localizar a posi¢do de S. Kierkegaard
face ao texto, ele que envereda pela linha protestante. O primeiro tipo de exegese diz
respeito aos seguidores e buscadores do Reino de Deus que vivem uma existéncia livre
de preocupagoes. Ja o segundo tipo de exegese “pode associar o ethos protestante do
trabalho a ideia de posse € de uma planificagdao e previsao ao servigco de um interesse
racional e geral™®. Todavia, isto significa que pode pairar sobre este segundo tipo de
interpretagio um espectro de preocupagdo, medo e cobardia®'’, que ndo se coaduna a
confianca cristd em Deus, precisamente o que Kierkegaard combate em Los lirios del

campo y las aves del Cielo.

3% “Em primeiro lugar deve-se mencionar que, para Mateus, o amor é o mandamento mais
importante, e portanto o preceito norteador pelo qual os outros mandamentos de Jesus devem ser
interpretados”: LUZ, Ulrich, The Theology of the Gospel of Matthew, 52.

Y Cf. ibidem, 523.

7 Ibidem, 524.

% Ibidem, 524.

% Ibidem, 524.

10 Ct. ibidem, 524.
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2.12 - Sentido atual

O texto parece ganhar hoje um novo fascinio para o homem contemporaneo,
que, face as concecdes de rigueza e trabalho, o 1& como uma séria alternativa®' para a
sua existéncia; porém, compete a exegese alertar contra uma fascinagdo imatura do
texto, uma vez que esta alternativa € o servico ao Reino de Deus e ndo um simples estilo
de vida alternativo em qualquer outra dire¢do. Segundo o evangelista S. Mateus, este
servico ¢ a confianga em Deus e a renuncia a seguranca ¢ ao conforto mundanos. Por
fim, a exegese deixa também a questdo a Igreja de hoje, no sentido de apurar “o
significado que podem ter a pobreza, a renlincia a profissdo ou a rentncia ao trabalho
pelo servigo ao Reino de Deus™'?. O texto ndo d4 uma resposta concreta a esta questio,
mas fornece as orientacdes tdo possiveis quanto necessarias, entre as quais a exegese de
Kierkegaard: “Talvez ninguém entendeu isto melhor que S. Kierkegaard, que teve em

Mt 6, 25-34 um dos seus textos preferidos™ .

! Recordamos que Alternativa é o nome de uma das principais obras de S. Kierkegaard, na qual
ele aborda essencialmente a questdo do amor e fa-lo recorrendo a varios conceitos, entre os quais o de
existéncia (cf. anexo ou ver detalhe p. 37).

12 LUZ, Ulrich, EI Evangelio segun San Mateo, 525.

33 CE. ibidem, 525.
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III — COMENTARIO AOS DISCURSOS DE SOREN
KIERKEGAARD SOBRE Mt 6, 24-34

A seccdo do trabalho que agora iniciamos visa a leitura integral da obra de Seren
Kierkegaard, Los lirios del campo y las aves del cielo, ¢ o respetivo comentario a
totalidade dos 13 discursos, divididos em trés séries. Apresentamos o resumo de cada
um desses discursos, submetendo-os concomitantemente aquilo que consideramos ser
parte da nossa critica e utilizando também tudo o que até aqui foi escalpelizado nos dois
capitulos anteriores. Esta sec¢do de comentario, portanto, analisa discriminadamente
cada um dos 13 discursos, uma vez que a disposi¢ao que escolhemos para apresentar o
conteudo da obra de Kierkegaard é um retrato ipsis verbis do indice da mesma.

O primeiro facto a destacar na obra de Seren Kierkegaard ¢ o estilo adotado pelo
autor. O texto divide-se em trés grandes partes, isto €, as trés séries de discursos, e cada
série comega invariavelmente com um prologo/preambulo, seguido de uma oragdo e
consueta exposicdo. Recuperando apenas essas trés séries, temos na primeira O que
aprendemos dos lirios do campo e das aves do céu, extraida de Discursos Edificantes
em Diversos Espiritos, de 1847 (cf. anexo ou ver detalhe p. 39); reune um total de trés
discursos, aos quais o autor nao atribui titulo, apenas numeragdo. No entanto, segundo o
proprio Kierkegaard, a primeira destas séries corresponde de algum modo aos trés
estadios da existéncia: “A construgdo dos trés discursos dos lirios do campo e dos
passaros é a seguinte: o primeiro é estético, o segundo é ético e o terceiro é religioso™ .
Mais em detalhe, o primeiro gira em torno da tematica Contentar-se em ser homem, o
segundo, Que glorioso é ser homem, e o terceiro, Que felicidade esta prometida a quem
¢ homem. A segunda série, intitulada As preocupagoes dos pagdos, contém sete
discursos, pertence a obra Discursos Cristdos e data de 1848 (cf. anexo ou ver detalhe
p. 39): 4 preocupagdo da pobreza, A preocupagdo da abunddncia, A preocupagdo da
pequenez, A preocupagdo da grandeza, A preocupagdo da temeridade, A preocupagdo
do atormentar-se € A preocupag¢do da indecisdo, da inconstancia e do desalento. Por
fim, a ultima série, O [lirio no campo e o passaro debaixo do céu, retirada de Trés
Discursos Devocionais, data de 1849 (cf. anexo ou ver detalhe p. 40), desenvolve trés

discursos, a saber, Olhai as aves do céu: contemplai o lirio do campo, Ninguém pode

314 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 17.
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servir a dois senhores e Olhai as aves do céu. Estes discursos da ultima série sdo um
aprofundamento dos da primeira.

Eis o assunto fundamental da obra: natureza, cristianismo e paganismo.
Kierkegaard alerta o homem a desconsiderar as preocupagdes € as paixdes passageiras
da vida, isto ¢, as questdes mundanas, em funcao da presenca da eternidade no tempo e
do existir diante de Deus, “que ¢ a Unica independéncia na gloria invisivel do nosso
espirito pessoal divinamente relacionado™'’. Nesta perspetiva, o ser e o fer s6 fazem
sentido quando Deus ¢ o pano de fundo, ou tornar-se-a tudo desespero quando nao
direcionado para a chave interpretativa Deus. Na tentativa de desvelar o mistério do
homem cristdo, a riqueza literaria de Kierkegaard faz-se das mais belas metaforas que
retratam o antropomorfismo da Natureza ao servigo de uma mensagem sobrenatural,
algo que ndo conhece paralelo na demais literatura, e que Rivero qualifica de

“congenialidade biblica”

, contribuindo para isso as imagens, sempre naturais, as
analogias que retratam o amor humano, as fabulas e as caricaturas.

A mensagem de S. Kierkegaard ¢ para os homens caidos, para aqueles que
ignoram a imensa alegria cristd, que ignoram essa voz salvifica trazida pelos
“mensageiros inofensivos, o lirio e a ave, as cores mais formosas e os trinados mais
alegres™'”. Kierkegaard cré cabalmente na providéncia que Deus tem sobre todas as
coisas, atemorizando-o o facto e a condicao do homem que ndo ¢ capaz de ver ou retirar
qualquer licdo existencial a partir das criaturas do passaro e do lirio.

Os principais conceitos desenvolvidos nesta obra sdo homem, existéncia, lirio,
passaro, cristdo, cristianismo, pagdos, siléncio, confronta¢do, preocupagao,
Evangelho, cuidado do sustento, tempo, gloria, perfei¢do, adoragdo, instante, comego,
trabalho, interioridade, eleicdo, eternidade, pobreza, riqueza, abunddncia, pequenez,
grandeza, temeridade, atormentar-se, indecisdo, graga, angustia, obediéncia,
seriedade, simplicidade, absoluto, Reino de Deus, consciéncia, modelo, insignificante e

alegria.

315 Ibidem, 18.
318 1hidem, 19
17 Ibidem, 20.
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Primeira série

1- O QUE APRENDEMOS DOS LIRIOS DO CAMPO E DAS AVES DO CEU
- TRES DISCURSOS

Logo no prologo da primeira série Seren Kierkegaard tem uma afirmagdo
curiosa, quando reconhece que este /ivrito ndo goza da autoridade do magistério, mas
rapidamente desvaloriza o facto para exaltar e desejar que a insignificancia do seu texto
reflita a mesma insignificancia dos lirios e das aves.

O seguinte texto de Mt 6, 24-34 ¢ a transcrigcdo integral do trecho evangélico
utilizado e apresentado por Seren Kierkegaard, segundo a traducdo de Demetrio Rivero,
e que serve de base a toda a obra, precedendo a sua longa exposi¢ao, sob o mote Este

sagrado evangelho é tomado do Evangelho de Sdo Mateus 6, 24-34:

«Ninguém pode servir a dois senhores, pois, ou, aborrecendo a um,
amara o outro, ou, aderindo a um, desprezara o outro. Nao podeis servir a Deus
e as riquezas. Por isso vos digo: ndo vos inquieteis quanto a vossa vida, com o
que haveis de comer, nem quanto ao vosso corpo, com o que haveis de vestir.
Nao ¢ a vida mais do que o alimento, e o corpo mais do que o vestido? Olhai
como as aves do céu ndo semeiam, nem ceifam, nem recolhem em celeiros, € o
vosso Pai celeste alimenta-as. Nao valeis vos mais do que elas? Quem de voOs
com as suas preocupagdes pode acrescentar a sua estatura um so6 covado? E o
vestuario, porqué preocupar-vos? Olhai como crescem os lirios do campo: ndo
se afadigam nem fiam. Pois eu vos digo que nem Salomao em toda a sua gloria
se vestiu como um deles. E se a erva do campo, que hoje é ¢ amanha ¢ se langa
ao fogo, Deus assim a veste, ndo fard muito mais convosco, homens de pouca
fé? Nao vos preocupeis, pois, dizendo: o que comeremos, o que beberemos ou o
que vestiremos? Os gentios afadigam-se por tudo isso; mas bem sabe o vosso
Pai celeste que tendes necessidade de tudo isso. Buscai, pois, primeiro o Reino
de Deus e a sua justica, ¢ tudo isso se vos dara por acréscimo. Ndo vos
inquieteis, pois, pelo amanha; porque o dia de amanha ja terd as suas proprias

. . ~ . 1
inquietagdes; basta a cada dia o seu afi»’'*.

1.1 — Discurso I

A primeira mensagem de Kierkegaard ¢ ressalvar que esta passagem do
Evangelho se dirige sobretudo aos aflitos, ¢ isso que a converte em Evangelho. O

individuo que sofre de algum tormento ja ndo tem predisposi¢ao para escutar discursos

318 1bidem, 29.
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humanos, e por isso abeira-se dos mestres que sao os lirios do campo e as aves do céu,
simplesmente porque estes ndo o submetem a qualquer julgamento.

A primeira categoria a considerar ¢ o siléncio, em detrimento da confrontacao.
Os lirios do campo e as aves do céu sdo mestres baratos, no sentido literal, mas acima
de tudo sdo capazes de se calarem, numa delicadeza para com o sofredor. Pelo
contrario, ¢ através da relagdo dialdgica entre individuos que nasce todo o tipo de
confrontag¢do; o falar, o discurso, € isso que escancara as portas da incompreensao.
Quando os individuos dialogam, inevitavelmente se confrontam, inevitavelmente
comparam a propria condi¢ao existencial. Por isso, “o siléncio honra a aflicdo e o
aflito™", ¢ o espaco ¢ o tempo de confrontacio do homem consigo proprio.

Segundo Kierkegaard, os lirios do campo e das aves do céu jamais fardo
comparagdes, emitirdo juizos ou cotejos para com os aflitos. E ali, na beleza do campo e
na liberdade dos céus, sem presenga humana, que irrompe um siléncio ininterrupto e

2 4 1A . ~ R .
»320 E no siléncio de um ndo-juizo que o aflito,

onde tudo ¢ “incessante persuasio
descentrando-se, reflete sobre a sua condigdo, diante de si proprio, de Deus e dos lirios.
Ao contemplar os lirios do campo e as aves do céu, o aflito aprende a “contentar-se com

321
ser homem”

, € esta € a tonica de todo o primeiro discurso.

O autor sublinha a importancia do termo considerar, considerar ¢ mais do que
um simples olhar, ¢ um convite a contemplagdo. Os lirios ndo sdo plantas raras, que
meregam especial cuidado; sdo plantas espontdneas do campo e, apesar de tudo, ndo
estdo abandonados. Kierkegaard faz uma analogia para identificar o aflito com os lirios,
e assim mostrar que o homem, ao contemplar os lirios, ndo estd s6 ou abandonado. O
homem atribulado contempla os lirios no seu conjunto, vé como eles sdo belos e como
crescem ¢ sabe que, mesmo ali abandonados, hd Alguém que os faz prosperar. Esse
Alguém ndo ¢ um jardineiro de plantas raras, e ¢ o Unico interveniente para o seu
crescimento, cuidando deles durante todo o dia. Kierkegaard estabelece uma
comparacao entre as flores que recebem cuidados do seu tratador e as flores silvestres.

As primeiras s3o suspeitas ou justificadas da sua beleza, sdo plantas raras que

necessitam de trabalho duro para que cres¢am; mas os lirios do campo ndo t€ém como

3 Ibidem, 32.
320 Ibidem, 32.
32! Ibidem, 33.
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enganar o espetador, “ndo se cansam‘>%?

nem exigem esfor¢o, e quao belo ¢ o tapete
natural em que crescem.

Kierkegaard faz nova analogia com os lirios do campo e as aves do céu, mas
desta vez numa alusdo a dimensao do trabalho. O v. 26 de Mt 6 tem nas aves do céu
uma representagdo do trabalho do homem, especialmente confinado ao vardo, porque as
aves voam de um lado para o outro preocupadas a procura de sustento para si e para os
seus. Ja os lirios, no v. 28, representam o trabalho doméstico das mulheres, que ficam
em casa e ndo saem do lugar para cobrir as necessidades da vida; o lirio ndo sai de casa,

323 (e
. Ora, se o lirio tivesse

ndo trabalha nem fia, nem faz outra coisa sendo estar adornado
alguma preocupacdo, ndo seria certamente a do sustento, como o pdssaro, mas
certamente a da elegancia.

A tranquilidade do homem aumenta quando este se aproxima dos lirios e
contempla de perto a sua beleza. Quanto mais exatamente contempla o lirio, mais se
surpreende com a sua beleza e textura; o contrario acontece ao homem avalia uma obra
artesanal feita por outro homem, pois quanto mais a observa, mais ¢ capaz de lhe
descobrir defeitos e imperfeigdes. Kierkegaard dd aqui o exemplo da lupa para mostrar
como ela contribui para o aumento dos objetos e, consequentemente, leva a perceber
que o trabalho humano mais primoroso ¢ grosseiro e imperfeito. A lupa, portanto,
humilha o homem e honra Deus, porque jamais alguém com a lupa é capaz de ver
defeitos no lirio; ao invés, a beleza do lirio é exaltada.

Kierkegaard, através de uma linguagem do género fantastico e fabuloso, a qual
tantas vezes recorre neste texto para dar voz aos lirios e as aves, e de uma belissima
retorica, lembra ao homem que o “ser homem ¢ indubitavelmente o milagre da

o~ 9324
criagdo”

. Diante dos lirios, que ndo podem falar, o aflito est4d apenas consigo e a salvo
de toda a confrontacdo, por isso ele ¢ um homem contente com ser homem. Aliés, as
confrontagdes entre os homens servem apenas para trazer ao de cima as suas diferencas,
esquecendo-se 0 mais importante, que € o ser homem; todavia, junto aos lirios, “o aflito
¢ 0 tnico homem, e aprende dos lirios 0 que provavelmente ndo aprenderia de nenhum

outro homem™%.

32 Ibidem, 34.

% Em perfeita consondncia com a exegese que desenvolvemos no capitulo anterior, é quase uma
certeza que S. Kierkegaard tenha lido comentérios exegéticos a este respeito, pois as semelhangas entre
ambas as leituras sdo mais que evidentes; neste caso, diriamos, sdo uma realidade inegavel (cf. p. 63).

3 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 35.

325 1

Ibidem, 36.
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O modo como S. Kierkegaard introduz a figura do Rei Salomao no seu discurso
merece atencdo. A reflexdo ¢ profundissima quando ele diz que, para Salomao ter
consciéncia do quao ¢ glorioso, teria que “desnudar-se de toda a sua gléria e ser apenas
homem™?°. O mesmo que dizer que a verdadeira e primeira causa da sua gloria é
simplesmente o ser homem. Se o lirio, que € apenas um lirio, sem trabalhar nem fiar, ¢
mais formoso que a gloria de Salomdo, entdo absolutamente da mesma forma ¢ o
homem, sem trabalhar nem fiar, ou qualquer outro mérito proprio. Apenas pelo facto de
ser homem, ele ¢ mais glorioso que a gloria de Salomao. No entanto atente-se no
detalhe: ndo se diz que o homem, neste caso o aflito, ¢ mais glorioso que outro homem,
a saber, Salomao; o que ¢ dito ¢ que o homem ¢ mais glorioso do que a gléria que possa
vestir qualquer outro homem, pois a gléria ndo ¢ condicao sine qua non para a vida do
homem. Em idéntico sentido, o Evangelho tampouco diz que o lirio ¢ mais glorioso que
Salomao, ndo; o que diz ¢ que o lirio estd melhor vestido que Salomdo em toda a sua
gloria. Ou seja, a condi¢do de homem de Salomao é sempre salvaguardada em relagdo
aquilo que ele possa vestir.

Sempre num plano de comparagdo entre os homens e os lirios, Kierkegaard diz
que ¢ importante considerar os lirios na sua globalidade, como um todo, e ndo

27 . , . .
»327 isto é, a particularidade e as

atendendo aquilo a que ele chama de “diferenga mutua
diferengas entre cada lirio. Assim deve ser também entre os homens. Com esta analogia,
Kierkegaard tenta erradicar do homem a preocupagdo, que podera surgir uma vez mais
da confrontacdo. Para isso, trata e desconstroi a questdo do ponto de vista conceptual, a
qual designa de “preocupacio essencialmente idéntica™*®. No fundo, o que importa é
elevar e tomar neutralmente o conceito de preocupagdo, porque ele significa exatamente
0o mesmo, seja aplicado ao lirio ou ao homem, “ou porventura uma preocupagao
essencialmente idéntica € distinta quando a tem um lirio de quando a tem um homem,
de modo que seja uma loucura do lirio o preocupar-se com tal coisa, mas ndo o ¢ da
parte do homem?”*’.

A criatividade de Kierkegaard, num discurso incrivelmente belo e pleno de
simbolica, fica bem patente quando o autor € capaz de desenvolver estorias para melhor

expressar o seu pensamento. Uma delas ¢ contada na pagina 37 e tem a intengdo de

aprofundar a questao da confrontagdo. Kierkegaard recorre a figura do lirio e do passaro

326 Ibidem, 35.
327 Ibidem, 36.
328 Ibidem, 37.
32 Ibidem, 37.
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para criar um enredo cuja finalidade ¢ um ensinamento ao jeito de parabola. Depois, tal

como Jesus, Kierkegaard explica o sentido dessa estoria.

“Havia uma vez um lirio num lugar isolado, junto a um riacho, e era
bem conhecido de algumas urtigas ¢ um par de outras florezinhas da vizinhanga.
O lirio estava, segundo a descricdo verdadeira do Evangelho, vestido mais
formosamente que Salomdo em toda a sua gloria; pela mesma razdo,
despreocupado e alegre durante todo o dia. O tempo passava alegremente ¢ sem
se dar conta, como a agua do riacho cantarolando e correndo. Mas aconteceu
que um belo dia um passarinho veio visitar o lirio, voltou no dia seguinte, esteve
ausente uns quantos dias, até que por fim voltou outra vez. Isto pareceu estranho
e incompreensivel ao lirio; incompreensivel, que o passaro ndo permanecesse
no mesmo lugar; estranho que fosse tdo caprichoso. Mas o que costuma
acontecer com frequéncia também aconteceu ao lirio, que extamente por isso se
ia enamorando mais ¢ mais do passaro, porque era caprichoso.

Este passarinho era um passaro mau; em vez de colocar-se no lugar do
lirio, em vez de alegrar-se da sua beleza e regozijar-se juntamente com ele da
sua jovialidade inocente, o que queria era dar-se importancia, explorando a sua
liberdade e fazendo o lirio sentir quao atado estava ao solo. E ndo somente isto,
o passarinho era também um charlatdo e narrava sempre coisas € mais coisas,
verdadeiras e falsas: como noutras terras havia, em enorme quantidade, outros
lirios completamente maravilhosos, junto aos quais se gozava uma paz e alegria,
um aroma, um colorido, um canto de passaros, que ultrapassavam toda a
descrigdo. Isto € o que contava o passaro, e de bom grado terminava cada uma
das suas narracdes com a seguinte anotagdo que humilhava o lirio: que ele,
comparado com tanta gléria, aparecia como um nada, desde logo, que era tdo
insignificante que se poderia colocar o problema de que com que direito se
chamava propriamente lirio.

Com estas coisas o lirio chegou a preocupar-se, e quanto mais escutava
0 passaro maiores eram as suas preocupacdes; nao voltou a dormir tranquilo a
noite, nem a acordar alegre pela amanhd; sentia-se encarcerado e atado ao solo,
o murmurio da dgua parecia-lhe aborrecido e grandes os dias. Comecou
definitivamente a ocupar-se de si proprio e das circunstancias da sua vida na
propria preocupagdo durante todo o /argo dia. Dizia a si proprio: ‘Claro que, de
vez em quando, para mudar, pode ser estupendo ouvir o murmurio do riacho,
mas € muito aborrecido isto de ter que ouvir eternamente um dia atras do outro
o mesmo’. ‘Pode ser muito agraddvel habitar de vez em quando num lugar
isolado e solitario, mas ter que estar assim toda a vida, estar esquecido, sem
companhia ou na companhia das urtigas ardentes — o que sem diavida ndo é
nenhuma companhia para um lirio — € algo insuportavel’. ‘E parecer tdo pouca
coisa como se passa comigo, ser tdo insignificante como o passarinho diz que
sou: ah! Porque é que ndo comecei por existir noutra terra, noutras
circunstancias?; Porque é que ndo fui uma coroa real?’. Pois isso é o que lhe
tinha contado o passarinho, que a coroa real era tida entre os lirios como o mais
formoso, e era objeto da inveja de todos os demais lirios. O lirio notava com
crescente mal-estar como a preocupagdo se apoderava dele; mas, entdo, falou
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razoavelmente consigo mesmo, mas ndo tdo razoavelmente que afastasse a
preocupacdo do seu animo, mas de tal maneira que se convencia de que a
preocupacao era justificada: ‘Pois — digo — 0 meu desejo ndo € indubitavelmente
um desejo irreal, eu ndo aspiro ao impossivel, a converter-me noutra coisa
distinta daquilo que sou, por exemplo num passaro, o meu desejo simplesmente
¢ o de chegar a ser um lirio maravilhoso, ou no maximo o mais maravilhoso de
todos’.

Entretanto o passarinho ia e vinha, mas a cada visita e a cada despedida
suas ia crescendo a inquietude do lirio. Por fim, confiou-se completamente ao
passaro. A um entardecer decidiram que na manha seguinte se mudaria aquilo e
se daria fim a preocupacdo. Na manhd seguinte o passarinho veio cedo; com o
seu bico atirava para o lado a terra agarrada a raiz do lirio para que este pudesse
ficar livre. Felizmente terminada a tarefa, o passaro pegou no lirio debaixo das
suas asas e partiu. O apalavrado era, concretamente, que o passaro voaria com o
lirio até 1a onde floresciam os lirios maravilhosos; depois o passaro ajuda-lo-ia a
ficar ali plantado, e gracas a mudanga de lugar e ao novo territério poderia
muito bem acontecer ao lirio que chegasse a ser um lirio maravilhoso na
companhia dos demais, ou qui¢d em definitivo uma coroa real, invejada por
todos os demais.

Ail, o lirio murchou pelo caminho. Se o apoquentado lirio se tivesse
contentado com ser lirio, ndo tivesse chegado a preocupar-se; se ndo se tivesse
preocupado, entdo se tivesse ficado onde estava: onde estava em toda a sua
beleza; se tivesse permanecido no seu lugar, entdo tinha sido precisamente o
lirio acerca do qual o sacerdote falou no ultimo domingo, quando repetiu as
palavras do Evangelho: ‘Olhai o lirio, eu vos digo que nem Salomdo em toda a
sua gloria se vestiu como ele’.

[...] Portanto, isto passou-se com o apoquentado lirio, cuja preocupacgio
consistia em chegar a ser um lirio maravilhoso ou quica em definitivo uma
coroa real. O lirio ¢ o0 homem. O passarinho perverso ¢ a ideia inquictante da
confrontacdo, que dd voltas de cd para 14 em todo o territorio, instavel e
caprichosa, colecionando o conhecimento doentio acerca das diferengas™ .

O que o autor pretende e consegue genialmente realcar com esta alegoria, uma
vez mais, € que a confrontacdo € uma ideia inquietante no homem, deveras uma das

suas grandes preocupacdes.

“Nao, o lirio ndo se preocupa dessa forma; € por isso que temos de
aprender dele. E por isso quando um homem, a semelhanca do lirio, se contenta
com ser homem, entdo ndo cai enfermo de preocupagdo temporal; e quando ndo
chega a preocupar-se temporalmente, entdo permanece firme no sitio que lhe foi
atribuido; e se permanece ali, entdo é certo que sé pelo facto de ser homem ¢é

mais glorioso que a gléria de Salomao™*'.

30 1bidem, 37.
3L Ibidem, 40.
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Diante dos lirios, o aflito aprende a contentar-se com ser homem, também a nao
preocupar-se com as diferencgas entre os homens e a reconhecer o que ha de tao elevado
em ser homem. A preocupacdo mundana e a respetiva confrontacdo advém
precisamente do facto de o homem nao se contentar em ser homem. Porém, Kierkegaard
admite que ha preocupacgdes terrenas legitimas, que sdo as necessidades basicas, como
roupa e alimentos, e isso nao ¢ do dominio da confrontagdo, mas do sustento, sendo por
isso coisas bem distintas.

Se o homem deve aprender a contentar-se em ser homem considerando os lirios
do campo, também o deve fazer olhando as aves do céu. Olhai as aves do céu. Neste
mote dado por Kierkegaard, o autor sublinha a importdncia de um olhar profundo e

2
“com assombro”

, € ndo com o pensamento distraido. Ndo semeiam nem ceifam, nem
recolhem em celeiros. Aqui ha uma referéncia a categoria tempo, que ¢ a raiz da
prevencao; as aves ¢ impossivel encher celeiros no éter do céu, porque elas vivem sem

2333 a0 contrario do

aquilo a Kierkegaard chama de “prevengdo da temporalidade
homem prevenido e com os pés na terra. £ o vosso Pai celeste as alimenta. Nao ha
nenhum lavrador no céu, pelo que, segundo Kierkegaard, s6 pode ser Ele quem as
alimenta; e para saber isso basta somente olhar as aves do céu, prestando-lhes a maxima
atencdo: se o Pai do céu alimenta os passaros, € estes ndo semeiam nem ceifam, nem
recolhem em celeiros, entdo quer dizer que o Pai do céu também alimenta as criaturas
que semeiam, ceifam e recolhem em celeiros, a saber, o0 homem. Do mesmo modo que
ha pouco S. Kierkegaard apelava a considerar os lirios na sua generalidade, evitando a
diferenga mutua, a mesma ideia ¢ aplicada em relacdo aos passaros. O Pai celeste
alimenta todas as aves, e por isso nenhuma fica esquecida, porque ele sacia todo o ser
vivente. A preocupagdo pelo sustento € essencialmente idéntica, seja ela no passaro ou
no homem.

Na pagina 44 o autor introduz nova parabola, desta vez acerca do sustento e da
preocupacdo pelo sustento. Utiliza as figuras de uma pomba selvagem e de outra
doméstica, e desenvolve uma acdo de onde extrai uma sentenga e uma moralidade que

se assemelha a supracitada estoria do lirio e do péssaro, explicando posteriormente e de

forma analoga o sentido da parabola.

332 Ibidem, 42.
33 Ibidem, 42.
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“Era uma vez uma pomba selvagem; tinha o seu ninho num bosque
cerrado, ali onde o assombro habita com o escalafrio entre os esbeltos troncos
solitarios. Mas nao muito longe, onde o fumo ascende da casa do lavrador,
habitavam algumas das suas parentes distantes: algumas pombas domésticas.
Com um par destas costumava encontrar-se muito a mitido; concretamente, ela
pousava sobre um ramo que se projetava sobre a parede do jardim do lavrador;
o par doméstico estava pousada no cimo do telhado, mas, contudo, a distidncia
ndo era tdo grande que ndo se pudessem trocar os seus pensamentos em dialogo.
Um dia falaram acerca da vida e do sustento. A pomba selvagem dizia: ‘Até a
data, tenho resolvido bem o problema do meu sustento, deixo a cada dia o seu
afa e deste modo vou cruzando o mundo’. As pombas domésticas prestaram
atengdo, a0 mesmo tempo que sentiam uma agradavel comocao através dos seus
corpos que se chama ‘ficar vazio’, respondendo seguidamente uma delas: ‘A
nds acontece-nos algo muito diferente; entre nds, isto &, junto ao lavrador rico
com quem vivemos, tem-se o futuro assegurado. Quando chega o tempo da
colheita, entdo sentamo-nos eu ou a minha companheira, por vezes, no cimo do
telhado e damos conta de tudo. O lavrador leva um saco atrds de outro de grao
para o palheiro e quando ja levou tantos que faco confus@o com a conta, entdo
sei, sei-o por experiéncia, que ha bastantes provisdes para muito tempo’. A que
tinha falado voltou-se, ndo sem certa complacéncia, para a sua companheira,
que estava ali sentada perto, como que lhe dizendo: ‘Verdade, querida, que o
nosso esta assegurado?’.

Quando a pomba selvagem voltou ao seu ninho, pensava mais de perto
todo este assunto; em seguida ocorreu-se-lhe pensar que havia de ser magnifico
isso de saber assegurado o seu sustento para muito tempo, e que pelo contrario
era lamentavel o de ter que viver constantemente na incerteza, sem atrever-se
jamais a afirmar que se sabe que se estd provido. Por isso, o melhor € que se va
pensando em arranja-las para conseguir reunir um maior stock de provisdes, que
ndo seria impossivel ocultar num ou noutro lugar bem seguro.

Na manha seguinte acordou mais cedo do que o costume e pds-se
atarefadamente a juntar mais e mais, de modo que apenas tinha tempo para
comer e muito menos de comer até saciar-se. Mas pairava sobre ela um destino
adverso que ndo lhe permitia reunir as abundantes provisdes, pois cada vez que
havia reunido umas poucas ¢ as havia escondido num ou noutro dos lugares
provavelmente mais seguros: sempre que voltada a langar-lhes um olhar ja nao
estavam ali. Entretanto ndo aconteceu nenhuma mudancga substancial a respeito
do sustento; todos os dias encontrava o seu alimento de antes, embora ja nio
comesse a vontade, tanto porque queria juntar como ndo tinha tempo para
comer, pois ndo fosse por isto, o seu alimento teria sido tdo abundante como
anteriormente. Ah!, e no entanto havia introduzido uma grande mudanca na sua
vida; estava muito longe de padecer de uma necessidade real, mas tinha-se-lhe
metido na cabeca a ideia de uma necessidade futura, o seu sossego tinha
desaparecido. Numa palavra, tinha descoberto o cuidado do sustento.

De agora em diante a pomba selvagem comegou a estar preocupada. A
sua plumagem perdia a cor e o seu voo ligeireza; os seus dias transcorriam
infrutiferos no empenho de amontoar bem-estar e os seus sonhos eram planos
frustrados da imaginacdo; j4 ndo voltou a ser feliz, mas tinha-se convertido
numa das invejosas pombas ricas; todos os dias conseguia o seu sustento,
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inclusive saciava-se as vezes, mas era como ndo se saciasse, porque o cuidado
do sustento tinha fome por muito tempo. Havia caido na armadilha que nenhum
cacador a poderia ter aprisionado, ja que somente o liberto se pode aprisionar a
si mesmo na fantasia. ‘E claro — dizia a si mesma -, é claro que tenho o meu
sustento, ja que a cada dia consigo o suficiente para comer; as grandes provisdes
que desejo reunir ndo poderiam comer-se de uma so vez e, em certo sentido, ndo
se pode comer mais do que se tem vontade; mas, contudo, seria magnifico em
ultimo grau ficar livre dessa incerteza que torna alguém tdo dependente’. ‘Pode
muito bem acontecer que as pombas domésticas paguem caro o seu assegurado
sustento; pode ser que no fundo tenham muitas preocupagdes das quais eu até a
data tenho estado livre, mas essa seguranga do futuro ¢ algo que ndo consigo
tirar da cabeca; ah!, porque € que cheguei a ser uma pobre pomba selvagem e
ndo uma pomba das ricas?’. Com isto ia notando em demasia que a pena se
apoderava dela, mas entdo falou razoavelmente a si mesma, mas ndo tdo
razoavelmente que expulsasse a preocupagdo do pensamento e voltasse o animo
para a tranquilidade, mas de tal maneira que se convencia que a pena era
normal. ‘Certamente ndo desejo — dizia para si — nada fora do razoavel ou algo
impossivel, claro que nio desejo ser como o lavrador rico, mas simplesmente
como uma das pombeas ricas’.

Por fim pensou num truque. Um dia voou e foi poisar no cimo do
telhado do lavrador entre as pombas domésticas. Quando depois se deu conta do
lugar para onde estas voaram, voou também ela 14 para dentro, pois teria que ser
o lugar das provisdes. Mas quando o lavrador veio ao entardecer e fechou o
pombal, descobriu em seguida a pomba estranha. E colocou-a cuidadosamente
numa pequena jaula para o dia seguinte, em que foi decapitada e liberta do
cuidado do sustento. Ah, a apoquentada pomba selvagem ndo se havia
aprisionado somente na preocupac¢do, mas também no pombal e até a morte!

Se a pomba selvagem se tivesse contentado com o que era: um passaro
do céu, entdo havia tido o seu sustento; o Pai celeste té-la-ia alimentado; teria
permanecido, em situagdo de incerteza, na sua propria casa, ali onde os esbeltos
e solitarios troncos estdo sobriamente dotados de inteligéncia com o som dos
arrulhos das pombas selvagens; teria sido aquela sobre a qual falou o sacerdote
no ultimo domingo, quando repetiu as palavras do Evangelho: ‘Olhai a ave do
céu, ndo semeia nem ceifa, nem encerra nos celeiros, € o vosso Pai celeste

. 334
alimenta-a’>>”".

O que a estoria das pombas narra, de uma forma incrivelmente bela, ¢ que a

confrontacdo — aqui personificada nas pombas — leva a inquietagdo e, neste caso, a uma
preocupacdo desmesurada pelos cuidados do sustento. Mais, a confrontagdo pode
inclusivamente levar o homem a uma crise existencial, ao abatimento e, quem sabe, a
morte (morte real no sentido figurado, mas morte espiritual no sentido literal). A ilagdo
a tirar ¢ a do homem que se contenta em ser homem, que se contenta em ser uma

pequena criatura, incapaz de existir por si proprio, € que quando esquece Deus logo

34 Ibidem, 44.
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surgem os cuidados do sustento. Alias, s6 ¢ livre desse fardo, ndo o homem rico ou o
homem pobre em si, mas “aquele que contentando-se com ser homem, entende que o

99335

Pai celeste o alimenta””””. O homem que deseja mais do que contentar-se em ser

homem, j& deseja “ser a sua propria providéncia para a vida inteira ou talvez meramente
para o dia de amanh3™**°.

Numa frase bem conseguida, Kierkegaard diz que “o cuidado do sustento ndo ¢
uma necessidade real do dia presente, sendo uma representagdo imaginativa sobre a
necessidade de um dia vindouro™*’. Ainda assim, volta a lembrar que ha diferenca entre
o cuidado do sustento e a preocupacdo mundana — diferenga de grau que o aflito ndo
distingue -, embora na base do cuidado do sustento esteja invariavelmente o cotejo. Por
outro lado, 0 homem que nao conhece a necessidade do sustento tampouco conta ou
compara um dia com o outro e, segundo o Evangelho, deixa que cada dia tenha o seu
afa. Por vezes o homem tem com o que sustentar-se, mas afligindo-o a incerteza e
parecendo-lhe estar demasiado ao cuidado de Deus, esquece a méaxima “é claro que o
Pai celeste me alimentard amanhd™**®. Seren Kierkegaard acrescenta que o falar sobre o
dia de amanha com toda a seguranca ndo ¢ mais do que ter enraizado no interior um

agradecimento pelo dia de hoje; e para explanar esta ideia recorre uma vez mais a um

breve, mas brilhante, exemplo:

“Por exemplo, se uma rapariga enamorada, a quem o amado acaba de
visitar, lhe dissesse: virdas também amanha! Nao seria isto um indicio de que
havia alguma preocupacdo no seu amor? Mas se ela, sem nomear o dia de
amanha, se langasse para o seu colo e lhe dissesse: obrigado, amor, porque
vieste hoje!, ndo ¢ isto sinal de que estava completamente tranquila sobre o dia
de amanha? Claro que sim. Ou digamo-lo de outro modo: se se tratasse de duas
raparigas ¢ uma perguntasse ao amado: voltaras novamente amanhd?, ¢ a outra
dizia-lhe: obrigado, amor, porque vieste hoje!, qual destas duas raparigas

estaria mais convencida de que o seu amado voltaria novamente amanhi?”***’.

Uma ultima reflexdo de Kierkegaard neste ponto € sobre o cuidado do sustento,
no homem rico € no homem pobre. O Evangelho ndo toma partido de nenhum deles,

ndo os sobrepde a causa primeira homem. Mas a riqueza ndo € por si s6 condi¢ao que

35 Ibidem, 47.
36 Ibidem, 47.
37 Ibidem, 48.
38 Ibidem, 49
39 Ibidem, 49.
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liberta o homem do cuidado do sustento, pelo contrario; porque o homem rico empenha-
se ¢ afadiga-se a amontoar o seu tesouro, ¢ s6 quando se desfaz dos seus bens e atira
para bem longe o seu dinheiro, ai sim, estaria também a atirar para longe o cuidado do
sustento. Quanto ao pobre, nao tem de desfazer-se de nada e tem apenas em Deus o seu
cuidado do sustento. Por isso, “estar dependente de Deus, completamente dependente,

9340

isso sim ¢ independéncia” ™, e jamais alguma linguagem humana foi capaz de dizer tao

bem essa independéncia como o sdo capazes as pobres aves do céu.

“A dependéncia de Deus ¢ a unica independéncia, j4 que Deus ndo
encerra nenhum peso, esta € propria do terreno e especialmente dos tesouros
terrenos, por isso, quem depende completamente de Deus, é agil. Desta forma, o
pobre, contentando-se com ser homem, olha o passaro do céu, olha-o debaixo
do céu, porque esse € sempre o costume daquele que ora, olhar para cima. Mas

nao digamos ‘o que ora’, ja que o independente é, sem duvida, ‘um que da

999341
gragas™”".

1.2 - Discurso I1

No segundo discurso a ideia chave de Kierkegaard ¢ levar o leitor a perceber o
quao glorioso é ser homem!

O aflito procura uma distracdo, algo que o afaste da pesada compaixdo do
homem, e encontra nos lirios e nas aves do céu aquilo que Kierkegaard apelida de
“distracao piadosa”342. Assim, o Evangelho reconduz o homem e introdu-lo na “enorme

. A . 4
comunidade da existéncia”>*

. S. Kierkegaard fala de dois movimentos distintos do
olhar, um descendente e outro ascendente, mas que ambos levam o homem a desviar o
olhar fixo da preocupagdo, pois € isso mesmo que ¢ uma preocupacdo: cravar o olhar em
alguma coisa e ai ficar sem pestanejar, como algo que ndo se tira da mente. Por isso, ao
pé do lirio, o homem faz um olhar descendente que o descentra de si mesmo, como faz
o movimento contrario ao olhar as aves, o ascendente, € do mesmo modo distrai a sua
preocupagao.

O autor recupera o conceito tempo, e fa-lo para distinguir entre distracdo piadosa

e distracdo vd e mundana. A distragdo mundana ¢ aquela pela qual o homem ¢

responsavel, € o artifice, e até a propria dimensao da arte € aqui incluida, uma vez que

30 Ibidem, 50.
3 Ibidem, 50.
2 Ibidem, 53.
3 Ibidem, 52.
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ela intensifica e “condensa a multiplicidade das distra¢des num breve instante”™*. A

distragdo humana ¢ prodiga em levar o homem ao desespero, porque quanto mais
perfeita e artistica ¢ a distracdo, menos tempo ela dura, € o que resta ¢ um longo e

penoso hiato de tempo. Pleno de oportunidade, d4 um belo exemplo:

“A pirotecnia deseja certamente divertir os olhos e distrair os animos,
incendiando na escuriddo da noite a artificiosa fugacidade flamejante. Mas se
esta dura ainda que seja uma hora, o espetador ficara cansado; e também se
cansara se entre cada jogo luminoso intercedem alguns instantes. Portanto, a
tarefa do engenho consistird em executd-lo com a maxima celeridade; o
sublime, o perfeito, seria queima-lo todo em poucos minutos™*.

Bem diferente ¢ a distragdo piadosa, que ¢ divina. Esta distragdo pactua com o
eterno, e € por isso que apenas o seu comeco ¢ dificil; uma vez que comecgada, cresce o
siléncio da distragdo e, por conseguinte, o poder da persuasdo. Um exemplo?
Contemplar as estrelas; elas sdo desde sempre, de modo gratuito e sem alguém o poder
controlar. O homem deve deixar-se persuadir pelo divino, por aquilo que é eterno e
natural, como ¢é o mar, as aves, as plantas. A divina distragdo permite-nos contemplar de
tal modo, que nos vamos evadindo, mais e mais, até que nos esquecemos de tudo quanto
ha para esquecer. O Evangelho pretende distrair o animo do aflito, levando-o até ao
campo a contemplar a formosura dos lirios e a despreocupacdo das aves. No entanto, a
distragdo divina ndo serve meramente para passar o tempo, ou somente para eliminar a
preocupacao, mas também para mostrar como ¢ glorioso ser homem.

Pois se Deus veste assim a erva do campo... ndo fara muito mais convosco,
homens de pouca fé? O autor chama a aten¢do para a expressdo homens de pouca fé;
isto implica uma expressao de reprovacdo, mas uma suave reprovacao, de modo que ndo
fere, antes levanta o animo e a confianca. Utilizando sempre uma excelente retdrica,
Kierkegaard real¢ca que a suave reprovagdo indica que os homens estio muito melhor
vestidos do que a erva do campo, e ndo reconhecé-lo revela até ingratidao. Discorrendo
sob o espectro do existencialismo, Kierkegaard diz que a veste do lirio ¢ precisamente
ser lirio, pelo que a veste do homem ¢ ser homem; logo, o homem deve aprender do
lirio que ¢ glorioso ser homem, que essa ¢ a sua principal veste e que secundariza as

vestes ordinarias.

3 Ibidem, 53.
5 Ibidem, 53.
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Voltando ao tema da confrontacdo, Seren diz que a preocupacdo mundana
advém das roupas e das diferencas entre as roupas, e ¢ por isso que o Evangelho exorta
o homem a ndo esquecer que esta gloriosamente vestido por Deus, “ainda que a pobreza
o tenha vestido de farrapos™*°. Kierkegaard diz inclusivamente que o gloriar-se em ser
homem ¢ préprio dos pensamentos altos, simples e sublimes, os primeiros pensamentos.
Portanto, a confrontagdo, que pressupde o dominio e a sobranceria, ¢ desnecessaria e
secundaria, supérflua; mas o homem que, junto aos lirios, absorve e medita nos
primeiros pensamentos, esse estd no dominio da ideia divina e da gloria que ¢ ser
homem. Alids, ao homem foi dada a capacidade de poder isolar-se, tranquilizar-se e
encontrar-se, “‘e 0 homem que em desespero volta costas aqueles primeiros pensamentos
para se fundir na multiddo das confrontagdes, converte-se a si mesmo em numero,

347 . . . . . .
»7* como os animais irracionais. Todavia, o aflito

considera-se semelhante ao bruto
pode isolar-se, longe de todas as humanas, ou melhor, “inumanas confron‘ca(,:ées”3 48, diz
sabiamente Kierkegaard, para deter-se diante do lirio e comparar a sua veste; a veste é
tdo e so ser homem.

A certa altura Kierkegaard evoca a filosofia grega, concretamente o didlogo
Feédon, de Platao. Quer apenas lembrar que esta sabedoria também foi capaz de ver o

homem como ser dominante. Porém, revela-se imperfeita, porque refere a veste como

sendo a alma, esquecendo a solene originalidade primeira que é o ser homem. Assim, o

349 « 59350

discurso do pagdo Cebes™™ “ndo cai na devida conta de Deus

Kierkegaard admite uma infinidade de modos para se falar de gloria, mas ele
pretende cingir-se aquela de que fala a Sagrada Escritura: “Deus fez o homem a sua
imagem”. Entdo afere: se o Evangelho elogia o lirio afirmando que ele supera a gloria

de Salomao, ndo ¢ o homem infinitamente mais glorioso, se € feito a imagem de Deus?!

“O lirio ndo se assemelha a Deus, isto € impossivel para ele; transporta
um pequeno sinal com que evoca a Deus; comporta um testemunho, ja que Deus
nao deixou nada do criado sem testemunho, mas o lirio ndo é semelhante a

DeuS”351

 Ibidem, 57.

7 Ibidem, 58.

% Ibidem, 58.

**? Cebes ¢ uma personagem do didlogo Fédon, e ndo é certamente a toa que Kierkegaard o
evoca como pagdo. No nosso entender ha aqui um tom depreciativo e de menosprezo por parte de
Kierkegaard, apanagio nesta sua obra, que em grande parte trata a fundo a questdo dos pagéos.

30 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 60.

3! Ibidem, 60.
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A gléria do lirio ¢ visivel, mas a gléria do homem ¢ invisivel, porque ¢ imagem
do Deus invisivel. Se a imagem de Deus ¢ precisamente a gloria invisivel, entdo “ser

99352

espirito ¢ a gléria invisivel do homem™””". Kierkegaard diz que a figura visivel, pela sua

visibilidade, ¢ impotente: “exatamente da mesma maneira que a presenca corporal torna
impossivel a omnipresenca™ ™.

A possibilidade de o homem adorar a Deus, o Criador, ¢ outra faculdade evocada
por Seren Kierkegaard. Efetivamente, o homem ¢ o tnico ser capaz de O adorar; diz de
forma bela: “o andar vertical era uma carateristica, mas todavia ¢ muito mais glorioso

. 5 9354
poder arrojar-se ao solo em adoragao™””".

r

“A Natureza inteira ¢ como uma grande sujei¢do que adverte ao
homem, ao dominador, para que adore a Deus. Isto € o que todos esperam dele,
nao que venha e tome a hegemonia — o qual também ¢ glorioso e lhe esta
destinado — mas que adorando exalte o Criador, coisa que ndo pode fazer a
Natureza, pois esta s6 pode recordar ao homem que o faga. E glorioso estar

vestido como o lirio; todavia é mais glorioso ser o ereto dominador; mas o mais
99355

glorioso de tudo € ndo ser nada em adoracdo

Portanto, adorar ¢ a semelhanga com Deus e a “vantagem da gléria invisivel
sobre todas as criaturas™>°. No entanto, isto s6 acontece quando Deus se torna no objeto
da adorag@o e o homem no adorador, caso contrario estamos no dominio do paganismo,
que acontece precisamente quando Deus se ausenta e 0 homem ocupa o Seu lugar, como
dominador. Adorar a Deus, portanto, ¢ a gloria do homem, e € isso que ele deve meditar
junto aos lirios, edificando-se >’ longe das aparéncias, que sdo as preocupacdes
mundanas.

O pdassaro ndo semeia, nem ceifa, nem encerra em celeiros. O ensinamento
acerca do qudo glorioso ¢ ser homem passa agora para as aves do céu. Kierkegaard fala
de perfeicao, lembrando que a ave vive sem o cuidado do sustento, mas isso ndo ¢
nenhuma perfei¢do, sendo a fé e a confianca diante do perigo e do desconhecido. A ave
vive o instante, ndo havendo nada de eterno nela, porque ndo tem consciéncia; essa

detém-na apenas o homem. Portanto, a consciéncia, que ¢ “o lugar onde o eterno e o

3 Ibidem, 61.
>3 Ibidem, 60.
% Ibidem, 61.
3 Ibidem, 61.
3 Ibidem, 61.
7.0 conceito de edificagio é recorrente em Kierkegaard, ele que tem nos Discursos Edificantes

em Diversos Espiritos parte integrante da obra Los lirios del campo y las aves del cielo (cf. anexo ou ver
detalhe p. 39).
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temporal se tocam constantemente”>>®

situa 0 homem muito longe do instante. Mas
porque o homem tem consciéncia, vislumbra a eternidade, o perigo e o dia de amanha,
ou seja, a preocupacdo. Com o eferno na consciéncia, parecendo grande ao homem o
seu tempo, ao invés do instante, entdo nasce no homem o cuidado da subsisténcia.
Todavia, Kierkegaard eleva este cuidado a uma gloéria, a uma graca que s6 o homem
pode obter, porquanto padecer do cuidado do sustento ¢ uma perfeicdo: “Oh, que
estupendo parece que a ave nao tenha o cuidado do sustento e, apesar de tudo, quanto
mais glorioso é poder té-1o!*%.

O péssaro torna-se assim modelo para o homem, que, por sua vez, pelo cuidado
do sustento, se torna mais perfeito que o modelo. Por sua vez, Aquele que remeteu o

360

homem a tal licdo da Natureza esse ¢ que ¢ 0 Modelo™" e a Perfei¢ao. Criado a imagem

e semelhanga, o homem, a criatura levantada, torna-se modelo - modelo que nao existe
para o passaro -, ¢ “o poder padecer do cuidado da subsisténcia é uma perfeicio” ",
Olhando as aves, o aflito fica em paz e edificado. Mas o pdssaro ndo semeia,
nem ceifa, nem encerra em celeiros, o que significa que ndo trabalha. Com isto, ¢
introduzida a nog¢do de trabalho. Kierkegaard diz que “trabalhar ¢ a perfei¢do do

homem”362

, a0 invés do passaro, que ndo trabalha. O homem, que se assemelha a Deus
pelo trabalho, j4 que Deus também trabalha, torna-se inclusive colaborador de Deus
porque trabalha com Ele para o alimento: “O passaro consegue o seu alimento da
mesma forma que no campo o nomada logra o seu sustento, mas ao criado que trabalha
pelo alimento o amo chama-o seu colaborador>®. O passaro ndo trabalha, e consegue o
alimento, quanto mais o homem que trabalha! E o proprio Evangelho que afirma se
alguém ndo quer trabalhar também ndao coma (2Ts 3, 10). No entanto, Kierkegaard vé
aqui a questao do trabalho de uma forma edificante, elevada, como uma graga, de modo
que seria uma imperfeicdo se o homem deixasse de trabalhar; nesse sentido, recupera a
figura de S. Paulo para identifica-lo como o grande modelo desta concecdo do trabalho.
Com o passaro, o aflito ndo sé esquece a sua preocupagdo primeira, cOmo

x S . S 364
“compreende o qudo glorioso ¢ trabalhar e com isso que glorioso ¢ ser homem”™”".

38 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 63.

> Ibidem, 63.

%0 Esta é uma referéncia ao conceito kierkegaardiano de Modelo em consonancia com aquilo que

discorremos nos capitulos anteriores (cf. p. 34, 53).

! Ibidem, 64.

%2 Ibidem, 66.

% Ibidem, 66.

% Ibidem, 67.
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1.3 - Discurso III

No terceiro capitulo a questdo central € que felicidade esta prometida a quem é
homem.

Por vezes a preocupacao do aflito, do angustiado, ¢ tdo grande, que aquele que o
vem consolar ndo s6 se amedronta, como também ¢ contagiado e derrotado pelo
profundo e negativo estado de espirito daquele. Um modo de superar isto ¢ a
possibilidade de o aflito participar do sofrimento de outrem, que de certo modo o
apazigua. Nao obstante, o Evangelho conduz o aflito a um contexto diferente, até¢ ao
campo, onde ele pode ver as ervas e as aves. Ali, ambos t€ém uma existéncia pobre e
breve. A erva murcha e seca, e depois de seca ninguém sabe para onde vai; os passaros,
que se podem comprar com pouco dinheiro, passa uma e outra primavera, € ninguém
sabe se eles sao os mesmos do ano anterior. A erva e os passaros, tdo belos, mas tao
efémeros, e de existéncia tdo fortuita. Isto ¢ vida ou morte? Kierkegaard diz que a
propria questdo isto é vida ou morte? representa a melancolia, mais forte e opressiva até
que uma adverténcia sobre a morte, porque a morte diz apenas tudo acabou. Ora, a
angustia nasce portanto de uma questio em aberto. E através desta melancolia que o
aflito junto do lirio e do péssaro “alcanca no sentido da seriedade outra coisa distinta em
que pensar fora da preocupacdo (...): que felicidade estda prometida a quem ¢
homem!”%.

Seren Kierkegaard toca aqui na questdo da seriedade, isto €, na seriedade do
discurso e na adverténcia. O rigor e a dureza de um discurso sdo, com toda a certeza, a
chave para a “concessdo™®. A suavidade da Natureza incute a distragdo, e o modo
autoritario e sério do discurso incute a verdade. Este modo estd bem retratado na
expressao ninguém pode servir a dois senhores. A Natureza ndo serve a dois senhores;
nela ndo ha indecisdo. O lirio e a ave ndo desejam ser alguma coisa por si proprios. Ora,
nisto reside a perfeicdo da Natureza, mas também ha aqui uma imperfei¢do, que € o

. ~ g eqe o~ 367
facto de essas criaturas ndo terem “possibilidade de elei¢ao”

, que ¢ fruto da liberdade.
Pois, ou, aborrecendo a um amara o outro, ou, aderindo a um desprezard o
outro. Kierkegaard retoma esta parte do versiculo 24 para abordar a questao da escolha,

ou elei¢do, alegando que ela nasce no interior do homem:

35 Ibidem, 70.
3% Ibidem, 70.
7 Ibidem, 71.
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“Portanto, o amor a Deus ¢é 6dio ao mundo, € o amor ao mundo ¢é 6dio a
Deus; portanto, este ¢ o tremendo ponto de litigio: o amar ou odiar, portanto,
este ¢ o lugar onde ha de entabular-se a pavorosa batalha que foi introduzida no
mundo. E onde é esse lugar? No interior de um homem™>%.

A clei¢do ¢ uma dura luta no interior do homem, mas nao ha nada mais
gratificante e honroso do que a possibilidade de fazer uma escolha; alids, nem a
possibilidade de fazer a escolha certa ¢ mais gratificante do que a simples liberdade de
poder escolher, de ter a ultima palavra sem depender de Deus. E como se Deus descesse
a procura do homem, o Deus forte em busca do homem débil. Porém, esta escolha entre
Deus e o mundo € uma escolha que tem necessariamente de acontecer, € o homem tem
de escolher entre Deus e as riquezas, sem qualquer possibilidade de conciliagdo.

Curioso o facto de Seren Kierkegaard ter utilizado o termo Mamon, e sempre
com letra maiuscula, para se referir as riquezas. Como vimos na sec¢ao anterior deste
trabalho, a palavra grega pouwvog (mamonas) sofreu algumas alteragdes até que se
personificou na divindade Mamon. Ora, no nosso entender, Kierkegaard utilizou este
termo para conferir uma maior carga simbolica ao texto, um sentido mais poético. A
escolha do homem teria de recair entre dois gigantes: Deus, Todo-Poderoso, ¢ a outra
divindade, Mamon.

A felicidade prometida a quem escolhe retamente, isto ¢, aquilo que o homem
tem de escolher, é o Reino de Deus e a sua justica. A imagem do que também vimos na
sec¢ao anterior, Kierkegaard evoca aqui o Reino de Deus, colocando-se assim de acordo
com aquilo que € uma carateristica marcante do evangelho mateano: a busca do Reino
de Deus.

“O reino de Deus, este €, pois, 0 nome dado a felicidade que estd prometida ao

homemn369

. Isto estd acima de tudo quanto € visivel, mundo que o autor classifica de
« - o, . . .

melancolia”; mas o mundo invisivel, esse sim, ¢ a gloria que sé alcancam os olhos da
£6°"°. Kierkegaard diz que o Reino de Deus estd dentro do homem, e que buscar essa
gloria invisivel e eterna compete apenas ao homem, e ndo as flores ou aos passaros; no
entanto, este mundo da corrupg@o deve ajudar o homem a alcancar o eterno. Mas buscar

o Reino de Deus também obedece a uma ordem, no duplo sentido da palavra: ¢

necessario buscéa-lo em primeiro. Isto €, o mundo oferece o que tenta e atrai, pelo que a

38 Ibidem, 71.
3 Ibidem, 74.
30 L. ibidem, 74.
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sua ordem € que se busque primeiro o que ¢ visivel. Porém, “a vida para o eterno
comega por buscar primeiro o reino de Deus™ .

Para Kierkegaard fica claro que o Reino de Deus ¢ essencialmente justica, € que
a justica, em si, ndo € mais do que buscar em primeiro lugar o Reino de Deus. Por isso,
a justica ndao aponta para as realidades terrenas, ¢ outra coisa, mais alta: “mas se tu
primeiramente, antes de qualquer coisa que empreendas, buscas o reino de Deus, entdo
ndo cometerds injustica contra nenhum homem, nem tampouco esqueceras Deus™ "2,
Uma vez mais o autor dinamarqués segue na esteira dos exegetas e alinha perfeitamente
com o que desenvolvemos no capitulo anterior (cf. p. 69), agora na questao da justiga.

A finalizar, Kierkegaard faz uma meditacdo sobre a expressao tudo o mais se vos
dara por acréscimo. Se tudo o mais, ou o restante, ¢ aquilo que tém o lirio e o passaro ¢
toda a magnificéncia da Natureza, ou seja, o transitério, entdo como ndo ha de ser
glorioso o Reino de Deus, isto €, aquilo que permanece, e que temos de buscar em

primeiro lugar! Assim, junto ao lirio e ao passaro, o aflito deve pensar na felicidade que

esta prometida a quem € homem.

Segunda série

2 - AS PREOCUPACOES DOS PAGAOS - SETE DISCURSOS CRISTAOS

Ha uma nota no predmbulo em que Kierkegaard faz uma ligacdo entre a Lei
dada a Moisés no Monte Sinai e o Evangelho proclamado por Jesus no Sermao da
Montanha. Desta forma, o autor relaciona Lei e Evangelho, e deixa também mais uma
marca do quao teoldgica € a sua mensagem. Jesus Cristo € o verdadeiro mestre, mas “o
lirio e o passaro participam também como uma espécie de mestres auxiliares™ . O lirio
€ 0 passaro nao sao pagaos nem cristdos; portanto, como elementos neutrais, podem ser

excelentes ferramentas de ensino.

“Prestando atencdo ao lirio e ao passaro, descobres a maneira de viver
dos pagios, pois, com efeito, ndo vivem como o passaro € o lirio; e se tu vives
como o lirio e o passaro, entdo és um cristdo — coisa que o lirio e o passaro nao
o sdo, nem o podem chegar a ser -. O paganismo constitui a oposi¢do ao

N Ibidem, 75.
32 Ibidem, 76.
73 Ibidem, 81.

97



cristianismo, mas o lirio € o passaro ndo constituem oposi¢do a nenhuma destas
995374

duas partes litigantes;” .

O importante aqui € perceber que o lirio e o passaro sdo introduzidos no discurso
porque eles nao emitem qualquer tipo de juizo, € nds ndo devemos julgar ninguém,
sendo aprender deles. Kierkegaard exalta toda a capacidade educativa destes mestres
divinos, sempre no seu siléncio, sem fazerem qualquer reprovacdo, sem se cansarem
nunca de ensinar, porque repetirdo a sua ligdo até que aprendamos deles; e quando, por
fim, aprendermos algo deles, eles nunca puxardo os louros para si, atribuindo-nos todo
o mérito da aprendizagem.

Seren Kierkegaard reafirma que os lirios e as aves do céu nos ddo a conhecer as
preocupagdes dos pagdos. No entanto, num tom irdnico, ele, que ndo se considera um
cristdo perfeito, teme que analisando qualquer sociedade cristd rapidamente ai se
encontrem alguns cristios com as mesmas preocupagdes dos pagdos’”, aos quais o

autor apelida de “geracdo caida™’®.

2.1 — A preocupacao da pobreza

Nao vos preocupeis, dizendo: que comeremos, que beberemos, ou que
vestiremos? Os pagdos, esses, sim, afadigam-se com tais coisas.

O lirio e o passaro ndo tém esta preocupacdo. O lirio vive do ar; e o passaro? O
passaro ndo sabe do que vive, mas sabe que vive. Vive do pdo de cada dia, o alimento
celeste que, ndo estando trancado em sitio algum, estd tdo bem guardado que jamais
poderé ser roubado. Se o pao de cada dia € a subsisténcia do passaro, ¢ ele pobre? Com
um discurso retorico, Kierkegaard responde que ndo. De facto “as suas circunstancias
sdo as da pobreza, mas padece da preocupagio da pobreza™’’.

Comer e beber sao de facto as preocupacodes e as fadigas dos pagdos. Os cristdos
ndo tém estas preocupagdes, mas isso ndo quer dizer que sejam ricos (embora também

haja cristaos ricos), porque Kierkegaard quer reportar-se precisamente ao cristao pobre.

“E pobre, mas ndo tem esta preocupacao da pobreza; por tanto, € pobre e, contudo, ndo

374 1
Ibidem, 81.

7 Aqui encontramos certamente uma alusio direta as suas obras Exercicio do Cristianismo e O
Instante, nas quais o autor pugna pela autenticidade do cristianismo e critica a sociedade e o cristianismo
do seu tempo (cf. anexo ou ver detalhe p. 40, 42).

7 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 84.

377 1

Ibidem, 86.
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o ¢*7®. Tal como o péssaro, o cristio também vive do pdo de cada dia, embora o
passaro nao seja cristdo nem pagdo. Na opinido do pagdo, o cristdo ¢ mais pobre que o
passaro, pois tem que pedir pelo seu sustento. De facto, o cristdo ora pelo pao de cada
dia, mas a diferenca estd que ele consegue o alimento sem sair do sitio onde o pediu;
Kierkegaard sublinha esta capacidade saciativa do cristdo, que ¢ rogar a Deus e saber
que o pao vem de Deus, dimensdo que a ave ou o pagdo nao conhecem. Curiosamente, o
autor chama aqui para a discussdo o filosofo Socrates, tdo presente nas suas obras, para
dizer que também esse “sabio” atribuia a comida e a bebida ao supremo.

O cristdo, que busca em primeiro lugar a razao da sua vida, isto ¢, Deus, nao se
preocupa com as suas necessidades, como o comer e o beber, porque sabe que o Pai as

atende. O que o cristdo busca verdadeiramente ¢ a Sua béngao.

“Ele [o cristdao] cré que da mesma maneira que enquanto dure a sua vida

ca na terra nunca lhe faltara o pao quotidiano, assim um dia vivera feliz 1a em
999379

cima. Deste modo interpreta ele o texto ‘que a vida é mais que o alimento
Se a vida temporal ¢ mais que o alimento, quanto ndo serd o Reino de Deus?
Acima de tudo, o cristdo lembra-se de como Jesus também passou fome e sede sobre a
terra, como também Ele foi pobre. Nas proximas linhas Kierkegaard encerra uma
analogia impressionante, talvez a mais profunda e a mais bela no que diz respeito a

questdo do alimento:

“Por isso o cristdo pede o pdo de cada dia e agradece, coisa que o
passaro ndo faz; mas isso de pedir e de agradecer € para ele mais importante que
a comida; pois ¢, contudo, o seu alimento, da mesma maneira que para Cristo o
seu ‘alimento era fazer a vontade do Pai”**’.

Kierkegaard conclui que o cristdao ¢ rico. Porqué? Porque a pobreza ¢ nao poder
rezar, nem dar gragas, e tomar tudo com ingratiddao. Rezar e dar gragas equivale a poder
viver para Ele, e, isso sim, ¢ viver: “a riqueza do cristdo pobre ¢ extamente essa de
existir para Deus (...) de cair em conta do seu benfeitor™*!. Assim, a riqueza do cristdo
¢ sempre uma riqueza celeste, em detrimento de uma pobreza terrestre. E mais riqueza €

quando comparada com a morte, porque a riqueza terrestre ¢ sempre pobre diante da

378 Ibidem, 86.
3 Ibidem, 88.
80 Ibidem, 88.
31 Ibidem, 88.
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morte. Por isso, o cristdo esta morto aos olhos do mundo, mas ele vive; “o passaro deixa

i o 2
de viver quando morre, mas o cristio vive ao morrer”>*

. O péssaro estd sem a
preocupacdo sobre o mais baixo, mas também ndo busca o mais alto; voa sobre as
nuvens, mas o cristdo ¢ capaz de voar ainda mais alto.

Kierkegaard afirma que os pagdos estao sem Deus no mundo, e as questdes que
os preocupam nada tém a ver com o sagrado. As suas preocupagdes sao meras questdes
vitais — que comerei? Que beberei? Hoje? Amanha? -, pelo que, para esses, o sagrado
sdao apenas frivolidades. Mais, a sua inquietagao ¢ de tal ordem material, que sdo da
opinido que o Estado deve intervir para evitar este tipo de preocupagao no homem. Por
sua vez, o passaro vive silenciosamente a sua pobreza sem preocupagdo. Quanto ao
cristdo, ndo s6 vive na pobreza sem preocupacdo como também fala e exulta na sua
riqueza.

Ironicamente, Kierkegaard diz que parece uma fantochada contemplar os lirios e
as aves do céu; parece coisa de crianca e de mulher. Os homens, os ilustres vardes nao
veem neles, nem na Sagrada Escritura, qualquer ensinamento para pagar as dividas ou
cobrir os impostos®™.

Seguidamente Kierkegaard vai colocar o homem diante de uma encruzilhada,
melhor, diz ele que todo o homem foi colocado numa encruzilhada, diante da qual lhe
foi dado o poder da elei¢do e da responsabilidade. Perante a encruzilhada da pobreza, o

homem s6 tem duas vias: ou vive-a no sentido cristdo e segue o caminho, ou, cedido a

preocupacao, envereda pelo desvio.

“Pois no sentido da eternidade jamais ha dois caminhos: ndo obstante a
encruzilhada s6 ha um caminho, o outro caminho € o desvio. Desta maneira,
quanto mais alguém se afunda na preocupacao, mais se distanciard de Deus e do

cristio”™™,

Kierkegaard alerta constantemente para o perigo e para a armadilha a que se
sujeita quem quer ser rico, dizendo que esta preocupagdo € uma porta larga. Quem quer

ser rico, tem o pensamento nas coisas da terra e “anda recurvado”’®, porque “a

> Ibidem, 89.

¥ No nosso entender, esta aqui novamente implicita uma critica de Kierkegaard a sociedade do
seu tempo; mas, da sociedade do seu tempo, podemos alargar a critica aos homens em geral que ndo
assumem um comportamento de verdadeiro cristianismo.

3 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 91.

% Ibidem, 92. Pode aqui ser recordada a passagem evangélica da mulher recurvada (cf. Lc 13,
10-17).
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preocupacao ¢ o mais astuto servidor da tentacdo™™. Por outro lado, a salvacdo ¢ um
imperativo para quem se abandona em Deus, pois a salva¢do prometida por Deus ¢

verdadeira.

“Se ndo podes evadir-te em definitivo da pobreza, por outro lado é-te
muito possivel subtrair-te a ideia da mesma com o pensamento incessante em
Deus: esta € a marcha do cristdo; levantando os olhos ao céu, tem-nos postos
fora do perigo; na pobreza esta sem a preocupagio da pobreza™®’.

O autor defende que uma concegao de vida fora deste ambito, reportando-se ao
pagao, resvala necessariamente para o dominio da escravidao. A finalizar, Kierkegaard
estabelece como que um pddio onde coloca estas trés figuras, o cristdo, o passaro € o
pagdo. Em primeiro lugar, e sendo o mais feliz, estd o cristdo; em segundo lugar estd o
passaro, € em terceiro o pagdo: “o passaro ¢ pobre e contudo ndo € pobre; o cristdo ¢
pobre, ndo sendo sem embargo pobre, sendo rico; o pagdo ¢ trés vezes pobre, mais

pobre que o mais pobre de todos os passaros”™™.

2.2 — A preocupacio da abundancia

E proprio do homem pensar que a riqueza e a abundancia o libertem das
preocupagdes, mas, segundo Kierkegaard, estas chegam até nos “revestidas de pele de

cordeiro”®

, transformando-se elas mesmas em preocupag¢do, dentro da preocupacao.

O passaro, como nao encerra em celeiros, ndo tem nem a preocupacao da riqueza
nem da abundancia. O passaro vive da racdo que Deus lhe distribui, € ndo necessita
mais do que o suficiente, o bastante para cada dia. Por exemplo, quando a ave tem sede,
bebe uma s6 gota, ainda que esteja diante de um grande lago; do mesmo modo, quando
se alimenta, toma a quantidade exata, nem um grao a mais. O passaro ndo tem desejo de
abundancia, logo, ndo tem a preocupagdo correspondente. Assim, o ensinamento do
passaro ¢ o de evitar a preocupacgado da riqueza e da abundancia, tal como um viajante no

mundo. No entanto, Kierkegaard ressalva que no homem ¢ muito dificil ignorar a

abundancia quando se a tem.

3% Ibidem, 92.
37 Ibidem, 92.
38 Ibidem, 93.
% Ibidem, 94.
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O cristdo ndo tem a preocupa¢do da abunddncia, e isto aplica-se ao cristao
pobre e ao cristdo rico. Concretamente ao rico, para este ndo ter consciéncia da
abundancia, é necessario que se “faga ignorante” e “permaneca ignorante™”°. Segundo
Kierkegaard, aqui reside a arte do homem, sendo também um processo dificil e lento,
que ¢ o de perder a consciéncia que possui abundancia, tal como o homem que se
inocenta do proprio saber que possui. O passaro € ignorante, mas o cristdo faz-se de
ignorante: “mas o cristdo, por natureza, ¢ homem, e enquanto tal ndo estd nessa
ignorancia; vai-a adquirindo enquanto cristdo, e quanto mais cristao se faga, tanto mais
serd o que tem como aquele que nao tem™". Este exercicio, segundo o autor, acontece
no campo do pensamento, que considera uma forga astuta e verdadeira. Na
intangibilidade do pensamento, o homem ¢ capaz de subtrair a sua abundancia sem que,
na realidade do concreto, fique 6rfao da mesma. Portanto, tendo, ¢ como se nao tivesse,
e isto ¢ o que o faz cristdo. Para Kierkegaard, a nog¢do de rico comporta dois fatores
essenciais: primeiro € necessario possuir algo para o dia de amanha, mas, antes de tudo,
urge estar seguro que havera um amanha para mim: “Para ser rico ¢ preciso que possua

392 P s ~ ey
277, E verdade que o cristdo rico ndo sabe se existira

algo, mas também que [eu] exista
amanha, tal como todo o homem, mas a verdade ¢ que o cristdo pensa apenas no dia de
hoje.

Seren Kierkegaard ¢ claro numa distingdo entre aquilo que € perecivel, e onde se
inserem as posses, logo, a riqueza, e aquilo que € eterno. Nesse sentido, sendo as posses
algo perecivel e algo que se pode efetivamente perder, entdo isso quer dizer que na
verdade ndo se pode possuir nada. SO Deus ¢ Aquele a quem tudo pertence. No fundo,
todo o homem deve saber que ndo possui nada, muito mais o cristdo rico, que deve
saber com responsabilidade que, aquilo que tem, lhe foi confiado a titulo de empréstimo
e a deposito pelo seu proprietario, que ¢ Deus. Neste sentido, kierkegaard evoca a
parabola do mordomo infiel (Lc 16, 1-13) para afirmar que “o cristdo rico sabe sem
davida que a riqueza, no sentido mais profundo, nio ¢ propriedade sua™>.

Kierkegaard diz que o cristdo ¢ sabedor de algo distinto. Em primeiro lugar,
porque sé outro cristdo € capaz de compreender a atitude de dispensa da riqueza por

parte do cristdo rico; e em segundo lugar porque o cristdo ndo se deixa possuir

essencialmente pela riqueza terrena, pois ele sabe que sdo apenas bens confiados e que

3 Ibidem, 96.
1 Ibidem, 97.
2 Ibidem, 97.
3% Ibidem, 100.
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ele ndo deixa de ser um viajante. O cristdo rico, portanto, ignora a abundancia e esta
sem a preocupacdo da mesma, ndo sendo diferente daquele que ndo possui nada. Logo,

o cristdo rico ¢ exatamente tdo pobre quanto o cristao pobre.

“Tao ignorante como o cristdo pobre estd da sua pobreza terrena, o esta
ele [o cristdo rico] da sua riqueza terrestre; da mesma maneira que aquele nao
fala da sua pobreza terrena, tampouco ele fala da sua riqueza terrestre; ambos
falam acerca de uma e mesma coisa, sobre a riqueza celeste, sobre o existir para
Deus como quem roga ¢ agradece o pdo de cada dia, e como quem ¢ o
administrador de Deus™"*.

Com este pensamento de Kierkegaard fica claro que, para o cristdo, “o dador ¢

infinitamente mais que o dom™*”

, € por isso ele buscard sempre aquele e nio este.
Todavia, o cristdo rico também tem alegria na sua riqueza terrestre quando com ela
pode ajudar o outro, o que equivale a servir o proprio Deus. Diz o autor sobre isto que
“dificilmente se encontra também uma dupla coisa que fazer ao mesmo tempo, tdo
ditosa como a de prestar um servigo a outro ser humano e com isso servir a Deus!”*°.
Corrobora este pensamento com Heb 13, 16, aquilo que ele designa de “beneficéncia e

, . ~ . 397 . ~ . .
mutua assisténcia”'; ora, deste modo “o cristdo rico encontra uma dupla alegria no

, . A . 5398
exercicio da beneficéncia”

, porque a sua riqueza ¢ acima de tudo dar a conhecer a
Deus.

O problema do pagdo ¢ nunca perder a consciéncia da sua riqueza, pois com
certeza ¢ dificil a um homem desinteressar-se das suas coisas. E s6 hd um modo de isso
acontecer, que ¢ precisamente o homem fazer-se cristdo. Saber de Deus ¢ algo que
penetra o pensamento do cristdo; por outro lado, no pensamento do pagdo, s6 ha uma
ideia: a riqueza. Logo, esta se torna o seu Deus! O pagdo nao tem necessidade de mais
nada a ndo ser a sua riqueza, nao fala nem pensa em mais nada, e por isso, esta preso as
coisas terrenas, pelo que ndo pode ser como o cristdo, um viajante. Ele ndo ¢ capaz de
se abstrair das suas riquezas para pensar no que ¢ mais elevado, mais nobre e santo.
Quanto maior € a sua riqueza ¢ abundancia, maior ¢ a sua preocupacao. E, quanto a isto,

Kierkegaard da exemplos elucidativos: ¢ tal e qual a preocupagdo do glutdo que estd

sempre apoquentado quanto ao que vai comer; € como 0 invejoso sempre atento a ver

3% Ibidem, 101.
3% Ibidem, 102.
3% Ibidem, 102.
7 Ibidem, 102.
3% Ibidem, 102.
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quem possui mais riqueza do que ele; ¢ como aquele infeliz que passa fome para poupar
dinheiro. Para todos estes, quanto maior ¢ a abundancia, maior ¢ o saber (o da
preocupacao) que adquirem sobre essa realidade. A maleita da riqueza, essa, segundo

Kierkegaard, s6 se cura com receita divina.

“assim como jamais houve um passaro que tenha tomado mais que ‘o
suficiente’, da mesma maneira jamais existiu um pagdo rico que tenha
conseguido ‘o bastante’. Nado, ndo ha nenhuma fome tdo insacidvel como o
desejo pelo apetite contranatural da abundancia, nenhum saber tdo descontente
como o infecioso saber acerca das riquezas e da abundancia™®.

Kierkegaard encerra este ponto fazendo uma vez mais uma classificagdo dos trés
elementos, cristdo, passaro e pagao, e ele coloca-os nesta mesma ordem decrescente de
importancia. Segundo o cristianismo, s6 ha uma conce¢do de rico, que ¢ a do cristdo, e
fora disso tanto é pobre o pobre como o rico; portanto, o cristdo ¢, em qualquer
circunstancia, rico, porque “se deslumbra com a eternidade”*®’. O péssaro ¢ rico, mas
ignora-o, vive entorpecido na sua condi¢ao. Quanto ao pagdo, mesmo o pagao rico, esse

. . A . 401
¢ sempre pobre; ele “s6 v€é na obscuridade”

. Assim, o pensamento de Kierkegaard
resume-se no seguinte: o passaro ¢ um idiota comparado com o cristdo, ¢ um sabio

quando comparado ao pagio.

2.3 — A preocupacio da pequenez

Seren Kierkegaard comecga por dar uma definicdo curiosa de insignificantes e
distintos. Quer dizer com isto que, entre as aves, embora elas vivam em grupo, ha
claramente diferencas bioldgicas entre si, como hd comportamentos de lideranga, etc.,
mas essas diferengas nao implicam nenhuma segregag¢do. O mesmo € dizer que ndo ha
uma diferenga entre insignificantes e distintos; o passaro ¢ o que € em si e por si, nada
sabe de si e ¢ feliz e satisfeito consigo mesmo, pelo que ndo tem esta preocupacao.
Kierkegaard extrai daqui uma ideia muito importante, com forte tonica existencialista:
“Para ser, para ter a alegria de que se €, ndao ¢ preciso empreender o grande caminho de

primeiramente conseguir saber acerca dos demais, conseguindo dessa maneira chegar a

3 Ibidem, 104.
400 rhidem, 105.
O 1hidem, 105.
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saber o que ¢ em si mesmo™**%. O passaro, portanto, esta livre de todas as preocupacdes
que provocam essa diferenca, porque ¢ “impaciente na sua alegria de ser”***. A natureza
do péassaro ¢ ser livremente o que é. O mesmo se aplica ao lirio, j& que este nunca tera
nenhum problema de pequenez ainda que esteja plantado ao pé de uma grande arvore.

O lirio e o passaro tém, por isso, uma enorme facilidade de viver, porque lhes foi
dada uma existéncia facil e imediata. Kierkegaard contrapde isto ao comego, a
dificuldade dada aos homens para comecar a sua existéncia, a verdadeira existéncia que

405 , € ndo se imiscui

ele denomina de “existéncia auténtica™*"*. Esta advém de um salto
no interminavel comego, tampouco ¢ fruto da confrontagdao e do cotejo com os demais.
O cristdo diferencia-se do passaro, porque ele tem consciéncia da diferenca entre o
insignificante e o distinto, ¢ por isso é posto a prova na questdo do dificil comego. E
nesse sentido que Kierkegaard afirma o qudo dificil é o “comego da existéncia, ou a

. VA e 5406
vinda a existéncia”

. Todavia, o cristdo ¢ humilde; e, com os olhos ¢ a rapidez da f¢,
busca Deus e encontra o seu comego, contente em ser o que ¢ diante de Deus. O cristao
¢ insignificante aos olhos dos homens, dos demais — o autor ¢ bastante depreciativo para
com “os demais”, que so6 pretendem ludibriar o homem -, mas ¢ ele mesmo diante de

Deus.

“Exclusivamente s6 ha um que se conhece por completo, que em si e
por si mesmo sabe o que €, e este € Deus; e Ele também sabe o que cada homem
¢ em si mesmo, ja que o homem ¢ precisamente ele proprio diante de Deus. O

homem que néo o seja diante de Deus, tampouco o sera em si mesmo, pois ndo
99407

se pode ser isto sendo sendo-o n’Aquele que € em si e por si mesmo
Concluindo o raciocinio do autor, s6 aquele que ¢ n’Aquele pode ser em si e
para os demais. Ora, o passaro ndo tem consciéncia da relagdo com os demais, € o que &,
logo, ndo tem a preocupacdo da pequenez. Segundo Kierkegaard, a preocupacao da

pequenez do homem radica, uma vez mais, na relagdo com os demais, ou, se quisermos,

“2 Ibidem, 107.

“® Ibidem, 107.

4% 0 conceito de “existéneia auténtica” é tratado de forma impar pelo pensamento de Seren
Kierkegaard. Parte da sua obra Post-Scriptum Definitivo e ndo Cientifico as Migalhas Filosoficas visa
sobretudo a filosofia de Hegel a este respeito (cf. anexo ou ver detalhe p. 38).

3 Este salto ¢ o salto da fé, aquele que Kierkegaard considera ser necessario nio s6 para superar
os estadios da existéncia, mas também para exceder a mera realidade historica e factual (cf. p. 24, 28). O
salto da fé é a resposta ao paradoxo da fé, tema sumamente desenvolvido em Temor e Tremor (ver
detalhe p. 37).

4 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 108.

“7 Ibidem, 109.
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na ideia da confrontagdo e do cotejo, “em existir exclusivamente para os demais, em nao

~ . 5,408
saber nada fora da relagdo com os demais”

. Todavia, s6 ao homem esta reservada a
possibilidade de empreender uma relacdo mais alta, de ser homem diante de Deus,
porque sO6 quando ele for homem diante de Deus sera como o passaro, isto €, aquilo que
é.

Portanto, o passaro ¢ o que ¢, e ndo chega a ser mais nada na sua existéncia;
absolutamente nada perturba a sua esséncia. Pelo contrario, o cristio faz-se cristio*":
“O cristdo insignificante era homem no sentido que o passaro ¢ passaro, mas entao fez-
se cristio”"'’. Depois, com um belo pensamento, Kierkegaard introduz o conceito de
modelo: “Enquanto homem foi criado a imagem de Deus; mas enquanto cristdo tem a

411
Deus como modelo”

. O modelo ndo existe para o passaro, existe apenas para o
homem, e como estimulo para quem o contempla. O cristdo insignificante existe para o
seu modelo, porque cré que também Deus viveu em circunstancias pobres e
insignificantes na terra, pois também o Filho do Homem peregrinou sobre a terra como
servo e criminoso, acabando crucificado. O cristdo de condigdo humilde cré que Jesus
escolheu para seus discipulos uns quantos homens também insignificantes, juntando a
estes todos aqueles que Ele sempre defendeu e apoiou, isto €, os mais desprezados e
rejeitados da sociedade. Em suma, o cristdo humilde cré que o modelo existe para si, e,
por sua vez, ele para o modelo, na dimensdo da pequenez e da misericordia. O cristdo
nunca viu o modelo, mas cré que Ele existiu, e consegue enxergar esse modelo,
antecipando essa gloria através da alegria da fé. No entanto permanece uma certeza:
nesta vida, o modelo s6 pode e consegue estar na pequenez, s6 ¢ visto dessa forma.
Conclui Kierkegaard acerca do cristdo insignificante: “Nunca fala da pequenez, e por
isso jamais estd aflito; a pequenez recorda-lhe somente o modelo, enquanto pensa na
elevacdo do mesmo, e quando faz isto, ele proprio ¢ uma evocagdo aproximada do
modelo™*'?.

Pelo contrario, o pagdo insignificante tem esta preocupagdo. O pagao nao estad

diante de Deus, logo, ndo ¢ ele proprio e certamente nao tem a felicidade de quem gosta

de si proprio. O autor diz que o pagdo “é¢ o insignificante e nada mais que o

% Ibidem, 110.

499 Nesta expressido de Kierkegaard pode estar implicita uma alusdo ao fiunt, non nascuntur
christiani, de Tertuliano: Q. S. F. TERTULIANO, Apologético, XVIII, 4, (Philokalia n°3) Edigo
bilingue, Livraria Alcala, Lisboa, 2002, 265; no entanto, ainda que nio tenha sido essa a ideia do autor,
no nosso entender € oportuno aplicar aqui a maxima da Patrologia.

19 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 110.

U Ibidem, 110.

12 Ibidem, 112.

106



insignificante, quer dizer, ¢ o que os demais fazem dele, e o que ele se faz a si mesmo

413 . = 5z
~413 (isto surge da confrontacdo). A sua preocupagao ¢ ser

ao ser somente para os demais
nada; ora, ser nada ¢ ser ainda menos do que passaro, que ¢ o que €. Para ele, existir
diante de Deus ¢ nada, como ser homem ¢ nada, e como ser cristdo ¢ nada; o ndo ser

nada desespera-o e preocupa-o profundamente. A Unica coisa que o pagao insignificante

J4

e desesperado tem, e transporta, ¢ o tremendo fardo que s3o os demais, o peso da
confrontacdo como castigo que inflige a si proprio. Este homem nao tem terreno onde
fazer finca-pé e suportar a carga; nao ¢ nada em si mesmo e convence-se disso através
dos demais, tornando-se cada vez mais descrente para chegar a ser alguma coisa. O
pagdo vive sem a perspetiva da eternidade, sem esperanc¢a, martirizando-se, sem ver no
passaro algo consolador ou que aprender, tampouco compreende a sua vida temporal.
Kierkegaard considera que o pagdo vive numa espiral sem fundo, em que a propria

temporalidade e os bens terrenos o escravizam e reduzem a nada; e jamais ele quer

. . . - - . 414
evadir-se dela. “Assim vive, ndo sobre a terra, sendo como lancado no inferno”" .

Impedindo-se de ser o que €, homem, nao se pode fazer cristao.

“Segundo a doutrina do cristianismo, ndo ha mais que uma elevagao, a
de ser cristdo; tudo o mais ¢ insignificante, tanto a pequenez como a grandeza.
Quando se ¢ insignificante s6 ha um caminho até a grandeza, o de fazer-se
cristdo. O passaro nao conhece este caminho, permanece o que ¢; mas ha outro
caminho que também o passaro desconhece, o caminho que leva o pagdo. O
caminho do passaro no ser ¢ enigmatico, jamais alguém o encontrou; o caminho
do cristdo encontrou-o Aquele que ‘¢ caminho’, e ¢ uma felicidade encontra-lo;
o caminho do pagdo termina na obscuridade, ninguém encontrou retorno por
este caminho. O passaro escapa aquele rodeio e ignora, feliz, todos os perigos; o
cristdo insignificante ndo se perde nos rodeios e ¢ salvo, feliz, para a gloria; e o
pagdo insignificante escolhe o rodeio e ‘segue assim o seu caminho’ até a

- 5 9415
perdicao™ .

2.4 — A preocupacio da grandeza

O passaro ndao tem esta preocupacdo. Kierkegaard diz que soa um pouco
estranho que o homem tenha a preocupacao da grandeza, mas o Evangelho fala de igual
modo da preocupacao da pequenez e da preocupacao da grandeza. O autor diz que a

grandeza e o poder sdo como os guardides do homem elevado; e d4 exemplos. Um

3 Ibidem, 113.
4 Ibidem, 114.
3 Ibidem, 115.

107



imperador, que domina o mundo inteiro, mas que no fundo ¢ a sua guarda de honra
fidelissima que o domina, ou, noutro exemplo, quando um rei tem a preocupagdo de
cuidar dos seus subditos. O péssaro voa alto, mas ndo tem esta preocupagao, porque nao
se preocupa consigo proprio nem tem outros a seu encargo. Mais, entre 0s passaros,
elevados, ndo ha um que se destaque, todos usufruem de igualdade e ninguém esta
elevado sobre ninguém.

Kierkegaard introduz agora um tom exortativo no seu discurso, incitando para
que o homem contemple o passaro, na majestade e tranquilidade do seu voo. Esta
tranquilidade ¢ fruto da sua elevagao, “ja que na elevagdao ndo ha em si um perigo, nem
nenhum abismo debaixo dela”*'®. Segundo Kierkegaard, o grande ensinamento deste
mestre radica no facto de que “o passaro estd elevado sem ser mais alto que ninguém,

417 - 5 -
”*, e isto ndo € nenhum jogo de palavras.

por isso estd sem a preocupacdo da grandeza
Portanto, quem quiser verdadeiramente instruir-se, aprendera que “a unica maneira de
estar de verdade sem preocupagdo consiste em estar elevado sem ser superior a
ninguém”*'®.

O cristdo distinto - o autor distingue entre cristdo distinto e cristdo humilde,
embora no fundo eles representem unicamente o cristdo - nao tem esta preocupagao,
porque quando fala com Deus “despoja-se de todo o terrestre”*"”. O cristdo acredita num
Deus imutavel, num Deus que ndo faz ace¢do de pessoas; e sabe que nio pode viver
sem Ele em momento algum, porque acima de tudo acredita num Deus que rege toda a
criacdo submetida a Sua vontade. No entanto, este cristdo também sabe da sua pequenez
porque € pecador, e necessita do perdao e da graca de Deus, tal como “Deus peregrinou
na sua pequenez quando viveu na terra, julgando deste modo todo o poderio mundano

59420

como um nada”""". Em resumo: s6 entra no Reino dos Céus quem se faz humilde, e

ninguém pode ser cristdo sem a qualidade de homem insignificante.

“Cré [o cristdo distinto] que ainda que Jesus Cristo ndo tivesse
escolhido a uns homens insignificantes para seus discipulos, sendo a uns
distintos, estes teriam que ter comecado por fazer-se insignificantes para

s 421
poderem ser seus discipulos™.

416 Ibidem, 118.
7 Ibidem, 118.
18 Ibidem, 118.
49 Ibidem, 119.
420 1bidem, 120.
21 Ibidem, 120.

108



Tanto o cristdo distinto como o cristdo humilde nao tém preocupagdes, porque “¢
uma ¢ a mesma ideia a que permite compreender ao cristdo insignificante a sua
grandeza e ao cristdo distinto a sua pequenez™***. A auténtica grandeza é a cristd, ¢ a
realidade do eterno, mas essa ¢ uma grandeza na qual ninguém ¢ maior que os demais.

Fazer-se cristdo ha de ser facil ou dificil para ambos, quer para o cristao distinto
quer para o cristdo humilde, porque a questdo da pequenez ¢ interior. Mas talvez a
Sagrada Escritura indique que o seja mais dificil para o cristdo distinto, uma vez que
Jesus Cristo ¢ o modelo, e Ele viveu de facto uma condi¢ao humilde nao escolhendo ser
um eleito. Todavia, o ser insignificante, por si s, nao € nenhum requisito que equivalha
a ser cristdo, como também ndo estd prescrito que basta o cristdo distinto renunciar aos
seus poderes para se tornar ipso facto cristdo. Agora, que esse caminho de introdugao ao
cristianismo € para o cristao distinto como que um duplo trabalho, ¢ do que nao parece
duvidar Kierkegaard. Portanto, o autor defende que as riquezas sdo um obstaculo ao
fazer-se cristdo. Embora o cristianismo jamais tenha exigido que o cristdo negasse
incondicionalmente as suas posses terrenas, Kierkegaard evoca os primeiros séculos do
cristianismo para lembrar como a condi¢do elevada do homem o perturbava e lhe
aumentava a preocupac¢do de fugir das tentagdes e seducdes.

Nada em redor do cristdo distinto o perturba, o seu poder na vida temporal, as
lisonjas, etc., porque ele esta sujeito a um encantamento mais alto. “Enquanto cristdo,

423 . ~
”*° . no Reino de Deus, onde todos sdo clevados mas

ele estd na grandeza auténtica
nenhum ¢ mais que o outro, e onde ele ndo conhece com certeza a preocupacdo da
grandeza.

Pelo contrario, o pagdo distinto conhece esta preocupacdo, € porque estd sem
Deus no mundo. Kierkegaard faz um belo raciocinio equiparando cristdo e pagao:
“assim como o cristdo elevado ¢ ignorante da sua grandeza terrena, o pagdo o ¢ da
auténtica grandeza”***. O pagio sO conhece a grandeza terrena, que ¢ falsa em si, e,
como aquilo que ele tem por grande ¢, na sua raiz, nada, entdo tudo o que ele sabe ¢
nada; e o nada torna-se como o seu lugar comum. Assim, o pagdo pensa que esta
elevado sobre muitos, quando no fundo vive ancorado ao abismo. Nao pensa em mais

nada que a sua grandeza terrena, desconhecendo o saber da auténtica grandeza, esse,

que o podia manter elevado na ignorancia da grandeza terrena.

42 Ibidem, 121.
B Ibidem, 123.
2 Ibidem, 123.
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O verdadeiro afa do pagdo, a sua preocupagdo, ¢ ser nada, que no fundo ¢ a
preocupagdo da grandeza, “a preocupacio que devora a sua presa”*>. A esséncia da
vida do pagdo ndo tem substancia, ele ¢ frivolo e vazio, vive da aparéncia e das
distingdes mundanas, tornando-se assim escravo da vanidade. Kierkegaard classifica
muito oportunamente todas as alegrias ilusorias e as riquezas passageiras do pagao com
a maxima “assim passa a gloria do mundo™**®. Embora nio tenha escrito a expressdo em
lingua vernacula, sem utilizar aspas ou italico, estamos em crer que ele se reporta a

expressao latina medieval sic transit gloria mundi.

“O passaro esta nas alturas sem a preocupacao da elevagdo; o cristao
distinto, ainda que elevado na grandeza terrena sobre os demais, estd elevado
sem a preocupagdo da mesma; o pagdo distinto ndo esta elevado, sendo na
preocupacao do abismo. (...) A altura do péassaro ¢ a mesma do cristdo,
entendendo-se uma, percebe-se a outra. (...) O cristdo, na sua grandeza, jamais
se esquece do passaro, porque este ¢ para ele muito mais que uma boia para os
marinheiros, ¢ o mestre. (...) Contudo, segundo o ensinamento do cristianismo,
ndo ha mais que uma elevagao, a de ser cristdo — ¢ um s6 abismo: o paganismo.
O passaro jamais alcancou aquela elevagdo, nem nunca voou sobre este abismo.
(...) Desta maneira, o passaro esta ditoso com a sua altura, ndo sabendo nada do
abismo, mas tampouco da felicidade; o cristdo esta feliz na sua altura; o pagéo
distinto, miseravelmente perdido no abismo”*’.

2.5 — A preocupacio da temeridade

Ninguém pode acrescentar um so covado a sua estatura. Os pagdos afadigam-se
por tudo isso.

Nem o lirio nem o péssaro sdo temerarios, por isso ndo tém esta preocupacao.
No entanto, no momento da abordagem, S. Kierkegaard classifica a temeridade como
uma preocupacao diferente em relagdo as preocupagdes anteriores. A pobreza ou a
riqueza, a pequenez ou a grandeza, ndo sdo em si 0 problema, mas sim a preocupagao
atinente as mesmas; no caso da temeridade, o temerario tem j4 em si a preocupagdo, ela
¢ a sua maldicao.

O lirio e o passaro nao possuem quaisquer vestigios de temeridade, pois nao

ambicionam uma condi¢do superior a sua e, desse modo, ndo tentam a Deus. Estas

42 Ibidem, 125.
426 Ihidem, 125.
27 Ibidem, 126.
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criaturas “gozam da sua inteira liberdade e sem preocupacio”**®

, € 0 que fazem ¢
vontade de Deus. O passaro empreende as suas viagens espontaneamente, sem pensar,
sem colocar marcas nas rotas, porque as conhece. J4 o homem, por exemplo, ¢ capaz de
meditar antes de partir em viagem, ¢ se calhar nunca chega a questionar-se se realmente
essa viagem era vontade de Deus, coisa que acontece com o passaro. O mesmo acontece

, . - A . . 9942
com o lirio, que “goza sem preocupagdo de uma existéncia feliz”**

, € a sua natureza
enquanto flor, isto €, as suas metamorfoses, o seu desabrochar, tudo isso, acontece
porque e quando Deus quer.

O lirio e o passaro sdo mestres porque ensinam o homem a estar em Deus, a
permanecer em Deus e a ser livre de qualquer vontade de emancipagdo em relagdo a
Deus, evitando assim a distancia e o alheamento que s3o proprios da temeridade. O
cristdo ndo tem a preocupacdo da temeridade; tem-na o pagdo. O autor diz que a
temeridade esta essencialmente na relagdo do homem com Deus, e por isso “a minima
insoléncia é méxima, ja que ¢ contra Deus”*’. O cerne da temeridade é sempre e em
primeiro lugar contra Deus, ndo obstante ela atingir posteriormente o ser humano por
derivacdo. “Portanto, a temeridade consiste em pretender conseguir a ajuda divina, ou

431 . ,
7% Temeridade € colocar Deus

subtrair-se a ela, de um modo proibido, rebelde e impio
completamente de lado, fora do pensamento, caido no esquecimento, o que de resto é
apanagio das bestas, diz severamente o autor.

“Mas o cristdo sabe que ter necessidade de Deus ¢ a perfei¢io do homem”*?. O
cristdo ¢ aquele que vigia sem cessar — coisa que ndo faz o pdssaro nem o pagdo — a
vontade de Deus, a quem se entrega sem reservas, € sO deseja contentar-se com a Sua
graca. Kierkegaard sublinha a questdo da graga; ela ¢ o mais alto e ditoso de tudo, € o
cristdo deve vivé-la “aprendendo lentamente o que o passaro ndo necessita de

433
aprender”

, isto ¢, a vontade de Deus. Todavia, o passaro tem apenas a sua vontade, e
sO0 o cristdo sabe que a vontade de Deus € graca, por isso o cristdo esta muito mais
proximo de Deus do que o passaro.

Pelo contrario, o pagdo tem esta preocupagdo da temeridade, uma vez que o
paganismo ¢ rebeldia contra Deus. Kierkegaard comeca por identificar uma forma de

temeridade que sO se aplica na cristandade, que ele apelida de desespiritualizacdo ou

42 Ibidem, 128.
2 Ibidem, 129.
0 1bidem, 130.
B Ibidem, 130.
2 Ibidem, 130.
33 Ibidem, 132.
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ignorancia desalmada sobre Deus. Essa ¢ a do pagdo, o pagdo que vive no mundo mas
esta fora da ideia de Deus. Para ele, temer a Deus significa apenas preocupagdes inuteis;
mas esta no erro, porque na verdade a sua seguranga fécil ¢ ilusoria, e ele ndo esta de
todo livre de preocupacgdes, porque esta a mercé da angustia. Kierkegaard usa a parabola
dos vinhateiros homicidas (Mt 21, 33-43) para exemplificar o papel do pagdo e para
mostrar que “toda a vida humana ¢ propriedade de Deus, o homem ¢é seu servo”**. O
homem nao pode matar Deus, mas pode matar Deus no seu pensamento, € isso € o que
faz o ignorante desalmado. Ora, ¢ precisamente isto que significa querer acrescentar um
s0 covado a estatura, mas também ¢ isto que significa adquirir uma condigao existencial
abaixo das bestas.

A segunda forma de temeridade ¢ a incredulidade. Esta ndo ¢ uma ignorancia
desalmada de Deus, mas uma negacdo intencional e o prescindir de toda e qualquer
forma de relagdo com Deus. O pagdo, porque temerario, tem em si a preocupacao
correspondente, ¢ hd nele como que a tentacdo de enfrentar Deus. Estd a mercé da
incredulidade e da supersticdo, das forcas do mal, e “nenhum passaro foi jamais tao
maltratado, nem sequer pela tempestade mais espantosa!”*>.

Uma terceira forma de temeridade € a supersticdo: “consiste em pretender
conseguir a ajuda divina de um modo proibido, rebelde ¢ impio”**°. E audacia do pagio

4
»87 " querer apoderar-se do

temerario “langar-se de cabeca desde o pinaculo do templo
impossivel e, mais incrivel de tudo, querer a ajuda de Deus nesta sua ambicdo
desmedida e insensata. O supersticioso pretende que Deus Se coloque ao seu servigo, e
1Ss0 € querer acrescentar um so covado a sua estatura. Ele, que vive na preocupagdo, nao
quer a vontade de Deus, ao contrario do lirio e do péassaro — certamente que estes
também nao servem para medir a distdncia entre o cristdo e o pagdo, porque aqui se

trata de temeridade, coisa que eles ndo tém -, e muito menos a graga divina, como a tem

o cristdo.

“Nao ha distancia maior, nem sequer desde a estrela mais distante da
terra, tdo grande que nenhuma inveng@o humana seja capaz de medi-la, como a
que vai desde a graga a colera de Deus, do cristdo ao pagdo, da felicidade da
salvagdo pela graca a ‘eterna ruina, longe do rosto do Senhor’”**®,

4 Ibidem, 133.
5 Ibidem, 134.
6 Ibidem, 134.
7 Ibidem, 134.
8 Ibidem, 135.
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2.6 — A preocupacio do atormentar-se

Ndo vos preocupeis, pois, com o dia de amanhd. Os pagdos afadigam-se por
tudo isso.

O lirio e o passaro ndo t€m esta preocupacao porque nao vislumbram o dia de
amanha; tudo o que importa, tudo o que eles conhecem, ¢ o dia de hoje: “Para o passaro
ndo ha nenhum ontem nem nenhum amanhd, vive somente um dia; o lirio floresce

. 5,439
somente um dia”

. Na preocupacao pelo dia de amanha ¢ que estd, portanto, o
atormentar-se. O dia de hoje, como tem o seu proprio afa, ¢ livre de preocupacao e
tormento. Ora, o passaro tem o afd de cada dia, a preocupagdo do sustento, mas o que
ndo tem com certeza ¢ o afa pelo dia seguinte. A preocupagdo pode existir, mas ¢
sempre pelo dia de hoje, e nunca pelo dia seguinte. Kierkegaard exorta-nos a imitar o
passaro, a eliminar o dia de amanha, mas para isso 0 homem tem que ter dominio sobre
si mesmo — tarefa dificil! -, e esse dominio comeca precisamente quando ele descarta o
dia de amanha.

O cristdio ndo tem a preocupagdao do atormentar-se, porque na base da
preocupacao pelo dia seguinte estdo as paixdes, as coisas terrenas € mundanas, que ele
relativiza. O autor sublinha a categoria do eu, existente no homem, inexistente na ave,

. : . 44
para dizer que “o homem ¢é uma sintese do temporal e do eterno”**

, €, nessa condigao,
porque tem um eu, ganha a nocdo de que existe o dia seguinte. Para S. Kierkegaard ¢
aqui que reside a grande e decisiva batalha do homem, “entre a temporalidade e a

eternidade”**!

. A preocupacao serve-se do dia de amanha para atingir o individuo, para
lhe criar dependéncia como uma prisao para a vida.

O Evangelho diz que basta a cada dia a sua preocupagdo. Usando de ironia,
Kierkegaard pergunta se esta afirmacdo ¢ realmente boa nova, ja que mais parece ter
sido retirada do Livro das Lamenta¢des! Mas ndo, di-lo claramente o Evangelho, e diz-

. 442
nos muito bem como enfrentar esse “monstro do atormentar-se”

. Passa simplesmente
por ter apenas os cuidados quotidianos, pois o dia de amanha cuida daquilo que ¢ seu.

Se cada dia tem o seu afa, desembaracemo-nos, pois, do afa do dia de amanha, porque o

9 Ibidem, 136.
40 Ibidem, 137.
4 Ibidem, 138.
2 Ibidem, 138.
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contentar-se com o pouco de cada dia é também um modo de mostrar temor** a Deus, ¢
tudo o que ultrapasse isso ¢ avareza.
A posicao do cristdo € clara: para ele o dia de amanha ndo existe. Kierkegaard

utiliza sabia e magistralmente duas analogias para mostrar isto mesmo.

“E bem sabido que diante do ator de teatro, gracas as gambiarras, surge
a mais profunda escuriddo, a noite mais negra. Quem seria capaz de pensar que
isso molesta o ator e o torna inquieto? De maneira nenhuma; se lhe perguntas a
ele mesmo, dir-te-a que é precisamente isso que o defende, o que o tranquiliza e
o mantém no iludido encantamento da pega. Pelo contrario, ser-lhe-ia incoémodo
se pudesse ver a alguém, nem sequer divisar um s6 espetador. Isto mesmo € o
que acontece com o dia de amanha. (...) Ao homem que gracas ao eterno vive
afundado no dia de hoje, voltando as costas ao dia seguinte, acontece-lhe como
aquele que rema num barco que se vai aproximando, mas de costas, & meta.
Quanto mais eternamente afundado esteja no dia presente, mais decididamente
volta as costas ao dia de amanhd, sem ver nada. Se devolve a visdo, o seu olhar
do eterno fica confuso e aparece o dia seguinte. Mas se trabalha devidamente
até a meta — a eternidade — voltando as costas, entdo ndo v€ nada do dia
seguinte, sendo que, gragas ao eterno, v€ com claridade o dia em que esta e
todas as suas tarefas. Assim tem que estar o homem, voltado de costas, se deseja
trabalhar devidamente no dia de hoje. Quem pretender olhar impacientemente a
cada momento para a meta, para ver se se vai aproximando mais e mais, nao faz
sendo contribuir para o proprio abatimento e distracdo. Tu ndo queiras ser
assim, s€ eterna e seriamente decidido, entregue por completo ao trabalho,
voltado de costas para a meta. Assim vai aquele que rema num barco, mas esta ¢
também a posi¢do do crente. A um espetador plantado e inquisitivo poderia
parecer-lhe que o crente estava muito longe do eterno, ja que estava voltado
totalmente de costas e vivendo o dia. E, no entanto, o crente esta mais perto que
ninguém da eternidade, enquanto um espetador apocaliptico tem o eterno mais
distante que ninguém. A f¢ volta as costas ao eterno precisamente para té-lo por
completo a sua beira no dia de hoje. Pelo contrario, se um homem olha para tras
para o futuro, especialmente ofuscado pelas paixdes terrenas, entdo situa-se o
mais longe da eternidade e o dia seguinte se converte numa tremenda figura
desordenada, como a dos contos de fadas™**.

Aquele que se preocupa e ocupa do dia de amanha esquece completamente o dia

. . r . 44
de hoje. Kierkegaard afirma que “o crente é um ‘presente’ e ademais um ‘poderoso’**,
deve ser um contemporaneo de si mesmo, ndo deve estar nem atras nem a frente de si ou

do tempo, e faz esta afirmagdo evocando a etimologia latina de praesens, que ressalva a

*3 Nao ha aqui nenhuma referéncia explicita a sua obra Temor e Tremor, mas certamente ha uma
ideia implicita em relagdo aquela que ¢ sem duvida uma das suas obras mais aclamadas.
4 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 139.
445 77
Ibidem, 140.
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possibilidade semantica de eficaz. Com isto, S. Kierkegaard reintroduz o tema da
eternidade, sinal do homem que ¢ contemporaneo consigo mesmo, do homem que tem
fé. Este homem ndo se tortura com as suas preocupagdes, que todas elas provém do dia
de amanh3. O exemplo por exceléncia disso ¢ a oracdo do Pai Nosso™®: dd-nos hoje o
nosso pdo de cada dia e livrai-nos hoje do mal. Esta oracdo, de todos os dias, ¢ sem
davida a melhor forma de ficar livre do dia de amanha.

O exemplo mais bem conseguido da parte de Kierkegaard para tratar a questdo
do dia de amanhd surge por analogia a Pessoa de Jesus Cristo e ao Seu Ministério. Em
primeiro lugar, porque o cristdo ¢ aprendiz do modelo; ora, como aprendiz do modelo,
tem necessariamente de identificar-se com as questdes existenciais que envolvem a vida
de Cristo. Fazendo uso da retérica, Kierkegaard questiona muito oportunamente como
havia Jesus de ter vivido sem preocupacdo pelo dia de amanha, quando sabia desde
sempre que o Seu dia de amanha seria a crucifixdo? Neste sentido, conhecedor do Seus
designios, do destino, da verdade e da inevitabilidade da Sua historia, como pode viver
sem a preocupagdo pelo dia de amanha? Kierkegaard assume que a resposta a esta
questdo tem obviamente a sua parte de “mistério insondével”, mas Cristo “veio ao

. 447
mundo para estabelecer a tarefa e deixar uma pegada”

, pelo que temos de seguir com
confianga na Sua esteira. E uma coisa nos ¢ dada a saber: “que Ele tinha o eterno ao Seu
lado no dia de hoje e por isso o dia de amanha tinha perdido todo o seu poder e nio
existia para Ele”**®,

Pelo contrario, o pagdo tem a preocupagdo do atormentar-se, € tem-na porque
nao coloca os seus cuidados em Deus, vivendo angustiado e tornando-se algoz de si
proprio. Nao s6 teme o dia de amanha, mas, mais do que isso, ¢ incapaz de viver o dia
de hoje: “Pois da mesma maneira que o cristdo fala somente do hoje, assim o pagdo nao

sabe sendo falar do amanha”**

. Kierkegaard diz taxativamente que o pagdo vive na
angustia; € o que ¢ a angustia? Nada mais do que o dia de amanha. Ela ¢ gerada pela
ansia e pelas insegurangas terrenas, que, por sua vez, geram a preocupacdo. O pagao
luta contra si mesmo na angustia, ele proprio a alimenta, e qudo poderosas sao as forgas

envolvidas nesta luta, capazes inclusivamente de o consumirem; ou melhor, assim o

6 A alusdo de Kierkegaard a oragio do Pai Nosso mostra como o autor reconhece a importancia
desta oracdo na vida do cristdo, concretamente no que diz respeito a remissdo das preocupagdes didrias,
mas também na questdo da confianca ¢ do abandono nas maos da Providéncia. Tais consideragdes
aproximam o pensamento de Kierkegaard relativamente aquilo que desenvolvemos no capitulo anterior
referente a esta tematica (cf. p. 50, 51, 66).

7 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 142.

5 Ibidem, 142.

“ Ibidem, 143.
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consome o dia de amanha. O autor ¢ bastante duro em relacdo a condi¢do do pagao,

3

comparando-o a “uma alma em sofrimento que ndo encontra descanso entre as
sepulturas, assim o pagdo vive como um espectro, isto €, ndo vive. (...) Por isso ndo
vive no dia de hoje, nem tampouco vive para o dia de amanhd”**°. E pior do que um
enfermo, que pode morrer amanha, mas pelo menos vive o dia de hoje; o pagdo nem

isso e, ao contrario do passaro e do cristdo, vive constantemente atormentado.

“O passaro vive somente um dia, deste modo o dia de amanha ndo
existe para ele; o cristdo vive eternamente, assim o dia de amanha ndo existe
para ele; e o pagdo nunca vive, sempre lho impede o dia de amanha. O passaro
esta livre de toda a angustia; a béncao estendida sobre o cristdo salva-o de toda

a angustia; ¢ a preocupacao do pagdo é o castigo que pesa sobre ele: o proprio

martirio”*",

2.7 — A preocupacio da indecisao, da inconstancia e do desalento

Ninguém pode servir a dois senhores. Os pagdos afadigam-se por tudo isso.

O péassaro ndo tem esta preocupacdo. Kierkegaard comega por relativizar um
certo ativismo, no sentido em que nem sempre a ideia de atividade ou ocupacao
significa um maior servigo ao Senhor e, com isso, determinem em primeira instancia a
gloria de Deus. Oportunamente da o exemplo de Marta e Maria; “Maria aos pés de Jesus

452 .
»#32 E caso para dizer que Marta

honrava-o melhor do que a febril atividade de Marta
andava atarefada, ocupada, preocupada. Maria obedecia, com certa passividade, tal
como o lirio e o passaro. “O lirio e o passaro sdo um luxo da beleza e da alegria
prodigalizados por Deus com a criagdo. Mas porque sdo precisamente assim um luxo,
exige-se-lhes também a mais perfeita obediéncia”*”. Kierkegaard utiliza a sinédoque
como figura de estilo para, através dos lirios e das aves do céu, dizer que toda a criagdao
serve a um s6 Senhor, mas que esta obediéncia ¢ impreterivelmente alegria. O voo do
passaro, para 14 e para c4, ndo ¢ indecisdo, inconstancia ou desalento; ¢ integridade e

totalidade, alegria na mais perfeita obedi€ncia. Recorre a mais uma bela analogia para

explicar isto.

40 Ibidem, 144.
S Ibidem, 145.
432 Ibidem, 146.
453 Ibidem, 146.
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“Quando os pais organizam uma festa para os seus proprios filhos,
certamente que lhes exigem a obediéncia alegre, ou a alegria que ¢ obediéncia;
mas se a organizam para as criangas pobres e tudo colocam a sua disposigao,
extamente como se se tratasse dos seus proprios filhos, entdo exigem-lhes de
uma maneira todavia mais formal a alegria cujo segredo & a obediéncia

absoluta™*,

Este magistral raciocinio de Kierkegaard remete para a nogao de filiagao divina.
“Mais que o passaro e o lirio, tu estds aparentado com aquele Senhor — o lirio e o
passaro sao como as criangas pobres -, mas, obedecendo, serves ao mesmo Senhor, se
como o lirio e o passaro o serves totalmente”*>”.

O cristdo ndo tem esta preocupagdo porque serve unica ¢ exclusivamente a um
s6 Senhor. O Unico e Verdadeiro Senhor é Aquele a quem um homem pode com certeza
odiar, mas a que nenhum homem pode subtrair-se. Isto é, o autor refere-se a um Senhor
a quem tudo pertence, as primeiras ¢ as ultimas causas, o Todo-Poderoso, ¢ este ¢ o
Senhor. Servir a dois senhores ¢ impossivel e uma contradi¢ao. “Portanto ndo ha outra

possibilidade de servir a um so senhor que a de eleger o servi¢o fotal do Senhor™*°.

7 7
#7 Na génese destas

59458

Para reforcar esta ideia, Seren da o exemplo da duvida e do diabo
palavras estd sempre uma divisdo, um “desacordo consigo mesmo e partido em dois
Certamente isto poderia colocar em causa a arbitrariedade humana, mas € ai que surge a
categoria do eterno, que limita e canaliza a escolha para tomar as verdadeiras rédeas da
vida.

O cristdo ama e serve o Senhor. Este ¢ o maior de todos os lacos € o mais
perfeito, porque unifica 0 homem a semelhanga de Deus e “coloca-o eternamente de
acordo consigo mesmo e com o Senhor, que é Um s6”*. A felicidade de servir a este
Senhor reside no incessante culto divino, coisa que o passaro ndo tem apesar da sua
obediéncia. Por isso s6 a obediéncia do cristdo € perfeita, “J4 que o passaro nao tem
nenhuma outra vontade fora de Deus, mas o cristdo tem outra vontade, ¢ oferece-a
constantemente na obediéncia a Deus; pelo que se faz muito mais obediente”*’. A

vontade do homem ¢, portanto, algo de muito elevado, mas que ele submete a Deus, e

“* Ibidem, 147.

3 Ibidem, 147.

6 Ibidem, 148.

*7 Na propria raiz etimologica da palavra diabo esté a nogdo “divisio”, “separagdo”; mas a este

respeito convém sobretudo lembrar a alegacdo de Jesus em Mt 12, 25-26.

8 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 148.

9 Ibidem, 149.

0 Ibidem, 149.
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que, para sua salvacdo, ser-lhe-a retirada. Nao obstante, ¢ por esta razdo que o cristao
esta livre de preocupagdes, pois esta longe da indecisdo, da inconstancia e do desalento,
trilhando um caminho a imagem do modelo Jesus Cristo, que ¢ obedecer até a morte.

O passaro canta a gloria do Criador; mas o cristdo, com o exemplo da sua vida, e
quando ela ¢ perfeita obediéncia, torna-se ele proprio o cantico a gloria do Senhor. Este
louvor, segundo o autor, ¢ sempre um louvor misterioso, na medida em que aquilo que o
cristdo louva ¢ incompreensivel, ¢ o mistério divino, onde tudo ¢ graca e sabedoria; o
cristao agradece e reconhece, mas acima de tudo louva Deus numa obediéncia alegre e
absoluta mesmo quando ndo pode compreender. Kierkegaard explora muito bem uma

vez mais a analogia.

“E por isso mesmo o instrumento deste hino de gléria ndo € a trombeta
infantil da razdo humana, sendo o clarim celestial da fé. (...) O céantico de
louvor ndo ¢ algo mais elevado que a obediéncia, sendo que a obediéncia ¢ o
unico e auténtico canto de louvor; na obediéncia se inclui o cantico de louvor e
a verdade deste cantico é a obediéncia™*®".

PSP 462
“A cria¢do inteira louva a Deus”

, mas o louvor do cristdo ¢ mais perfeito,
porque radica na fé, a auténtica fortaleza. Esta ¢ uma fortaleza onde ndo entram a
indecisdo, a inconstancia ou o desalento. Kierkegaard discorre um pouco sobre esta
nog¢do de fortaleza, e demonstra novamente por analogia que toda a fortaleza que ndo a
da fé estd condenada ao fracasso “se lhe cortas por completo todas as comunicacdes
com o mundo exterior e todas as provisdes”*®. Pelo contrario, a fortaleza da fé cresce
na sua inexpugnabilidade, ainda mais quando lhe sdo cortadas as suas relacdes com o
exterior, e porque nessa fortaleza habita a obediéncia*®,

Reportando-se agora ao pagdo, Kierkegaard diz que este ¢ a duplicidade em
pessoa, a rebeldia, a divisdo, a pura desobediéncia; quem tem duas vontades, ndo tem
senhor, e isto € 0 mesmo que viver na escraviddo. O pagdo ¢ um ser de espirito
desgovernado, ndo sabe servir a um s senhor, e, mesmo que sirva a um senhor, esse

ndo ¢ com certeza o Senhor — por isso fica também sujeito ao castigo. O autor faz uma

forte ligagdao do paganismo com o demonio.

! Ibidem, 150, 151.

462 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 151. Talvez inadvertidamente, mas Seren
Kierkegaard evoca aqui a Oragdo Eucaristica III do Missal Romano: ¢f. CONGREGACAO DO CULTO
DIVINO E DA DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, Missal Romano, Orac¢do Eucaristica III, Grafica
de Coimbra, Coimbra, 1992, 529.

* Ibidem, 151.

¥4 Cf. Ibidem, 151.
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“O paganismo ¢ um reino que esta dividido em si mesmo, um reino em
continua rebelido, onde um tirano sucede a outro tirano, sem que nunca haja
jamais um senhor. O paganismo ¢ um espirito em rebelido; com a ajuda do
demoénio desaloja-se o demoénio do momento, ¢ introduzem-se sete piores no
lugar vazio. No final de contas o paganismo, por mais que sejam as suas formas
expressivas, ndo ¢ mais que desobediéncia, a intengdo inutil e contraditoria de
querer servir a dois senhores™*®.

O pagdo ¢ indeciso. A sua indecisdo até poderia indicar deliberacdo, mas a
intencdo de Kierkegaard ¢ mostrar que nem sempre as grandes deliberacdes sao algo
positivo, ou, por outro lado, signifiquem invariavelmente a melhor escolha. O homem
tem de ser expedito na sua eleicdo em determinadas circunstancias, quer seja pelo
minimo ou pelo maximo. Por exemplo: “a bagatela ndo guarda nenhuma relagdo com
uma grande deliberacdo; mas tampouco a sublimidade de Deus guarda alguma relagdo
com grandes deliberacdes e consideragdes™ . Portanto, aqui, as grandes deliberagdes
nao pressupdem de modo algum a seriedade da escolha; “pelo contrario, quanto maiores
sao as deliberagdes, enquanto se adia a elei¢do, tanto mais esse se afasta de Deus™. A
fé ¢ pronta e impaciente, imune a toda a premeditagdo. Seren Kierkegaard pretende
sobretudo realcar nesta passagem o infortinio daquele homem que, diante da opg¢do
Deus, entra em grandes deliberagdes.

Esse homem ¢ o pagdo, cuja indecisdo leva a inconstancia - Kierkegaard faz uma
ligagdo direta com Lc 12, 29 -, e esta, por sua vez, ao desalento. O que carateriza o
pagdo ¢ o relaxamento, o laxismo, o relativismo das suas escolhas e o desinteresse total,
que necessariamente resvalam para o vazio: “nao tem vontade absolutamente de nada;

x . P - 55468
no entanto, ndo deseja morrer, vive a sua maneira”

. Tudo o que pretende ¢ evitar
Deus, porquanto tudo o que faz, fi-lo para que nada lhe recorde Deus, numa vida cheia
de paixoes e ocupacdes terrenas. E esta ¢ a forma mais tremenda de desobediéncia.
Kierkegaard encerra esta segunda série de discursos deixando uma vez mais bem
clara a hierarquia que estabelece entre os trés elementos: cristdo, passaro (ou lirio) e

pagado.

45 Ibidem, 152.
46 Ibidem, 152.
7 Ibidem, 152.
48 Ibidem, 154.
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“O passaro nao tem nenhuma vontade propria que renunciar; o cristao
renuncia a propria vontade; e o pagdo renuncia a Deus. (...) O passaro serve a
um s6 senhor, a quem conhece; o cristdo serve a um s6 senhor, a quem ama; € o
pagdo serve ao senhor que ¢ inimigo de Deus. (...) A obediéncia do péssaro
contribui para a gléria de Deus; a do cristdo, que € mais perfeita, contribui
todavia mais para a gléria de Deus; ¢ a desobediéncia do pagdo desonra a Deus,
ndo serve mais do que para ser lancado como o sal que perdeu a for¢a™*®.

Terceira série
3 - O LIRIO NO CAMPO E O PASSARO DEBAIXO DO CEU - TRES
DISCURSOS PIADOSOS

Ao introduzir a Ultima série de discursos, datada de 5 de maio de 1849,
Kierkegaard admite a sua proximidade com obras anteriores, concretamente com 0s
prologos dos discursos edificantes de 1843 e 1844. No entanto, como ja avangamos,
estes discursos sao também um complemento ou aprofundamento dos da primeira série.
A oragdo que precede a exposi¢cdo indica as categorias abordadas em cada subsecg¢do:

siléncio, obediéncia e alegria, respetivamente.
3.1 — Olhai as aves do céu: contemplai o lirio do campo

O autor comega por fazer uma referéncia ao poeta e ao modo como ele vé a
passagem evangélica do lirio e do passaro. A primeira vista parece identificar-se com
todo aquele lirismo da liberdade, da alegria e da falta de preocupagdes, mas isso nao
passa de um desejo entranhado, de uma utopia. No fundo, o poeta ndo s6 nao ¢ capaz de
compreender o Evangelho, como sofre ao ouvir sobre aquilo que na verdade nao ¢ capaz
de viver. “A razdo de tudo isto ndo ¢ outra sendo que a vida do poeta radica

. . 4
propriamente no desespero de poder chegar a ser o desejado”™”°

, porque o desejo € a
descoberta do desalento. O desejo, primeiro, consola, mas depois percebe-se que ele “é

5 9471 N N :
o consolo que descobre a desolacdo™ . A questdo, a grande questdo, segundo Seren, ¢

que o poeta ndo consegue tomar o Evangelho com seriedade: “O poeta ¢ filho da

4 Ibidem, 155.
410 Ihidem, 162.
N Ibidem, 162.
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eternidade, mas falta-lhe a seriedade do eterno”*’?. Nem a subtileza nem a arte do
discurso poético destronam a seriedade da mensagem do Evangelho.

Buscai primeiro o reino de Deus e a sua justica. A linguagem ¢ com certeza
aquilo que faz do homem um ser distinto e superior, superior ao irracional, mas isso ndo
quer dizer que ele ndo possa calar. Alias, ¢ pelo facto de ele poder falar, que se torna
uma arte o poder calar-se. Ora, o siléncio ¢ a porta de entrada no reino de Deus, e quem
silencia torna-se nada diante de Deus; “neste siléncio estd o comego que consiste em

59473

buscar primeiramente o reino de Deus””’”. Kierkegaard cria uma relacdo entre os

conceitos de siléncio, comego, temor de Deus e sabedoria, para afirmar que o temor de

Deus ¢ o comeco da sabedoria e o siléncio ¢ o temor do préprio Deus — e por vezes “so

25474

com muito temor e tremor pode o homem falar com Deus” . Todavia, ¢ no siléncio

que emudecem os desejos € as ansias, e até as palavras de acao de gracas. Mais, diante
de Deus, facilmente o homem pode ser traido pela sua capacidade de falar, pelo que ¢
melhor guardar siléncio. O homem do siléncio é aquele que reza, porque, quanto mais
reza, mais se torna completamente calado; ndo so6 se faz silencioso, como se transforma
no oposto de falar, que ¢ ouvir. Entdo, rezar ndo ¢ sendo ouvir, ou melhor, tornar-se
ouvinte de Deus e o tinico modo de atingir o reino de Deus.

O siléncio do lirio e do passaro nao ¢ nada de extraordinario em si, faz parte da
sua condi¢do, mas ¢ para o homem ensejo de aprendizagem. Kierkegaard recupera

momentaneamente a figura do poeta, agora num sentido mais positivo, para falar do

59475

“siléncio solene” "~ que se capta junto da natureza:

“(...) e este siléncio solene atrai-o [ao poeta] irresistivelmente, distante
da mundanidade do mundo dos homens em que ndo se faz mais do que falar,
distante da totalidade da mundana vida humana, que ndo faz sendo demonstrar
de uma maneira lamentavel que o homem mediante a linguagem se destaca
sobre os néscios. (...) esse siléncio destaca-se infinitamente sobre os homens
capazes de falar. Porque o poeta cré captar a voz da divindade no siléncio da
natureza; pelo contrario, pensa que no falar agitado da gente nao s6 ndo se capta
a voz divina, como nem sequer se pode suspeitar que o homem ¢ semelhante a
divindade™’°.

72 Ibidem, 162.

7 Ibidem, 165.

47 Ibidem, 165. Com certeza uma referéncia explicita a sua obra Temor e Tremor (cf. anexo ou
ver detalhe p. 37).

* Ibidem, 166.

78 Ibidem, 166.
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Hé algo de divino neste siléncio. O cosmos emite naturalmente os seus ruidos e
frémitos, seja na voz das montanhas, dos bosques, das pradarias, dos animais ou dos
mares, mas isso, segundo Kierkegaard, ¢ apenas a sua forma de permanecerem calados;
tudo concorre, todos esses sons “fazem parte do proprio siléncio e, enquanto estdo de
acordo tacito com ele, misteriosamente o aumentam™’’. O lirio e o passaro ndo fazem
sendo calar e esperar, acreditam que tudo estd devidamente ordenado, que tudo acontece
a seu tempo, num instante preciso, € por iSsO as suas expetativas nunca saem
defraudadas. Acima de tudo, este siléncio ¢ para eles pura eloquéncia.

Kierkegaard havia dito anteriormente que o homem é uma sintese do temporal
e do eterno; agora define o instante como a fundi¢do do eterno no temporal. Ora, isto
pressupde que o instante seja lugar de encontro para o homem, e o autor situa este lugar
no dominio do siléncio. O instante ndo se encontra enquanto se fala. Ha que estar
completamente calado porque o instante ndo avisa quando estd para chegar478, e a
desgraca de muitos homens ¢ precisamente nao terem tido a capacidade de captar o
instante “porque nio foram capazes de calar-se”*”’.

A linguagem ¢ claramente um conceito a ter aqui em grande consideragao.
Tanto o passaro como o lirio sofrem, mas sdo capazes de calar-se e viver o sofrimento,
ao contrario do homem. A capacidade de falar do homem ¢é por certo uma vantagem,
mas o homem impaciente ¢ desesperado que abusa da linguagem para exprimir o seu
sofrimento pode com isso experimentar o sofrimento com maior vigor. O facto de o
homem poder verbalizar a sua dor ¢ aquilo que por vezes torna o seu sofrimento tao
profundo; todavia, o lirio e o passaro possuem “a arte do siléncio”*®. Kierkegaard
afirma que a linguagem humana ¢ de facto uma grande vantagem sobre aquilo que ¢
néscio, mas logo contrapde alegando que ela pode potenciar o sofrimento. Através de
uma dialética refinada, o autor desconstroi este pensamento:

r

“Para o lirio sofrer é sofrer, nem mais nem menos. E precisamente
quando sofrer ndo é nem mais nem menos que sofrer, entdo o sofrimento
particulariza-se e simplifica-se, e também torna mais reduzido tudo o que ¢
possivel. Ndo pode ser de outro modo, ja que o sofrimento estad ai e
consequentemente € o que €. (...) Se o sofrimento ndo ¢ nem mais nem menos,

isto é, se € somente 0 que concretamente ¢é, entdo, ainda que tratando-se do
maior sofrimento, ¢ o menor possivel. (...) a determina¢ao do sofrimento, que

77 Ibidem, 167.

* O mesmo que dizer vigiai, pois, porque nio sabeis o dia nem a hora (Mt 25, 13).
7 KIERKEGAARD, Seren, Los lirios del campo, 168.

0 Ibidem, 169.
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ndo seja nem mais nem menos que aquilo que é, ¢ apenas fruto do poder calar; e
29481

este siléncio € o que tu podes aprender do passaro e do lirio

Junto ao lirio e ao passaro, o siléncio ¢ seriedade e respeito por Deus. Desta
forma, de cada vez que nos aproximamos deles devemos sentir que estamos diante de
Deus. Isto € o que nos ensina o Evangelho, e que o poeta sonhador nao atinge; o poeta
ndo busca o siléncio para se calar, sendo para arranjar um modo de falar, e este falar, a
sua eloquéncia, ¢ a sua poesia. Ele como que inverte a relagdo, julgando-se superior ao
lirio e o passaro porque usa da palavra e da linguagem para com ambos, “quando, pelo
contrério, a tarefa consistia em aprender ele mesmo o siléncio do lirio e do passaro”**?.
O verdadeiro ensinamento est4 no siléncio, aquele que eu devo aprender e imitar do lirio
e da ave, ainda que eles tenham dores mais pequenas. “Diante de Deus nao has de dar-te
em absoluto maior importancia que o lirio e o passaro; coisa que sucedera naturalmente

59483

no caso de com seriedade e verdade estejas diante de Deus”" . Eis a exorta¢do de

Kierkegaard:

“Que no siléncio chegasses a esquecer-te de ti mesmo, de como te
chamas, do teu préprio nome, do nome famoso, ou miseravel, ou insignificante,
para pedir a Deus em siléncio: ‘Santificado seja o teu nome’! Que no siléncio
chegasses a esquecer-te de ti mesmo, dos teus planos, tdo grandes, dos teus
planos que tudo abarcam, ou dos planos restritos que se referem a tua vida e ao
teu futuro, para pedir a Deus em siléncio: ‘Venha a nds o teu reino’! Que no
siléncio chegasses a esquecer a tua propria vontade, os teus caprichos, para

- A 434
pedir a Deus em siléncio: ‘Faga-se a tua vontade’!”™".

Por ultimo, se ¢ pedido ao homem para buscar primeiro o reino de Deus, €
porque certamente havera mais o que procurar, ou preocupar. Segundo Kierkegaard ¢ no

Evangelho que est4 toda a prodigalidade de ensinar como ¢ que o homem, diante das

suas multiplas escolhas, opta em primeiro lugar pelo reino de Deus.

L Ibidem, 169.
2 Ibidem, 172.
3 Ibidem, 171.
4 Ibidem, 172.
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3.2 — Ninguém pode servir a dois senhores

Junto ao lirio e ao péssaro, 0 homem tem uma alternativa: Deus ou... Deus. “Se
ndo elege a Deus [0 homem], falhou a alternativa™®. Portanto, quando Deus entra em
cena nao pode haver mais do que uma coisa que eleger. Junto ao lirio e ao passaro,
diante de Deus num siléncio solene, amar ou odiar entram em contacto € convertem-se
no mesmo instante numa possibilidade de escolha. Nao ha um terceiro elemento “capaz

de manter o amar e o odiar numa retardada distdncia matua”**

, por isso trata-se de
aderir a Deus ou menospreza-lo. Kierkegaard faz um raciocinio oportuno que implica
uma comparagdo entre as nossas relagdes sociais e com Deus. Numa relagdo social, o
facto de ndo aderir a uma pessoa ndo quer dizer que a menospreze, € certo; no entanto,
com Deus ndo funciona assim, pois ndo aderir a Deus ¢ menospreza-lo, ja que “o trato

487
1”**". Deus

com Deus ¢ absolutamente, € no sentido mais profundo da palavra, associa
implica uma radicalidade de elei¢do, e Ele pretende a total adesdo da parte do homem,
ou doutra forma nao poderia ser Deus, o absolutamente primeiro.

Junto ao lirio e ao passaro ha uma alternativa: ou amar e aderir a Deus, ou odia-
lo e menospreza-lo. O autor sublinha que a relacdo entre o homem e Deus ¢ de criatura
para com Criador, e isso exige obediéncia absoluta. Esta obediéncia absoluta, “que
consiste em que se ndo amas a Deus, estds a odid-lo, que se ndo te entregas
absolutamente a Ele e em tudo, estis a menospreza-lo™*®, devemos aprendé-la do lirio e
do passaro, eles que sdo obedientes e mestres por natureza.

Kierkegaard afirma perentoriamente que sem siléncio nunca havera obediéncia
absoluta, e exorta-nos a olhar como na Natureza tudo cumpre a vontade de Deus: “a
vontade divina faz-se na terra como ela é no céu”*’. Os fenémenos naturais e todos os
elementos da terra ndo teriam qualquer valor se se empenhassem por vontade propria, e
por isso mesmo eles sdo submissdo, obediéncia absoluta. Também o lirio e o péassaro
sao absolutamente obedientes a Deus, e concorre para isto o facto de eles ndo

conhecerem aquilo que o autor classifica de “as medianias™*"

, ou seja, as moderagdes,
coisa destinada ao homem. E, portanto, apenas e s6 no dominio do absoluto que se

constroi a obediéncia absoluta.

5 Ibidem, 175.
6 Ibidem, 176.
7 Ibidem, 176.
S8 Ibidem, 177.
9 Ibidem, 178.
4 Ibidem, 180.
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O lirio conforma-se com a sua condi¢do, com a sua existéncia, ainda que
plantado para sempre no lugar mais in6spito; ai desenvolve toda a sua beleza, e sO
consegue tornar-se belo porque ¢ despreocupado, o mesmo que dizer que vive em
completa e absoluta obediéncia a Deus. Com o exemplo do lirio, Kierkegaard aborda
também um fator determinante da existéncia humana, que ¢ a busca por um lugar de

conforto e pertenga, o habitat.

“Somente com a obediéncia absoluta se pode encontrar também com
exatiddao absoluta ‘o sitio’ onde alguém ha de estar; e quando o encontramos
absolutamente, entdo compreende-se que o sitio ¢ indiferente em absoluto, ainda
que se tratasse de uma esterqueira™®".

Ainda que o lirio tenha uma existéncia breve e fortuita, “que a sua apari¢do

59492

coincidisse com o seu desaparecimento”" ", ele sabe que isso ¢ vontade de Deus. Ora, o

n . 99493
homem, “ao pensar que a existéncia e a morte eram a mesma coisa”

, certamente
entraria em desespero. O lirio ¢ incondicionalmente obediente, e por isso encarna
imperturbavel a sua realidade; tal como o passaro, através da obediéncia absoluta, eles
encontram e vivem o instante. Kierkegaard define o instante dando o exemplo do
passaro, quando, gracas a sua obediéncia absoluta, este tem de emigrar e sair de uma
situacdo de conforto para o incerto. Contudo ele fa-lo, e fa-lo perante esta e todas as
outras contrariedades da sua vida, simplesmente porque conhece o instante.

A obediéncia também esta relacionada com a necessidade, uma vez que o
homem, a imagem do lirio e do péssaro, também estd submetido a necessidade. No
entanto, 0 homem deve toma-la acima de tudo como uma virtude, como um privilégio

»#4 E este Deus que tolera, desde

que ¢ servir e obedecer a Deus, “o Deus da paciéncia
e para sempre, a desobediéncia humana, e por isso € também um Deus consolador, que
estabelece e exige a0 homem uma relacdo de seriedade e responsabilidade.

O seguinte excerto resume muito bem o ensinamento de Kierkegaard acerca da
obediéncia, mas, num sentido mais lato, representa uma das grandes chaves de leitura de

toda a obra:

1 Ibidem, 181.
2 Ibidem, 181.
93 Ibidem, 181.
4 Ibidem, 183.
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“E se te fazes incondicionalmente obediente como o lirio ¢ o passaro,
terds aprendido o que tinhas de aprender e té-lo-as aprendido do lirio e do
passaro — e se o aprendeste plenamente, entdo fizeste-te o mais perfeito, e o lirio
e o passaro, de mestres, passam a ser simples imagem -, terds aprendido a servir

a um so Senhor, a ama-lo exclusivamente e a entregar-te a Ele absolutamente
25495

em tudo

A obediéncia absoluta significa que a vontade do homem se identifica com a
vontade divina. Desta forma, ndo resulta que o homem tenha em si qualquer espécie de
ambiguidade e, por outro lado, tudo o que hd em si é simplicidade; ¢ isto mesmo que
tém o lirio e o passaro. E, segundo o autor, a simplicidade ¢ a arma mais forte contra as
ciladas do demodnio, porque “onde ha ambiguidade, ha tentagio”*®, O lirio e o passaro
nao tém ambiguidade, logo, ndo podem cair em tentacdo. A tentagdo ¢ forte, € 0 minimo
esbogo de ambiguidade motiva e fortalece o demonio, por isso o abrigo do homem ¢
Deus, numa obediéncia absoluta.

Kierkegaard distingue e identifica dois poderes — no fundo, os dois senhores aos
quais ndo se pode servir em simultaneo: Deus ¢ o bem, o mundo ¢ o mal. Eles travam
entre si uma terrivel luta de morte, mas s6 o homem esté sujeito a uma ingeréncia nesta

batalha, coisa alheia ao lirio € ao passaro (porque obedecem totalmente).

“Esse perigo tremendo consiste em que o homem esta instalado entre
esses dois enormes poderes, tendo em suas maos a eleicdo. Esse perigo
tremendo ¢ o que faz que se tenha que amar ou odiar, que ndo amar seja odiar;
posto que ambos os poderes sdo tdo inimigos, que a minima inclinagdo para um
lado ¢, vista do outro, oposi¢do absoluta™’.

Aqui fica bem patente a ideia de Kierkegaard quanto a radicalidade e a exigéncia
do Evangelho. No entanto, posteriormente o autor deixa também um grande sublinhado
acerca do amor de Deus para com o homem, de como Deus ¢ o antidoto que livra da
asticia do mal: “ndo lhe entra na cabeca [a0 homem] que o perigo seja tdo grande, que
se necessite de uma obediéncia absoluta; nem que a reclamagdo da obediéncia absoluta
tenha que estar fundada precisamente no amor”**®.

Em suma, Kierkegaard diz que a ldgica de ensinar do Evangelho ndo parte da

eloquéncia ou da sua riqueza ideoldgica; a sabedoria do Evangelho comega, isso sim,

5 Ibidem, 185.
4% Ibidem, 186.
7 Ibidem, 187.
B8 Ibidem, 187.
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pela obediéncia incondicional do homem, que sé depois pode compreender o que diz o
Evangelho. E propicio, neste sentido, recordar as palavras de Jesus, o que Eu estou a
fazer tu ndo o entendes por agora, mas has de compreendé-lo depois (Jo 13, 7), ou,
tenho ainda muitas coisas a dizer-vos, mas ndo sois capazes de as compreender por
agora (Jo 16, 12). O emprego da autoridade, que tem o seu expoente em Jesus, lembra
ao homem que “todo o pecado ¢ desobediéncia, e que toda a desobediéncia ¢

4
pecado™””.

3.3 — Olhai as aves do céu

O lirio e o passaro sdo sempre alegres por natureza. Kierkegaard diz que o
melhor modo de ensinar a alegria ¢ viver na alegria, j4 que ela é comunicativa e se
transmite como que por osmose. Ja ao ser humano pode nao ser facil nem possivel viver
em constante alegria. Diz o autor a proposito da existéncia do passaro: “ndo canta
meramente ao trabalhar, como pode fazé-lo um alegre trabalhador, sendo que a sua

59500

essencial tarefa ¢ o canto”™ . E que a mesma alegria sente o lirio quando se refresca

com o orvalho da manha, para depois secar com os primeiros raios de sol. Nestas
criaturas tudo ¢ alegria. O excerto que se segue ¢ uma mostra do discurso de

Kierkegaard e da sua forte dimensdo estética, criativa e existencialista.

“Quando o passaro se esconde junto ao lirio, onde aquele tem o seu
ninho e esta as mil maravilhas, e as vezes passa o tempo a brincar e a gracejar
com o lirio, que alegria! E quando o passaro elevado sobre as copas das arvores,
ou todavia mais alto que a nuvem, olha cheio de felicidade sobre o seu ninho e
para o lirio, que lhe devolve o olhar com um sorriso nos olhos postos nele, que
alegria! Feliz, ditosa existéncia, tio rica em alegria!”'.

Segundo Kierkegaard esta até pode parecer uma alegria fundada no nada, sem
motivo aparente, mas essa ¢ precisamente a Unica e verdadeira razdo que faz deles a

Lo . . . s~ 2
propria alegria, isto ¢, o facto de serem “alegres sem condigdes””

- pelo contrario, a
felicidade do homem no mundo ¢ determinada pelas condi¢des, sendo por isso mesmo

uma felicidade condicionada. Mas o lirio e o passaro ndo sdo apenas alegres de forma

49 Ibidem, 188.
39 1bidem, 190.
S Ibidem, 190.
92 Ibidem, 190.
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incondicional, sendo que eles “expressam por si proprios aquilo que ensinam como

mestres” . Seren classifica este fenémeno de originalidade adquirida.

“Esta originalidade adquirida do passaro e do lirio €, por sua vez,
simplicidade; ja& que um magistério simples n3o depende tanto que se
empreguem expressoes simples e quotidianas, ou pomposas e eruditas, nem
pouco mais ou menos; mas que a simplicidade do ensinamento radica no facto
de que o proprio mestre seja aquilo que ensina [a alegria]”"*.

Assim vivem o lirio e o passaro: no dia de hoje (atualidade do presente), na
alegria, no siléncio, na obediéncia e sem a preocupacdo pelo dia de amanha.
Kierkegaard diz que ndo compete ao homem pensar se de facto o lirio e o passaro vivem
aquilo que sdo, ou se tém alguma dificuldade em sé-lo; o nico papel do homem ¢é
aprender deles. O autor, num discurso profundamente existencialista, lembra ao homem
a sua condi¢do, o dom da vida, a possibilidade de ser e existir no mundo, de contemplar
a natureza e os fendmenos, e “se tudo isto € algo de que ndo ha que alegrar-se, entdo nao

. 505
ha nada de que alegrar-se”

. Nao obstante o lirio e o passaro estarem submetidos a
corrup¢ao do mundo, eles langam absolutamente os seus cuidados sobre Deus (cf 1Pe 5,
7), € s6 assim podem estar na plena alegria. Primeiro, “porque a alegria absoluta
consiste em adorar a omnipoténcia com que Deus todo-poderoso leva todo o teu

59506

cuidado com tanta facilidade como se nada fosse””", e segundo, porque “Deus tem

providéncia de ti”°"". A providéncia aqui evocada por Kierkegaard, ao lembrar a
mensagem petrina, vai de encontro ao sentido geral das pardabolas da providéncia
mateanas onde se insere o texto Mt 6, 24-34, pelo que se trata de uma correspondéncia
bastante oportuna. Nao esquegamos de igual modo, e a reconhecimento do proprio
autor, que a dimensao da Providéncia ¢ uma marca indelével no seu pensamento.

O unico cuidado em que o lirio € o passaro nao podem ser mestres € no pecado,
porque este ndo ¢ da sua natureza. O pecado, sujeito a vontade do homem, pode
efetivamente redundar no maior impedimento a aprendizagem e imitagdo da vida
daqueles grandes mestres do campo. Do mesmo modo, Kierkegaard diz que a sociedade

— aquela que o poeta critica tdo ferozmente! - nao pode ser, de todo, um entrave a

felicidade do homem, porque “s@o o siléncio e a obediéncia absolutos (...) os que fazem

9 Ibidem, 191.
9% Ibidem, 191.
95 Ibidem, 193.
% Ibidem, 195.
7 Ibidem, 195.
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propriamente que eles [0 lirio e o passaro] estejam igualmente alegres, igual e
55508

absolutamente alegres tanto na soliddo como em comunidade

A ultima ideia desenvolvida por Kierkegaard remete para 1Cro 29, 11, embora o
autor nao discrimine a passagem: ‘Teus sdo, Senhor, a majestade e o poder e a
gléria™” . Esta ¢ a licio que devemos aprender dos lirios do campo e das aves do céu, e
entdo a nossa alegria serd absoluta e por toda a eternidade. Seren aponta aqui para um
exercicio de adoracdo e meditagdo, para a descoberta de um caminho que comega num
hoje eterno; por sua vez, ¢ o permanecer no dia de hoje que conduz ao “hoje mesmo

, ;5510
estaras no Paraiso™ .

“Q passaro e o lirio vivem somente um dia, um dia muito curto e, nao
obstante, sdo a alegria, porque — como ja explicdmos — estdo verdadeiramente
no dia e sao atuais a si mesmos nesse hoje. E tu, a quem foi concedido o dia
maior de todos: viver hoje, ¢ hoje mesmo estar no Paraiso... ndo terias que estar
absolutamente alegre?”!".

%8 Ibidem, 196.
39 Ibidem, 196.
310 Ibidem, 197.
S Ibidem, 197.
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CONCLUSAO

Terminada a nossa exposic¢ao, e agora que nos sentimos habilitados a justificar e
a demonstrar qual o real contributo de Seren Kierkegaard na obra Los lirios del campo y
las aves del cielo para uma leitura de Mt 6, 24-34, apraz-nos dizer que teceremos, em
jeito de conclusdo, algumas consideragdes de distinto grau de importancia, talvez ainda
embebidos da incomparavel literatura de Kierkegaard, como quem tenha acabado de
considerar os lirios do campo e as aves do céu. Sdo trés as grandes conclusdes que
emitiremos, ¢ fa-lo-emos por ordem crescente de interesse. Todavia, antes de as
elencarmos, ha uma série de outras notas importantes que merecem a nossa atencao.

Uma primeira nota diz respeito a nossa arguéncia em relacdo ao modo como
estruturamos este trabalho, desde o primeiro ao terceiro capitulo e correspondentes
alineas. Ficou demonstrada a importancia de havermos abordado a vida de Kierkegaard
e todos os acontecimentos que resultaram na formacao de uma personalidade impar; o
pensamento de um individuo ¢ fruto da sua personalidade, logo, os acontecimentos da
vida de Seren Kierkegaard estdo indubitavelmente na base do seu pensamento, ja que,
como vimos, a sua obra ndo ¢ sendo a sua vida. Assim, o primeiro capitulo do nosso
estudo mostrou-se decisivo para percebermos qual o arquétipo ideologico do autor, as
causas que determinam o seu modo de ver e descrever o mundo. Com isso, fica mais
facil perceber porque ¢ que Kierkegaard escreveu ou pensa de tal maneira sobre
determinado assunto, ao mesmo tempo que somos esclarecidos quando colocados em
contacto com essas matérias ndo s6 um pouco ao longo de todo o trabalho, como
também, e principalmente, no terceiro capitulo. Por outro lado, os acontecimentos da
vida de Kierkegaard sdo factuais, reais, efemérides do mundo que, no fundo, nao
deixam de ser dados existenciais, ensinamentos para a vida pratica, a imagem da
mensagem do Santo Evangelho.

O que ficou essencialmente demonstrado no segundo capitulo? Esta sec¢do foi
bastante importante e elucidativa no sentido de legitimar os comentarios de Kierkegaard
que aqui analisimos. Vamos por partes. A obra Los lirios del campo y las aves del cielo
¢ sem sombra de divida um assombro de literatura! Aquilo que Kierkegaard consegue
reunir nos seus discursos em termos de estilo linguistico, sintaxe e redagdo ¢
absolutamente extraordindrio: usa de uma retorica apurada, move-se entre a narrativa, a

parenética e a homilética, usa e abusa de uma linguagem poética emotiva, colocando
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tudo isto ao servico de uma criatividade genial; o resultado s6 poderia ser uma dialética
tese-antitese-sintese sem paralelo, num estilo Unico e capaz de convergir todas estas
faculdades sob a égide da dimensdo mais importante de todas, que ¢ a religiosa. Sobre
esta, aqui ficou demonstrada a aplicagao dos seus conhecimentos teologicos, somando
ainda referéncias constantes a Antigo € Novo Testamento. Nao podemos também deixar
de associar a estes elementos outros dados que indiciam estarmos diante de um autor
com uma cultura geral acima da média, com conhecimentos altamente qualificados de
filosofia, histéria, ciéncias ou literatura. Todavia, 0 mais importante e aquilo que se
pretende ressalvar com o segundo capitulo do nosso trabalho, utilizando-o ja como base
para o terceiro, € que os sermdes de Kierkegaard vao ao encontro daquilo que foi dito na
parte dos comentarios exegéticos. Isto indica, como também fomos lendo ao longo do
trabalho, que Kierkegaard leu exegese a respeito dos discursos religiosos que ele
proprio escreveu, e ndo bastasse esta constatacdo, temos ainda nesse segundo capitulo
alusdes claras a interpretagdo de Seren Kierkegaard da parte da linha exegética que
seguimos. Portanto, e para fechar esta nota, o capitulo segundo, relativo ao comentario
exegético, como que legitima os textos escritos por Kierkegaard a respeito de Mt 6, 24-
34, mostrando como o autor esta por dentro do sentido ultimo do texto biblico.
Kierkegaard faz exegese, ou pelo menos esta de acordo com ela. Agora € s6 juntar a isto
toda a panoplia e riqueza linguistica supracitada, e assim perceber qual ndo foi
verdadeiramente o seu contributo. E caso para dizer que proferiu as palavras mais belas
entre as mais veras palavras.

A nossa primeira grande conclusdo, ndo podendo de todo afirmar que ela seja
um nao-contributo, tem que ver com a abordagem estética presente nos discursos de
Kierkegaard. H4 de facto uma linguagem estética que, por sua vez, aborda a questdo
estética da Natueza, mas, a nosso ver, esta ¢ uma estética indireta ou implicita. E
impossivel analisar a pericope Mt 6, 24-34 e discorrer sobre ela, tio bem quanto S.
Kierkegaard faz, sem fazer uma abordagem a estética; todavia, no nosso entender, essa
aproximagdo fez-se quase sempre de um modo indireto. Reafirmamos que ndo
queremos com isto dizer que ndo ha um contributo na questdo estética, porque
efetivamente ele existe, e tem que existir, ndo fosse logo a partida a linguagem de
Kierkegaard estética em si mesma. Mas damos um exemplo, concretamente no primeiro
discurso da primeira série (p. 82). Kierkegaard estd a comparar o lirio a gloria de
Salomao, e fa-lo de modo muito eficiente, oportuno e profundo. No entanto, pensamos

que ndo aprofunda o suficiente essa matéria, nem em intensidade nem em extensdo. O
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que no fundo faltou dizer ¢ que qualquer tecido — num sentido lato, qualquer objeto —
confecionado pelo homem, neste caso a veste de Salomao, jamais ultrapassara a beleza
da mais simples flor silvestre. Ou seja, a maior coisa de conven¢do material humana
jamais alguma vez suplantard a minima de criacdo divina. Isto € incrivelmente
profundo, sobejamente estético, €, a nosso ver, merecia outro tipo de desconstrugao.
Neste caso, a antropologia cristd poderia ter sido mais desenvolvida a fim de exaltar a
criacdo e fazer valer a maxima de aquilo que o homem constréi ¢ bonito, mas o que
Deus faz ¢ belo. Este ¢ um exemplo, mas ha outros, em que a abordagem estética pecou
por falta de incisdo, e quanto a isso podemos arriscar motivos. Foi dado a conhecer ao
longo do trabalho a influéncia que a Providéncia sempre teve na vida de Kierkegaard,
logo, no seu pensamento e obra. A matéria sobre a qual discorre o autor em toda a obra
¢ nada mais que a passagem biblica atinente a Confianca na Providéncia; ora, talvez o
maior pano de fundo ou aquilo que levou realmente Kierkegaard a escrever sobre os
lirios do campo ¢ as aves do céu tenha sido precisamente a Providéncia, que depois o
arrastou até ao campo para falar dos lirios e das aves do céu. Em suma, admitimos
completamente uma linguagem estética nos discursos de Kierkegaard, nem poderia ser
de outra forma pelas razdes que ja aqui apontdmos, mas assinalamos esta pecha porque
Kierkegaard ndo quis ou ndo se lembrou de explorar mais diretamente o dominio da
estética. Por isso, ndo se trata de um ndo-contributo, antes de um semi-contributo, talvez
apenas desmascarado por nés por ndo invadir uma area que nos despoleta especial
interesse.

A segunda grande conclusdo a que chegdmos resulta de uma sinergia do
pensamento filosofico e religioso de Seren Kierkegaard. Isto €, os estddios da
existéncia, que desenvolvemos na primeira seccdo do nosso ensaio, vdo ajudar a
categorizar os principais protagonistas dos seus discursos religiosos em Los lirios del
campo y las aves del cielo, a saber: o cristdo, o lirio ou péssaro, e finalmente o pagdo. E
na segunda série dos discursos, 4s preocupagoes dos pagdos, que Kierkegaard remata
alguns desses sete textos como que desenhando um pddio onde, em fun¢do de algumas
categorias como a felicidade, riqueza, sabedoria, preocupacdo, temeridade, etc., coloca
no primeiro lugar o cristdo, em segundo o lirio ou o passaro, e em ultimo o pagdo.
Segundo esta categorizagdo, e atendendo a filosofia dos estddios da existéncia de
Kierkegaard, podemos perfeitamente colocar o pagdo no estddio mais baixo da
existéncia, que € o estético, o lirio e o passaro no estadio ético e, finalmente, o cristdo

no estadio mais elevado da existéncia, que € o religioso. A tUnica dificuldade nesta
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tentativa de categorizacao nos estadios, € nao querendo de modo algum desvirtuar ou
adulterar a edificacao dos mesmos, surge na colocagdo do lirio ou do passaro no estadio
ético, uma vez que este estadio prima pela dimensao da consciéncia e pelo uso da razdo,
coisa que ambas as criaturas ndo possuem. Todavia, na sua infinita missao de criaturas
irracionais, e segundo Kierkegaard, elas fazem invariavelmente a vontade do Senhor,
numa obediéncia absoluta, correndo apenas os riscos inerentes as leis da mae Natureza.
Usamos da mesma periclitancia para coloca-los no segundo estadio, ja que pelo menos
eles fazem uma coisa que o pagdo ndo faz: a vontade de Deus. Finalmente, se a
conclusao anterior nos levou a admitir um semi-contributo, agora consideramos que esta
categorizacdo dos principais intervenientes da obra de Kierkegaard nos estadios da
existéncia funciona como um contributo num duplo sentido: da filosofia para a obra e
da obra para a filosofia.

O terceiro momento desta conclusdo, e tido como o mais relevante, prende-se
com o contributo da linguagem analdgica de Kierkegaard presente em Los lirios del
campo y las aves del cielo. Ja aqui demos a conhecer a infinidade de recursos
linguisticos de Kierkegaard, a sua teologia, a sua retdrica e outros conhecimentos, mas o
seu verdadeiro contributo ¢ sem duvida a linguagem analdgica, principalmente a
alegoria ou parabola, a comparagdo ¢ a metafora; ndo deixou também de se movimentar
por entre estas recorrendo a efabulacdo do lirio e do passaro. Na verdade, a sua obra esta
impregnada de analogias, mais curtas ou mais longas, mas fruto de uma criatividade e
de uma sabedoria sem par. Kierkegaard ¢ um outro Cristo ao ler o texto evangélico de
Mateus e a da-lo a entender em parabolas; percebeu que o melhor modo de explicar as
parabolas € recorrendo a novas parabolas, pois s6 a linguagem analdgica pode levar a
interpretacdo do sentido ultimo de um ensinamento, ainda que isso implique a recriacdo
da mensagem no recetor. A utilizagdo da linguagem analdgica ¢ um modo de poetizar a
li¢do, enquanto mecanismo que recupera a ordem racional de um acontecimento para
aplicad-lo do mesmo modo num acontecimento diferente, dando a conhecer o sentido de
ambos. O grande mestre da linguagem analdgica ndo ¢ Seren Kierkegaard, ¢ Cristo!
Kierkegaard segue na esteira no Mestre, sabe perfeitamente que esse ndo ¢ somente o
melhor método de ensino, mas ¢ o mais belo e o Unico que serve perfeitamente aquele
que se dispde para ouvir a verdade. Se pretendéssemos elencar todas as passagens em
que Kierkegaard se fez valer da sua veia analdgica, entdo teriamos que citar quase toda
a obra. No entanto, ¢ um pouco a imagem daquilo que fizemos ao longo do terceiro

capitulo neste trabalho, transcrevemos na integra algumas alegorias em que fica bem
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expressa a incomparavel capacidade de Kierkegaard para este tipo de discurso (p. 83,
86, 89, 91, 114). O que definitivamente afirmamos e recomendamos ¢ que o que aqui
foi dito em relagdo a este tipo de linguagem ndo invalida nem dispensa o contacto direto
com a obra.

Indo de encontro aquilo que Demetrio Rivero sempre defendeu e pugnou em
relacdo a Kierkegaard, isto €, aproximar o autor dinamarqués do catolicismo, também
nesta obra ficou demonstrado que a analogia do ser, a analogia entis, ¢ aquela que serve
de ponto de partida aos discursos de Kierkegaard, ndo obstante a sua concegao teoldgica
da fé que suprime a razdo. Ainda no que concerne a linguagem analdgica na obra de
Kierkegaard, mas alargando-a agora a todo o corpus kierkegaardiano, e dado que esse
nunca foi um objetivo nosso, apenas uma conclusdo, seria interessante, ¢ aqui fica a
proposta para um futuro trabalho, fazer um estudo mais aprofundado sobre a linguagem
analogica no pensamento ou nas obras de Seren Kierkegaard.

O contributo de Soren Kierkegaard em Los lirios y las aves del cielo para uma
leitura de Mt 6, 24-34 ¢, por tudo isto, valiosissimo. Tao valioso que nos impele a
modificar o titulo — alterando o artigo indefinido para definido -, quando se diz para
uma leitura, e substitui-lo por para a leitura, dada a sua atestada credibilidade teoldgica
e espiritual por no6s evidenciada. Por outro lado fica claro, na obra de Kierkegaard, que a
estética e a ética se submetem ao religioso, o estado da existéncia por exceléncia, o que
significa que Deus tem precedéncia sobre todas as coisas e que tudo cabe em Deus.
Deus compreende tudo — num duplo sentido, se quisermos — e tudo concorre para ele,
pelo que a filosofia ¢ colocada ao servico da teologia.

Este trabalho ¢ uma proposta séria para uma reflexdo sobre a existéncia, que €
existéncia cristd por defeito. O homem que busca o sentido da sua existéncia pode de
facto encontré-la no siléncio da contemplagado, junto aos lirios do campo e as aves do
céu, e assim alegrar-se por ser criatura amada, € a mais amada de todas: Alegrem-se os
céus, exulte a terra! Ressoe o mar e tudo o que nele existe! / Alegrem-se os campos e
todos os seus frutos, exultem de alegria todas as darvores dos bosques (Sl 96, 11-12). O
génio incomparavel de Kierkegaard tem uma fonte, um comego — parafraseando uma
expressdo sua -, na medida em que o temor do Senhor é o principio da sabedoria (S1
111, 10). Mas para aqueles que, lestos, ousam apenas lembrar a sua propria vida e a vida
de Seren Kierkegaard a imagem do salmista, Assaltaram-me angustias como sopro do

inferno. Vi-me profundamente abatido (S1 116, 3), a esses exortamos com esperanga: o
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homem que nunca colocou a sua existéncia em causa, nunca sabera a causa da sua

existéncial
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ANEXO

Obras e escritos de Soren Kierkegaard (1813-1855)

1834 — 1836: Artigos de jornais e revistas referentes ao periodo anterior a sua atividade
literaria - Bladartikler fra Tiden for “Forfatterskabet”;

1838: “Dos papéis de um sobrevivente” - Af en endnu Levendes Papirer,

1841: “O conceito de ironia constantemente referido a Socrates” - Om Begrebet Ironi
med stadigt Hensyn til Sokrates,

1842 — 1851: Artigos de jornais e revistas referentes ao periodo em atividade literaria -
Bladartikler der staaer i Forhold til “Forfatterskabet”;

1843: “A Alternativa” (Parte 1) - Enten-Eller;
“A Alternativa” (Parte II) - Enten-Eller;
“Dois Discursos Edificantes” - To opbyggelige Taler;
“Temor e Tremor” - Frygt og Beeven,;
“A Repeticdo” — Gjentagelsen;
“Trés Discursos edificantes” - Tre opbyggelige Taler,
“Quatro Discursos Edificantes” - Fire opbyggelige Taler,

1844: “O Conceito de Angustia” - Begrebet Angest;
“Prefacios” — Forord;
“Quatro Discursos Edificantes” - Fire opbyggelige Taler;
“Dois Discursos Edificantes” - To opbyggelige Taler;
“Trés Discursos Edificantes” - Tre opbyggelige Taler;
“Migalhas Filosoficas ou um Bocadinho de Filosofia” - Philosophiske Smuler
eller en Smule Philosophi;,

1845: “Trés Discursos em Determinadas Circunstancias” - Tre Taler ved Teenkte
Lejligheder;
“Estadios no Caminho da Vida” - Stadier paa Livets Vej,

1846: “Post-Scriptum Definitivo e ndo Cientifico as Migalhas Filosoficas” - Afsluttende
Uvidenskabelig Efterskrift til de Philosophiske Smuler,
“Uma Resenha Literaria” - En literair Anmeldelse;

1847: “Discursos Edificantes em Diversos Espiritos” - Opbyggelige Taler i forskjellig
Aand,;
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“As Obras do Amor” - Kjerlighedens Gjerninger,

1848: “Discursos Cristdos” - Christelige Taler,
“A Crise ¢ uma Crise na Vida de uma Atriz” - Krisen og en Krise i en
Skuespillerindes Liv,
“O Ponto de Vista Explicativo da Minha Obra como Escritor” (1859) -
Synspunktet for min Forfatter-Virksomhed.

1849: “O Lirio no Campo e o Passaro debaixo do Céu. Trés Discursos Devocionais” -
Lilien paa Marken og Fuglen under Himlen. Tre gudelige Taler;
“Dois Pequenos Tratados Etico-religiosos” - Tvende Ethisk-religieuse Smaa-
Afhandlinger,
“A Doenca para a Morte” - Sygdommen til Doden,
“O Sumo Sacerdote. O Publicano. A Pecadora” - Ypperstepreesten-Tolderen-
Synderiden;

1850: “Exercicio do Cristianismo” - Indovelse i Christendom;
“Um Discurso Edificante” - En opbyggelige Tale;

1851: “Sobre a minha Obra de Escritor” - Om min Forfatter-Virksomhed;
“Dois Discursos para a Comunhao de Sexta-feira” - To Taler ved Altergangen om
Fredagen,

1851 — 1852: “Julgai Vos Mesmos! Para um Exame de Consciéncia Recomendado aos
Contemporaneos” - Dammer Selv! Til Selvprovelse, Samtiden anbefalet;

1854 — 1855: “Artigos jornalisticos” — Bladartikler;

1855: “Como Cristo Julga o Cristianismo Oficial” - Hvad Christus demmer om officiel
Christendom;
“O Instante” — Dieblikket,
“A Imutabilidade de Deus. Um Discurso” - Guds Uforanderlighed. En Tale;

1834 - 1855: “Diério” (1909) — Papirer.
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