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»Wenn es nur einmal so ganz stille wiire.

Wenn das Zufiillige und Ungefiibre

verstummte und das nachbarliche Lachen,

wenn das Gerdusch, das meine Sinne machen,
mich nicht so sehr verhinderte am Wachen — (...)."

(Rainer Maria RILKE, »Das Studenbuchg, (1899))

* Este estudo corresponde ao convite, ainda em 2010, por parte do Prof. Doutor P. José Tolentino de Men-
donga, Director da «Didaskalia», para desenvolver uma reflexao sobre o tema do siléncio na mistica. S6 presente-
mente concluida, desejarfamos dedicd-la, com amizade, a J. Tolentino de Mendonga, lembrando a sensibilidade do
tedlogo e poeta, ainda como autor de A Leitura Infinita, (Lisboa, Assirio & Alvim, 2008), quando a propésito de
«O Verbo e o Siléncio» (p. 189) deixa dito: “...exactamente a maneira como Jesus actuava, a importincia que Ele dava
& palavra, a for¢a simbélica que atribuia ao espago, a estratégia do seu siléncio e da sua oralidade sio chaves indispensd-
veis de acesso ao que Ele representa.” Poderia ser este o mote para a mistica sintonia com o eloquente siléncio. ..

Ainda de forma preliminar deve-se afirmar que este nosso estudo se perspectiva como reflexo filoséfica in-
terdisciplinar com a teologia espiritual, sobre a magna quaestio da linguagem e do siléncio na experiéncia mistica:
por tal amplitude problemdtica e também por um intuito pedagdgico, no sentido de se apontarem numerosas pis-
tas para ulterior investigagao neste dominio, deixaram-se indicagdes que abrem este estudo em diferenciais novos ho-
rizontes, quer em referéncias bibliogrdficas, quer em destringas e esclarecimentos temdticos que estimamos de
importancia, assim se justificando o niimero e a extensao das anotagoes de rodapé de pdgina.
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Introducgao: Da retdrica ‘mistica’ da palavra interrompida
a soledade do recolbhimento.

“...polldkis epimeidiasis kai aposidpesis emphantikdte-
ron poiet ton ldgon. ..”

(PLUTARCO, «Platonicae quaestiones», X, in: Mor.
XIII-1, 1009e [Trad.: “muitas vezes fazer um sorriso e
silenciar-se de repente torna mais enfético o discurso”])

“El espiritu bien puro no se mezcla con extraiias adver-
tencias ni humanos respetos, sino sélo, en soledad de to-
das las formas, interiormente, con sosiego sabroso, se
comunica con Dios, porque su conocimiento es en silen-
cio divino.”

(S. JUAN DE LA CRUZ, «Dichos de luz y amor»,
27, in: Obras Completas, ed. L. Ruano de la Iglesia,
O.C.D., p.45)

Poderd parecer estranho dar-se, como titulo deste estudo sobre o silén-
cio na mistica, o nome de uma figura de retérica, dita no equivalente latino
por reticentia, como tropo retido em suspenso, e que ali se diz no silencia-
mento, a apo-siopé, ou seja, o que interrompe ou silencia cortando a pala-
vra.! Entre o dominio retdrico, como o da arte oratéria da persuasao, ou de
meio sofistico de convencimento, e 0 Ambito da mistica em seu mesmo des-
pojamento e nudeza essencial ndo se esperaria que houvesse trago comum.?

! A figura retdrica da aposiopese (do gr. apo-sidpesis, “fazer siléncio”, “suspender a palavra”...) ou da latina re-
ticéncia, com o mesmo sentido geral. Vide HERMOGENES, Tékhne rhetoriké, 420, 7 e segs. (ed. M. Patillon, Pa-
ris, Age d'Homme, 1997, pp. 517 e segs.). E atestada mais cedo, cf. CICERO, Rbet. Ad Heren., 4, 41, também no
Orat. 137 e no de Orat. 3, 205... Cf. R. Dean ANDERSON, Jr., Glossary of Greek Rhetorical Terms connected to
Methods of Argumentation, Figures and Tropes — from Anaximenes to Quintilian, Leuven, Peeters, 2000, p. 24. Tra-
di¢do de nomenclatura dos tropos ou figuras, j4 referida por «réticence» em Pierre FONTANIER, Les figures du dis-
cours, (1821...), Paris, Flammarion, 1977, pp. 135 e segs. Entre outros autores recentes, vide: Michel
POUGEOISE, Dictionnaire de rhétorique, Paris, A. Colin, 2001, sub nom., pp. 49-50 e cf. Jean-Gérard LAPA-
CHERIE, «Silence et indicible dans les traités de rhétorique», in : Aline MURA-BRUNEL e Karl COGARD,
(eds.), Limites du langage : indicible ou silence, Paris/ Budapest/ Torino, UHarmattan, 2002, pp. 9-18.

2 Recorde-se a defini¢o aristotélica da retdrica: “.... otite hends tinos génous aphorisménou he rhetoriké, all kat-
hdper he dialektiké, kai hoti khrésimos, phanerdn, kai hoti ou to peisai érgon autés, alli 10 idein ti hypdrkhonta pithana
pert hékaston....” (ARISTOT.,, Rbet. I, 1355b; trad.: “A retérica nio pertence a nenhum género particular e defi-
nido, antes se assemelha a dialéctica. E também evidente que ela ¢ utl e que a sua fungdo ndo ¢ persuadir mas dis-
cernir os meios de persuasio mais pertinentes em cada caso...” (trad. de Manuel Alexandre Junior, Paulo Farmhouse
Alberto e Abel do Nascimento Pena, Lisboa, IN-CM, 1998, p. 47; sublinhado nosso)]; cf. ainda Jacques BRUN-
SCHWIG, “Aristotle’s Rhetoric as a «Counterpart» to Dialectic”, in: Amélie Oksenberg RORTY, (ed.), Essays on
Aristotles Rhetoric, Berkeley/ Los Angeles/ London, Univ. of Califérnia Pr., 1996, pp. 34-55. Lembre-se também

a evolugao que, a partir da tradi¢ao sobretudo latina de Cicero e Quintiliano, conduz a uma pura arte da eloquén-
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Ora, a experiéncia espiritual também se constitui em narrativa mais ou me-
nos enfdtica, e também a oratdria sacra mima o pdthos poético e literdrio de
tal experiéncia, dando lugar a formas suspensivas, interjei¢des ou avocagoes
proprias para o tdpos mistico.?

Donde que a drea temdtica desta investiga¢ao tenha legitimidade de visar
a questao do siléncio dos misticos, antes do mais, a partir da linguagem que
permite caracterizar uma tal fzbula mistica, como alguém j4 disse?, ou seja, sa-
lientar os limites da palavra nessa experiéncia espiritual e esse momento em
que ela se cala, nessa aposidpesis ou nessa expressiva reticéncia.’ E, nem sequer
deixa de ser significante certa ambiguidade entre esse dizer que se cala, ou um
calar o que se diz, uma supressio da palavra ou um referir ainda isto
mesmo...% tornando suspeitos os #dpoi linguisticos da mistica de uma eznce-

cia (como se pode observar na Modernidade: cf. Marc FUMAROLI, Lige de [éloquence — Rhétorique er «res litera-
ria» de la renaissance au seuil de [époque classique, Geneve, Droz, 2002), prolongando o modelo sofistico da eristica
verbal e também do gosto de falar, como salienta o interessante estudo de Barbara CASSIN, Leffer sophistique, Pa-
ris, Gallimard, 1995, sobretudo pp. 333 e segs.; Id. ez alii, Le plaisir de parler — Etudes de sophistique comparée, Pa-
ris, Minuit, 1986. Entre este Ambito do “belo falar”, e a exigéncia intelectiva e espiritual do “dizer a verdade”, estd
afinal a conjugagio inesperada na retérica sacra, como se exemplificaria sobremaneira em Santo Agostinho (vide o
De doctr.christ., 1V, 7, 11..., ligando a eloquentia e a sapientia. ..). No entanto, aqui a questdo é ainda mais radical,
nio entre apenas dois usos da linguagem, mas entre o seu #s0 e 0 que, na experiéncia mistica, o suspende na “mis-
tica” pausa do inenarrdvel, inefével, indizivel..., ou do que importe calar, manter secreto, silenciar. .. - como vere-
mos. Cf,, desde jd: Pierre BOUTANG, Onzologie du secret, Paris, PUF, 1973 e reed., pp. 125 e segs. : «Le sceau du
secret» ¢ Jean-Luc MARION, De surcroit, Etudes sur les phénomenes saturés, Paris, PUF, 2001, pp. 155 e segs. : «Au
nom ou comment le taire».

3 H4 uma verdadeira dramidtica na linguagem da oratdria sacra, no tanto da parenese, mas na propria ora-
lidade do sermondrio, da catequese, etc. O assunto tem merecido reflexao; salientem-se os seguintes estudos:
Ernst Robert CURTIUS, Europiiischer Literatur und lateinisches Mittelalter, Bern, Francke V., 1948; J. LE-
CLERCQ), Lamour des lettres et le désir de Diew — Initiation aux auteurs monastiques du moyen-ige, Paris, Cerf,
19572; para periodo moderno, por exemplo: Anne FERRARI, Figures de la contemplation — La «rhétorique divine»
de Pierre de Bérulle, Paris, Cerf, 1997 e vide n. seguinte.

4 Trata-se da importante reflexdo de Michel de CERTEAU, S.]., La Fable mystique, (XVIe-XVIIe siécle, Pa-
ris, Gallimard, 1982, a lembrar outros estudos do mesmo autor: Id., La Faiblesse de croire, Paris, Seuil, 1987; 1d.,
Létranger ou l'union dans la différence, (1969), Paris, Seuil, 2005 reed. ; e Id., Le lien de l'autre — Histoire religieuse
et mystique, ed. Luce Giard, Paris, Gallimard/ Seuil, 2005...

5 Pode exemplificar-se com a tradi¢ao desde a Retérica cldssica, vide PLUTARCO, «Platonicae quaestiones», X,
in: Mor. XI1I-1, 1009e, citado supra em exergo; ainda QUINTILIANO, Instit., IX, 2, 54... ; cf. supran. 1 e vide Edward
SCHIAPPA, The Beginnings of Rhetorical Theory in Classical Greece, New Haven/ London, Yale Univ. Pr., 1999 ; Lau-
rent PERNOT, La rhétorique dans lantiquité, Paris, Livie de Poche, 2000, pp. 82 e segs.; ¢ ainda Thomas M. CON-
LEY, Rbetoric in the European Tradition, Chicago/ London, Univ. of Chicago Pr., 1990 e reed. 1994, pp. 43 e segs.

¢ De algum modo a “simetria” entre o siléncio (feito) e o segredo (pretendido)..., mostrando como a feno-
menologia do segredo remete para estratégias, muitas vezes, inversas da do siéncio. (Sobre o segredo, cf., por exem-
plo: Pierre BOUTANG, Onitologie du secret, Paris, PUF, 2009 reed.) A questao do segredo que nao iremos tratar ex
professo neste estudo ndo deixa de ter especial importincia em certas tradicoes religiosas e no simbolismo geral do
criptico, escondido ou oculto, apenas dito dessa forma ou por via de cifra. (cf. Karl JASPERS, Von der Wahrheit,
Miinchen, Piper V., 1947, pp. 50 e segs.) Na mistica islimica, em particular, na tradigao sufi é relevante esta acep-
¢do complementar do siléncio, como o sir7; ou “segredo” (cf. Henry CORBIN, En Islam iranien, Aspects spirituels
et philosophiques, t. 1: Le Shi'isme duodécimain, Paris, Gallimard, 1971, p. 116: «On en percevra toutes les résonances,
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nagdo que possa ter o sentido #magindrio de um preciso «fingimento».” Como
se a suprema sinceridade, e até a autonomia que delimita a expressao mistica,
fossem a desse fingir a palavra em outra densidade de siléncio assim indicada,
ou fingindo o siléncio por um secretismo “que deveras se sente”...8

Pode haver boas ou mds razdes para se suspender a palavra, seja pelo
principio de parcimdnia, evitando a verborreia ciclica e sem fim, na con-
vicgao de que a sagacidade popular formulada no addgio em que ‘para bom
entendedor, meia palavra basta’, seja pela discri¢ao e pudor em revelar o
que nao seja de manifestar ou, entdo, seja pela insinuagao pérfida, pela co-
bardia e omissao em declarar o que se deva.” Mas todos estes propdsitos hu-

si Lon se rappelle que le mor sixr désigne i la fois un secret, une chose cachée, ex l'un des organes psycho-spirituels subtils: la
pensée secréte, la supraconscience ou transconscience.» ; vide Annemarie SCHIMMEL, Le Soufisme ou les dimensions
mystiques de ['Islam, Paris, Cerf, 1996, pp. 243 et passim; Moisés ESPIRITO SANTO, Os Mouros Fatimidas e as Apa-
rigdes de Fitima, Lisboa, Inst. de Sociologia e Etnologia das Religiées/ Univ. Nova de Lisboa, 1995, pp. 223 e segs.:
«A disciplina do segredo»...), o que ¢ ainda /inguagem mas se mantém reservada, ou apenas revelada desse modo
“enigmdtico”. (Como até no teor #nicidtico da filosofia portuguesa o pretende José MARINHO: “toda a filosofia é
inicidtica”, in: “Introducao”, Teoria do Ser e da Verdade, Lisboa, Guimaraes Ed., 1961, p. 15, etc.; donde ainda a im-
portancia da sua enigmatica (e nao hermenéutica), cf. 1d., Verdade, Condi¢iio e Destino no Pensamento Portugués Con-
temporédneo, Porto, Lello, 1976, pp. 266 et passim.) Esse serd, pois, o Ambito secreto do simbélico ou do misterioso
que forgosamente ndo ¢ o do silencioso. .. (disso sendo relevante até as doutrinas do “segredo” na vida religiosa — “se-
gredo de confissao” — na vida publica, tal o caso do “segredo de Estado”, do “segredo de justica”, segredo profissio-
nal, etc.; sobre essas dimens6es “comunicacionais’, cf. C. SORIA, “Secreto profesional”, in: Angel BENITO, (dir.),
Diccionario de Ciencias y Tecnicas de la Comunicacidn, Madrid, Ed. Paulinas, 1991, pp. 1273-1283...

7 Nio por que nio se tenha vivido determinada experiéncia, até que ela fosse, de facto, uma experiéncia mis-
tica, mas porque, ao contd-la, ao estabelecer a narrativa da experiéncia, inevitavelmente se estd a efabular (rambém
na etimoldgica acepgao de falar <fabulare...), levando assim ao seu rigoroso «fingimento». Nio, pois, uma fanta-
sia, menos ainda uma mentira, uma mistificago. .., mas o imagindrio (real) que resulta do uso da linguagem na-
quele exacto sentido da poética pessoana. “O poeta é um fingidor. / Finge tio completamente/ Que chega a fingir que
édor/ A dor que deveras sente.” (Fernando PESSOA, “Autopsicografia’, em «Cancioneiro», in: M.2 Aliete Galhoz,
(ed.), ER, Obra Poética, Rio de Janeiro, Aguilar Ed., 1972, (doravante cit. por esta ed.), p. 164; sublinhdmos para
realgar o realismo de tal poiética. .. Cf. nossos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “O virtual literdrio como poética da
realidade — Meditagdo a partir da ligao do fingimento pessoano”, in: José M. Silva ROSA, (org.), Olhares Luso-Bra-
sileiros sobre Literatura, (Ciclo de Conferéncias), Lisboa, C.L.C.PB/ Univ. Catélica Ed., 2002, pp. 111-133; € so-
bre o émagindrio cf. 1d., “O Imagindrio na Filosofia — Da imagem intermédia ao imagindrio especulativo — ou do
pensar por interposta «pessoa»”, in: Alberto Filipe ARAUJO e Fernando Paulo BAPTISTA, (Coord.), Variagaes so-
bre 0 Imagindrio, Dominios, Teorizagoes, Prdticas hermenéuticas, Lisboa, Instituto Piaget, 2003, pp. 287-336.

8 Cf. n. anterior e repare-se como longe da parrhesta evangélica e mondstica do “sim, sim; ndo, ndo...” (cf.
Mt 5, 37: “ésto dé ho légos hymon nai nai, oix od: to de perisson roiiton ek tot ponerodi estin.’) o clima do “discurso” mis-
tico ¢ o da poética paradoxal, mostrando a verdade da ilusdo e também pela ilusio um subtil acesso A verdade... A
via ainda da pardbola (cf. Marcus B. HESTER, The Meaning of Metaphor — An Analysis in the Light of Wittgenstein's
Claim that Meaning is Use, Hague/ Paris, Mouton, 1967, pp. 20 e segs.; ainda Paul RICOEUR, La Métaphore vive,
Paris, Seuil, 1975, da analogia e do exemplo, ou pela negativa, do dispar, do meramente alusivo, do dito @ lazere,
ou daquela significativa suspensdo (nao da epokhé da sképsis pensante, mas) da palavra, ou seja, da aposidpesis. Ct. J.-
H. Van der BERGHE, «Du silence et de la réticence», in : Psyché, n° 39, (1950), pp. 53-68.

9 Impde-se, desde logo, associar & “poética” do uso retdrico, uma ética da palavra e, neste caso, do siléncio. Cf.,
entre outros, Chaim PERELMAN, “Ethique et sociologie du langage”, in: Virs. Auts., Le Langage, ed. cit., t. 11, pp.
149 e segs. ; Georges GUSDORE La parole, Paris, PUE, 1952 e reed. 1977, pp. 115 e segs. : «Vers une éthique de la pa-
role» ; Louis EVELY, Oser parler — Désir et peur de communiquer, Paris, Centurion, 1990 e vide Marc CREPON, Les
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manos se situam num falso siléncio, feito, afinal, de muitas alusdes, ou até,
menos do que de tal capacidade alusiva!®, fixo no dualismo de declarar ou
ocultar, ndo percebendo que a experiéncia da prépria linguagem ¢, outros-
sim, como refere a sabedoria oracular de Heraclito de Efeso, a que “ndo de-
clara, nem esconde, apenas indica”.!!

promesses du langage — Benjamin, Rosenzweig, Heidegger, Paris, Vrin, 2001, sobretudo pp. 146 e segs. ; Silvain AU-
ROUX, La philosophie du langage, Paris, PUE, 1996, pp. 325 e segs. : «Ethique linguistique» ; ainda : Marcel VIAU, Le
Dieu du verbe, Paris/ Montréal, Cerf/ Médiaspaul, 1997, pp. 219 e segs. : «Lassomption du verbe». .. Cf. znfra n. 108.

10O estilo alusivo tem particular importincia nos antigos regimes de sabedoria. Cf. Frangois JULLIEN, La
valeur allusive — Des catégories originales de interprétation poétique dans la tradition chinoise (Contribution i une ré-
Slexion sur laltérité interculturelle), Paris, PUE, 1985, reed. 2003, sobretudo pp. 161 e segs.: «Lécriture indirecte et
I'expression de I'émotion» a propésito da tradicao chinesa. Vide ainda Id., La Chaine et la trame — Du canonique,
de l'imaginaire et de l'ordre du texte en Chine, Paris, PUFE, 2004, pp. 75 e segs. Vide também a sua relevincia na es-
tética fenomenoldgica de Maurice MERLEAU-PONTY, «Le langage indirect et les voix du silence», in: Id., Signes,
Paris, Gallimard, 1960, pp. 49-104. Nunca se responderia a uma pergunta de um modo directo, na ji suposta cor-
respondéncia légica que leva os modernos filésofos analiticos da linguagem a afirmarem que ‘se uma questdo nao
tem resposta, ¢ porque é um pseudo-problema’ (R. CARNAR, ,Scheinprobleme in der Philosophic®, (Berlin,
1928)), devendo referir-se o questiondvel pelo que ¢ possivel (logicamente falando) de ser respondido. Diz, neste
sentido, L. WITTGENSTEIN: “o enigma ndo existe”, ou seja, tal pergunta sem resposta... cf. Tractatus (= Tracta-
tus Logico-Philosophicus), Prop. 6.5: ,.Zu einer Antwort, die man nicht aussprechen kann, kann man auch die Frage
nicht aussprechen. Das Ritsel gibt es nicht. (...).“ (ed. D. E Pears e B. E. McGuiness, London/ N.Y., Routledge/ Hu-
manities Pr., 1961, p. 148). Faz, outrossim, parte da tradigao ancestral nem declarar, nem responder, mas dar um
indicativo...(vide n. seguinte) uma pista que reste “socraticamente” a ser descoberta, tal o estilo e a ‘justificagio’ da
pardbola, cf. Mt 13, 13... (cf. Joachim JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
1970; Wolfgang HARNISCH, Die Gleischniserzihlungen Jesu, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1985...), tal
ainda das “estérias de ensinar” da tradigdo sufi e do médio-oriente em geral. Cf. Idries SHAH, The Way of the Sufi,
Harmondsworth, Penguin B., 1979, pp. 33 e segs.; Id., Learning how to Learn, Psychology and Spirituality in the
Sufi Way, Harmondsworth, Penguin, 1981 e vide sobre esta tradigdo sapiencial narrativa Henry CORBIN, Avi-
cenne et le récit visionnaire, Etude sur le cycle des récits avicenniens, Paris, Berg Intern., 1979 e Id., Limagination créa-
trice dans le soufisme d’lbn "Arabi, Paris, Flammarion, 1958.

11 Cf. HERACLITO DE EFESO, frag. B 93: ‘ho dnax, hoii to manteion esti to en Delphois, otite légei otite
kryprei alla semainei.’ (in: D.-K. (= Hermann DIELS e Walter KRANZ, Die Fragmente der Vorsokratiker, Dublin/
Zurich, Weidmann, 196612), t. I, p. 172; “O Senhor, cujo oriculo estd em Delfos, nem declara, nem esconde,
apenas indica.” Vide ainda comentdrio em Charles H. KAHN, The Art and Thought of Heraclitus, Cambridge/
London/ N.Y...., Cambr. Univ. Pr., 1979, pp. 123-124; cf. também Richard G. GELDARD, Remembering Hera-
clitus— The Philosopher of Riddles, Edinburgh, Floris B., 2000. Pode rever-se nesta primeva postura um primeiro in-
dicio de toda a tradigao semidtica (cf. Peter SCHMITTER, ,Plidoyer gegen die Geschichte der Semiotik — oder:
Voriiberlegungen zu einer Historiographie der Zeichentheorie®, in: Achim ESCHBACH e Jiirgen TRABANT,
History of Semiotics, Amsterdam/ Philadelphia, John Benjamins Publ. Co., 1983, pp. 3-23) que pode, outrossim,
relevar o siléncio como também “linguagem sinalética” (Pierre MASSET, “La parole et le silence”, in: Vdrs. Auts.,
Le langage («Actes du XIIIe Congres des Sociétés de Philosophie de Langue francaise», Geneve, 1966), Neuchatel,
La Baconniere, 1966, pp. 73-77), nao s6 na literal acepgao de sistema de lingua muda e gestual (André LEROI-
GOURHAN, Le geste et la parole —1. Technique et langage, Paris, Albin Michel, 1964; vide também Jack GOODY,
The domestication of the savage mind, Cambridge, Cambr. Univ. Pr., 1977 e Esther PASZTORY, Thinking with
Things — Toward a New Vision of Art, Austin, Univ. of Texas Pr, 2005, pp. 17 e segs.), mas ainda como simbélica
“linguagem das aves”, ou seja, dos “espiritos” ou angélica, tal como foi defendido por exemplo por Swedenborg,
alids na sequéncia de tema comum na angelologia biblica, islimica e persa... (Cf. Shihdboddin Yahia SOHRA-
VARDI, LArchange empourpré, trad. por H. Corbin, Paris, Fayard, 1976, pp. 201 e segs.; ainda Henry CORBIN,
Avicenne et le récit visionnaire, ed cit., pp. 194 e segs., referindo o «Mantiq al-Tayr», ou tal linguagem das aves, cf.
infra n. 79; vide também Marie-Madeleine DAVY, Loiseau et sa symbolique, Paris, Albin Michel, 1992, pp. 176 ¢
segs. Cf. Marc de SMEDT, Eloge du silence, Paris, Albin Michel, 1986, pp. 99 e segs. : «Le langage des oiseaux.
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Ora, a aposidpesis que aqui interessa nao ¢ da interrupgio teatral da pa-
lavra, sequer a do mutismo de quem nao saiba o que dizer, por privagao ou
caréncia de palavras, mas a do cardcter suspensivo implicito no transito fi-
nito do sinal, do efémero de tal signo na prépria fungao semiética, dir-se-
-ia antecipadamente “silenciada” em si mesma.'? Foi o que légicos e um fi-
16sofo da linguagem - Ludwig Wittgenstein - souberam pensar, quando se
afirma que ‘a linguagem exprime o sentido, mas no o diz’'?, que ainda que
tudo pudesse ser dito, essa “espessura’ do vivido na linguagem nao teria
sido verbalizada'4, ou que, por certo, hd o «elemento mistico» que assim se
mostra, sem se dever sendo silenciar.'> Os limites da linguagem surgem pa-

12 Nem por excesso de ter a dizer e se suspender, nem por caréncia do tal ndo saber que dizer; tao sé uma es-
pécie de pudor da palavra, um resguardo ou uma suspensao (cf. Pierre MASSET, «La parole et le silence», in: Virs.
Auts., Le Langage («Actes du XIIIe congres des Sociétés de Philosophie de langue francaise, Genéve, 2-6 aofit
1966), Neuchitel, A la Baconniére, 1966, t. I, pp. 74-77), que até pudesse ser cortés, mas aqui se caracteriza pela
experiéneia do siléncio que recorta a palavra, constituindo a sua explicita moldura. Cf. George STEINER, Language
and Silence — Essays on Langage, Literature, and the Inhumain, (1970), New Haven/ London, Yale Univ. Pr., 1998,
pp- 36 e segs.: «Silence and the Poet» (1966)...; Christine BARON, «Indicible, littéraire et expérience des limites
(de Blanchot 2 Wittgenstein)», in: Aline MURA-BRUNEL e Karl COGARD, (eds.), Limites du langage : indici-
ble ou silence, ed. cit., pp. 291-298... Ainda 1. A. RICHARDS, The Philosophy of Rhetoric, London/ Oxford/ N.
Y., Oxford Univ. Pr., reed. 1964, pp. 47 e segs.: «The Interinanimation of Words»; também a valéncia da tacitur-
nitas, o “taciturno’, etc. Vide Pierre MIQUEL, art. «Silence — 1 — De I’Antiquité au moyen 4ge», in: DS (=Dic-
tionnaire de Spiritualité Ascétique er Mystique, doravante assim abreviado), t. XIV, cols. 829-842. Ter ainda presente
a disposi¢ao da “interioridade” da linguagem, como S. TOMAS DE AQUINO, Sum. theol, 1, q. 79, a. 10, ad 3:
“....dispositio interioris sermonis, ex qua procedit exterior locutio.” — que é outra forma de «calar». Cf. Etienne GIL-
SON, Linguistique et philosophie — Essai sur les constantes philosophiques du langage, Paris, Vrin, 1969, pp. 121 e segs.
sobre tal « moldura » conceptual da palavra : «Le mot et le conceptr.

13 Cf. L. WITTGENSTEIN, Tractatus, Prop. 4.022: “ Der Satz zeigt seinen Sinn.” ; 4.1212: “ Was gezeigt wer-
den kann, kann nicht gesagt werden.” e 4.121: ... Was sich in der Sprache ausdriicks, kinnen wir nicht durch sie aus-
driicken.”, in: ed. cit., pp. 40 e 50. Sobre esta posi¢ao cf. Max BLACK, A Companion to Wittgensteins “Tractatus),
Cambridge, Univ. Pr., 1971, pp. 188 ¢t passim; James BOGEN, Wittgenstein’s Philosophy of Language — Some As-
pects of its Development, London/ N.Y., Routledge, 1972, e também outras referéncias em nosso estudo: Carlos H.
do C. SILVA, “Da indiferenciagao do dizer ao autématon do falar — Os limites da Linguagem em Wittgenstein”, in:
Rev. Port. de Filosofia, XLV, 2 (1989), pp. 247-284.

14 Cf. WITTGENSTEIN, Tractatus, Prop. 6.52: “Wir fiihlen, dass, selbst wenn alle maglichen wissenschafli-
chen Fragen beantwortet sind, unsere Lebensprobleme noch gar nicht beriibrt sind. Freilich bleibt dann eben keine Frage
mehr; und eben dies ist die Antwort.” E vide Ibid., Prop. 6.521: “Die Lisung des Problems des Lebens merkt man am
Verschwinden dieses Problems. (...)” (in: ed. cit., p. 148). Vide supran. 13 e cf., entre outros: Naomi SCHEMAN,
“Forms of life: Mapping the rough ground”, in: Hans SLUGA e David G. STERN, (eds.), 7he Cambridge Com-
panion to Wittgenstein, Cambridge, Univ. Pr., 1999, pp. 383-410; Anténio MARQUES, O interior — Linguagem e
Mente em Wittgenstein, Lisboa, EC. Gulbenkian, 2003, pp. 16 ez passim.

15 Cf. WITTGENSTEIN, Tractatus, Prop. 6.522: “Es gibt allerdings Unaussprechliches. Dies zeigt sich, es ist
das Mystische.” — mas tal indizivel, ou assim inexprimivel, que é aqui “negativamente” referido por das Mystische, ou
“elemento mistico”, ¢ justamente o que coerentemente “importa calar”... Cf. célebre Prop. 7, singular e tltima, do
Tractatus: “ Wovon man nicht sprechen kann, dariiber muss man schweigen.” (in: ed. cit., p. 150). Vide supran. 13 e
cf. Jacques BOUVERESSE, Wittgenstein: La rime et la raison, - Science, éthique et esthétique, Paris, Minuit, 1973,
pp- 21 e segs.: «Mysticisme et logique»; sobre aproximagio desta posi¢io com o Budismo, cf. Chris GUDMUN-
SEN, Wittgenstein and Buddhism, London/ N. Y., MacMillan Pr., 1977, pp. 39 et passim.
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redes meias com o que os /dgicos sabem como volta-face da mistica'®, em-
bora possa existir nesta perspectivagao a tendéncia para reduzir o siléncio ao
indizivel, como negagao da prépria deixis e, por conseguinte, a uma dico-
tomia da linguagem bi-valente de uma ldgica cldssica.!”

O horizonte do discurso mistico que se suspende em siléncio nao é o da
contemplagio ou o da teorese de uma avaliagio meta-légica's, fosse até na justi-
ficagio teoldgica capaz de comentar o siléncio dos misticos como o mero sim-
bolismo do que s6 possa ser dito numa linguagem meta-fisica, simbélica, etc.
Aquele siléncio nao ¢ o mero mutismo em relagio a estes outros niveis de
expressao a seu modo “eloquentes”, mas caracteriza aquela performance lin-
guistica que supde assim uma ac¢ao, um drama que realiza a prépria pala-

16 Cf. Bertrand RUSSELL, «Mjysticism and Logic», (1918), in: 1d., Mysticism and Logic, and Other Essays,
Russell House, U.K., Spokesman, 2007 reed., pp. 9-37. Vide nota critica de Jos¢ MARINHO, “Pensamento ¢
Misticismo”, in: Jorge Croce RIVERA, (ed.), josé MARINHO, Ensaios de Aprofundamento e outros textos, (in:
«Obras de José Marinho», Vol. II), Lisboa, IN-CM, 1995, pp. 379-384.

17 Ou seja, ainda a um paradigma pés-aristotélico da Légica do verdadeiro (1) e do falso (0), neste caso con-
fusa com a do dizivel e indizivel, quando o que estd em causa é que o indizfvel nao é nem verdadeiro, nem falso. In-
decidivel... Longe da tautologia e da contradicio, ou das proposicoes empiricas que podem ter um ou outro valor de
verdade, o indizivel é sem sentido (Unsinnig) e nao de sentido vazio (Sinnlos) ou falso (vide, por exemplo, R. CAR-
NAD “Uberwindung der Metaphysik durch Logische Analyse der Sprache”, in: Erkenntnis, 11 (1932)), pelo que,
no caso do siléncio, nao é este um dizer negativo, mas um nao dizer; tratando-se de “algo” que excede o horizonte
linguistico: das Mystische (cf. supra n. 15). Sobre a dimensdo deictica, cf. por exemplo: Mary-Annick MOREL e
Laurent DANON-BOILEAU, (dir.), La deixis («Colloque en Sorbonne», 1990), Paris, PUE, 1992.

18 Justamente naquela pretensa verdade da sua mesma falsidade, de teor, pois, metaldgico ou metalinguistico
(até na reflexibilidade tradicional, cf. C. K. OGDEN e I. A. RICHARDS, The Meaning of Meaning, London,
Routledge, 19231, 1972 reed.), o que, como se viu na nota anterior, nio tem aqui pertinéncia. Cf. ainda L.
WITTGENSTEIN, Tractatus, Prop. 4.12: “Der Satz kann die gesamte Wirklichkeit darstellen, aber er kann nicht das
darstellen, was er mit der Wirklichkeit gemein haben muss, um sie darstellen zu kinnen, - die logische Form.”; Prop.
4.121: ... Was sich in der Sprache spiegelt, kann sie nicht darstellen.(...)” — denega¢io da metaldgica, ao arrepio de
Gaodel, Ladriere, etc. Sobre o finitismo desta 16gica da linguagem, cf. Charles E KIELKOPE Swrict Finitism, Ha-
gue/ Paris, Mouton, 1970; também Jacques BOUVERESSE, La parole malheureuse, De l'alchimie linguistique i la
grammaire philosophique, Paris, Minuit, 1971, pp. 183 e segs.: «Sur le “finitisme” de Wittgenstein».

19 Pensa-se vulgarmente que a linguagem paradoxal do siléncio, ou traduzida num ‘dizer’ metaférico (cf. su-
pra n. anterior) disso mesmo, ¢ um expediente apenas simbdlico, esquecendo que aquém desta “estética da dene-
gagdo” (cf. em sentido estrito: Pierre-Henry FRANGNE, La négation it loenvre, — La philosophie symboliste de lart
(1860-1905), Rennes, Pr. Univ. de Rennes, 2005, pp. 113 e segs. : «De la via negativa i la via negationis» 5 vide
também : Nanine CHARBONNEL, «Métaphore et philosophie moderne», in: Nanine CHARBONNEL e Geor-
ges KLEIBER, La métaphore entre philosophie et rhétorique, Paris, PUE 1999, pp. 44 e segs.: «Un méme oubli de la
différence entre deux ressemblances, la ressemblance du concept et la ressemblance de la métaphore»; vide tam-
bém: Frangois NAULT, Derrida et la théologie — Dire Diew aprés la déconstruction, Montréal/ Paris, Médiaspaul/
Cerf, 2000, pp. 227 e segs. : «La dénégation»...) existe algo que fica por dizer, ou apenas se diz assim, ainda sem jus-
tificagao simbolista. Explordmos este mbito primordial da linguagem no que designdmos por signos primordiais
de uma gramdtica pré-simbdlica: cf. Carlos H. do C. SILVA, “Dos Signos primitivos: Preliminares etiolégicos para
uma reflexdo sobre a esséncia da linguagem?”, in: Andlise, 1- 2 (1984), pp.21-78; 1d., (Continuagao), in: Andlise, 11
-1, (1985)], pp.189-275. Vide também nossa critica a énfase simbdlica, Id, “Da natureza anfibolégica do simbolo
— a propdsito do tema «Mito, simbolo e razao»”, in: Didaskalia, XI1 (1982), pp.45-66; e Id., “O simbolo dentro
do simbolo, ou do caminho impossivel de diferenciagao hermenéutica’, in: Vérs. Auts., A Arte de Cultura — Ho-
menagem a Yvette Centeno, Lisboa, Ed. Colibri, 2010, pp. 365-390.
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vra até ao seu silenciado uso, como meio de semidtica experiencial.?’ Deixa-
-se indicado, alude-se ou refere-se ainda pelo jogo dramdtico da pausa, do
hiato ou do radical intervalo, no discurso?'; o siléncio surge assim de través
no inopinado do que se falava, como se a dar lugar a uma estranheza, qual
Unbeimliche, desse essencial dizer-limite, que serd também limite do dizer.2?
Poderia exemplificar-se com aquele trecho de prosa poética do Autor
de The Prophet 3, quando numa outra sua obra reflecte o clima da reco-
lhida palavra de Jesus em Madalena, da sua silenciosa musica interior. .. Es-
cutemos, entao, Khalil Gibran nesse passo de «/esus, the Son of Many:

20 Trata-se j4 da perspectiva da acgdo linguistica e, neste caso, da pausa significativa, etc., adentro dos modos
ou ‘ritos’ de linguagem, tal foram salientes como critério significativo do discurso de performance, determinado pelo
uso e aplicagdo pragmdtica do dizer. Cf. os cldssicos J. L. AUSTIN, How to do Things with Words, (<The William Ja-
mes Lectures» at Harvard Univ. 1955), Oxford/ London/ N.Y., Oxf. Univ. Pr., 1971; John R. SEARLE, Speech Acts
— An Essay in the Philosophy of Language, Cambridge, Univ. Pr., 19691, reed. 1999...) Mais do que o pélo da /xis
ou da “declaragio” (statement. ..), importa a deixis (o valor deictico ou sinalético, cf. supra n. 17) do uso de dada ex-
pressao, cujo “valor de verdade” ¢, antes, o valor de happiness ou de “acerto” pritico, de performance. Vide critica em
Paul RICOEUR, Le discours de l'action, Paris, CNRS, 1989; Charles TRAVIS, «Pragmatics», in: Bob HALE e Cris-
pin WRIGHT, (eds.), A Companion to the Philosophy of Language, Oxford, Blackwell, 1999, pp. 87-107.

21 Como se no “negativo” de uma fotografia, as margens de siléncio, de pausas, etc., tém aqui um valor de
realce respectivo do que positivamente se aparenta declarar, mas fica dependente desse contraste, inclusive do Zé-
gradé de tal capacidade de formulagdo. O informe, porventura, o desumano... (cf. Jean-Frangois LYOTARD,
“Quelque chose comme: «communication... sans communication», in: Id., Linhumain, Causeries sur le temps, Pa-
ris, Galilée, 1988, pp. 119 e segs.) espreita no mais simples dizer, desdizendo-o, em des-construgdo. .. - tal repara-
ram filésofos como Jacques DERRIDA, “La parole soufflée”, in: Id., LEcriture et la différence, Paris, Seuil, 1967,
pp- 253 e segs., “La dissémination”, in: Id., La dissémination, Paris, Seuil, 1972, pp. 321 e segs.; e Id., Saufle nom,
Paris, Galilée, 1993, pp. 54 e segs.

22 De facto, algo de estranho, nao s6 no que até pudesse ser o «dito de esptrito», que S. FREUD, em Das
Unbeimliche, (in: «Gesammelte Werke, t. 12, Fischer V., 1947) justamente estudou no seu poder revelador do 77-
consciente, mas ainda no residuo “mudo” do dizer, seja de subentendido, seja de inconfessdvel, seja mesmo de impossi-
vel de verbalizar. .. Cf. Vincent DESCOMBES, Linconscient malgré lui, Paris, Gallimard, 1977, pp. 25 e segs. ; «Que
n'ai-je pas dit 2», quando distingue (p. 65) entre o ndo-dito, o indizivel e o interdito (de dizer), por tltimo ainda dis-
tinto em abjecto e secreto, ou remetendo para um fundo ignorado...; vide Marie-Chantal KILLEEN, Eisai sur [in-
dicible — Jabés, Blanchot, Duras, Saint-Denis, Pr. Univ. de Vincennes, 2004, pp. 11 e segs. : «Définir I'indéfinissable» ;
e cf. Marc CREPON, «La langue, ombre de Dieu — Nietzsche et la promesse des langues», in : Les promesses du lan-
gage, - Benjamin, Rosenzweig, Heidegger, Paris, Vrin, 2001, pp. 43-62. Vide a estética desse «indizivel/ invisivel» pela
«sombrar: Agnes MINAZZOLL, La premiére ombre, - Réflexion sur le miroir et la pensée, Paris, Minuit, 1990; Max
MILNER, Lenvers du visible — Essai sur lombre, Paris, Seuil, 2005, pp. 37 e segs. : «Lombre de Dieu»...; outras re-
feréncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “«Esconde-te, 6 Amado» (C (B) 19, 3) — Do conhecimento mis-
tico pela sombra em S. Jodo da Cruz’, in: Revista de Espiritualidade, XV, n° 60, Out./ Dez. (2007), pp. 245-316.

2¥Trata-se do poeta libanés, de idioma drabe mas também muito sensfvel conhecedor da lingua inglesa, ainda
pintor e artista, muito justamente celebrado pela obra-prima que ¢ o The Prophet, (London, ed. Heinemann,
19261, reed-. 1976...; quase universalmente traduzido (em portugués na versao de P. Manuel Simaes, S.J., Braga,
A.O.,1990), e que também merece ser consultado onde se fala sobre “ 7alking”, nesse registo de escuta “profética”
¢ atengdo aos siléncios... “You talk when you cease to be at peace with your thoughts;

And when you can no longer dwell in the solitude of your heart you live in your lips, and sound is a
diversion and a pastime.

And in much of your talking, thinking is half murdered.

For thought is a bird of space, that in a cage of words may indeed unfold its wings but cannot fly.”
(Khalil GIBRAN, The Prophet, ed. cit., p. 71).
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“...Mas quando estive na Sua presenga e Lhe falei, Ele era um homem e
de rosto poderoso dificil de suportar. E Ele disse-me: «Entio, e tu, Miriam?»

Niao lhe respondi, mas as minhas asas cobriram o meu segredo, e fiquei
ardente.

E por nio mais poder aguentar a Sua luz, virei-me e afastei-me, ainda
que nio envergonhada. Estava apenas timida, e preferia estar sd, com os dedos

d’Ele a tanger as cordas do meu coragido.”™

A palavra como acgdo linguistica ganha deste modo um valor de preter-
missdo ou de directo reenvio a si mesma j4 na falta ou auséncia de significado,
como se o reenvio de sentido fosse todo preterido pela negativa, em consciéncia
do que fica por dizer, do irremissivel 2 ordem dedntica e que, mesmo na m4-
xima li¢ao do deictico, se fica pela lembranca de um limiar inefivel® E, isto,
nao é sé a marca distante dos limites tltimos da linguagem perante a zranscen-
déncia extrema, mas o siléncio reflexo da circunstincia sensivel e da experiéncia
do mais imediato, sendo tal ‘aquém’ da linguagem tdo mantido em siléncio
quanto aquele indizivel mistico.2

24 Cf. Khalil GIBRAN, Jesus, The Son of Man, — His Words and His Deeds as Told and Recorded by Those Who
Knew Him, (19281), N.Y., Alfred A. Knopf, 1984, pp. 107-108: “... But when I stood before Him and spoke to Him,
He was a man, and His face was powerful to behold. And He said to me, «What would you, Miriam?»

1 did not answer Him, but my wings enfolded my secret, and I was made warm.
And because I could bear His light no more, I turned and walked away, but not in shame. I was only shy, and
1 could be alone, with His fingers upon the strings of my heart.”

2 De facto, o discurso que, como na mistica, se suspende, ndo obedece sequer a regra da gramdtica do 6b-
vio e convencional dos jogos de linguagem. Estao em causa modificagoes que tal margem de indizivel, tanto pela au-
séncia do sujeito interlocutor, quanto pela transformagio do verbo de activo a passivo, etc., que afectam outra
valéncia estética da palavra, de outro modo recortada por vdrios tipos de delonga, de pausas e de siléncios. .. Ape-
teceria lembrar a conclusio de uma pdgina de E PESSOA no semi-heterénimo Bernardo SOARES, Livro do De-
sassossego, (ed. J. Prado Coelho, M.2 Aliete Galhoz e Teresa Sobral Cunha, Lisboa, Atica, 1982, § 19, p. 22:
“...terei fallado em absoluro, photographicamente, fora da chateza, da norma, e da quotidianidade. Nio rerei fallado:
terei dicto.”), quando mostra ainda o valor limitado da regra do fa/ar em relagao ao expletivo de uma outra escuta
do dizer: “Obedeca i gramtica quem nio sabe pensar o que sente.” (ibid., p. 22). Sobre o contraponto entre falar (fa-
bulare, afinal muitas vezes sem nada dizer) e um dizer (mesmo assim sem praticamente se falar), vide nossa refle-
xdo: Carlos H. do C. SILVA, “Da indiferenciagao do dizer ao autdmaton do falar — Os limites da Linguagem em
Wittgenstein”, in: Rev. Port. de Filosofia, XLV, 2 (1989), pp. 247-284.

26 Ndo s6 o transcendente suposto de natureza metafisica — que poderia determinar aos excessos imposstveis do
dizer... (cf. Jean-Louis HOUDEBINE, Excés de langages (Holderlin, Joyce, Duns Scot, Hopkins, Cantor, Sollers), Pa-
ris, Denoél, 1984...), mas o “aquém” sensivel ¢ imediato, pré-linguistico dir-se-ia. A sensagao neste sentido ime-
diato, qual donnée immédiate de conscience (H. BERGSON, Eissai sur les données immédiates de la conscience, (1889),
reed. in: «Oeuvres», éd. du Centenaire, Paris, PUE, 19632, pp. 5 e segs.), estd nessa condigdo “silenciosa” (Jacques
DERRIDA, La voix et le phénoméne — Introduction au probléme du signe dans la phénoménologie de Husserl, Paris,
PUE, 1967, pp. 28 e segs.) e pode, afinal, constituir como que o plano de referéncia fundamental da linguagem
mistica, quando se trate da mistica experimental, ou seja, que adensa o nivel do “sentir”. Cf. a propésito Jean-Luc
MARION, Le visible et le révélé, Paris, Cerf, 2005, pp. 35-74 : «Le phénomene saturé» ; e vide M. CAN EVET, D
ADNES, W. YEOMANS e A. DERVILLE, «Les sens spirituelss, (extr. de DS, t. XIV e XV...), Paris, Beauchesne

1993 ; vide também n. seguinte.
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Por isso a experiéncia mistica deixa de ser apenas um lugar linguistica-
mente determindvel para passar a “dizer-se” dos estados e experiéncias extra-
-linguisticas, até naquela interpelagao que se lembra do heteré6nimo pessoano
quando Caeiro refere que se quiserem que ele seja mistico, “sé-lo-4, mas com
as sensagoes’ ...%7 Sentir, nao tem a ‘voz de dizer, nem sequer o ‘eco’ de pen-
sar; ¢ 0 dado assimilativo e coeso, onde propriamente nio hd sujeito, nem
objecto, ou em que o conhecimento intuitivo, mesmo que nao seja uma tal
visdo sem “alguém” que veja, ou algo assim visto, implica uma compreensio
imediata, sem ressonincia, memdria ou dedugdo que se reporte.?s

Se a mistica remete para um primado experiencial ou, a0 menos, para
um sentir associado a estado infuso, assim consciente como transcendente
ou ex-stdtico, entao numa micro-escala do estésico e dos limiares de sensacao,

27 Cf. Alberto CAEIRO, “Guardador de Rebanhos”, xxx, em «Ficges do Interlddio», in: E PESSOA, Obra
Poética, ed. M2 Aliete Galhoz, Rio de Janeiro, Aguilar Ed., 1972, p. 220: “Se quiserem que eu tenha um misticismo,
estd bem, tenho-o. / Sou mistico, mas sé com o corpo. | A minha alma é simples e niio pensa.” — E este valor imediato de
um “ver, sem estar a pensar...” (como também dird, [bid., xxiv, in: Ibid., p. 217) que faz voltar a simplicidade, 4 sen-
sagdo virgem, desse contacto misterioso ou, antes, essa vida despojada da mesma consciéncia dos sentidos: “A4, os
sentidos, os doentes que véem e ouvem! | Féssemos nds como deviamos ser/ E nio haveria em nés necessidade de iluso. ..
/ Bastar-nos-ia sentir com clareza e vidal E nem repararmos para que hd sentidos...” Budista iluminagio assim, ou
franciscana frui¢ao de uma directa fraternidade antes de toda a justificagao, inclusive dos sentidos, tal, outrossim,
naturalismo pessoano nao elimina especial convergéncia com o que, nio s6 S. Francisco de Assis canta no Cintico
das criaturas, mas também S. Jodo da Cruz traz para a expressio sensibilissima na experiéncia mistica no seu Cén-
tico Espiritual. “E deixar que o vento cante para adormecermos / E ndo termos sonhos no nosso sono.” (Ibid., xxxvi, ed.
cit., p. 222). Cf. José GIL, Fernando Pessoa e a metafisica das sensagbes, trad. do francés, Lisboa, Relégio d’Agua, s.d.,
e vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Da Experiéncia Poética em Fernando Pessoa”,
in: Vdrs. Auts., Fernando Pessoa — Retrato- Memdria, Lisboa, 1989, pp. 29-63.

28 Cf. nota anterior e vide Jacques ANDRE, “La vie sensorielle”, in: J. ANDRE ¢ Marianne BAUDIN, (dir.),
La vie sensorielle — La clinique & [‘éprenve des sens, Paris, PUF, 2002, pp. 9-18. A questdo da identificagio da sensagao
¢ subtil, porque habitualmente “sente-se” sem “consciéncia’, de forma #rreflectida, ou até inconsciente. No “sentir”
que se sente (que N30 no pensar nisso, ou interpretar j& assim a sensagdo) vai tanto a possibilidade de uma lucidez
acrescida, quanto eventual delirio fantasmdtico, como acontece, nas “estesias” histéricas, parandicas, etc. Cf., entre
outros: Charles LASEGUE, De la folie & deus i [hystérie et autres érars, Paris/ Montréal, UHarmattan, 1998, pp. 151
e segs. ; Nicole EDELMAN, Les métamorphoses de Uhystérique, Paris, La Découverte, 2003, pp. 208 e segs. : «Mira-
cles, extases, suggestions. ..» ; ¢ Jean-Pierre VALLA, Les érars étranges de la conscience, Paris, PUF, 1992, pp. 91 e segs.
O discernir que se sente sem essa subjectividade projectiva da sua mesma consciéncia, na ilusao de sentir, exige-se so-
bretudo no que respeita ao registo de pretensas experiéncias misticas, mas que nio passem deum pseudo—misticismo
malsdo: cf. Jean LHERMITTE, Mystiques et faux mystiques, Paris, Bloud & Gay, 1952 (ainda cf. Mgr. Albert FAR-
GES, Les Phénoménes Mystiques distingués de leurs contrefacons humaines et diaboliques — Traité de Théologie Mystique,
Paris, Bayard, 1920, pp. 281 e segs.; Roger BASTIDE, Les problémes de la vie mystique, Paris, PUE, 1996, pp. 125 ¢
segs. : «La these pathologique»...)... Donde a primordial importincia do imediato registo dos data sensoriais, no
que Maine de BIRAN, estudou em De l'aperception immédiate (<Mémoire de Berlin», 1807), in: Ives RADRIZ-
ZANL, (ed.), MAINE DE BIRAN, Oeuuvres, t. 1V, Paris, Vrin, 1995, pp. 54 ¢ segs. Sobre este tema vide ainda: Ber-
nard LONERGAN, Insight: A Study of Human Understanding, London, Longmans, Green & Co., 1957 e reed., pp.
27 e segs.; vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Le pathologique dans la tradition mys-
tique — La Fable mystique et les limites d’explication chez Michel de Certeau”, (Comunic. ao Séminaire: «Mystique,
Spiritualité et Santé mental», Institut Franco-Portugais, 11/09/2009, em : Jornadas de Estudo — Michel de Certean e
a Antropologia da Modernidade, 10-12 Set., org. CEHR- U.C.P, Lisboa; a publicar).
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também a pura qualidade do sentir pode equivaler a esse mistério incon-
forme com a traducdo linguistica e mental pela forgosa linguagem do jd co-
mum.? O #nico, ou sequer o incompardvel de cada qualidade sentida,
torna-se motivo de indicibilidade logo que se conjugam jd tais estesias com
os quadros perceptivos, de representagdo desejada, de eco mental®; o que se
ouve deixa de ser o radical ‘cAntico do novo’, ainda a ‘musica calada’ do que
assim poeticamente se suspende, para se tornar o entendimento do ouvido
da fala, da linguagem que repete a memdria significativa, que seja como pa-
radoxal lembranga do que ali havia ficado como palavra interrompida.’!

Porém, as préprias desconstrugoes do discurso®?, seja como teatro da fala
assim abortada em imagem subtil, seja como um des-dizer, desde o ‘auté-
mato’ da escrita’ até ao hipnético de um ‘prazer do texto* que se con-

YA linguagem, como institui¢io social, comunica por dizer o jd comum; o rigorosamente “préprio” ou a lin-
guagem privada resta um secretum incomunicdvel... Pelo que os m#nima sensoriais de referéncia da linguagem nao
encontram como tais uma tradu¢io, uma tal comunicagio possivel, a nao ser quando j& “convencionados” na sintaxe
radical de “proposigdes protocolares” (erradamente referidas aos sense-data. ..). De facto, os sensfveis enquanto “dto-
mos” de consciéncia ndo sio diziveis no seu absoluto quale. Mais uma vez recorrendo ao heterénimo pessoano, Al-
berto CAEIRO: “... um intérprete da Natureza, / Porque hd homens que nio percebem a sua linguagem,/ Por ela nio ser
linguagem nenhuma.” (em “Guardador de Rebanhos”, xxxi, in: E PESSOA, Obra Poética, ed. cit., p. 220).

30 O nivel da percepedo j é “social” (cf. Georges GURVITCH, Les Cadres sociaux de la connaissance, Paris, PUE
1966) ou de “representagao” (Vorstellung, como se explicita da fenomenologia de Maurice MERLEAU-PONTY, Phéno-
ménologie de la perception, Paris, Gallimard, 1945', remetendo para os contributos da psicologia “da forma e do fundo” ou
do Gestalt configuracionista). Cf. também: Kim STERELNY, 7he Representational Theory of Mind, Oxford, Blackwell,
1990, pp. 168 e segs. Ndo o “atomismo” psicolégico dos sons ou sensagdes separadas, mas também a durée da sua melodia
num continuo integrador, como antecipava H. BERGSON, Lévolution créatrice, in: «Oenvres», ed. du Centenaire, Paris,
PUE, 19632, pp. 725 e segs.; vide por contraste com G. BACHELARD, La Dialectique de la durée, Paris, PUE, reed. 1993:
cf. Marc RICHIR, «Discontinuités et rythmes des durées: abstraction et concrétion de la conscience du temps», in : Pierre
SAUVANET e].-]., WUNENBURGER, (dirs.), Rythmes et philosophie, Paris, Kimé, 1996, pp. 93-110.

31 N4o ‘ouvir sons’, mas escutar palavras, mais até do que a melodia, numa espécie de forgosa evolugao em di-
recgao & complexidade do “ouvido” (com meméria e fala associada...) em relagio aos “olhos”, tal se salienta desde
ARISTOTELES, Metaph. A, 1, 980 a e segs. (vide infra n. 41). Serd ainda a “heranga” cultural que priva de um ou-
tro contacto com o som das coisas naturais. Vide ainda Alberto CAEIRO, “Guardador de Rebanhos”, xi: “Aquela se-
nhora tem um pianol Que é agraddvel mas nio é o correr dos rios/ Nem o murmiirio que as drvores fazem. ..// Para que é
preciso ter um piano? / O melhor é ter ouvidos/ E amar a Natureza.”; e x: “(...) Nunca ounviste passar o vento./ O vento s¢
Jala do vento./ O que lhe ouviste foi mentira,/ E a mentira estd em ti.” (in: E. PESSOA, Obra Poética, ed. cit., p. 213).

32 Cf. a perspectiva de Jacques DERRIDA, Lécriture et la différence, Paris, Seuil, 1967, também pp. 293 e
segs. : «Freud et la scene de I'écriture» ; Id., La dissémination, Paris, Seuil, 1972, sobretudo pp. 319 e segs. ; Id., Sauf”
le nom, Paris, Galilée, 1993... Cf. Francois NAULT, Derrida et le théologie — Dire Dien aprés la déconstruction,
Montréal/ Paris, Médiaspaul/ Cerf, 2000, pp. 77 e segs. : «De écriture». ..

33 Sublinhem-se as experiéncias da escrita automidtica no programa surrealista e 0 modo como aproxima esta arte da
experiéncia religiosa, mistica e também esotérica. Cf. Ferdinand ALQUIE, Philosophie du surréalisme, Paris, Flammarion,
1955, pp. 46 e segs.; ainda André BRETON, Le surréalisme et la peinture, (1928), Paris, Gallimard, 1965 e reed., pp. 9 e
segs. Vide, por outro lado, o cardcter decadente da escrita, em relago a palavra viva (desde PLATAQ, Phaedyo, 274 d...
e cf. também Carta VII, 341 c e segs.; vide outras referéncias também em nossa reflexdo: Carlos H. do C. SILVA, “Potén-
cia taumattirgica do verbo antoniano”, (Comun. s Jornadas sobre «Santo Anténio — Cultura Medieval», org. Univ. Evora
— Depart. de Pedagogia e Educagio, Filosofia e Instit. Sup. de Teologia de FEvora, em 18 de Maio de 2004), in: Eborensia,
Rev. do Instiruto Superior de Teologia de Evora, XVTI, n° 34 (2004), pp. 59-86. Vide ainda Jean de PALACIO, Le silence du
texte — Poétique de la Décadence, Louvain/ Paris/ Dudley, MA, Ed. Peeters, 2003, pp. 42 e segs. : «La perte du mov.

3 Cf. Roland BARTHES, Le Plaisir du texte, Paris, Seuil, 1973, pp. 100 e segs. ; e vide Id., Le Degré Zéro de
UEcriture suivi de Eléments de Sémiologie, Paris, Seuil, 1953 ¢ 1964...

DIDASKALIA XLI (2011)2 APOSIOPESIS

109



110

funde com a seducio da ‘leitura muda®, nio recuperam a pura suspensio,
interrogativa e, menos do que isso, rogativa da palavra orante dos misticos
nessa periferia de indizivel.3¢ A mistica e o teatro repugnam-se, nao porque
a experiéncia espiritual de tal ‘erotismo’ de Deus nao se traduza em epopreia
e até num visionarismo glorioso”, em que a palavra explicativa estd a mais,
apenas se referindo o cintico de louvor, o pasmo assim interjectivamente
jaculatdrio’; mas, porque o teatro tem o seu andamento em toda a labo-
riosa trama da ac¢io, num espago quando muito de pausa, de ascese da lin-
guagem, mas nunca de sua suspensao final, elidindo ac¢ao e ficando numa
nudeza sem mdscara, num mutismo essencial.® Isso é préprio da pintura,
ainda quando pretensamente narrativa, num outro cédigo semidtico ainda
gréfico, porém recolhido na imediatez de um olhar...4

3 Na histdria da leitura teve particular significado a passagem da leitura em voz alta, como era comum na
cultura oral e da eloquéncia, para a recitagao do texto em surdina (lectio tacita), valorizando outrossim a visao grd-
ficaeo pensamento, jd caracterizado como “sem voz” em si mesmo. Daf 2 leitura silenciosa vai um passo conco-
mitante com a crescente importincia da literacia e da textualidade. Cf. Alberto MANGUEL, A History of Reading,
trad. port., Lisboa, Presenca, 1998, pp. 53 e segs.; e Malcolm PARKES, «Lire, écrire, interpréter le texte. Pratiques
monastiques dans le haut Moyen Age», in : Guglielmo CAVALLO e Roger CHARTIER, (dir.), Histoire de la lec-
ture dans le monde occidental, trad. do ital. (1995), Paris, Seuil, 1997, pp. 115 e segs., sobretudo pp. 117 e segs.:
«De la lecture orale 4 la lecture silencieuse»; vide infra n. 264.

36 O préprio pensar, como um denken que é também “meméria” Gediichinis... e “retomagio” (Wiederho-
lung), tal o reflecte M. HEIDEGGER, Was heisst Denken?, Tiibingen, Max Niemeyer, 19713, pp. 155 e segs., onde
também salienta o cardcter reverencial do “pensar”, nessa inter-rogagdo, no fragen como um questionamento, que
¢ também escuta e rogagio orante. .. Cf., entre outros, David HALLIBURTON, Poetic Thinking — An Approach to
Heidegger, Chicago/ London, Univ. of Chicago Pr., 1981, pp. 59 e segs.

37Tal se caracteriza na etiologia da mistica dos Mistérios gregos e do seu paradigma transposto do eros clds-
sico para o desejo de Deus na eisagogé crista (de Clemente de Alexandria a Origenes, a St.° Agostinho...). Mais a vi-
sdo divina, a epopteta da teofania, inclusive a rheoria, do que a dimensdo dramdtica da intriga da palavra, dos véus
e dos cendrios, de um eatro da acgdo (embora ainda seja um thedtron ou um “lugar de visao”). Cf. Hugo RAHNER,
S.J., Griechische Mythen in christlicher Deutung, Zurich, Rhein V., 1945, reed. 1966; vide também: Marcel
SIMON, Hercule et le Christianisme, Strasbourg/ Paris, Fac. Des Lettres de 'Univ. de Strasbourg/ Belles Lettres,
1955 ; vide ainda Victor MAGNIEN, Les mystéres d Eleusis, Paris, Payot, 1950, pp. 9 e segs.

38 Depois uma forma privilegiada de ora¢do, quase no puro louvor de um lalein como em Aleluia. .. Cf. nos-
sos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “A Oragdo como experiéncia essencial em todas as Religioes — do cardcter di-
ferencial do tempo orante como repeti¢ao”, in: Vdrs. Auts., Oragio, encontro de comunhao, Pago d’Arcos / Oeiras,
ed. Carmelo, 1985, pp. 135-320; Id., “Oragao - Linguagem do Essencial”, in: Jzinerarium, LI1, n° 186, Set.-Dez.
(20006), pp. 597-645... Vide, o exemplo do balbuciar, infran. 167.

39 Sobre esta etiologia do teatro ter sempre presente o espago cénico da palavra dramatizada segundo as reflexdes
de René DAUMAL, «Lorigine du théatre de Bharatay, in: Id., Bharata, Paris, Gallimard, 2009; e vide também a me-
ditagdo de Peter BROOK, Threads of time, N.Y., Cornelia & Michael Bessie B., 1998...Na perspectiva cristd, remeter
ainda para H. Urs von BALTHASAR, Theodramatik: 1 —Prolegomena, Einsiedeln, Johannes V., 1973, pp. 111 e segs.

4 Dar a falar (encenar assim) como quem pinta, ou pintar como quem faz poesia. ... ainda no eco do antigo lema
de SIMONIDES DE KEOS (apud PLUTARCO, Glor. Ath. 346F (in: Magna Moralia, IV, p. 500): “...a pintura como
poesia calada. .. e a poesia, como pintura falante”. Vide glosa nossa em: Carlos H. do C. SILVA, “A visibilidade cénica do
verbo de Vieira — Do lugar da #maginagio na espiritualidade do sermio” (Comunicagio ao Congresso Internacional, no
IV Centendrio do Padre Anténio Vieira: 1608-2008: «lPadre Antdnio Vieira: Ver, Ouvir, Falar - O grande Teatro do
Mundo», em Lisboa, na U.C.P, em 18 de Novembro de 2008; no prelo). Vide infra ns. 120 e 265.
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Se se der razdo a Aristételes, quando ele caracteriza os vérios graus do
conhecimento como distanciamento do primeiro “ver”, como um saber
desse prazer dos olhos, depois do ouvido desenvolvido em reconhecer a mze-
mdria de sons j4 indirectas vozes do real vivido, até atingir a universalidade
logdica que transcende o empirismo de hébitos mesmo retdricos do dizer,
num pensar até assim epistémico e do arquetipico?!, entdo o siléncio, que
nao a pausa falseada do jogo sofistico e do embuste pseudo-mistico, surge
no seio do mesmo /dgos como descontinuidade simbdlica, como métrica di-
ferencial do que fica entre-dito e inter-dito.* Seja o contraditério impensd-
vel, seja o acidental ou fortuito como a zykhé, no que se pode antecipar a
superveniéncia da graca biblica, ou o limite passivo de um aceitar que a Vida
nos diga, mais do que sermos nés a defini-la assim, eis que todas estas mar-
gens do que pode ser passado em siléncio remete para o negativo da foto-
grafia do zdon légon ékhon.*3

Nio o encémio do “animal racional” numa glosa larga da condigao an-
tropoldgica, do que mais rigorosamente significa esta condigao do homo lo-
quens, mas a consciéncia critica, antecipada no “socratismo cristao” dos
misticos, de uma #hépsis abortada ou de uma possivel participagio nesse ‘so-
nho divino’ do humano.# Por conseguinte, nao a regressdo ao animal sem

41 Cf. ARISTOTELES, Metaph. A, 1,980 b; ainda De interpr.,: ‘ésti mén oiin ti en té; phoné; ton en 1¢; psyk-
hé; pathemdton symbola...” — onde a linguagem assim caracterizada “traduz” simbolicamente algo que se sente sem
voz... Cf. supran. 31.

42 Nio s6 o jogo sofistico, cf. Barbara CASSIN, Leffet sophistique, Paris, Gallimard, 1995, pp. 192 e segs.; vide
também Id., «Du faux ou du mensonge  la fiction (de pseudos a plasma)», in: 1d., (dir.), Le plaisir de parler — Eru-
des de sophistique comparée, Paris, Minuit, 1986, pp. 3-29; mas este valor do interdito (cf. Vincent DESCOMBES,
Linconscient malgré lui, ed. cit., pp. 27 e segs.: Linterdit») légico e pensante, que, afinal, se revela num entre-di-
zer do que sugere, ainda que pelo expediente resdrico... Cf., entretanto, outra valéncia de um tal indirecto dizer,
segundo Maurice MERLEAU-PONTY, “Le langage indirect et les voix du silence”, in: Id., Signes, Paris, Galli-
mard, 1960, pp. 49-104.

4 Em vez do homo loquens que melhor traduz aquele sentido aristotélico do zdon ldgon ékhon, ainda valori-
zado por M. HEIDEGGER, »Brief iiber den »Humanismus« «, in: Id., Platons Lehre von der Wahrheit mit einem
Briefiiber den »Humanismus«, Bern, Francke V., 1954, pp. 88 e segs., o destinatdrio do /dgos que assim interpela,
por sorte ou, entdo, por graga e inspiragdo. .. Cf,, entre outros, Jean LAPLANCHE, Entre séduction et inspiration:
lhomme, Paris, PUE 1999, pp. 301 e segs : «Sublimation et/ou inspiration».

4 A recordar o verso de PINDARO, Pi. VIIL, v. 136: ‘skids 6nar dnthropos...’: “O homem ¢ 0 sonho de uma som-
bra.” Cf. Jacqueline DUCHEMIN, Pindare, poéte et prophéte, Paris, Belles Lettres, 1955, pp. 21 e segs. : «La chaine ai-
mantée de l'inspiration: Les Muses». Neste caso, como o eco de uma Voz de assim nos dizer, qual divino molde do
‘Anthropos’ primordial... Cf.,, no Hinduismo: Frits STAAL, “Rgveda 10.71 on the Origin of Language”, in: Harold
COWARD e Krishna SIVARAMAN, Revelation in Indian Thought— A Festshrift in Honour of Professor T. R. V. Murti,
Emeryville, Dharma Pr, 1977, pp. 3-14. Sobre essa divinizagio até pela “conceigio imaculada” do Verbo no mais intimo,
cf. Virs. Auts., art. «Divinisation», in: DS, t. I1I, cols. 1370-1459, sobretudo [Raphaél-Louis OECHSLIN: «Fcole rhé-
nane et flamande»], cols. 1432-1445, e vide referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “7héosis “ Théosis — Di-
vinizagdo espiritual ou diferente absolvigio da alma?”, entregue para a Rev. Praxis, ainda nio publicado.
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voz, ainda que com outra linguagem de comunicagao®, nem a miragem da
voz primordial e paradisiaca do ‘tempo em que Deus falava directamente
com os homens e todas as criaturas’ na linguagem silenciosa da Criagao%’;
outrossim, esse “Deus que vem 2 mente” e de sibito nos cala de estupor, no
pasmo do por demais, onde — em mysterium tremendum et fascinosum — nao
hd som de tradugio, nem palavra capaz de o dizer...¥

Siléncio, pois, de uma suspensao da palavra que nio é do arbitrio, do can-
sago ou até da impossibilidade humana, mas dessa outra vonzade que assim es-
piritualmente interrompe de amor, de dom indizivel, de por demais licido, o
que ¢ jd sinal ainda de um fechar os olhos, um silenciar o respiro, uma suspensio
total da vida em tal mistério neutro do passo de “morte e ressurreigao”.

4 A questdo da especificidade do homem falante contrasta com a evidéncia etolégica, nao s6 dos sistemas de
comunicagao animal (rambém linguagens, ainda que “nao-articuladas”...), mas também com as linguas primitivas
dos primatas superiores comparadas com a de tribos arcaicas como as dos bosquimanos (bushmen) evidenciando
numerosos tragos sonoros comuns, até pela afinidade do aparelho fonador e composigao de um psiquismo emo-
cional andlogo. Cf. Roman STOPA, Structure of Bushman and its Traces in Indo-European, (Polska Akademia
Nauk-Oddzial w Krakowie), London, Curzon Pr., 1972... Aquém destas “vozes” haverd os préprios sistemas bio-
légicos considerados como sistemas, por exemplo, imunolégico, etc. de comunicagio, de reconhecimento de sinais,
etc. Vide Edward T. HALL, The Silent Life, N.Y., Doubleday & Co., 1959, sobre comunicagao nao-verbal. Alids,
o mais silencioso ou aparentemente inapreensivel nao deixa de poder constituir a rede de uma real comunicagao,
como também acontece na “linguagem mdquina” dos processos computatoriais. Cf. Roger PENROSE, The Em-
perors New Mind — Concerning Computers, Minds and the Laws of Physics, London, Vintage, 1990, pp. 523 e segs.:
«Where Lies the Physics of the Mind?»; e Tim CRANE, The Mechanical Mind — A philosophical introduction to
minds, machines and mental representation, London/ N.Y., Routledge, 1995.

4 Em muitos mitos similares ao do Génesis biblico, no relato da condigao paradisfaca se refere essa “idade de
ouro” do perfeito convivio do divino e do humano, ou da Criagao em geral, “falando” uma mesma linguagem ou,
dito de outro modo, em que a Natureza fosse em si a unidade directamente significativa, sem desdobramento...
(cf. Maurice OLENDER, Les Langues du Paradis — Aryens et Sémites: un couple providentiel, Paris, Gallimard/ Seuil,
1989, pp. 13 e segs.: «Archives du Paradis»....), alids correspondente ao que venha a ser a bi-polaridade referente-
significado, também dos hemisférios cerebrais em funcionamento distinto (cf. Lucien ISRAEL, Cerveau droit, cer-
veau gauche — Cultures et civilisations, Paris, Plon, 1995, pp. 53 e segs.: «Lassymétrie cérébrale»; ainda Vilma
FRITSCH, la gauche et la droite — Vérités et illusions du miroir, Paris, Flammarion, 1967, pp. 30 e segs.) ou ainda
a duplicidade entre o plano ontoldgico e o da representagao simbélica... Cf. Umberto ECO, La ricerca della lin-
gua perfetta nella cultura europea, Romal/ Bari, Laterza, 1994 e vide Georges STEINER, After Babel — Aspects of Lan-
guage ans Translation, Oxford/ N.Y., Oxford Univ. Pr., 1975 e reed., pp. 51 e segs.: «Language and Gnosis».

47 Aquela expressio é de Emmanuel LEVINAS, Du Dieu qui vient & l'idée, Paris, Viin, 1998, pp. 34 e segs.:
«De la conscience  la veille»..., e 0 que estd em causa é o efeito de transcendéncia dita e;,a0 mesmo tempo, como
transcender desse dizer... Cf. 1d., Totalité et infini, Essai sur 'extériorité, Hague, M. Nijhoff, 1968, pp. 229 e segs.,
sempre no eco da férmula usada por Rudolf OTTO, Das Heilige, Uber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und
sein Verbiiltmis zum Rationalen, Gotha, Klotz, 1929 e reed.: «mysterium tremendum et fascinosumy, ou seja, da am-
bivaléncia da experiéncia do Sagrado, ora como atraente e fascinante, ora como causando tremor, temor e pasmo. ..
O inenarrdvel do mysterium depois repetido na experiéncia mistica. Cf. A. SOLIGNAC, H.J. SIEBEN, W. LOE-
SER, et alii, Mystére et Mystique, (extrait de DS, t. 12), Paris, Beauchesne, 1983, pp. 12 ¢ segs.

48 Trata-se de uma suspensdo, nao da drvida ainda do cepticismo mental, mas vital, dos sentidos e do psi-
quismo em geral, em tal “mortificatio” indutora de uma mutagio de consciéncia que por “ressurrei¢io” aqui se
pode dizer. O paradigma estd claro no ensinamento evangélico, no episédio de Jesus e Nicodemos: /o 3, 1-15. Vide
outras reflexdes em: Carlos H. do C. SILVA, “Andstasis —Resurrectio, nem reincarnagao mitica nem renascimento
espiritual”, in: Cendculo, 22 série, 49, n° 194. (2010), pp. 31-113.
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Mas a atitude é a do recolhimento, da oragio que se simplifica de pala-
vras até escutar esse siléncio divino que assim advém (como linguagem
celeste). Linhagem esta da mistico do recogimiento bem conhecida dos reco-
lectérios e da espiritualidade do siglo d'or0*, como se pode exemplificar no
Tercer Abecedario Espiritual de Francisco de Osuna:

“Oh qudio indizivel e inexplicdvel é o siléncio com que, no amor, calam Deus
e a alma, quando Ele desce sobre ela como rio de paz e como riacho de mel muito
suave; quando, dele, que é fonte viva, correm para ela em siléncio as dguas de Si-
loé; quando, cessando as palavras, vém as obras; quando cala a alma nio sabendo

0 que se pergunte, pois ndo lhe falta nenhum cumprimento dos seus desejos.”>

4 Claro que as técnicas de interiorizagio, de meditagao silenciosa, etc., j& eram conhecidas desde os regimes
misticos antigos e da prética medieval mondstica, sobretudo em Ordens religiosas que reflectiam o voto de silén-
cio, em especial os Cartuxos, os Trapistas, para j& nao referir os eremitas, a anacorese como a vida reclusa...Cf., por
exemplo, Thomas MERTON, 7he Silent Life, N.Y., Farrar, Straus & Giroux, 1957; Id., The Monastic Journey,
London, Sheldon Pr., 1977, pp. 135 e segs.; Un Chartreux, Amour et silence, Paris, Seuil, 1951, pp. 82 e segs.: so-
bre a «pri¢re silencieuse»... e vide André RAVIER, Lapproche de Dieu par le silence de solitude, Saint-Maur, Parole
et Silence, 2000, pp. 47 e segs.: «Dans la tradition cartusienne... Porém, o recogimiento da tradigao quinhentista
peninsular, surge no espirito dos recolectdrios também franciscanos, no espirito da prdtica ascética dos deserros,
como tempos de siléncio e de vida de recolhimento, que retoma a via de interioridade agostiniana e tem nos mes-
tres do Carmelo reformado uma acabada realizagao. Cf. Melquiades ANDRES, La teologia espaiiola en el siglo XV,
Madrid, B.A.C., 1977, t. 11, pp. 198 e segs.: «La via del recogimiento»... Caracteriza um modo e nivel de oragao
no trinsito da interiorizagao ascética e j4 participagio da graca mistica dessa operagio de recogimiento passivo in-
duzida pela graga mistica, antecipadora da ora¢do de quietude. Encontram-se vrias caracterizagdes, por exemplo em
Francisco de OSUNA, Tercer Abeceddrio Espiritual, Tr. 21: «Acallar el entendimienton, c. 4: «De Tres maneras de si-
lencio» (ed. Melquiades ANDRES, Fr. de OSUNA, Tercer Abec. Esp., Madrid, B.A.C., 1972, pp. 592 e segs.) que
foi o livro-mestre desta “arte de orar” que ensinou Santa TERESA DE JESUS, (cf. Libro de la Vida, c. 4,7...). So-
bre a histéria da espiritualidade desta via silenciosa do recogimiento, cf. ainda Melquiades ANDRES, Historia de la
mistica de la Edad de Oro en Espania y America, Madrid, B.A.C., 1994, pp. 299 e segs.; e vide ainda um autor desta
época que faz a sintese destes modos de aprofundamento da vida em siléncio: MIGUEL DE LA FUENTE, O.
Carm., Las tres vidas del hombre, Corporal, racional y espiritual, ed. Pablo Marfa Garrido, Madrid, B.A.C., 2002, so-
bretudo III, c. 10: «De la oracién de silencio del hombre espiritual».

50 Cf. Francisco de OSUNA, Tercer Abecedario Espiritual, Tr. 21, c. 3, ed. cit., p. 591: “!Oh cudn indecible y
no explicable es el silencio con que en el amor callan Dios y el dnima cuando é| desciende sobre ella como rio de paz y como
arroyo de miel muy suave; cuando del que es fuente viva corren a ella las aguas de Siloé en silencio; cuando, cesando las
palabras, vienen a las obras; cuando calla el dnima no sabiendo qué se demande, pues no le falta ningiin cumplimiento
de sus deseos” — e enumerando outras circunstincias caracteristicas de tal sossego espiritual, refere que a alma
“...duerme ella porque ya no cura de alguna especulacion; vela su corazdn porque el amor no duerme en pazy en el que
ama; duerme su entendimiento y reposa su voluntad porque estd junta a Dios y hecha un espiritu con El (...).” (Ibid.)
Distinguird OSUNA, trés tipos de siléncio (como modos de “calar” o entendimento): 1) por cessagdo de todas as
fantasfas e imaginagoes; 2) por um estado “quietissimo” como num dcio espiritual, vagando em contemplagio. ..
equivalendo o ouvir; e, 3) um “calar” que se faz em Deus: “cuando se transforma en El toda la dnima y gusta abun-
dosamente la suavidad suya, en la cual se adormece como en celda vinaria (...).” (Tercer Abecedario Espiritual, ibid., ed.
cit., p. 593) — aquele a que ali (77 21, c. 3, supracit.) se reportava. Estes trés “graus” de siléncio sao compardveis —
como o lembra Melquiades AN DRES, em nota a Fr. de OSUNA, Tercer Abec. Esp., p. 592 — com similar distingao
em S. JOAO DA CRUZ: respectivamente: 1) Subida, 11, 12, 2; 13, 1; 111, 15, 1; 34, 1; 2) Subida 11, 12, 8; Noche
oscura 1,9, 6; Cant 14-15 e 21; e 3) Cint 14; Subida 11, 14, 10...
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Perfeito amor, assim sem necessidade de palavras, ou completa dor,
ainda contemplada em sossego daquela Hora suspensiva e de Deus...

O clima cristao é o do retdbulo tao s6 delineado de Stabat Mater, ainda
sem o refrao cantado dessa “musica calada”, numa rigorosa soledade que é
contexto despojado do ler-se assim a vida em surdina...

Mas quem ¢ para mim o siléncio vivo, que me interrompe a palavra—a
aposidpesis —, talvez por ser Verbo infindo de outro (encarnado) dizer ?...

1. Polissemia do «siléncio» e Aambito especifico
do «segredo» mistico

‘Péisa prétasis ¢ génos ékhei kategorotimenon, & diapho-
rdn, ¢ eidos, & idion, & symbebekds, é t6 ek toriton syghei-
menon: ouden dé epi tés hagias Triddos ton eireménon
ésti labein. Siopéi proskyneistho to drrheton.’

(EVAGRIUS PONT., Gnost., 41; trad.: “Toda a pro-
posi¢ao tem um género como predicado, ou uma dife-
renga, uma espécie, uma propriedade ou um acidente,
ou um composto: mas nada disto colhe a respeito da
Santissima Trindade. Que em siléncio seja adorado o
inefivel.”)

“In silentio et quiete proficit anima devota,
Et discit abscondita Scripturarum.”

(Thomas de Kempis, Imitatio, «Admonitiones ad
spiritualem vitam utiles», XX, 28)

Faldmos do siléncio na frequente efabulagao da mistica na fronteira do
dizivel e na perplexidade do que ali relembrdmos como fébula mistica nao
menos retérica.’! E nio basta o reenvio a2 dimensio mais intrinseca de uma
semidtica crista, de uma ‘crucifixao’ da palavra no que se chega a dizer o elo-

51 E um paradoxo digno de Jorge Luis Borges. ..., o de se falar do siléncio, como siléncio da linguagem! — alids
constantemente retomado... Vide John CAGE, “Composition as Process” (1958), in: Id., Silence: Lectures and
Writings, Middletown, Wesleyan Univ. Pr., 1961, p. 51: “I have nothing to say and I am saying it.” ... Vide Michel
de CERTEAU, La Fable mystique, XVIe-XVIIe siécle, Paris, Gallimard, 1982, pp. 243 e segs. : «Linstitution du
dire» e pp. 257 e segs. : «La fiction de I'dme, fondement des Demeures (Thérese d’Avila)». Cf. reflexdo em nossos
estudos : Carlos H. do C. SILVA, “Da indiferenciagdo do dizer ao autdmaton do falar — Os limites da Linguagem
em Wittgenstein”, in: Rev. Port. de Filosofia, XLV, 2 (1989), pp. 247-284; ¢ Id., “Didrio da Misericérdia e dom
imagindrio da Linguagem — Condigoes diferenciais e regime redaccional da mensagem mistica de Santa Faustina

Kowalska”, in: Rev. de Espiritualidade, X, n° 39 Julho/ Set., (2002), pp. 165-224...
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quente emudecimento do Verbo na Cruz’?, para esclarecer vdrios sentidos
e graus de compreensao do que por “siléncio” se refere de modo mais ou
menos confuso.

E ainda a ligio “profética” adensada nessa tnica palavra secreta que o
Pai disse ao Filho, tal como ecoa na compreensao mistica de Sao Joao da
Cruz, quando comenta Heb 1, 1:

“O que antigamente Deus disse pelos Profetas a nossos pais de muitos mo-
dos e de muitas maneiras, agora, por iiltimo, nestes dias, nos falou pelo Filho
tudo de uma vez. No qual o Apdstolo dd a entender que Deus ficou como
mudo, e nio tem mais que falar, porque o que antes disse em parte aos Profe-

tas, falou-o no todo, dando-nos o Todo, que é o Seu Filho.”>

Tal como no caso de outras “nogoes negativas” seja a das metdforas do de-
serto, da noite, do vazio. . ., etc., é mais dificil delimitar essas diferencia¢oes, do
que no caso da ordem apolinea de representages mentais, cognoscitivas, mo-
rais, ontoldgicas, assim no caso do siléncio tende-se a recortd-lo pelos limites da
linguagem ou, pelo menos, de uma outra ordem de referéncia possivel.54

52 Aquela semidtica ¢ também a do sentido sacramental de encarnagao da palavra excluindo mera acepgao
simbdlica nesse Ambito littrgico. Cf. nossa reflexao: Carlos H. do C. SILVA, “Dos signos primitivos: Preliminares
etioldgicos para uma reflexdo sobre a esséncia da linguagem”, in: Andlise, I- 2 (1984), pp. 21-78; Id., (Continua-
¢a0), in: Andlise, I1 -1, (1985), pp.189-275. A linguagem passa a ser a de sinais realizadores segundo a graga e me-
diagao de Cristo. Nao a “doutrina” sonante, mas a operagao de um ensinamento de Vida que faz corpo com a
silenciosa presenga. .. Vide nota seguinte.

53 Cf. S. JOAO DA CRUZ, Sub 2, 22, 4 e 5: “Multifarium multisque modis olim Deus loquens patribus
in Prophetis: Novissimi autem diebus istis locutus est nobis in Filio» (Hebr 1, 14) Lo que antiguamente hablé Dios
en los profetas a nuestros padres de muchos modos y de muchas maneras, abora, a la postre, en estos dias nos lo hd hablado
en el Hijo todo de una vez. En lo cual da a entender el Apéstol que Dios hd quedado como mudo y no tiene mds que ha-
blar, porque lo que hablaba antes en partes a los profetas ya lo hd hablado en él todo, dandonos ao Todo, que es su Hijo.
(...) Porque tii pides locuciones y revelaciones en parte y, si pones en él los ojos, la hallards en todo, porque él es toda mi
locucién y respuesta, y es toda mi visién y toda mi revelacién (...).” (in: Lucinio RUANO DE LA IGLESIA, (ed.),
S. Juan de la C., Obras Completas, ed. critica, Madrid, B.A.C., 1989, p. 201 (doravante sempre cit. por esta ed.); o
recto é sublinhado nosso; no corpo do texto, o extracto segue, no caso, a tradugao do Carmelo de S. José, de F4-
tima, S. J. da C., Obras Completas, Oeiras/ Pago de Arcos, Ed. «Carmelo», 19865, p. 196). Cf. ainda Id., Dichos de
luzy amor, § 99: “Una Palabra hablé el Padre, que fue su Hijo, y ésta habla siempre en eterno silencio, y en silencio ha
de ser oida del alma.” (in: ed. cit., p. 50).

>4 Como Rainer Maria RILKE, Duineser Elegien, (vide: »Die Neunte Elegie«)...chega a realgar é extraordi-
nério que haja nome para o que ¢ “auséncia de voz”, o siléncio... Segundo George STEINER, em «Silence and the
Poetr: “Rilke celebrates the power of language to rise toward music; the poet is the chosen instrument of that upward
transmutation. But the metamorphosis can be achieved only if language preserves the identity of its striving, if it remains
itselfin the very act of change.” (in: 1d., Language and Silence, ed. cit., p. 45). Vide também Juan ROF CARBALLO,
Entre el Silencio y la Palabra, Madrid, Espasa Calpe, 1990, pp. 81 e segs.: «El poeta y el subconsciente: Rilke, en
Andalucia»... Porém, tal como na “inven¢do” do zero, como sinal do “nada”, o aparente negativo do siléncio tem
em si uma forga surpreendente, podendo ser entendido como o poder da linguagem transcendente ou criadora, de
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Se as etimologias do préprio vocdbulo e outros sinénimos e correlatos
da mesma drea semantica ndo sao por demais justificativas de um tal recorte
“claro”, recolhendo-se o siléncio a certa penumbra reticente®, nao deixa,
entretanto, de se poder reconhecer um indicativo radical que terd a ver
com o chut!, ou outra interjeigao correspondente que “manda calar”, que
pdra ou suspende um processo vital.’¢ Algo de semelhante a um “stop”,
uma paragem de ritmo, que se traduz num eszz7, numa “posi¢ao” fixa ou es-

que a expressao verbal, oral... ndo é sendo asténico reflexo. Cf., além disso, o contraste entre o siléncio e o mutismo:
«Le silence en effet nest pas le mutisme. Il prépare notre attention & l'unique nécessaire. Le silence est prélude d'ouverture
& la révélation de la Parole, le mutisme est fermeture & la révélation et son refus. (...). » (Michel MARET, Les jardins
du silence, Saint-Maur, Parole et Silence, 2008, p. 15).

55 Na tradi¢do indo-europeia as etimologias para «siléncio» atestam-se na raiz *swi-g-, donde o gr. sigé, al.
schweigen. ..com a acepgio de “abater”, fazer “desaparecer”. .. algo assim evanescente como ainda se pode associar
ao lat. silere, “aquietar”, dizendo-se da suspensao do vento e por extensdo do falar... Donde o silentium, que até
pode revestir um timbre religioso... Cf. A. ERNOUT e A. MEILLET, Dict. étymologique de la langue latine, p.
625). Porém, também remetem 2 raiz *take-, donde o lat. zacere, fr. se taire, no sentido que dd em port. o zdcito, ta-
citurno. .., isto é, o que se cala, faz siléncio por tal emudecimento. (cf., entre outros, Carl Darling BUCK, A4 Dic-
tionary of Selected Synonyms in the Principal Indo-European Languages, Chicago/ London, Univ. of Chicago Pr.,
1949 e reed., sub nom.). Entre outros nticleos semanticos conexos (como “tranquilidade”, “quietude”, hesykhia, re-
pouso...mudez...), ainda na drea, aqui em consideragao, das linguas indo-europeias, deve referir-se a raiz * teus-,
que dd em irlandés zosz, “siléncio” e em sAnscrito #smin com a acepgdo de “ficar quieto” ou em siléncio. Acrescenta-
se, assim, 2 “auséncia de som” e ao cardcter “tdcito”, este tltimo sentido de “ficar quieto”, nao fazer ruido, também
dito pelo sinscr. mauna, jd tipico do renunciante e da ascética da vida silenciosa... Gesto complementarmente dito
no cast. e port. calar, como quem deita 4ncora ao fundo, quem deixa cair ou “calar fundo”, isto ¢, remetendo a esse
profundo oceénico, a esse escondido ou secreto, a esse obscuro em que a palavra tomba silenciosamente... (cf.
Pierre MIQUEL, art. «Silence [De I’Antiquité au moyen-age]», in: DS, t. XIV, col. 829). Por outro lado, recordar-
se-ia o clima poético de Teixeira de PASCOAES, no Verbo escuro: “Mas ndo se confunda a escura tristeza da estupi-
dez com a tristeza espiritual, a tristeza que doira a luz da lua, e fala no siléncio, e é alguém na solidzo.” (in: Verbo escuro
e Beira (num Reldmpago), «Obras Completas» 7° vol., Paris/ Lisboa, Livr. Aillaud e Bertrand, [1915], «Da Alegria
e da Tristeza», IX, p. 24). Vide ainda deste mesmo Autor, O Homem Universal, justificando outras suas mengoes
(por exemplo: Mardnus, 1911) do mundo de sombras e siléncios...: “No Principio era a sombra, nio a sombra/ Pas-
siva e projectada, mas um voo/ De sombra que a si mesma se projecta;/ Um fumo que era chama adormecida,/ Aparén-
cia de morte e siléncio,/ Mas escondendo a apari¢io da vida...” (O Homem Universal e Outros escritos, Lisboa, Assirio
& Alvim, 1993 reed., p. 23). Muitas metdforas para «siléncio» repercutem esse isolamento, deserto, vazio... tam-
bém noite, indistingio. .. Vide a associagio musical no estilo nocturno de Messiaen: cf. Mathew HILL, “Faith, Si-
lence and Darkness Entwined in Messiaen’s ‘Regard du silence’, in: Nicky LOSSEFF e Jenny DOCTOR, (eds.),
Silence, Music, Silent Music, Aldershot, Ashgate Publ. Co., 2007, pp. 37-52, referindo a «Noite escura» de S. Jodo
da Cruz... Note-se, por outro lado, entre outras metéforas, que o «deserto» se diz em hebr. midbar, relaciondvel
com medabar, o “dizer”, também o “falar” de Deus nesse “espago de siléncio”...

56 Ainda no eco do alem. Schweigen, do gr. siopé, de valéncias onomatopaicas do fr. chuchoter, ou simples-
mente de tal gesto de «mandar calar», associando o chut, chiu. .. ao dedo sobre a boca, ou ao rito dito em gr. myein,
mio..., “fechar a boca” para ouvir o mythos, etc. (cf. infra n. 99), remete-se para o exercicio de um stop, uma “pa-
ragem” ou radical “interrup¢o”. Cf. o significativo texto do séc. XVIII, da autoria do Abbé Joseph Antoine Tous-
saint DINOUART, Lzt de se taire, principalement en matiére de religion, Paris, Desprez, 1771, como verdadeira
arte da “eloquéncia do corpo”, numa gestualidade silenciosa que ¢ valorizada pelo autor. Ndo se trata apenas de um
calar, mas de dar a entender de outro modo (“langages du visage”...), de acordo, alids, com a caracterologia de La
Bruyere ou de La Rochefoucauld... Nesta moral de nao-falar enumeram-se 10 tipos de siléncio: 1) de prudéncia
ou 2) artificial; 3) complacente ou 4) irénico; 5) espiritual ou 6) estipido; 7) de aprovagio ou 8) de desprezo; 9)
de disposi¢ao (humor) ou 10) politico (de reserva). Sao tudo formas activas de calar, longinquas da experiéncia es-
piritual e passiva do siléncio... Vide por oposi¢ao n. 58.
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tével, num sossego e tranquilidade sem tensao ou esfor¢o que faga expri-
mir.” Reenvio a densidade de um ser calado, fixo ao fundo, serenado ou pa-
cificado, num estar quieto ¢ manso, como de diversa “vibracao” de ser se
tratasse, bem diferente da “actividade” real.58

Mas, independentemente da semiogonia possivel ao nivel lexical, im-
porta distinguir vdrias acep¢oes de tal «siléncio», tendo em conta os diferen-
tes niveis de consciéncia que estruturam a escala do humano e ainda do
itinerdrio que depois se diz, por via de recolhimento e serenidade, elevado
a uma unido espiritual, seja ainda como ascese do ruido exterior, seja como
escuta interiorizada, ou mesmo perfeito siléncio de divina quietude assim
participada.

57 Recorde-se o que ficou aludido nas valéncias etimoldgicas. ... Vide este especial sopro, que apaga, varre e faz
vazio... como o que impele ao deserto e ao grande espago de outra sensibilidade interior... Neste timbre “silen-
cioso” vide as meditagoes de Jean MANSIR, O.P, Le souffle du silence — i la recherche de la paix intérieure, Paris,
Cerf, 2003, quando releva esse trinsito da letra ao espirito, ou da palavra a tal siléncio... E, embora se refira ao
“guardar o siléncio” (pp. 97 e segs.) e a essa ascese necessdria, salienta também o «éeouter dans le venp na ressonin-
cia biblica (cf. 7Rs 19, 12) desse «didlogo» com o siléncio (pp. 65 e segs.). Vide ainda Un frere Carme, Et ['Esprit
nous pousse au désert, Toulouse, Ed. du Carmel, 2008. Cf. também Michal J. EASTCOT'T, The Silent Path — An In-
troduction to Meditation, London, Rider & Co., 1969, pp. 57 e segs.; ¢ vide as vdrias “espessuras” do siléncio me-
ditadas por Tony RITTER, Le silence — Un chemin de communion, Paris, Cerf, 2008, sobretudo quando salienta as
dimensées do corpo («révélateur du coeur, pp. 86 e segs.) e de «se tenir immobile en sa présences (pp. 77 e segs)...

58 Como basicamente reflecte Anna Maria CANOPL, Silenzio — Esperienza mistica della presenza di Dio, Bo-
logna, Ed. Dehoniane, 2008, salientando «il silenzio: una realta costitutiva del’'uomo”, e apoiando-se na disciplina,
sobretudo beneditina, para esse fazer siléncio como meio de se encontrar em comunhio. .. Entretanto, numa pri-
meira abordagem polissémica, o siléncio, por auséncia de palavra, pode ter vdrias caracterizagdes... justamente
como lugar da palavra. Segundo Michel MARET, Les jardins du silence, ed. cit., haverd que distinguir nesse seu “de-
serto” a 1) intimidade com Deus, sendo o siléncio a “sar¢a ardente”, embora também: 2) o caminho desse despo-
jamento e, sobretudo, 3) o que vem a constituir «le silence berceau de la parole» (pp. 87 e segs.). Nas tltimas partes
destas meditagoes o autor salienta ainda 4) o siléncio do perdio e 5) o préprio mistico “silence de Diew” tipificado
no jardim de Gethsemani.

9 Cf. supra n. 50. Podem antecipar-se estas trés grandes acepgdes da semantica do “siléncio”, além do sim-
ples ndo ouvir, ou da absolvigo final do préprio siléncio. Ou seja, salienta-se o siléncio ascético também de um “ca-
lar”, voto de siléncio, etc. como gr. sigpé, lat. tacere, “fazer siléncio”, distinto do “siléncio” mistico na acepgao
passiva, no gr. sigé, lat. silentium, o qual depois tenderd a revelar a propria presenga de Deus em tal quietude ou he-
sykhia... Cf. Pierre ADNES, art. «Hésychasme», in: DS, t VII, cols. 381-399; mas wide sobretudo: Pierre MI-
QUEL e Michel DUPUY, art. «Silence», in: DS, t. XIV, cols. 829-859; e vide infra elaboragao mais analitica desta
trfade de acepgBes (externa, interna e superior) do siléncio nos quadros esquemdticos infra. Importa, no entanto,
ndo confundir uma diferenciagio dos vdrios sentidos do «siléncio» no ambito da vida espiritual com mera perspec-
tiva tipoldgica e cultural de uma sua consideragio em campos pedagégicos, psicoldgicos, estéticos, filoséficos. ..,
como se observa em Massimo BALDINI, Elogio del silenzio e della parola — I filosofi, i mistici e i poeti, Soveria Man-
nelli, Rubbetino Ed., 2005, pp. 129 e segs.: «Quattro dimensioni del silenzio», quando elenca: o siléncio subcons-
ciente e psicanalisdvel; a dimensdo estética do siléncio (seu uso na Poesia e na Musica...); o siléncio categoria
filoséfica, ligado com a autenticidade, valor e limites da linguagem, também do indizfvel metafisico...; e 0 que o
Autor designa como “Vessere-per-il-silenzio del mistico” (pp. 164 e segs.). E apenas nesta tltima dimensdo que se sa-
lientam: o siléncio de “suicidio linguistico” perante o Outro; o siléncio como escuza desse totalmente Outro, e, de
permeio, o ‘Silenzio come reticenza” (pp. 168-171) que, em convergéncia com o tema deste nosso estudo, mais im-
portaria reter.
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A) Do siléncio e ‘mudez’ do seu voto

Numa 8bvia primeira acep¢io o siléncio diz-se da auséncia do som e
como seu oposto, tal como o invisivel, seja por cegueira ou ocultagao objec-
tiva, em relacao a luz visivel, a claridade que se olha.® Porém, a questao do
siléncio parece mais complexa, pois estd em causa, ndo apenas o nao se ou-
vir (que poderia ser tao s6 surdez), o no haver som (numa objectiva inso-
noridade), mas complementada de um mutismo, tanto gerado por nio se
ouvir, quanto por nao se poder imitar, reconhecer, nesse primevo eco de
alma.®! Por conseguinte, situagao nao apenas do dito ‘siléncio césmico’®? ex-

% No mundo ambiente em que vivemos ¢ impossivel a completa auséncia de som (cf. Hermann L. E.
HELMHOLIZ, On the Sensations of Tone as a Physiological Basis for the Theory of Music, (1877), trad. do alem.,
N.Y., Dover, 1954, pp. 7 e segs.; Jean-Frangois AUGOYARD, «Lobjet sonore ou I'environnement suspenduv, in:
Virs. Auts., Ouir, entendre, écouter, comprendre aprés Schaeffer, Paris/ Bry-sur-Marne, Buchet/Castel / Institut na-
tional de 'audiovisuel, 1999, pp. 83-106...), ainda quando se reduza a0 minimo do inaudivel e em condigoes di-
tas de «privagdo sensorial, pois hd sempre na mesma consciéncia disto um eco interiormente audivel, seja como
memdria sonora, seja como rumor préprio do psiquismo, também ele vibratil em ondas cerebrais detectéveis como
tais. Cf. também: Joseph-Frangois KREMER, Esthétique musicale — La recherche des dieux enfuis, Paris/ Montréal,
L'Harmattan, 2000, pp. 87 e segs.) A ideia de uma identidade senstvel do “som” é que se constitui como paradoxal,
j& que ndo tem propriamente sentido afirmar-se que “hd sons que ndo ouvimos” (remetendo para outras audioes
de ultra-sons, de infra-sons...), sendo o sonoro sempre referido 4 sua identificagio auditiva. Cf. Robert MIQUEL,
Du silence & la parole — Lunivers des formes sonores, Méolans-Revel, Ed. Déslris, 2002, pp. 129 e segs.: «Léveil du
corps sonore». Por outro lado, outras vibragées, porventura determinantes de outros sentidos (quigd desconhecidos,
ou até assimildveis ao que os misaticos referem por sentidos espirituass...) , ou por eles também determinadas, re-
cebem nio apenas uma identificagao convencional de acordo com a habitual classificagao das estesias (cf. Michel
SERRES, Les cing sens — Philosophie des corps mélés, 1, Paris, B. Grasset, 1985...), mas inspiram sinestesias revela-
doras de outra sua diversa relagao possivel. (Como na estética do simbolismo cf. Pierre-Henry FRANGNE, La né-
gation & leuvre, ed. cit., pp. 61 et passim). O dito som branco e ‘inaudivel’, ou melhor, audivel como
absolutamente monétono, quase hipnético, pode revelar o tal siléncio aparente que afinal pode inspirar muitas sen-
sibilidades diversas. (Grande parte da meditagao sobre o som interior na técnica do mantra, cf. Arthur AVALON,
La Doctrine du Mantra, La Guirlande des Lettres/ Vanamala, trad. do ingl., Paris, Ed. Orientales, 1979; vide infra
ns. 89 e 241; também Alain DANIELOU, «Mantra. Les principes du langage et de la musique selon la cosmolo-
gie hindoue», in: 1d., Origines er Pouvoirs de la musique, Paris/ Pondicherry, Kailash Ed., 2005, pp. 203-221...).
Como que a provar que o sensivel 72d0 é 0 que é e, s6 por isso, pode continuar a ser aparente, iludindo a prépria cons-
titui¢do perceptiva cristalizada pelo hdbito, e determinando novas experiéncias das suas margens de auséncia, de flu-
tuagio, até de efémero... O siléncio nio serd, neste sentido, um estado, mas uma condigio diferencial, do que até
interrompe o olhar, pausa a consciéncia sensivel, ritma a vida (de morte).

6! Afinal, o siléncio de que aqui paradoxalmente se fala ¢ de segunda instincia (por isso mesmo), nao a pura
auséncia de som, mas a “in-consciéncia” disso na “caixa de ressonancia” de um possivel constatar e implicito dizer
interior; por outras palavras, uma “musica” do siléncio. Como se pode reler em Richard LEPPERT, em «Com-
mentary» a Theodor W. ADORNO, Essays on Music, Berkeley/ Los Angeles/ London, Univ. of Califérnia Pr.,
2002, p. 219: “The music is compromised by a second-order presence, a technological filter whose effects. .. may function
only at the level of the unconscious.” Cf. ainda R. LEPPERT, The Sight of Sound: Music, Representation and the His-
tory of the Body, Berkeley, Univ. of California Pr., 1993.

62 Que, quase misticamente, faz exclamar PASCAL, Pensées, 206 (ed. Brunschvicg); 201 (ed. Lafuma): “Le
silence éternel de ces espaces infinis meffraie.” O siléncio do espago (cédsmico) é também o espago no seu préprio in-
finito siléncio, seja pela extensdo assim tomada como absoluto ermo em si mesmo, ecoando o “vazio” dos Antigos,
seja pela eternidade que abisma num sem comego nem fim, que se poderia hipostasiar coeterno ao Criador (tese do
de aceternitate mundj)... Porém, longe deste imagindrio cosmoldgico, a ciéncia moderna nao exclui uma outra ‘voz’
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terior a0 minimo lugar da terrena atmosfera ainda de outros meios vibrdteis
do som, mas, pelo contrdrio, de uma “musica das esferas” que nunca se
ouve s6 por sempre se ter ouvido.®> Ou seja, um siléncio tornado sinénimo
do som sem hiato, do ser sem consciéncia, qual fundo dormitivo da prépria
consciéncia no que nao ¢, afinal, auséncia de som, mas apenas do audivel.%4

Falar com aquele grito primordial, mesmo que sem se ouvir o som®,
quer no pesadelo subconsciente, quer naquela metafisica da vibragao ainda

do espago intersideral, intergaldxico, ndo sé a chamada vibragao negra, da suposta “matéria negra” invisivel, mas
“audivel” nesse comprimento de onda de micro-ondas, mas a prépria compreensio de que a linguagem seja efeito
espectral de cruzamento de universos que deixem de ser “singularidades” paralelas, e sejam o “lugar” de aconzeci-
mentos. Dir-se-ia, numa hipétese — a qual aqui se pretenderia também de teor ontoldgico — que o ser na sua pre-
senga sem mais “eco’, serd resultado de negatividades que se anulam reciprocamente. O ser como efeito de dois
“nadas”, sendo também o siléncio uma das nomeagdes possiveis dessa dupla auséncia genesfaca do ilusério eco de
tudo. Cf. Alfred TOMATTS, Ecouter [ Univers — Du Big Bang & Mozart i la découverte de lunivers ois tout est son, Pa-
ris, Robert Laffont, 1996, pp. 33 e segs. : «Son et lumiére» ; pp. 107 e segs. : «Son et harmonie»...

6> Adentro na cosmologia geocéntrica cldssica a concepgio pitagérica da dita harmonia das esferas constitui
a extensao musical da intuigio aritmoséfica do nimero constitutivo de todas as coisas. Cf. John STROHMEIER
e Peter WESTBROOK, Divine Harmony, The Life and Teachings of Pythagoras, Berkeley, Berkeley Hills B., 1999.
Interessante ¢ a afirmagdo psicoldgica da auséncia de reconhecimento dessa muisica celestial, inaudivel dado o Ad-
bito constante, (cf. JAMBLICO, Vit. Pyth., c. 15; L. DEUBNER e V. KEIN, (eds.), IJAMBLICHI, De vita Pytha-
gorica liber, Teubner, Stuttgart,1975, p. 36) mostrando a necessidade de um conhecimento pela diferenga (como
defenderia ANAXAGORAS,ﬁag. B 12: °...diakrindmena pdnta égno nois , in: D.-K., t. 11, p. 38). Cf. Dominic J.
O’MEARA, Pythagoras Revived — Mathematics and Philosophy in Late Antiquity, Oxford, Clarendon Pr., 1989 ¢
reed.; Flora R. LEVIN, (ed. e trad.), The Manual of Harmonics of Nicomachus the Pythagorean, Grand Rapids, Pha-
nes Pr., 1994, ch. 2: «On the two species of the voice, the intervallar and the continuous, and their regions», pp.
37 e segs.; vide também: Manfred KELKEL, Musiques des mondes — Essai sur la métamusique, Paris, Vrin, 1988, pp.
41 e segs.: «Les «fils du Ciel» et le chant des nombres». ..

64 Nio ¢ aqui ocasido, mas seria de interesse o relacionamento do siléncio com o sono, o estado de abranda-
mento da vida (do Ajjpnos irmao da morte: hypnos kai thanatos adelphof estin. ..), numa caracterizagao desse letargo
menos vibratdrio em relagio ao “calor vital” (qual pyjr aeizoon de HERACLITO DE EFESO, frag. B 30; in: D.-K.,
t. I, p. 158) do estado desperto. De facto, os extremos tocam-se, pois o profundo sono sem sonhos, como se refere
na tradigdo hindu por prdjia, até como o absoluto estado de Brahman, ou o son0 de Shiva (cf., por exemplo: Alain
PORTE, (trad.), Shiva — Le Seigneur-du-Sommeil, Paris, «Sources», 1981; A. K. RAMANU]JAN, Speaking of Siva,
Harmondsworth, Penguin, 1979...). Vide Trevor LEGGETT, (ed.) Shakara on the Yoga Stitra-s — A full Translation
of the Newly Discovered Text, Delhi, Motilal Banarsidass, 1992, pp. 93 e segs.: Sttra I, 10 — “The mental process
which rests on the notion of non-existence is sleep»...) em que tudo se absolve, ndo é sendo correlato do estado da
consciéncia iluminativa (que nunca dorme), um quarto nivel de consciéncia ou zurya, além da consciéncia onirica
confusa e da pretensa consciéncia vigil. (cf. Mandikya-Up., 2-7 (cf. S, RADHAKRISHNAN, (ed.), 7he Principal
Upanisads, London/ N.Y., G. Allen & Unwin/ Humanities Pr., 1974 reed., pp. 695-699). O perfeito estado acor-
dado ndo difere do profundo sono ou vice-versa, j4 que estes anulamentos de relagio se absolvem a si mesmos no in-
compardvel de tudo em si. Donde que o siléncio do “sono da morte” seja o volte-face da auténtica vida, quer na
equagio j4 estabelecida por HERACLITO, frag. B 62: ‘athdnatoi thnetot, thnetoi athdnatoi, zéntes ton ekeinon thd-
naton, ton de ekeinon bion tethnedntes.” (in: D.-K., t. I, p. 164), quer no que ainda, platonicamente, ecoa no soneto
de FE. PESSOA, «No Ttumulo de Christian Rosencreutz»: “ Quando, despertos deste sono, a vida, / Soubermos o que so-
mos, e 0 que foi/ Essa queda até o Corpo, essa descidal Até it Noite que nos a Alma obstrui, (...).” (em «Cancioneiro»,
in: Obra Poética, ed. cit., p. 190)

65 Cf. esse “subconsciente” linguistico, em tal grito primevo simbolizado...: Frangoise DOLTO, Tout est lan-
gage, Paris, Gallimard, 1994. Tal no pasmo de um nascer, como radical mudanga de estado, breve abortado de res-
piro, como no angustiante sonho em que, em vdo, se grita sem que haja som... (cf. Alfred TOMATIS, Ecouter
PUnivers, ed. cit., pp. 143 e segs. : «Les sons utérins» ; vide também glosa romanesca em Sylvie GERMAIN, Les échos
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s6 como eco mental sem rufdo exterior, qual siléncio mistico antecedente,
ou palavra de Deus em que tudo seja criado...% — eis uma outra evidéncia
da micro-escala do acustico e de uma muisica que coincide a vibragio do ser.

Numa acep¢io empirica dir-se-ia que o siléncio, como pura auséncia de
som, poderia representar os limiares negativos da sensa¢ao sonora, em para-
lelo com a privagao sensorial de outros sentidos®®, num efeito até terapéutico

du silence, Paris, Desclée, 1996...). Por outro lado ¢ esse vagido primevo que aparece a psicologia genética, como
uma primeira condigio de nexo vocdlico-auditivo estruturante das memdrias neuronais e psiquicas da “inteligéncia
articulada” ou discursiva (cf. Jean PIAGET, Le langage et la pensée chez 'enfant (Etudes sur la logique de 'enfant), Neu-
chétel, Delachau et Niestl¢, 1968 e reed.). As pausas, os hiatos... destes nexos periclitantes fazem-se “espago signi-
ficativo” do siléncio de uma métrica inaparente mas presente que vai consentindo esse seu mesmo recorte sonoro.
Vide bela reflexao de Marc de SMEDT, Eloge du silence, Paris, Albin Michel, 1986, sobretudo pp. 9 e segs.: «Les états
dussilence» e pp. 161 e segs., numa espécie de ‘arquitecténica’do siléncio : «Derriere les murs, espace».

66 E esta uma identificagio do “som primordial”, como Palavra criadora, ou no paradigma biblico de dabar-
palavra do Deus que diz e cria, todas as coisas (debarim, coisas “ditas e feitas”). Cf. Claude VIGEE, Dans le silence
de laleph — Ecriture et Révélation, Paris, Albin Michel, 1992, pp. 13 e segs. : «La mélodie de I'Un» ; mas vide na es-
peculagao cabalistica : Marc-Alain OUAKNIN, Concerto pour quatre consonnes sans voyelles, - Au-delix du principe
d'identité, Paris, Payot, 1988, pp. 37 e segs. : «La puissance des mots». Cf. também Alfred TOMATIS, Ecouter
PUnivers, ed. cit., pp. 244 e segs. : «Les lettres hébraiques, écho du son supréme».

6 Nao do ser idéntico, mas justamente pré-duzido por essa multiforme vibragio posstvel. .. (cf. supran. 62), to-
mada entdo como “musica” no sentido antecedente da voz ou mesmo do canto, como “corpo” auditivo e ressonante
da prépria Vida. A perspectiva mdntrica reflecte esse sentido ancestral da muisica como equagio sonora construtiva
da existéncia, depois explicitada na teoria numérica da actstica césmica do pitagorismo. Cf. supra ns. 60, 63 e vide
ainda Thomas TAYLOR, Theoretic Arithmetic of the Pythagoreans, London, 1816, pp. 106 e segs.; Jean-Luc PERIL-
LIE, Symmetria et rationalité harmonique — Origine pythagoricienne de la notion grecque de symétrie, Paris/ Budapest/
Torino, CHarmattan, 2005, pp. 45 e segs.: «Mysticisme et rationalisme harmonique». .. Interessantes sao hoje as in-
vestigagoes sobre as origens da linguagem remissivas a uma paleo-antropologia, inclusive dos Neandertais j& capazes
de cdntico. .. Cf. Steven MITHEN, The Singing Neanderthals — The Origin of Music, Language, Mind and Body, Lon-
don, Weidenfeld & Nicholson, 2005, pp. 11 e segs.: «The similarities and differences between music and lan-
guage»...; vide também Vladimir JANKELEVITCH, Lz Musique et U'Ineffable, (1961), Paris, Seuil, reed. 1983,

6 A defini¢ao dicionarfstica do «siléncio» remete, de facto, para uma delimita¢do da nogao pela negativa... Cf.
Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa, (Lisboa, Temas & Debates, 2003, t. III, p. 3326): “estado de quem se cala
ou se abstém de falar”; “privagao, voluntdria ou nao, de falar (...), de pronunciar qualquer palavra ou som (...).”; vide
também  The Oxford Dictionary of English, “complete absence of sound’; “abstaining of sound’; e “avoidance of mentio-
ning or discussing something”; Adolphe HATZFELD, Arsene DARMESTETER e Antoine THOMAS, Dictionnaire
général de la langue frangaise, Paris, Delagrave, 1964, t. 11, p. 2043: “le fit de ne pas parler”; “le fait de ne pas exprimer sa
pensée par la parole ou par écrit’; e p. ext. “absence de tout bruir”... Como a polissémica “cegueira’, também esta “sur-
dez” e “mudez” de som tém sentidos cumulativos que convocam o indizivel, o impensdvel, o incdgnito. .. alids, fazendo
do “entender” (como no francés “entendre”, com a acep¢o de entender “inteligivelmente”) um “sexto sentido” (cf. o
“coragao” como lugar secreto- 4r. sirr, supra n. 6), como se reconhecerd no sincr. manas, no gr. koinon afstheton como
sensdrio comum que a mente organiza ou regula. H4 uma primitiva trfade sinérgica entre ver; ouvir e entender, jd desde
as formulagdes pré-socrdticas, que reforga a ideia de um mental coordenador no qual, portanto se reflecte, pela nega-
tiva, o invistvel, o inaudivel e o ininteligivel, de que o siléncio pode ser diversamente significativo. Cf. nosso estudo:
Carlos H. do C. SILVA, “Ver, ouvir e entender. ... ou da origindria mudez do logos filoséfico — Tradigao pré-socrdtica
e destino do pensar”, in: Vdrs. Auts., Razdo e Liberdade — Homenagem a Manuel José do Carmo Ferreira, Lisboa, Cen-
tro de Filosofia da Univ. de Lisboa/ Depart. de Filosofia da Fac. de Letras de Lisboa, 2010, vol. I, pp. 519-569. A re-
dida da mente (cf. mens> mensura. ..) e sua habitual “mentira” (coisa assim “mental”...), advém a paradoxal meditagio
(ainda de medire> mediare, meditatio...) do seu vazio, do des-medido (por excesso maniaco, como diria, por exemplo,
PLATAO, Tim., 86be segs.: 10 mén manian. ..), incomensurdvel, ou tao simplesmente de-méncia (por falta de mente,
ainda 7bid. : to dé amathian...). Siléncios assim, vérios, a mentalmente nio confundir.
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da suspensio do som, sobretudo do ruido desarmdnico, reconduzindo a
uma quietude, j4 nao por virtude da musica, mas desse “ruido branco” ou
dessa auséncia de discernimento sonoro que imita a total supressao de ou-
vido, surdez do siléncio.®” E neste plano, nio tanto do experimentalismo
psicoldgico na supressao sensorial induzida, com todos os riscos de estado de
coma por auséncia de estimulos vitais minimos, mas de técnicas de ascese do
ruido circundante e procura do siléncio, como forma de quietude também
ambiente, que se pode situar a acepgao dominante do siléncio exterior.”
Mas, mais do que o reftigio, a procura de lugares calmos e silenciosos,
a prépria anacorese eremitica, etc. também conhecidas prdticas dos mon-
ges, o voto de siléncio, as técnicas do mutismo exterior e da exclusiva lin-
guagem de minimos gestos, etc., revelam uma antiga sageza, porventura
espontinea’!, de que suprimir a linguagem na sua vertente verborreica,
(desse tagarelar recentemente denunciado como expressao de inautentici-
dade do préprio ser do homem dizente’?), que aponta ainda para a perca de

& Sobre este valor terapéutico da “musica silenciosa, cf. TOMATTIS, Ecouter ['Univers ed. cit., pp. 163 e segs.:
«Son et thérapier; David ALDRIDGE, Music Therapy Research and Practice in Medicine — From Out of the Silence,
London/ Bristol/ Pennyslvania, Jessica Kingsley Publ., 1996, sobretudo pp. 150 e segs.: «Musical Intervals and Psy-
chology»...; e vide tradigao mondstica também sensivel a esta cura de alma pela meditagio silenciosa. Vide n. seguinte.

70 Fazer siléncio, induzir calma por um ambiente muito sossegado, pela preferéncia de lugares tranquilos,
como de muitos mosteiros e geografia dos eremitérios da suposta fisga mundi do ideal mondstico e sobretudo ana-
corético (quando, é sabido, a procura de lugares desertos teria em vista ir dar luta aos espiritos demonfacos, entre-
tanto, expulsos das cidades cristianizadas, e vagueando por esses ermos, onde seria preciso dar-lhes o adratos
pblemos, isto é, o “combate invisivel”...) — eis 0 que nem sempre traduz na circunstancia silenciosa uma interiori-
dade nio menos ruidosa, dissipada ou distraida da simplicidade essencial. Todavia ¢ “romantizagdo” (ou nio) da
vida mondstica e religiosa como vida de siléncio... Vide Thomas MERTON, The Silent Life, N. Y., Farrar, Straus
& Giroux, 1957, reed. 1980, pp. 1 e segs.: «T'he Monastic Peace»; e «The Cenobitic Life», pp. 59 e segs.; ainda
«The Hermit Life», pp. 127 e segs., etc. e cf. numerosas publicagoes que ainda actualmente induzem a essa estética
da vida eremitica, aparentemente tranquila, silenciosa... - por exemplo: Paroles de Chartreux, Paris, Cerf, 1987 ;
André GOZIER, Le regard intérieur,- Dom Augustin Guillerand et la spiritualité de la Chartreuse, Paris, Mame,
1991 ; Dom Godefroid BELORGEY, Sous le regard de Dieu, Initiation i la vie intérieure, Paris, Cerf, 1993, sobre-
tudo pp. 113 e segs.: «Silence extérieur».

7! Aprendida pela experiéncia da vida e o sentido de poupanca de “energias” vitais evitando o gasto disper-
sivo pela linguagem... O que também poderd ser a sabedoria xaménica ancestral de um poder a captar e regular
pelo siléncio, como, noutra perspectiva, complementa a narrativa do caminho do yaqui D. Juan, contada por Car-
los CASTANEDA, The Power of Silence, Further Lessons of don_Juan, London, Black Swan B., 1987, por exemplo,
p. 155: “ This silent knowledge, which you cannot describe, is, of course, intent — the spirit, the abstract. Man’s error was
to want to know it directly, the way he knew everyday life. The more he wanted, the more ephemeral it became.” Do que
se ¢, ndo se pode falar; apenas indirectamente atender A presenca espiritual assim silenciosa...

72 Cf. Martin HEIDEGGER, Sein und Zeit, § 35, Tiibingen, Max Niemeyer, 19630, pp. 167 e segs.: »Das
Gerede«... e Id. Unterwegs zur Sprache,Pfullingen, Giinther Neske V., 19714, sobretudo pp- 157 e segs.: »Das We-
sen der Sprache«. E ainda nesta ligao da palavra densa, ponderada de tal /dgos essencial, por contraste com o seu “fa-
latério” inauténtico, que se enrafza a meditagao do tedlogo Karl RAHNER, vide Worte ins Schweigen, Innsbruck,
Felizian Rauch V., 19381... Outro tedlogo, o suico Max PICARD em Die Welt des Schweigens, Erlenbach, Eugen
Rentsch V., 1948, salienta na base das palavras o plano das imagens, qual imagindrio assim videncial e silencioso, apa-
ziguante, ou até conversivo da linguagem a essa sua ‘quieta’ natureza tomada como fundo espiritual...

DIDASKALIA XLI (2011)2 APOSIOPESIS

121



122

energias vitais associadas ao falatdrio. Nao apenas o som, a fragmenta¢io
babélica e iterativa desse constante bld-bld como quem ‘assobia no escuro’,
reflectindo afinal ‘a conversa sem fim'73, o desassossego de alma, de uma
‘mente que ndo pdra de moer’7* essa discursividade sem pausa, sem repouso
ou siléncio; é também um processo psico-fisiolégico que se poderia dia-
gnosticar, desde as patologias obsessivas até aos mutismos e autismos nao
menos traumdticos’’, e que muitas vezes se poderiam equivocar na vida es-
piritual, sobretudo quando tais pessoas de poucas falas, taciturnas ou até
depressivas e neurdticas, ingressem (sem que haja discernimento) em regras
mondsticas de vida contemplativa, em regimes de muito siléncio, como seja
por exemplo a Trapa ou principalmente a Cartuxa.”

Tem de existir um outro sentido positivo, nao sé terapéutico mas con-
templativo, para o siléncio expectante, em antecipada alegria do Céu, como
reflecte Guigues I, o Cartuxo:

73 Como ecoa de Maurice BLANCHOT, LEntretien infini, Paris, Gallimard, 1969, sobretudo pp. 35 e segs.:
«La parole plurielle — III — Parler, ce n’est pas voir»...; e vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C.
SILVA, “«Tenir parole» - Do tempo em que falar nao é dizer — ou da literatura e sua filosofia segundo Maurice Blan-
chot”, (Comunicagdo ao Coléquio «Filosofia e Literaturan, org®. Assoc. Professores de Filosofia ¢ Univ. da Beira-
Interior, Covilha, 27-28 de Outubro de 2005; a publicar). Também poderd tratar-se do vécio da leitura, seja na
invengio do reiterado eco em comentarismo (cf. Bruno CLEMENT, Linvention du commentaire: Augustin, Jacques
Derrida, Paris, PUE, 2000, pp. 127 e segs.), seja na aparente inocéncia de uma ritualidade da leitura infinita, afi-
nal “violenta” na sua hermenéutica (cf. Piera AULAGNIER, La violence de linterprétation — Du pictogramme i
I'énoncé, Paris, PUE 1975, pp. 57 e segs.). Donde que a leztura e seu respectivo siléncio prolongado possa ser cri-
ticamente interrogdvel, ao invés da sua pacifica infinitude. .. Cf. José Tolentino MENDONCA, A Leitura Infinita,
Biblia e Interpretagio, Lisboa, Assirio & Alvim, 2008 e também David BANON, Lz lecture infinie — Les voies de
Uinterprétation midrachique, Paris, Seuil, 1987...

74 A expressdo inspira-se de St.2 TERESA DE JESUS, M 4, 1, 13: “...no os traiga inquietas y afligidas, sino
que dejemos andar esta taravilla de molino, y molamos nuestra harina, no dejando de obrar la voluntad y entendi-
miento.” Serd também ainda a condigao repetitiva do “falatério” do discurso interior que repercute o signo babé-
lico, oposto ao “Pentecostes” da linguagem, como salientou Georges GUSDORE, La parole, Paris, PUE, 19521,
1977, pp. 20-21; ainda G. STEINER, Affer Babel, Aspects of Language and Translation, Oxford/ N.Y., Oxford
Univ. Pr., 1975, pp. 51 e segs.: “Language and Gnosis”. ..

75 Cf. referéncias em Suzanne BOREL-MAISONNY, «Les troubles de la parole», in: André MARTINET,
(dir.), Le langage, «Encycl. de la Pléiade», Paris. Gallimard, 1968, pp. 369 e segs., sobretudo quando considera a
linguagem interior....; vide também: Henry HECAEN, «Laphasie». In: [bid., pp. 405 e segs.: «Problemes psycho-
pathologiques». No 4mbito dos «fenémenos misticos» (também de afasia, etc.), cf. Pierre JANET, De l'angoisse i
Lextase — Etudes sur les croyances et les sentiments (1926), reed. Paris, UHarmattan, 2008, 2 vols.; Jean LHER-
MITTE, Mystiques et faux mystiques, Paris, Bloud & Gay, 1952... e vide outras referéncias recentes em nosso es-
tudo : Carlos H. do C. SILVA, «Le pathologique dans la tradition mystique — La Fable mystique et les limites
d’explication chez Michel de Certeau », (Communication au Séminaire: «Mystique, Spiritualité et Santé mental»,
a I'Institut Franco-Portugais, le 11 septembre de 2009, inséré dans _jornadas de Estudo — Michel de Certean e a An-
tropologia da Modernidade, 10-12 setembre, organisé par le CEHR de I'Université Catholique Portugaise — Lis-
bonne). (a publicar).

76 Nio deixa de haver ambiguidades no gosto da solidao e no exagerado isolamento psiquico, diferente da
salutar consciéncia do estar s. Serd de discernir a satide mental para um fecundo caminho de siléncio espiritual. Cf.
Marguerite LENA, art. «Solitude, in: DS, t. XIV, cols. 1007-1019; Jean-Claude LARCHET, Thérapeutique des
maladies spirituelles, Paris, Cerf, 1997.
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“...«é bom sentar-se solitdrio e silencioso...» (Lam 3, 28) eis 0 que resume
quase tudo o que hd de melhor na nossa vida: o repouso e a solidio, o siléncio

e 0 desejo ardente dos bens celestes.””7

Trata-se da consonincia da solidio exigida por esse ideal silencioso com
o ser sé do préprio Deus, na sua mistica compreensao como o ‘Grande So-
litdrio’, ou Aquele “que habita no deserto e se alegra no siléncio”.”8

Porém, ainda neste nivel de contexto “acustico” do siléncio, afinal re-
conhecido nio como auséncia de som, outrossim, como tal ‘sensacao’ de
ndo se ouvir, e até pelos efeitos terapéuticos que se atribuem a tal ascese
sonora, deve referir-se as técnicas que replicam nio os estados passivos
de “mistico siléncio”, mas de procedimentos xamdnicos e magistas capazes
de usarem o poder do siléncio, como mudez induzida para outra escuta
interior.”?

O caminho mistico, ou ascético-mistico, é outrossim passivo, posto que
nio quietista, mesmo quando em tradigdes nao-biblicas se insiste na visao
ou na poténcia iluminativa, o que se traduz em dimensao de escuza no re-

77 Cf. GUIGUES, 1, o Cartuxo, cita Lam 3, 28: «Sedebit solitarius et tacebit, quia levabit se supra se» (apud
Pierre MIQUEL, art. «Silence», in: DS, t. XIV, col. 839), e em GUIGUES II e noutros representantes desta tradi-
¢ao da Cartuxa, insiste-se no ideal mistico da vida solit4ria e silenciosa; vide também GUILHERME DE SAINT-
THIERRY: ed. M.-M. Davy, G. de S.-Th., Un traité de la vie solitaire... Paris, Vrin, 1946, pp. 62 et passim. Cf.
ainda DENYS Le CHARTREUX, La vie et la fin du solitaire, ed. e trad. M. Lemoine, Paris, Beauchesne, 2004...

78 Cf. EUCHER DE LYON, (séc. V), De laude eremi, 3, in : PL t. 50, cols. 720d...; também lembrar na
bela oragao de Elevagio i SS.ma Trindade, da Bt.2 ISABEL DA TRINDADE, este clima de repouso em Deus, tam-
bém Ele essa Solidao: «O mon Dieu, Trinité que j adore, aidez-moi & moublier entiérement pour métablir en vous, im-
mobile et paisible comme si déja mon dme était dans 'éternité. Que rien ne puisse troubler ma paix (...). O mes Trois,
mon Tout, ma Béatitude, Solitude infinie, Immensité oit je me perds (...). » (Note Intime», 15, in: ELISABETH DE
LA TRINITE, Oecuvres completes, ed. critica por P. Conrad De Meester, O.C.D., Paris, Cerf, 2001, pp. 907-908;
trad. port. por Carlos H. do C. Silva, 1. da Tr., «Obras Completas», Marco de Canaveses/ Avessadas, Ed. Carmelo,
2008, pp. 811 ¢ 816).

79 Nao s6, como se antecipou (supra ns. 54, 71 e vide também n. 244), a guarda da energia da intencio de
que o siléncio é o poder espiritual a ser mantido inefdvel, mas todo um outro uso da voz aparentemente muda das
coisas, dos seres de outras cadeias de vida e de instAncias espirituais, cuja “linguagem” é a do siléncio. Liga-se, pois,
esta espécie de zozemismo de diferente identificagdo verbal ao que fica também conhecido pela “linguagem das aves”
(cf. supran. 11 e vide ainda Henry CORBIN, En Islam iranien — Aspects spirituels et philosophiques, t. 11: Sobrawardi
et les Platoniciens de Perse, Paris, Gallimard, 1971, pp. 40 e segs., e vide a metdfora sapiencial de Farid-ut-din AT-
TAR, The Conference of The Birds, (Mantiq ut-1air), ed. e trad. C. S. Nott, London, Routledge & K. Paul, 19715),
etc. e que ¢ inclusive mimado em certa entoagao de um /alein aparentemente confuso, por parte do xama, em rui-
dos animais, etc. que invocam os “manes” silenciosos e momentaneamente lhes do voz. Cf. Mircea ELIADE, Le
chamanisme et les techniques archaiques de l'extase, Paris, Payot, 1983, pp. 144, 162 e segs.; Van der LEEUW;, La Re-
ligion dans son essence et ses manifestations, Phénoménologie de la religion, trad. do neerlandés, Paris, Payot, 1970, §§
26, 74.... Sobre as préticas xamanicas, até terapéuticas, cf. vdrios contributos em José¢ Marfa POVEDA, (dir.),
Chamanismo — E| arte natural de curar, Madrid, Ed. Temas de Hoy, 1997. Sobre a « magia» do som, cf. ainda Lae-
titia PETTT, «La magie musicale», in: Prétentaine, 18/ 19, Printemps (2005), pp. 223-278.
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gisto oral, ou de auditiva ascese, em ordem a uma atengio espiritual.®° Por
isso, o siléncio serd coincidente com esse ouvir o inaudivel, essa disponibili-
dade para acolher a ‘voz profética’, ainda que seja como aparente siléncio.?!
“Voz do siléncio’, como se dird.82

Porém, a mistica do siléncio nao é de desencarnante angelismo®, ou de
metdfora do siléncio para diferente ordem de som, qual palavra interior e
até divina®%; tem também a dimensao “carnal” que estabelece o recorte do

80 De facto, nao ¢é legitimo desejar-se o siléncio, como se 0 mesmo consistisse num acto. Mais do que uma
ética do siléncio, haverd além da moral da palavra, uma estética e, sobretudo, a passividade mistica do que se con-
sente em escuta. .. A espessura moral da religido tem dificuldade em tal despojamento: «.../ Hindou est étranger au
drame, le chrétien ne peut atteindre en lui le silence nu. L'un et Lautre ont recours i Lascése. (...) On cherche un «résul-
tat». » - como constata Georges BATAILLE, «Lexpérience intérieure» (in : (Euwres complétes, vol. V : La Somme at-
héologique, t. 1, Paris, Gallimard, 1973, p. 36). O acesso a pura intimidade, como diz ainda Baaille : «.../zccés au
monde du dedans, du silence, se liant en moi & l'extréme interrogation, jéchappai i la fuite verbale en méme temps qu's
la vide et paisible curiosité des érats. » (Ibid.). O aparente siléncio tumular abisma-se, afinal, na profunda criatividade
— de tal interrogacio-aten¢io, embora perdendo-se o siléncio em segredo, logo que haja uma decisio: «ll est un secrer
dans la décision, le plus intime, qui se trouve en dernier, dans la nuit, dans l'angoisse (...).» Eis o que distingue o clima
«misticor, ou da «expérience intérieure», segundo Bataille, do imperativo voluntdrio : «Mais ni la nuit ni la décision
ne sont des moyens; d aucune fagon la nuit west moyen de la décision : la nuit existe pour elle-méme, ou n'existe pas.»
(bid., p. 39) Tal se diria do siléncio assim misticamente atendido. ..

81 Cf., entre outros, Michel Laurent DIOPTAZ, Le silence qui parle —Rencontres avec le Maitre Intérieur, Bar-
ret-le-Bas, Le Souffle I'Or, 1991, pp. 93 e segs. : «Penser sans pensée — Le creux du vase est fait de silence lumi-
neux». Vide supran. 62 e cf. Laurie LAUFER, «Jai fait silence», in : Claudie DANZIGER, Le silence — La force du
vide, Paris, Ed. Autrement, (n° 185), 1999, pp- 16-53.

82 Vide o cldssico texto da tradigdo esotérica tibetana, que H. P. BLAVATSKY, The Voice of the Silence being
Chosen Fragments from the “Book of the Golden Precepts”, (1889), Pasadena, Theos. Univ. Pr., 1971, p. 1, texto tra-
duzido por Fernando PESSOA, (trad.), A Voz do Siléncio e outros fragmentos extraidos do «Livro dos Preceitos Au-
reos», Rio de Janeiro, Ed. Civilizagao Brasileira, reed. 1969; cf. ed. e trad., Lisboa, Assirio & Alvim, 1998, 1, p. 57:
“Aquele que quiser ouvir a voz de Nada, o Som sem som, e comprendé-la, terd de aprender a natureza do Dharana.” A
nota que interessa tem, pois, a ver com essa voz primordial, muitas vezes referida na tradigio e até mitologia hindu
por Vae, a “Voz” divina, geradora de todos os seres, ainda naquela metafisica concep¢ao de Brahman produtor do
universo por essa Palavra, ou Som primordial, capaz de gerar toda a vida. Trata-se de ud-gita, da “silaba” primeira,
anterior 4 Palavra e sequer a linguagem sonora ou audivel, como tal voz supra-mental e silenciosa, que no texto ti-
betano ¢ referida como a voz de Nada, ou seja, do Som ainda sem escuta possivel... Vide ainda Arthur AVALON,
La Doctrine du Mantra, ed. cit., pp. 92 e segs. : «/Ndda Le premier mouvement produit».

8 Como se se dissesse que para 0 mundo dos invistveis, ou dos puros espiritos, nao houvesse nunca uma lin-
guagem material (grdfica e sonora) ao lado da “imaterial” (do estrito pensamento, da “imaculada concep¢o”...),
mas um tnico verbo realizador e sem esse desdobramento reflexivo ou especular. Cf. o que, sobre tal imbito de in-
teligéncias puras, diz PLOTINO, En. 111, 8, 5: ‘Apsopheti mén dé pdnta, héti medén emphanotis kai tés éxothen theo-
rias & prdxeos deitai, kai psykhé de he theoroiisa. ..’ “totalmente sem discurso, nem tendo algo exterior a considerar ou
necessidade prdtica, sendo a alma que contempla...”]), assinalando assim essa auséncia de linguagem “senstvel”. Cf.
Jean TROUILLARD, La purification plotinienne, Paris, PUE, 1955, pp. 94 e segs. : «La simplicité féconde». .. Vide
ainda : Pierre HADOT, Plotin ou la simplicité du regard, Paris, Gallimard, 1997 ; Louis UCCIANI, Sur Plotin, la
gnose et lamour, Paris, Kimé, 1998, pp. 131 e segs. : «Le probleme de I'intérioritéyr. Vide infra n. 139.

84 Como majoritariamente se admite, quando se pretende entender o que fica indirectamente dito, como se
fosse a metdfora possivel desse siléncio mistico, que “literalmente” néo fala. Critica andloga de Simone de BEAU-
VOIR, Le deuxiéme sexe, t. 11: Lexpérience vécue, Paris, Gallimard, 1949 e reed. 1976, pp. 577 e segs.; e pp. 617 ¢
segs.; vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Literatura espiritual no feminino e sexo
mistico — Em torno de St.2 Teresa de Avila e Simone de Beauvoir”, in: Isabel Capeloa GIL e Manuel Candido PI-
MENTEL, (org.), Simone de Beauvoir: Olhares sobre a mulber e o feminino, Lisboa, Nova Vega, 2010, pp. 107-136.
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som na moldura concreta do siléncio. Seja o siléncio das coisas, dos seres ou
dos corpos que s3o sem falarem, sem eco ou expressao de si mesmos. Trata-
-se do siléncio mudo, como se refere na tradi¢ao do Zen, de “a flower does
not talk”, ou no sossego das coisas ‘que sem voz de dizerem me vibram de
sentido’, segundo a expressao de E Pessoa.®

Nio se pode deixar de reconhecer que este nivel de siléncio, mais ime-
diato e tao natural, estd presente no realismo da narrativa mistica, tanto da
tradi¢io mondstica e cristd, por exemplo de Santa Teresa de Avilas¢, como
no taoismo, no budismo e no apofatismo oriental em geral.¥” “O tao ver-
dadeiramente tao nao ¢ o tao que se diz...”88; a experiéncia iluminativa d4-

8 Cf. E. PESSOA, “A Mamia”, v: “Por que abrem as coisas alas para eu passar?/ Tenho medo de passar entre elas,
tdo paradas conscientes,/ Tenho medo de as deixar atrds de mim a tirarem a Mdscara./ (...) sem se mexerem, as paredes
vibram-me sentido./ Falam comigo sem voz de dizerem-me as cadeiras./ (...).” (em «Cancioneiro», in: Obra Poética,
ed. cit., p. 133). Vide também o que na tradigdo budista, pode dizer-se, constitui um pensar sem mente, um falar
sem palavras... (vide infra n. 274), ou mesmo, na tradigao subitista e zen, a imediatez do ser mudo, directa reali-
zagdo sem palavras... cf., por exemplo, HUI HAL, Zen Teachings of Instantaneous Awakening, trad. John Blofeld,
Totnes, Buddhist Publ. Group, 1995 e reed.; Shizuteru UEDA, “Silencio y habla en el budismo zen”, in: Oscar
PUJOL e Amador VEGA, Las palabras del silencio: el lenguaje de la ausencia en las distintas tradiciones misticas, Ma-
drid, Ed. Trotta, 2006, pp. 13-38 ; ¢ vide infra n. 294.

86 Sobre este aspecto da linguagem e densidade da experiéncia mistica de St.a Teresa de Jesus, cf. Marcel LE-
PEE, Sainte Thérése d’Avila — Le réalisme chrétien, Les Etudes carmélitaines», Bruges, Desclée, 1947, pp. 109 ez
passim; vide também: Dominique De COURCELLES, Thérése d'Avila — Femme d'écriture et de pouvoir, Grenoble,
Jérome Millon, 1993, pp. 117 e segs.; Id., Langages mystiques et avénement de la modernité, Paris, Honoré Cham-
pion, 2003, pp. 177 e segs.: «Thérése d’Avila: La puissance du sensibler; Smaro KAMBOURELI, “St. Teresa’s
Jouissance: Toward A Rhetoric of Reading the Sacred”, in: E. D. BLODGETT e H. G. COWARD, Silence, the
Word and the Sacred, Waterloo-Ontario, Wilfrid Laurier Univ. Pr., 1989, pp. 51-65.

87 Cf. Jacques VIGNE, La mystique du silence, Paris, Albin Michel, 2003, pp. 117 e segs. : «Lécoute du si-
lence dans les traditions mystiques» ; também: Massimo BALDINI, Elogio del silenzio e della parola — I filosofi, i
mistici e i poets, ed. cit., sobretudo pp. 177 e segs.: «La mistica e i mistici». Embora nio sendo objecto desta nossa
investigagao estudar o Ambito oriental, equivalente ao do fenémeno mistico da tradigao ocidental e crista, chama-
-se a atengdo para o siléncio nirvdnico no Budismo (vide o cléssico estudo de Louis de la VALLEE-POUSSIN, Nir-
vina, Paris, Beauchesne, 1925 e reed. Dharma, 2001, pp. 158 e segs.), alids no paralelo com fazna da tradi¢do sufi,
etc.) e para o indizivel na prépria realizagio yoguica nos seus angas superiores e especialmente no samddpi. .. como
estado de kaivalya (compardvel & hénnosis ou “solidao”... vide Kaivalya Upanishad, La solitude comblée, trad. da ed.
Paul Deussen, Pondichéry, Ed. Nataraj, 2005 e Balraj Kumar JOSHI, «Lisolement libérateur (kaivalya) selon le
Samkhya a la lumiere de la Yuktidipikd», in: Frangois CHENET, Nirvina, «Cahier de 'Herne», Paris, Ed. de
I'Herne, 1993, pp. 131-137...); cf. ainda Yohanan GRINSHPON, Silence Unheard — Deathly Otherness in Pitaii-
Jjala-Yoga, Albany, State Univ. of N.Y. Pr., 2002, pp. 65 e segs.

88 Particular importincia tem esta tradigao gréfica da lingua chinesa, em que s6 se justifica falar, quando nao
se veja claramente (como se d4 a entender na prépria etiologia para o grafismo ‘ming, que representa a boca e o que
dela sai — as palavras — acompanhado do signo para a lua, ou seja, querendo significar que s6 ao luar, ou ao lusco-
-fusco, se justifica a linguagem oral). (Cf. referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Dos signos pri-
mitivos: Preliminares etiolégicos para uma reflexdo sobre a esséncia da linguagem”, in: Andlise, 1- 2 (1984), pp.
21-78; 1d., (Continuagao), in: Andlise, 11 -1, (1985), pp.189-275) Por outro lado, desde a sabedoria confuciana
que se pretende encontrar o / ou rito, bem ordenado também por dar nomes correctos ao que eles nomeiam,
numa prioridade politica da linguagem gerida pelo principe-legislador no que ficou conhecido por zcheng-ming, ou
seja, um “corrigir os nomes”, para a boa ordem da sociedade. (cf. CONFUCIUS, Anal., IX... e XIII; cf. Séraphin
COUVREUR, (ed.), Les Quatre Livres, 11: Entretiens de Confucius et de ses disciples, Paris/ Leiden, Cathasia/ Brill/

DIDASKALIA XLI (2011)2 APOSIOPESIS

12§



126

se no siléncio de toda a discriminagio pensante e linguistica, ou sé no si-
léncio de Brahman se pode escutar o som inaudivel de Si préprio...%

B) O calar-se ascético

Independentemente deste siléncio rigorosamente mudo ou, entao, em
completa eloquéncia, num contraponto absoluto, hd um segundo nivel de
caracterizagio do siléncio em termos relativos. Neste caso o que estd em causa
é o siléncio como pausa, como intervalo entre sons, sejam eles palavras ou di-

Belles Lettres, s.d., pp. 209 e seg.) Ora, a tradi¢do mistica, sobretudo xamanica e taofsta, ird contestar essa norma
ou essa civilizagao de etiqueta e retérica (cf. Li FU CHEN, The Confircian Way, A New and Systematic Study of “The
Four Books, London/ N.Y., KPI Pr., 1987, pp. 338 e segs.: «Prudence in Speech»...; Anne CHENG, Histoire de la
pensée chinoise, Paris, Seuil, 1997, pp. 54 e segs.) numa verdade experiencial sem palavra ou em relagio ao que a lin-
guagem nao representa senao um minimo de referéncia possivel (cf. TCHUANG-TSEU, Opera, c. 2..., apud
ETIEMBLE et alii, (eds.), Philosophes taoistes, Lao-Tseu; Tchouang-Tseu, Lie-Tseu, Paris, Gallimard, 1980, pp. 93
e segs.). Donde as vdrias férmulas que importam & mistica nao-linguagem do 720 (ou Do), tal como referido por
LAO TSEU, Tao-teh-king, 1, 1-2: «O Tao verdadeiramente Tao ¢ diferente do Tao constante; os termos verdadei-
ramente termos sio diferentes de termos constantes.»... (ed. J.-J.-L. DUYVENDAK, 7ao ¢ King, Le livre de la
Voie et de la Vertu, texte chinois établi et traduit. ..., Paris, Maisonneuve, 1981, p. 3). Cf. ainda Anne CHENG, His-
toire de la pensée chinoise, ed. cit., pp. 114 e segs. : «Oublier le discours».... Vide também comentério de C. G. Jung
a: The Secret of the Golden Flower — A Chinese Book of Life, ed. e trad. R. Wilhelm London, Routledge, 1957, pp.
108 e segs.: «The Desintegration of Consciousness»...; e vide supra n. 10, infra n. 96.

8 No caso do hindufsmo, no 4mbito caracteristico da tradigao indo-europeia e sua especifica gramdtica ana-
litica, encontra-se valorizada a oralidade (cf. referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Dos signos pri-
mitivos: Preliminares etiolégicos para uma reflexdo sobre a esséncia da linguagem”, in: Andlise, 1- 2 (1984), pp.
21-78; Id., (Continuagao), in: Andlise, 11 -1, (1985), pp.189-275), mesmo a entoagio e minuciosa prondncia da
palavra, até como se distinta entre o falar comum e a lingua perfeita (samskrit > “sanscrito”... cf. apud Pascale RA-
BAULT-FEUERHAHN, LArchive des origines — Sanskrit, philologie, anthropologie dans IAllemagne du XIXe siecle,
Paris, Cerf, 2008, pp. 39 ¢t passim) “divina”. Vide a propésito Oscar PUJOL, “El simbolismo del alfabeto séns-
crito”, in: O. PUJOL e Amador VEJA, (eds.), Las palabras del silencio: el lenguaje de la ausencia en las distintas tra-
diciones misticas, ed. cit., pp. 67-80. E neste contexto de um uso arquetipico da linguagem assim construtiva do
pensar depois mental (de manas; cf., por exemplo, René GUENON, L'Homime et son devenir selon le Védanta, Pa-
ris, Ed. Traditionnelles, 1981 reed., pp. 75 e segs.: «Manas ou le sens interne...») que a poética revelacional dos Ve-
das inicia com a s7uzi dos rishis ou “videntes” (cf. J. GONDA, The Vision of the Vedic Poets, New Delhi,
Munshiram Manoharlal Publ., 1984...; e vide supra n. 44), que se funda uma absolvigao da oralidade sonora e tar-
dia em relagdo a essa origem da palavra primordial, seja como o mantra sagrado: Aum, o “tritongo mistico”. .., seja
como a ud-gita ou silaba fundadora de toda essa “linguagem silenciosa” ou de puras formas intelectivas e espirituais
sem som audivel. (Sobre toda esta teoria da linguagem, cf. Arthur AVALON, La Doctrine du Mantra, La Guirlande
des Lettres/ Vanamala, ed. cit., pp. 26 e segs.; particularmente hd-de se ter em conta a escola de Mimansa na espe-
culagdo sobre o radical valor da tradi¢ao védica: cf. Harold G. COWARD e K. Kunjunni RAJA, The Philosophy of
the Grammarians, (Encyclopaedia of Indian Philosophies, vol. V), Delhi/ Varanasi/ Patna..., Motilal Banarsidass,
1990, pp. 101... E, entdo, no siléncio desse plano estruturante da “mente divina”, melhor dizendo, da conscién-
cia iluminativa ou de buddhi, bem assim de Atman-Brahman, que a discursividade se cala, para escutar a Voz
(ainda Vac) que se diz a Si mesma... Cf. Shri AUROBINDO, Le secret du Véda, (1955), Paris, Fayard, 1975, pp.
97 e segs. ; K. SIVARAMAN, « The Word as a Category of Revelation», in ; Harold COWARD e Krishna SIVA-
RAMAN, (eds.), Revelation in Indian Thought, ed. cit., pp. 45-64; e cf. Jacques VIGNE, La mystique du silence, ed.

cit., pp. 178 e segs. : «Le yoga, le son et I'ascension vers le silence vibrant de Brahmanb...
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mensdes apenas diziveis.”® Pausa essa que pode tornar-se prolongada, ou até
definitiva, como interrup¢do do discurso, hiato do nexo inteligivel, impossi-
bilidade de falar ainda pela inefabilidade suposta disso que assim suscita o
siléncio. E vdrias terdo sido as marcas, os sinais dessa pontuagio de “reti-
céncia’, sobretudo como interrogacio sem resposta, como palavra abortada
em siléncio, incapacidade de nomear indicada num desdizer, num modo ne-
gativo do discurso, num s6 poder referir pela impossibilidade de dizer.”!

Jd ndo a surdez, ou a mudez consequente, mas o calar e a ascese do au-
divel como forma activa que pode ganhar a forma do c¢réptico e do fazer se-
gredo, bem assim do ndo poder dizer, desvalorizando toda a sonoridade
comunicdvel, ainda que seja a da musica que fala ao coragao.”? Ascese rude,
assim, que cala fundo outros propdsitos, sejam da “paleta” melodiosa do
mundo, sejam sobretudo dos ruidos da Babel de muitas vozes interiores,
que encontram no voto de siléncio a pedagogia, primeiro exterior, depois
interna, de uma tranquilidade para outra escuta de voz essencial.”

E certo que a anterioridade do canto em relago A voz articulada, ou da
musicalidade ritmica mais ampla em relagao 2 especificidade do ouvido e 2
sua interrupgao silenciosa, inspira ainda outro sentido de siléncio de ruido
pela ordenagio musical, passando da intranquilidade ‘selvdtica, ou cadtica,
a pausada medida ‘civilizacional’ e ritmica de vida mais propensa 8 memé-

9% Desde cedo que esta consciéncia de um siléncio como pausa, assim o caracteriza na musica, o didstema:
Gistle BRELET, Le temps musical — Essai d’une esthétique nowvelle de la musique, t. 1 : La forme sonore et la_forme
rythmique, Paris, PUE, 1949, pp, 315 e segs.; ¢ vide Ernest ANSERMET, Les fondements de la musique dans la cons-
cience humaine, Neuchitel, A la Baconniere, 1961, pp- 56 e segs.: «La perception des intervalles», sublinhando o
recorte negativo do som e permitindo, por paradoxo, definir a musica como a arte do siléncio. Cf. Berthe NYS-
SENS, Une philosophie de la musique, Paris, Le Courrier du Livre, 1972, pp. 13 et passim ; ¢ a poética meditagao de
Karlfried Graf DURKHEIM, 7on der Stille, Aachen, N. E Weitz V., 1986.

91 Todas as variantes da seméntica do «siléncio, alids normalmente registadas pelos diciondrios, sdo expres-
soes dos diversos tipos de “pausa” no discurso, bem assim no geral em todo o sistema de comunicagio. Um pon-
tuar as pausas. .. cf. Claude BONNANGE e Chantal THOMAS, Don Juan ou Pavlov — Essai sur la communication
publicitaire, Paris, Seuil, 1987, pp. 78 e segs.: «Les quatre axiomes de la communication selon Paul Watzlawicz» ;
também Yves WINKIN, Anthropologie de la communication, Paris, De Boeck/ Seuil, 2001, pp. 266 et passim.

92 A moderna filosofia pragmdtica da linguagem salientou este sentido de andlise de vérias ac¢des linguisti-
cas ligadas aos jogos ou rituais da promessa, do voto, da recusa... (cf. J. L. AUSTIN, How to do Things with Words,
(1955), London/ Oxford/ N.Y., Oxford Univ. Pr., 1971; John SEARLE, Speech Acts, An Essay in the Philosophy of
Language, Cambridge, Univ. Pr. 1969 e reed.; e vide, entre outros, Peter DONOVAN, Religious Language, Lon-
don, Sheldon Pr., 1976; e Arthur C. DANTO, Analytical Philosophy of Action, Cambridge, Univ. Pr., 1973). O que
aplicado as restri¢oes do siléncio explicam também as vérias formas activas da sua ascese: o comprometimento do
segredo, o voto de siléncio, a reserva, o ndo-responder, etc.

9 Sobre o voto de siléncio, cf. A. PIGNA, art. “Voto”, in: Ermanno ANCILLI, (dir.), Diccionario de Espi-
ritualidad, trad. do ital., Barcelona., Herder, 1984, t. II, pp. 627-631. Vide ainda Anna Marfa CANOPI, Silenzio,
Esperienza mistica della presenza di Dio, Bologna, Ed. Dehoniane, 2008, pp. 32 e segs. : «Silenzio e voti monastici» ;
M. BRUNO, Aux écoutes de Dieu, Le silence monastique dans la tradition cistercienne, Besangon, Impr. De I'Est,
1954...; vide supra ns. 49, 59 e infra n. 176.
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ria e 2 atengdo, como fundo de investimento em observagio contemplativa,
capacidade interiorizada do simbolismo pensante.? Donde que nao baste
apenas a pausa comedida, mas esta passagem para o tempo interior, o “eco si-
lencioso” do que ali era a voz de uma linguagem.”

E, assim como a musica acaba por ser entendida como a ‘arte do silén-
cio’, em que a ordem sonora af estd sobretudo como a filigrana do recorte
pluridimensional de tal siléncio, num paralelo com a pintura (ou outra arte
visual) como a técnica de dar a ver o invisivel, ou com a poesia (ou a litera-
tura) como meio artistico de dar a pensar e sentir o indizivel, etc.,” assim
também as técnicas mondsticas que ordenam a vida na liturgia ritmica nao
tém como fim uma mera ascese, porém as formas de oragdo que aprofun-
dam o ser no seu essencial siléncio ou quietude.”” O voto de siléncio apa-
rece, por isso, contextuado na vida rezada, no orz et labora de uma ritmica
em que o louvor e o dever permanente da palavra de celebracao se interio-
rizam no seu miolo de mistério.”

% Escute-se 0 que a propdsito afirma Vladimir JANKELEVITCH, em «Musique et silence»: «La musique tran-
che sur le silence, et elle a besoin de ce silence comme la vie a besoin de la mort et comme la pensée, selon le Sophiste de Pla-
ton, a besoin du non-éwre. La vie, toute semblable i lenvre d'art est une construction animée et limitée qui se découpe dans
Linfini de la mort (...). On peut distinguer & cet égard un silence antécédent et un silence conséquent qui sont l'un & lautre
comme lalpha et loméga. Le silence-avant et le silence-apres, ils ne sont pas plus «symétriques» entre eux que le commence-
ment et la fin, la naissance et la mort ne sont symétriques dans un temps irvéversible : car la symésrie est elle-méme une image
spatiale... » (in: 1d., La Musique et Ineffable, ed. cit., pp. 163-164). Vide ainda vérios estudos em Nicky LOSSEFF e
Jenny DOCTOR, (eds.), Silence, Music, Silent Music, ed. cit.; e cf. também vérios estudos de Alain DAN IELOU,
Origines et Pouvoirs de la musique, Paris/ Pondicherry, Kailash Ed., 2005. Vide por contraste com ns. 67, 95...

95 Poder-se-ia rever isto a luz da destringa entre kArdnos como tempo exterior ou deveniente e kairds ou “con-
juntura” e oportunidade interior, suspensivo do devir e cuja “dura¢ao” de pausa promove esse siléncio do que é pa-
rado e se mantém como sinal do espaco aberto, tranquilo ou até eterno...Cf. James JOYCE: “...Silence that is the
infinite of space: and swiftly, silently the soul is wafted over regions of cycles of cycles of generations that have lived.” (in:
Ulysses (1936), London, The Bodley Head, 1986, p. 338). Para l4 desta visao do aglutinante de um siléncio assim
ciclico e tumular, vide a instincia do kairds, cf. infra n. 177. E vide ainda Jean-Luc PERILLIE, Symmetria et ratio-
nalité harmonique, ed. cit., pp. 30 e segs. : «équivalence sémantique kairds- symmetros». Na perspectiva falante ou
retdrica, cf. ainda: Alonso TORDESILLAS, «Linstance temporelle dans I'argumentation de la premiere et de la se-
conde sophistique: La notion de kairds», in : Barbara CASSIN, (dir.), Le plaisir de parler, ed. cit., pp. 31-60.

% Cf. na tradigao oriental Anne KERLAN-STEPHENS e Cécile SAKAL, Du visible au lisible — Texte et
image en Chine et au Japon, Mas de Vert, Ed. Philippe Picquier, 2006 ; Frangois CHENG, Vide et plein — Le lan-
gage pictural chinois, Paris, Seuil, 1979, pp. 26 e segs. : «La conception du vide» ; Frangois JULLIEN, La grande
image na pas de forme ou du non-objet par la peinture, Essai de dé-ontologie, Paris, Seuil, 2003, pp. 23 e segs. : «Pré-
sence-absence» ; e vide supran. 22, 68...

97 Sobre a liturgia como “cultura” e tal labor ritmico, muitas vezes também silenciosamente pautado e ce-
lebrado, vide Jean-Yves HAMELINE, Une poétique du rituel, Paris, Cerf, 1997...; e cf. referéncias em nosso es-
tudo: Carlos H. do C. SILVA, “Liturgia e Cultura”, (Conferéncia na Semana de Pastoral Littrgica em memdria de
Mons. Pereira dos Reis, Lisboa, 29/11/1979), in: Ora et Labora, XXVIII, 2-3, Abril-Set. (1982), pp. 126-156.

%8 Cf. o ritmo também do #rabalho mondstico, com esta acepgao de “recolhimento” e siléncio, associado a
ascese e & soliddo. Vide referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Do valor espiritual do trabalho em
S. Bento de Nuircia”, (Conferéncia, XV Centendrio de S. Bento, Guimaries, 19/6/81), in: Revista de Guimardes,
XCI, Jan./Dez. (1981), pp. 284-339.
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Enquanto a mistica dos Mistérios gregos, e dos regimes sobretudo gndsti-
cos orientais, tende para o iluminismo da visao' sapiencial sem som, ou cujo
som primordial ¢ absorvido nesta frequéncia diluente do ser em pura cons-
ciéncia assim ldcida, (sendo por isso o mzystikds o que fecha a boca em mu-...),
o que segue o segredo, aprendendo a rota em simbolos que contempla em si-
léncio, na narrativa “hipnética” do mzythos. ..%, pelo contrdrio a iniciagio pro-
fética e biblica, crista e também islamica, supde a pardbola, o seguir pelo
ouvido, da predominante oboedientia (de ob-audire. ..)'®, admitindo a assi-
metria da imanéncia do “ver” em relagio a esta outra “escuta’ do Transcen-
dente.!0' O “nao fards imagens” do mandamento biblico complementa-se pela
necessidade de nao ficar apenas pela projecgao babélica dos propdsitos dessa
‘raga ruidosa’ que é a humanidade, lembrada j4 segundo o mito sumério como
vitima de castigo divino por tal intranquilidade essencial.'®> Importa menos
Jalar sem nada dizer, do que estar atento a essa presenga, outrossim divina, que
pelo entredito da linguagem advém. 103

9 Cf. supra n. 56 e vide também n. 55. J4 PORFIRIO, no De abstinentia, 11, 34, 2-3 explicita essa atitude
inicidtica do mystés e do mystérion, assim indicados pela “linguagem” do siléncio: nao romper o siléncio da Divin-
dade — “houden gir estin énylon ho me 16, aiilo; euthys estin akdtharton.’ [“com efeito, nada hd no material que em re-
lagdo ao imaterial ndo seja impuro”]. Donde que: ‘Did oude lgos totito; ho kata phonén oikeios, oud’ ho éndon, hétan
pdthei psylhés é; memolysménos: dia de sigés katharis ka ton peri autotl katharén ennoion threskediomen autén.” [“Pelo
que nem a linguagem da voz, nem a interior, quando maculada pela paixao da alma, mas se preste culto por um
puro siléncio e em puros pensamentos.”]. Vide também JAMBLICO, Mysz. 8, 3... Sobre o caricter hyponoético do
mito, cf. referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Da natureza anfibolégica do simbolo — a propé-
sito do tema «Mito, simbolo e razao»”, in: Didaskalia, XII (1982), pp.45-66.

100 Na sequéncia biblica do «Nao fards imagens!...» (Ex 20, 4.23; 34, 17...; Lev 19, 4...; Deur 4, 15-18...),
a experiéncia estético-mistica judaica e biblica em geral, também islamica, torna-se “iconoclasta”, ou mais dominada
pela verbalidade e oralidade até musical de uma “mensagem”. Cf. Ariane KALFA, Contre l'idole — La Genése, Paris/
Budapest/ Torino, LHarmattan, 2003, pp. 208 e segs.; também na perspectiva crista: Bernard RORDORE, 7i ne
te feras pas d'image — Prolégomeénes i une théologie de l'amour de Dieu, Paris, Cerf, 1992, valorizando a dinimica tem-
poral e escatoldgica em novo pensamento teoldgico. Donde ainda o contraste do espirito profético com a vidén-
cia mistica, cf. Abraham HESCHEL, God in Search of Man — A Philosophy of Judaism, N.Y., Farrar, Straus &
Cudahy, 1955. No entanto, cf. também: Christine ESCARMANT, «De I'indicible au visible comme manifestation
du dire: Le(s) nom(s) de Dieu dans la tradition juive», in : Aline MURA-BRUNEL e Karl COGARD, (eds.), Li-
mites du langage: indicible ou silence, («Centre de poétiques et d’histoire littéraire — Université de Pau»), Paris/ Bu-
dapest/ Torino, UHarmattan, 2002, pp. 173-180.

101 Cf. n. anterior e ainda supra n. 41. Vide ao arrepio do calado idolo, o “falante” fcone, porém na sua silenciosa
linguagem videncial... Cf. Jean-Luc MARION, «Lidole et licone», in : Diew sans ['2tre — hors-texte, Paris, Communio/
Fayard, 1982, pp. 15-37 ; também 1d., Lidole et la distance, Cing études, Paris, Bernard Grasset, 1977, sobretudo pp.
183 e segs.: «La distance du requisit et le discours de louange : Denys»... ; ¢ vide Léonide OUSPENSKY, La Théologie
de licone dans Z’Eg/z':e orthodoxe, Paris, Cerf, 1980 ; Bruno DUBORGEL, Licéne — Art et pensée de linvisible,
(«CLERE.C. - Centre Interdisciplinaire d'Etudes et de Recherches sur IExpression contemporaine», travaux LXXII),
Saint-Etienne, Univ. Jean Monnet, 2004, pp. 7 e segs. : «Licone, le lointain, la présence». ..

102 Cf. n. 100 e vide a tradigio mitica a propdsito da criagio dos homens como ‘servos dos deuses’, mas
muito barulhentos... em J. BOTTERO e Samuel Noah KRAMER, Lorsque les dieux faisaient lhomme — Mytholo-
gie mésopotamienne, Paris, Gallimard, 1989, pp. 502 e segs.

105 Um deixar um sinal, um “piscar de olhos”, Winken, ou o Blick a que se refere M. HEIDEGGER, »Aus
einem Gesprich von der Spraches, in: Id., Unterwegs zur Sprache, ed. cit., pp. 117..., e que nés também salientd-
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Descoberta esta capacidade de que a palavra possa ser, nao apenas um ex-
pediente humano, um seu artefacto ttil, mas lendo nela a pardbola do divino,
uma via de revelago e de transcendéncia daquela condi¢ao, passa a deman-
dar-se a reserva, o pudor de falar, o privilegiado dom da palavra profética e poé-
tica como caminho que sabe escutar o interdito nome divino, ou entredizer o
que sugere essa outra voz do siléncio.!% Nio € s6 a evidéncia assim retardada
de um ‘olhar hipnético’ que se acorda para uma outra ‘visao inteligente’, uma
decifra¢do da signatura rerum em todas as criaturas'®>, mas este recolhimento
da palavra que jé nao fala mas ganha capacidade para pressentir a presenga si-
lenciosa, o Deus que no se manifesta no vento forte e ruidoso, mas se revela
na brisa mais ligeira, na subtileza desse pausar de escuta.

“...0 Senhor nio estava naquele vento. Depois do vento, a terra tremeu;
mas o Senhor nio estava no tremor de terra. Passado o tremor de terra, acen-
deu-se um fogo; mas o Senhor néo estava no fogo. Depois do fogo ouviu-se o
murmirio de uma leve brisa. Elias, ouvindo isto, cobriu o rosto com o

manto...” 106

mos: Carlos H. do C. SILVA, “Dos signos primitivos : Preliminares etiolégicos para uma reflexao sobre a esséncia
da linguagem?”, in: Andlise, 1- 2 (1984), pp. 21-78; Id., (Continuagdo), in: Andlise, 11 -1, (1985), pp.189-275.

104 Por um lado, lembre-se que palavra (no fr. “parole” e nao mero “mot”, coisa dita, “mote”...) vem do lat. e gr.
pardbola, parabolé, na acepgao do que “vai junto com”, ensinamento, que muito justamente vaz por signos. Mas, por ou-
tro lado, o que assim 7e-vela um sentido, uma presenga, também vela de novo, resguarda (até também como um olhar
no fr. como re-garder), ou seja, preserva na intimidade a que se recolhe. E o ritmo da nasureza, melhor dizendo, da physis
que, “ama esconder-se”, como diz HERACLITO DE EFESO, frag. B 123: physis kryjptesthai philet’ (in: D.-K. (=H.
DIELS e W. KRANZ, Die Fragmente der Vorsokratiker, Dubin/ Zurich, Weidmann, 196612), . I, p. 178). Donde, nio
apenas a proibigio de declarar o Nome de Deus (na tradigao judaica), mas de apenas o poder referir pelo Nome silencioso
que reconverte ao Ser mesmo assim entre-dito. Cf. Kenneth CRAGG, Faiths in their Pronouns, Websites of Identity, Brigh-
ton-Portland, Sussex Academic Pr., 2002, pp. 75 e segs.: «The Self-Encounter in Judaism»; vide ainda a meditagio de
Claude VIGEE, Vision et Silence dans la poérique juive — Demain la seule demeure, (1983-1996), Paris/ Montréal, CHar-
mattan, 1999, pp. 39 e segs. : «Cexpérience de la vie intérieure face 4 la tradition spirituelle juive». .. ; e vide supra n. 100.

105 Como tanto foi marcado na gnose mistica de Jacob BOHME, Aurora consurgens, (Die Morgenroete im
Aufgang) (1612)... Vide estudo de A. KOYRE, La philosophie de Jacob Boehme, Paris, Vrin, 1979, pp. 69 e segs.:
«Premicere ébauche de la doctrine: I'«Aurore naissante».»; cf. Basarab NICOLESCU, Lhomme et le sens de l'univers
— Essai sur Jakob Boehme, Paris, Philippe Lebaud, 1995) bem assim da tradigao videncial (cf. Roland MAISON-
NEUVE, Loeil visionnaire — L'univers Symbolique des Voyants Chrétiens, Sisteron, Ed. Présence, 1992...) que vem
culminar em Swedenborg e Franz von Baader. Cf., por exemplo, Bernard GORCEIX, Flambée et Agonie — Mysti-
ques du XVIIe siecle allemand, Sisteron, Ed. Présence, 1977 ; e Ernst BENZ, Les sources mystiques de la philosophie
romantique allemande, Paris, Vrin, 1987. Vide infra n. 269.

106 Rs 19, 11-12. Texto este muito comentado pelos misticos, cf., por exemplo, S. JOAO DA CRUZ,
Llama, c. 2,17: “...en el monte Horeb con la sombra de tu poder y fuerza que iba delante, te diste mds suave y fuerte-
mente a sentir al profeta en silbo de aire delgado! (3 Rs 19, 11-12)”... Cf. Dr. Jacques VIGNE, La mystique du silence,
ed. cit., pp. 260 e segs. : «Elie : lexpérience au sein du Dieu-silence», quando considera a tradu¢ao daquele passo
(I1Rs19, 12, em hebr. : Qol demama daqqa) como “a voz (qol) de um siléncio (demama) subtil (dagqa)” e medita esse

sinal da Presenca divina sob este novo Nome de Deus enquanto Siléncio, o Silencioso... remetendo para Michel
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— é nesta atengdo assim orante no minimo, silenciosa e recolhida como no
modelo elifnico, que se encontra o silencioso lugar de Deus.. .17

O que estd em causa, como bem conhecido na ascética e na direcgio es-
piritual neste tocante, nao é apenas o equilibrio externo entre tempos de pala-
vra (entoa¢ao, cAntico...) e de siléncio, mas do auto-dominio interior tanto
ético do dever da palavra, do seu cald-la, etc.!%8, quanto de activa passividade
em escuta da palavra interior e assim silenciosa.!” E claro que o siléncio mo-
ndstico nao é apenas, nem sobretudo, exterior por auséncia de palavra audivel,
mas de quietude interior quer pela supressao do didlogo interior, da verborreia
mental, quer por essa escuta na qual advém a palavra espiritual, muitas vezes
dita como ‘voz do siléncio’, por ambigua que possa ser esta expressao.!!?

MASSON, Elie ou lappel du silence, Paris, Cerf, 1992, cap. 1. A tradi¢io judaica encontra este balanceamento mis-
tico entre Moisés e Elias, a via da revelagio do Nome e a do Siléncio (ainda J. VIGNE, op. cit., pp. 273 e segs.).

107.Cf. n. anterior. Sublinhe-se aqui esta determinagio do siléncio radical como lugar, numa afinidade “ca-
tegorial” que se hd-de tornar mais clara no que depois se mostrard ligando o “espago”, o “aberto”... com a guietude
essencial do siléncio. Cf. Paul S. FIDDES, “The quest for a place which is ‘not-a-place’: the hiddenness of God and
the presence of God”, in: Oliver DAVIES e Denys TURNER, Silence and the Word — Negative Theology and In-
carnation, Cambridge, Univ. Pr., 2002, pp. 35-60; vide ainda Denys TURNER, The Darkness of God, Negativity
in Christian Mysticism, ed. cit., pp. 11 e segs.: «The Allegory and Exodus»; e vide infra ns. 141 e 237.

108 O dever de falar, para testemunhar a Verdade, sobretudo quando se trate de salvar alguém, de defesa da
honra ou, inclusive, quando de justica como palavra devida. Cf. suprz n. 9. Além da evidéncia evanggélica e, em par-
ticular, joanina, sobre a Verdade nesta perspectiva, cf. também a sensibilidade judaica que vem até 4 actualidade
como metamorfose do siléncio em afirmagio, tal como se deixa ler em André NEHER, Lexil de la parole — Du si-
lence biblique au silence d’Auschwitz, Paris, Seuil, 1970, sobretudo pp. 185 ¢ segs.: «Les variantes du oui au si-
lence»... Porém, do ponto de vista psicoldgico, ¢ sabido o primado do «ndo» sobre o «sim»: René A. SPITZ, No
and Yes, On the genesis of Human Communication, N.Y., International Univ. Pr., 1957, pp. 55 e segs.

109 Nunca uma mera auséncia de palavra, por tibieza, cobardia ou cémoda indiferenga. .., outrossim o siléncio
de um deliberado querer escutar, de uma pausa consentida, da vera obediéncia ao que seja da Vontade de Deus.
Donde ser uma activa passividade e nao uma passividade quietista, como tantas vezes criticada (como o vicio do quie-
tismo) pelos misticos, tal Jan van RUUSBROEC, Die gheestelike Brulocht, 11, c. 78, in: J. B. POUKENS, S.]. e L.
REYPENS, S.J., (eds.), J. V. RUUSBROEC, Werken, t. 1, Tielt, Uitgeverij Lannoo, 1944, pp. 212 e segs.; LeszeK KO-
LAKOWSKI, Chrétiens sans Eglz'se — La conscience religieuse et le lien confessionnel au XVIIe siécle, trad. do pol., Paris,
Gallimard, 1987, pp. 492 e segs.: «La mystique condamnée. Le quiétisme». Vide também R. A. KNOX, Enthusiasm
—A Chapter in the History of Religion — with special reference to the XVII and XVIII centuries, (1950), Westminster-Ma-
ryland, Christian Classics, 1983, pp. 231 e segs.: «Quietism — The Background»; e vide infra n. 255.

110 Em primeiro lugar um ndo falar (1° grau de siléncio); depois um nem sequer discorrer por palavras in-
teriores (2° grau); enfim, um nem sequer haver tal discursividade mental, ou “didlogo interior” (3° grau) — como
se o preceito do siléncio pudesse ser externo, interno e radical extirpando a dissipagio exterior, a distrac¢do interna
e mesmo a “concentragdo” interior ainda mental. Cf. supra n. 82... Numa colectinea de citagdes sobre o siléncio,
Roberta RUSSO, (ed.), I/ Silenzio — Pagine mistiche di santi e maetri spirituali, Milano, P. Gribaudi Ed., 2000 reed.,
distingue justamente: 1) 7/ silenzio delle parole; 2) il silenzio del cuore; e 3) il silenzio di Dio, fazendo seguir-se a esta
terceira classe o retorno as paradoxais 4) Voce del silenzio, culminadas pela maravilha do siléncio assim expresso: Si-
lenzio, adorazione e meraviglia. O “espago” vazio de propdsitos d4 lugar ao advento do Espirito Santo, as Suas pala-
vras e até A inspiragdo para os gestos e sons exteriores da sua mensagem. Por isso, o perfeito siléncio ndo ¢ o da
supressao daquele terceiro grau, mas do retorno ao 1° grau, possibilitando que, mesmo de permeio ao ‘rufdo exte-
rior’ se mantenha a unido e escuta do essencial num siléncio assim transfigurado de som. Cf. Oliver DAVIES,
“Soundings: towards a theological poetics of silence”, in: O. DAVIES e Denys TURNER, Silence and the Word —
Negative Theology and Incarnation, Cambridge, Univ. Pr., 2002 e reed., pp. 201-222; e vide n. seguinte.
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De facto, poderia ordenar-se vdrios tipos de siléncio de acordo com cor-
respondente tipologia de palavras interiores, na tradicional classificacao das
locugbes misticas, comegando pelas palavras sucessivas e explicitas, depois
pelas palavras nio-articuladas e, enfim, pelas palavras substanciais. " As pri-
meiras, diria respeito o siléncio do estado interior capaz de tal esvaziamento
para poder escutar o que de ordindrio nio se pode ouvir (a mensagem profé-
tica, um ensinamento da palavra mental, ainda que sem forgosa expressao
sonora)''?; as palavras nao-articuladas corresponderia uma insonoridade
como a do pensar — qual “didlogo silencioso interior da alma consigo
mesma’, como disse Platao!'3; e, por ultimo, ao plano das ditas palavras
substanciais que implicam a prépria identidade realizativa com o plano on-
toldgico estd directamente implicito o profundo siléncio das coisas e das acgdes
assim concebidas.!

Esta escala mostra, neste tltimo patamar, como o siléncio nao implica
a supressao da palavra, mas um seu diverso estatuto, recolhendo-se o dizer
em ser e fazendo-se do siléncio nova linguagem. Porém, antes de se apontar
para tal densidade mistica da linguagem do siléncio, importa referir ainda
outro sentido intermédio do siléncio na vida interior e, em especial, ligado
com a inteligéncia de outro tipo de “pausa” mental.

111 Cf. esta conhecida “classificagio” das locugdes misticas tal como se encontra explicitada por S. JOAO DA
CRUZ, Subida del Monte Carmelo, 11, 28, 1 ¢ segs. “ Estas palabras sucesivas, siempre que acaecen es cuando estd el es-
piritu recogido y embebido en alguna consideracion muy atento (...) que le parece que no es él que hace aquello, sino que
otra persona interiormente lo va razonando, o respondiendo, o enseriando.” (1, 29, 1); “El sequno género de palabras in-
teriores son palabras formales [nao articuladas discursivamente] (...) a veces son muy formadas (...) a veces son una pa-
labra, a veces dos 0 mis (...)” (I, 30, 1), mesmo quando o espirito ndo esteja recolhido... ; mas saliente-se o
“siléncio eficaz” sobretudo do terceiro género de locugoes misticas: “Er tercero género de palabras interiores deciamos
que eran palabras sustanciales, las cuales, aunque también son formales por cuanto muy formalmente se imprimen en el
alma, difieren, empero, en que la palabra sustancial hace efecto vivo y sustancial en el alma (...).” (11, 31, 1).

12 Cf. S. JOAO DA CRUZ, Subida1l, 29, 1: <. ..el Espiritu Santo la ayuda muchas veces a produzir y formar
aquellos conceptos, palabras y razones verdaderas, y asi se las habla, como si fuese tercera persona, a si mismo (...).” Nao
se escuta assim sendo no siléncio interior, ou seja, no recolhimento do entendimento.

15 Cf. Id., Subida 11, 30, 3: “Estas palabras, (...) cuando son de Dios, siempre le obran en el alma, porgue po-
nen al alma pronta y clara en aquello que se le manda o ensenia (....).” PLATAQ, Soph. 263e, refere o cardcter inte-
rior e silencioso do pensar: ‘Oukoiin di ‘noia mén kai légos tautdn: plen ho meén entos tés psykhés pros hautén didlogos
dneu phonés gigndmenos toiit autd hemin eponomdsthe, didnoia’. Ct. infran. 129.

14 Ct. 1d., Subida, 11, 31, 1: “Y éste es el poder de su [de Dios] palabra en el Evangelio, con que sanaba los en-
fermos, resucitaba los muertos, etc., solamente con decirlo.” Cf., outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C.
SILVA, “Poténcia taumatirgica do verbo antoniano”, in: Eborensia, Rev. do Instituto Superior de Teologia de Evora,

XVII, ne 34 (2004), pp. 59-86.

CARLOS H. DO C. SILVA DIDASKALIA XLI (2011)2



C) O inefidvel mistico

Poder-se-ia dizer que um dos principais paradigmas da experiéncia mis-
tica na tradigao crista se lembra de S. Paulo e da ‘ascensao ao terceiro céu’, no
que melhor se referiria como um ter sofrido o raptus mentis, num éxtase em
que contempla “o que nem o olho viu, nem o ouvido ouviu, nem jamais
passou pelo pensamento do homem™.!'"> Este sentido espzritual irredutivel ao
ambito do humano natural, psiguico, marca bem a transcendéncia da Sabe-
doria de Deus para a qual nao hd meios conformes, seja nos sentidos ou fa-
culdades do homem adimico e declinado. Sé pela nova Humanidade, em
Cristo, haverd mediagio para tal céu de transcendéncia, tornando-se visivel,
audivel e entendivel o que no Verbo encarnado se abre...!1¢

A mistica mostra entao o limite do dizfvel habitual, face a esse inefdvel
da Transcendéncia numa ldcida consciéncia dessa mesma impossibilidade
natural, o que jd ¢ produto de escuta e de reveladora evidéncia interior
dessa alteridade radical, desse Outro que assim fica sem nome e manifesta
neste mesmo discernimento limite.!'” O uso da mente nao uniformiza o

W5 CE. 1Cor 2, 9: ‘allix kathos gégraptai: ha ophthalmos ouk eiden kai otis ouk ékousen kai epi kardfan an-
thrépou ouk anébe, ha hetoimasen ho theos tols agapdsin autén.” [trad.: “Mas, como estd escrito: «Sdo coisas que
nem o olho viu, nem o ouvido ouviu, nem jamais passou pelo pensamento do homem, o que Deus preparou para
aqueles que O amam».”]; em eco também de /s 64, 4; 65, 17. Vide ainda 2Cor 12, 2-4: ‘oida dnthropon en Khristoi
pro etdn dekarassdron, eite en sématti ouk oida,eite ektos todi sématos ouk oida, ho theds oiden, harpagénta ton toioditon
héos triton ouranod. (...) hdti herpdge cis ton parddeison kai ékousen drrheta rhémata hix ouk exon anthrépo lalésai.
[trad.: “Conhego um homem em Cristo que, hé catorze anos — ignoro se no corpo ou fora dele, Deus o sabe — foi
arrebatado ao terceiro Céu. (...) Foi arrebatado até ao parafso, e ouviu palavras inefdveis, que nao ¢ permitido a um
homem repetir.”] Vide também esta constante paulina de referéncia a tal sabedoria criptica porque assim divina-
mente inspirada, ainda por exemplo em Rom 8, 26... cf. infra n. 285.

116 Ainda o clima paulina de Thomas MERTON, 7he New Man, Wellwood, Burns & Oates, 1976 e reed.,
pp> 49 e segs.: «Free Speech [Parrhesial» e pp. 116 e segs.: «Life in Christ... Tém aqui também pertinéncia as ad-
verténcias de Denys TURNER, “Apophaticism, idolatry and the claims of reason”, in: O. DAVIES e D. TUR-
NER, Silence and the Word, ed. cit., pp.11-34, a propésito de uma “language of unsaying’, perdendo-se de vista
outra mediagio e incarnagio do espiritual. Vide também Michael A. SELLS, Mystical Languages of Unsaying, Chi-
cago/ London, Univ. of Chicago Pr., 1994, p. 1 e segs.: “Unsaying and the Dilemma of Transcendence”; e Mas-
simo BALDINI, Elogio del silenzio e della parola — 1 filosofi, i mistici e i poeti, ed. cit., pp. 170 e segs.

17 Afinal o siléncio vem assim sempre referido ao incomunicdvel como Outro... (cf. R RICOEUR, Soi-
-méme comme un autre, Paris, Seuil, 1990, e pp. 380 e segs. implicando a cazarse do leitor e da ficgao dita perante
a «incorporagdo» do que se apresenta outro...) ou, entio, como o outro da comunicagio, seja ele o que se possa
comungar em siléncio (vide Thomas MERTON, “Symbolism: Communication or Communion?”, in: Id., Love and
Living, London, Sheldon Pr., 1979, pp. 54-79), seja 0 que sempre permanece como a transcendéncia ignota de um
Tu... (Fritjhof SCHUON, Ghnosis, Divine Wisdom, trad. do franc., Bedfont (Middlesex), Perennial B., 1978,
pp- 77 e segs.). Vide sobretudo Michel de CERTEAU, LEsranger ou ['union dans la différence, ed. Luce Giard, Paris,
Seuil, 2005, pp. 127 e segs.: «Le mouvement de la foi»; Id., Le liew de I'Autre — Histoire religieuse et mystique, ed.
Luce Giard, Paris, Gallimard/ Seuil, 2005, pp. 45 e segs.: «Histoire et Mystique»...; e também outras referéncias
em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “A questao autobiogrdfica ou do tempo absoluto — A propésito da «His-
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‘aquém’ e o ‘além’ da linguagem tomados da mesma maneira, segundo a
universalidade racional ou a linguagem do jé comum, mas pensa diferen-
ciadamente o que possa ser até essa mesma linguagem, descobrindo nela a voz
diversa e o diverso da prépria voz!''8 ou, como diziam os Antigos, o discurso
humano e a linguagem dos deuses.!"®

O splir da mente linguistica para além do ler o que se escreve ou ver o que
se [¢, de fazer eco das imagens, ou pintar os sons...!2, em linguagem calcu-
lante e associativa e linguagem holistica e intuitiva, também designdveis
por: de cognigao analitica e de localizagao espacial e sintética, respectiva-
mente, ¢ revelador do cardcter ambiguo do siléncio como fronteira entre vé-
rios niveis de linguagem interior do mental.!?!

toire d’une Ame» e da sua Autora” [12 parte: «Tempo lembrado»], in: Rev. de Espiritualidade, X111, n° 52, Outubro/
Dezembro (2005), pp. 245-271; 1d. ,[22 parte: «Tempo almejado»; e 32 parte: «Tempo absolvido»] , in: Rev. de Es-
piritualidade, XIV, n° 53, Janeiro/ Margo (20006), pp. 11-80.

118 As muitas virtualidades do dizivel e do siléncio intersticial... como se pode ainda meditar a partir de
George STEINER, Language and Silence, ed. cit. Porém, como noutra énfase se poderd considerar, importaria pre-
servar o siléncio tal qual, como suspensdo da mente, siléncio interior, e nao de o visar como meio “premeditado”
para (a moralidade de) um fim... Cf. J. KRISHNAMURTTI, Au seuil du silence, («Conférences de Paris»), trad., Pa-
ris, Le Courrier du Livre, 1970, p. 183 : «... si ce que vous intéresse est de savoir ce qu'il y a au-dela, alors vous ne re-
gardez pas ['état de silence lui-méme. (...) Le silence est le seul fait et non ce que, par lui, vous pourriez déconvrir... que
ce silence soit silence en soi et non pas quelque chose que 'on produit comme un moyen en vue dune fin (...). » Por isso
sendo o limiar de tal siléncio a capacidade diferencial de tudo observar e, noutro sentido, de “entrar” por esse por-
tico espiritual, como se lembraria da bela e rigorosa observa¢io mondtica: Un Moine, Les Portes du Silence, - Di-
rectoire spirituel, Geneve, Claude Martingay, 1972...

119 J4 em Homero : f. Feliz BUFFIERE, Les mythes d’Homére et la pensée grecque, Paris, Belles Lettres, 1956,
pp. 60 e segs.; Marcel DETIENNE ez alii, «Qui parle la langue des dieux ?», in : M. DETIENNE e Gilbert HA-
MONIC, (dirs.), La déesse parole — Quatre figures de la langue des dieux, Paris, Flammarion,1995, pp. 15-21.

120 Por um lado, aquela equagio de ler como quem “colhe” o significado da escriza, também dando a “ver” ou a con-
templar o que assim se percebeu “linguisticamente”, ainda que no “siléncio” desta operagio; por outro, a sonoridade que
se desprende até das imagens e uma outra linguagem pictérica do linguistico, seja, pois, na “musica’ e na “pintura’. ..
Vide ainda o ideal antigo de Simdnides de Kéos: cf. supra n. 40; e no campo da Estética: John DRURY, Painting the Word
— Christian Pictures and their Meanings, New Haven/ London, Yale Univ. Pr., 2002; Michel QUENOT, Llcone — Fené-
tre sur le Royaume, Paris, Cerf, 2001,pp. 169 e segs. E também, de forma mais arcaica, o «binémion: verbo ¢ som, tal como
¢ explicitado por Marcel BEAUFILS, Musique du son, musique du verbe, Paris, Klincksieck, 1994, pp. 5-20.

121 A prépria constituigao “diplice” do organismo neuronal e da especializagio dos hemisférios cerebrais no que
toca & verbalizagio e 2 localizagio dominante e respectiva de cada um dos “cérebros”, parece induzir a duplicaggo dos “si-
léncios” auditivos e graficos, temporais e espaciais, sobretudo entre si e si-préprio na referida alteridade possivel. Cf. John
MOORE, Being in Your Right Mind, - The Fourfold Nature of the Self; Salisbury, Element B., 1984, pp. 15 e segs. (cf. n.
117). Siléncio como prd-nome de muitos nomes possiveis. .. Sem aqui discutir a possivel des-construgio da linguagem,
ainda a partir desta gramdtica pronominal, nao deixa de ser oportuna a referéncia a esse imbito, quer na tipologia dos pro-
nomes (cf., O. JESPERSEN, The Philosophy of Grammar, London, G. Allen & Unwin, 1924 e reed., ainda, por exemplo,
D.N.S. BHAT;, Pronouns, Oxford, Univ. Pr., 2004, pp. 200 e segs.), quer no modo como se podem “escutar” na elabo-
ragao das diversas identidades do religioso (cf. Kenneth CRAGG, Faiths in their Pronouns — Websites of Identity, ed. cit.,
pp- 166 e segs.: «Our Dividual Being — The Irony of Mystical Union»...), quer ainda nesse “espago de siléncio” que se
faz intervalo, pulsao do in-dizivel (cf. Charles MALAMOUD, «Un vent violent m’a séparé de moi», in: Linactuel (Psy-
chanalyse et Culture), nouv. série, n® 10: «Le singulier», ed. Circé (2004), pp. 9-18, meditando o «Je est un autre», de Rim-
baud, no riquissimo contexto da tradi¢do brahmanica e budista, ao salientar meméria plural (dos muitos “eus”) e
esquecimento singular (na nesciéncia ou auséncia de consciéncia. . .)). Outras tantas variantes «gramaticais» do siléncio. ...
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De facto, tanto pode ser a pausa entre o que se diz, sem depois se iden-
tificar, como outra pausa entre o que se percepciona mentalmente, mas de
que se ignora o nome possivel. Situagdes estas, também atestadas na lin-
guagem dos misticos no que, assim, duplamente se poderia dizer indizivel,
reconhecendo também o inefdvel do préprio dizer. E a dupla consciéncia,
ora de uma radical humildade do cardcter fragmentdrio da mente humana
incapaz da ‘légica de infinitude’ de outra divina semiética'??, ora de um
inspirado ‘dom de entender’ j4 transfigurado por um siléncio.'? Trata-se da
potenciagio teologal das virtudes que conduzem a um conhecimento reco-
lhido dessa verdade interior na intelligentia fidei, ou mesmo na quietude e
paz da unio amoris.'?4

Como diria a moderna filosofia da linguagem, agudiza-se a consciéncia
desse limiar do dizivel em rela¢do ao indizivel, no sé pelo incomensurgvel
além desse modelo finitista da linguagem que exclua sequer toda a meta-
linguistica'?5, mas também por essa mesma progressao dialéctica indefinida

122 Indizivel da prépria linguagem como na “absolutismo” do Tractatus Logico-Philosophicus de Wittgens-
tein (cf. célebre Prop. 7, vide infra n. 127) e indizivel enquanto datum irredutivel ao dictum... Cf. Christine BA-
RON, dndicible, littéraire et expérience des limites (de Blanchot 2 Wittgenstein)», in: Aline MURA-BRUNEL e
Karl COGARD, (eds.), Limites du langage: indicible ou silence, («Centre de poétiques et d’histoire littéraire — Uni-
versité de Pauy), Paris/ Budapest/ Torino, UHarmattan, 2002, pp. 291-298. Por entre estes limites do excesso de di-
zer fica a consciéncia da finitude do conhecimento também perante o que assim “silencia” o mental: cf. nossa
reflexdo: Carlos H. do C. SILVA, “Conhecimento e Infinito ou finitude mental e infinda diferenciagio criativa”,
in; Theologica, 22 série, 45, 2 (2010), pp. 333-392.

123 Seria de convocar algumas perspectivas desenvolvidas em Jean-Luc MARION, De surcroiz, ed. cit., pp.
162 ¢ segs.: «dé-nommer»...; sobretudo na densidade sransfigurante que o dom traz consigo: 1d., Erant donné —
Essai d’une phénoménologie de la donation, Paris, PUF, 1997, pp. 408 e segs.: «La voix sans nom».. Cf. também M.
HEIDEGGER, em »Die Sprache« : ,,...In der Rube bergen ist das Stillen. Der Unter-Schied stillt das Ding als Ding
in der Welt.” (in: 1d., Unterwegs zur Sprache, ed. cit., p. 29). Nesta experiéncia do pensar da diferen¢a vem tal apa-
ziguamento, justamente pela transfiguracio do siléncio, nao apenas auséncia de som, mas quietude activa, que Hei-
degger ainda questiona: “Was ist Stille?Sie ist keinesweg nur das Lautlose. Darin verharre lediglich das Reglose des
Tinens und des Lautens. Aber das Reglose ist weder nur auf das Ver-lauten beschriinkt als dessen Aufhebung, noch ist das
Reglose selber schon das eigentlich Rubende. (...).” Nao, pois, a imobilidade, outrossim a capacidade dindmica de um
tal aguietar assim ontoldgico.

124 O dinamismo sobrenatural “cala” a discursividade habitual das poténcias e mesmo quando se explicita
numa fuminativa inteligéncia da fé ndo deixa de vir acompanhado de um interior siléncio: cf. Jean-Louis CHRE-
TIEN, Larche de la parole, Paris, PUE, 1998, pp. 82 e segs.: «Colloques de silence». Videainda J.-L. MARION, Le
visible et le révélé, Paris, Cerf, 2005, pp. 119 e segs.: «Ce qui ne se dit pas — 'apophase du discours amoureux».

125 Como acontece em L. WITTGENSTEIN, Tractatus, Props. 4.041; 4.12; 4.121...; e vide Charles E
KIELKOPFE Strict Finitism, Hague/Paris, Mouton, 1970, pp. 58 e segs. Quando, afinal, na perspectiva do cold-
quio espiritual tém especial relevancia tais outros signos em aberto. Cf. nesse outro contexto : S. FRANCISCO DE
SALES, Traité de I'Amour de Dien, V1, 1 : « Lamour ne parle pas seulement par la langue, mais par les yeux; les soupirs
et les contenances ; oui, méme le silence et la taciturnité lui tiennent liew de parole (...).» (in : Euvres, ed. A. Ravier,
Paris, Gallimard, 1969, p. 611). Sobre similar alargamento de compreensio na evolugio do pensamento de Witt-
genstein, vide: James BOGEN, Witigenstein’s Philosophy of Language, Some Aspects of its Development, London/
N.Y., Routledge/ Humanities Pr., 1972, pp. 169 e segs. ; vide ainda : Massimo BALDINI, Elogio del silenzio ¢ della

parola— 1 filosofs, i mistici e i poeti, ed. cit., pp. 13 e segs. : «Wittgenstein, il silenzio, I'etica e la religione».
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que deixa sempre um residuo injustificdvel, ‘dizivel como indizivel’, ou cor-
respondente a um sucessivo siléncio de pausas cada vez mais densas.!26 A
medida que se amplifica a capacidade de pensar e dizer, correlativamente se
agiganta o ‘impensdvel’, nao tanto da contradicio que é pensdvel como tal,
mas do que fica aquém ou além do sentido, qual residuo de inconsciente, de
absurdo, ou de puro mistério.'?

Sao esses os ‘véus do siléncio que se re-velam num dizer que, afinal,
abriga no seu mesmo seio esse eco ad intram de siléncio, como se cada pen-
samento se recortasse de infinito sossego, de vibragao silenciosa que se reco-
nhece induzida do passo da leitura oral e sonora primitiva para a inveng¢ao
latina e jd da era crista da leitura em surdina'?®, num murmirio que assim
recolhe o verbo ao seu lastro silencioso, para, enfim, se constituir no tal
‘didlogo sem som da alma pensante consigo mesma...!2

Mas, mais até do que um “didlogo”, o que se dd é a dupla escuta no
mais {ntimo, como se encontra em Etty Hillesum, quando ela formula
pelo verbo alemao hineinhorchen esse Ambito de encontro silencioso de
Deus consigo:

“Hineinhorchen — desejaria poder encontrar uma boa expressio neerlan-
desa para traduzir o que isso significa. De facto, a minha vida é um continuo
hineinhorchen, em mim mesma, nos outros, em Deus. E, quando digo que
eu “hineinhorch” (que escuto no fundo, no intimo), isso quer dizer afinal que

é 0 prdprio Deus quem escuta no mais profundo de mim. O que hd de mais es-

126 Cf. Maurice BLANCHOT, LEntretien infini, ed. cit., pp. 68 e segs.: «Nommant le possible, répondant
alimpossible» ; e Ibid., pp. 478 e segs.: «Les paroles doivent cheminer longtemps. ..

127 Ter presente a destringa do sentido (Sinn, meaning...) estabelecida no Wienerkreiss, por Rudolf CAR-
NAP, “Uberwindung der Metaphysik durch logische Analyse der Sprache”, in: Erkenntnis, (1932), § 3, entre o con-
traditério pleno de sentido, posto que falso, e o sem-sentido (pseudo-significativo) que nio atinge o estatuto
16gico-linguistico. O discurso “metafisico” serd, segundo esta destringa, pseudo-significativo, melhor transmitido
pela arte, musica... ou, dirfamos, pelo siléncio, segundo a “moral” da tltima Propos. (7) do Tractatus de WITT-
GENSTEIN: ,,Wovon man nicht sprechen kann, dariiber muss man schweigen.” (in: ed. cit., p. 150). Vide também
Chris GUDMUNSEN, Wizzgenstein and Buddhism, London, MacMillan Pr., 1977, pp. 37 e segs.; Peter TYLER,
The Return to the Mystical — Ludwig Wiigenstein, Teresa of Avila and the Christian Mystical Tradition, London/ N.Y.,
Continuum, 2011, pp. 189 e segs.: «Wittgenstein and the Return to the Mystical».

128 Cf. supra n. 35 e vide infra ns. 245 e 264.

129 Cf. PLATAO, Soph. 263 e, j4 citado supra n. 113. De certo modo, este didlogo silencioso remete para o
ritmo sincopado da “palavra quebrada” pelas pausas da interrogacio, bem assim da rogagao ou da oragdo. Cf. a pro-
pésito Jean-Louis CHRETIEN, Larche de la parole, ed. cit., pp. 23 e segs. : «La parole blessée — Phénoménologie

de la priere».
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sencial e de mais profiundo em mim escuta o que hd de mais essencial e de mais
profundo no Outro. Deus escuta Deus.» (17 de Setembro de 1942).130

Este momento assim ‘dialéctico’, ou nao, aporético em relagio a pré-
pria quietude psiquica que, a nao ser pensante, poderia declinar em hipné-
tico estado de sono cujo siléncio seria, outrossim, taciturnidade, como
observa St.2 Teresa de Jesus:

“De um perigo vos quero avisar (...) em que vi cair pessoas de oragio, em
especial mulhberes, porque, como somos mais fracas, hd mais lugar para o que
vou dizer. E que algumas, de muita peniténcia, oragio e vigilias, e ainda sem
isto, sdo delicadas de compleicio; em tendo algum consolo, sujeita-as o natu-
ral; e, como sentem algum contentamento interior e quebranto exterior numa
[fraqueza, ao sobrevir-lhes um sono a que chamam espiritual, que é um pouco
mais do que fica dito, parece-lhes que é igual ao outro e deixam-se embevecer.
E, quanto mais a isso se entregam, mais se embevecem, porque se enfraquece

mais a natureza e, a seu juizo, lhes parece arroubamento (...).”13!

130 Cf. Ecty HILLESUM, Cad. 11 (17 Set. 1942), apud Paul LEBEAU, Etty Hillesum — Un itinéraire spiri-
tuel, (Amsterdam 1941- Auschwitz 1943), Namur/ Bruxelles, Ed. Fidélit¢/ Ed. Racine, 1998, p. 103 ; cf. também
Klaas A.D. SMELIK, (ed.), Les Ecrits d ‘Etty Hillesum — Journaux et Lettres, 1941-1943, trad. do neerl e do alem.,
Paris, Seuil 2008, p. 719.

131 St.2a TERESA DE JESUS, Moradas, IV, 3, 11: “De un peligro os quiero avisar (...) en que he visto caer a per-
sonas de oracidn, en especial mujeres, que como somos mds flacas, ha mds lugar para lo que voy a decir; y es que algunas,
de la mucha penitencia y oracién y vigilias, y aun sin esto, sonse flacas de complesion; en tiniendo algin regalo, sujétales
el natural, y como sienten contento alguno interior y caimiento en lo esterior y una flaquedad, cuando hay un suefio que
llaman espiritual, que es un poco mis de lo que queda dicho, paréceles que es lo uno como lo otro y déjanse embevecer. Y
mientra mds se dejan, se embevecen mds; porque se enflaquece mds el natural y en su seso les parece arrobamiento.” —
acrescentando a Santa: “Y lldmole yo abovamiento, que no es otra cosa mis de estar perdiendo tiempo alli y gastando su
salud (...).”, por conseguinte, um ficar “embasbacado”, “paralisado” por esse estado de hipnose alienante... Cf. vd-
rios estudos, em Isabelle STENGERS, (dir.), Importance de I'hypnose, Le Pleissis-Robinson, Synthélabo, 1993...
De facto, ¢ tal raciturnidade (cf. supra n. 12) um progressivo desvio do sossego para um adormecimento doentio,
um torpor, que tanto pode revelar a acédia (gr. akedia, ou “indiferenga e tédio”) como perigoso vicio mondstico,
quanto manifestar um estado de #istitia (ou gr. hpé) “tristeza, desencorajamento...”)... - em ambos os registos
como depauperamento e desinteresse pela Vida. Por isso, numa nossa reflexdo simétrica distinguimos entre uma
inquietude quieta (morta assim) e a quieta inquietude (de um estado de “alerta”, ou awareness. . ., indispensével na
compreensdo da existéncia e siléncio fecundo...): cf. Carlos H. do C. SILVA, “O Homem em questio — Da guicta
inquietude cultural & inquieta quietude espiritual”, in: Vdrs. Auts., Inquietagio humana e Fé cristd, (Fev. 1995), Lis-
boa, Rei dos Livros, 1996, pp. 179- 207; e vide Id., “ Tdpos e ritmo da existéncia sacerdotal em Isabel da Trindade —
Dois estudos: I — A Linguagem da periferia mistica do sacerdécio”, in: Rev. de Espiritualidade, XVIIL, ne 72, Out./
Dez. (2010), pp. 261-320; Id., “7dpos e ritmo da existéncia sacerdotal em Isabel da Trindade — Dois estudos: II —
Tempo sossegado e perpétua intranquillitas”, in: Rev. de Espiritualidade, XIX, n° 73, Jan./ Mar. (2011), pp. 33-80.
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Exige-se, pois, uma adverténcia dessa pausa significativa praticada a
tempo, jd longe dos regimes habituais da memdria.'3? Ao falso ensimesma-
mento que alguns misticos apontaram como estar embiocado ou num em-
brutecimento anestésico, advém o siléncio ldcido de um pensar-se que
anula a palavra em ruminacio da mesma, que faz da lectio o perfeito reco-
lhimento, evitando derramar energias espirituais por via psiquica.’33 E o
trabalho ainda discursivo da medita¢io depois conducente a um “szop the
mind’, onde jd nao ¢ o rumor da palavra que pontua, mas o siléncio assim
alongado, como se um respiro que acalma todos os ritmos vitais.'34

Independentemente do uso que se faga desta, depois designada “oragao
mental”, até na aplica¢io a calma psico-fisica e a terapéutica de estados de
desequilibrio moral, a dimensao espiritual desta fase do siléncio mental é
ainda preparatdria de uma escuta do siléncio de falta ou de privagao que,
por conseguinte, se revela como uma pausa pacificadora mas, a0 mesmo
tempo, ¢ do que, apesar de tudo, de facto nio se ouve.'? Um siléncio
opaco, realista na consciéncia critica e mental do céu habitdvel, mas tam-
bém da clara antecipagao da experiéncia de alteridade para a qual nao hd
ainda linguagem.'3¢

132 Nao a pausa convencional, “habitual” numa memdria mecAnica mais ou menos repetitiva, mas o efeito do
siléncio como “interrup¢ao” inesperada, aposidpesis (como se referiu, cf. supra ns. 8, infra n. 258...), que chama a
atengao por tal hiato bem significativo. Cf. Gistle BRELET, Le temps musical — Essai d'une esthétique nouvelle de la
musique, t. 1 : La forme sonore et la forme rythmique, Paris, PUF, 1949, pp, 315 e segs.. «Structure temporelle du
rythme», sobretudo pp. 326 e segs.: «Rythme et silence»...

133 Era j4 o modo hebraico e cristao, também da lectio divina, no seu momento de ler o lido, “tresler” assi-
milando a palavra, jd assim nao legfvel, em “suco” de ser... alimentar-se por esta “digestao” do livro (cf. Ap 10, 9-
10), da palavra...Ct. Marcel JOUSSE, Anthropologie du geste, 11 — La Manducation de la Parole, Paris, Gallimard,
1975, pp. 37 et passim.

134 Do ponto de vista das técnicas espirituais do yoga, o alongamento do intervalo respiratdrio entre a ins-
piragdo e a expiragio pode assinalar essa “pausa alongada” que determina um “siléncio” mental... e uma atengao
acrescida. Vide também outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “O Problema da Atengao no
Vipassana”, (Comun. ao “Coléquio: A Mente, a Religido e a Ciéncia”, promovido pelo Projecto de Investigagio «A
Filosofia e as Grandes Religioes do Mundo...», Centro de Filosofia da Fac. de Letras de Lisboa), in: Carlos Jodo
CORREIA, (Coord.), A Mente, a Religido e a Ciéncia, (Actas do Coléquio), Lisboa, Centro de Filosofia da Univ.de
Lisboa, 2003, pp. 29-61.

135 A terapéutica tradicional era j& bem conhecida no meio mondstico, parecendo transmitir antigas observa-
GOes estdicas e neoplaténicas sobre os efeitos pacificadores do siléncio. Cf. ainda Martha C. NUSSBAUM, The The-
rapy of Desire — Theory and Practice in Hellenistic Ethics, Princeton, Princeton Univ. Pr., 1994, pp. 316 e segs.: «Stoic
Tonics: Philosophy and the Self-Government of the Soul» e pp. 359 e segs.: «The Stoics on the Extirpation of the
Passions». .. reflectindo o modelo de De tranquilitate animi na tradigao de Séneca, também Cicero, Marco Auré-
lio... Vide também referéncias em J. M. RIST, Stoic Philosophy, Cambridge/ N.Y./ Melbourne. .., Cambr. Univ. Pr.,
1969, pp. 37 e segs.; e vide Jean-Claude LARCHET, Thérapeutique des maladies spirituelles, Une introduction i la tra-
dition ascérique de I'Eglise orthodoxe, Paris, Cerf, 1997, pp. 207 et passim; pp. 534 e segs.; e pp. 713 e segs.

136 A vida regrada d4-se neste ambiente terreno, onde se podem também ouvir canticos e louvores.... nao sé
o sossego das pausas intermedidrias. Por outro lado, ndo deixa de se pressentir um eco de siléncio desse Outro “de
fora” deste mesmo ambiente. .. Cf. supra n. 132...
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E ainda a este 4mbito que se pode aplicar o comentdrio de S. Jodo da
Cruz que refere no nio entender, um entender que nio se entende que ¢é
muito subido entender... Trata-se de um famoso passo do Cintico Espiri-
tual, (B), 7, 9..., que aqui vale a pena transcrever mais extensamente:

“E mais me vai matando

Um néo sei qué que ficam balbuciando.

Como se dissera: mas além do que estas criaturas me chagam pelas mil
gragas que de Ti me ddo a entender, ¢ tal 0 «ndo sei qué» que se sente ficar
por dizer, e uma coisa que se conhece ficar por descobrir, e um subido ras-
tro de Deus que se descobre 4 alma e que fica por rastrear, e um altissimo
entender de Deus que nio se sabe dizer, por isso lhe chama «nio sei qué»,
que, se o que entendo me chaga e fere de amor, isto que nio acabo de en-
tender, mas que altamente sinto, me mata. Isto acontece as vezes as almas
que estdo j4 aproveitadas, as quais Deus faz mercé de dar no que ouvem,
ou véem, ou entendem, ¢ s vezes sem nada disto, uma subida noticia em
que se lhes dd a entender ou sentir alguma coisa da alteza e da grandeza de
Deus; e naquele sentir sente tao alto de Deus, que entende claro que fica
tudo por entender; e aquele entender e sentir ser tao imensa a Divindade

que nio se pode entender cabalmente é mui subido entender. (...).”1%

Ou seja, uma consciéncia de que dizer o indizivel nao ¢ apenas acabar
por nao dizer, mas um dizer que descobre o seu mesmo indiztvel, o siléncio
interior da palavra, como sua “sombra” ou “eco” assim pensante.

157 Cf. S. JOAO DA CRUZ, Cint. (B), 7, 8-9:

“Y déjame muriendo,

Un no sé qué que quedan balbuciendo.

Como si dijera: pero allende de lo que me llagan estas criaturas en las mil gracias que me dan a entender de 4, es
tal un no sé qué que se siente quedar por decir, y una cosa que no se conoce quedar por descubrir, y un subido rastro que
se descubre al alma de Dios queddndose por rastrear, y un altisimo entender de Dios que no se sabe decir (que por eso lo
llama no sé qué), que, si lo otro entiendo me llaga y hiere de amor, esto que no acabo de entender de que altamente siento
me mata. Esto acaece a veces a las almas que estdn ya aprovechadas, a las cuales hace Dios merced de dare en lo que oyen
0 vem o entienden (y a veces sin eso y sin esotro) una subida noticia en la que se le da a entender o sentir alteza de Dios y
grandeza, ¢ en aquel sentir sienta tan alto de Dios, que entiende claro se [que]da todo por entender; y aquel entender y
sentir ser tan inmensa la Divinidad, que no se puede entender acabadamente, es muy subido entender; y asi una de las
grandes Mercedes que en esta vida hace Dios a un alma por via de paso es darle claramente a entender y sentir tan alta-
mente de Dios, que entienda claro que no se puede entender ni sentir del todo; ...”; (in: ed. cit., p. 598; o fragmento
citado no corpo do texto segue a trad. do Carmelo de S. José, de Fétima, op. cit., pp. 612-613) Sobre a origem e es-
tudo comparado daquela férmula de ‘nesciéncia’, esse «<ndo sei qué», na literatura europeia, cf. Richard SCHO-
LAR, The Je-Ne-Sais-Quoi in Early Modern Europe, - Encounters with a Certain Something, Oxford, Univ. Pr.,
2005. Vide infran. 167.
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D) A via ‘teo-légica’ apofitica

Porém, ainda longe desta constatagao espiritual de tal superior e inspi-
rado entendimento capaz assim de indicar o siléncio, o deserto ou a profunda
noite da fé como intervalo entre a expectativa mental mesmo na oragao si-
lenciosa e esse outro siléncio de Deus que cala fundo até ao centro da alma,
importa reconhecer um quarto sentido do siléncio ji espiritual, posto que
ainda determinado em relagao a uma gradualidade dialéctica.!38

Este sentido provém de Plotino e da convicgao platdnica e pitagérica
de que, a partir do nivel mental, a atmosfera ruidosa e sensivel das imagens
d4 lugar a0 mundo aritmo-geométrico de simbolos silenciosos e, sobretudo,
de puros inteligiveis que se situam num universo de siléncio, qual vazio in-
tersticial e final desse apaziguamento de tudo em viagem de regresso ao
Uno indizivel, impensdvel... num agora eterno de puro siléncio.'?? Esta te-
mdtica passou para o neoplatonismo cristao que se encontra no Pseudo-
-Dionisio, o Areopagita, e para toda aquela corrente de pensamento mis-
tico que caracteriza a unio em termos essencialmente contemplativos e até
abstractos.'® Nesta corrente especulativa ainda muito marcada pelo eros
grego do “desejo de ver a Deus”, o siléncio marca o indizivel dessa expe-
riéncia essencial.'! Trata-se da Wesenmystik muito desenvolvida no final da

138 J4 assinalados aqueles simbolos paralelos do siléncio, no deserto ou ermo, na noite, caligem e obscureci-
mento..., até na propria solidio, tanto soledade, quanto saudade... cf. outras referéncias em nossos estudos: Car-
los H. do C. SILVA, “Soledade sem Saudade”, (1992), a publicar; Id., “Saudade e Experiéncia Mistica” (Comun.
a0 «Coléquio Luso-Galaico sobre a Saudade», Inst. Luso-Brasileiro de Filosofia, Viana do Castelo/ Santiago de
Compostela, 2 Junho 1995), in: Actas do I Coléquio Luso-Galaico sobre a Saudade, Viana do Castelo, Camara Mu-
nicipal, 1996, pp. 117-143; ¢, Id., “Deserto e Metamorfose de Vida”, in: Publicagdes Terrago/ Graal, n° 10, Junho
(2001), nim. integral, pp. 5-38.

139 Cf. PLOTINO, En. 111, 8, 6: % an dllo é légos siopon ete...’: “tanto mais silenciosa quanto mais racio-
nal...” Repare-se que se trata da alma intelectiva; vide supra n. 83. Cf. vdrios contributos em Thomas FINAN e
Vincent TWOMEY, (eds.), The Relationship between Neoplatonism and Christianity, Dublin, Four Courts
Pr.,1992.

190 Cf. Andrew LOUTH, The Origins of the Christian Mystical Tradition, From Plato to Denys, Oxford, Cla-
rendon Pr., 1981, pp. 159 e segs.; também jd a pp. 98 e segs.: «The Monastic Contributions...; e vide nosso es-
tudo: Carlos H. do C. SILVA, “Solidao ou Comunhio de Ser — Do Neoplatonismo de Agostinho de Hipona”, in:
Santo Agostinho: O Homem, Deus e a Cidade — Actas do Congresso (11-13 de Novembro de 2004), Leiria, ed. Cen-
tro de Formagao e Cultura/ Diocese de Leiria-Fdtima, 2005, pp. 237-267.

141 N4o sé uma transfiguragao do desejo, como interpreta René ARNOU, Le désir de Dieu dans la philosophie de
Plotin, Rome, Pr. de I'Université Grégorienne, 1967, pp. 88 e segs., mas uma superagio de todo o desejo numa pers-
pectiva intelectiva pura, como ji se 1& no “Tratado da Oragdo” de EVAGRO PONTICO, c. 11: ‘Agonizo stésai ton
noiin sou, katit ton kairén tés proseukhés kophon, kai dlalon, kai dynése; prosevixasthai.’ [“Esforga-te por manter o teu in-
telecto, no momento da oragao, surdo e mudo, e terds forca para orar.”] Vide comentdrio em I. HAUSHERR, S.]., Les
leons d'un contemplatif Le Traité de ['Oraison d’Evagre le Pontique, Paris, Beauchesne, 1960, pp. 26 e seg; e cf. Jean-
Yves LELOUR, (ed.), Praxis et Gnosis d’Evagre le Pontique ou la guérison de l'esprit, Paris, Albin Michel/ Cerf, 1992.
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época medieval pelos chamados misticos do Reno, que seguem a li¢ao da
«Teologia Mistica» dionisiana, ou seja, da via apofdtica, negativa ou “silen-
ciosa’, por conseguinte do cardcter secreto e inefdvel da Deidade abissal.'4?

“Ali [na divina treva] os mistérios da Palavra de Deus [Theologia] sio
simples, absolutos, imutdveis nas trevas mais que luminosas do siléncio que

mostra os segredos.” 43

Se na simbologia gndstica se marcava a prioridade, ou no, da Sigé divina
(a instincia do Siléncio, assim personificada) face ao Byithos, ou Abismo pri-
mordial, qual hiato inultrapassdvel entre o manifesto da Criagao e o abscon-
dito do Criador'#, ou até da Deidade oculta no Deus revelado, na linguagem
da dialéctica negativa a propdsito de Deus, de apofatismo em apofatismo re-
vela-se o sentido do siléncio como de superlativa fala.'> E em Escoto Eritigena
que j4 se caracteriza plenamente o modo hiperbdlico dessa teologia em que,
nem se afirma de Deus, nem d’Ele se nega, mas se reafirma por dupla negagao,
mostrando que o siléncio do inefdvel se deixa dizer, ndo s6 em tautologia, mas
nessa ‘dupla negacio’ de uma superior afirmagio. O super-ser de Deus, o su-
per-siléncio, porque superada a dicotomia entre o dizivel e o indizivel, entre a
palavra e o siléncio, no encontro dessa pausa divina como hiper-ataraxia, ou
apaziguamento de tudo no Todo, melhor dizendo, nesse Uno divino.'4

Todavia, quer a revelagao de Deus Uno e Trino, quer o préprio método
de divisdo quaterndria da Natureza universal, parecem sublinhar o cardcter

122 Cf. Denys TURNER, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism, Cambridge, Univ. Pr.,
1995, pp. 19 et passim; ]. P.WILLIAMS, Denying Divinity, Apophasis in the Patristic Christian and Soto Zen Bud-
dhist Traditions, Oxford Univ. Pr., 2000, pp. 1 e segs.: «Introduction to apophasis”.

145 Cf. DIONISIO, PSEUDO-AREOPAGITA, Myst. Teol. 1: *...éntha tix apld, ka apdlyta, kai direpta tés
theologias mystéria, kati ton hypérphoton enkekdlyptai tés kryphiomystou sigés gndphon...’, (in: PG, t. 3, col. 997b); e
vide HUGO DE BALMA, Theologia mystica, c. 2.

144 Vide St.o IRENEU, Adversus haereses, 1, 1, 1, resumindo a gnose valentiniana que refere essa geragao pri-
mordial a partir de Byzhos, o Abismo, que se explicita em Ennoia (Pensamento), Khdris (Graga ou Dom) e Sigé (Si-
léncio)... ¢ ainda do casamento do Abismo com o Siléncio que advém o Noiis (Intelecto primeiro), ou seja, o Ldgos
assim gerado e depois “eloquente” de todas as coisas.

145 Da teologia catafdtica, ou afirmativa, & apofdtica e desta negagio, a dialéctica negagao da negagio, numa
teologia hiperbdlica, ou “superlativa’, tal se apresenta j4 em Eritigena. Vide John J. O'MEARA, Eriugena, Oxford,
Clarendon Pr., 2002 e pp. 57 e segs.; cf. n. 147.

146 Veja-se ainda sige gndphos dionisiano a remeter para a “treva divina” de que muito fala S. Gregério de
Nissa num simbolismo zocturno de tal secrero assim hipertrofiado. .. Cf. Jean DANIELOU, Platonisme et théologie
mystique, Doctrine spirituelle de saint Grégoire de Nysse, ed. cit., pp. 190 e segs. : «La ténebre divine». Vide Dom An-
dré GOZIER, OSB, Célébration de I'Innefable — réflexions sur la dénomination de Diew : le Nom au-dessus de tour

nom, Magny-les-Hameaux, Socéval Ed., 2005 ; e cf. n. seguinte.
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nio absolvente e desencarnante dessa dialéctica platdnica e crista, mas a exi-
géncia de uma diferencia¢io encarnada, da Palavra feita carne, do mistério
da Alteridade no seio do Mesmo e na inter-pessoalidade em Deus, como
ainda dos diversos momentos irredutiveis dessa Fonte dltima de manifesta-
¢ao que se derrama ainda na mistica presenga da natureza nem criada, nem
criadora.*¥” Mistico siléncio que pode assim ser habitado de didlogo de pa-
lavras, que ndo apenas da ideal solidao do solildquio face a Deus; devendo
ainda ser interrogado na possivel alienacio além da palavra.'s

O aparente éxito intelectual que purga a palavra e o pensamento dis-
cursivo, antepondo-lhe a hierarquia de um nao-dito, nem pensado, cuja in-
tui¢do intelectual supde o vazio de imagens, cuja contemplagio supde a
supressio da palavra, torna o siléncio uma “experiéncia oceinica”, parado-
xalmente diluente de todo o processo hierdrquico, culminando as diferen-
tes pausas por uma quictude absolvente, num “abismo” que até pode ser a
miragem da Eternidade em definitiva morte, numa vertigem niilista ou do
préprio Nada.'® Entdo, o siléncio traduz este jd nao haver mais nada, ou
nunca ter havido, dissolvendo o constructo da Criagdo inteira pela de-
miurgia do Verbo, nessa quietude origindria que pode ainda salientar a con-
vergéncia de tal absoluto apofatismo, por exemplo de Eckhart, com o
siléncio de Brahman nao confundido com o cardcter ilusério de maya da
palavra, ou com a nega¢io do desejo, fonte universal de dor, em que se re-

147 Cf. ESCOTO ERIUGENA, De divisione naturae (Peri Physeon) 1, in: PL, 122, cols. 441b e segs.; e ou-
tras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “O pensamento da diferenga no «De divisione naturae»
de Escoto Eritdgena’, in: Didaskalia (Rev. Fac. de Teologia da U.C.R), III, 2 (1973), pp. 247-304.

148 Alienagdo além da palavra... - eis o que se poderia interrogar a propésito de concreto excesso lingua-
gem/siléncio (cf. Stanislas BRETON, Deux mystiques de l'exces: ].-J. Surin et Maitre Eckhart, Paris, Cerf, 1985, pp.
24 e segs.), tal no caso de J.-J. SURIN (Guide spirituelle, 11, c. 1; ed. M. de Certeau, Paris, Desclée de Brouwer,
1963, pp. 101 e segs.) na dramdtica experiéncia espiritual das ‘securas’ ou ‘vazios  do siléncio, por contraste com a
quietude dos estados infusos. Vide também Patrick GOUJON, Prendre part it l'intransmissible — La communication
spirituelle & travers la correspondance de Jean-Joseph Surin, Grenoble, Jérome Millon, 2008, sobretudo pp. 164 e
segs.: «Un enseignement spirituel & expérimenter : Les opérations de Dieu».

199 Certa énfase recentemente dada a Eckhart e outros nesta pretensa convergéncia com esse “vazio” ou, ou-
trossim, esse Absoluto oriental (como j4 havia mostrado Rudolf OTTO, Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee
des Gotlichen und sein Verhiilinis zum Rationalen, Gotha, Klotz, 1929 e reed.) esquece que nio basta “pensar” isso,
antes importa discernir isso de aquilo que é a sua mesma consciéncia. Por outras palavras: ndo importa um siléncio
absoluto, absolvente de toda a diferenciagdo vital: o que ¢ luciferino na acepgio de R. STEINER, Der Entwicke-
lungsgang der Menschheir in seinen drei Kriifiestromungen. Der Zusammenhang des Luziferisch-Abrimanischen Impul-
ses mit dem Christus-Jahve Impuls, (1941), Dornach, R. Steiner Nachlassverwaltung, 1961); porém, importa a
gradualidade de cada pausa vivida no seu mesmo incomparédvel mistério, como o do Golgotha, nessa sempre mistica
cruz do momento. Cf. ainda Amador VEJA, “El lenguaje excesivo de los misticos alemanes”, in: Oscar PUJOL e A.
VEGA, (eds.), Las palabras del silencio: el lenguaje de la ausencia en las distintas tradiciones misticas, ed. cit., pp. 49-65.
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colhe buddpi a serenidade césmica, trans-césmica, de uma paz sem
nome.. .0

E curioso que nesses misticos se tenda para a linguagem da indiferenga,
ora dita pelo abandono, a denegagio, a aniquilacio, ora pela ‘ebuligao’ e
pelo ‘extremo do entusiasmo’, da ‘exaustao extdtica’ e até pela absoluta a/ze-
natio.">' De facto, o totalmente Ouzro acaba por se revelar assim o Mesmo e
este encontrar-se nesse Siléncio, que, como a Noite absoluta, ¢ absolvente
de tudo em si, acaba por fazer paradoxalmente identificar a consciéncia
unitiva ao Inconsciente indiferenciado.!?

Esta ¢ a dimensao extremada do siléncio espiritual, j& nao surdez de au-
séncia de som exterior, sequer de calar em voto de siléncio uma interiori-
dade assim pacificada, nem mesmo o siléncio mental da distinta consciéncia
do inefdvel, desse siléncio desmedido além da mente e assim pensado;
agora, trata-se de uma inefabilidade que advém como a paz, ou uma pre-

senca de tal modo inefdvel, que abisma o inteiro psiquismo numa jd ‘vida

150 Embora ndo correcta, ¢ a hermenéutica comum sobre o Budismo no Ocidente: cf. Roger POL-DROIT,
Le culte du néant, Les philosophes et le Bouddha, Paris, Seuil, 1997, sobretudo pp. 213 e segs. Vide, outrossim, outras
referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Marga absolvido ou caminho da Cruz?— Budismo / Cristia-
nismo — iluminagao, nirvana e kénosis crista, in: Revista Lusdfona de Ciéncia das Religiges, V1, n° 11, (2007), pp. 39-
66. Seria oportuno sublinhar, por outro lado, a diferenca entre a demiurgia biblica da Palavra criadora e o cardcter
metamdrfico, fecundo e feminino da Voz hindu: nao sé como Vac deusa de todas as expressoes, mas naquela femni-
nilidade oceanica e universalmente diluente. Cf. Charles MALAMOUD, Féminité de la parole — Etudes sur U'Inde
ancienne, Paris, Albin Michel, 2005, pp. 33 e segs., onde convoca o neutro-masculino de 7anas, o « mental », com
o feminino de vac, “palavra oral”, “voz”... num rito nupcial (mithuna) que, de certo modo, pode remeter para o si-
léncio. Noutro texto deste estudo, «Tenir parole, retenir sa voix» (pp. 93 e segs.) observa-se pela negativa a suspen-
sdo de tal fecundidade, tanto pela ascese do mauna ou “siléncio” (associado ao sentido de manute, “pensar”), como
por um falar “em surdina”: #pdmsu, ou “silenciosamente (sem se ouvir): #dsnim... Ainda um fundo “sexual”, con-
trapondo & projecgdo da voz (como do sémen), esta retengdo da palavra (como castidade). Diz Louis LAVELLE, La
parole et IEcriture, Paris, Lartisan du Livre, 1947, p. 133, que o siléncio é a « forma mais perfeita do pudor »...

151 O tema que filosoficamente pode ser extremado na dialéctica do pensamento ocidental (v.g. Hegel), por
essa l6gica de negagio (Aufhebung) para ulterior re-afirmagio, pode ser diversamente revisto no ambito da expe-
riéncia mistica que traduz e antecipa tal unio por anulamento da diferenca. Cf. o estudo comparativo de J. P. WIL-
LIAMS, Denying Divinity, Apophasis in the Patristic Christian and Soto Zen Buddhism Traditions, Oxford, Univ. Pr.,
2004. Vide paralelo significativo na tradi¢ao yoguica: Yohanan GRINSHPON, Silence Unheard — Deathly Other-
ness in Pitafijala-Yoga, ed. cit., pp. 13 e segs.: «Eight Characters in Search of the Yogasiitra: The Lively Banalization
of Yogic Deathly Silence».

152 Cf. Jean-Claude LARCHET, Linconscient spirituel, Paris, Cerf, 2005, pp. 105 e segs. : «Une autre con-
ception de 'inconscient; I'inconscient spirituel»; porém, sobre o inconsciente « oceinico » (também segundo o
modelo freudiano) vide Marcel GAUCHET, Linconscient cérébral, Paris, Seuil, 1992, pp. 23 e segs.; ainda Jacques
RANCIERE, Linconscient esthétique, Paris, Galilée, 2001, pp. 33 e segs. : «Les deux formes de la parole muette».
Vide observagdes nossas e criticas em Carlos H. do C. SILVA, “Caos e experiéncia espiritual”, in: Vdrs. Auts., Caos
e meta-psicologia, Coléq. LNET], Lisboa, 17-19/Dez./1992, Lisboa, ed. Fenda, 1994, pp.279-306; ¢ Id., “Tempo
de densas trevas — Questao da «noite escura» em Thérese de Lisieux ou de «sensivel obscurecimento» da Fé?”, in:
Revista de Espiritualidade, XIV, n°s 54-56: « A Ciéncia do Amor» (Actas do Congresso, Fdtima: 28/30 Out.°
2005), Abril/ Dez., (2006), pp. 345-416.
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divina,, no que paradoxalmente se diz pela ‘luz tenebrosa, pela ‘voz do si-
léncio’, ou por um “duplo abismo” correspondente ao que se designou
também por coincidentia oppositorum.'>> O mdximo e o minimo tocando-
se na absoluta relagao que assim absolve tudo no mesmo, todas as vozes,
todo o realismo do ente que se diz de muitos modos reconduzido a verdade
do Todo, numa tendéncia para um “panteismo silencioso”, um confor-
mismo espiritual muitas vezes glosado na indiferenga dos quietos e no sen-
tido abstracto de tal “oragao silenciosa”.!>*

Alids, ndo se deve confundir esta tendéncia para o quietismo, o siléncio
infecundo, a inactividade letal, com o que, mesmo na hierarquia dos mo-
dos de vida contemplativa, se diz pela oragio de quietude, pois nesta se in-
dica a diferenca de um acolher activamente tal passividade de um dizer esse
mesmo siléncio, que representa o estado em que a iniciativa da transforma-

¢ao interior pertence ao Espirito e ao primado da sua operagao.!>

“Eis por que te deves calar: entiio o Verbo deste nascimento poderd ser pro-
nunciado em ti, podendo ouvi-lo; mas fica bem certo que se quiseres falar, ele
deverd calar-se. Néo se pode melhor servir o Verbo senio calando-se e escu-
tando-o. Por conseguinte, se satres por mmp/eto de ti mesmo, Deus entrard in-

. . . . . [ . »156
tetramencte, qudnto mazis sais, tanto maits ele entra, nem niais nem menos.

E nestes termos que, como exemplo, extraido dum Sermdo de Tauler,

se caracteriza a condigao silenciosa para o fecundo acolhimento do Verbo,

153 Dir-se-ia que o mdximo grito e o mais profundo siléncio coincidem j4 longe da articulagao do sentido...
Cf. supran. 82.

154 Cf. supra n. 109 e vide também a «escola abstracta» de Bento de Canfield: cf. Daniel VIDAL, Critigue
de la Raison Mystique, Benoit de Canfield, Possession et dépossession au XVIIe siécle, Grenoble, Jérome Millon, 1990.
Poder-se-ia também lembrar a destringa que Miguel de Molinos faz do siléncio em palavras, em desejos ¢ em pen-
samentos, valorizando sobretudo este tltimo estado «mistico» de absor¢ao divina. (cf. Guia, 1, 17...)

155 Cf. supra n. 109 e infra n. 255; e ainda sobre o quietismo cf. ainda E. PACHO, art. «Quietismo», in: E.
ANCILLI, (dir.), Diccionario de Espiritualidad, ed. cit., t. 111, pp. 237-241; e Michel DUPUY, art. «Silence [II. Des
rhénans au 18¢ sieclel», in: DS, t. XIV, cols. 855 e segs.

156 Cf. J. TAULER, Pred., 1: «Weihnachtsfest« (Puer natus est nobis et filius datus es nobis (19, 5)): ,, Und da-
rum sollst du schweigen! So kann das Wort dieser Geburt in dich gesprochen und es in dir vernommen werden. Aber ge-
wisslich, willst du sprechen, so muss Gotr schweigen. Man vermag dem Worte nicht besser als mit Schweigen und Horen
zu dienen. Riumst du ihm deine Seele giinzlich ein, so erfiillt es dich ohne Zweifel ganz und gar: ebensoviel wie du ihm
einriiumst, so viel stromt seines Wesens in dich ein, nicht mebr und nicht weniger.” (in: Georg HOFMANN, (ed.), JO-
HANNES TAULER, Predigten, Einsiedeln, Johannes V., 19873, t. I, p. 17). Cf. Marie-Anne VANIER, «Jean Tau-
ler et les Amis de Dieuy, in: Revue des sciences religieuses, 75, n° 4, (2001), pp. 456-464.

CARLOS H. DO C. SILVA DIDASKALIA XLI (2011)2



nesse Natal interior, cujo sentido espiritual j4 havia sido muito sublinhado
por Mestre Eckhart nesta corrente renana da contemplagao essencial.!>

Por outro lado, nao € este siléncio uma abdicacio servil, outrossim
uma obediéncia espiritual, um querer seguir essa indicagio silenciosa do Es-
pirito, num fiat mariano que, a partir dai, tipifica nao sé esta parte de Ma-
ria, mas ainda a prépria transfiguracao do agir.!”® Segundo a glosa de
Eckhart a propésito da “duas vezes Marta”, sublinhando o terceiro estado,
nem sé ruidosamente activo, nem apenas de silenciosa contempla¢ao, mas
de um estar activo na contemplagio (ou contemplativo na ac¢io), com-
preende-se que o siléncio se torna aqui profundidade da ac¢io, caridade dis-
creta, simplicidade em ordem a perfeigao.!>?

Siléncio ainda, dos conselhos de perfeigao, pela pobreza e pureza de in-
tengoes, pelo despojamento de muitas palavras indteis, considerando que
uma #nica coisa é necessdria.'® Via, pois, de uma absolvigao da palavra que
a faz de novo conceber na prépria dialéctica temporal da ‘esmola’ do ser e da
caridade que decai do absoluto nao-dizer para o exemplo evangélico da pa-
ciéncia do conceito, para o bem-fazer que rompa outros mutismos huma-
nos e quicd de certa mistica assim alienatdria.!6!

157 Cf., entre outros, Jean DEVRIENDT, «La naissance de Dieu dans I'Ame dans les Sermons latins de Mai-
tre Eckhart», in: Marie-Anne VANIER, (dir.), La naissance de Dieu dans [’ame chez Eckhart et Nicolas de Cues, Pa-
tis, Cerf, 2006, pp. 39-54, ¢ vide infra n. 290. A propésito desse essencial ou fundo (Grund) silencioso em que se
dd o mistico encontro, cf. também Virginie PEKTAS, Mystique er Philosophie, Grunt, Abgrunt er Ungrund chez
Maitre Eckhart et Jacob Bihme, (»Bochumer Studien zur Philosophiec, t. 45), Amsterdam/ Philadelphia, B. R.
Griiner, 2006, pp. 39 e segs.

158 Sempre no eco de Lc 1, 38... Cf. Lc 10, 42.

159 Retoma-se aqui um texto dos Sermaes de Eckhart, jd por nés citado em outro estudo: cf. Mestre ECK-
HART, Pred .(=Predigten, Sermones), 86: «Intravit lesus in quodam castellum etc.» (in: ed. J. QUINT, Meister Ec-
karts Predigten, ed. cit., t. 111, pp. 472 e segs.), vide sobretudo p. 484 (versdo em alemio antigo): “Warumbe sprach
Kristus: ‘Marthid, Martha’ und nannte sie zwirunt? (...) Wa von nannte er Marthen zwirunt? Er meinte, allez, daz zi-
tliches und éwiges guotes waere und daz créatiire besitzen solte, das daz Marthé zemdle hite. Na dem érsten, db er sprach
Marthi, db bewisete er ir volkomenheir zitlicher werke. Ze dem andern male, dé er sprach Martha, db bewisete er, al-
lez, daz di hoeret ze éwiger saelde, daz ir des niht enbraeste.” Sobre este trecho vide tradugio e referéncia em nosso
estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Experiéncia mistica e obras de misericérdia corporais”, in: Vdrs. Auts., Obras de
Misericérdia (IV e V Semanas de Espiritualidade sobre a Misericdrdia de Deus- Anos 2001 e 2002), Fétima, Ed.
M.I.C., 2003, pp. 67-122; [vide trad. p. 117: “Porque ¢ que Ele [0 Senhor] a chama Marta duas vezes ? Indicava
que Marta possufa em absoluto tudo o que a criatura deveria possuir de facto em bem temporal e bem eterno. Ao
dizer «Marta» pela primeira vez, assinalava a sua perfeigdo em obras temporais. Ao dizer «Marta» pela segunda vez,
indicava que nada lhe faltava em relagao a tudo quanto é necessdrio para a beatitude eterna. (...).”].

160 Cf. Lc 10, 42: “... henos dé estin khreta. ..’

161 A relagao do siléncio absolvente com o tempo assim repetivel torna aquela natureza “espacial” do siléncio e
seu lugar amplo, retomado nas vdrias remissoes que voltam a absolver o siléncio. Esta temporalizagio do siléncio,
tendente para um “tempo parado”, ndo recupera por inteiro o sentido espacial e a liberdade de movimento relativo
nessa quietude. E uma «paralisia», ainda que mistica, até uma ligadura dos sentidos, que ndo a sua livre deslocagio
insonora, aberta ao infinito... Cf. em complemento a nossa reflexao sobre o “espago” do santudrio: Carlos H. do C-
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E) O dom de ‘dizer’ o indizivel

Mas hd um outro sentido do siléncio mistico, dir-se-ia uma sua quinta
dimensio, que consiste justamente na aura ou atmosfera misteriosa e inefivel
que acompanha o mesmo dizer da experiéncia espiritual, seja como inspiragio
e a tal locugdo interiormente escutada, seja como o dom poético de dizer esse
mesmo indizivel, reconvertendo-o do abscéndito ao assim revelado.!?
Aqui, o mistico jd nao diz que ¢ indizivel, nao toma o siléncio como limite
intransponivel, mas diz o prdprio indizivel, tanto pela linguagem imagética,
quanto pela prépria encarnagao linguistica do ser de siléncio, que, afinal, é
cada um também, como “templo do Espirito Santo”.163

Percebe-se, em dltima andlise, como o siléncio nao é o da ‘conversagao
ideal nos céus’'%, mas o da pausa transformadora e realizante de outra pre-
senga, j4 que essa quietude no desencarna, mas faz até coincidir com o cdn-
tico estésico mais despojado, com a nota musical mais simples.!®> De facto,

SILVA, “O lugar do divino vislumbre — Santudrio e relagao do Sagrado e do Profano”, (Comun. ao Congresso de
Fdtima), in: O Presente do Homem, o Futuro de Deus — O lugar dos Santudrios na relagio com o Sagrado — Actas do
Congresso de Fdtima (10-12 Oute de 2003), Fdtima, ed. Santudrio de Fdtima, 2004, pp. 99-201.

162 A inspiragdo remete ao antes da palavra, mesmo pré-sonoro do sopro (vide supra n. 43). Traduz-se tam-
bém num fazer o siléncio com a prépria poética assim escutada na sua génese. O siléncio ¢ da ordem do poiético e,
embora se haja referido a ética do siléncio, nao é dele a prdxis, outrossim do acto linguistico. Apenas se pode falar de
uma estética do siléncio, nunca de uma ontologia (cf. ainda Pierre BOUTANG, Ontologic du secret, ed. cit., pp.
319...) que o admita substantivado, nem de uma prdxis que decida o que quer que seja por ele. Como se disse, an-
tes da ordem do espago do que do tempo, sequer de um tal momento decisério ou de decisdo, o siléncio assinala
em si mesmo a paradoxal alteridade e, no caso, a “hesitagao”, o “suspensivo”, o que consente virtualidades ainda nao
esbogadas. Vide o magnifico estudo sobre a perspectiva “estético-teolégica” de Urs Von Balthasar: Fr. Raymond
GAWRONSKIL, S.]., Word and Silence — Hans Urs von Balthasar and the Spiritual Encounter between East and West,
ed. cit., sobretudo pp. 187 e segs.: “Christian Holiness”...

165 Sempre a “metafisica” da imago cf., por exemplo, Jean-Jacques WUNENBURGER, Philosophie des images,
Paris, PUE 1997, pp. 250 e segs.; mas também a instincia encarnacional. ..vide outras referéncias em nosso estudo
Carlos H. do C. SILVA, “O Imagindrio na Filosofia — Da imagem intermédia ao imagindrio especulativo — ou do
pensar por interposta «pessoa»”, in: Alberto Filipe ARAUJO e Fernando Paulo BAPTISTA, (Coord.), Variagses so-
bre 0 Imagindrio, Dominios, Teorizagdes, Prdticas hermenéuticas, Lisboa, Instituto Piaget, 2003, pp. 287-336.

164 Cf. S. PAULO, Fil 3, 20: «Nostra autem conversatio in coelis est...» [segundo a Vulgata]. Vide P. Fran-
cois BRUNE, Saint Paul, le témoignage mystique, Paris, Oxus, 2003, a propésito da dimensao kendtica ou de « es-
vaziamento», entretanto como meio de um acolhimento de /dgos maior ou de uma economia salvifica. Sobre
alguma idealizagdo ainda helénica deste andamento paulino, cf. Michel FATTAL, Saint Paul face aux philosophes
épicuriens et stoiciens, Paris, LHarmattan, 2010, pp. 59 e segs.: «Du «souffle» divin stoicien au «souffle» du Dieu
chrétien»; e vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Paradoxo do «Eu» segundo S. Paulo
e socratismo cristao de St.2 Teresa de Jesus — Do apostolado «cristomérfico» ao didlogo com o Amor divino”, in: Re-
vista de espiritualidade, XVIII, n° 71, Julho/ Set. (2010), pp. 165-240. Note-se que o siléncio ndo equivale apenas
a deslocagio do discurso — para uma liturgia celeste —, ao seu adiamento, ao seu cardcter remoto... Cf. Dom André
GOZIER, Célébration de 'Ineflable, réflexions sur la dénomination de Dieu : le Nom au-dessus de tout nom, Magny-
les-Hameaux, Soceval Ed., 2006.

165 Ainda Charles MALAMOUD, Féminité de la parole, ed. cit., p. 109: «Ce jeu de la parole et du silence dans

I'Inde (...) 1l nous suggere du moins une utopie: l'idée d’un silence qui ne soit ni un symptome, ni un obstacle i lever, ni
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o que fica além deste estado ¢ a tentacio hermenéutica, as muitas vozes de
uma justificagio até teoldgica, j4 que a experiéncia mistica retorna aqui ao
balbucio das criangas, A desconstrugio da linguagem pelo retorno a desconti-
nuidade pausada, ao espaco de escuta capaz de dar conta da vibragio silen-
ciosa minima da palavra, da silaba, ou até da letra..., assim como musica
do siléncio. 166

E neste plano de intimidade minimal, de quietude simples e assim 77-
fantil que tem pleno cabimento o testemunho mistico daquele #ndo sei gué
da linguagem do mistério das coisas que assim fica referido, como diz S.
Jodo da Cruz.'” Também um querer dizer esse indizivel, na caridade da pa-
lavra oportuna, fora da ascese de uma teologia negativa, retornando assim
ao dever de dizer, a uma sonoridade reveladora em Gltima andlise do siléncio,
como se fosse o perfeito ajuste musical para dar conta da exacza pausa, fa-
zendo desse tempo de siléncio um diferencial do espirito, de acordo com a
sua espontaneidade de “vento que sopra onde, ou quando, quer”...168

un moyen de défense ou d'intimidation, un silence qui soit léger, ou grave sans étre lourd, un silence pour faire respirer la
parole. » Nada, pois, de siléncios aparentemente definitivos, como se costuma imaginar da morte...; antes o en-
tremeio da cangio variegada da Vida, assim numa melodia sobre os abismos do siléncio, também ele diferencial,
como se faz notar pela simplicidade do seu reconhecimento. Cf. Graham WARD, “In the daylight forever?: lan-
guage and silence”, in: Oliver DAVIES e Denys TURNER, Silence and the Word — Negative Theology and Incarna-
tion, Cambridge, Univ. Pr., 2002, pp. 159-184.

166 Trata-se do puro lalein, ou da lenga-lenga. .. ou de um qualquer outro ritmo vital que casa as pausas com
os perfodos sonoros, os momentos passivos com os activos, ou ainda as mudas suspensdes admirativas com o cin-
tico de louvor extasiado... Porém, tanto o dom desse “falar em linguas” (glossolalia), quanto outro dom “silen-
cioso” da diagnose interior dos coragaes, (e, sobretudo, para o “fruto” ou beatitude da paz...) apontam para a
caracteristica intermitente desse siléncio intervalar. Cf. Alexis RIAUD, Liction du Saint-Esprit dans nos dmes, Paris,
Les Fraternités du Saint-Esprit/ Diffusion Téqui, 1969, pp. 56 e segs. e pp. 100 e segs. ; René LAURENTIN, Zrois
charismes — Discernement, Guérison — Don de science, Paris, Pneumathéque, 1982, pp. 11 e segs. Vide n. seguinte.

167 Cf. aquele linguajar mistico como o balbuciar das criangas, em S. JOAO DA CRUZ, Cint. (B), c. 7, 9:
“...pero el alma que lo experimenta, como ve que se le queda por entender aquello de que altamente siente, lldmalo un
no sé qué; porque ast como no se entiende, ast tampoco se sabe decir, aunque (...) se sabe sentir. Por eso dice que le que-
dan las criaturas balbuciendo, porque no lo acaban de dar a entender; que eso quiere decir balbucir, gue es el hablar de
los nifios, que es no acertar a deciry dar a entender qué hay que decir” Vide Juan ROF CARBALLO, Entre el Silencio
y la Palabra, Madrid, Espasa Calpe, 1990, pp. 39 e segs.; cf. p. 39: “Entre el silencio y la palabra estd el balbuceo.” Cf.
supra n. 38 e, sobre 0 70 ¢ qué, supran. 137.

168 Cf. Jo 3, 8: ‘10 pnedima hépou thélei pnei kai tén phonén autoi) akodicis...” Vide Oliver DAVIES, “Soun-
dings: towards a theological poetics of silence”, in: Oliver DAVIES e Denys TURNER, Silence and the Word — Ne-
gative Theology and Incarnation, ed. cit., pp. 201-222, onde se distingue entre os siléncios “objectivo” em russo:
tishina, (siléncio da tundra ou da floresta...), e “subjectivo” ou de alguém que se cala, molchanie, em paralelo com
as valéncias semanticas do hebr. 4arés’ (para o siléncio de Deus) e déaman (para o ficar silenciado ou sossegado —
emudecido — do povo temente a Deus). Apesar de permuta possivel entre tais maneiras de dizer a “tranquillitas”
(hesykhia), ou essa outra voz em surdina (como até um divino siléncio: sigé), depois manifesta nos oximoros do
Pseudo-Dionisio, certo ¢ que, nesta perspectiva, tendo presente Gilles Deleuze (Différence et Répétition) e Jacques
Derrida, se valoriza o sentido interpessoal do siléncio, na dimensao re-velacional também jd saliente na Offenbarung
em Heidegger. A intermiténcia do Espirito traz ao siléncio esta ritmica teoldgica e poética.
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Nio o efémero de um siléncio tao s6 intervalar e infecundo, nem a
eterna mudez de Deus numa idealizagao inestética, tanto do Cantico sem
fim, quanto dessa absolvi¢ao na mudez mistica de tudo, mas esse tempo si-
lencioso e diferenciador, como pausa vital, seja como métrica do batimento
cardiaco e do ritmo respiratério, que inventa o balango do pensar e dessa
pulsacio consciente!®, seja como simples medida do Amor divino assim
tocado nesse recolhimento do minimo gesto.!7

Ora, ¢ interessante que na histdria da mistica advenham testemunhos
de escalas diferenciadas de graus de amor, de aprofundamentos da humil-
dade, da pobreza, ainda da obediéncia, mas que raramente se inventariem os
degraus dessa outra densificagio de siléncios.'”" Para mais, se a noticia que se
sobrevaloriza pedagogicamente ¢ a da palavra, dos estados de compreensao,
ainda da conversio da memdria e da imaginagao até se atingirem as dispo-

169 A questdo do tempo aparece aqui indiciada pelo ritmo vital que lhe d4 consisténcia. A oragio tem este
“natural” critério dos momentos da vida, estados de consciéncia diurnos ou nocturnos (lembre-se o “eu durmo,
mas o meu coragao vigia”..., cf. Cant 5, 2), fases de actividade ou passividade, sobretudo frequéncia cardfaca, res-
piratdria, etc. Ora-se a vida, e a liturgia é, outrossim, a poética que orienta a repetigio da vida. O siléncio aparece
nestas pausas vitais, como fases da ondulagdo intermitente do todo da Vida. Cf. nossas reflexoes sobre a repetigio
in: Carlos H. do C. SILVA, “Repetir a Comunhio ou contemplar num instante unitivo — A Eucaristia na pritica
espiritual e segundo a vivéncia dos misticos”, in: Eucaristia e Misericérdia, (VIII Semana de Espiritualidade sobre
a Misericordia de Deus- 2005), Fétima, Ed. Marianos da Imaculada Conceigdo, 2006, pp. 63-202.

170 Cf. 0 amor ‘no minimo gesto’: St.2 TERESA DO MENINO JESUS, Ms (=Manuscrits autobiographiques)
B 4re: «... de ne laisser échapper aucun petit sacrifice, aucun regard (...) de profiter de toutes les plus petites choses et de
les faire par amour» (in: Oeuvres complétes, ed. N.E.C., Paris, Cerf/ Desclée, 1992, p. 304). Trata-se ainda de uma
mutagio de regime atencional (também de noticia amorosa) que se expressa, como defendemos, numa mudanga
de escala da experiéncia espiritual: cf. Carlos H. do C. SILVA, “O miniatural em Santa Teresa do Menino Jesus —
Da mudanga de escala na via de santidade”, in: Didaskalia, XXXII - 2, (2002), pp. 147-243. Seria ainda de estu-
dar, além do “residuo” de obscuridade do “perfodo de densas trevas” que Thérese de Lisieux passou (que analisémos
naquela especificidade desse residuo nocturno, cf. Carlos H. do C. SILVA, “Tempo de densas trevas — Questdo da
«noite escura» em Thérese de Lisieux ou de «sensivel obscurecimento» da F&”, in: Revista de Espiritualidade, X1V,
n°s 54-56: « A Ciéncia do Amor» (Actas do Congresso, Fdtima: 28/30 Out.© 2005), Abril/ Dez., (2006), pp. 345-
416), os siléncios aparentemente minimos que marcam estes gestos CONStrutivos ou estes espagos de tempo da escuta
desta alma de abandono. Vide M. VILLER e P. POURRAT, art. «Abandonv, in: DS, t. I, cols. 2-49 [sobretudo:
Pierre POURRAT, «Le faux abandony, cols. 25-49]; e vide infra ns. 227 e 281.

171 H4 um predominio de graus dialécticos “positivos”, ainda que de estratégias ascéticas, e tem sido pouco
saliente o valor de privagdo, de suspensio. .. mais dificil de caracterizar. Donde que se fique, habitualmente, pelos
trés graus ou modos do siléncio, imitando-se a estrutura dos trés graus da humildade, da obediéncia, etc. patentes,
nomeadamente na tradi¢do inaciana. Donde o paralelo entre o siléncio exterior, interior e superior ou mistico, com,
por exemplo, a humildade extrinseca, a interior e enfim o seu terceiro grau. Cf. St.o IGNACIO DE LOYOLA,
Ejercicios espir., 2* Sem., §§164 ¢ segs., sobretudo § 167: “La 34 es humildad perfectissima, es a saber, quando in-
cluyendo la primera y segunda, siendo igual alabanza y gloria de la divina majestad, por imitar y parescer mds actual-
mente a Christo nuestro Sefior, quiero y elijo mds pobreza con Christo pobre que riqueza, opprobios con Christo lleno
delloos que honores, y desear mds de ser estimado por vano y loco por Christo, que primero fue tenido por tal, que por sa-
bio ni prudente en este mundo.” Eis, analogamente, o siléncio de desprezo assumido, de completo despojamento, ou
até de abjeceio (como disse Charles de Foucauld)... Videainda A. RODRIGUEZ, Prat. De la Perfeccion Cristiana,
22 parte, 2, caps. 4-6...
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sigdes para as altas estagdes contemplativas, tal se marca no itinerdrio da
mente para Deus, ou de um quase universal caminho de perfei¢ao'”?, o que,
no caso “negativo” do siléncio teria de ser recuperado era a vertente de des-
cida, de docilidade e abnegacio, até de “infAncia espiritual”.!73

Um dos lugares misticos mais tipicos destes declives, deste “descer” sem
o qual nao h4 real “subida”, ¢ o das noites escuras, que aqui também se po-
deriam traduzir nas experiéncias de deserto e também de guietude silenciosa,
onde o préprio Deus deixa de responder, deixa de estar dizivelmente pre-
sente.!74 E nesses espagos de auséncia, ou de presenga assim ausente, silen-
ciada ou emudecida, como lembrdvamos com S. Joao da Cruz, do Verbo
crucificado, que se aprende um despojamento maior activo e passivo, quer
dos sentidos, quer da alma no seu todo.

Porém, a parte esta descida ao ‘vale’, bem simbdlica da antiga catdbase
infernal e da empedernida mudez do reino das sombras, de um subcons-
ciente ainda literalmente in-fantil,'”> hd na paradoxal visao mistica e espec-
tral desta densidade experiencial um caminho também ascendente em que
o mudo e o tdcito, o segredo do arcano e o calar votivo, ainda o dom de tal
quietude e a prépria palavra silenciosa constituem graus possiveis de uma

172 S30 os positivos degraus da caminhada em ordem  perfeicao. Passo da meditatio, ainda discursiva, & con-
templatio, j4 como estado de quietude e infuso... Cf. S. BOAVENTURA, Itinerarium mentis in Deum, c. V1, 7:
“iam pervenit ad quandam rem perfectam, ut cum Deo ad perfectionem suarum illuminationem in sexto gradu quasi in
sexta die perveniat; nec aliquid iam amplius restet nisi dies requiei, in qua per mentis excessum requiescat humanae men-
tis perspicacitas ab omni opere, quod patrarat (G 2,2).” (in: Opera omnia, Florenga, ed. Quaracchi, vol. V, p. 302).
Por outro lado, confessa St.2 TERESA DE JESUS, Rel. 1, 1: “... Pocas veces son las que estando en oracién puedo re-
ner discurso de entendimiento, porque luego comienza a recogerse el alma y estar en quietud u arrobamiento, de tal ma-
nera que ninguna cosa puedo usar de las potencias (...)”" (em Out./Dez. 1560; = Cuentas de conciencia, 12)...

173 Neste caso, 0 “caminho” anatréptico ou “que retorna sobre os seus préprios passos”, que absolve em sus-
pensoes e siléncios o préprio caminho, antecipando o termo nesse silencioso recolhimento “inicial”. Dai, ainda o
retorno A in-fincia, no etimoldgico sentido, dessa condi¢ao “que ainda nao fala”. Sobre o simbolismo da infincia
cf. outras referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “A crianga como mensagem de renascimento es-
piritual do homem — O sentido do tempo incoativo” (Conf. nas «Jornadas Diocesanas da Crianga», Lisboa, 26
Out., 1979), ltinerarium, XXXIV, 130-131 (1988), pp. 127-149; Id., “Renascer para uma Vida Nova ou do zempo
do Ldgos”, in: Rev. Prdxis, 1, n° 2, (2004), pp. 79-142.

174 Sobre as noites cf. infra n. 236. Lembre-se ainda na poesia heideggeriana de Nacht e Niiherin, “a noite que
lembra a tecedeira (de tal enredo ou proximidade...): “Sie ist die Niiherin, weil sie nur mit der Niihe arbeitet.” (cf.
M. HEIDEGGER, »Zur Erérterung der Gelassenheit — Aus einem Feldweggespriich diber das Denkenc, in: 1d. Ge-
lassenbeit, Pfullingen, G. Neske, 19593, p. 71; sobre o deserto cf. supra ns. 55, 57 e 138 e vide infra n. 238; ainda
sobre os siléncios: Bernard DAVENHAVER, Silence — The Phenomena and its Ontological Significance, Blooming-
ton, Indiana Univ. Pr., 1980, a propdsito da estética do siléncio.

175 Quanto ao simbolismo dessa “viagem” as profundidades/ alturas do a/ém do visivel/ dizivel, cf. Claude
KAPPLER ez alii, Apocalypses et voyages dans ['au-dela, Paris, Cerf, 1987. Sobre a valéncia poético-simbdlica do si-
léncio, cf. ainda David W. ATKINSON, “Fulness and Silence: Poetry and Sacred Word”, in: E. D. BLODGETT
e H. G. COWARD, Silence, the Word and the Sacred, ed. cit., pp. 189-204.
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realiza¢do do perfeito e santo sossego.!7¢ A paz beatifica vird porventura
com a mutagio da condigao encarnacional desta vida bio-psiquica num
post-mortem, mas o éxtase silencioso que em si condensa todos os graus de
simplificagdo e quietude cristaliza esse tempo de pausa tanto quanto baste
para a recepgao da graga do momento.'7”

Normalmente o discurso da mistica encontra-se desfasado desse tempo
experiencial, pois tal relato torna-se pretensamente o de uma generalidade
retérica que bem se poderia considerar o da improprietas, em nitido con-
traste com o que se reconhece no valor de uso de tal reserva, dir-se-ia so-
crdtica, dessa nova linguagem sempre exigida para diferente experiéncia,
como analisada no vocabuldrio que recorta o varidvel siléncio vivo em S.
Joao da Cruz.'78 Em especial no Céantico espiritual, sobretudo na perspec-
tiva dramdtica dos esponsais misticos, e naquela linguagem amorosa feita
também de pausas e desencontros, de perguntas sem resposta, ou ecos de
um siléncio sem presenca sensivel, reconhece-se a retérica da mistica como
varietas mais préxima do que este poeta chega a dizer como a “musica ca-
lada” ou a “solidao sonora”.!7?

No siléncio ou sossego da noite advém a noticia da conveniéncia uni-
versal da Sabedoria divina que assim se diz em todas as criaturas, diferen-
ciadamente:

“a alma descobre uma admirdvel conveniéncia e disposi¢io da sabedoria
de Deus na diversidade de todas as suas criaturas e obras; todas e cada
uma delas dotadas com certa relagio a Deus, em que cada uma de sua ma-
neira dé voz do que nela ¢ Deus; e isto ¢ para a alma uma harmonia de

musica subidissima que sobrepuja todos os saraus e melodias do mundo.

176 Vide Esquema 1 (infra), desde esse ndo (poder) falar (mudez, segredo...) até & auséncia de qualquer dis-
cursividade e, entdo, perfeito siléncio, passando pelo voto de siléncio e a arte da pausa, etc. Vide também supra n. 93.

177 Trata-se do instante indiztvel, também até como retdrico kairds: cf. levantamento histérico da nogao por
Monique TREDE, Kairos, [ a-propos et L'occasion (Le mot et la notion, d’Homére & la fin du IVe siécle avant ].-C.), Pa-
ris, Klincksieck, 1992, pp. 247 e segs.: «La définition du kairos dans l'art oratoire»; vide ainda: E. MOUTSO-
POULQOS, Variations sur le theme du kairos de Socrate & Denys, Paris, Vrin, 2002, pp. 166 e segs.: «Le kairos
d’incarnation de la parole d’aprés Grégoire de Nysse»...

178 Cf. Dr. Jacques VIGNE, La mystique du silence, ed. cit., pp. 338 e segs. : «Jean de la Croix : a I'écoute du
chant serein des Sirénes»; e vide outras referéncias em nosso estudo : Carlos H. do C. SILVA, “«Esconde-te, ¢
Amado» (C (B) 19, 3) — Do conhecimento mistico pela sombra em S. Jodo da Cruz”, in: Revista de Espiritualidade,
XV, n° 60, Out./ Dez. (2007), pp. 245-316.

179 Cf. S. JOAO DA CRUZ, Cint. (B), c. 14 (vide n. seguinte). Cf. Nicky LOSSEFE “Silent Music and the
Eternal Silence”, in: N. LOSSEFF e Jenny DOCTOR, (eds.), Silence, Music, Silent Music,ed. cit., pp. 205-222.
Ainda Vladimir JANKELEVITCH, La Musique et I'Ineffable, ed. cit., pp. 161 e segs. : «Musique et silence».
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E chama-lhe muisica calada, porque, (...) ¢ inteligéncia sossegada e quieta
sem ruido de vozes; e assim se goza nela a suavidade da mdsica e a quie-

tude do siléncio.”180

Por outro lado, se para as faculdades sensiveis ¢ esta linguagem a do si-
léncio, j4 para as faculdades ou até os sentidos interiores esse mesmo sos-

sego ¢ bem soante:

“A solidio sonora.

O que é quase 0 mesmo que & muisica calada, porque ainda que aquela
milsica seja calada para os sentidos e poténcias naturais, ¢ solidio bem so-
nora para as poténcias espirituais; porque estando elas s6s e vazias de todas
as formas e apreensoes naturais, podem receber bem sonoramente no es-

pirito o som espiritual da exceléncia de Deus (...).”!8!

De facto, é na linhagem afectiva, e sobretudo do amor esponsal, seja da
Brautmystik ou Minnemystik, que, recuperando o ritmo do soliléquio agos-
tiniano, se faz do siléncio o respiro do enamoramento espiritual, o jogo de
escondidas, ndo sé dptico, mas actstico recortado pelos tempos de espera e
os éxtases de um encontro breve.!82 Alids o cardcter lidico, como simbolo

180 Cf. S. JOAO DA CRUZ, Cént (B), 14-15, 25: “...una admirable conveniencia y disposicién de la Sabi-
duria en las diferencias de todas sus criaturas y obras, todas ellas y cada una dellas dotadas con cierta respondencia a Dios,
en que cada una en su manera dé su voz de lo que en ella es Dios; de suerte que le parece una armonia de milsica subi-
dissima, que sobrepuja todos saraos y melodias del mundo. Y llama a esta miisica callada, porgue (como habemos dicho)
es inteligéncia sosegada y quieta, sin ruido de vocés, y ast se goza en ella la suavidad de la milsica y la quietud del silen-
cio; y ast dice que su Amado es esta musica callada, porque en él se conoce y gusta esta armonia de miisica espiritual.” (in:
ed. cit., p. 632; trad. port. no corpo do texto do Carmelo de S. José, em Fdtima, op. cit., pp. 667-668).

181 Cf. Id., Cidnt (B), 14-15, 26: “...la soledad sonora./ Lo cual es casi lo mismo que la musica callada, porque,
aunque aquella miisica es callada cuanto a los sentidos y potencias naturales, es soledad muy sonora para las potencias es-
pirituales, porque, stando ellas solas y vacias de todas las formas y aprehensiones naturales, pueden recibir bien el sentido
espiritual sonorisimamente en el esptritu de la excelencia de Dios en si y en sus criaturas, segiin aquello que dijimos ar-
riba haber visto San _Juan en espivitu en el Apocalipsis, conviene a saber: Voz de muchos citaredos que citarizaban en
sus citaras (14, 2); lo cual fue en espiritu y no de citaras materiales, sino cierto conocimiento de las alabanzas de los bie-
naventurados que cada uno en su manera de gloria hace a Dios continuamente; lo cual es como miisica (...).” (in: ed.
cit., pp. 632-633; trad. do extracto no corpo de texto, da tradugio do Carmelo de S. José, de Fdtima, op. ciz., pp.
668-669, com algumas correcgoes da trad. de P. Agostinho dos Reis Leal, S. /. da Cr., Obras Completas, Convento
de Avessadas/ Marco de Canaveses, Ed. Carmelo, 2005, pp. 614-615, também, por seu turno, por nds corrigida.)

182 Cf. 0 compasso do éxtase de Ostia: S. AGOSTINHO, Conf IX, 10, 24: “...rot0 ictu cordis”, seguido do
declinio ao ‘Strepitum oris nostri...”; ainda o ritmo do Zarde vos amei. .. de Conf- X, 27, 38. Também a consciéncia
que tem St.° Agostinho do efémero do préprio éxtase que se dd 72 ictu. ... Vide Jaroslav PELIKAN, The Mystery of
Continuity — Time and History, Memory and Eternity in the Thought of Saint Augustine, Charlottesville, Univ. Pr. of
Virginia, 1986.
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de todo o real e dessa danca divina de um tal Amor sem porqué, faz sentir
ainda a quietude momentinea tal esse efémero acerto de um puro dom.'8?

Uma paz sem justifica¢ao, uma serenidade possivel, ainda que na som-
bra de um rumor, de uma outra pulsa¢io de inquietude temporal. Mas o
instante que danga ou o essa pauta de siléncio incompleto, como a Vida,
faz-se caminho no intervalo dos passos... Depois, como se diz, no Sam-
khya-kirikd, a Vida que assim danga retira-se do palco e silencioso, solitd-
rio, inaparente Purusha deixa de se poder ver ali em ilus3o...184

De qualquer modo, o apreco do siléncio como linguagem dos misticos
procede ao longo da modernidade e adensa-se em referéncia a essa medita-
¢do do momento presente, sem articulagio linguistica, sem outra verbalidade
que nao seja a da sua substantiva hora.!8>

E é ainda neste comentdrio, como que eterno do tempo, que se traz a
histdria sacra uma outra escuta do mistério, tal aconteceu com a inspirago
que teve Maria Amada de Jesus provocada pela Vida de Jesus de Renan a
que responde com Jesus Cristo é o Filho de Deus.'s° Neste eco que rompe o
comum associacionismo mental por um registo de escuta, esta mistica, de
quem Edith Stein salientou o realismo espiritual'®’, reflecte vdrios graus de

183 O simbolo ¢ o do tempo (khrénos) como o de tal “bailado” entre o que se ouve e o que se entende em si-
léncio, o que se escuta além do som ¢ o que se pausa de ressonincia.... Seja no eco mistico da poética, ainda de um
Teixeira de PASCOAES, O Buailado, (1921), Lisboa, Assirio & Alvim, 1987, sobretudo pp. 79 e segs.: «As Ho-
ras».... (vide nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Da regressdo intemporal ou do Bailado poético-mistico no
Saudosismo de Teixeira de Pascoaes”, (Comun. ao «Coléquio sobre Teixeira de Pascoaes», org. Fac. de Teologia do
Centr. Reg. do Porto da U.C.P, 6-8 Jan. 1995), in: Nova Renascen¢a, XV1I, n° 64-66, Inv.-Verdo (1997), pp. 151-
183), seja naquela ancestral perspectiva da danga (sinscrito /il4), como alterndncia césmica e do ritmo universal:
cf. Heinrich ZIMMER, Mythes et symboles dans lart et la civilisation de U'Inde, trad. do alem., Paris, Payot, 1951,
pp- 120 e segs.: «La «Forme fondamentale» et les «Manifestations du jeu».

184 Cf. Samhkhya-Kirikd, § 59: ‘rangasya darshayittvd nivartate nartaki yatha nrtydt/ purusasya tathédtméanam
prakd shya vinivartate prakrtib// , [trad.: «Como uma dangarina que suspende a danga, apds ter-se mostrado em cena,
assim a Prakrti, ou «Naturezay, se suspende apés se haver manifesto a Purusha, ou «Espirito».”], vide Anne-Marie
ESNOUL, (ed. e trad.), Les strophes de Sémkhya avec le commentaire de Gaudapida, Paris, Belles Lettres, 1964, p. 69.

185 Cf. supra n. 177 ; e vide Denis PERRIN, Le flux et linstant — Wittgenstein aux prises avec le mythe du pré-
sent, Paris, Vrin, 2007, pp. 113 e segs.

186 Cf. Soeur MARIE-AIMEE DE JESUS, Jésus-Christ est le Fils de Dieu, 6 vols., (reed. in 2 vols., Paris, T¢-
qui, 2003. Nio sendo aqui ocasiao de fazer uma resenha biografica e bibliogréfica sobre esta Carmelita, sem cul-
tura humana mas que acabou por inspiradamente redigir uma tdo volumosa obra — em contestago ao redutor
naturalismo da Vie de Jésus de Renan — ndo se pode deixar de chamar a aten¢do para o significativo contraste em
quem tanto e tdo longamente teve de falar, afirmando Jésus-Christ est le fils de Dieu — e, afinal, de per si manteve a
pureza e simplicidade da alma de siléncio, a justa in-fincia... como salientard no seu pequeno opusculo sobre “Os
doze graus do siléncio».

187 Cf. Edith STEIN, »Ein auserwihltes Gefiss der gottlichen Weisheit. Sr. Marie-Aimée de Jésus aus dem
Karmel der Avenue de Saxe in Paris, 1839-1874« (1939), in: Id., Gesamtausgabe der Werke, t. X1: , Verborgenes Le-
ben; Freiburg, De Mass & Walen Druten/ Herder, 1988; (reed. e trad. «The Collected Works of Edith Stein — Sis-
ter Teresa Benedicta of the Cross...», vol. IV: The Hidden Life: Hagiographic essays, Meditations, Spiritual Texts,
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siléncio que vém a constituir um opusculo original sobre Os Doze Graus
do siléncio. 188

2. Exemplo de meditagao gradual do siléncio mistico

“La vie intérieure pourrait consister dans ce seul mot:
silence!”

(MARIE-AIMEE DE JESUS, Les Douze Degrés du
stlence, Orbey/ Paris, Arfuyen, 2005, p. 53)

“Ende dit es in dat wiselose Wesen da talle innighe
gheeste boven alle dinc hebben vercoren. Dit es die donc-
ker Stille daer alle minnende in sijn verloren.”

(J. van RUUSBROEC, Die gheestelike Brulocht, in:
«Werken, ed. J. B. Poukens, S.J. e L. Reypens, S.].,
vol. I, p. 249; trad.: “Eis a Esséncia sem modo que
todos os espiritos interiores procuram acima de todas
as coisas. E o obscuro siléncio em que todos os aman-
tes se perdem.”)

Vale a pena fazer aqui mais amplo comentdrio a este pequeno texto —
Les Douze Degrés du silence — onde, por exceléncia, se pode testemunhar a

experiéncia da linguagem do siléncio na mistica.'® A intuigao espiritual bd-

Washington, Inst. of Carmelite Studies, 1992); na edi¢do critica e mais recente da Gesamtausgabe, corresponde ao
t. 19: Geistliche Téxte I, Freiburg/ Basel/ Wien, Herder V., 2007.

188 Tn: Soeur MARIE-AIMEE DE JESUS, religieuse carmélite du monastére carmélite de sainte Thérése de
["Avenue de Saxe i Paris morte en odeur de sainteté le 4 mai 1874 (daprés ses notes), com «Introduction» por Mons.
Chollet, bispo de Verdun, Paris, Carmel de Paris (et Namur), 1913, 2 ts, t. I, «Appendice» n° 3, pp. 469-474. Re-
mete-se para a reedi¢ao em gprisculos editados pelo Carmelo de Paris (Av. Saxe, hoje em Créteil (Seine), reproduzi-
dos na ediggo: MARIE-AIMEE DE JESUS, Les Douze Degrés du silence er autres opuscules, Préface d’Edith Stein,
Orbey, Arfuyen, 2005, pp. 51-72, cuja paginagao aqui se seguird. O texto —aqui como prefdcio — de Edith STEIN
(alids, a canonizada, St.2 TERESIA BENEDICTA A CRUCE) -, redigido em 1939, cf. supra n. anterior, reflecte
ainda uma profunda afinidade da carmelita filésofa de lingua alema com esses “caminhos do siléncio” dessa alma
de interioridade: Dorothée Quoniam, que tomou o0 nome o também o hébito de carmelita sob 0 nome de Ir. Ma-
ria Amada (e que viveu a breve vida de 35 anos: 14/01/1839 - 1 4/05/1874, apenas 15 de clausura). A trad. alema
do texto dos “Doze Graus do Siléncio” (Die zwilf Grade des Schweigens, aparecia em Diilmen i. W., Laumann V.,
em 1937. Como se pode reler no timbre de vérias das Werke reunidas de Edith Stein, justamente sob a epigrafe:
» Wege zur inneren Stille« (ed. Miinchen, 1987...), em que também se insere este seu estudo, hd neste «encontro es-
piritual» uma sintomdtica afinidade interior de atitude e busca do siléncio de Deus... Cf. ainda a selec¢ao de textos
de Vincent AUCANTE, (ed.), E.S., Chemins vers le silence intérieur, Paris, Parole et Silence, 2006.

189 Este pequeno texto resultou da experiéncia prética que a Ir.* Maria Amada fez na sua vida de clausura e,
na circunstincia, como resposta a uma outra irma carmelita que a questionou sobre o longo tempo da sua perma-
néncia na cela durante o tempo de siléncio a meio do dia... “o que estaria a fazer?” — “a escutar o siléncio”. Edith
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sica ¢ da simplicidade nesse recorte de pausa, nessa interioridade do silén-
cio.1 Maria Amada de Jesus di-lo referindo a preparagio dos santos nessa es-
cuta da perfeigdao, como também perfeito siléncio.’! Nunca o de se
forgarem a calar-se ou, menos ainda, o de mandarem calar alguém, outros-
sim o da escuta orientada para o Nome #inico, em dltima instincia, sem ou-
tra divina ressonincia que nao seja a do Verbo, palavra tinica de Deus.’? E
tal palavra silenciosa em seu infindo mistério acaba por ser o siléncio que
translada as muitas vozes nesse solitdrio Jesus, que assim calava em si,
mesmo quando pregava, quando instruia e se recolhia.!%?

O Mestre da Verdade'?* é também o Senhor do siléncio que se des-
prende da sua Palavra, em quietude. E, apesar de a tradi¢gao melhor ter sa-
bido meditar esse reflexo mudo ‘n’Aquela que tudo guardava em seu
cora¢do’, na figura mariana como personifica¢ao desse caminho espiritual e
da perfeita escuta'”, por outro lado também Jesus calava exteriormente, in-
dicando assim essa transcendéncia da Presenga profunda.!®

O primeiro grau vem referido como «um falar pouco as criaturas e
muito com Deus», operando-se assim essa atengio a presenga interior, seja
da palavra evangglica, seja sobretudo do livro vivo dos outros, cuja intimi-

STEIN, op. cit., pp. 82-83, que assim evoca a origem deste opusculo da Ir.2 Maria Amada, considera-o um texto
“extraordinariamente profundo”.

19 MARIE-AIMEE DE JESUS, DDS (=Les Douze Degrés du silence, doravante assim abreviado e referido
pelaed. cit.), p. 53: «La vie intérieure pourrait consister dans ce seul mot : silencel»

W1 Cf. DDS, p. 53: «Cest le silence qui prépare les saints, cest lui qui les commence, qui les continue, qui les
achéver. Note-se a consciéncia pedagégica por via destas palavras que assim fzzem ou indicam, desde logo, estddios
possiveis na maturagdo desse indizivel interior que comega por ser tipico das almas recolhidas, que as acompanha
a0 longo de uma vida e que hd-de uni-las com o préprio siléncio como quietude ou paz divina.

192 E perfeita esta redugio espiritual das muitas palavras ao Verbo tinico de Deus tal cristalinamente o diz
Maria Amada de Jesus: «Dieu, qui est éternel, ne dit quune seule parole, cest le Verbe.» (DDS, p. 53). Compare-se
ainda com a reflexao de Urs Von Balthasar, na sintese de Fr. Raymond GAWRONSKI, S.J., Word and Silence, -
Hans Urs von Balthasar and the Spiritual Encounter between East and West, Edinburgh, T & T Clark, 1995, pp. 77
e segs.: «Einmaligkeit: The Unique Word Spoken from the Fullness of the Father», especialmente pp. 101 e segs.:
«The Silence of God».

193 De facto, como a Palavra audivel, ¢ em Jesus que o Verbo tudo diz refluindo da palavra ao ser, do pro-
pésito universalmente Criador 4 silenciosa Redengao de cada minima expressdo assim apaziguada n'Ele: «De
méme, il serait & désirer que routes nos paroles expriment Jésus directement ou indirectement.” (DDS, p. 53)

194 Como se diria no especial eco de Jo 14, 6...ou de St.o AGOSTINHO, Conf VII, 19, 25... e na referén-
cia & Persona Veritatis... Vide ainda 1d., De civ. Dei, X1, 18...: «pondus meum amor meus»...Ct. A. MAXSEIN,
“«Philosophia cordis» bei Augustinus”, in: Augustinus Magister, 1, pp. 357-371...

195 Cf. Lc 2, 19.51.

196 Vide Mt 26, 63: Jesus continuava calado... A Ir.2 Marie-Aimée de Jésus refere este contexto : «...dit le
texte, «mais Jésus ne répondit rien,» afin de nous apprendre i ne pas satisfaire les passions grandes ou petites de ceux qui
nous entourent.» (in : Jésus-Christ est le Fils de Dien, ed. cit., t. I, vol. VI, p. 131)
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dade, cujo siléncio interior os transcende,!”” como se houvesse de se ensaiar
esta escuta divina mesmo através do calar fundo da surpresa angélica da voz
interpelante!®s, do aceno loquaz da vida nesse recolhimento dessa espessura
do mistério.

O segundo grau refere-se ao siléncio no trabalho' e nos movimentos,
como um estado de observagao que acompanha todo o fazer e induz a um
minimo de actividade no olhar, no ouvir e no falar.2% Recolhimento da voz
interior ou interioridade em que a voz se pode encenar em danga e musica
expressiva, sem perder a sua essencial soledade, o siléncio do recolhimento. 2!

O terceiro é mais especifico, tendo em conta uma dificuldade e um
obstdculo tenaz na vida espiritual: € o siléncio da imagina¢ao muitas vezes

197 CL. DDS, p. 55 : «Tél est le premier pas, mais indispensable, dans les voies solitaires du silence : (...) » - e per-
mita-se aqui salientar a convergéncia especial com toda a tradigio da Cartuxa e de muitas admoni¢bes mondsticas
de tal pedagogia do siléncio interior A prépria palavra, como aqui serd o caso. Cf., entre outros, DIONISIO, o
CARTUXO, De vita et fine solitari, (c. 1425) (in: vol. 38 das Opera, ed. Cart, de Montreuil-sur-Mer; reed. Nat-
halie NABERT, (ed.), DENYS LE CHARTREUX, La vie et fin du solitaire, trad. Michel Lemoine et E[age de la vie
en solitude, trad. par un Chartreux, Paris, Beauchesne, 2004, pp. 70 e segs. : «Le silence et la forme de la parole» ;
e, vide, sobretudo, o modelo antes deixado por GUILHERME DE SAINT-THIERRY, na Epistola ad frates de
Monte-Dei, também conhecida como «Tratado da vida solitdria» (cf. M.-M. DAVY, trad e ed., Un Tiaité de la vie
solitaire — Lettre aux fréres du Mont-Dieu de Guillaume de Saint-Thierry, Paris, Vrin, 1946, pp. 82 e segs.: «LAs-
ceser...). Mas prossegue Marie-Aimée de Jésus, ainda caracterizando este primeiro grau : «Cest ici que [dme étudie
et approfondit cette vertu, dans L'esprit de I'Evangile, dans esprit de la Regle quelle a embrassée, respectant les lieux con-
sacrés, les personnes, et surtout cette langue, ot se repose si souvent le Verbe ou la parole du Pere, le Verbe fait chair b En-
carnagdo da Palavra que se traduz, pois, num «silence au monde, silence aux nouvelles...» num registo dessa “outra
linguagem” aqui ainda referida como «silence avec les dmes les plus justes. (Ibid.)

198« la voix d'un Ange a troublé Marie...» (DDS, p. 55).

199 Sobre esta consagragdo silenciosa, nao do que se diz fazer, mas de toda a operagio do humano viver, vide
ainda outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Do valor espiritual do trabalho em S. Bento de
Nuircia”, (Conferéncia, XV Centendrio de S. Bento, Guimaries, 19/6/81), in: Revista de Guimaries, XCI,
Jan./Dez. (1981), pp.284-339.

200 O siléncio invade a inteira presenca prépria, despojada j4 da veste “verborreica” comum: «Silence dans la
démarche (...)» - o que lembraria o exercicio andlogo da marcha intencional no Zen e noutras formas de inteira
atengio a0 “espago’ e movimento-postura corporal (cf. referéncias em Samuel ROUVILLOIS, Corps et Sagesse, Phi-
losophie de la liturgie, Paris, Fayard, 1995, pp. 128 ez passim); por outro lado, «silence des yeux, des oreilles, de la
voix...» - sempre nesta paradigmdtica triplicidade estésica dita, muitas vezes, pelo “nao ver, nem ouvir, nem falar”
do mono num outro simbolismo, indicando-se aqui ainda a modéstia mondstica do olhar e do cuidado com os
sentidos. Analisdimos ndo apenas este laconismo, mas o genético siléncio do /ogos na tradi¢do também do pensar
ocidental: Carlos H. do C. SILVA, “Ver, ouvir e entender... ou da origindria mudez do logos filoséfico — Tradigao
pré-socrtica e destino do pensar”, in: Vdrs. Auts., Razdo e Liberdade — Homenagem a Manuel José do Carmo Fer-
reira, Lisboa, Centro de Filosofia da Univ. de Lisboa/ Depart. de Filosofia da Fac. de Letras de Lisboa, 2010, vol.
L, pp. 519-569. Para a Ir.2 Maria Amada de Jesus trata-se de silenciar “tout [étre extérieur, préparant ['4me i passer en
Diew” (DDS, p. 56).

201 Estd aqui implicita uma r#tmica que tal ascese implica (cf. ainda nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA,
“A ascese na espiritualidade de S. Bento de Nurcia — Do valor ritmico da vida mondstica segundo a Regula”, in: Di-
daskalia, X, (1980), pp.363-372), ndo apenas por supressao da agitago — “elle écarte tout ce qui pourrait la distraire;
elle séloigne du bruiz...” (DDS, p. 56), mas por tal “bailado” de permuta¢do do recolhimento em siléncio e deste,
naquele: «Cest le silence du recueillement, ou le recueillement dans le silence.» (Ibid.)
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designado de ascese das fantasias?®?, da verborreia interior, do obsessional
da multiplicagao de imagens.203

A imaginagao tendo de ser serenada e repassada por este siléncio que
antecipa a contempla¢ao, também num quarto grau, de forma mais ampla,
se refere o siléncio da memdria que assim hé-de ser purgada.?’4 De facto, o
passado inexistente, como o futuro, nio deve refluir em imagens ainda
perturbadoras da calma do presente e, se alguma coisa for de substituir a
memdria no seu habitual rufdo, serd a lembranca das misericérdias de
Deus.2% Trata-se do reconhecimento silencioso desta gratidao em que em
esquecimento de si préprio se recorda o continuado dom da Vida...20

202 «Cette faculté est la premiére qui va fiapper & la porte fermée du jardin de IEpousx » — assim adverte a Ir.2 Ma-
ria Amada de Jesus, denunciando as emogdes extravagantes, as vagas impresses, os estados “sentimentais” ainda nao
purgados... (cf. DDS, p. 57) Se, porém, houver uma harmonizagao desses estados imagindrios como «les beautés
du ciel, les charmes de son Seigneur, les scénes du Calvaire (...)», entdo, a prépria faculdade e a alma assim «restera dans
le silence, elle la servante silencieuse de I'Amour divin» (Ibid.). Vide n. seguinte.

205 Actualmente numa cultura em que predomina a tecnologia do dudio-visual talvez se perceba melhor
ainda essa tutela da “instituigao imagindria da sociedade” (cf. Cornelius CASTORIADIS, Linstitution imaginaire
de la socété, Paris, Seuil, 1975, sobretudo pp. 303 e segs.), j4 que o que estd em causa nao ¢ apenas a figuragdio a su-
posta “imagem que nao fala”, mas, justamente, a retdrica da imagem (até visual...) (cf., por exemplo, Groupe M ;
Francis EDELINE, Jean-Marie KLINKENBERG, Philippe MINGUET, 77zité du signe visuel — Pour une rhétori-
que de l'image, Paris, Seuil, 1992 ; ainda Louis MARIN, Des pouvoirs de ['image, Paris, Seuil, 1993...). Ora, na tra-
di¢do espiritual tanto a prudéncia «iconoclasta», quanto a redugao do sermo a uma contemplago nao-discursiva
sempre foram indicativos para uma outra auséncia de linguagem (sonora) (cf. Louis MARIN, «Aux marges de la
peinture — Voir la voix», in: LEcrit du temps, n° 17 Voir, dire», hiver (1988), pp. 612-72; também: Jean-Yves BOS-
SEUR, (dir.), Le sonore et le visuel: intersections musique/ arts plastiques aujourd hui, Paris, Ed. Dis Voir, 1987... Ray-
mond COURT, Le voir et la voix — Essai sur les voies esthétiques, Paris, Cerf, 1997). Por isso, bem se compreende a
importancia de calar a sedugo do imagindrio, embora se deva distinguir entre o associacionismo psiquico da ima-
ginagio (fantasista) habitual e a prética de uma #maginatio vera que abre para a contemplagao imaginal (G. Bache-
lard; Gilbert Durand...): cf. referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “O Imagindrio na Filosofia — Da
imagem intermédia ao imagindrio especulativo — ou do pensar por interposta «pessoa»”, in: Alberto Filipe
ARAUJO e Fernando Paulo BAPTISTA, (Coord.), Variagdes sobre o Imagindrio, Dominios, Teorizagdes, Priticas her-
menéuticas, Lisboa, Instituto Piaget, 2003, pp. 287-336.

204 Cf. DDS, p. 58: «Silence de la mémoire». Estd aqui um ponto essencial de purificagao interior pelo deli-
berado oblivio que liberta para a anamnese do essencial: o siléncio como um “branco” do passado, terd de alastrar a
toda a meméoria duracional e psicoldgica. Nisto sendo de lembrar a purificagio da memdria exposta da Subida del
Monte Carmelo, (111, 2 e segs.; vide André BORD,. Mémoire et Espérance chez Jean de la Croix, Paris, Beauchesne,
1971, sobretudo pp. 119 e segs.) e também a destringa agostiniana entre a recordagio do passado e a reminiscéncia
do Presente espiritual (vide estudo nosso e referéncias em: Carlos H. do C. SILVA, “A meméria essencial segundo
Santo Agostinho”, in: Vdrs. Auts., Os Longos Caminhos do Ser — Homenagem a Manuel Barbosa da Costa Freitas, org.
Cassiano Reimao e Manuel Candido Pimentel, Lisboa, Universidade Catdlica Ed., 2003, pp. 613-655).

205 Curiosamente, o “método” espiritual da Ir.* Maria Amada aponta, no sé para “esquecer” essa narrativa
do passado, esse ruido temporal, mas justamente para «...saturer cette faculté du sowvenir des miséricordes de Die. . .»
(DDS, p. 58) Ao passar em siléncio a “eloquéncia” sempre pretérita da mente gue memoriza (como diria J. KRISH-
NAMURTTI, por exemplo em Freedom from the Known, London, Victor Gollancz, 1972, pp. 118 e segs.) estd a
abrir-se a possibilidade duma aten¢do, reconhecida pelas muitas, imensas, misericérdias de Deus: «Cest la recon-
naissance dans le silence, cest le silence de action de grices.» (DDS, p. 58).

206 Nio se deve esquecer que a Ir.2 Marie-Aimée de Jésus resumia a sua vida em “ser uma misericérdia do Se-
nhor”... — alids, como St.2 Teresa de Jesus, St.2 Teresa do Menino Jesus...
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Num quinto grau faz-se resumo de todas estas formas de grato siléncio
face a reiterada conversagao com as criaturas, numa distrac¢ao ainda do es-
sencial da entrada em si para descoberta da intima presenca, dir-se-ia na
“cela interior”.207 Este grau ¢ ainda de ascese, inclusive pelo amargo sabor
em relagdo a tudo o que nao é Deus, ou esse Deus em tudo, havendo ainda
o ruido do mundo em de redor.208

Num sexto grau sublinha-se que a lingua pode estar muda, os sentidos
calmos, a imaginag¢ao e a memoria, todas as criaturas caladas na solidao en-
volvente e, porém, resta o ruido no interior que deve ser cuidado.2?” Até os
afectos, desejos, o préprio zelo e os suspiros que murmuram o amor de
Deus fazem por demais, estao desmedidamente presentes nesse ruido seu,
que hd-de assim ser silenciado em puro amor.2!0 E o siléncio do amor pe-

rante a beleza, a bondade, a perfeita simplicidade divinas; siléncio j4 sem es-

207 Saliente-se que o que dizemos como «cela interior», no eco evangélico (Mt 6, 6 : ‘eiselthe eis to tameion
sou...) e ainda de St.2 CATARINA DE SIENA, apud B.to RAIMUNDO DE CAPUA, Vita, 1, c. 10 referindo a
“pequena cela do seu coragdo”, corresponde ao que Marie-Aimée de Jésus refere como: «Alors cette dme doit se reti-
rer doucement dans les plus intimes profondeurs de ce liew caché, ois repose la Majesté inaccessible du Saint des saints
(...).» (DDS, p. 59) Lugar oculto, morada secreta... puro espaco de siléncio a que muitas almas misticas se refe-
rem seja Ruusbroec, Angela de Foligno... até Elisabeth de la Trinité (Carta 123; in: Oeuvres, ed. cit., p- 409; trad.
port. «Obras», p. 375) ...

208 Cf. n. anterior. Trata-se, por um lado, da prépria “conversagiao” que as criaturas produzem e chegam a
manter com aqueles que se disponham ou sejam dotados da capacidade de escutar essa linguagem. Neste sentido
se dizia nas «Florinhas» de S. Francisco de Assis, como ele tinha de mandar calar as flores e os animais “que louva-
vam o Criador”, mas perturbavam a sua oragdo... Por outro lado, trata-se do ruido da natureza em si mesma e no
ordenada a Deus, constituindo a «humiliation qui a fait gémir les saintsh, como faz notar Marie-Aimée de Jésus.
(DDS, p. 59).

209 Chama-lhe Marie-Aimée de Jésus o «silence du ceeur (cf. supra n. 6), aprofundando este dltimo anda-
mento de um silenciar que abisma na calma maior de Deus... «8i la langue est muette, si les sens sont dans le calme,
st Limagination, la mémoire, les créatures se taisent et font la solitude, sinon autour, du moins dans lintime de cetre dme
d'épouse, le coeur ne fera que peu de bruit. » (DDS, p. 60) Note-se, por um lado, o cardcter de solidio ontoldgica desse
ser contido ou sem vibragio expressiva, o que nao se confunde com qualquer isolamento doentio e negativo; por ou-
tro lado, o timbre amdvel desse repouso no Amado, numa linguagem que se silencia nessa pura intimidade do
«Cantico dos cAnticos», que, alids, a Ir.2 Maria Amada chegou a comentar, mas cujo texto destruiu por prudéncia
de md interpretagio de tal #ntimo convivio com o Senhor... Mais importa ‘ser em siléncio, do que falar sem ser’
(St.e Ireneu) e, de facto, a atengdo s coisas verifica o primado desse existir sem sequer “haver quem pense nisso” (cf.
Alberto CAEIRO, «Guardador de rebanhos», v: “O sinico mistério é haver quem pense no mistério.” (in: E. PESSOA,
Obra Poética, ed. cit., p. 207).

210 Cf. DDS, p. 60: «Silence des affections, des antipathies, silence des désirs dans ce qu’ils ont de trop ardent, si-
lence du zéle dans ce qu'il a d'indiscret ; silence de la ferveur dans ce qu'elle a d'exagéré ; silence jusque dans les soupirs !...»
Mons. CHOLLET, «Préface» a Sceur MARIE-AIMEE DE JESUS, Jésus-Christ est le Fils de Dieu, d. cit., pp- XIX,
salienta esta moderagio ou esta neutralizagio dos extremos: «Du reste, soeur Marie-Aimée connait l'adage: in medio
stat virtus; elle le dit formellement «la vertu consiste dans le juste milieu» et elle consacre toute la partie morale du cha-
pitre XVII & montrer comment «ldme apprend i lécole de Jésus & chercher le juste milien dans la pratique de la vertu»
» ; —sendo, no caso, o seu siléncio o meio termo entre um calar “ruidoso” e um ténue suspirar que é por demais ex-
presso... Cf. Id., «La Vie cachée en Diew, in : Les Douze Degrés du silence et autres opuscules, ed. cit., pp. 145 e segs.
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forgo, como nos graus anteriores, mas todo ele inspirado e que nio interfere
com o cantico perfeito do Sanctus eterno.?!!
E diz a autora mistica num nitido discernimento deste limiar espiritual:

“Nos graus precedentes, o siléncio era ainda o lamento da terra; neste, a
alma, por causa da sua pureza, comega a aprender a primeira nota deste sa-

grado cintico que é o canto dos céus.”*'?

Esta graduagao ¢, como muitas vezes saliente na tradi¢ao crista, uma
via crucis, em que a morte voluntdria por amor, a economia do sofrimento
desta nova criagao em “dores de parto”, se revé no siléncio densissimo do
pdthos da Cruz.2'® Donde que o sétimo grau do siléncio respeite a esta mor-
tificatio do amor-préprio, do siléncio que permite observar sem fuga ou
tergiversagao a denegacio prépria, dando lugar ao mais da possibilidade
misteriosa, dessa “flor que desabrocha em siléncio”.. .24

211 Sempre no seu habitual estilo de simetrias conversivas: «Le silence de lamour, cest lamour dans le si-
lence...» - e, apés referir o siléncio perante Deus 2 beleza, & bondade e 2 perfei¢io, que realmente no precisam de
ser falados, chama a atengao para o referido cardcter simples, espontineo deste siléncio j4 nao de um esforgo de ca-
lar: “Silence qui n'a rien de géné, de force; ce silence ne nuit pas plus & la tendresse, & la vigueur de cet amour, que laveu
des fautes ne nuit au silence de lhumilité, que le battement des ailes des anges, dont parle le prophéte, ne nuir au silence
de leur obéissance, que le Fiat ne nuisit au silence de Gethsémani, que le Sanctus éternel ne nuit au silence des séra-
phins!..» (DDS, p. 61)

212 Cf. DDS, pp. 61-62. Esta ¢ a instAncia média entre os primeiros seis degraus e os tltimos seis, alids numa
enumeragio de acordo com o total de 12, como ntimero biblico e de simbolismo universal num triplice quaternd-
rio, ou em quatro trfades. .. que bem articula os degraus desta escala de intensidades do siléncio. Este momento cen-
tral é ainda assinaldvel ‘hexagramaticamente’ como o do Verbo que assim explicita a Trindade divina (tal como St.°
AGOSTINHO, em De Trinitate, 1V, 4, 7: «Ratio simpli ad duplum ex perfectione senarii numeri...» estabelece);
vide nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Niimero diferencial da morte — St.2 Teresa de Avila e a visio do seu
«tempo de vida»”, in: Revista de Espiritualidade, XIX, n° 74, Abril/ Junho (2011), pp. 92-160, sobretudo pp. 151
e segs.: «Nota conclusiva: O n#mero e a experiéncia misticar. Vide infra n. 258.

215 Indica-se por esta “voz passiva” (cf. S. PAULO, Gal2, 20..., sobretudo da Paixdo e via crucis...) o préprio
inverso dinamismo, j4 n3o do esforgo de “calar”, mas da mistica escuta que simplifica até & silenciosa humildade.

214 Cf. DDS, p. 63: «Silence de la nature de l'amour propre: (...) Silence de la nature devant les joies ou les plai-
sirs. La fleur ‘épanouit en silence et son parfum loue en silence le créateur : [ime intérieure doit faire le méme.» A « re-
gra » serd aqui tal espontaneidade do « dom sem porqué » (cf. o verso de ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer
Wandersman, 1, § 289: »Ohne Warum«: “Die Rosist ohne warumb, sie bliihet weil sie bliihet,/...”) , e é curioso no-
tar a mudanga do “sentido” do ouvido-fala, desta duplicidade da linguagem e significado, da visio e imagem re-
presentada, etc., pela estesia mistica do odor, “odor de santidade” que envolve sem dualidades ¢ na imediatez da
experiéncia que assim se indica. Cf. Jean-Pierre ALBERT, Odeurs de sainteté — La mythologie chrétienne des aroma-
tes, Paris, Ed. de I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, 1996; e vide infra n. 274. Também o “sabor” (a
comparar em sinscrito: 7asa, “sabor-saber” (cf. Subodh Chandra MUKERJEE, Le rasa — Essai sur l'estétique in-
dienne, Paris, F. Alcan, 1926; Kamleshdutta TRIPATHI, “De lo sensible a lo suprasensible: Estética india tradi-
cional: Conceptos clave de rasa, dhvani 'y bhiva-anukirtana”, in: Oscar PUJOL e Amador VEJA, (eds.), Las
palabras del silencio: el lenguaje de la ausencia en las distintas tradiciones misticas, ed. cit., pp. 81-92), com uma im-
portincia sinestésica significativa... cf. supra n. 89...) serve para absolver o falar e outros “ruidos” sensoriais espe-
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Siléncio como exercicio espiritual A vista da sua prépria corrupgio,
qual meditagao do ‘caddver’ e do ‘nada’ que realmente se é nesta vangléria;
siléncio para os nao menos falsos louvores; siléncio perante alegrias ou pra-
zeres, como perante as penas e os obstdculos; enfim, siléncio em todas as
circunstncias vividas, induzindo j4 a santa indiferenga.?'>

Trata-se do ‘siléncio do “en” humano passando ao querer divino’, ou seja, o
passo for¢osamente pacifico e sem afirmagao prépria, para o pleno consen-
timento dessa fecunda paz de Deus que assim advém “acima da natureza”,
nesse sentido gratuito ou sobrenatural do siléncio, dessa serenidade divina.21¢

Entao, num o#tavo grau refere-se o siléncio da mente, mesmo superior,
um calar os pensamentos intiteis mas também o esforgo intelectivo agitado
por vérios objectos de contemplagao.?’” O que se exige ¢ a docilidade a
calma iluminagio divina e a humildade de permanecer nesse siléncio do en-
tendimento que equivale ao ‘efeito’ da noite escura deste momento deslum-
brante e assim por demais.?!® Diz-se melhor pela pureza de inten¢io, pela
simplicidade que se despoja dos raciocinios subtis, da busca sinuosa de
uma verdade sonora, e sabe ser a inteligéncia essa assimilacao silenciosa de
quem nio tem conhecimento, nem acumula saberes, mas é sdbio, habitado
por esse divino sabor. . .21

culativos, numa assimilagio da silenciosa Presenga de Deus. .. Cf. ainda Jean-Charles NAULT, La saveur de Dien —
Lacédie dans le dynamisme de l'agir, Paris, Cerf, 2006... Vide ainda a reflexao de Jean-Luc MARION, De surcroit
— Etudes sur les phénoménes saturés, ed. cic., pp. 35 e segs. : «Lévénement ou le phénomene advenant.

215 Embora no apareca no texto em andlise a expressao de «santa indiferenga» (sobre este tema, cf. j4 citado
art. M. VILLER e P POURRAT, art. «<Abandony, in: DS, t. 1, cols. 2-49), estd implicito este seu “silencioso” sen-
tido. «Silence dans la santé, la maladie, la privation de toutes choses: cest le silence éloquent de la vraie pavvreté et de la
pénitence ; cest le silence tout aimable de la mort & tout le crée et lhumain. » (DDS, p. 64).

216 Cf. DDS, p. 64: «Ceest le silence du moi humain passant dans le vouloir divin. Les frémissements de la nature
ne sauraient troubler ce silence, parce qu’il est au-dessus de la nature.» Sobre a interpretagao desta gratuidade como a6-
solutamente sobrenatural, em contraste com um plano supra-natural ainda adquirido, cf. Pierre ADNES, art.
«Surnaturely, in: DS, t. XIV, cols. 1329-1352, sobretudo, cols. 1339 e segs.

217 Advirta-se que a nomenclatura deste 8° grau: «Silence de Uesprit», pensa muito a francesa e no conceito
largo de esprit o que mais rigorosamente traduzimos por mente ou intelecto. Alids, veja-se a prépria formulagao da
Ir.2 Marie-Aimée de Jésus: «Faire taire les pensées inutiles, les pensées agréables, naturelles; ce sont celles-li seulement qui
nuisent au silence de l'esprit, et non la pensée en elle-méme qui ne peut pas cesser d'exister. » (DDS, p. 65). Repare-se o
realismo psicoldgico da observagao de que o «rio da consciéncia» (cf. William James...) ou o fluxo mental nao te-
nha de ser parado, nem possa sé-lo, mas apenas eliminarem-se as associagdes iniiteis, numa purificagio do entendi-
mento que se quer crer j4 de {ndole passiva ou, assim, silenciosa. ..

218 Cf. DDS, p. 65: «Pour ce qui est d'une contemplation de Diew, soutenue, immédiate cela n'est pas possible
dans Uinfirmité de la chair, & moins d'un pur don de sa bonté ; mais le silence dans les exercices propres de l'esprit, cest,
par rapport i la foi, se contenter de sa lumiére obscure. »

219 Cf. DDS, p. 66: “Silence aux raisonnements subtils qui affaiblissent la volonté et desséchent l'amour.» Donde
o retomar do tema da simplicidade de intencio, do « olhar simples » e directo, sem ruido de fundo...: «Silence dans
Uintention: pureté, simplicité; silence aux recherches personnelles; dans la méditation, silence & la curiosité (...). »
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Donde, o nono grau do siléncio, nao apenas referido ao intelecto, mas a
vontade que lhe vai eticamente associada, quando se trata de julgar.?° Eo
evangélico preceito de “nao julgueis”, num conselho de siléncio neste sentido
ainda relacional quanto aos outros, recuperando um nivel de santa infincia,
nesse siléncio dos perfeitos que vivem apenas segundo a vontade de Deus.??!

“E o siléncio do Verbo encarnado!” — como exclama Maria Amada de Jesus.222

Num décimo grau, puramente volitivo, também se refere o siléncio, jd
nio por se cumprir silenciosamente os mandamentos, os designios de
Deus, mas pelo silenciar-se esta mesma obediéncia na consciéncia, dir-se-
-ia, victimal de se poder silenciar por essa uniao com Deus o que seja o pré-
prio mistério da iniquidade, do diltvio de ruido e pecado, como oblagzo si-
lenciosa do escravo.??> Um oferecer a vontade prépria, um abdicar dela a
semelhanga de Ciristo perante o Pai, numa densa angustia, no siléncio nao
consolador mas crucial dessa imensa dor do mundo.22

E 0 momento da morte, nio forgosamente bioldgica e final, mas ante-
cipada na cruz do momento assim aceite até esse mistério ou esse vastissimo
drama espiritual todo ele concentrado no grito sufocado, no nao haver pa-
lavra de tdo densa hora. E af que na noite da Agonia se revé em siléncio a dor

220 Se no grau anterior se caracterizava a inteligéncia simples, como aquela que estd sempre em siléncio pe-
rante o Senhor, agora trata-se do siléncio do juizo ou da capacidade de decidir inteligivelmente, de acordo com a 77-
Jancia espiritual : «Cest le silence de la bienheureuse et sainte enfance, cest le silence des parfaits, cest le silence des anges
et des archanges, alors qu’ils suivent les ordres de Diew.» (DDS, p. 67). Este nono grau representa, de facto, jd a «per-
feicao» de tal linguagem espiritual silenciosa.

221 Cf. ainda DDS, p. 67: «INe pas juger, ne pas laisser voir son opinion (...)».

222 Cf. DDS, p. 67. Lembre-se o Verbo que emudeceu no seu Consummatum, como S. Joao da Cruz subli-
nha e j4 se recordou, vide supra n. 53. Por outro lado recorde-se o #dpos meditativo que intermedeia o siléncio com
as (7) «palavras» de Jesus na Cruz, na interpretagao orante deixada pelo Cardeal Charles JOURNET, Les sept pa-
roles du Christ en Croix, Paris, Seuil, 1952 e reed., pp. 137 e segs.: «Tout est consommé».

223 Cf. DDS, p. 68: «Le Seigneur a quelque chose de plus profond et de plus difficile & nous apprendre : le silence
de lesclave sous les coups de son maitre. (...) Ce silence est celui de la victime sur lautel, cest le silence de l'agneau que
Lon dépouille de sa toison, cest le silence dans les ténebres, silence qui empéche de demander la lumiére (...). » Sublinhe-
se esta unido, nao na calma do siléncio de Deus, mas na excruciante participagdo em comunhio com a Vitima, em
silenciosa e volitiva assungao de dor. Recorde-se o dltimo grau como do calado “amor morto”... em St.2 MARIA
MADDALENA DE PAZZI, «Revelatione e intelligentie», in: P. Pelagio VISENTIN, O.S.B., (ed.), Tustele Opere di
Santa Maria Maddalena de’Pazzi dai manoscritti originali, vol. 1V, Firenze, Centro Internazionale del Libro, 1964,
pp- 210 e segs.: “Lultimo amore & morto, il quale non desidera, non vuole, non brama e non cerca cosa nessuna (...).”

224 A Ir.2a Marie-Aimée de Jésus vai haurir esta inspira¢ao directamente nessa silenciosa luz assim crucificada
em trevas. E a partir do seu préprio mistério e vocagio vitimal que se compreendem as suas palavras de oblagdo a
Justica divina: «C'est le silence dans labandon, le silence sous la sévérité du regard de Diew, sous la pesanteur de sa main
divine (...). C'est le silence du crucifiement, cest plus que le silence des martyrs, cest le silence de l'agonie de Jésus-Christ.»

(DDS, p. 69).
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balsAmica, o sacrificio transfigurante, a pausa sempre demasiado breve da
silenciosa luz nas trevas. ..

“Enquanto esta vontade humilde e liberta, verdadeiro holocausto de amor,
se quebra e se destrdi pela gloria do nome de Deus, Ele transforma-a na Sua

divina vontade.”?*

— donde este sentido do minimum e maximum destas margens de silenciosa
opera¢ao da metamorfose espiritual realizada por Deus. E pergunta-se Ma-
ria Amada de Jesus o que faltard, entdo, para o pleno acabamento de Cristo
na alma:

“...duas coisas: a primeira é o iiltimo suspiro do ser humano; a sequnda,
ndo ¢ sendo uma doce atengio ao Bem-Amado cujo divino beijo é inefivel re-

compensa.” 2

Siléncio duplo, diremos, de morte e de amor, de finitude e de ressur-
rei¢ao, como se a definitiva pulsagao do tempo em eternidade...

Enfim, o décimo primeiro grau do siléncio como que mima este estado
moribundo em Deus, este calar-se este morrer em paz, no eco ainda do mo-
ndstico fuge, tace, quiesce, agora como experiéncia infusa e totalmente reab-
sorvida, isto ¢, absolutizada.??” E mesmo mais do que o siléncio da morte,
pois indica a experiéncia do nao-ser, num nada de ser, em que a criatura se

225 Cf. DDS, pp. 69-70.

226 Cf. DDS, p. 70: «Alors, que manque-t-il i sa perfection? Que faut-il encore pour lunion? (...). Deux choses :
la premiére est le dernier soupir de [étre humain ; la deuxiéme n'est qu'une douce attention au Bien-Aimé dont le baiser
divin est l'ineffable récompense.» Note-se neste grau a plena mortificatio e o « beijo » mistico da ressurreicio. ..
tanto glosado desde os comentdrios de S. Bernardo sobre o Cantico dos Cénticos e este clima de esponsais do
Amor de Deus... Cf. S. BERNARDO, Sermones, 8: «De summo osculo quod est Spiritus Sanctus», 1, 1-2: ... Mihi
videtur, ut pulo altius inchoem, ineffabile quoddam atque inexpertum omni creaturae osculum designasse qui ait:
Nemo novit filium nisi Pater, et nemo novit Partrem nisi Filius, aut cui Gilius voluerit revelare.[M? 11, 27] (...)
Osculum profecto fuit. Quid? Corporeus ille flatus? Non, sed invisibilis Spiritus, qui propterea in illo dominico flatu da-
tus est, ut per hoc intelligeretur et ab ipso pariter tamquam a Patre procedere, tamquam vere osculum quod osculanti os-
cularoque commune est.” O beijo mistico é, de certo modo, o inverso da palavra, uma ‘locugio que tange
reconduzida a silencioso gesto reabsorvido no puro Amor. Cf. Id., Sermo 83, 11, 4.

227 Trata-se do «Silence avec soi-méme» : «INe pas parler intérieurement, ne pas sécouter, ne pas se plaindre, ni se
consoler. En un mot, se taire avec soi-méme, soublier soi-méme, se laisser seule, toute seule avec Dieu ; se fuir, se séparer
de soi-méme.» (DDS, p. 71) Equivale este décimo primeiro grau do siléncio espiritual ao que os Misticos renanos
designam na Wesenmystik, como Abgeschiedenheit, ou “rendncia” nesse abandono de si mesmo. Trata-se, mais do
que a simples “auséncia” ou “morte”, da denegagio e do siléncio, dir-se-ia “ensurdecedor”, do nada: «Cest le silence
du néant. Il est plus héroique que le silence de la mort. » (Ibid.)
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abisma no paradoxo de auséncia de si e, a0 mesmo tempo, siléncio imenso
de Deus, infinda presenga além ser.

Finalmente o décimo segundo grau de siléncio, ou talvez apenas o ex-
tremado de toda a escala e, em particular, dessa absolutizagao negativa do
siléncio do grau anterior, refere justamente o siléncio com Deus.

“No comego, Deus dizia & alma: «Fala pouco com as criaturas e muito

comigo.» Aqui, Ele diz-lhe: <Ndo me fales mais.»”228

— ¢ neste trinsito que Maria Amada de Jesus ilustra este siléncio com Deus
numa adesao silenciosa, em que nem sequer se fala com Ele senao pela lin-
guagem do nao-ser: denegar-se em adoragio simples.?

Jd ndo é propriamente um grau, embora de vivéncia mistica, mas o que
nesse ndo falar estd desde inicio ao longo de toda a escala como um zero,
um vazio permissivo de todos os niimeros, que tanto os pode potenciar
como negar, na indiferenca dltima do mais Santo de cada diferenciagdo,
COMO Seu €co permanente, ainda que a cada momento.?3°

Conclui, Maria Amada de Jesus:

“F o siléncio da eternidade, é a unido da alma com Deus.”?3!

E nada mais se diz neste pequeno opusculo todo ele atravessado de si-
léncio de hiatos e comensurado por esta diferencial escuta de tantos siléncios,
ainda que aparentemente sempre do mesmo nimero vao, da mesma ordem
enumerdvel, do mesmo Deus e em relagio 4 mesma alma...?%2 Quando,

28 Cf. DDS, p. 72.

229 Cf. DDS, p. 72: «Silence avec Dien, cest adhérer & Dieu, se présenter, sexposer devant Dieu, soffrir & Lui,
sanéantir devant lui, ladorer, laimer, [écouter, lentendre, se reposer en lui. » Atinge-se neste Gltimo grau a eternidade
deste silencioso viver com Deus — «cest le silence de ['¢ternité, c'est lunion de I'dme avec Diew» (DDS, p. 72) ...

230 O comego € o termo desta escala tocam-se numa outra conjugagio transfigurante do Alto e do baixo...,
como se 0 tempo e a eternidade se reflectissem além do valor neutro do instante diferenciador dessa mesma escala;
instante este que se comporta como o “zero” (uma silenciosa “pausa’...) em relagio a outros andamentos de aden-
samento silencioso. .. Cf. a abordagem poética de Michel THION, 77aité du silence, Paris, Voix d’Encre, 2004, p.
11 : « Seul le vide peut étre rempli. Laisser du vide dans les mots et les sons pour qu'ils soient remplis de sens et de cha-
leur. »...ainda p. 40: «Le temps du silence est une frontiére./ A laube de la parole il y a le silence./ Au crépuscule de la
musique il y a le silence.». ..

21 Cf. DDS, p. 72 e vide supra peniltima nota.

232 Ali se dizia o siléncio da eternidade tendo como suposto necessdrio que seja a mesma, ¢ nao que — se-
gundo o estilo da Ir.2 Marie-Aimée de Jésus — se possa formular: como a eternidade do siléncio, o que, como é 6b-
vio, ndo seria equivalente. O que fica de permeio, justamente como tal hiato ou diferenca de grau, mente na
aparente mesma linguagem o que ali é um diferencial e incompardvel siléncio, de facto, sem métrica prépria. ..
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afinal, ndo hd entre dois siléncios qualquer comparagio possivel, apenas se po-
dendo medir o rumor heterénimo de almas em diversos estddios de lin-
guagem, o “Deus das ilhas estranhas” na novidade do seu incégnito Dom
sempre transcendente. Sendo talvez o som, a Voz e a melodia universais
apenas o efeito superficial de entrecruzamento de siléncios tao diversos que
assim «gritam» de incongruéncia.?3?

Naio se aponta para a unidade indiferente, mas para esta Voz que se re-
corta de abismos, para a duplicidade do aquém e além do ser que o torna
discurso instdvel de algo efémero, salientando o cardcter recursivo desta es-
cala, que reenvia sobre si mesmo o siléncio passado em claro na lembranca
momentanea de possibilidades que acabam por tornar esta escala, nao uma
segura scala coeli, mas o arborescente de caminhos paralelos e variados de
outra drvore da sabedoria.?3 E neste lubirinto de possibilidades de secreto
desenvolvimento, pela ‘vereda sempre estreita’ (Mr 7, 14) e tGnica em cada
instante da perfei¢ao que o siléncio pauta cada inflexdo, cada limiar assim
diferenciado. O tnico da Vida alimenta-se assim de, e em, siléncio...

233 A pretensa hierarquia, como escala adentro do «nesmo», revela-se resultado tardo e j& assim indiferente
de relevancias diferenciais, de pulsagdes em que até o aparente mesmo degrau de siléncio repercuta toda essa dife-
renciagao real. (Tal pretensa hierarquia em graus de dizivel e indizivel, ou de palavra e siléncio, estd presente em
Dionisio, o Pseudo-Areopagita, ¢ j& em Indcio de Antioquia... Vide ]. P WILLIAMS, Denying Divinity, Apopha-
sis in the Patristic Christian and Soto Zen Buddpist Traditions, ed. cit., pp. 1 e segs.; cf. René ROQUES, Lunivers
dionysien, Structure hiérarchique du monde selon le Pseudo-Denys, Paris, Cerf, 1983, pp. 117 e segs.: «La science hié-
rarchique»...; e vide Raymond GAWRONSKI, S.J., Word and Silence, - Hans Urs von Balthasar and the Spiritual
Encounter between East and West, ed. cit., pp. 101 e segs.) Em relagdo a um tal siléncio sempre novo a cada instante,
como em analogia com o préprio Deus dito por aquela férmula de S. JOAO DA CRUZ, Cint. (B), c. 14-15, 8; ¢
¢. 19,7, das «insulas estraiias», dir-se-d que é como um zero diversamente denegador ou potenciador de todo o ni-
mero, mistério de pura Transcendéncia assim simbolizado. Cf. sobre o simbolismo do zero; John D. BARROW,
The Book of Nothing, London, Vintage, 2001, pp. 1 e segs. Vide infra n. 292 e supra ns. 54 e 230.

234 Um pouco como se também nos paradoxos referidos por Jorge Luis BORGES, “El jardin de los sende-
ros que se bifurcan” (1941), in: Id., Ficciones, Madrid/ Buenos Aires, Alianza Ed./ Emecé Ed., 1974, pp. 9-45,
numa estranha topografia em que a ubiquidade ¢ a heteronimia sucessiva pulverizam em paradoxal sincronicidade
uma outra estruturago da vida falada e também assim silenciosamente diversa... Desenvolvemos algumas destas
perspectivas na leitura de uma mistica como Elisabeth de la Trinité, em dois estudos nossos para os quais remete-
mos neste propésito: Carlos H. do C. SILVA, “Tdpos e ritmo da existéncia sacerdotal em Isabel da Trindade — Dois
estudos: I — A Linguagem da periferia mistica do sacerdécio”, in: Rev. de Espiritualidade, XV1II, n° 72, Out./ Dez.
(2010), pp. 261-320; Id., “Tdpos e ritmo da existéncia sacerdoral em Isabel da Trindade — Dois estudos: II — Tempo
sossegado e perpétua intranquillitas”, in: Rev. de Espiritualidade, XIX, n° 73, Jan./ Mar. (2011), pp. 33-80.
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3. Da tenta¢ao do saber calado, da sigé, 3 humilde
oragio de quietude

‘Kai hétan énoixen tén sphragida ten hebddmen, egéneto
sige en t0i ourandi hos hemidrion.’
(Ap 8, 1] trad.: “Quando Ele abriu o sétimo selo, fez-

-se no Céu um siléncio de cerca de meia hora.”]

“Teén toinyn toil theiou légou didthesin aplanés epigno-
sémetha, ein amerimnoi siopéi tas toii me légein horas
analiskomen en therméi mnémei toii theod.’

(DIADOCO DE FOTICEIA, Keph. Gnost., X1 [trad.:
“Reconhecemos sem erro esta disposi¢ao da palavra
divina, se houver um siléncio despojado onde se cala
durante horas em fervorosa lembranca de Deus.”])

Visar o siléncio, nao sé6 como um meio, mas na qualidade de ser e de fim
#ltimo pode fazer da obsessao em falar dele a reac¢io traumdtica que o torne
mero lenitivo das habituais tensdes?3>— uma terapia. Ainda os gnésticos eri-
giram o Siléncio como um principio origindrio, tal como nos mitemas da
Noite, do Abismo. .., perdendo de vista outra via do saber incoativo e me-
nos ontoldgico nessa necessidade de dizer, de deixar dito o aquém de tudo,
afinal para o ritmo infecundo da regressao as origens, para uma infantiliza-
¢ao da fala até ao Paraiso Perdido e assim sonhado em melancélico silén-
cio.237 Serd a Sigé que personifica esse mutismo sem rosto, esse mundo de

235 Cf., entre outros, J. NASIO, Le Silence en psychanalyse, Paris, Rivage, 1987 ; também William RI-
CHARDSON, «The Word of Silence», in : Sonu SHAMDASANI e Michael MUNCHOW, (eds.), Speculations
after Freud, - Psychoanalysis, philosophy and culture, London/ N.Y., Routledge, 1994, pp. 167-184.

236 Trata-se da syzygia ou “par” primordial da Sigé e do Abismo ou Bythos, de cuja unido provém o Nous, ou
Intelecto, e depois as outras instancias do Pleroma. (cf. St.> IRENEU, Adversus haereses, 1, 1, 1...). Retoma-se nesta
religido gnéstica (cf. Hans JONAS, The Gnostic Religion, Boston, Beacon Pr., 1958 e 1970...) um simbolismo
muito antigo, ainda atestado em HESIODO, Theog., vs. 124 e segs. (cf. M. L. WEST, (ed.), HESIOD, Theogony,
Oxford, Clarendon Pr., 1966), e na tradigio pré-socrdtica (de Alcman, Anaximandro...) sobre o Khdos, a Nyx, ou
“Noite”, o Abismo indiferenciado, o Apeiron..., que indica esse pré-Ldgos, ou esse “vazio” de Som primordial. ..
Cf., entre outros, Clémence RAMNOUX, La Nuit et les Enfants de la Nuit dans la tradition grecque, Paris, Flam-
marion, 1986, pp. 63 e segs. Como se sabe, a poética daqui derivada, seja no romantismo nocturno de NOVALIS,
Hymnen an die Nacht. .., seja no filosofema do Absoluto nocturno de Schelling, seja ainda na “Ode” de Alvaro de
CAMPOS, «Vem, Noite antiquissima e idéntica...» (in: E PESSOA, Obra Poética, ed. cit., pp. 311 e segs.) retoma
este arquétipo do “imaginal” do espago sem som, vazio, abscondito... Cf. G. BACHELARD, La poétique de l'es-
pace, Paris, PUE, 19675, pp. 168 e segs. : «Cimmensité intime». ..

237 Antecipe-se aqui a posicao de interpenetragio dramdtica de siléncio e palavra numa revisitagio de Hans
Urs Von Balthasar na sintese de Raymond GAWRONSKI, S.J., Word and Silence, - Hans Urs von Balthasar and the
Spiritual Encounter between East and West, ed. cit., p. 101: “For the Ancients, the primordial Father (Ur-vater) was no-
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sombras de um subconsciente sem grito de alma, onde os ‘duplos do que so-
mos’ se encontram na falsa quietude da morte aparente’. . .23

Por vezes o visionarismo espiritual, ainda que em duvidosa experiéncia
sobrenatural e tantas vezes numa mistica inversiva, nao simbdlica, mas dia-
bélica, faz aceno desses mundos de sombras, desses abismos de sumidos ais
e lamentos ltigubres que se perdem nesse siléncio de morte.2 Nao o am-
biente do requiescat in pace de um sono longo até a Ressurrei¢ao esperada,
mas o mutismo do ser sem vibragao, longe sequer do cerrado segredo. De
facto, o segredo enterrado no mais profundo sé se torna objecto de siléncio
significativo se for manifesto como tal, isto ¢, se for literalmente re-velado
no que, em relagao aquela descida ao subconsciente, equivale ao caminho
6rfico de um acerto de descida e de subida, ou de dialéctica da palavra certa
até no conhecimento desse “abre-te Sésamo”.240

ble precisely in His stillness and peace: His image (Inbild), who rests in His bosom, is silence. (...) Irenacus, wrestling
with Valentinian Gnosis, resisted treating silence (Sige) and word (Logos) rogether. Balthasar is much more drawn in this
matter to Ignatius of Antioch, from whom word and silence are interwoven in God and in the Incarnation, and, hence,
in humanity as well. Ignatius offers perhaps the “best illustration of the overcoming of the un-word through the super-
word,” where the Word is seen as proceeding from silence, but a silence which “calls loudly”.

238 E neste eco do jd citado soneto de E PESSOA, «No tiimulo de Christian Rosenkreutz»: “ Quando, despertos
deste sono, a vida, | Soubermos o que somos (....)11 Ab, mas aqui, onde irreais erramos/ Dormimos o que somos, e a verdade,
/ Inda que enfim em sonhos a vejamos,/ Vemo-la, porque em sonho, em falsidade./ (...) Calmo na falsa morte a nds exposto,/
O Livro ocluso contra o peito posto,/ (...).” (in: Obra Poética, ed. cit., pp. 190-191), que aqui a propésito se enquadra
esse siléncio misterioso. Como é sabido, a expressao Sigé, do verbo sigdn “estar silencioso” e préximo da acep¢ao de sio-
pén, “calar-se”, ¢ utilizada pelos Gnésticos (em especial na corrente valentiniana, como j4 referido), na sequéncia de
toda uma tradigio mistérica, pitagérica e hermética (cf., entre outros, JAMBLICO, Vit pyth., 226 e segs.) que re-
metia também ao secreto, a0 que ¢ transmitido e calma (isto é, num silere, como se diz em latim, com essa acepgao
de “tranquilidade”, donde e siléncio....). O iniciado deste modo imita a prépria Divindade silenciosa, como se por
tal tacere (“calar”) melhor se significasse outra “eloquéncia” mistica. Vide ainda o texto do «Poimandrés»: ‘déxai logi-
kas thysias hagnas apo psykhés kai kardias pros sé anatetaménos, anekldlete, drrhete, siopé; phonotimene.” (in: Corpus her-
meticum, 1, 31; [trad.: “aceita sacrificios em palavras da alma pura e do cora¢ao a Ti dirigido, 6 Inexprimivel, Indizivel,
que s6 o siléncio nomeia.”]; vide . FESTUGIERE, O.P, La révélation d’Hermes Trismégiste, IV: Le Dieu inconnu et la
Ghose, Paris, Belles Lettres, 1981 reed.. Também PORFIRIO, De abstin., IV, 12, 5, refere o siléncio que os judeus pra-
ticavam como um mistério: ‘kai tois hos mystérion ti phrikton he ton éndon siope kataphainetai.

239 Se a verborreia de certas formas de pseudo-glossolalia (cf., por exemplo, Nathalie DUBLEUMOR-
TIER, Glossolalie — Discours de la croyance dans un culte pentecdtiste, Paris/ Montréal, CHarmattan, 1997...) pode
ser sintomdtica de uma profunda patologia da linguagem, também o mutismo de certa pseudo-mistica (cf. supra
n. 54) indica um doentio e falso siléncio, outrossim, de um estado desconstrutivo da estrutura lingufstica em uni-
dades minimas, raras e desconexas, de meros “suspiros”, “gemidos”... que apontariam para um progressivo silen-
ciar do discurso. Cf. ainda Sylvie KARILA, «Lanalyse et ses silences», in: Claudie DANZIGER, (dir.), Le silence,
La force du vide, Paris, Ed. Autrement, (n° 185), 1999, pp. 141-155. Simbolicamente um eco longinquo de tais 77-
fernos em que a vida se esvai... Cf. Félix BUFFIERE, Les mythes d’Homere et la pensée grecque, Paris, Belles Lettres,
1956, pp. 122 et passim.

240 Re-velar nesse significativo “velar de novo”, como um calar novamente o j4 “calado”... —eis 0 que assim,
paradoxalmente, exorciza o falar do secreto no silencioso segredo que deste modo o refere. Parece ser esta a ligdo do
“segredo” pitagdrico e j4 a montante dessa descida aos Infernos na iniciagao 6rfica, cf. W. K. C. GUTHRIE, Or-
pheus and Greek Religion, London, Methuen, 1955; vide Fabre d OLIVET, The Secret Lore of Music, trad. de Josce-
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O segredo é assim transposto para as virtualidades secretas — silenciosas
— do préprio som, sobretudo entendido como mantra ou palavra de vida,
cujo efeito seja ordenador, curador, balsdmico.?4! Donde que o mistico nao
haja de ficar preso pelas ‘visdes' ou ‘audi¢oes’ que até o podem distrair,
como daimones atravessados no caminho, mas tenha de atender ao que é a
suavidade da medita¢io, do despojamento de muitos propdsitos, evitando
a senda ‘poética’, ainda de forcas mdgicas, mas estando atento a vereda hu-
milde, seguindo em siléncio pelos passos da Palavra crucificada. . .24

Segredar, nao para ocultar em proveito préprio, outrossim para perce-
ber o secreto de cada passo envolto no sossego profundo desse misterioso
manto de tudo, como se se dissesse que a vida se suspende desse andamento
subtil, num descer em si que é um ser ascendido na lucidez que nao vem de
fora, mas ¢ decantada por esse trabalho de paciéncia, de tranquila disposi-

lyn Godwin, Rochester, Inner Traditions, 1987, pp. 119 e segs. Tem, por isso, de se formular um “instrumento” de
abertura do secreto pela palavra-chave de acesso a tal mansao silenciosa, a tal inenarrdvel regiao de alma... O clima
¢ de enthousiasmds, ou seja, de interioridade com o divino, embora dissimulada... cf. Joseph SOUILHE, «Le si-
lence mystique», in: Revue d ascétique et de mystique, IV, n° 13, janvier (1923), pp. 128-140. Ligue-se este fundo do
mito 6rfico com uma sua leitura crista medieval, cf. John Block FRIEDMAN, Orpheus in the Middle Ages, Cam-
bridge (Mass.), Harvard Univ. Pr., 1970, e com a prépria eisagogé evangélica, até indicada por vestigios de palavras-
gestos, como o hebraico ephphatha, “abre-te”, conservado no rito “baptismal” ou no original contexto de gesto de
poder (ou milagre), Mc 7, 34: °.. .kai légei autd;: ephphatha, hd estin dianoikhtheri ...

241 Lembre-se que, mesmo na tradigo filoséfica neoplaténica, hd uma consciéncia desse som origindrio uni-
versal ou eterno, ainda que modulado cosmicamente pela dita harmonia das esferas, como se repartido em tons es-
pecificos. PORFIRIO no De contemplatione, 111, 8, 9, compara o Uno (20 Hén) como esse “som”, vibragao
primordial, que preenche todo o espago, sendo por isso captdvel em cada ponto como absolus, isto é, segundo o seu
cardcter sempre tinico e solitdrio. A intui¢ao da hénnosis é assim corroborada por esta linguagem “branca” do Som
que apenas se compreende ‘silenciosa-mente’. Alguns destes aspectos contém-se no simbolismo de uma cabala grifica
grega em que, outrossim, se vé o som sem o ouvir. Cf. Kieren BARRY, The Greck Qabalah, - Alphabetic Mysticism
and Numerology in the Ancient World, York Beach, Samuel Weiser, 1999, pp. 189 e segs. Sobre a tradigao da Palavra
sagrada, seja do Aum da tradi¢ao hindu (cf. John GRIMES, An Advaita Vedanta Perspective on Language, Delhi, Sri
Satguru publ., 1991, pp. 108 e segs.), seja do 7o (ou Dao) chinés, seja do préprio «Amen» hebraico-cristdo, etc., cf.
Chindogya Upanisad, 1, 1, 1: “Aum ity etad aksaram uggitham upésita...”
meditada...”]; vide ainda a importincia do “siléncio” implicito nessa vibragio, seja nas técnicas ydguicas mdntricas,

[“Aum assim esta primeira silaba deve ser

seja na “musica sagrada” e efeito psicofisioldgico e espiritual de tal rito secreto... André PADOUX, Lénergie de la pa-
role — Cosmogonies de la parole tantrique, Paris, Fata Morgana, 1994, pp. 47 e segs. ; vide supra n. 89.

242 Contra o “rufdo” dos préprios carismas misticos jd adverte S. JOAO DA CRUZ, Subida, 111, c. 26.. .c.
35... O itinerdrio de paradigma helénico em que se procura uma apozeose, ainda que por tal “descida aos Infernos”
(cf. Orfeu... vide ainda: Dario SABBATUCCI, Essai sur le mysticisme grec, (1965) trad. do ital., Paris, Flammarion,
1982, pp. 39 e segs.: «La pratique orphique». ..), Mostra que o Sussurro, ainda que de poténcias geniais (ou assim
daiménicas, como diria Taciano...), é perturbador de outra presenga bem mais plenamente silenciosa. Hd que dis-
tinguir entre um siléncio “vazio”, tipico da figa mundi, e um siléncio rico de presenga — (como reconhecerd H.
Urs von Balthasar: vide R. GAWRONSKY, S.J., Word and Silence, ed. cit., p. 101: “As against the Gnostics, Baltha-
sar urges that the source of divinity is not silence, bur rather the «immeasurable fullness» of the Father. The distinction
between a «full> dilence and an “empty” silence points to what Balthasar is trying to convey.”) — , s reconhecivel pela
humildade e “crucifixdo” do préprio verbo. Cf. Carlo SUARES, The Resurrection of the Word, trad. do franc., Ber-
keley/ London, Shambhala, 1975; vide ainda: Marcel VIAU, Le Dieu du verbe, ed. cit., pp. 219 e segs. : «Las-

somption du verbe».
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a0 A quietude que vem.?* Trata-se do processo alternativo a da poética en-
cenacio do que até serd capaz de se fazer, porém sem a verdade do espiritual
despojamento, inclusive desse siléncio do exterior, no dever de uma palavra
a que se acuda em urgente e secreto propdsito.24 Siléncio a ser levado em
palavra assim despojada, seja ao doente, ao pedinte... seja a todos os seres
da natureza, numa fraternidade conversada entre todos os silenciosos.245
Por isso, o estado de quietude nao é incompativel com a palavra, mais
até com o louvor que, alids, j4 induz a essa escuta do outro em si, e de si
mesmo noutrem, abrindo a linguagem assim compreensiva a esses contex-
tos nao comunicdveis mas de comunhao.24 O convivio profundo, muitas
vezes menos saliente na via mistica como & solas con Dios, d4 4 linguagem
dos espirituais o sentido outrossim silencioso de um milieu divin em que o
cosmos inteiro se torna a harpa de uma outra ressonancia divina.24’

243 Cf. ainda Pierre BOUTANG, Onitologie du secret, ed. cit., pp. 33 e segs. : I mmanence et secret». .. Vide
também o sentido mondstico dessa ascese da palavra : Louis BOUYER, Le sens de la vie monastique, Paris, Cerf,
1950, reed. 2008, pp. 216 e segs. Vide ainda as cartas do beneditino Fr. Laurence FREEMAN, Lettres sur la médi-
tation — Le christianisme face au silence, trad. do ingl., Paris, Albin Michel, 2007, pp. 201 e segs., onde realga os vé-
rios niveis de presenga, até se atingir a silenciosa «consciéncia absoluta da existéncia». ..

244 O que importa ndo € a eficdcia de tal encenago da palavra, o mdgico poder do préprio siléncio, como se
advoga em préticas xaménicas que entrecruzam a entoagio de férmulas, no geral guturais e imitativas também de
suspensoes de vozes animais. .., com as grandes «suspensdes» da mente (o stop the mind), da palavra (fim do “taga-
relar” interior) e da prépria consciéncia vigil. Cf. Carlos CASTANEDA, The Power of Silence, Further Lessons of don
Juan, London, Black Swan Ed., 1988, pp. 143 e segs. Outrossim, deve atender-se a pausa proporcionada, discernida
também pela palavra que se impée seja dita, quer como adverténcia e correcgio justa, quer como apaziguamento e
contribuindo para uma quietude espiritual. Cf. J. KRISHNAMURTTI, por exemplo, em 7is Light in Oneself— True
Meditation, Boston & London, Shambhala Pr., 1999, pp. 78 e segs.: «Observing from a Quiet Mind» e vide ainda
Id., The Only Revolution, London, Victor Gollancz, 1970, pp. 31 e segs.: «Silence has many qualities....».

245 Neste sentido ao contrdrio de uma lectio, como um ler a palavra que Deus dirige (tal diz St.0o AGOSTI-
NHO, In Px. 85, 7: “quando legis, Deus tibi loquitur; quando oras, Deo loqueris.”), trata-se da oratio, que, no dizer
do mesmo Padre da Igreja, significa um falar com Deus e representa, afinal, um didlogo silencioso no “mais intimo
do intimo”... Cf. Conf- 3, 6, 11: “tu autem eras interior intimo meo et superior summo meo” ...

246 Segue-se aqui a ligao de Thomas MERTON, em “Symbolism: Communication or Communion?”, in: Id.,
Love and Living, ed. cit., pp. 54-79. Faga-se ainda notar que mesmo na orago silenciosa ou de quietude infusa, tam-
bém a palavra pode advir como inspiragao e verbo divino que nao se equaciona ji segundo o binémio: som — silén-
cio, ou palavra — indizivel...Cf. a propésito Pierre BOUTANG, Ontologie du secret, ed. cit., pp. 281 e segs.: «Dyades»:
«Sommeil et veiller; «Oubli et mémoire» (pp. 295 e segs.); «Sourire et larmes» (pp. 305 e segs.).... Estd-se, outrossim,
nas ditas “quintas moradas” da escala de St.2 TERESA DE JESUS, Moradas [del castillo interior], V, 1, 5: ... y osaré
afirmar que, si verdaderamente es unidn de Dios, que no puede entrar el demonio ni hacer ningiin dafio...”, como se “para
além do Bem e do Mal”, isto ¢, para 14 daquele dualismo palavra—siléncio... Cf., num contexto literdrio mais amplo:
Dennis McCORT, Going beyond the Pairs — The Coincidence of Opposites in German Romanticism, Zen, and Decons-
truction, Albany, State Univ. of N.Y. Pr., 2001, pp. 21 e segs.: “The German Mystical Tradition”.

247 Cf. St.2a TERESA DE JESUS, V, 20, 10: “Con esta comunicacion crece el deseo y el estremo de soledad
(...)"... vide infra n. 249; e vide também, em contraste com uma espiritualidade centrada na relagao alma-Deus,
o sentido césmico, seja da tradigdo franciscana (vide referéncias em nossa reflexao: Carlos H. do C. SILVA, “Da re-
ligido césmica ao espago mistico — reflexdo sobre o sentido universal do franciscanismo”, in: Vdrs. Auts., Poiética
do Mundo — Homenagem a Joaquim Cerqueira Gongalves, Lisboa, Colibri/ Depart. Filosofia — Centro de Filosofia
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No entanto, a passagem da atitude de oragio de louvor a este registo
especifico de siléncio ou de quietude reveste uma clara destringa: passo do
activo da ascese orante ao consentimento na operagao do Espirito e obra in-
fusa de tal quietude em intimidade com Deus.?#® O siléncio tipifica assim j4
nio um realismo que evidencia a palavra, o trabalho... ou os seus limites,
mas uma outra absolvi¢ao que frequentemente se diz na linguagem dos
misticos por solidio e sobretudo por paz, como fruto do Espirito Santo...

A titulo de exemplo pode sublinhar-se que no vocabuldrio de St.2 Te-
resa de Avila é pouco frequente a referéncia ao siléncio que nio seja no sen-
tido mais realista e ascético, ainda indutor de estado propicio a quietude
que advém num sossego que é “eloquente”, isto é, que aprofunda a oragio
e a intimidade com Deus como didlogo de amizade.**

Em contraponto desse uso terminoldgico encontra-se em Isabel da
Trindade, em mais de uma centena de mengdes ao siléncio, uma aproxi-
magio a quietude espiritual e a0 dom desse ser pacifica por tal mistica in-
habita¢ao trinitdria.?>0

Enfim, como um dltimo exemplo, pode remeter-se para o vocabuldrio
do «siléncio» em St.2 Teresa do Menino Jesus, verificando-se como que a
“sintese” entre voto de siléncio, regra ascética que muito zelava, e, por ou-
tro lado, a consciéncia do siléncio como transposi¢ao interior para a lin-
guagem ‘dos eleitos’ ou ‘do Céu’ .51 H4, pois, nela um discernido sentido dos

da Univ. de Lisboa, Fac. de Letras da Univ. de Lisboa, 2001, pp. 117-142), seja de um Autor como P. TEILHARD
DE CHARDIN, Le Milieu divin, Essai de vie intérieure, Paris, Seuil, 1957, pp. 195 e segs.

248 Nao sendo aqui de desenvolver estudo dos graus de oragio e de caracterizar a oragio de quietude ou de “si-
léncio”, cf., por exemplo, Antonio ROYO MARIN, O.P, Teologia de la Perfeccién Cristiana, Madrid, B.A.C., 19947,
§§ 559 e segs., pp. 717 e segs.; e vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, Experiéncia orante
em Santa Teresa de Jesus, Lisboa, Didaskalia, 1986, pp. 61, 130..; Daniel de PABLO MAROTO, Zeresa en Oracidn —
Historia-Experiencia-Doctrina, Madrid, Ed. de Espiritualidad, 2004, pp. 373 e segs.: «Oracién de quietud». ..

249 Para o estudo do vocabuldrio cf. Juan Luis ASTIGARRAGA, (ed.), Concordancias de los Escritos de Santa
Teresa de Jesiis, Roma, Ed. O.C.D., 2000, vol. 11, sub nom. Sobre a persisténcia dialogal da oragao, ainda que nos
esponsais misticos, cf. a célebre ‘defini¢ao’ dada por St.2 TERESA, Vida, 8, 5: “...que no es outra cosa oracidn men-
tal, a mi parecer, sino tratar de amistad, estando muchas veces tratando a solas con quien sabemos nos ama.” Cf. Tomds
ALVAREZ, « S. Teresa de Jesus contemplativay, in : Ephemerides Carmeliticae, 13 (1962), pp. 9-62...

250 Para o vocabuldrio vide Carmel Bourges, Les mots d Elisabeth de la Trinité — Concordance, Bourges, Car-
mel de Bourges & Carmel-Edit., 2006, sub nom. ‘Silenciosa”, porque assim interiormente pacificada. .. imével
nessa adoragao. Chamdmos a atengao para este sentido a propésito da “Oragao de Elevagao a SSma. Trindade”: «O
mon Dieu, Trinité que jadore» (Note intime, 15; in: Oeuvres complétes, pp. 907 e segs.) : Carlos H. do C. SILVA, “A
Elevacio & Santissima Trindade na experiéncia orante da Beata Irma Isabel da Trindade, o.c.d. (n. 18-7-1880 - + 9-
11-19006), (Conferéncia na CNIR-FNIRE a convite da Ir2. do Bom Pastor, da Congr. das Irmas da Apresentagao
de Maria, na Escola de Enfermagem de S. Vicente de Paulo, em Lisboa, a 14 de Novembro de 1999), in: Rev. de
Espiritualidade, X11, n° 47, Julho/ Setembro (2004), pp. 213-240.

21 Cf. vérios textos: Ms A, 74 r°... sobre esse seu zelo (do tempo de siléncio) como religiosa; P/oésies], 7 e
Llettre] 163: «...car le silence est la langue des heureux habitants du Ciell...», nessa remissao para o siléncio celeste. ..
Vide outras mengdes em Soeur GENEVIEVE, O.P, Soeur CECILE, O.C.D. e Jacques LONCHAMPT, (org.),
Les mots de sainte Thérese de I'Enfant-Jésus et de la Sainte-Face, Concordance générale, Paris, Cerf, 1996.
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tempos e variagdes da palavra e do siléncio, até uma nogao aguda da impor-
tAncia da pausa, da suspensdo, por exemplo devendo manter o siléncio pe-
rante as calinias ou ofensas... O modelo dltimo, para o siléncio na vida
espiritual, aqui reconhecivel, é o do préprio siléncio de Jesus, onde se retoma
a medida do recolhimento e, sobretudo, da experiéncia do abandono.>

Fazendo uma sintese parcelar das consideragoes j4 indicadas, vale ainda
a pena considerar uma observagio diferenciada dos siléncios, tal como se
pode ler em J. Krishnamurti:

“O siléncio tem muitas qualidades. Hd o siléncio entre dois ruidos, o si-
léncio entre duas notas musicais e o siléncio que se alarga no intervalo entre
dois pensamentos. Hd o especial, tranquilo e penetrante siléncio que vem com
0 entardecer no campo; hd o siléncio em que se ouve o ladrar de um cio a dis-
tdncia ou o silvo do comboio & medida que sobe uma colina; o siléncio na casa
em que todos se foram deitar (...). Hd o siléncio interior (mental) nunca ran-
gido por qualquer ruido, sequer por algum pensamento ou pela passageira
aragem da experiéncia. FE este siléncio que € inocente e, deste modo, sem fim.
(...) A meditacio espiritual (mental) que seja profundamente silenciosa cons-
titui a sempre almejada béngio. Em tal siléncio encontram-se todas as espécies
de siléncio. (...) E a mente assim meditativa que assim contém todas as va-
riedades, modos e andamentos do siléncio; e é este siléncio da consciéncia
(mental) que constitui o verdadeiro espirito religioso (...).”*5

22 Também o processo silencioso do ensino de Jesus na sua alma: «E ce bien aimé [Jésus] instruit mon dme, 1/
lui parle dans le silence, dans les ténébres...» (L 135, 1r°) e, sobretudo, o “calar, sofrer...” de uma oblativa atitude
como testemunha em CJ/Cabier Jaune], 6.4.1: «Quand nous sommes incomprises et jugées défavorablement, & quoi
bom se défendre, sexpliquer? Laissons cela tomber, ne disons rien, cest si doux de ne rien dire (...). ...se taire. O bien-
-heureux silence qui donne tant de paix & ['4meb (in : Derniers Entretiens, «Oeuvres completes», Paris, Desclée, 1992,
p. 201). Sobre a ‘infincia espiritual’ como via de abandono, cf. supra ns. 170, 215..., vide PHILIPPE DE LA TRI-
NITE, O.C.D., Thérése de Lisieus, la sainte de lenfance spirituelle, (une relecture des textes d’André Combes), Pa-
ris, Lethielleux, 1980; e outras referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “O miniatural em Santa
Teresa do Menino Jesus — Da mudanga de escala na via de santidade”, in: Didaskalia, XXXII - 2, (2002), pp. 147-
243; e 1d., Tempo de densas trevas — Questdo da «noite escura» em Thérese de Lisieux ou de «sensivel obscureci-
mento» da F&”, in: Revista de Espiritualidade, X1V, n°s 54-56: « A Ciéncia do Amor» (Actas do Congresso,
Fdtima: 28/30 Out.c 2005), Abril/ Dez., (2006), pp. 345-416.

253 Cf. ]. KRISHNAMURTT, The Only Revolution, ed. cit., pp. 31-32 (damos o texto mais extensivamente): “Si-
lence has many qualities. There is the silence between two noises, the silence between two notes and the widening silence in the
interval between two thoughss. There is that peculiar, quiet, pervading silence that comes of an evening in the country; there is
the silence through which you hear the bark of a dog in the distance or the whistle of a train as it comes up a steep grade; the si-
lence in a house when everybody has gone to sleep (....). There is the silence of the mind which is never touched by any noise, by
any thought or by the passing wind of experience. It is this silence that is innocent, and so endless. When there is this silence of the
mind action springs from it, and this action does not cause confusion or misery. The meditation of a mind that is utterly silent
is the benediction that man is ever secking. In this silence every quality of silence is. (....) The meditative mind contains all these
varieties, changes and movements of silence. This silence of the mind is the true religious mind (...).”
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E pode propor-se de forma sindptica o conjunto das variantes seman-
ticas indicadas num ESQUEMA I:

De facto, apresentam-se em esquema os vdrios niveis e sentidos para o
“siléncio», distinguindo desde o acustico negativo do siléncio externo (I: en-
volvendo as instincias 1 e 2 do quadro abaixo), outro recolhimento e siléncio
interior (11: envolvendo as instincias 3, 4 e 5), em parte voluntdrio, e, enfim,
os dominios passivos do inefdvel, do siléncio de Deus (I11: j4 das instancias 6,
7), e da escuta da absoluta Voz silenciosa (instancia 8), sublinhando, em cada
caso, a passagem da contemplagao estdtica a exercicios espirituais de colabo-

170

ragao, vigilia e escuta num aprofundamento do siléncio orante.

Niveis Vocabuldrio Valéncias Dimensoes Perspectivas
de consciéncia do «siléncio» gndsicas misticas praticas
8. Pnedima, spiritus Hesykhia Serenidade, estar E) Oragao Inhabitagao
ou espiritual “sentado”, em paz... do coragao espiritual

7. Notis, intellectus,
intelecto
‘arquetipico’

Sigé, silentium. .. ©
objectivo”,
de e em Deus

Secreto, solidio
(siléncio ‘divino’)

Gnose do siléncio
abscondito,
passivo ou ‘mistico

Contemplagio pura
ou silenciosa

6. lluminativo,
intuitivo...de

Quies, quietudo. ..
também solitudo. ..

Apofitico, inefvel

D) Via da teologia
apofitica; tb. do

Oragdo de quietude

mnésico e
desiderativo...

vezes taciturnitas,
tb. laconismo
melancélico, etc.)

miento, purificagao
da meméria

consciéncia de si ‘quietismo”
5. Racional Siopé, fazer siléncio, | Siléncio (interior) Ascese e oragao Meditagio
(“calar-se” como mental, purificagdo
em tacere) do entendimento
4. Emocional, Tacere, (donde por Recolhimento C) Via do recogi- Sinceridade da

franqueza essencial

3. Linguistico, fala
e entendimento
semidtico

Aposidpesis,
reticentia, interrupgao)
da palavra

Suspensio da
palavra, fazer pausa
ou calar-se...

B) Ascese da palavra,
purgativo da
sensibilidade. ..

Simplicidade ou
economia da
palavra

2. Perceptivo,
“representagio”

P
Eco’, pausa...
andpaula, diastolé

Mudez (dphthoggos)

A) Voto de siléncio

Guarda do coragao

1. Sensivel, nivel
acustico

Surdez anékoos
(incapaz de ouvir),

kaphdtes

Insonoro (siléncio
exterior) aphonia

Escuta ou vigilia

CARLOS H. DO C. SILVA

DIDASKALIA XLI (2011)2




Entretanto, tem de se tratar em geral com esta instincia da guietude
com muito cuidado, no se vd confundir com a imobilidade hipndtica do
“estado do espelho”, de uma auto-identifica¢io, como se se considerasse
fase de siléncio perfeito.?>* De facto, o perfeito siléncio é a sua mesma de-
negagio, ji que a quietude se diz do que pluralmente diversifica o sujeito e
o objecto, cria distincias e “brancos” intermédios, pausa a vida em repouso.
Perfeito siléncio é o absurdo ainda de uma tal projecgao mental esquecida
do cardcter incoativo de toda a ascese e de como a quierude mistica se dife-
rencia assim de tal quietismo absolvente.?>>

Por outro lado, o siléncio nem € ser, nem acgao, sendo estes casos de in-
tersecgao ‘estrondosa’ do que ali em quietude nem se exige que seja, menos
ainda que aja. Faz-se siléncio, isso sim. Como quem tece as fibras tranqui-
las da tapegaria universal, como o labor das tecedeiras que escamoteiam por
entre os dedos da paciéncia ancestral esse fiar o tempo, o ‘fuso da Necessi-
dade’, a virtualidade corrente ainda no siléncio dos dias.?5¢ Trabalho noc-

254 Sobre a “fase do espelho”, cf. Jacques LACAN, «Le stade du miroir comme formateur de la fonction du
Je telle qu'elle nous est révélée dans expérience psychanalytique» (Communication au XVIe congres intern. de psy-
chanalyse, Ziirich, 17 juillet, 1949), in : Id., Eerits, T, Paris, Seuil, 1966, pp. 89-97. A identidade equivaleria a uma
indistingdo que se poderia traduzir como « sono » e siléncio. .. Porém, nem a hipnose cldssica, nem a sua compreen-
sdo adentro de uma psicologia do trans-pessoal e dos “estados alterados de consciéncia” (cf. Georges LAPASSADE,
Les états modifiés de conscience, Paris, PUF, 1987; Ken WILBER, No Boundary — Eastern and Western Approaches to
Personal Growth, Boulder/ London, Shambhala, 1981, pp. 123 e segs.; vide ainda vdrios artigos in: Seymour
BOORSTEIN, (ed.), Transpersonal Psychotherapy, Alnany, N.Y. State Pr., 1996...) conseguem reduzir o que na mifs-
tica oragio de quietude ¢, outrossim, a pura espontancidade, a viva consciéncia ¢ o estado de alermess ou de aware-
ness... Cf. Jean ENCAUSSE, La philosophie de ['éveil, Paris, Le Courrier du Livre, 1972, pp. 32 e segs. ; Jacynthe
TREMBLAY, Auto-éveil et temporalité — Les défis posés par la philosophie de Nidhida, Paris, UHarmattan, 2007.

255 Destringa essencial, nao apenas num plano de vida espiritual balizada por um horizonte psicolégico, mas
até na fundamentagdo de uma Teologia mistica em que se denunciam atitudes quietistas (um dos principais des-
vios heréticos no campo da espiritualidade crista: vide supra n. 109 e cf., alguns exemplares estudos histéricos: Mar-
celino MENENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos Esparioles, t. 11, Madrid, B.A.C., 1987, pp.177 e segs.
sobre o caso tipico de Miguel de Molinos (séc. XVII); Marie-Louise GONDAL, Madame Guyon (1648-1717) —
Un nouvean visage, Paris, Beauchesne, 1989; ainda Louis COGNET, La spiritualité moderne, 1, Paris, Aubier, 1966,
pp- 244 e segs. sobre Benoit de Canfeld e os antecedentes do quietismo nesta «escola abstractan...; e sempre de re-
meter para Henri BREMOND, Histoire littéraire du sentiment religieux en France (depuis la fin des guerres de religion
Jusqux nos jours), T. 11: Llnvasion mystique, (1921: Paris, Bloud & Gay, pp. 601-603): «Le quiétisme», reed. Gre-
noble, Jérome Millon, 2006, vol. I, pp. 820 ¢ segs.) ao arrepio da activa colaboragio com a graa presente na eco-
nomia teologal e nos graus contemplativos da oragao e dons infusos. Cf., entre outros, Charles-André BERNARD,
S.J., «Eclaircissements théologiques : La passivité contemplative», in : Id., 7héologie mystique, ed. Maria Giovanna
Muzj, Paris, Cerf, 2005, pp. 197 e segs., sobretudo, pp. 210 ¢ segs.

256 Verdadeiro Aiato no ser, como no agir... qual puro intervalo “poético”, este quase-nada do siléncio,
aponta para o campo da arte de fazer esse tempo neutro (cf. V. JANKELEVITCH, Le Je-ne-sais-quoi et le Presque-
rien, 1: La maniére et ['occasion, Paris, Seuil, 1980, pp. 112 e segs.), de tecer a demora silenciosamente. .. Ainda o eco
de Pessoa, na «Ode» de Ricardo REIS, “Vem sentar-te comigo, Lidia, & beira do rio./ Sossegadamente fitemos o seu curso
e aprendamos/ Que a vida passa, e nio estamos de mdos enlacadas./ (Enlacemos as maos.)// (. ..) Desenlacemos as méos,
porque ndo vale a pena cansarmo-nos./ Quer gozemos, quer nio gozemos, passamos como o rio./ Mais vale saber passar
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turno sobretudo de um desfazer dos nds e embaragos coando a luz fina da
aurora sem o som despertado de certa vida... Obra ao negro desse ‘des-te-
cer’ o que se disse, se tomou como ser ou se coleccionou de acgoes, afinal
reconduzidas ao ‘fiar’ de outras possibilidades assim silenciosas, em espera
reiterada como a de Penélope.?”

E neste contexto, neste tear de rumores ainda nio acontecidos, que o
siléncio abriga o esbogo da vida, o seu advento, naquele tempo do Verbo
oculto que vdrios misticos estimaram contemplar na diafania tranquila
dessa hora de siléncio. >

Recolhimento silencioso em que jd nao é alguém a fazer siléncio, mas a
consentir nesse resguardo da noite, contemplando outra maternidade assim
imaculada sem ruido, na génese toda interior do Verbo, na intimidade si-
lenciosa de Maria.?>?

Poder-se-ia resumir este indicativo mistico, da ‘palavra guardada no co-
ragao’, exactamente no que a bem-aventurada Irma Isabel da Trindade revé
em Nossa Senhora:

silenciosamente/ E sem desassossegos grandes.// (....).” (in: E. PESSOA, Obra Poética, ed. cit., p. 256). E tal na sequén-
cia daquele gesto ancestral desde Homero, Hesfodo, ou de Platdo... do que se mantém assim de permeio
(metaxy)... Analisémos esta dimensao inter-média a propésito da nogao de Pétria: Carlos H. do C. SILVA, “Vo-
cagdo eremitica e didlogo intercultural — do tnico e sua diferenciagio”, in: Cultura Entre Culturas, n° 1, Primavera/
Verio, (2010), pp. 35-48.

257 Cf. em Homero e j4 sobre o mito de Penélope, vide Alain PEYREFITTE, Le mythe de Pénélope, Paris,
Fayard, 1998 reed., pp. 85 ez passim. Cf. John SCHEID e Jesper SVENBRO, Le métier de Zeus — Mythe du tissage
et du tissu dans le monde gréco-romain, Paris, Ed. errance, 2003, pp. 93 e segs.

258 Tem particular oportunidade para a nossa perspectiva do siléncio como aposidpesis ou assim um intervalo
ritmico na vida espiritual 0 que para vdrios contemplativos constitui o exercicio da oragao do tempo presente, mais
propriamente do 2gora sempre tnico em que silenciosamente se dd o encontro com Deus nessa Presen¢a assim pre-
sente... Trés exemplos acodem nesta prdtica, que lembra a antiga hesykhia, mas é sobretudo desenvolvida na Mo-
dernidade: cf. Frere LAURENT DE LA RESURRECTION (Nicolas Herman), Ecrits et entretiens sur la pratique de
la Présence de Dieu, ed. Conrad De Meester, Paris, Cerf, 1991, pp. 205 e segs.; Jean-Pierre de CAUSSADE, S.J.,
L'Abandon i la Providence divine, ed. M. Olphe-Galliard, Paris, Desclée, 1966, c. IX: «De I'excellence de la volonté
de Dieu et du moment présent, pp. 96 e segs. (cf. ed. de Dominique Salin, S.J., pondo em causa a autoria atribuida
a Jean-Pierre de Caussade, Paris, Desclée, 2005 e «Introduction», pp. 7-32); mas saliente-se ainda o estudo de Mi-
chel OLPHE-GALLIARD, S.J., La théologie mystique en France au XVIIIe siécle — Le Pére de Caussade, Paris, Beau-
chesne, 1984, sobretudo quando se refere & prética de «les pauses attentives» como momentos de suspensao de actos
de raciocinio, etc. num interior siléncio. .. ; cf. ainda o que afirma Pére JOSEPH (Frangois Joseph Leclerc du Trem-
blay), em «Réduction de I'Exercice du moment» : « Cest par cet acte quil se faut renouveler de moment en moment. Len-
tendement et la volonté, la foi et lamour procédant de la grice se réunissent au fond de lesprit pour concourir & la
production de cer acte. » (in : 1d., LExercice du moment présent, (1671), Paris/ Orbey, Arfuyen, 20006, p. 66...

29 Cf. supra n. 195; ¢ vide Ignacio LARRANAGA, El silencio de Maria, trad. port. A. Duarte de Almeida,
Apelagao, Ed. Paulistas, 1978, pp. 101 e segs.: «Siléncio». Cf. ainda referéncias vdrias em nossa meditagao: Carlos
H. do C. SILVA, “Mater Misericordiae e mistica mariana, ou da via espiritual feminina no sonho cristio”, in: Virs.
Auts., Maria, Mae de Misericérdia, (IX Semana de Espiritualidade sobre a Misericérdia de Deus — Convento de
Balsamao, 18-23 Abril 2006), Fdtima, Ed. M.I.C., 2011, pp. 67-226. Como registo de fundo sobre este recolhi-
mento mariano tenha-se presente: Henri de LUBAC, LEternel Féminin, précédé du vexre de Téilhard de Chardin, Pa-
ris, Aubier, 1983.
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“...Uma criatura cuja vida foi tio simples, tdo perdida em Deus, que
quase nada se pode dizer dela.

«Virgo fidelis»: é a Virgem fiel, «aquela que guardava todas as coisas no seu
coragio». Mantinha-se tido pequena, tio recolhida em face de Deus, no segredo
do templo, que atraia as complacéncias da Santissima Trindade (.. .).Parece-
me que a atitude da Virgem, durante os meses que decorreram entre a Anun-
ciagio e o Natal, é 0 modelo das almas interiores, dos seres que Deus escolheu
para viverem de dentro, no fundo do abismo sem fundo. Com que paz, em que

recolhimento, Maria se entregava e se prestava a todas as coisas! (. ..).”2%

E a mesma alma mistica acrescenta, noutra meditagao sobre a Virgem,
esta nota de puro siléncio, de via toda interior de inteira escuta dessa outra
linguagem:

“...quando se observa a lucidez da Virgem!... Ela é o inenarrdvel, [¢] o
«segredo que guardava e meditava no seu coragio», [e] que nenhuma lingua
pode revelar, nem pena alguma traduzir! Esta Mae de graga vai formar a mi-
nha alma a fim de que esta sua pequena filha seja uma imagem viva, «cati-

vante», do seu primogénito, o Filho do Eterno (...). 2!

260 Cf. ISABEL DA TRINDADE, «O Céu na Terra», S 39-40; seguimos esta nossa tradugao in: I. da Tr.,
Obras Completas, Avessadas/ Marco de Canaveses, Ed. Carmelo, 2008, p. 124, a partir da ed. critica pelo P. Con-
rad De MEESTER, O.C.D., (ed.), ELISABETH DFE LA TRINITE, Oeuvres completes, Paris, Cerf, 1991, de que
citamos o texto original, pp. 123-124: «Une créature dont la vie fut si simple, si perdue en Dien que l'on ne peut pres-
que rien en dire. «Virgo fidelis» : cest la Vierge fidele, «celle qui gardait toutes choses en son caeur». Elle se tenait si petite,
st recueillie en face de Diew, dans le secret du temple, qu'elle attirait les complaisances de la Trinité sainte. (...) Il me sem-
ble que l'attitude de la Vierge durant les mois qui sécoulérent entre I'Annonciation et la Nativité est le modéle des dmes
intérieures, des étres que Dieu a choisis pour vivre au-dedans, au fond de l'abime sans fond. Dans quelle paix, dans quel
recucillement Marie se rendait et se prétair i toutes choses ». Cf. Dominique POIROT, «La Vierge Marie dans la vie
spirituelle d’Elisabethy, in : Jean CLAPIER, OCD, (dir.), Elisabeth de la Trinité — Laventure mystique, Sources, ex-
périence théologale, rayonnement, Toulouse, Ed. du Carmel, 2006, pp. 413-440 ; e vide n. seguinte.

261 Cf. ISABEL DA TRINDADE, «Ultimo Retiro», § 2, in: Obras, ed. cit., p. 152; e em Oeuwvres complétes, ed.
cit., p. 153: « «Nul n'a vu le Pére, nous dit saint Jean, si ce n'est le Fils et ceux auxquels Il a plu au Fils de le révéler.» Il me
semble que lon peut dire aussi : «Nul wa pénéré le mystere du Christ en sa profondeus, si ce west la Vierge.» Jean et Ma-
deleine ont lu bien loin ce mystére, saint Paul parle souvent de intelligence qui lui en a été donnée», et pourtant, comme
tous les saints restent dans l'ombre quand on regard aux clartés de la Vierge !.... Elle, cest Iinénarrable, [Cest] le «secret
quelle gardait et repassait en son ceeur» [et] que nulle langue n'a pu révéler, nulle plume wa pu traduire ! Cette Mere de
grice va former mon dme afin que sa petite enfant soit une image vivante, «saisissante», de son premier-né (...) » («Der-
niére retraiter, § 2, citimos mais extensamente). Sobre esta abordagem mariana em Isabel da Trindade, cf. ainda ou-
tras referéncias e reflexio nossa em: Carlos H. do C. SILVA, “Mater Misericordiae e mistica mariana, ou da via
espiritual féminina no sonho cristdo”, in: Vdrs. Auts., Maria, Mie de Misericérdia, (IX Semana de Espiritualidade so-
bre a Misericérdia de Deus — Convento de Balsamao, 18-23 Abril 2006), Fdtima, Ed. M.I.C., 2011, pp. 67-226.
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E nesta escola do siléncio mariano que se redescobre, em radical humil-
dade, o fundamento tltimo de toda a experiéncia mistica como silenciosa
disposi¢ao a conformar-se pela inhabitacio no santo recolhimento, nada po-
dendo distrair desse “sagrado siléncio” da intimidade divina.2¢2

Nota conclusiva: Em ordem a prética da hesykhia

»Mit Schweigen lernet man.«
WSchweig allerliebster schweig: kanstu mir gintzlich schweigen:
So wird dir Gott mebr gutts, als du begehrst, erzeigen.

(ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, 11, 8)

«Une louange de gloire, cest une dme de silence qui se tient
comme une lyre sous la touche mystérieuse de I'Esprit Saint afin
qu'll en fasse sortir des harmonies divines (...). »

(ELISABETH DE LA TRINITE, «Le Ciel dans la Foi», 43,
in: Euvres, ed. Conrad De Meester, p. 126)

Uma linguagem melhor capaz do siléncio, até por nio ser essencial-
mente vocdlica, mas indicativa e grdfica, como a da simbdlica matemitica,
pode favorecer a captagio disso que na mistica se refere ainda verbalmente
como indizivel.263 A questao nao estd s6 na deslocagao da oralidade, mesmo
quando muda,?%* na leitura da experiéncia em si prépria recolhida ou dita

262 Sobre este modelo de alma silenciosa, “nesciente”... no eco de Le 10, 42, vide ainda ELISABETH DE
LA TRINITE, «Derniére retraiter, § 4: «Combien elle est indispensable, cette belle unité intérieure, & [‘4me qui veut vi-
vre ici-bas de la vie des bienheureux, cest-i-dire des étres simples, des esprits. » Il me semble que le Maitre regardair li lors-
qull parlait i Madeleine de I'«Unum necessarium». Comme la grande sainte lavait compris ! Loeil de son dme éclairée
par la lumiére de foi avait reconnu son Dieu sous le voile de ['humanité ; et dans le silence, dans l'unité des puissances,
«elle écourait la parole qu’ll lui disait». Elle pouvait chanter : «Mon dme est toujours entre mes mains», et encore ce pe-
tit mot : «Nescivir. Oui, elle ne savait plus rien sinon Lui! On pouvai faire du bruit, sagiter autour d'elle: «Nescivi»! On
powvait laccuser : «Nescivir | Pas plus son honneur que les choses extérieures ne pewvent la faire sortir de son Sacré si-
lence’» (in: Oeuvres completes, pp. 155-156; trad. port., pp. 153-154), Faga-se notar ainda aqui o directo eco de
Ruusbroec... Vide também: Rik Van NIEUWENHOVE, Jan van Ruusbroec, Mystical Theologian of the Trinity,
Notre Dame, Indiana, Univ. of Notre Dame Pr., 2003, pp. 29 e segs.

263 Desenvolvemos esta temdtica em: Carlos H. do C. SILVA, “Numero diferencial da morte — St. Teresa de
Avila e a visio do seu «tempo de vida»”, in: Revista de Espiritualidade, XX, n° 74, Abril/ Junho (2011), pp. 92-
160, sobretudo pp- 151 e segs.: «Nota conclusiva: O nzimero e a experiéncia mistica».

264 Cf. supra n. 35. Lembre-se como na histéria da prépria leitura o modo em surdina ou até “mudo” ou ca-
lado s6 advém culturalmente bastante tarde: ao tempo de S. Agostinho... Cf. Maria TASINATO, Loeil du silence
—E/oge de la lecture, trad. do ital., Paris, Verdier, 1986, pp. 31 e segs. : «Le «péché» silencieux» [« le démon silen-
cieux de la lecture »] ; vide ainda Alberto MANGUEL, A History of Reading, ed. cit., pp. 121 e segs. : «Leitura ou-
vida ; cf. ainda outros vdrios artigos em Roger CHARTIER, (dir.), Pratiques de la lecture, Paris, Payot, reed. 2003.
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inefdvel, para a semidtica visual e sem som,25 mas para uma tal contem-
plagao que nio deserta o eco mental em imaginagao surda, porém num
relacionamento ante-predicativo.?’® InstAncias minimas, quais “signos pri-
mordiais”, que como nzmeros numerantes pré-nomeiam e ‘calculam’ em si-
léncio o que depois € j4 o seu eco numerado, avaliado e mental.267

Por outro lado, 2 parte esta visao diversamente audiente, haverd no si-
léncio mesmo do ouvido desatento um indicio de outro sentido, quicd por
desenvolver numa métrica diferente da das demais estesias que estdo na
base do ‘senso comum’.2¢8 Hiato ou falta que revela, como no visionarismo
mistico, um Ambito de escuta de palavras sem som, como se chega a observar
no didlogo extdtico de alguns misticos, ou entao pelo desenvolvimento de
um ‘6rgao’ préprio no organismo espiritual.® Isto, que tem sido referido

Em complemento  lectio, cf. nosso «Posfcio» a Armindo dos Santos VAZ, A arte de ler a Biblia — Em louvor da lec-
tio divina, Marco de Canaveses/ Lisboa, Ed. Carmelo/ Fundagio ‘Ajuda a Igreja que Softe’, 20082, pp. 173-185:
Carlos H. do C. SILVA, “Um livro que reflecte o espelho de perfeicao da lectio divina”.

265 Ver 0 som, como na leitura da pauta musical (cf. Annie GUTMANN, «La voix chantée», in: Claude
DANZIGER, (dir.), Le silence, La force du vide, ed. cit., pp. 176 e segs., sobretudo pp. 189 e segs.: «La notation
musicale et le silence»), mas, antes do mais, na anagnose das letras. .. Cf. ainda Malcolm PARKES, «Lire, écrire, in-
terpréter le texte. Pratiques monastiques dans le haut Moyen Age», in : Guglielmo CAVALLO e Roger CHAR-
TIER, (div.), Histoire de la lecture dans le monde occidental, pp. 118 e segs. : «Lécriture comme langage visible». O
tema vem jd da Antiguidade : dito da pictura ut poesia. .. Ct. supra ns. 40 e 120.

266 Ndo um pensar que declina para imagens (cf. Eliane Amado LEVY-VALENSI, Penser oulet Réver — Mé-
canismes et objectifs de la pensée en Occident et dans le Judaisme, Le Pleissis-Robinson, Institut Synthélabo, 1997, pp.
61 e segs.: «La pensée onirique...), mas a estruturagao de puras relagoes do tipo de f{x) cuja “voz” fica em suspenso
das respectivas “incognitas”... Pergunta-se ainda Thomas MERTON, sobre esse unspeakable: “The Unspeakable.
What is this? Surely, na eschatological image. It is the void that we encounter, you and I, underlying the announced pro-
grams, the good intentions, the unexampled and universal aspirations for the best of all possible worlds. It is the void that
contradicts everything that is spoken even before the words are said (...).” (in: Raids on the Unspeakable, Wellwood,
Burns & Oates, 1977 e reed., p. 4).

267 Vide referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “Dos signos primitivos: Preliminares etio-
l6gicos para uma reflexdo sobre a esséncia da linguagem”, in: Andlise, I- 2 (1984), pp. 21-78; Id., (Continuagio),
in: Andlise, 11 -1, (1985), pp.189-275.

268 Na base do koinon aisthetén ou de tal “senso comum” que faz sintese dissolvente de outras eventuais pos-
sibilidades estésicas, pode estar, no que por percepgio do siléncio se dird, uma outra sensibilidade: como sentido de
presenga. Cf. Robert MIQUEL, Du silence & la parole, ed. cit., pp. 175 e vsegs. : «Vivre da présence sonore», como
reconhecimento da silenciosa Voz assim presente. .. Como afirma Thomas MERTON, Thoughts in Solitude, Well-
wood, Burns & Oates, 1958 e reed., p. 83: “In solitude we remain face ro face with the naked being of things. And yer
we find that the nakedness of reality which we have feared, is neither a matter of terror nor for shame. It is clothed in the
[riendly communion of silence, and this silence is related to love.”

269 Vide supra n. 6, citando-se H. Corbin. Cf. também o caso das visiondrias medievais, como HILDE-
GARDA DE BINGEN, Scivias (ed. Bruce HOZESKI, trad., H. von Bingen, Mystical Visions, Santa Fe, New Me-
xico, Bear & Co., 1986). Cf. Victoria CIRLOT, “La explosién de la imdgenes: Hildegard von Bingen y Max
Ernst”, in: Oscar PUJOL e Amador VEJA, (eds.), Las palabras del silencio: el lenguaje de la ausencia en las distintas
tradiciones misticas, ed. cit., pp. 93-112. Vide ainda: M. CANEVET, P. ADNES, W. YEOMANS, A. DERVILLE,
Les sens spirituels, (extracto de DS, t. 15), Paris, Beauchesne, 1993... Para a «arqueologia» das “visdes”, cf. Christine
BERGE, «Les chemins du visible», in: Ethnologie frangaise, t. XXXIII, 4, oct./ déc., (2003) : «Voix, Visions, Appa-
ritions», pp. 549-552. Vide supra n. 105.
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como “sentidos espirituais’, mostra que o siléncio 740 é metdfora, menos ainda
estratégia retdrica ou mero indicativo semantico, mas a ﬁmgdo, 0 processo
‘sintéxico’ de uma desassimila¢ao deste mundo fechado da estesia receptiva,
porventura indutor da descoberta e formagao do rgao aberto de vibragio, de
consonAncia tranquila por afinidade com o todo.270 Sentido de harmonia, si-
lencioso mas nao menos musical, que trabalha com as energias tdcitas do cos-
mos, j4 nao nos limites individuais, mas pondo o «corpo» como a raiz de uma
mais vasta relagao que, na linguagem dos misticos, se poderd dizer celeste.?”!

Cuidado, pois, em nao aplicar a este nivel do siléncio o mesmo trato
do habitual sentir, longe da pureza sem sujeito, incapaz de ser puro toque
objectivo e logo o reduzindo 2 subjectividade emocional, 2 métrica do cos-
tume de gostar do siléncio.?” O siléncio tal como se perspectiva nao deve ser
objecto de emogao, dele se retirando tal prazer ou gosto num apetite de
descanso ou de subjectiva serenidade. A ligao do siléncio como sentido
transcendente é, antes do mais, de transcendéncia do préprio sentir (subjec-
tivamente encarado), dando a escutar o que nao se ouve, dando a meditar
o que n3o se entende, dando a viver o que nao se morre...?”

O que se traduz na voz suavissima, ou de trovao, da revelagao escutada
paradoxalmente em siléncio, porque jd sem separagio, sem uma tradugao

270 Um dos indicios deste “silencioso” sentido manifesta-se nas concepgdes vibrdteis do préprio Universo,
tal se formula na teoria tintrica do spanda, “vibragao”. Cf. Lilian SILBURN, (intr. e trad.), Spandakiriki — Stan-
ces sur la vibration de Vasugupra et leurs gloses, (Etudes sur le ‘sivaisme du Cachemire — Ecole Spanda), (<Publ. de I'Ins-
titut de Civilis. Indienne, fasc. 58), Paris, Inst. de Civil. Indienne, 1990, sobretudo «Introduction», pp. 3 e segs.
Nio deixa de ser interessante que nalgumas das concepgoes “cosmoldégicas” mais recentes se volte a este contexto
“pitagdrico” ao admitir-se na base tltima a string-theory: cf. Brian GREENE, The Elegant Universe, - Superstrings,
Hidden Dimensions, and the Quest for the Ultimate Theory, London, Jonathan Cape, 1999, pp. 135 e segs.: «No-
thing but Music: The Essentials of Superstring Theory».

271 Serd ainda interessante retomar a imagem “musical” que usa ISABEL DA TRINDADE, em «O Céu na
Terra», § 43, justamente para a « alma silenciosa», quando compara a estrutura do humano com uma harpa, ou /7,
cujas cordas restam ser afinadas para que dela se possa obter a mais bela harmonia: «Une lonange de gloire, cest une dme
de silence qui se tient comme une lyre sous la touche mystérieuse de I'Esprit Saint afin qull en fasse sortir des harmonies di-
vines; elle sait que la souffrance est une corde qui produit des sons plus beaux encore, aussi elle aime la voir & son instrument
afin de remuer plus délicieusement le Coenr de son Diew. » (in: Oeuvres, ed. cit., p. 1265 trad. port., Obras, p. 126).

272 A ordem do siléncio nao deverd vir confundida com a aprazivel emocionalidade em equilibrio, numa certa
neutralidade atraente... Cf. Ronald B. BOND, “God’s «Back parts»: Silence and the Acommodating Word”, in:
E. D. BLOGETT e H. G. COWARD, (eds.), Silence, the Word and the Sacred, ed. cit., pp. 169-187; ¢ Marc de
SMEDT, Eloge du silence, Paris, Albin Michel, 1986, pp. 61 e segs.: «Le miroir de Psyché». E nessa perspectiva es-
piritual que se situa a oragdo de quietude, cf. as préticas indicagdes do monge cistercience Dom M. Basil PEN-
NINGTON, La priere de silence, Renowveler une forme traditionnelle de priére chrétienne, trad. do ingl., Ottawa,
Novalis, 20006, pp. 117 e segs.: «Pri¢re de silence et progres spirituel».

275 Um pouco como no refrdo da sabedoria do zen, tal se formula ainda num titulo de uma obra de OSHO,
sobre o Zen: Walk Without Feet, Fly Withouth Wings and Think Withour Mind, — Responding to disciples’ questions,
New Delhi, Full Circle, 1999.
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inteligivel, antes no molde directo que o som opera em luz e forma, como
também sabido da acustica, da medicina vibratdria, etc.?74 O ‘6rgao’ da
calma, dessa serenidade a que se recolhe a prépria inteligéncia na conscién-
cia de que j4 nio sou “eu” a pensar, mas o pensamento, a linguagem... a
dar-se “em mim”, implica que “eu” esteja nesse Espirito, me oica nesse si-
léncio de Deus, que me invade dessa paz e radical serenidade.?’s

E por isso que, curiosamente, tanto na descoberta ancestral das técni-
cas orientais do yoga da respiragao,’ como no seu paralelo do hesychasmo
ortodoxo,?”” se aprofunda essa inspiracio que serve de érgao “silencioso”
para captar ou fixar o sopro do Espirito Santo, de modo encarnacional,

274 O que fica aquém ou além do limiar... Cf. Jonathan GOLDMAN, Healing Sounds: The Power of Har-
monics, Rochester-Vermont, Healing Arts Pr., 2002. Vide a descrigao mistica de ndda tattva, ou “esséncia do som
primordial” tal como ¢ meditada em Nida Karika (aoud ed. e trad. in: Krishna SIVARAMAN, “The Word as a
Category of Revelation”, in: Harold COWARD e K. SIVARAMAN, (eds.), Revelation in Indian Thought — A Fest-
schrift in Honour of Professor T.R.V. Murti, Eneryville, Dharma Publ., 1977, pp. 54-59); trata-se assim do som de
«Nada, isto é, em tibetano, do “siléncio”, segundo o texto budista divulgado pela versio teoséfica e traduzido para
portugués por Fernando PESSOA, (trad.), A Voz do Siléncio, Rio de Janeiro, Ed. Civilizagao Brasileira, 1969, su-
pran. 82. Vide Robert MIQUEL, Du silence i la parole, Lunivers des formes sonores, Méolans-Revel, Ed. Déslris,
2002, pp. 19 e segs.: «La voix du silence».

275 Tratar-se-ia de um registo egdico transformado por essa silenciosa potenciagao de consciéneia no que, em
tltima andlise, apontaria para a suprema identidade Atman-Brahman, ou seja, da realidade espiritual coincidente
com o Divino em si mesmo. Cf. Krishna SIVARAMAN, “The Word as a Category of Revelation”, in: Harold CO-
WARD e K. SIVARAMAN, (eds.), Revelation in Indian Thought, ed. cit., pp. 45-64... E neste contexto pantefs-
tico ou de repercussao absoluta que tal consciéncia solitdria silenciosamente aponta.

276 Cf. PATANJALI, Yogasiitra, 11, 49: ‘tasmin sati “svdsaprasvisayor gativicchedah préandydmah’ [“Assim
sendo, a separagio da mogao de inspiragdo e de expira¢do é o controle do sopro”]... e vide comentdrio em Alyette
DEGRACES, Les Yogastitra de Pataijali — Des chemins au fin chemin, trad. do sincr. e notas, Paris, Fayard, 2004,
pp- 291 e segs.; salientando-se este controle da respiragao, prandydma, como um grau “meditativo” de interioriza-
¢do e essencialmente de “suspensdo” (em kumbhaka ou “conservagao” intervalar A inspiragio-expiracio). Vide
ainda Mircéa ELIADE, Techniques du Yoga, Paris, 1948, pp. 73 e segs.: «Les postures et la discipline de la respira-
tion». Cf. também : Swimi SIDDHESWARANANDA, « La technique hindoue de la méditation», in : Vidrs,
Auts., Technique et contemplation, («Les études carmélitaines»), Bruges, Desclée de Brouwer, 1949, pp. 17-35, so-
bretudo pp. 27 e segs. Vide também no Budismo (Theravada), Sutra Anapananusmrti, do Samyukta Agama, trad.
do chinés por Thich NHAT HAHN, in : La respiration essentielle, Notre rendez-vous avec la vie, Paris, Albin Michel,
1996, pp. 161 e segs.

277 Cf., entre outros, Irénée HAUSHERR, S.]., La méthode d'oraison hésychaste, (in : «Orientalia Christiana»,
vol. IX - 2, n° 36), Roma, Pont. Institutum Orientalium Studiorum, 1927, sobretudo pp. 150 e segs., reprodu-
zindo o fragmento de NICEFORO, O SOLITARIO, Tractatus de sobrietate et cordis custodia, in: MG, t. 147, cols.
946-966 (discutindo também antecedentes deste método em S. Simedo, o Novo T¢éologo, em Gregério, o Si-
nafta...), sobre a técnica da hesykhia, isto é, da “calma” ou “siléncio” assim estabelecida pela oragio do coragio.
Vide também Jean-Yves LELOUP, Ecrits sur | hésychasme, Une tradition contemplative oubliée, Paris, Albin Michel,
1990, pp. 37 e segs., principalmente quando além do firge e do guiesce dos preceitos mondsticos (de ARSENIO, in:
Apophtegmata, 1,2...), reala o tace, (“cala-te”), isto é, 0 “calar”, aprofundando-o nessa respiragao silenciosa do Es-
pirito no mais {ntimo da alma. Vide ainda a consciéncia do paralelo desta forma orante hesichasta com o yoga j4 re-
ferida por Mircéa ELIADE, Yoga, Immortalité et liberté, Paris, Payot, 1954, pp. 72 e segs., nomeadamente sobre a
onfaloscopia e a respiragao ritmica; cf. Id., Techniques du Yoga, ed. cit. pp. 60 e segs. e Id., Pataijali et le Yoga, Paris,
Seuil, 1962, pp. 66 e segs.: «Lhésychasmen; cf. Jean-Yves LELOUR, Ecrits sur hésychasme, ed. cit., pp. 140 e segs.:
«Le Logos, le Nom et le Son dans la pratique du Yoga. ..
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como aura até vistvel.278 E nesse respiro, talvez como residuo do antigo
noein sensitivo, um “cheirar” tal presenga, um pressentir assim, que se faz
circular o que os hesychastas referem como a ‘luz invisivel’, ou esse silen-
cioso ritmo espiritual.?”?

O processo de tal prandydma remete o siléncio para a condi¢ao “ac-
tiva’ de um tal processo passivo, como catalisador de uma aten¢ao densi-
ficada sem ruido ou externa dissipa¢do, a qual vai permitir que o sopro
dessa Presenca se faca, habite em nés.28° E a descricao minuciosa deste
processo ritmico que associa a respiragio do ar a essa outra inspiragio espi-
ritual, fixando-a por esse vazio, siléncio ou perfeita calma, é mesmo por-
menorizada nas vérias fases desta técnica de oragao, também dita ‘do
coragao’.28!

278 Vide NICEFORO, O SOLITARIO, Tractatus de sobrietate et cordis custodia, : .. .sentado numa cela tran-
quila, retirado num canto, faz o que te digo: fecha a porta e eleva o teu espirito acima de todo o objecto vio ou temporal
(...)” (ed. cit., cols. 963-964), seguindo-se a descri¢do do modo como silenciosamente se concentra o sopro e se
fixa o Espirito Santo no mais intimo. Cf. André BLOOM, «Contemplation et ascese : contribution orthodoxe»,
in : Virs, Auts., Technique et contemplation, («Les études carmélitaines»), ed. cit., pp. 49-67, sobretudo pp. 54-56
em que se relaciona a experiéncia da hesykhia com a “luz” sentida ao nivel «thymico» ou cardfaco dessa concentra-
¢do orante. Vide também Jean-Yves LELOUD, Ecrits sur [hésychasme, ed. cit., pp. 204 e segs. : «Les effets de la
priere : le silence, 'hésychiar.

279 Sobre a hipétese etimoldgica que faz derivar noein e ndos (nofis) da raiz indo-europeia *snu-, donde o ale-
mio sniffen, “cheirar”, etc., cf. Hjalmar FRISK, Griechisches Etymologisches Worterbuch, Heidelberg, Carl Winter,
1973, t. I, sub nom. Trata-se de um sentido primitivo do « pensar », como j4 atestado em Homero na acepgao de
“pressentir”, “cheirar o perigo”... Cf. outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Ver, ouvir e en-
tender... Ou da origindria mudez do 16gos filoséfico — Tradigdo pré-socrdtica e destino do pensar”, in: Virs. Auts.,
Razio e Liberdade. Homenagem a Manuel José do Carmo Ferreira, ed. cit., vol. I, pp. 519-569; sobretudo p. 545. No
caso presente trata-se de encarar essa luminagio que provém pelo respiro silencioso e pelo ritmo que pressente no
“ar” a presenga de um outro sopro espiritual. Nao deixa de ser interessante o estudo de Jean de PALACIO, Le silence
du texte — Poétique de la Décadence, ed. cit., pp. 201 e segs.: «Le langage du nez», embora referido 4 “linguagem” dos
perfumes... Cf. supra n. 214.

280 Como se sabe das técnicas do prdndydma o que detona uma modificacio consciente resulta de um esforgo
que se complementa pela suspensio passiva da respiragao: cf., por exemplo, Eric BARET, Yoga — Corps de vibration,
corps de silence selon le Shivaisme tantrique cachémirien, Paris, Ed. Almora, 2007, pp. 194 e segs.: «Découvrir les pro-
longations»... Compare-se ainda com a técnica proposta por Stanislav Grof: cf. Pierre PELLETIER, Les thérapies
transpersonnelles, Montréal, Fides, 1996, pp. 195 e segs.: «La respiration holographique: Stanislav Grof».

281 Vide ainda I. HAUSHERR, La méthode d'Oraison Hésychaste, ed. cit., p. 110, citando NICODEMOS,
O HAGIORITA («De quelle maniére lesprit entre dans le coeur») : « Par cette méme rétention momentanée de la res-
piration toutes les autres puissances de ['4me sunissent, elles aussi, et retournent & l'esprit » ; cf. ainda, p. 107 : « Clest
pourquoi votre toute-sainteté, une fois quelle a libéré [énergie de son esprit, dont l'organe est l'encéphale (...), il est con-
venable maintenant quelle la raméne & sa propre essence et puissance, en dautres termes il faur quelle fasse rentrer son
esprit au milieu de son cour qui est lorgane de l'essence de lesprit et de sa puissance, (...) et quelle contemple ['homme
intérieur. » Explica depois a mogao deste jejum (népsis) interior, evitando o desvio em relago a esse silencioso cen-
tro cordial, atraindo quer o “quente e vivo pensamento” da mnéme (“re-cordagao”) de Deus, quer o préprio Espi-
rito que af ora sem distrac¢6es. (/bid., pp. 109-110). Vide também Hiérothée VLACHOS, Entretiens avec un ermite
de la sainte Montagne sur la priére du ceeur, ed. cit., pp. 60 e segs. : «Les maniéres de prier» ; e Alphonse et Rachel
GOETTMANN, Priere de Jésus, priere du coeur, Paris, Albin Michel, 1994 e reed., pp. 69 e segs. : «Pratique de la

priere de Jésus», pondo em relevo essa ‘técnica’ do ritmico siléncio. ..
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Independentemente de uma andlise das diversas fases da prética da be-
sykhia, que aqui nao se poderia desenvolver, nao pode deixar de se fazer no-
tar o adensamento progressivo do siléncio, desde as formas preliminares da
reclusdo e da anacorese eremitica ou pré-mondstica, até 2 oragao espiritual
ritmada por essa calma divina, assim infusa e recolhida, passando por estd-
gios intermédios da tranquilidade e pacificagdo interior em que estard ainda
presente uma influéncia da meditagio estbica.?s?

De salientar, no entanto, que nao basta a amerimnia, ou mesmo tal
ataraxia, mais ascéticas do que caracteristicas do siléncio mistico, outrossim
exigindo a népsis e a vigilia de uma diferente “escuta” em que se transforma
a prépria ora¢ao.?83 Mas é sobretudo a silenciosa recordagio constante, a rit-
mica ora¢ao acertada pela respiracao e batimento cardfaco, ainda associada
a postura prostrada e ao arrependimento ou conversdo assim profunda,
frequentemente adornada pelo pénthos ou “dom de ldgrimas”, que corres-
ponde a invoca¢ao quase silenciosa do Nome dnico, qui¢d da mera silaba,
como um lamento, uma jaculatdria que pauta o siléncio fecundo.?84

282 De facto, o tema e a prdtica da tranquillitas como motivo da ética estéica (cf. Michel SPANNEUT, Le
stoicisme des Peres de ['Eglise — De Clément de Rome & Clément d'Alexandyie, Paris, Seuil, 1957, pp. 248 ez passim; ¢
vide com interesse: 1d., (ed. e trad.), Commentaire sur la Paraphrase chrétienne du Manuel & ’Epictéte, («Sources
chrétiennes», n° 503), Paris, Cerf, 2007) parece estar presente como fundo comum do exercicio mondstico desta
serenidade. Cf. Garcfa M. COLOMBAS, O.S.B., El Monacato Primitivo, Madrid, B.A.C., 19982, pp. 562 e segs.:
«Silencio» e pp. 691 e segs.: «Hesychfa». Vide Pierre ADNES, art. «Hésychasme», in : DS t. VII, cols. 381-399 ;
também : Un frére Carme, Lhésychia — Chemin de la tranquillité surnaturelle et de la fécondité ecclésiale, Toulouse,
Ed. du Carmel, 2008, pp. 35 e segs. : «Tais-toi .

283 Sdo estas instdncias diferenciadas pelo préprio exercicio de “recolhimento” e observagao do funciona-
mento ainda ruidoso ou j4 silencioso das vdrias faculdades. O “jejum” do coragio, qual #épsis que caracteriza o an-
damento interiorizado desta prética do “deserto” permite aprofundar o siléncio: vide Marie-Madeleine DAVID, Le
Désert intérieur, Paris, Albin Michel, 1983, pp. 129 e segs.; cf. outras referéncias em nosso estudo : Carlos H. do
C. SILVA, “Deserto e Metamorfose de Vida”, in: Publicagoes Terraco/ Graal, n° 10, Junho (2001), nim. integral,
pp- 5-38; cf. Gregory COLLINS, “Simeon the New Theologian: An Ascetical Theology for Middle-Byzantine Monks”,
in: Vincent L. WIMBUSH e Richard VALANTASIS, (eds.), Asceticism, Oxford, Univ. Pr., 1998, pp. 343-356, sa-
lientando o seu modelo de hesychia.

284 A oragao de siléncio tem, assim, este timbre re-cordativo, nao apenas como uma calada inteligéncia de
mnéme theoii (ou memoria Dei) (cf. J. LEMAITRE, art. «Contemplation [“Le souvenir de Dieu”]», in: Dict. de Spi-
ritualité, 2, cols. 1858-1862; vide também: A. GARDEIL, O.2, La Structure de [/Ame et UExpérience Mystique, 2 ts.,
Paris, Gabalda, 1927, t. I, pp. 77 e segs., sobre a memoria sui e a memoria Dei em St.© Agostinho...), mas enquanto
terna consciéncia que faz voltar ao coragio essa doce presenga do Espirito, tanto assim referida como glykys
(“doce”), quanto comovida em ldgrimas (“diluida” em pénthos ou compunctio)... Sobre este “dom de ldgrimas”, cf.
Irénée HAUSHERR, S.]., Penthos, La doctrine de la componction dans lorient chrétien, (in : «Orientalia Christiana
Analecta», n° 132), Roma, Pont. Inst. Orientalium Studiorum, 1944, pp. 135 e segs.; vide também Nathalie NA-
BERT, Les larmes, la nourriture, le silence — Essai de spiritualité cartusienne, sources et continuité, Paris, Beauchesne,
2001, pp. 13 e segs. Deste modo, a oragao de hesykhia pauta-se por suspiros e jaculatérias (nomeadamente o Nome
de Jesus, o “Senhor tem piedade” — Kjirie eleison. .. ou outra férmula equivalente) que melhor recortam o seu si-
léncio: cf. Alphonde et Rachel GOETTMANN, Priére de Jésus , priere du coeur, Paris, Albin Michel, 1994 e reed.,
pp- 101 e segs.
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Jd nio é o homem a ter a iniciativa da palavra, mas esta génese espiri-
tual da mesma no seu {ntimo, como ensinou S. Paulo, quando refere essa
direcgao do Espirito através de gemidos ou sussurros inenarrdveis:

“De maneira semelhante é que o Espirito vem em ajuda da nossa fra-
queza, pois nio sabemos o que devemos pedir em nossas oragoes, mas é o pro-

prio Espirito que intercede por nds com gemidos inefiveis.” 35

E nesse clima de escuta da Voz assim silenciada ou interiorizada de
Deus no intimo da alma que, enfim, se atinge essa linguagem do Espirito
Santo, nao como glossolalia espectacular, mas a titulo de dom profético e
operagao de transformagio em Deus, isto é, da théosis por participagao na
Caridade do Espirito.28¢

E assim que a hesykhia acaba por ser caracterizada como essa condigao,
bem-aventurada, de mansidio de profunda calma em que se d4, mais do
que a oragdo de contemplagdo passiva, a metamorfose activa dessa vigilia
como caridade em acto.?¥

285 Cf. Rom 8, 26: ‘Hosatitos dé kai to pneiima synantilambdnetai t; astheneia; hemén: 1o gir ti proseuxdmetha
kathd det ouk ofdamen, alli autd 10 pnedima hyperentygkhdnei stenagmois alalétois.

286 Sobre o tema da #héosis como “divinizagao” por participagio nessa gperagio espiritual e inhabitagao tri-
nitdria, tdo caracterstico da tradi¢ao teoldgica ortodoxa (cf. Vladimir LOSSKY, Essai sur la théologie mystique de
/ ’Eg/ixe d Orient, Paris, Cerf, 1990 reed., pp. 193 e segs.), vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C.
SILVA, “Théosis — Divinizagio espiritual ou diferente absolvi¢io da alma?”, entregue para a Rev. Praxis, ainda nao
publicado; cf., sobretudo Hans Urs von BALTHASAR, Kosmische Liturgie, Maximus der Bekenner, Einsiedeln,
19612; e a tese de Jean-Claude LARCHET, La divinisation de I'homme selon saint Maxime, le Confésseur, Paris,
Cerf, 1996...; vide ainda persisténcia do mesmo tema na Wesenmystik: Alain de LIBERA, Eckbart, Suso, Tauler et
la divinisation de I'homme, Paris, Bayard, 1996, pp. 24 e segs., devendo relacionar-se a Abgescheidenbeit (“despoja-
mento”, “rentincia’...) com a Gelassenheit (“abandono”, “serenidade”...). O bem conhecido eco filoséfico deste
clima mistico de tal silenciosa calma de “simplificaao” (gr. dplosis...), estd em Martin HEIDEGGER, »Gelasse-
nheitc..., in: Id., Gelassenheit, Pfullingen, G. Neske, 19593, pp. 9-26...

287 Nesta nogao de calma ou de “meditagdo em calma” vai um misterioso efeito que, alids, se pressente no
denso indicativo da Bem-aventuranga que refere tal mansidao. .. Cf. Mt 5, 5: ‘makdrioi hoi praeis, héti autoi klerono-
mésousin tén gén.’[Vulg.: “ Beati mites, quoniam ipsi possidebunt terram.”] Em grego: préos, literalmente “doce”, “sem
violéncia”, traduzido pelo latim mites (a lembrar o ideal jaina e budista de @himsa ou de “inofensividade” ou tal “nao-
violéncia”); donde ainda pradtes, “mansidao” como “dogura”, que tanto pode significar um estado balsimico, cura-
tivo, de alivio. .., como remeter para o que na tradigao russa se dird por milosérdije (como no polaco...), na acepgao
de misericérdia, de “coragao doce”, que “faz mercé” ou que “se apieda”... Cf. . D. OUSPENSKY, “Christianity and
the New Testament”, in: Id., A New Model of the Universe, London, Routledge & K. Paul, 19673, pp. 194 e segs.; e
vide Terence WADE, Russian Etymological Dictionary, London, Bristol Clas. Pr., 1966, p. 121. A “misericérdia”
como o bondoso siléncio «reabsorve» e transforma o mal, a miséria... Vide esta experiéncia em Santa FAUSTINA
KOWALSKA, Didrio — A Misericérdia Divina na minha alma, trad. do polaco. P. Estanislau Szymanski (1) e rev.
Carlos H. do C. Silva, Fétima, Ed. M.1.C., 20032, vide § 119: “Uma alma, que nio saboreou a dogura do siléncio in-
terior, é antes tal um espirito inquieto que perturba os ousros (...).” e dizia: D § 118 : “No entanto, para ouvir a voz de
Deus é preciso néo apenas que a alma esteja, mas seja, silenciosa, e nio de um tumular siléncio, porém com o que é proprio
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ESQUEMA II:

Para melhor se entenderem estes diversos passos do hesychasmo, pode

apresentar-se em esquema o resumo destes diferentes adensamentos desde

a anacorese ¢ a pratica de apatheia e de indiferenga. . ., até aos estados da con-

tinua prdtica da “lembranca de Deus” e da “oragao do coragao™

Niveis Vocabuldrio Valéncias Dimensoes Perspectivas
de consciéncia da «hesykhfa» gnosicas misticas préticas
8. Espirito Hesykhia Mansidao, calma, Oragio Oragdo na absoluta

quietude... do coragdo calma
7. Intelecgao Uma eptklesis silen- | Escuta da “Voz” Invocagio ‘Oragio de Jesus’
ciosa ritmica do siléncio do Nome
6. Iluminagao Mnéme (theot), Como a andmnesis ‘Adoragio Recordagao das
memoria Dei platénica perpétua Misericérdias
de Deus

5. Razao

Prosokhé

Atengio, escuta

Equagao: prosokhé-
-prosenkhé,

“atengio-oragao”

Oragao mental

4. B) Meméria Népsis, sobrietas Vigilia Sobriedade Oragio afectiva
do coragio
4. A) Imaginagio Ataraxia, Indiferenca Humildade Obediéncia
tranquillitas. .. (activa)
3. Linguagem Amertmnia, Imperturbabilidade Simplicidade Pureza
imperturbabilitas
2. Percepgao Apatheia, Auséncia Despojamento Voto de pobreza
de emocoes
1. Senstvel Analkhéresis, Fuga do ruido, ‘Abjecgao’, voto Abandono
reclusio apartar-se vitimal (activo)

Quadro sobre os diversos passos da prética da hesykhia, ou “oragao de

quietude”. (Como se poderd observar, em comparagao com o esquema an-
terior (supra, parte terceira deste estudo), hd neste quadro uma especifica-
¢ao das diversas atitudes que conduzem ao siléncio da quietude mistica,

da alma, isto é, do recolbhimento em Deus. Pode-se muito falar nio interrompendo o siléncio e, pelo contrdrio, conversar
pouco, e bastante o perturbar. Ob, que dano irrepardvel implica a nio observincia do silénciol”
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salientando, nio tanto os vérios graus do “siléncio”, mas as vdrias prdticas
da respectiva ascese. O vocabuldrio, particularmente da tradigao grega orto-
doxa, ¢ tipico da corrente da Philokalia e do hesykhasmo.).

Este processo, que ainda poderia parecer préprio ou auto-centrado,?8
compreende-se efectivamente na comunhdio, na ‘circulagao’ da Presenca que
traz a0 homem essa transfusao de outra ordem de ser, sendo por isso que o si-
léncio deixa de vir “assinado” para ganhar um sentido transcendente, embora
nio desencarnado nem insensivel.28 A identificagdo de tal condi¢io de trans-
cendente serenidade, qual paz dos Céus, mas assim antecipada na Terra, ganha
a luz da fé um centro que, paradoxalmente, se concebe como universal, tal o
siléncio concretissimo do exemplo de Jesus histdrico e, outrossim, a pausa
crista vivida na mistica morte ¢ ressurreigio do Verbo na alma do espiritual.?

O que estd em causa nio é a Voz da Vida, mas este seu mistério de en-
contro pela mortificatio e pelo referido “6rgao” de siléncio, como insuflagao
silenciosa, trabalho oculto do Espirito no mais profundo do humano. En-
ta0, por esta purgatio, também ascese silenciosa, prepara-se essa obra espiri-
tual secreta, frequentemente assim referida pelos misticos.?!

288 Cf. neste propdsito: Ernst TUGENDHAT, Egozentrizitiit und Mystik, Miinchen, V. C. H. BECK, 1997,
pp- 51 e segs.

289 Estd-se na fronteira do “egéico” e do “ndo-egdico”, justamente silenciando este binémio e exprime-se,
pelo paradoxal refluxo de toda a expressao, o que nem ¢ um aguém, nem um além (vide Maurice MERLEAU-
-PONTY, «Lentrelacs - le chiasme», in: Id., Le Visible et ['Tnvisible, Paris, Gallimard, 1964, pp. 172-204; também:
Jean-Luc MARION, Lz croisée du visible,Paris, PUE, 1991 e reed., sobretudo pp. 105 e segs.; ainda Id., Le visible
et le révélé, Paris, Cerf, 2005, quando aponta a condigao «transfigurada» do «phénomene saturés (pp. 35 e segs.),
mas justamente o “lugar” da «ransfiguragao», como salientdmos em nossas meditagdes sobre a estética crista. Cf.
Carlos H. do C. SILVA, “Do tempo estético a arte de fazer tempo: Para uma delimitagao diferencial da esséncia
suspensiva da Arte”, in: Arquipélago (Rev. da Univ. dos Agores, Ponta Delgada), Série Filosofia, n° 8, (2007), pp.
273-305; 1d., «Introdugio a Estética e problematizagao da esséncia da arze» (Curso de «Estética e Teologia» (1° mé-
dulo), U.C.P, Fac. de Teol., Lisboa, 2007; org.> em «power-poinw)... O siléncio dessa hora intermédia é sensivel
(encarnacional na acepgio que lemos em Michel HENRY, /ncarnation — Une philosophie de la chair, Paris, Seuil,
2000, sobretudo pp. 35 e segs.: «Le renversement de la phénoménologie»), mas também nao-subjectivo, pois, uni-
versalizdvel — em Cristo — numa tal metamorphésis (cf. Mt 17, 2...).

290 Tema recorrente na mistica e nessa génese szlenciosa do Verbo na alma do contemplativo: cf. selec¢io de
Sermoées de Eckhart sobre o tema: Marie-Anne VANNIER, (trad. e ed.), Maitre ECKHART, Sur la naissance de
Dieu dans ['4me, Sermons 101-104, Orbey, Arfuyen, 2004; e Klaus REINHARDT, «Lidée de naissance de Dieu
dans I'ame chez Nicolas de Cues et I'influence d’Eckhart, in: M.-A. VANIER, (dir.), op ciz., pp. 85-100... Vide su-
pran. 157.

21O papel do sofrimento neste exercicio tanto de activa purificacdo, quanto de passiva operagdo espiritual
complementar, é essencial. Trata-se de um assumir o “fermento” da metamorfose espiritual, percebendo que o so-
frimento como “dores de parto” da Criagao (cf. Rom 8, 22) nao se deve explicitar em doloroso queixume, em tor-
mento indesejado..., mas como a dor silenciosa que “d4 & luz” um outro estado de ser e de consciéncia. Sobre o
sentido deste mistico sofrimento, cf. referéncias e nossa reflexao: Carlos H. do C. SILVA, “Mistica da Cruz — Trans-

figuragdo do sofrimento”, in: Didaskalia, XXXIV, (2004), pp. 57-88.
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Mais do que o siléncio ‘mistico’ (ainda a sigé) importa este ‘prético’ ca-
lar (a siopé como arte de racere...) para que se realize a renovada ‘encarna-

¢a0’ da Palavra no coragao recolhido.??? Lembre-se o Evangelho:

“Ergueu-se, entdo, o sumo sacerdote e disse-Lhe: «Ndio respondes nada?

Que dizes aos que depoem contra Ti» Mas Jesus continuava calado.”™?

Nio serd que o “Verbo feito carne’ (Jo 1, 14) deva ser escutado mais na
sua linguagem de siléncio, do que na paradoxal palavra que Ele j4 é? A lin-
guagem da Encarnagio é a da Vida, e nao tanto a da expressao mimada do
psiquismo humano na sua possivel dualidade de vozes. Ali, a voz torna-se
unida ao chamamento da Vida e absolve-se nela, nem sequer em ser que
transcende o dizivel, mas como pura privagio de duplicidade.?* O siléncio
d’Ele; ou Ele mesmo em (Seu) siléncio. ..

Ao Ciristo ensinante, pré-dito e pds-escutado, as muitas palavras ouvi-
das, a melodia divina cada vez mais autonomizada no opus da celebragio,
enfim, ao pleno Som da Voz do Espirito na liturgia da Palavra...,?> dd-se a
conversao na pausa silenciosa, na quietude irrepetivel, no dnico de um
pasmo mudo, ou da interrogagio irrespondida por Jesus. O Senhor da Pa-
lavra e o Cristo do Santo Siléncio — quais dois termos de um longo “poli-

292 Vide ainda: Jean-Yves LELOUP, Ecrits sur | ‘hésychasme, Une tradition contemplative oubliée, ed. cit., pp. 35
e segs.

293 Cf. Mt 26, 62-63: ‘kai anastiss ho arkhiereils eipen autd; : ouden apokrine; ti hoiitof sou katamartyotisin ; ho
dé Iesotls esidpa. (...)." Vide supra n. 196 ; e vide a meditagio de Jean LAVOUE, Le Christ aux silences, Québec,
Anne Sigier, 2007.

24 Volta-se ao que se poderia retomar na evidéncia silenciosa da mistica e directa compreensao da Vida,
como se diz no zen: “uma flor nao fala...” (Zenkei SHIBAYAMA, A Flower does not talk, Zen essays, Rutland (Ver-
mont)/ Kyoto — Tokyo, Charles E. Tuttle Co., 1975). Ecoa aqui o sentido radical da zransmissio da «ldmpada», ou
do verdadeiro ensino budista, de acordo com o Dafantianwang wenfojueji jing em que se conta como Buddha “to-
mou uma flor, sorrindo, sem nada dizer...: o que s6 Mahakashyapa (considerado o primeiro patriarca hindu da es-
cola do Chan/ Zen) compreendeu num sorriso ¢ também em siléncio. (cf., entre outros, referéncia em Philippe
CORNU, Dictionnaire encyclopédique du Bouddhisme, Paris, Seuil, 2001, p. 332). Vide ainda Raimon PANNI-
KAR, Elsilencio del Buddha — Una introduccién al ateismo religioso, Madrid, Ed. Siruela, 1996, sobretudo pp. 285
e segs. Como se se indicasse que o essencial da vida é apenas directa ou ontologicamente comunicado... E o que
numa quase equivaléncia poética interroga Alberto CAEIRO (no «Guardador de rebanhos», xxvi): “Uma flor acaso
tem beleza?” [ou outra adjectivagdo possivel],” Ndo: tém cor e forma/ E existéncia apenas.” [a flor é flor, nada mais]
(cf. E PESSOA, Obra Poética, ed. cit., p. 218).

295 Cf. entre outros: Dom André GOZIER, O.S.B., Le mystére de la liturgie, Paris, Cerf, 1990, pp. 19 e segs.;
Jean-Yves HAMELINE, Une poétigue du rituel, Paris, Cerf, 1997, pp. 136 e segs. : «Eléments d’une éthologie vo-
cale du culte chrétien» ; e vide ainda Samuel ROUVILLOIS, Corps er sagesse, Philosophie de la liturgie, Paris,
Fayard, 1995, pp. 99 e segs. : «Le paradoxe liturgique».
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némio” que, afinal, se equaciona no ‘zero’ do seu siléncio.??® Evangelhos e
catequeses variadas, palavras sonoras até aos gritos de alma, enfim na igual-
dade a “zero0”?7, sem residuo, em perfeita assimilagio da Palavra em euca-
ristia viva ou contemplagio silenciosa.

x+y+z...)=0

296 Ndo apenas como metdfora “matemdtica’, porém na meditagao da “plenitude do vazio” e da mistica Pre-
senga... Cf. Lilian SILBURN, «Le vide, le rien, 'abime, in : Id., (dir.), Hermes «Le vide, expérience spirituelle en Oc-
cident et en Orient», nouv. sér., 2, Paris, Ed. des Deux Océans, 1981, pp- 15-62 ; ainda no Ambito tedrico da ciéncia
e em seu rebatimento espiritual : Jean BOUCHART D’ORVAL, La plénitude du vide, Montréal/ Paris, Louise
Courteau/ PubliSud éd., 1987, pp. 122 e segs. : «La frontiere d’'une frontiere est nulle». .. e vide 0 muito recente en-
saio de Frédéric NEF, La force du vide, Essai de métaphysique, Paris, Seuil, 2011 ; e cf. também vdrios artigos em J¢é-
réme LAURENT e Claude ROMANO, (dirs.), Le néant — Contribution & 'histoire du non-étre dans la philosophie
occidentale, Paris, PUE, 2006.

297 Ter sempre presente o passo (jd por nés citado noutros nossos estudos; por exemplo: Carlos H. do C.
SILVA, “O miniatural em Santa Teresa do Menino Jesus — Da mudanga de escala na via de santidade”, in: Didas-
kalia, XXXII — 2, (2002), pp. 147-243, ns. 110, 270...) em que St.2 TERESA DO MENINO JESUS, (in: LT
226 [Lettre au Pére Roulland de 9 mai 1897] 2v°, lembra a sua aritmética de infAncia: «... en effet le zéro par lui-
méme n'a pas de valeur mais placé prés de lunité il devient puissant pourvu toutefois qu'il se mette du bon coté, aprés et
non avant !...» (ed. Sainte THERESE DE DENFANT-JESUS ET DE LA SAINTE-FACE, Correspondance géné-
rale, t.11: 1890-1897, in : Oeuvres complétes, Nouv. Ed. du Centen., Paris, Cerf/ Desclée, 1992, p. 985). Reper-
cute, deste modo, esse ensino elementar recolhido em: «Larithmétique de Mademoiselle Lili & 'usage de M. Toto pour
servir de préparation & larithmétique du grand-papa» de Jean MACE, publicada em Paris, Hetzel ed., (1886), que
a sua irma Celina também havia seguido. Em vdrias Cartas, Teresa identifica-se por Monsieur Toto e aquela sua
irma, por Mademoiselle Lili, mostrando, de outra maneira, esse jocoso e diferente «computo» da vida. Interessa, po-
rém, salientar a ulterior clara consciéncia daquele «seu» zero, silenciosa e misticamente potenciador: como diz
Jean GUITTON, Le Génie de Thérése de Lisieux, Paris, Ed. de "Emmanuel, 1995 reed., p. 76: «Chez Thérése on re-
marque que [ ascétisme est sans cesse rappelé: elle enseigne ' exercice incessant des vertus infinitésimales, par une applica-
tion inconsciente de l'idée leibnizienne de «infiniment petit» du sacrifice.» Conclua-se, pois, a anotagao deste estudo
com tal equagio de siléncio, mas em que ele venha depois e nao antes. ..
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