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RESUMO

E o futuro quem confere forma e extensdo a esperanga. A nogdo cristd de futuro da
interpretagdo nova a esperanca humana e através da escatologia crista rasga novos horizontes
de sentido ao esperar humano e a estrutura histérica da humanidade.

Jirgen Moltmann ¢ um dos pensadores contemporaneos que edificou um dos mais
belos e inabalaveis manifestos a esperanga. A reflexdo que apresentamos tem como referéncia
fundamental o pensamento moltmanniano, priorizando a relagdo entre a historia e a
escatologia. Orientados pela «Teologia da Esperancga», diremos como o homem ¢é o ser que
esta orientado para o futuro e em que medida os horizontes da esperanca cristd fundam uma
nova antropologia com dimensdo e tensdo escatologica. Daremos especial relevancia a
dinamizacdo da esperanca no processo da histdria. Procuraremos evidenciar que «a esperanca
ndo engana» (Rm 5,5) e desenvolver o fundamento teoldégico de uma mentalidade
escatologica comprometida. Ser esperanca pelo agir serd uma forma de concretizacdo da
responsabilidade da esperanga, da missdo da esperanca inserida no mundo, na grande tarefa de

preparar o caminho do futuro, enquanto ¢ aguardada a «parousia» de Cristo.

Palavras chave: Moltmann; esperanca; futuro; historia; escatologia.

ABSTRACT

It 1s the future that vests hope with form and defines its scope. The Christian notion of
the future offers a new interpretation of man’s hope, and through Christian eschatology, it

opens new horizons of feeling for human hope and the historical structure of humanity.



Jiirgen Moltmann is one of the contemporary thinkers who constructed one of the most
beautiful and unshakeable manifestos for hope. The fundamental reference for the reflection
we present is Moltmannian thought, giving priority to the relationship between history and
eschatology. Guided by the «Theology of Hope», we will see how man is the being oriented
towards the future and note the degree to which the horizons of Christian hope form the
foundation for a new anthropology with eschatological dimension and tension. We will pay
special attention to the dynamisation of hope in the process of history. We will seek to show
that «hope does not disappoint us» (Rm 5,5) and develop the theological foundation for a
committed eschatological mindset. To be hope through action will be a way of fulfilling the
responsibility of hope, the mission of hope integrated in the world, in the great task of

preparing the way to the future, while we await the «parousia» of Christ.

Key words: Moltmann; hope; future; history; eschatology.
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INTRODUCAO

Havera um futuro para a esperanca?

A globalizagdo da economia, da tecnologia e das comunicagdes pressiona o mundo
todo a uma globalizacdo dos problemas que ameagam esmagar-nos: sao 0s problemas
ambientais, a tecnologia nuclear e a engenharia genética, mas também o crime e o terrorismo
generalizados.

Num tempo de tamanhas ameacas ¢ riscos ter-se-a eclipsado a esperanga? Esperar um
futuro de transfiguragdo da histéria tornou-se obsoleto? O que nos resta esperar?

Para os cristdos a ressurreicdo de Cristo inaugurou um tempo novo na historia. «Esté
proximo o Reino de Deus» (Mt 4, 17). A metamorfose anunciada aconteceu, embora nao se
tenha ainda instalado na vida concreta. A sua plena realizagdo ainda € esperanca. A promessa
realizou-se, o seu cumprimento ¢ objeto da esperanca.

O futuro, prometido e esperado, imprime uma marca decisiva no rosto humano. O
tamanho desse horizonte de sentido insufla dimensdo e tensdo escatologica a vida.

A escatologia reporta-se a um projeto de futuro. Neste sentido, aqui trataremos de uma
interpretacdo escatoldgica da histéria e da condi¢do humana, em tudo quanto implica a
esperanga.

O esperado ¢ demasiado longinquo e moroso para tanta espera? Como densificar de
sentido esta espera no tempo histérico, numa época que cada vez mais se mostra insegura face
ao futuro e indiferente a toda a forma de esperanga profunda e intensa?

A fundamentacdo de uma antropologia da esperanca serd um nosso proposito,
abordando a ousadia da esperanca na sua relagdo com a historia, considerando como a
esperancga cristd ¢ historicamente relevante, como também tem implicacdes éticas e eficacia

social e politica.



Na definicdo do objetivo deste trabalho aponta-se a delimitagdo de contributos de
Jiirgen Moltmann para a interpretacdo da estrutura escatologica da fé e o novo enfoque que
trouxe a escatologia e a antropologia teologica.

A metodologia seguida assentou numa pesquisa bibliografica do tedlogo J. Moltmann,
seguindo, depois, uma investigacdo de natureza indutiva e descritiva, fundamentando e
desenvolvendo conceitos chave, ideias e entendimentos, produzindo dados descritivos. O
ponto de partida € o livro «Teologia da Esperanca» e outros seus trabalhos sobre a esperanga e
seus fundamentos, com recolha de dados secundérios e a utilizagdo de procedimentos
interpretativos.

Se J. Moltmann, na sua «Teologia da Esperanca», constitui a fonte principal e, em
particular, “o primeiro Moltmann”, da trilogia da esperanca, no periodo 1964-1975. Nesse
primeiro periodo da estruturagdo do seu pensamento, foram decisivas as suas trés primeiras
obras fundamentais: Teologia da Esperanca, 1964; O Deus crucificado, 1972; A Igreja na
For¢a do Espirito, 1975. Importa justificar a delimitagdo e a priorizacdo desta base
documental e bibliografica, porque constituem a base e o gérmen do pensamento do autor, e
uma vez que as suas obras seguintes desenvolvem e prosseguem sistematicamente as ideias ja
esbogadas naquele primeiro periodo.

Ao longo deste trabalho faremos uma clara diferenciacdo entre o conceito teoldgico,
também operativo de «Teologia da Esperanca», e o titulo do livro de J. Moltmann, Teologia
da Esperanca.

Abordaremos a vida e a obra de J. Moltmann, a sua visdo sobre a realidade e sua
analise teologica.

Antes de uma abordagem sobre o pensamento e a obra de J. Moltmann, importara
considerar o autor, a sua vida e a sua histdria, pois, tal contextualizagiao biografica contribuira
para uma fundamentada compreensdo da «Teologia da Esperanga», uma vez que hd uma

reflexdo que parte de uma experiéncia pessoal e a sua obra procura de modo acentuado, no



seu momento historico, respostas que se tornaram referéncia para o decurso do pensamento
contemporaneo.

Neste trabalho que pretende considerar a relacdo entre a historia e a escatologia ¢
incontornavel atender ao dialogo entre J. Moltmann e E. Bloch. A perspetiva de futuro ao qual
se dirige a esperanca em muito, como veremos, foi influenciada pelo Filosofo da Esperancga.

Precisaremos conceitos chaves em J. Moltmann, tais como: futuro, mundo, histéria,
humanidade, esperanga escatologica, futuro em Cristo e futuro de Cristo. Faremos as sinteses
correspondentes a afirmacdo da primazia da esperanca, companheira inseparavel da fé, e
desenvolveremos a sistematizacdo e o enquadramento do futuro, da escatologia e seus
fundamentos que, em J. Moltmann, geram uma nova matriz antropologica.

Se os dois primeiros capitulos deste trabalho tratardo das origens, influéncias e
fundamentos da «Teologia da Esperanca», tudo fard sentido enquanto desaguar na
compreensdo escatologica do Cristianismo na sociedade. Serd a relagdo entre historia e
escatologia a permitir, a par da considera¢do de dois grandes polos criticos a J. Moltmann, a
explicitacdo da missdo da esperanca. A sua missdo sera definida em fun¢do do como a
esperanca crista deve estar inserida no mundo, a fim de o transformar.

Concluiremos este trabalho apontando para a missao da esperanga inserida no mundo,
ou seja, as implicacdes consequentes, publicas e politicas, da praxis da esperanga. Seguindo o
pensamento de J. Moltmann, na relagdo entre historia e promessa, diremos como o futuro de
Deus se pode tornar presente na missdo da esperanga cristd, no compromisso ético e politico.
Analisaremos as exigéncias de uma escatologia transformadora.

Terminaremos nossa reflexdo com possiveis ilacdes, que pessoalmente se nos
afiguraram como pertinentes, sobre a esperanga como for¢a material, na dinamiza¢do da

esperanca no processo da historia.



CAPITULO I — DO ENCONTRO COM A UTOPIA A REDESCOBERTA
DA ESPERANCA

O nosso foco de atengdo estard virado para a esperanga cristd em J. Moltmann e a
partir dele, na sua incidéncia na histéria e na sociedade.

Analisaremos a importancia da recolocacdo da escatologia no centro do discurso
teologico. O ponto de partida sera a vida e obra de J. Moltmann. Este sera o n6 e nexo a partir
do qual serdo contextualizados processos de viragem na teologia, com os correspondentes
contributos da «Teologia da Esperancay.

A primazia do futuro e a redescoberta da esperanga corresponderam a um novo
contexto historico e cultural, e conduziram a uma profunda mudanga antropologica. Através
de J. Moltmann, neste capitulo, diremos a redescoberta do carater escatologico da mensagem

cristd e as implicacdes da retomada de um tema central do Cristianismo primitivo.

1. Vida e obra de J. Moltmann

O tema da esperanca corresponde a um lugar teoldgico e ¢ um fio condutor de toda a
teologia de Jiirgen Moltmann, sendo impossivel dissociar a «esperanca» do autor que ficou

conhecido como o «Tedlogo da Esperancay.

Jirgen Moltmann, tedlogo luterano, nasceu em 1926, em Hamburgo, na Alemanha.
Quando terminou a escolaridade, queria em primeiro lugar estudar matematica ou fisica. Aos
17 anos, depois de 1943, com os bombardeamentos na sua cidade natal, foi incorporado como

soldado do exército alemdo, nas fun¢des de ajudante de campo, no posto de uma bateria



antiaérea em Hamburgo. Depois de seis meses na linha da frente do exército, foi feito

prisioneiro'.

A dimensao existencial daquela experiéncia da guerra teve reflexos diretos e
profundos para o pensamento de J. Moltmann. Correspondeu a uma fonte inicial da sua
teologia. Suscitou o acontecimento da experiéncia de Deus vivenciada no tempo em que foi
feito prisioneiro de guerra, uma experiéncia da realidade de Deus como poder de esperanca
(Teologia da Esperanc¢a) e enquanto presenca de Deus no sofrimento (O Deus crucificado),
precisamente dois dos temas centrais dos primeiros anos de desenvolvimento do seu

pensamento teoldgico.

Numa importante entrevista concedida por J. Moltmann a A. de Pinho, resume um

acontecimento decisivo:

«Aconteceu a destruicado de Hamburgo pela forca aérea inglesa na ltima semana
de julho de 1943. Isso originou um enorme incéndio e toda a parte oriental de
Hamburgo ficou destruida (quarenta mil pessoas morreram, mulheres e criangas). A
nossa bateria foi bombardeada de noite. Os amigos que estavam a meu lado morreram,
mas eu escapei, o Unico. Nao sei nem como nem porqué. Nessa noite de morte gritei a
Deus e tornei-me alguém que o busca. A resposta encontrei-a no campo de prisioneiros

de guerra inglés»?.

J. Moltmann, para além da sua marcante experiéncia de vida em campo de batalha®,
sobrevivente de um bombardeamento e prisioneiro de guerra durante trés anos, entre 1945 e

1948, depois do periodo belga de reclusdo, foi transferido para a Escocia e, em julho de 1946,

ICf. N. GREINACHER, J. MOLTMANN, Biografia e teologia: itinerari di teologi, Queriniana, Bréscia, 1998,
20.
2A. PINHO, «[Entrevista] Jiirgen Moltmann» in Humanistica e Teolégica 28/1-2 (2007) 16.
3Cf. J. MOLTMANN, Experiéncias de reflexdo teoldgica: Caminhos e formas da teologia cristd, Unisinos, Sdo
Leopoldo, 2004, 15.
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foi levado para um campo para estudantes, “Norton Camp”, perto de Nottingham, na
Inglaterra. Ai aprendeu hebraico e um pouco de grego. Com varios estudantes e professores
de teologia teve a possibilidade de iniciar os seus primeiros estudos em teologia. Os primeiros
livros teoldgicos ai lidos, como o préprio o reconheceu, tiveram impacto na sua vida e
reflexio®.

Como se depreende das duas palavras, a guerra e o pds-guerra corresponderam a
acontecimentos tao intensos e profundos ao nivel existencial, com oportunidades ¢ motivos
para a colocagao de questdes acerca do sentido da vida e da historia, onde eclodiu o
questionamento acerca de Deus. Em particular nos campos de reclusdo e face as atrocidades,
contradigdes, absurdos, e em tantas das situacdes limite provocadas pela guerra, desenhou-se
uma nova esperanc¢a na fé cristd. Aquela experiéncia da guerra fez com que J. Moltmann
refletisse sobre a condi¢do humana. Implicou a partilha da comogao, a busca do sentido, a
procura de uma racionalidade ante os colapsos e as irracionalidades da brutalidade da guerra.
Dai que a sua teologia tenha uma caracterizacdo e influéncias com fortes marcas

autobiograficas, tendo sido construida de forma experiencial e pratica.

Outro aspeto identitario da natureza da sua teologia ¢ a marca contextual, estando
vinculada ao seu tempo historico, numa contextualidade em que o sofrimento concreto no seu
quotidiano, naquele enquadramento de guerra, encontra intuigdes, apelos e resposta teologica
num Deus em descoberta, capaz de acolher e de entender a humanidade nas suas dores e

sofrimentos.

S6 em 1948 J. Moltmann voltou a Hamburgo, tendo entdo, com 22 anos, efetivado a

sua inscricdo em Gottingen, onde prosseguiu os seus estudos de teologia até 1952, ano em que

4Cf. J. MOLTMANN, 4 fonte da vida: O Espirito Santo e a teologia da vida, Loyola, Sdo Paulo, 2002, 9.



concluiu o seu doutoramento. Nesse mesmo ano, casou-se com Elisabeth Wendel, também

doutora em teologia, escritora e professora, com quem teve quatro filhos>.

Aquando dos seus estudos em Gottingen, conhecera uma direta influéncia da teologia

de Karl Barth, embora, em etapas posteriores, se va demarcar e distanciar daquele te6logo.

Porém, quando questionado sobre os livros prediletos, J. Moltmann destaca também a
importancia de Karl Barth: «-Quais os seus livros prediletos? - A Biblia, especialmente o
Antigo Testamento. O principio da esperan¢a, de Ernst Bloch, ¢ A dogmatica da Igreja, de

Karl Barthy®.

J. Moltmann, com K. Barth e com R. Bultmann, exerceu um di4logo proficuo e critico.
J& A. Ritschl tinha criticado a interpretacdo da tradicional doutrina acerca «das ultimas
coisas» pela interpretacdo da escatologia de uma maneira ndo escatoldgica, bem como a
perspetivacdo do Reino de Deus como uma realidade supramundana, antagénica a «este»
mundo. Foi, contudo, R. Bultmann quem se constituiu bastante mais relevante em J.
Moltmann, pela forma como nele se acentua a critica incisiva a escatologia tradicional,
embora J. Moltmann se tenha oposto as tendéncias individualistas e aos condicionamentos
anistoricos resultantes do marco da subjetividade na teologia de Bultamnn’. Com outros
tedlogos protestantes, naquela fase inicial dos seus trabalhos teoldgicos, acolherd as
influéncias de outros professores de Gottingen, como O. Weber, E. Wolff, H. Joachim Iwand,
G. von Rad e E. Kédsemann. De O. Weber e da teologia holandesa, conhecida como a teologia
apostodlica de A. A. Van Ruler, assume e integra no seu pensamento a perspetiva escatologica
da missdo universal da Igreja na sua caminhada em direcdo ao Reino de Deus. De E. Wolff e
de D. Bonhoeffer valoriza e assume as ideias e diretrizes relativas a perspetiva ética e social,

enquanto vertentes da teologia e enquanto compromisso a incorporar no papel da Igreja nas

SConjuntamente com a sua mulher foi publicado o seguinte livro de teologia: E. WENDEL, J. MOLTMANN,
Pdasion por Dios: Una teologia a dos voces, Sal Terrae, Santander, 2007.

SWWW.cristianismohoje.com.br 05/01/2009.

'Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, Sigueme, Salamanca, 1981, 84.



http://www.cristianismohoje.com.br/

sociedades. De H. Iwand e de Hegel assimilou toda a interpretagdo dialética da cruz e da
ressurreicdo de Cristo. De von Rad e de E. Késemann destacou a importancia da
fundamentagdo da teologia biblica focada na historicidade e na experiéncia da histéria da

salvacdo, quer no decorrer da historia de Israel, quer em Jesus de Nazaré®,

No percurso biografico de J. Moltmann destacam-se ainda influéncias de duas
filosofias centradas na esperanca, a de G. Marcel e a de E. Bloch. Se com E. Kant a esperanca
sai do ambito estreito em que a tinham encerrado os filosofos modernos, podendo ser
considerado um longinquo percursor do lancamento da filosofia da esperanca, em G. Marcel
surgem contributos para um redescobrir e repensar do papel da esperanca na vida cristd e na
existéncia humana, se bem que esteja longe de considerar as incidéncias historicas e politicas

da firmeza da esperanca’.

No entanto, outro é o enfoque e¢ a importancia da influéncia de E. Bloch em J.
Moltmann. Na abertura da teologia contemporanea a categoria da esperanga, J. Moltmann
encontrou nas analises de E. Bloch categorias que contribuiram para um novo pensar de
alguns dos grandes temas biblicos: escatologia, promessa, esperan¢a'®. Por isso, E. Bloch
representa, seguramente, um dos escritores que mais terdo contribuido para a reabilitacdo dos
grandes temas da esperanca e do futuro, na ligagcdo direta com a reflexao teoldgica, situando-

se assim essa influéncia na relacdo com J. Moltmann:

«As intuigoes de Bloch sobre o sentido da esperanga na compreensdao do homem
e da sua histoéria constituiram fator decisivo para que também os tedlogos revissem a

antropologia crista tradicional, enriquecendo-a com as perspetivas dinamicas que lhes

8Cf. R. BAUCKHAM, «Jiirgen Moltmann», in D. F. FORD, The Modern Theologians, Blackwell, Oxford,
2008, 147-162.

Gabriel Marcel (1889-1975), no pensamento existencialista, procurou explicitar a firmeza da esperanga que
habita o humano pelo enraizamento na relag@o transcendente com o Tu Absoluto, com o totalmente Outro, que ¢
Deus. Em G. MARCEL, Homo Viator, Aubier, Paris, 1944, o ato de esperar ¢ sempre tendencialmente uma

relagdo interpessoal, do «eu» e do «tu» no «nods»: quem espera tem de esperar em alguém.
10Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 437-479.



eram abertas pelo pensamento contemporaneo, € que pareciam corresponder a
principios contidos na revelagdo biblica, tesouro inesgotavel para reflexdo dos crentes
sobre Deus e o homem.

O precursor da transposi¢ao da antropologia dinamica de Bloch, centrada na
esperanga, para o pensamento cristao, foi o protestante alemao Jiirgen Moltmann, na sua

Teologia da Esperanca, publicada em 1964»'!.

Foi o proprio J. Moltmann quem fez questdo de enaltecer os contributos a E. Bloch,
um filésofo a quem os tedlogos muito devem agradecer!?.

Para L. Hurbon, «a obra de Moltmann inspirou-se diretamente em “O Principio
Esperanca” de Ernst Bloch, j4 que toma a esperanga como ponto de partida e resumo de toda a

reflexdo sobre o judeu-cristianismo» .

Em relacdo ao Filosofo da Esperanga, o Tedlogo da Esperanga confessou ter aprendido
teologia com ele'*. Para J. Moltmann o humanismo e a esperanca sem fé de E. Bloch
constituiam um lugar de aprendizagem e, em particular, pelas oportunidades de didlogo que
potenciavam: «Nunca sai das minhas conversacdes com ele sem experimentar uma forte

transformagio das minhas proprias ideias e sem descobrir um novo problemax»'>.

Efetivamente, J. Moltmann foi, de forma assumida, influenciado pela analise
antropolégica de E. Bloch e tipifica, no seu ensaio sobre a «Teologia da Esperancay», a
possibilidade do pensamento cristdo ser estimulado e enriquecido com aquisicdes do

progresso cultural, sem se distanciar das suas fontes fundamentais e identitarias. J. Moltmann

"J. A. SOUSA, A Esperanca cristd e as Esperancas dos Homens. Para uma Teologia da Esperancga, Sampedro,
Lisboa, 1981, 11.
2Cf. J. MOLTMANN, «Agradecimiento a E. Blochy», in J. MOLTMANN, L. HURBON, Utopia y esperanza.
Didlogo con Ernst Bloch, Sigueme, Salamanca, 1980, 189.
BL. HURBON, «Ernst Bloch: utopia y esperanza», in J. MOLTMANN, L. HURBON, Utopia y esperanza.
Dialogo con Ernst Bloch, Sigueme, Salamanca, 1980, 105.
14Cf. J. MOLTMANN, «Discurso en el banquete conmemorativo del noventa cumpleafios de Ernst Blochy, in J.
MOLTMANN, L. HURBON, Utopia y esperanza. Didlogo con E. Bloch, Sigueme, Salamanca, 1980, 185.
15]. MOLTMANN, «La Biblia, Karl Marx e el Apocalipsis», in J. MOLTMANN, L. HURBON, Utopia y
esperanza. Didlogo con Ernst Bloch, Sigueme, Salamanca, 1980, 149.
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explicitou a sua intengdo de manter um prolongado e intenso didlogo com o marxismo!'®,
tendo assimilado registos sobre a concecdo da histéria como movimento orientado para o
futuro, demarcando-se das limitagdes identificadas no marxismo e dos condicionamentos da

teoria do «principio esperanga»!’.

J. Moltmann foi ordenado pastor reformado, em Leer, na Frisia oriental, € no regresso
da guerra, em 1953, assumiu o servigo como pastor na Igreja Evangélica de Bremen-
Wasserhorst, numa experiéncia de confronto mais concreto com a sociedade. Tal fato tornou-
se relevante quanto ao alcance extensivo do significado da adequacdo da reflexdo e do

discurso teolégico a uma determinada comunidade crista'®.

Depois de ter completado, no campo académico, a sua “Habilitation”, em 1957, num
processo que contou com o particular empenho do seu professor O. Webber, J. Moltmann
comecou a lecionar, em 1958, Historia dos Dogmas e Teologia Sistematica na “Kirchliche
Hochschule” de Wuppertal, onde foi colega de W. Lannenberg. Ali ensinou de 1958 até 1963,

ano em que foi chamado para a Faculdade de Teologia da Universidade de Bonn.

O processo de vinculagdo a Universidade de Bonn foi marcado por uma fase de
contradi¢des e de conflitos pessoais, uma vez que J. Moltmann foi obrigado a prestacdo de
“juramento de fidelidade”, tal como era exigido aos funcionarios do Estado'®. A razdo para o
conflito interior, com implicagdes publicas, associado a necessidade de uma decisdo muito
concreta relativamente ao juramento em causa, colocava-se na medida em que havia todo um
contexto politico e histérico de afirmacdo de uma igreja que se pretendia liberta da tutela do

Estado e defensora dos requisitos inerentes a elaboracdo de uma teologia livre face ao Estado.

18Cf. C. POZO, Teologia del mds alld, Razon y Fe, Madrid, 1981, 64. O autor sublinha que, para além do debate
com R. Bultmann, J. Moltmann cuidou de manter um didlogo com o marxismo, € que esses sdo os dois polos
fundamentais de referéncia indispensaveis para uma compreensdo do pensamento moltmanniano.
7Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 437- 479. O autor reconhece a influéncia direta da filosofia de
Ernst Bloch através da obra O principio esperanga, de 1959.
8Cf. J. MOLTMANN, Experiéncias de reflexdo teolégica: caminhos e formas da teologia cristd, Unisinos, Sdo
Leopoldo, 2004, 19.
9Cf. J. MOLTMANN, Experiéncias de reflexdo teolégica: caminhos e formas da teologia cristd, 20.
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Mais tarde, em 1967, J. Moltmann tornou-se professor de Teologia Sistematica na
Universidade de Tiibingen, na qual permanece como Professor Emérito, tendo ai ensinado até

1994.

Também no periodo 1967-1968 foi convidado pela Duke University, nos EUA, na

condig¢do de professor visitante.

A par do seu percurso académico, onde também constam oito doutoramentos “honoris
causa”, integrou comissdes mistas de didlogo entre o judaismo e o cristianismo, bem como
participou em projetos de didlogo entre a fé cristd e o marxismo. Participou em muitas
conferéncias e em multiplas publicagdes, como integrou a equipa editorial da Revista
“Concilium”, e tem uma vasta obra publicada que faz de Jiirgen Moltmann uma referéncia

incontornavel da Teologia.

Por se tratar de um pensamento que também contextualiza e reflete o debate teoldgico
europeu no inicio dos anos de 1960, destaca-se no percurso de J. Moltmann a publicagdo, em
1964, do seu livro a Teologia da Esperan¢a®, ao qual daremos mais destacado tratamento
dada a sua forca chave na estruturag¢do da sua teologia e pela sua centralidade tematica, formal
e material, na configuragdo de uma desafiante perspetiva sobre a escatologia cristd. E foi
aquela publicagdo, a primeira grande obra de J. Moltmann, a marcar o primeiro periodo do
seu pensamento, descrito como sendo o tempo da «trilogia da esperanca», cuja etapa se terd
iniciado em 1964 e que se prolongard até 1975%!. Naquela primeira fase, no primeiro
Moltmann, emergem como temas fundamentais a promessa € a esperanga, escatologicamente
suscitadas pela dialética entre a cruz e a ressurrei¢do de Jesus. A natureza da missao da Igreja
situa-se entre a promessa dada na ressurreicdo de Jesus e a sua plena realizagdo futura, no

futuro e total acontecimento escatoldgico. Naquela perspetiva, através da missao da Igreja, a

20J. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, Keiser Verlang, Munique, 1964.
2ICf. R. BAUCHMAN, The Theology Jiirgen Moltmann, T&T Clark, Edimburgo, 1995, onde se fala do primeiro
periodo do pensamento de J. Moltmann, marcado pelas seguintes obras: Teologia da Esperanga, 1964; O Deus
Crucificado, 1972; A Igreja na Forg¢a do Espirito, 1975.
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vida e a histdria presente ja transportam e comportam a antecipacao da nova criagdo, que ja
esta no mundo em realizagdo, numa funda transformacao direcionada para a mais absoluta
transfiguragdo escatoldgica®?. Nesta fase da «trilogia da esperanga», J. Moltmann priorizava a
ressurreicdo do Crucificado e acentuava o acontecimento da cruz do Ressuscitado, numa
trilogia que assenta na Pascoa, fundamento da esperanca crista, prosseguindo uma sequéncia
teologica dinamica e direta que arranca da paixao, interligada com o Pentecostes e a missao

do Espirito.

Depois de um tempo de transicdo e¢ de desenvolvimento da reflexdo sobre a
compreensdo trinitdria de Deus, tendo como ponto de partida uma nova proposta
pneumatologica, com a edificacdo da sua pneumatologia trinitaria, J. Moltmann propde um
novo comeco de reflexdo teologica. Estabelecendo continuidades, mas introduzindo
descontinuidades. Com o segundo Moltmann, inicia-se uma releitura dos grandes temas da
escatologia da esperanga perpassada e redimensionada pela pneumatologia trinitdria, numa
etapa situada entre 1980 e 1999%. Todo o novo enquadramento atribuido a revalorizagio da
missdo do Espirito corresponde a uma nova caracteristica e a uma descontinuidade, a partir da
proposta pneumatologica, na releitura e na articulagdo do discurso teoldgico de J. Moltmann.
Sera a partir da experiéncia e da teologia do Espirito Santo, pensada de uma forma dialogal e
ainda mais extensivamente ecuménica, que se aprofundam afinidades acentuadas com as
chamadas «teologias emergentes» ou «teologias no genitivoy, como as Teologias da
Libertacdo, a Teologia Feminista, a Teologia Negra, a Teologia Politica, com uma
preocupacao de ligagdo organica com as construgdes tedricas voltadas para pensar o futuro
dos povos e da terra, com uma nova abrangéncia tematica (ecoldgica, étnica, de género, ética,

pacifista e antimilitarista...).

22Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 419-436.
BCf. R. BAUCHMAN, The Theology of Jiirgen Moltmann, onde classifica as «contribui¢des sistematicas da
Teologia», com os desenvolvimentos dos temas maiores da Teologia expostos na primeira trilogia, mas onde se
efetiva o segundo periodo do pensamento de J. Moltmann caracterizado pela publicagdo das seguintes obras:
Trindade e Reino de Deus, 1980; Deus na cria¢do, 1985; O caminho de Jesus Cristo, 1989; O Espirito da vida,
1991; A vinda de Deus, 1996; Experiéncias de reflexdo teologicas, 1999.
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Podemos assim dizer que, para além das suas referéncias tedricas, as principais etapas
biograficas de J. Moltmann densificaram qualitativamente o rumo das suas influéncias e

determinaram os avancos do seu pensamento teoldgico.

2. Contexto historico e cultural da viragem antropologica

J. Moltmann quis encontrar respostas para o facto de a existéncia cristd, as teologias,
as igrejas, padecerem, mais do que nunca, de uma profunda crise: crise de relevancia e crise
de identidade. Uma nova civilizagdo contribuiu para que a teologia e as igrejas se
apresentassem cada vez mais desfasadas, sendo crescente a perce¢do da crise de relevancia e

de credibilidade®*.

Cada época ou cultura tem uma imagem do mundo, um modo de conceber o universo,
de representar o real, no qual a humanidade se situa e no qual se integra. A imagem do mundo
e a gramatica dessa representagdo influenciam a situagdo e o entendimento do humano no
mundo e, por consequéncia, o modo de dizer Deus, porque existe uma correlagdo permanente
entre as condi¢gdes de existéncia historica de uma sociedade e as suas proprias representagoes.
E as teologias nasceram sempre do encontro da mensagem cristd com um novo estado de
cultura, enquanto tentativas de reinterpretagdo dos fundamentos cristdos a luz do mundo e da

humanidade em cada etapa da historia.

Sem compreender os fundamentos dos tempos modernos e a viragem antropoldgica e
cultural que se operou, e sem a necessaria contextualizacdo da nova subjetividade e orientacdo
moderna, naqueles que sdo os vetores estruturantes da realidade sociocultural, ndo seria

possivel compreender as novas respostas da reflexdo e as reinterpretacdoes geradas na

2Cf J. MOLTMANN, EI Dios crucificado: la cruz de Cristo como base y critica de la teologia cristiana,
Sigueme, Salamanca, 2010, 30.
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consciéncia teolodgica, em processos e incidéncias da historia da «Teologia da Esperangay,

indispensaveis ao entendimento da sua origem e das suas trajetorias.

Para o entendimento dos fundamentos dos tempos modernos, do quadro contextual em
que emerge e ganha pleno significado e alcance projetivo a «Teologia da Esperangay,
deveremos principiar pelo Iluminismo moderno, seguramente, uma das mais fundas

transformagdes desencadeadas pela Europa.

O Iluminismo integra-se num processo progressivo, com base na histoéria europeia da
tomada de posse pela humanidade da sua liberdade e que, essencialmente, representa um

processo de autonomia e emancipagdo. Como afirma o tedlogo W. Kasper:

«O homem liberta-se da tutela da autoridade e da tradicdo. Quer ver, julgar e
decidir por si mesmo. E pelo facto de concentrar-se em si mesmo, a sua liberdade ndo se
torna arbitraria, mas encontra em si a sua propria medida e critério. O homem
transforma-se em medida do homem, em ponto de referéncia da realidade. Nao mais se
tem a si proprio — mesmo se em posicao de realce — como simples membro de um
cosmos que lhe € anterior e o engloba; o mundo ¢ de preferéncia, pensado e projetado a

partir do homem e para 0 homem»?°.

No amago caracterizador desta forma de humanismo, enquanto afirmac¢do emancipada
do humano, prevalece um ideal de humanidade em que a razdo se emancipa plenamente da
tradicdo e do passado. Em virtude do principio da razdo, «o que no passado, dada a situagao
da razdo humana, era necessario, em virtude da razdo ilustrada torna-se contingente, nao
necessario, supérfluo»?®. Assim, a razdo humana converte-se numa grandeza auténoma e

isolada de toda a tradi¢do, tracando uma fortissima personalidade antropocéntrica, que se foi

W. KASPER, Introducdo a Fé, Telos, Porto, 1973, 14.
2E. SCHILLEBEECKX, Jesiis. La Historia de un Viviente, Cristiandad, Madrid, 1981, 550.
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progressivamente consolidando através de um categorico racionalismo ao longo da chamada
época moderna, com Descartes primeiro, ¢ depois com Rousseau e Kant, em que apenas tende
a prevalecer e ¢ merecedor de credibilidade o que resiste ao crivo da discussao racional.

Nas consequéncias deste longo processo de emancipagdo e de autonomia do humano,
em que o que se sabe nao esta de acordo com o que se cré, em que o homem se converte em
medida do proprio homem, numa dessacralizagdo do mundo, assente na absoluta afirmac¢ao do
poder criador do humano, esta em causa uma viragem antropoldgica, uma alteragao profunda

das referéncias de credibilidade, uma mudanca radical da realidade cultural.

A partir desta ideia de «autogénese» do homem, resultante do antropocentrismo ou de
um determinado tipo de humanismo, escreve C. Geffré, «O mundo define-se como historia,
como devir, como campo ilimitado para a agdo humana. Remete para a liberdade criadora do
homem e ndo para um principio transcendente, causa primeira que explica o mundo. O mundo
perdeu o seu “encanto”. Trata-se de um mundo hominizado que ja ndo remete para Deus. Esta
substituicdo da natureza pela historia ¢ de uma importancia fundamental e condiciona

necessariamente a nossa imagem de Deus»?’.

O mundo ¢ interpretado como histéria. O mundo tornou-se profano. Desta imagem
dindmica do mundo, como histéria, em substituicdo de uma anterior concecao ciclica do
mundo e do antigo universo de esséncias, a partir de uma nova consciéncia constitutiva do
humano interligado com as evolu¢des do mundo, com o movimento das coisas e correlativa
com as trajetorias da sociedade em realizagdo, o homem, integrante e responsavel pelos
processos de transformacgdo, adquire o sentido da historicidade. Como afirma J. Moltmann,
este «reconhecimento da laicidade radical do mundo ndo ¢ outra coisa que a compreensao da

sua historicidade»?®.

21C. GEFFRE, EI Cristianismo ante el riesgo de la interpretacién. Ensayos de hermenéutica teolégica,
Cristiandad, Madrid, 1984, 207
28 J. MOLTMANN, €Que es teologia hoy?, Sigueme, Salamanca, 1992, 36.
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Nesta viragem profunda «a orientagao metafisico-cosmologica do mundo ¢ substituida
desde entdo por uma orientacdo filosofico-historica do presente»®. A vivéncia historica do
homem moderno passa a considerar-se experiéncia de novas possibilidades de um novo
futuro, define-se como movimento para um novo incontroldvel. Deste modo, a histéria faz-se
experimentar como crise e, por isso, imprevisivel, dado que recetiva a reflexdo e a critica,
aberta a insubmissa decisdo humana atual. Para J. Moltmann, estaremos face a um processo
com consequéncias tdo fundas quanto um terramoto de grande magnitude, em resultado da
histéria assim experimentada como crise em permanéncia ou como revolugdo permanente.

Vejamos as palavras do Tedlogo da Esperanca sobre esta revolugao:

«Nesta revolucdo caiu por terra o edificio das antigas instituicdes, e juntamente
com ele afundou-se também a sua estabilizagdo metafisica. Nela perderam-se os
elementos da cultura e do espirito que se consideravam como Obvios e como algo
comum a todos, e dentro dos quais o0 homem podia viver protegido. Com ela cresceu a
consciéncia da historicidade total, como criticismo total do mundo humano. Desde
entdo, a “crise” passa a ser o tema proprio da reflexdo cientifico-historica, e a sintese da

reflexdo filosofico-historican?.

O mundo definido como histdria e o critério da historicidade estdo em estreita conexdo
com a primazia do futuro, numa viragem antropologica profunda, em que o homem, em vez
de reconhecer o primado do passado e da tradi¢do, proclama a referéncia fundamental ao
futuro.

As novas ciéncias da natureza, as novas tecnologias, através do predominio das
modernas ciéncias experimentais e da planificacdo tecnologica, conferem a humanidade o

poder de dirigir e conformar a realidade, garantindo surpreendentes possibilidades de dominio

2J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 302.
30J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 300-301.
16



da natureza. O resultado ¢ um mundo hominizado, numa total transformacao da imagem do
mundo, da histéria. E na conjugacio destes multiplos fatores, num comportamento racional
perante o0 meio envolvente, a que se junta o contributo decisivo das ciéncias do
comportamento, que se estabelecem nexos causais e influéncias determinantes no operar desta
viragem, abrindo, irreversivelmente, o homem ao futuro’!.

O sentido da historia, e a critica do existente, o desejo indomavel do novo e a figura
atrevida do futuro, fazem germinar a utopia. A for¢ca da utopia emerge como um outro dos
referenciais deste tempo novo, ¢ as utopias do futuro serdo proprias da era moderna, a que

lhes corresponderdo diversas ideologias do futuro.

Na analise caracterizadora do homem moderno apresentada por J. Moltmann, o poder
da critica estd em conexao com a utopia, numa procedéncia especialmente nitida a partir do

séc. XVIIL Sobre estas marcas que identificam o iluminismo, diz J. Moltmann:

«A critica ao absolutismo, a critica as Igrejas e as ortodoxias aparecidas na
historia, a critica a sociedade aparece associada a poderosas utopias que falam da cidade
da humanidade, do reino de Deus e de um novo estado natural dos homens e encontra-
se ao servigo dessas utopias. A autoconsciéncia filosofico-historica do Iluminismo nao
associa j& a critica de maneira expressa - como o fizeram movimentos historicos
anteriores - com um sonho orientado para tras, como a regeneragdo, a reforma ou

renascimento do presente caido em ruinas, mas associa-a a categoria Novum: nova

época, novo mundo, novum organon, scienza nuova, progresso, tempo ultimo. A critica

3ICf. E. SCHILLEBEECKX, Dios, futuro del hombre, Sigueme, Salamanca, 1970, 186. Com as mudangas
realizadas, como se situaria a Religido numa nova cultura virada para o futuro? O autor estabelece a
contraposi¢do entre uma cultura anterior, ainda revestida de «menoridade» cientifica e técnica e o novo mundo,
que se edifica em rutura com o significado misteriosos e pré-cientifico. A nova matriz cultural, orientada para o
futuro, implicara uma mudanga radical no conceber do religioso.
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do presente nao se realiza em nome da origem ¢ em nome da primitiva época aurea, que

é preciso restabelecer, mas em nome de um futuro que nunca existiu»>2.

Esta matriz de futuro e utdpica, e a abertura ao porvir na ativa constru¢ao da historia,
geram uma nova compreensao do humano e da liberdade, na sua dimensao mais extensiva e
histérica. A ideia de liberdade emerge, pois, de forma inédita, entendida como os esforcos
criadores, a exercitagdo das capacidades de iniciativa e das responsabilidades da humanidade.
E por inadequagdo, na nova compreensdo da liberdade e do tempo, a metafisica antiga e os
seus conceitos de natureza individual, do tempo e do destino, de ordem natural e de
providéncia, perdem espaco de comunicagao ¢ de influéncia num universo de valores e
categorias que fundamentam uma nova maneira de conceber e interpretar a realidade.

A liberdade, no novo contexto de emancipa¢do e autonomia, que atinge um patamar
mais avancado com o Iluminismo, ganha especial expressio material no terreno politico®>. A
partir do Iluminismo, a ordem politica aparece como da ordem da liberdade. As estruturas
politicas j4 ndo sdo dadas previamente a liberdade do ser humano, mas sdo realidades

historicas, na histéria e para a construcdo e transformacao da historia.

Portanto, pela acdo da liberdade humana, a transformacdo historica do mundo
caracteriza o processo de secularizacdo. Acerca desta nova compreensdo do mundo, diz J. B.

Metz:

«O acontecimento da secularizagdo e o primado do futuro estdo intimamente
ligados. Com a primazia categorial do futuro na compreensao do Mundo e da existéncia

ja ndo se experimenta o mundo como um destino imposto, como uma natureza intocavel

32]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 303-304.

3Para J. Moltmann, o processo relativo ao Iluminismo e suas implicagdes é fulcral para a reflexdo teologica,
para a compreensdo da chamada modernidade e para a contextualizagdo das novas respostas teologicas: Cf. J. B.
METZ, J. MOLTAMNN, W. OELMULLER, Ilustracién y teoria teoldgica. La iglesia en la encruciada de la
sociedad moderna. Aspectos de una nueva teologia politica, Sigueme, Salamanca, 1973.
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que soberanamente o rodeia, mas como Histéria. O mundo mostra-se um Mundo que o

homem e a sua agdo técnica formam e, portanto, um mundo secularizado»’.

Para além da progressiva afirma¢ao da autonomia das realidades humanas, terrestres,
como fendémeno complexo que caracteriza o mundo moderno, a secularizagdo corresponde a
uma mudanga estrutural da relagdo entre a religido e a sociedade, a partir da qual as realidades
humanas e o mundo tendem a estabelecer-se numa autonomia cada vez maior. Em rutura com
0 antigo, o processo de secularizagdo significa na consciéncia do homem moderno a mudanca
das estruturas de credibilidade. Neste fenomeno cultural alteraram-se as estruturas da
sociedade, como as ciéncias, as técnicas, a cultura, a filosofia, as ideologias politicas, tornadas
seculares, numa emergéncia de novos ritos, padrdes, categorias mentais e novas causalidades.

Deste modo, o novo contexto ¢ o de uma outra civilizagdo, em oposi¢ao a maioria das
civilizagdes precedentes, autodenominada humanista, antropocéntrica, uma civilizagdo

inquieta e orientada para o futuro.

Neste chdo critico, algumas das interpretacdes teoldgicas traduziram os
questionamentos procedentes do projeto da modernidade como uma cadtica ameaca, 0 novo
universo civilizacional como se correspondesse a coisa colossal ou monstruosa, ao jeito de
Leviatd, o monstro marinho de que se fala na Biblia*. Porém, sucederam-se outras respostas
impelidas pela preocupa¢do de manter um didlogo com as novas expressoes da cultura,
deixando-se interpelar pela viragem antropoldgica em curso e respondendo a inovadora

concecdo da historia como movimento orientado para o futuro.

34]. B. METZ, Teologia do Mundo, Moraes, Lisboa, 1969, 82-83.

3Cf. J. MOLTMANN, Dio nel progetto del mondo moderno: contributi per una relevanza pubblica della
Teologia, Queriniana, Breseia, 1999. O autor desenvolve toda uma importante reflexdo sobre a contraposigéo,
quase maniqueista, entre o Leviatd e os desafios do didlogo, nas respostas possiveis da reflexdo teologica perante
as novas exigéncias e reptos advindos dos tempos modernos.
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Percebendo esta contextualizagdo, J. Moltmann, tal como outros te6logos, abrindo-se
para as questdes do mundo moderno, destaca-se pela interpretacao deste «kairds», capaz de

suscitar tantas esperancas ¢ de motivar forcas e abrir novos itinerarios.

De acordo com o Teo6logo «as lutas por uma renovagao da teologia e das igrejas
comegaram com a convic¢ao geral e incontorndvel da crise crescente de relevancia e
credibilidade do cristdo»’®, motivadas pelo propésito de implicar a teologia numa nova
relagdo com o mundo e pelo desejo de reivindicar outra credibilizacao da teologia crista no

dialogo respeitante aos problemas da humanidade.

O que estava em causa ndo era a identidade da fé cristd, que ndo ¢ oscilante em fung¢do
dos contextos. Se a fonte da identidade da fé cristd ndo se altera consoante as épocas, mas
enquanto se exprime e manifesta as suas raizes através de uma subjetividade humana, tem
uma histéria e um correspondente contexto historico. O objeto da fé fica salvaguardado,
apesar das expressoes do contexto cultural da f€, pois, a reflexdo teologica e o dizer da f&, nas
suas formulagdes estdo em conexdo com formas e contextos histérico-culturais, processam-se
em determinadas representacdes historicas, procedem de veiculos e linguagens e requerem

uma simbolica imagética adequada a cultura e a sociedade em cada tempo.

Para que se evitassem incompreensdes € para que o isolamento ou uma mentalidade
sectaria ndo se instalasse em processos de distor¢ao e asfixia da fé perante o desenvolvimento
da cultura, a identidade da fé, para ganhar relevancia, ndo poderia ser indiferente a
humanidade e as suas circunstincias®’. O didlogo e a abertura a uma idade nova da histéria
implicavam também a adequacdo de conceitos. Neste sentido, diz C. Geffré, face aos desafios

colocados pela nova civilizagdo: «A nossa imagem do homem e do mundo mudou demasiado

36]. MOLTMANN, El Dios crucificado, 30.
37Cf. J. MOLTMANN, E! Dios crucificado, 42-50.
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para que nos possamos contentar com uma imagem de Deus ligada a outro estadio da

cultura»®.

Na verdade, existiam formas de dizer Deus que se apresentavam mais conformes com
os registos culturais e vetores de comunicagdo da espera ou das expectativas emergentes dos
contextos e das realidades vivenciais da humanidade. E, neste sentido, J. Moltmann representa
esse ensaio de reinterpretagdo; a sua proposta constitui uma nova e desafiante leitura
hermenéutica radicada em representagdes significativas para os nossos dias, num tempo que €
outro, num tempo de um tempo novo, ¢ fundamentada na revelagdo do Deus biblico, como

Deus do futuro, Deus da promessa.

A «Teologia da Esperangay, tal como a escola da esperanca a sistematiza, ao invocar a
Deus como «aquele que vem e aquele que estd connosco», como «o anti destino € como
aquele que ¢é solidarion®®, na nossa modernidade, corresponde a elaboragdo de novos
conceitos em momentos criticos para a teologia cristd, demonstrando como ndo basta

exorcizar os desajustados idolos conceptuais do antigo pensamento metafisico.

O Deus da esperanga, Deus sempre novo, que se da a conhecer em acontecimentos
imprevisiveis, tem na ressurreicdo de Jesus, o anti destino em acdo na historia, na vitdria
sobre a morte e sobre todas as formas de negatividade ou de fatalismo historico. Por isso, € ao
contrario da teologia tradicional, que concebia as relacdes de Deus e da histdria a partir do
quadro de representacdo metafisica do esquema grego de uma manifestacdo do eterno
presente, J. Moltmann contrapde com a originalidade do sentido biblico da histéria, afirmando
que a verdadeira categoria historica é o futuro®. Se a verdadeira categoria da historia ndo é o
passado, mas o futuro, entdo a historia ¢ uma histéria em aberto, orientada para o Deus que

vem do futuro, de onde resulta que a verdadeira dialética ndo € ja entre o presente € a

33Cf. GEFFRE, El Cristianismo ante el riesgo de la interpretacion, 151.
%Cf. GEFFRE, El Cristianismo ante el riesgo de la interpretacién, 165.
40Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 181-214, onde o autor desenvolve uma sistematica oposi¢io
entre a historia em sentido biblico e a historia em sentido grego, como base fundamental para o novo discurso
sobre o Deus da esperanga.
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eternidade, mas entre o presente ¢ o futuro. O nome de Deus nao se dird como eterno
presente, mas definir-se-4 enquanto o Deus que vem, o Deus «anti destino», que ¢ também o

Deus connosco.

Mais do que o dizer Deus como o todo-poderoso e omnipotente, a originalidade
biblica requer alternativas da palavra teoldgica para alguns nomes divinos que ja ndo estao na
consciéncia religiosa da presente humanidade e da nossa modernidade. A verdade do Deus de
Jesus, segundo J. Moltmann, como o Deus solidario, porque é o Deus crucificado #!, substitui,
rigorosamente, a tradicional linguagem filoséfica sobre Deus, e responde, alternativamente, a
crise da modernidade nos questionamentos radicais aos fundamentos metafisicos da teologia

prevalecente até entao.

E face a um contexto historico e cultural profundamente complexo e exigente, a
emergéncia da «Teologia da Esperanca» e a reflexdo de J. Moltmann significam esforcos de
renovagdo reinterpretativa que em nada se aproximam de uma passiva acomodagdo as
circunstancias, € muito menos qualquer forma de rentincia a identidade crista da fé. Havendo
a clara reivindicacao de uma relevancia da teologia crista face as dindmicas da secularizagao,
J. Moltmann reclama um compromisso de grande autenticidade, que ndo aceita incursdes por
derivas de relativismo ensaiadas por algumas novas perspetivas teoldgicas*?. Pelo contrério, é
desencadeado um projeto em que a relagdo com o mundo implica a teologia, assentando-a na
original identidade crista, centrando-a no acontecimento que marca a origem, e € distintiva, do
Cristianismo. Nas palavras de J. Moltmann, «um rejuvenescimento do cristianismo velho e
grisalho s6 ¢ possivel a partir da sua propria origem»**. A teologia cristd encontrara, portanto,
a sua identidade na cruz de Cristo e a existéncia cristd encontrard a sua fundamenta¢do no

processo de identificagdo com o Crucificado. E, por consequéncia, a teologia cristd encontrara

4ICf. J. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 199.
#Cf. J. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 34.
#J. MOLTMANN, E! Dios crucificado, 61.
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a sua desejada relevancia tanto quanto conseguir aprofundar e colocar em préatica a esperanca

do reino do Crucificado*.

Assim, num contexto radicalmente diferente, diante de todo o «pathos» critico-
filosofico, que invadiu largamente a teologia, diante dos reptos para uma abertura ao mundo,
cuja identificacdo contextual ¢ indispensavel para a compreensdo da «Teologia da
Esperanga», J. Moltmann ndo aceita que esse didlogo se realize sem critério ¢ de maneira
simplista, acriticamente, pois, defende que o retorno a autenticidade do Cristianismo € o
impulso do Evangelho se deverdo transformar em forga significativa de absoluta esperanca e

de projecdo para o futuro.

3. Redescoberta do futuro e da escatologia

Viver em funcdo do amanha, num fascinio pelo que ainda nao ¢, num mundo feito por
méios humanas® ¢é indissociavel de uma consciencializacdo da histéria e da crescente
historicidade do homem, em que a humanidade estd empenhada em transformar o mundo
historicamente, por meio do trabalho, da técnica e da civilizacdo. A este advento da
consciéncia histdrica, na qual o homem ¢ ser histdrico e a historia é compreendida como a
aventura suprema da humanidade, corresponde uma nova questdo antropoldgica. Uma vez que
a historia ndo € mais - como na classica visdo grega - uma anamnese, uma recordagao, pelo
contrario, € projecao para o futuro, e se apresenta como obra humana, na nova antropologia, a
historia torna-se o lugar de uma «antropofania» e a historicidade identifica ontologicamente a
natureza humana. O devir historico, neste sentido, ndo se confunde com o fenémeno neutro do
tempo, enquanto movimento de um antes para depois, nem com a simples sequéncia dos anos,
dos dias e das horas, ou ainda com o continuo fluxo do devir, ndo ¢ um processo puramente

temporal ou cronologico; € um processo, sim, de humanidade e de humanizagao.

#Cf. J. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 48.
Cf. K. RANHER, Ecrits théologiques X, Desclée de Brouwer, Paris, 1970, 113.
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Desta nova cultura, ¢ deste novo entendimento da histéria e da humanidade, diz J.

Alfaro:

«A vida de cada homem esta inserida na historia da humanidade: faz-se na
historia, recebe da historia e constitui o devir da histéria. Devido a sua consciéncia e
liberdade, e pela sua relacdo com o mundo e com os outros, 0 homem esta chamado a
fazer-se fazendo a histéria: a historicidade constitui uma dimensao especifica do

homem»?.

Nao se entendera esta consciéncia dos tempos modernos, ndo se compreendera esta
nova cultura nas suas expressoes criticas ao passado e a tradi¢cao, nem o desenvolvimento do
primado da esperanca na modernidade e a sua orientacdo para o futuro, como o refere J.
Moltmann, se aquele processo de mudanga for interpretado a partir da teologia como algo
exclusivamente negativo: «Critica-se a realidade passada em nome das possibilidades
passadas e presentes do futuro. A critica da origem pretende servir o futuro. A critica da
tradigdo e da institui¢o procura a liberdade para o novo»*’.

A reflexdo sobre o futuro e sobre a esperanga, a consciéncia da radical historicizacao
de todos os dominios da realidade e o risco histdrico, tal como a modernidade o verbalizou, a

historia e a historicidade, nem sempre, ao longo dos tempos, foram categorias fundamentais.

Para a teologia aquele pensamento moderno foi, tantas vezes, interpretado como uma
contestacdo € como uma ameaca, cComo se 0 novo pensamento historico se revoltasse contra a
fé, como se a historia experimentada e apreendida sob o signo da revolucao e da mudanca, em
que dificilmente existe algo que seja firme e estavel, minasse e relativizasse perigosamente a

fé crista.

46J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, Sigueme, Salamanca, 1989, 255.
47]. MOLTMANN, Teologia Politica-Etica Politica, Sigueme, Salamanca, 1987, 104.
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O reconhecimento das dificuldades e incompreensdes do tempo novo por parte da

Igreja sao ditas do seguinte modo por J. Moltmann:

«Durante 150 anos, nem a teologia, nem a Igreja entenderam este primado
moderno do futuro, nem a luta moderna pela verdade da esperanga [...], tanto a teologia
como a Igreja viram-se empurradas para uma postura defensiva e coligaram-se com
poderes antirrevolucionarios e ideologias conservadoras. Parecia-lhes que o futuro dos

tempos modernos era o Anticristo e a sua esperanga o espirito da blasfémia»?®.

Na verdade, a concec¢do e realizacao do futuro, a concretizacao historica e historico-
salvifica, a perspetiva teologica na qual o homem ¢ interpelado e incitado a responder no
interior da histéria e a assumir responsabilidades historicas perante Deus, ndo faziam parte da
centralidade do pensamento teoldgico. A estrutura da esperanca e a definicdo do futuro
escatoldgico perderam preponderancia no Cristianismo como dimensdo essencial da fé crista.
A este processo J. Moltmann referencia a apostasia, o pecado contra a esperanga, ou seja, o
abandono da esperanga, enquanto renincia ou renega¢do de uma dimensao essencial da fé
cristd®. Trata-se do «cisma dos tempos modernos»’’, uma vez que muitos cristdos
acreditavam num Deus sem futuro, ao ponto de que «os que queriam um futuro para o mundo
ndo tinham outra alternativa sendo juntar-se a0 movimento ateu e procurar um futuro sem
Deus [...]. Em virtude de tal esquema, a velha fé judaico-cristd, que ¢ esperan¢a na sua
propria esséncia, foi transformada numa fé mitica de lembranga»®!. Aconteceu, pois, que o
Cristianismo deixou de estar essencialmente ligado ao futuro e descrente da esperanga.

Aconteceu que muitos cristdos perderam o sentido do apelo ao Deus da esperanca e viram

48] MOLTMANN, Teologia Politica-Etica Politica, 105.
Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 28-33. O autor caracteriza o pecado da desesperanga, se bem
que num outro enquadramento contextual, ao denunciar a «apostasia da esperanga vivay, as suas componentes €
expressoes, desenvolve as implicagdes e gravidade da falta de esperanga quando ocorre no Cristianismo.
30J. MOLTMANN, «Fé, Revolugdo e Futuro» in GARAUDY, R., Alternativas Socialistas 2, Arcéadia, Lisboa,
1975, 138.
31]. MOLTMANN, «Fé, Revolucio e Futuro», 138.
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diluir-se a compreensao de uma historia com densidade escatologica. Ou quando existia uma
esperanca ndo era acompanhada de expectativa, nem se reuniam condigdes para o seu cabal
cumprimento. Eram as «esperangas mortas», com auséncia de sentido, de perspetiva, de
futuro e de objetivos, em que era servida a pior de todas as utopias: «a utopia do status
quo»’®. Foram os gérmenes da resignacio que ganharam raizes no Cristianismo, em
consequéncia daquele desesperar da esperancga, redundando num «taedium vitae» de uma

«cristandade ndo-escatolégica, aburguesada»>

. A des-escatologizacdo conduziu a essa
espécie de aburguesamento do Cristianismo, com profundas consequéncias para a praxis
crista.

As primeiras comunidades cristas caracterizavam-se pela atitude e pelo dinamismo da
esperanca, nascidos da fé, e provocavam o viver em didspora, em tensdo escatologica. Em
contraposi¢do, sempre que as comunidades cristds perderam esse sentido da esperanca
absolutizaram o presente, sacralizaram o j4 instituido. Por falta de sentido dialético, por défice
de exercicio profético, o Cristianismo, muitas vezes, ao longo dos tempos, ndo escapou a
fatalidade da histéria de tantas religides, a de serem ideologia justificadora da sociedade
estabelecida. Esse afrouxamento do carater profético da Igreja aconteceu em virtude da
secundarizacdo da natureza da esperanca e do essencial horizonte do futuro prometido. O
futuro, quando muito, era encarado como referenciado a algo longinquo, apenas acreditado,
como se correspondesse a um tranquilizante, transformado num consolo, convertido numa

forma de seguranca e, por vezes, numa legitimagdo para os detentores do poder nas

sociedades ou uma rendic¢ao ao efémero mundano.

Quando a Igreja vivenciou o abrandamento da tensao escatoldgica, porque se perdeu a
expectativa da esperanca, por falta do sentido verdadeiramente escatologico, a existéncia

crista identificou-se com os valores e as praticas da existéncia burguesa. Desse modo, o

S2Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 30.
33]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 30.
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Cristianismo conciliou-se com grande sucesso com o poder da sociedade dominante, rendeu-
se as «efetivas valorizacdes e orientagdes vitais da praxis burguesa (autonomia, propriedade,

estabilidade, éxito)»>*.

A esperanga, enquanto atitude e dinamismo identificador da fé crista, tornou-se numa
esperanca sem inquietacdo, sem expectativa. E, como o refere J. B. Metz, «uma esperanca

sem expectativa ¢, no fundo, uma esperanca sem alegria»™.

O Cristianismo deixou de ser escatologia porque a verdadeira e genuina esperanga
emigrou da Igreja. Devido a um transladar da esperanca para um futuro longinquo de
eternidade, contrariando os testemunhos biblicos e desvitalizando toda a esperanga messianica
num futuro para a terra, a esperanca escatologica foi expropriada da existéncia cristd e da
Igreja e, como o classifica J. Moltmann, ao ter emigrado da Igreja, a esperanca voltou-se
contra ela, desfigurada de muitos modos: «A escatologia, assim como o efeito mobilizador,
revolucionario e critico desta sobre a histéria que o homem deve viver agora, foram

abandonados as seitas de fanaticos e a grupos revolucionarios»>®.

A escatologia cristd foi reduzindo o futuro a linguagem, foi ganhando um lugar
secundario na teologia cristd, e todo o dinamismo escatologico foi, progressivamente,
relegado para as ultraperiferias na dogmadtica oficial, integrante de um tratado sobre os
«novissimos», no fim da dogmadtica, como a «doutrina das coisas ultimas», enquanto

«apéndice solto, como algo apécrifo, carente de toda a importancia essencial»’’.

Porém, nos primordios do Cristianismo evidenciava-se o carater escatologico da fé.
Mas, j4 na segunda geracdo, essa caracteristica da fé conheceu abrandamentos e obteve

reflexos quanto ao esmorecer da tensdo escatologica. Por consequéncia, «com o tempo, a

54]. B. METZ, Mas alld de la religién burguesa. Sobre el futuro del cristianismo, Sigueme, Salamanca, 1982, 14,
55]. B. METZ, Mas alld de la religion burguesa, 1982, 14. O tedlogo catélico J. B. Metz compreende em termos
substancialmente idénticos a reflexdo de J. Moltmann sobre a esperanga.
56J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 20.
7], MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 19.
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Igreja deixou para as seitas o entusiasmo escatoldgico. Acabou mesmo por acomodar-se ao
mundo, transformando-se em poder estabelecido e em grandeza conservadora. Nao admira
que também a teologia se tenha, muitas vezes, esquecido de que a escatologia representa o

horizonte de toda a fé cristd, devendo inspirar e dinamizar todas as expressdes da fé»>%.

O primado moderno do futuro correspondeu, assim, ao langar de novos reptos a
Teologia e as Igrejas. Para além da generalizada postura defensiva, do ponto de vista
teologico, a situagdo dos tempos modernos contribuiu para gerar a consciéncia de que se
requeriam outros registos interpretativos para uma nova reflexdo teoldgica sobre a historia e o
futuro da humanidade, para um novo pensar e projetar a compreensdo e a reflexdo sobre a

realidade que correspondesse a esperanga crista.

Fazia-se sentir a necessidade de uma nova orientacdo escatologica para toda a teologia
cristd. Tais ensaios passardo por uma redescoberta de uma cristologia escatologica, incluirao
outras op¢des fundamentais para a teologia dogmatica, em que o plasmar de uma teologia
messidnica remontara a uma autenticidade cristologica, para uma nova doutrina acerca de
Cristo, do Messias, do Libertador desejado, do Redentor esperado, aguardado com intensa

espectativa®.

Justificava-se entdo um novo humanismo que integrasse novas respostas a humanidade
em fase critica. Num mundo cada vez mais tecnicizado e secularizado multiplicam-se os
vaticinios no sentido de que ficariam sem espago de legitimidade, e sem futuro, a religido em
geral, e o Cristianismo em particular. Alias, nos tempos modernos, a consigna do humanismo
ateu era: «& preciso suprimir Deus para que o homem viva». Verificava-se, portanto, a
urgéncia de um novo humanismo que redescobrisse e recuperasse outra linha de sentido: «&

preciso que Deus viva para que o homem existay.

¥W. KASPER, Introdugdo a Fé, 173.
S°Cf. J. MOLTMANN, E! Dios crucificado, 48-49.
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Foi na teologia mais recente que se procurou lidar com a estrutura da esperanga
inerente a fé crista, que se processou a redescoberta do futuro como dimensao essencial da fé
cristd®’. Esta redescoberta passou, desde logo, pela escatologia biblica, pela perspetivacio do
futuro escatoldgico no estilo de linguagem apocaliptica, através de um modelo teologico em
que o fim dos tempos deixaria de ser entendido enquanto catastrofe, mas cumprimento e
realizagdo da historia, agora assente numa compreensdo autenticamente biblica da

escatologia.

Por isso, constituiu um processo de natureza revoluciondaria, como refere J. Moltmann:

«A descoberta da importancia central que a escatologia tem para a mensagem e a
existéncia de Jesus, e também para o cristianismo primitivo, descoberta que se iniciou
nos finais do século XIX gragas a obra de Johannes Weiss e de Albert Schweitzer, &,
sem duvida, um dos acontecimentos mais significativos que tiveram lugar dentro da
moderna teologia protestante. Produziu um abalo e foi como que um terramoto, ndo so6
nos fundamentos da ciéncia teolodgica, mas também nos fundamentos da Igreja, da

piedade e da fé no marco da cultura protestante do século XIX»%!.

Todos estes processos da redescoberta do futuro como componente identitaria da
natureza da fé cristd e dos fundamentos para uma viva e audaciosa escatologia, em muito
também favoreceram uma abertura para inovadoras vias de didlogo com os tempos modernos.
A redescoberta do Cristianismo como a religido do futuro, que compreende o homem no seu
poder de vencer toda a inevitabilidade, através do seu agir transformador da historia,

comportando novos influxos para uma viragem no pensamento teologico, constitui a resposta

Também se justificava a critica da liberdade como liberdade de emancipagdo, no sentido das sociedades
neoliberais, desenvolvida e destacada pela Teologia da Esperanca, desde cedo, através de J. Moltmann na sua
obra Teologia de la Esperanza, Sigueme, Salamanca, 1981; e pela nova Teologia Politica, onde se destaca J.
Metz na sua obra Teologia do Mundo, Moraes, Lisboa, 1969.
1], MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 43.
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aos movimentos de contestacdo e a atualidade. Mais ainda quando esta descoberta da
dimensao do futuro emerge alicercada no pensamento biblico, na afirmacdo de que o
acontecimento salvifico nao consiste num retorno as origens, mas ¢ promessa para o fim da
histéria, ¢ libertacdo que tem mais a ver com as exigéncias do futuro e com o entusiasmo
presente suscitado pela novidade incessantemente possivel.

Neste desenvolvimento da redescoberta do futuro e da escatologia foi determinante o
impulso dado pela filosofia da esperanga de E. Bloch, que considerava o marxismo como a
«filosofia do futuro», o «saber da esperanca»®’. Pelo novo aprofundamento que E. Bloch
conferiu a escatologia de Marx — na relevancia dada a interpretacdo da historia como o éxodo
de esperanga — através de O principio esperanga ajudard o Cristianismo na redescoberta do
horizonte biblico da esperanca® e influenciard o pensamento teoldgico, imprimindo-lhe uma
nova orientagio®. Os vetores fundamentais da ontologia de E. Bloch cruzar-se-io com a
redescoberta da escatologia biblica e terdo indesmentivel influéncia nos percursos da

«Teologia da Esperanga»®’.

Ainda antes do tedlogo J. Moltmann, o filosofo E. Bloch deixou-se fascinar
intensamente pela compreensao da historia em fermentagdo no presente, sob pressdo de uma
grandiosa promessa ainda ndo realizada. Muito antes do Tedlogo, através da filosofia da
esperanca, E. Bloch aprofundou a descoberta de uma consciéncia escatologica tornada
possivel, através dos percursos gerados pela literatura biblica®®. E vird a revelar-se um

decisivo contributo para a teologia, na sua redescoberta do futuro e da escatologia, a forma e

62Cf. A. MORAO, «Ernst Bloch», in R. CABRAL (ed.), Logos, Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia,
Verbo, Sdo Paulo, 1997. O autor refere que E. Bloch considerava o marxismo como a «filosofia do futuro», o
«saber da esperancay.
8Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 189.
%4Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 120.
8Cf. E. BLOCH, EI ateismo en el Cristianismo. La religién del éxodo y del Reino, Taurus, Madrid, 1983, 255. A
Biblia é abordada como contendo uma for¢a explosiva e revolucionaria sem paralelo, com prefiguragdes da
libertacdo proxima e terrena, a liberdade, onde Bloch conclui existir a mais consequente alianga entre revolugdo
e cristianismo. S6 que, de acordo com esta obra, os circulos dominantes ¢ a Igreja dominadora trabalharam a
desfiguragdo dos textos biblicos e, noutros casos, ocultaram-no.
6Cf. C. GEFFRE, EI Cristianismo ante el riesgo de la interpretacion, 255.
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os fundamentos com que E. Bloch densificou o seu discurso sobre a expectativa historica e a

sua compreensao da historia como aberta ao futuro.

Fulcral em E. Bloch ¢ a clara centralidade do conceito de possibilidade, determinante
para o desenvolvimento da sua ontologia do «ainda-ndo-ser». Possibilidade ¢ a chave para a
compreensdo do presente historico, ndo fechado, mas aberto e a caminho, em dire¢do ao
«novumy, para o «Ultimumy. Deste modo, a histdria cresce em dire¢do a um futuro em que o
mundo superard a sua situagdo alienada. Aquele «Ultimum» ¢ a mais radical novidade, a

plena realizacao, na «patria da identidade».

Escreve Gomez — Heras, acerca da relagdo entre o futuro e a utopia em E. Bloch, que

«se o futuro ¢ utopia, o presente ¢ a possibilidade. O agora aparece como
disposi¢do para algo, virtualidade latente desse algo, tendéncia para um futuro em que a
historia encontrard o seu acabamento definitivo. SO no final da historia se desvela a
utopia. No presente, encontra-se como possibilidade e projeto. O ainda ndo acontecido
que pode, no entanto, acontecer cada vez que o homem se coloca em a¢do impulsionado

pela esperanca»®’.

E. Bloch, ao dar énfase maior a categoria do «ainda-ndo-acontecido», detalhando o
conceito de «possibilidade», estende a toda a matéria uma dindmica processual, encontrando-
se o «possivel» em gérmen em toda a realidade. O presente ja esta carregado de futuro, num
produto de tendéncias e contradigdes do agora. E nesse processamento, todo o real
transforma-se, em virtude da sua natureza progressiva, em possibilidade.

E ¢ o proprio Teologo da Esperanca a reconhecer a importancia desta compreensao

dialética:

7], GOMES-HERAS, «Introduccién. Un éxodo personal hacia la utopia», in J. MOLTMANN, L. HURBON,
Utopia y esperanza. Didlogo con Ernst Bloch, Sigueme, Salamanca, 1980, 11.
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«S6 quando se reflete suficientemente sobre a categoria da possibilidade, durante
tanto tempo ignorada pela filosofia, se pode compreender esse processo em que a
esperanga se comunica com a matéria.

Se a matéria ¢ pensada historicamente, atribuindo-lhe as categorias de “futuro”,
“novum”, “frente”, este materialismo historico-dialético sobrepor-se-a, tem que
implantar-se, sobretudo, contra o simbolo mitico e filosofico do circulo, do “eterno

retorno” e, em sentido subjetivo, da anamnese»®®.

Tornou-se num vetor essencial para a reflexdo teoldgica de J. Moltmann a contestagdo
aprofundada por E. Bloch a ampla corrente do pensamento ocidental assente na figura
conceptual do eterno retorno, em que, por consequéncia, se aniquilava a abertura da historia
para diante, negada como processo em devir.

Para J. Moltmann, a paixdo da esperanca desenvolvida por E. Bloch agrega toda a
memoria do messianismo judaico. Associada a heranga do idealismo alemao e do marxismo,
em especial, na linha do pensamento humanistico dos escritos juvenis de Marx, deu corpo a

uma nova hermenéutica da esperanga®.

J. Moltmann fala da «teologia de Bloch»™, que voltou a suscitar esperangas
soterradas, afogadas e reprimidas, em que o «prototipo da esperanga e do pensamento “para
diante”, pelo qual constantemente se orienta Bloch, ¢ a historia da pascoa, o €xodo de Israel e

o Deus do éxodox’".

Nesta redescoberta do futuro, na sua relagdo e implicagdo historica, conjugar-se-ao

coordenadas para uma nova hermenéutica sobre a escatologia.

8], MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 172.
$Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 112.
Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 111.
"1J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 112.
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Ja J. Moltmann identificard como a nova fase da historia da humanidade aquela em
que, nos tempos modernos, se fez a descoberta do futuro. Pela primeira vez em toda a terra, os
homens ndo quiseram sofrer inconscientemente a historia, mas crid-la e controla-la
conscientemente. «O futuro torna-se o “leitmotiv”’ da historia das revolucdes europeias. A
liberdade era a luta histérica do futuro contra o passado»’?. Desde entdo, a categoria
dominante da histéria para compreender a realidade ¢ o futuro. S6 entdo, no comego dos
tempos modernos, a humanidade, pela primeira vez, se torna consciente do seu futuro. Pois,
como o sublinhou J. Moltmann, se passarmos em exame os diversos movimentos historicos
de renovagao politica e social, antes dos tempos modernos, prevalecia sempre o mito do

eterno retorno:

«Paradoxalmente, todos os movimentos tendentes a criar um novo futuro se
apresentaram sob a forma de um retorno. Falamos de re-nascimento, de re-forma, de re-
volugdo, de re-novacgdo, etc. Em todos estes movimentos, os homens ndo pensavam na
novidade do futuro, mas num paraiso perdido ou numa idade de ouro. Procuravam o seu
futuro no passado. No tempo da Reforma, os reformados pensavam que restauravam a
idade do ouro do cristianismo primitivo...O homem avancava na histéria voltando as

costas ao futuro e de olhos fixos num passado que acreditava fazer reviver»’>,

E a nova consciéncia moderna que ird potenciar essa nova primazia do futuro. E,
naquele contexto, J. Moltmann para além de reconhecer que se estava em presenca de uma
nova civilizagdo, afirma que o grande problema, sendo o Unico, que preocupa o homem

moderno é o problema do futuro’.

2]. MOLTMANN, Fé, Revolugdo e Futuro, 140.

3]. MOLTMANN, Fé, Revolugédo e Futuro, 139.

"Cf. C. POZO, Teologia del mas alld, Razén y Fe, Madrid, 1992, 76. Para C. Pozo, o facto de J. Moltmann
haver colocado a problematica do futuro como a Unica que interessava ao homem moderno afirmou uma
profunda demarcagéo relativamente ao «presentismo» de Bultmann.
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No pensamento de J. Moltmann, o futuro, desenvolvido como esperanca, serd tema
central. Em consequéncia da concentracao da sua teologia em torno do futuro e da esperanca,
a dimensao escatoldgica, a tensdo a consumagdo, a escatologia e a promessa, o horizonte

futuro ao qual se dirige a esperanca cristd, serdo eixos essenciais do Tedlogo da Esperanga’.

Portanto, da concec¢do da histéria como movimento orientado para o futuro, que Hegel,
e sobretudo Marx contribuiram para potenciar, e que o filésofo E. Bloch real¢ou e recriou ao
publicar o seu estudo sobre «o principio esperangay, resultardo contributos inesgotaveis para a

reflexio teologica’®.

A descoberta e o sentido do futuro, e a esperanca na alegria do futuro, propiciaram um
himus teologico fecundo, geraram um tempo de didlogo vivo com o mundo em mudanga

profunda e estrutural, e definiram novas possibilidades de reflexdo com o marxismo’’.

Esta nova descoberta da posterioridade e da escatologia projetard rumos novos a
teologia, num tempo que ¢ inovador para a humanidade, na procura de um futuro no qual
possamos realmente ter esperanga, pois s6 um tal horizonte podera inspirar as nossas atuais
tarefas e responsabilidades, e dar um sentido aos sofrimentos e tornar mais intensa e auténtica

a nossa alegria.

5Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 181-182.
6Cf. J. L. ILLANES, J. I. SARANYANA, Historia de la teologia, Razén e Fe, Madrid, 1996, 345.
"ICf. C. POZO, Teologia del mas alla, 64.
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CAPITULO II - TEOLOGIA DA ESPERANCA: INFLUENCIAS E
DESENVOLVIMENTOS

Analisaremos, neste capitulo, a forma como a «Teologia da Esperanga» foi
influenciada pelo movimento da filosofia da esperanga escatoldgica, compreendida como
doutrina e praxis da esperanga. De seguida, faremos o enquadramento e a fundamentacao do
processo de surgimento da «Teologia da Esperanga». Esta abordagem dara lugar a uma
apresentacdo das ideias chave em J. Moltmann. Serd analisada a sua cristologia voltada para
um futuro em Cristo. Esse futuro de Cristo traz algo radicalmente novo sem estar separado da
realidade presente. Veremos como em J. Moltmann a ressurrei¢do ¢ a prefiguragdo do
absoluto novo que ha-de-vir, e como a sua eclesiologia se une a cristologia. A Igreja é a
antecipacdo, o sinal do Reino de Deus, como antecipagdo escatologica de Cristo.

Ainda neste capitulo veremos como, para J. Moltmann, a escatologia se estabelece
como parte intrinseca da reflexdo teoldgica e como a esperanca engloba e redefine distintos

conceitos como mundo, historia, humanidade, vinda de Cristo e juizo final.

1. O movimento da Filosofia da Esperanca

O tema da esperanca s6 ganhou espago no pensamento filos6fico ha ndo muito tempo,
assim como também ¢ bem préxima de nds na cronologia historica de uma nova afirmagao da

esperanga escatoldgica no pensamento teologico.

No campo da Teologia o tratado sobre a esperanca tinha expressao pouco relevante, de
acordo com diversos tedlogos, até a década de cinquenta do século anterior!. Tudo decorria de

uma conce¢ao do mundo, resultado de uma visdo metafisica que preferia a imobilidade ao

ICf. RHAMEL, «Espérance», in G. MATHON, G. H. BRUDRY (ed.), Catholicisme. Hier, aujord’hui, demain,
vol IV, Letouzey et Ané, Paris, 1956, 446.
35



movimento ¢ a identidade essencial a mudanca, em face dos acontecimentos, em relacao a
natureza, a sociedade e a humanidade. De acordo com o método metafisico, persistia
preponderantemente o homem na sua imutavel natureza fixa, o universo apenas capaz de
mudangas de uma forma a outra, de um estado a outro, mas sempre sujeito ao perduravel

principio de identidade, estavel e idéntico.

A Teologia nao s6 se limitava a apresentar aquela que era a construgdo escolatica
sobre a virtude da esperanca, de acordo com o enquadramento abstrato proprio daquela escola
de pensamento, em conformidade com o método metafisico e a orientacdo estruturada por S.
Tomas de Aquino na «Suma Teoldgica»y, como prevalecia uma forte influéncia do
pensamento grego-classico, onde ndo havia lugar para a esperanca, nem espaco efetivo para a

liberdade e para a historia.

Ja no campo da filosofia, o tema da esperanca esteve praticamente ausente da reflexao
filosofica, até a histéria contemporanea, tendo, quando muito, espago para uma expressao do
pensamento aquando da abordagem dos tratados sobre as paixdes da alma, sem que os autores

lhe atribuissem centralidade maior no pensamento.

S6 muito posteriormente, no campo da filosofia, serdo invertidas as inclinagdes e

intensdes sobre o horizonte da historia e a forca determinante da esperanga.

Generalizadamente ausente da cultura contemporanea, em especial, a partir dos anos
sessenta do século XX, ganham particular incremento trabalhos, desde logo, filosoficos, e
teologicos, sobre a esperanca. Emerge o movimento da filosofia da esperanga, a chamada

«Escola da Esperanca»’.

2Cf. G. MORRA, «Esperanza», in CENTRO DE STUDI FILOSOFICI DI GALLARATE (ed.), Enciclopedia
filosofica, Vol. IV, G. C. Sansoni, Firenze, 1967, 62-70.
3Sobre a génese filosofica e teoldgica da chamada «Escola da Esperanga», importa atender a reflexdo
desenvolvida em: B. MONDIN, Esperanca cristd e esperanca marxista, Telos, Porto, 1972.
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A redescoberta da esperanga ou a perspetivagao da centralidade da categoria esperanga
no pensamento filos6fico moderno e contemporaneo decorre de contributos especiais de

algumas correntes de reflexao.

G. Marcel constitui uma destacada referéncia de um ensaio sobre a filosofia da
esperanca, tendo dado contributos para a redescoberta da importancia nuclear da esperanga

numa reflexdo sobre a existéncia humana e sobre a vida crista*.

Na sua filosofia G. Marcel procura explicar a firmeza da esperanca na busca do
significado das coisas e do sentido ultimo da experiéncia do concreto viver humano. Nesta
perspetiva do pensar filosofico a existéncia compreendida como encarnag¢do, sendo a
encarnagdo um dado ndo apenas humano, mas que transcende o mundo estritamente fisico,
confere a conce¢do de homem a caracterizagdo essencial de «homo viator», isto é, o humano ¢
ser em itinerancia, um viandante, numa existéncia em estado de peregrinagao nos caminhos da

histéria, numa busca de libertacao de tudo quanto impede a pessoa de ser em plenitude.

G. Marcel fala da esperanca como um ato radicado numa dimensdo espiritual
inseparavel da experiéncia de comunicagao, de relagdo com o outro, ao nivel do «agape», mas
também é um saber, uma graca, um dom’. A esperanca é para a alma o que a respiragio é para
o organismo vivo®. A alma que é caminhante e tem a consciéncia de que ser é ser em
caminhada, ela, e apenas ela, nesta reflexdo filosofica, quando ¢ iluminada pela esperanca,

reanima-se e tem possibilidades de se libertar. Na sua auséncia a alma resseca-se e extenua-se.

A experiéncia humana concreta estaria, nesta filosofia, sujeita a condicionantes que

definem tudo quanto hé de irredutivel no drama humano.

4 De acordo com G. ANGELINI, «Esperanza», in G. BARBAGLIO, S. DIANICH (ed.), Nuevo Dicionario de
Teologia 1, Cristiandad, Madrid, 1982, 437, G. Marcel mantém uma vinculagdo a uma visdo escatologica
convencional quanto aos pressupostos e a relacdo entre a filosofia e a teologia. Na verdade, a perspetiva pessoal
e dialogal com que aborda a esperanga procura fundamentar na esperanca cristd uma critica ao discurso
cientificista e ao racionalismo profundamente arreigado no pensamento ocidental, na modernidade e contra o
existencialismo ateu, muito em voga nos anos quarenta e cinquenta do século XX, especialmente em Franga.
SCf. G. MARCEL, Homo Viator. Prolegémenos a una metafisica de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 2005,
21.
°Cf G. MARCEL, Homo Viator, 20-21.
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G. Marcel parte do «fato de que toda a vida humana se desenvolve & maneira de um
drama»’. Os termos «prova», «provagdo», «factumy, «cativeiro», «prisdo» ou «trevas»
servem a G. Marcel, partindo de analises fenomenologicas e das experiéncias existenciais,
para caracterizar as vivéncias do sofrimento, as frustragdes®. A esperanca seria, entdo, a
resposta a tais vivéncias, as situacdes de cativeiro, de provagao, de privacao: «Tudo o que se
pode dizer € que essa dialética tem por resultado o surgimento da situacdo fundamental a qual

a esperanga tem a missdo de responder como a um pedido de socorro»’.

Assim, sem incursdes por recortes concetuais sobre a esperancga, considerando, sim, a
atitude de espera, para aquele filosofo, a propria esperanga ¢ o viver em esperanga. Neste
sentido, a «esperanca situa-se no quadro da provagao, visto que nao somente lhe corresponde,

mas também constitui para ela uma verdadeira resposta do ser»'’.

Em G. Marcel desenha-se uma primeira estrutura da esperanga. No seu pensamento
desenha-se uma antropologia impelida para diante pela promessa. Para este filosofo, a
esperanca humana ¢ incitada por uma relacdo dialética entre ser e ter, remetendo-nos ao
bindbmio consciéncia e tempo, a promessa ¢ a fidelidade, o dever e o seu cumprimento,

vinculacdo e permanéncia na gera¢ao do mais auténtico ser do individuo.

J4& num contexto que visava a supera¢do do pensamento escoldstico da visdo
filosofico-teoldgica, foi determinante a configuragdo das ideologias de inspira¢do hegeliana,
com uma vincada orientacdo historico-dialética, também identificadas como «ideologias pos-
cristds sobre o futuro temporal e historico social da humanidade»!!. Tal como o
desenvolvimento dos estudos biblicos contribuiram para que a reflexdo cristd renovasse as

suas concegdes antropologicas e recuperasse a centralidade da perspetiva escatoldgica, o

’G. MARCEL, Homo Viator, 20.
8Cf G. MARCEL, Homo Viator, 52.
°G. MARCEL, Homo Viator, 48.
G, MARCEL, Homo Viator, 46.
1G. ANGELINI, «Esperanza», in G. BARBAGLIO, S. DIANICH, (ed.), Nuevo Diccionario de Teologia 1,
Cristiandad, Madrid, 1982, 443.
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pensamento fiel a Hegel e a perspetivacdo da historia como um todo, como uma totalidade
dirigida a um fim, a um «telos» definitivo, teve uma forga nevralgica para a descoberta da
esperanca e correspondeu a um propulsar de uma viragem histérica na filosofia e na teologia.
Porém, o pensamento histérico dos tempos modernos e esta emergéncia da esperanga que
desponta na filosofia com uma nova e aguda consciéncia do dinamismo do mundo, do

amanha, do novo, ganharam raizes no messianismo judaico.

Neste novo universo cultural as ideologias e utopias do futuro avangaram nao s6 com
fundamentag¢do em principios da filosofia da historia de Hegel, mas também na correlagdo
direta com ideias cristds. A demanda do futuro que caracterizou as ideologias e utopias de
salvagdo, que conheceram uma poderosa capacidade de atratividade na historia recente, € o
correspondente manancial de conceitos como historia e historicidade, que sdo categorias
identitarias da fé crista, emergiram da influéncia direta do pensamento biblico. O mesmo se
dird quanto a centralidade e relevancia da dimensdo do futuro. A categoria do futuro, que ¢
essencial para todo o dinamismo da esperanca, e no desenhar das exigéncias da
posterioridade, ¢ inseparavel da derivacdo da religido biblica. Na verdade, como afirma W.

Kasper,

«as 1ideologias e utopias do futuro, proprias da era moderna, ndo passam da
secularizacdo da esperanga biblica sobre a vinda do homem e do mundo novos. Tanto a
fé ocidental no futuro e no progresso, como a esperanca comunista quanto ao salto
qualitativo para a futura sociedade sem classes onde todas as alienagdes historicas serdao
eliminadas, constituem ideias cristds “enlouquecidas”, que tém suas raizes na
escatologia biblica. O seu dinamismo para o futuro ¢ heranca da escatologia judeo-

cristan!?.

2W. KASPER, Introducdo a Fé, 173.
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A necessidade de uma recuperagao do sentido positivo da utopia e do futuro inspirou o
marxismo a uma determinada esperanca. Ao orientar toda uma teoria para a maior realizagao
humana, ao apontar para a transformagao qualitativa da sociedade, vencendo as barreiras da
opressao no futuro, pois o futuro ¢ fundamental no marxismo, langa o apelo a vontade do
homem pela esperanca. Assim, filosofos de inspiragdo marxista aprofundaram o fenomeno da
esperanga do futuro.

Neste contexto, ¢ incontornavel a consideragao das correntes da cultura moderna e
contemporanea especialmente despertas e disponiveis para uma nova abordagem tematica da
categoria esperanca. De entre aquelas, torna-se imperioso destacar a reflexdo filoséfica de

Ernst Bloch!’.

Procedente da heranga marxista, a filosofia da esperanca defendida por Ernst Bloch,
em especial na sua obra de referéncia sobre o «principio esperanga» '* provocou uma viragem
cultural, de raiz filosofica, atribuindo a esperanca uma impar principalidade, dando a
interpretacdo da esperanga humana, através da sua escatologia marxista, novos horizontes ao

esperar humano e a estrutura histérica do homem.

Embora E. Kant seja apontado como precursor longinquo do movimento de renovacao
da filosofia da esperanga, pois com ele a esperanga ganha um novo enquadramento, na
medida em que a questdo do sentido do «esperar» integra o conjunto dos problemas que o
filosofo devia esclarecer'>, mesmo depois de Kant a esperanca continuou a ser um assunto

reservado aos tedlogos. «O mérito de ter tirado a esperanca da obscuridade em que estivera

BVarios pensadores abordaram a questdo da esperanca da humanidade, também eles, fildsofos marxistas, como
R. Garaudy, M. Machovec, V. Gardavsky. No entanto, E. Bloch apresenta o mais poderoso e marcante ensaio
sobre a esperanga materialista e dialética, como um instrumento objetivo para a constru¢do do futuro, do
«novumy, do mundo outro.
4Cf. E. BLOCH, O principio esperanca vol. 1, 11, III, Contraponto/Ed. UERJ, Rio de Janeiro, 2005-2006. O
principio esperanca foi escrito durante o exilio nos Estados Unidos, no periodo 1938-1947, e teve publicacdo
definitiva em 1959, cinco anos antes da Teologia da Esperanga de J. Moltmann.
I5Cf. B. MONDIN, 4s teologias do nosso tempo, Paulistas, Lisboa, 1977, 77.
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durante séculos e de lhe ter conferido prestigio no campo filosofico assinalando-lhe um papel

principal na explicitagdio tltima das coisas pertence ao alemao Ernst Bloch» 6.

A filosofia de E. Bloch dominou a paisagem filosofica e literaria do século XX e as
suas obras fazem parte de uma instancia muito significativa para o ulterior desenvolvimento

ndo s6 do marxismo!’

, mas, essencialmente, como filésofo da utopia, pela sua compreensao
da utopia como categoria filosofica que representa um principio de luta, como uma forca
social, capaz de invocar o futuro e de iluminar o presente, que remonta ao novo ¢ desafia a

histéria ao inexplorado, tornando a esperanga sempre revolucionaria'®.

E. Bloch recupera o sentido da utopia, recria-a, densificando-a como uma tendéncia
permanente do sendo, que se realiza incessantemente € como porvir, como ainda-a-ser. No
seu pensamento ¢ a vontade utdpica que tudo remete para a esséncia: «A esséncia ndo ¢ aquilo
que ja foi, pelo contrario, a esséncia do mundo est4, ela mesma, na Vanguarda»'®, lugar de

identidade do homem e de todas as coisas’.

Porém, nesta filosofia da esperanga, a utopia que se transformou «numa das mais
importantes categorias filosdficas e marxistas»?!, ndo projeta apenas para o futuro, mas
ilumina o presente. A utopia «designa uma realidade objetiva e real»?* ou, como considera
aquele autor, uma «utopia concreta», na qual propde a articulagdo do possivel, latente no
presente, ndo circunscrita ao dmbito social, também presente na arte, pois no pensamento de

E. Bloch, a arte ¢ o lugar de fixacdo momentanea do processo dialético do real, das

6B, MONDIN, 4s teologias do nosso tempo, 77.
170 car4cter utdpico e escatoldgico da esperanga defendido por E. Bloch d4 fundamento a que seja integrado no
«marxismo esotérico» ou, como ele proprio prefere designar, como a «corrente quente» do marxismo: cf. E.
BLOCH, El ateismo en el cristianismo. La religion del éxodo y del Reino, Taurus, Madrid, 1983, 252-253.
8Cf. E. BLOCH, Marxismo e utopia, Editori Riuniti, Roma, 1984, 141-142.
YE. BLOCH, O principio esperanga vol. I, Contraponto/Ed. UERIJ, Rio de Janeiro, 2005-2006, 85.
20No ambito deste trabalho daremos atengdo, em particular, ao volume I de O principio esperanca porque é nele
que E. Bloch centra os fundamentos da filosofia da esperanca, ai desenvolve o conceito de «ainda-nao-
consciente», fulcral na sua antropologia, estruturante da sua ontologia da esperanga e do sentido teleologico da
historia.
2IE. BLOCH, Marxismo e utopia, 140.
22E. BLOCH, Marxismo e utopia, 141.
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possibilidades concretas nele contidas. A arte define-se como o «utdpico por exceléncia», em

particular através da musica®’.

Na relagao conexa entre a utopia e a arte, esta traz a consciéncia do mundo uma
intuicdo concreta e esclarecida do essencial: «A essencializacdo poética tem, assim, como
objetivo revelar algo de essencial existente na matéria empirica, mas ainda ndo claramente
revelado, ou mesmo desconhecido; o fator subjetivo do poético desempenha aqui o papel de

parteira em relagiio a essa revelagio prévia do estéticon.

No entanto, se deste modo a utopia ilumina o presente, ela permanece sempre
revolucionaria, impulsiona-nos para uma vida diversa, outra. Na utopia encontramos a

revolucdo®.

A utopia articula-se com a esperanca como elemento antecipador de transformagdes
futuras da historia, moldando j& formas futuras de consciéncia dessa realidade e das
possibilidades da sua transformagdo. Em E. Bloch, «o importante ¢ que o olhar cheio de
fantasia e carregado de esperanca da funcio utopica»*® materialize a transigdo do velho para o
novo. No «agora», como um momento do Novo, a realidade, mais o futuro que lhe ¢ inerente
nessa tendéncia utdpica, mobiliza a agdo humana na historia, gerando o «novumy, «o ainda-

nao»?’.

BCE. E. BLOCH, Marxismo e utopia, 147-150.
E. BLOCH, «Marxismo e Literatura», in G. LUKACS, E. BLOCH, H. EISLER, B. BRECHT, Realismo,
Materialismo, Utopia. Uma polémica (1935-1940), Moraes, Lisboa, 1978, 69.
BCf. E. BLOCH, Marxismo e utopia, 141-142. Sobre a utopia, este filosofo da utopia confere-lhe uma nova
atmosfera ¢ um mais vasto horizonte de conteudos. Invoca Miintzer, Saint-Simon, Fourier, para dizer uma
memoria histérica das utopias, de utopias de uma vida melhor, uma memdria sempre revolucionaria. No entanto,
remete para outros dos seus livros onde diverge das teorias idealistas acerca da utopia e se afasta do otimismo
irrealmente utopico. O autor remete esta reflexdo, para além das obras aqui analisadas, para O espirito da utopia
(Spirito dell 'utopia, Sansoni, Florenga, 2004) e para Thomas Miintzer, teélogo da revolug¢do, Tempo Brasileiro,
Rio de Janeiro, 1973).
2°E. BLOCH, O principio esperanga, 165.
270 discurso de E. Bloch estd profundamente fecundado por uma cultura biblica e por algum misticismo judaico,
que observa imagens biblicas como tentativas, das mais marcantes e revolucionarias da historia, de uma utopia
concreta prefiguradora do Reino da liberdade: cf. E. BLOCH, E! ateismo en el cristianismo, Taurus, Madrid,
1983.
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A utopia, que perpassa todo o pensamento filoséfico de E. Bloch, suporte de futuro,
garante a esperan¢a natureza utopica e antecipadora, a funcdo de revelar o ainda-ndo-
consciente no agora, o poder de laténcia e tendéncia do ser. A esperanca, «a mais humana de
todas as emogdes e s6 acessivel aos homens, refere-se ao mais amplo e luminoso horizonte»s.
A esperanca ¢ um «sonho diurno» que se projeta para o futuro, ¢ o «ainda-nao-consciente,
representacao psiquica do que «ainda nao €». Essa esperan¢a procura ser clara e consciente,
desenha-se como «docta spes». Quando o «ainda ndo consciente» acontece num ato concreto
e consciente ganha funcdo mobilizadora do agir humano e projeta a transformacao da historia.
Deste modo, a esperanca surge como a chave da historia e da existéncia humana orientada

para o futuro.

A esperanga, em E. Bloch, tematiza-se como o estado objetivo de agregacdo dinamica
do ascendente, por meio da transformacdo do presente. Trata-se, portanto, de uma ontologia
do que «ainda nao é», como abertura permanente para o futuro, sendo a esperanca o impulso
para diante, inerente tanto @ matéria como ao homem (momento culminante da dindmica da
matéria, portador da consciéncia da aspiracdo finalizada e da orientagdo escatoldgica), vinculo
que projeta mutuamente a natureza e a humanidade em tensdo na historia para a plenitude,
para a «Patria da Identidade». Trata-se do «Paraiso do futuro que fara dos homens adultos»®,

da emergéncia do homem novo, o unico verdadeiro homem.

A esperanca mantém, pois, esta tendéncia para ir longe, no prosseguir ainda mais
adiante, num éxodo para o diferente, que estd por se realizar’®. Portanto, esta aspiracdo

finalizante, numa orientacdo projetiva da historia, caracteriza e € distintiva da ontologia de

28E. BLOCH, O principio esperanca, 82.
2E. BLOCH, El ateismo en el cristianismo, 94.
0. BLOCH, El ateismo en el cristianismo, 85.
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Bloch, na qual funda o conceito de «matéria» que ¢ inaugurador de todas as possibilidades de

futuro para o mundo e para a humanidade?!.

S6 assim E. Bloch explicita uma filosofia da matéria definida a partir do que o autor
designa por arco utopia-matéria. «A utopia é uma funcio da matérian®> e a categoria
«possibilidade» ¢, por consequéncia, sinonimo de matéria, tal como «o nome matéria vem de
“mater”, mie. Matéria significa gravidez ou processo de parto»>. Quer seja a matéria fisica,
quer seja econdmico-social, o carater da matéria ¢ o seu estado de gravidez, do ser-em-
possibilidade, enquanto abertura de um vasto horizonte, de uma vasta prospetiva que podera
resultar em qualquer coisa de totalmente diverso de tudo quanto j& esperdmos e
antecipamos®*. E nesta linha de pensamento que, para E. Bloch, o conceito de «processo» tem

importancia maior. O real € processo.

Mas, se a matéria incorpora a tendéncia para a sua crescente determinagdo e,
finalmente, para a sua plenificagdo, no homem configura-se com impulso radical, tensdo para

o futuro, como tarefa da liberdade e do trabalho humano.

Se a consciéncia humana participa da propria estrutura do real, vive a dialética do «ja»
e do «ainda ndo», sofre, como todo o universo, das caréncias, da disponibilidade e
possibilidade para a plenitude, no homem, o principio esperanca que habita o ser humano, a
esperanga, essa esséncia manifesta-se como «consciéncia antecipante», propriedade

constitutiva do humano.

O «esperary, constitutivo da existéncia humana, €, pois, nuclear para a compreensao a

fundo da esperanga de E. Bloch. Por essa razdo, diz o tedlogo J. Alfaro, «¢& preciso partir da

3ICE. J. ALFARO, Revelacién cristiana, fe y teologia, Sigueme, Salamanca, 1985, 56, onde o autor enquadra os
trés momentos fundamentais da ontologia de Bloch, a «Origem» (material), «Processo», «Patria da Identidade,
numa interconexao que € inerente a escatologia de plenitude e fundamento da dindmica ascendente da matéria na
filosofia da esperanga.

32E. BLOCH, Marxismo e utopia, 158.

3E. BLOCH, Marxismo e utopia, 157.

Cf E. BLOCH, Marxismo e utopia, 158-159. O autor reconhece que, deste modo, nasce um novo
materialismo, que corrige, embora nele se fundamente, o materialismo econdémico-dialético de Marx. Esta
perspetiva confere consisténcia a uma nova forma de materialismo que inaugura o materialismo utopico.
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sua base antropologica: o “esperar”, estrutura ontoldgica que condiciona a possibilidade de

toda a decisdo e agdo do homem. Tem razdo Bloch: o homem vive enquanto espera»™.

A consciéncia antecipante ou antecipadora, para Bloch, aponta para uma antropologia
da esperanga, na sua vinculagdo com o futuro, como diretriz, mas também enquanto causa de
acdo, vontade de conquista, e de crescente praxis. Tal s6 ¢ possivel porque o principio
esperanca radica no mais profundo da existéncia, da consciéncia humana, indutora de desejo,

de movimento para diante, para o «futurump.

Ao humano incumbe mobilizar os fatores sugestivos, os processos histdricos, os nexos

da agdo e de realizacdo, e da surpresa, da grande surpresa, de que a matéria € portadora.

Ora, a realidade em transformagao, implicando a tendéncia historica para o vindouro,
manifesta uma ideia escatoldgica da historia «entendida como caminho do homem em busca
da sua propria identidade, como desvelamento do “homo absconditus” € como um processo
de toda a realidade que, justamente com o homem, ascenderd a patria da identidade, onde

ninguém alguma vez esteve e onde o homem se encontra na sua propria casa»>S,

A histdria, lugar privilegiado do novo através do impulso da esperanga, que ndo pode
renunciar a avangar sempre mais adiante, finaliza o universo do humanismo de E. Bloch, o
humanismo novo, o humanismo da esperanca. A historia dirige-se para o «telos» definitivo da
simbiose ativa entre a humanidade ¢ a natureza, no fim da historia, na meta da realiza¢ao de
uma humanidade nao alienada. Este impulso permanentemente criador de historia caminha
para um absoluto «Ultimum». O «Ultimum» serd o totalmente novo, a etapa da mais forte
transcendéncia. E ¢ este o «éschaton» de E. Bloch, por ele denominado de «patria da

identidade», a conter um «absolutumpy.

33]. ALFARO, De la cuestién del hombre a la cuestion de Dios, Sigueme, Salamanca, 1989, 197.
A, GIUDICI, «Escatologia», in G. BARBAGLIO, S. DIANICH (ed.), Nuevo Dicionario de Teologia,
Cristiandad, Madrid, 1982, 394.
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Porém, adverte E. Bloch que «o nosso destino radica no transcender, no transcender
em todos os campos. Mas, trata-se de um transcender sem transcendéncia»’’. Trata-se do
transcender na imanéncia, pois, na sua escatologia da esperanca, E. Bloch rejeita uma

plenitude ultima transcendente a historia.

No seu conceito de transcendéncia, aquele «transcender sem transcendéncia» chama-
se processo. Realiza-se em direcdo a um futuro, certamente ainda inseguro e com
obscuridade, ainda nao realizado, mas ja inculcado no fundo do ser. Aquele transcender supde
uma perspetiva finalista da matéria em processo. Supde o movimento da historia numa
imparavel tendéncia para a eclosdo da categoria «novumy. Permite que E. Bloch tenha fixado
na fronteira da imanéncia esse «transcender sem transcendénciax». E o vermelho quente de um
futuro humano e césmico, que obriga a suplantar de maneira permanente o ja realizado, o ja

conquistado, em direcdo ao horizonte escatologico da «patria da identidade».

E uma escatologia do mundo sem ressurreicao que prevalece em E. Bloch. No seu
pensamento, o transcendentalizar apenas depende da atuacdo humana que determina fins e

metas.

Nesta escatologia exclusivamente imanente, a intensdo da sua filosofia ndo ¢
destrutiva, nem iconoclasta, ao jeito de alguns dos discursos de ateismo militante*S. Pelo
contrario, caracteriza-se, num registo critico, pela inquietacdo e pela procura de um
humanismo novo, de um sentido ultimo de plenitude para a humanidade na emergéncia do

«homo absconditus»?®, ainda ndo encontrado, nem realizado.

Para J. Moltmann, E. Bloch avanga e inova naquela que ¢ a sua maneira de interpretar
a religido. Enquanto oferece esperanga, a religido vai de encontro a processualidade do

homem e do mundo: «Ernst Bloch progride um pouco mais: a religido ¢ esperanca, ¢ esta

37E. BLOCH, Marxismo e utopia, 156-157.
38Apesar de algumas formulas reducionistas E. Bloch ndo assimilou integralmente o ateismo critico-religioso de
Feuerbach, ao contrario de K. Marx: cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 439-440.
3Ct J. ALFARO, De la cuestion de hombre a la cuestion de Dios, 190.
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baseia-se na diferenga Ontica entre o que ¢ ¢ o que ainda ndo €, entre existéncia e esséncia,

entre presente e futuro»’.

A filosofia da esperanca de E. Bloch integra elementos e conteidos da escatologia do
cristianismo, naquela que considera ser a auténtica esséncia da religido, no seu messianismo
escatologico-humano, na forca da esperanga, que ¢ uma forca historicamente eficaz e
ativadora. Como o diz J. Moltmann, «esta interpretacdo da religido vai mais além da

explicagio e da critica tradicional que o marxismo faz da religido»*!.

Assim, E. Bloch desenvolve aprofundadamente o vetor escatoldgico, recorre aos
textos biblicos para dar corpo a uma escatologia que nio se confunde com o «supraterreno»™.
Sobre o «futurum» biblico, fundamental para a sua hermenéutica da esperanga, o «novumy»
que para E. Bloch, pela primeira vez, em tio rasgada dimensdo utopica, aparece na Biblia®,
transporta a for¢a de um grande protesto, ¢ o arquétipo do Reino da Liberdade, e aparece

«como um transcender com rebelidon**.

Se ¢ verdade que na escatologia do fim da histéria, em E. Bloch, o topos do «Ultimo»
estd longe de implicar uma mera continuidade linear dos acontecimentos, antes supde o
«salto», a «explosdo», naquela que deverd ser a verdadeira realiza¢do do existir, contudo,
exclui qualquer horizonte a-histdrico, que ndo seja intramundano na totalidade da tarefa

humana da libertacao®.

4], MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 440.
4], MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 438.
“Cf. E. BLOCH, E! ateismo en el cristianismo, 56.
$Cf. E. BLOCH, E! ateismo en el cristianismo, 58.
4“E. BLOCH, EI ateismo en el cristianismo, 67. O Filésofo da Esperanca identifica-se neste seu livro com uma
tradicdo subversiva da Biblia, cuja perigosidade radica na fundamentacdo de uma religido da utopia humana,
utopia do ndo ilusério na religido.
43E. Bloch valoriza a religido em tudo quanto comporta de «antidoto contra a trivialidade e o niilismo». Em tudo
0 que ndo constitui opio e imposicdo dos idolos opressores, enquanto ndo alimenta autoalienagdo nem o
afastamento do sentido do real, de um sentido deste mundo. Para E. Bloch o ateismo € o pressuposto da utopia
concreta. Ao mesmo tempo que para o autor «deve ficar vazio e deixar de existir o céu, concebido como a
garantia do salario pago pelas boas agdes». Imediatamente afirma, no mesmo contexto, que «o que se pretende
utopicamente com o céu enquanto Reino da nossa liberdade, deve também ser nossa utopia “geo” - grafica». E.
BLOCH, El ateismo en el cristianismo, 228.
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E. Bloch abomina a trivialidade e o niilismo que fermentam o desencantamento, o
desencantamento absolutizado, que torna os humanos estranhos a transformagao da historia, a
promessa, ao «Novumy. Contra tais intentos que apenas servem a aniquilagao da humanidade,
o autor de O principio esperang¢a reconhece em expressdes da memoria judaico-crista

conteudos que fundam utopicamente todo o transcender.

Na marcha para a humanizagao, no €xodo para a Liberdade, nesta realizacao da utopia
como humanismo concreto, perante tal interpretagdo do devir histérico, E. Bloch é, sobretudo,

criticado pelo seu postulado teleoldgico.

Apesar de toda a extensdo critica ao seu discurso sobre os horizontes da esperanga, as
reflexdes teoldgico-filosoficas de E. Bloch, bem como todo o movimento da filosofia da
esperanca, foram decisivos e tornaram-se referéncia para os tedlogos da esperanca propondo
uma nova perspetiva para o futuro da humanidade e para o conferir a esperanca um novo

enfoque proprio da escatologia crista*’.

Assim, a teologia cristd em muito fica a dever a filosofia da esperanca de E. Bloch,
como reconhecidamente os agradecimentos de J. Moltmann o explicitam*’, por tudo quanto
contribuiu o Filésofo da Esperancga para a recuperagdo e nova compreensdo do conceito de
escatologia. J. Moltmann considera que «dificilmente poderia uma filosofia diferente da de
“O principio esperanga” ser mais util para nos ajudar a renovar e elaborar a doutrina crista da

esperanga»”®,

46J. Moltmann reconhece e sublinha, desde logo, no prélogo a terceira edi¢do da sua obra Teologia da
Esperanca, que muito se deve a Ernst Bloch e, em particular, a publicacdo de O principio esperanga (Das
Prinzip Hoffnung, Suhrkamp, Frankfurt, 1959), A «Teologia da Esperanca» desenvolveu-se a medida que se
aprofundou o debate entre J. Moltmann e E. Bloch. Aquela dialética das ideias favoreceu e potenciou a reflexao
teologica. A reprodugdo de parte desse confronto e debate com E. Bloch foi publicada como apéndice da obra de
referéncia moltmanniana: cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, Sigueme, Salamanca, 1981, 437-466.
YICf. J. MOLTMANN, «Agradecimento a E. Bloch», in J. MOLTMANN, L. HURBON, Utopia y esperanza.
Dialogo con Ernst Bloch, Sigueme, Salamanca, 1980.
4], MOLTMANN, Esperanza y planificacion del futuro, Sigueme, Salamanca, 1971, 287.
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J. Moltmann recorrera, pois, teologicamente, de modo critico ao «principio esperanca»
de E. Bloch, procedera a adogao de conceitos daquele universo, num processo que visara dar

forma a uma outra reflexao especificamente crista da escatologia crista.

No «didlogo teoldgico com Bloch»*, J. Moltmann ndo hesita em utilizar a
terminologia de E. Bloch, como o «homo absconditus» do futuro ainda ndo encontrado nem
realizado; a compreensdo do homem, o seu carater de pergunta, a sua abertura, o seu
inacabamento, em busca da sua vida e da sua verdade, em esperanga e éxodo; uma
determinada visdao do mundo em tensdo escatologica e da historia em impulso e ansia em
direcdo ao futuro, aberta para o «éschaton»; uma perspetivacdo da esperanca propulsora em

constante dialética historica>’.

Sem prejuizo do confronto critico, das divergéncias e diferencas de pensamento, a
reflexdo de J. Moltmann reflete uma criativa comunicagdo com o filésofo do espirito da
utopia e da esperanca, como G. Angelini o manifesta nas seguintes palavras sobre o

surgimento da Teologia da Esperanca:

«A visdo da existéncia humana — considerada sobretudo nas suas dimensdes
histérico-sociais — que brota da teologia da promessa estd muito proxima da imagem
que Bloch propde através da sua ontologia do ainda-nao-ser: trata-se de uma existéncia
em situacdo de incongruéncia com a realidade, enquanto tende, na esperanca, para o
novo futuro que estd prometido; a determinacdo negativa do futuro como contraposi¢ao
ao presente, sO superavel mediante os grandes temas biblicos da justica, vida, reino de

Deus»!.

4¥J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 441.
9. Bloch também salida e reconhece em J. Moltmann a importincia e a centralidade dada & componente
escatologica. Identifica-o como impulsionador de uma nova corrente que procura prolongar a mensagem
escatologica do cristianismo das origens, redescoberto também na vertente profética, na abordagem do futuro
como histoéria e «o topos do Ultimox: cf. E. BLOCH, El ateismo nel cristianismo, 56.
51G. ANGELINI, «Esperanza», in G. BARBAGLIO, S. DIANICH (ed.), Nuevo Dicionario de Teologia 1,
Cristiandad, Madrid, 1982, 442.
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Ao nivel dos principios, na interconexao dos conceitos, no essencial das intuigdes e
em diversas das orientacdes da reflexdo, existe um equivalente sobressalto no revelar o que ja
esta no mundo e ja o excede: o que ¢ denso, tenso, latente e pleno. H4 uma mesma intensao:

revelar o esplendor prometido e o tumulto em que tudo germina.

2. O surgimento da Teologia da Esperanca

A repercussdo do pensamento e da obra teologica de J. Moltmann fazem com que seja
apontado como fundador da «Teologia da Esperanca». Na verdade, o pensamento
moltmanniano tem sido habitualmente caracterizado como uma teologia da esperancga,
fazendo daquela virtude teologal e sua correspondente compreensdo escatologica a ideia
matricial da sua teologia®’>. No entanto, apesar de ndo ser totalmente destituida de sentido a
caracterizagao da teologia de J. Moltmann quando referenciada a categoria «esperanga», todo
o0 seu pensamento teologico € catalisado pela interpretacdo dialética da cruz e da ressurrei¢do
de Cristo, que se converterd na ideia mais importante do autor>®. No pressuposto de que nio
seria possivel uma teologia da esperanca que ndo enraizada na cruz e no sofrimento, nem
deveria ser possivel uma teologia da cruz que ndo fosse projetada pela esperanga que ¢
outorgada pela ressurrei¢do, J. Moltmann acentuard a ideia de uma nova criagdo, ja iniciada
na ressurreicdo de Cristo. Daqui resultard uma nova perspetiva que abre a histéria, a
humanidade e toda a criagio para uma realidade futura, da natureza do porvir. E deste modo
que a Teologia da Esperangca ¢ interpretada e se desenvolve, em J. Moltmann, numa

perspectiva escatologica.

S2Cf. R. GIBELLINI, La teologia del siglo XX, Sal Terrae, Santander, 1998, 297-319.

3Cf. R. BAUCKHAM, «lJiirgen Moltmann», in D. F. FORD, The Modern Theologians, Blackwell, Oxford,
2008, 147-162, para o qual ¢ insuficiente e imprecisa a caracterizagdo do pensamento moltmanniano limitado a
uma diretriz restritiva da esperanca. Considera, pois, que a compreensdo dialética da morte e ressurreigdo de
Cristo, nesta articulacdo entre estes fatores da a teologia de J. Moltmann um forte carater cristologico distintivo e
uma nova perspetiva escatologica.
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A vpartir do lancamento do livro Teologia da Esperanga: Estudos sobre os
fundamentos e as consequéncias de uma Escatologia Cristé®*, o Teologo da Esperanca
suscitou reflexdes e discussdes em circulos de amplo debate. Para além da atualidade do seu
pensamento, a sua longevidade, acompanhada de uma larga bibliografia, favoreceram toda

uma relevante expressao teologica ao seu trabalho.

Assumindo a esperanga como principio hermenéutico e tendo ensaiado uma exposi¢ao
do Cristianismo segundo uma dindmica escatologica, pelo modo como contribuiu para o
surgimento da reflexdo sobre a escatologia, J. Moltmann constituiu-se numa referéncia
inspiradora, e a sua obra e teologia influenciaram diversos contextos do pensamento

contemporaneo>>.

A estruturacdo da «Teologia da Esperanca» desenvolve-se de forma explicita e mais
sistematica entre os anos de 1958 e 1964, quando se intensificou e aprofundou a reflexdo
entre os editores do periddico «Evangelische Theologiey, através das controvérsias existentes
entre a Teologia do Antigo Testamento, de Gerhard von Rad, e a Teologia do Novo
Testamento, de Rudolf Bultmann, com o objetivo de chegar a uma teologia sistematica que

fosse biblicamente fundamentada.

Logo em 1959, J. Moltmann publica um pequeno texto de 35 paginas, pouco
divulgado, mas que o autor aponta como se tratando de um primeiro seu texto de natureza

programatica e de indole mais estruturante para o seu trabalho de reflexio teoldgica®.

E mergulhada neste ambiente que a «Teologia da Esperanca» ganha projecio com a

publicagdo da ja referida obra de J. Moltmann, em 1964°7. Nela, o desenvolvimento da

34]. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung: Untersuchungen zur Bengriindung und zu den konsequenzen einer
christlichen Eschatologie, Kaiser Verlang, Munique, 1964.
3Cf. W.-D. MARSCH, J. MOLTMANN, Discusién sobre Teologia de la Esperanza, Sigueme, Salamanca,
1972.
6Cf. J. MOLTMANN, Die Gemeind im Horizont der Herrschaft Christi, Neukirchen-Veuyn, 1959.
7], MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, Kaiser Verlang, Munique, 1964. Para o presente trabalho tomamos
por base a tradugdo feita pelas Ediciones Sigueme, 1981.
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tematica da esperancga assume a maior centralidade teoldgica, como o proprio autor o refere,
uma vez que a esperanga corresponde a um fator hermenéutico, pois ja ndo se trata de apenas
teorizar sobre a esperanca, mas a partir dela, sendo a esperanga o amago da teologia: «a

esperanca constitui o fundamento e o centro do pensar teologico»’®.

Atento as novas correntes de pensamento antropologico e apercebendo-se da
importancia que o sentido da esperanga passou a ter na consciéncia coletiva do seu tempo, J.
Moltmann compreendeu que a escatologia representava uma via significante através da qual a

fé cristad se poderia converter numa referéncia marcante e decisiva na sociedade.

J. Moltmann caracteriza o mundo moderno como um megaprojeto da civilizacao
técnico-cientifica®®, e é a partir dessa concecdo que analisa os desafios colocados pela
modernidade, reinterpreta a civilizagdo e os seus valores em tudo quanto comportam de repto
ao Cristianismo. Ou seja, o surgimento e a edificagdo da «Teologia da Esperancay» também
integram esta dimensdo contextual e, em particular, as chamadas «contradi¢cdes
fundamentais»® identificadas por J. Moltmann, que correspondem em multiplos vetores as
crises da sociedade, as quais constituirdo questionamentos e interpelagdes a fé crista e para a

reflexdo teologica.

J. Moltmann aponta o apagamento do sentido coletivo, do interesse publico e
aprofunda a critica a um modelo de sociedade que se organiza em torno do individualismo
exacerbado. Questiona a exacerbada valorizagdo da intensidade do instante, a interpretagao
literal do «carpe diem», o exagero do agora, do momento, em que o presente imediato ¢ tido
como objetivo maior, pois tal sociedade desinveste no bem comum e desinteressa-se pela

solidariedade humana®'.

58]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 24.
Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo. Uma cristologia com dimensées messidnicas, Vozes,
Petropolis, 1993, 110.
00Ct. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 110.
S1Cf. JMOLTMANN, Etica da Esperanca, Vozes, Petropolis, 2012, 63.
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A desesperanga, proveniente do abatimento e da frustracdo que contaminam tudo,
amplia-se numa sociedade sem ideias, sem perspetivas quanto ao futuro. A falta de esperanca

arrasta as pessoas para a resignacdo, a indoléncia e para a tristeza®.

Para J. Moltmann uma geragao que se acostumou com a morte sem sentido banaliza a
vida. De fato, com a crueldade da guerra, com a légica do exterminio em massa, com a
realidade brutal dos campos de concentragdo durante a Segunda Guerra Mundial, «a vida
deixou de ter importancia para nos, porque foi transformada em algo sem sentido. Deixamos
de amar a vida para que a propria morte ¢ a morte das pessoas amadas ndo continuassem a nos
afetar excessivamente. Por meio da couraca psiquica de indiferenca queriamos nos tornar

intocaveis»®>.

Intensificavam-se no seio da sociedade contradi¢cdes fundamentais. Apesar de todos os
avancos decorrentes da ciéncia e da técnica comportarem progressos em areas muito vastas e
diversificadas, também se instalaram ameacgas, riscos e contradicdes. A exposi¢ao da
humanidade aos riscos da extingdo, acentuados ainda mais pelo incremento dos programas
nucleares, fez com que a morte se tornasse uma divindade fascinante e assustadora®. Para
além de que a tecnologia nuclear cada vez mais corresponde a uma ameacga de aniquilagdo

total®

. Segundo J. Moltmann, vive-se nesta contradi¢do em que foi decretada a idade
derradeira a toda a humanidade®. «A idade derradeira ¢ a idade em que o fim da humanidade
pode acontecer a qualquer momento. Por meio das possibilidades de uma guerra atomica

mundial, a espécie humana tornou-se perecivel no seu conjunto. Nenhum ser humano pode

sobreviver ao inverno nuclear que se segue a uma grande guerra atdmica»®’.

02Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 30.
63J. MOLTMANN, Etica da Esperanca, Vozes, Petropolis, 2012, 59.
4Cf. J. MOLTMANN, Etica da Esperanca, 61.
8Cf. J. MOLTMANN, La justicia crea futuro. Politica de paz y ética de la creacion en el mundo amenazado,
Sal Terrae, Santander, 1992, 38.
66Cf. J. MOLTMANN, Etica da Esperanca, 61.
67J. MOLTMANN, Etica da Esperanca, 61.
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Com a criacdo de um sistema de intimidacao, comportando o risco iminente de uma
destruicao massiva, o perigo atdmico inculca o medo da morte. Se o poder atomico representa

um «efeito assustador e, ao mesmo tempo, fascinante»®®

para a humanidade, nesta
ambivaléncia expressa-se uma das mais violentas contradigdes, pois, a0 mesmo tempo que se

proclama a omnipoténcia por parte da humanidade, também se consagra a possibilidade de

destruicao global.

Sendo, vejamos como J. Moltmann interpreta sinais do seu tempo historico:

«O  “nuclearismo” tem algo de religioso tanto positivamente, quanto
negativamente, porque promete a omnipoténcia e a destruicdo total. Nesse sentido o
sistema de intimidacdo atomica ¢ uma “religido encoberta” conquanto aprofunda os
temores dos homens ao infinito e, explora sem limites suas necessidades de seguranca.
E a religido do “niilismo”, do determinismo, a blasfémia perfeita, o apocalipse da

humanidade propria»®’.

De alguma forma, outras das contradi¢cdes fundamentais da modernidade, como a crise
ecologica e a crise econdmica e social, constituem ameagas a vida e a um sentido para a
historia.

J. Moltmann sublinha a profunda disparidade das clivagens sociais’’existentes entre
ricos e pobres, considerando que essas assimetrias de poderio econdmico se estdo a acentuar,
tendendo a ampliar as desigualdades e injusticas’!, em consequéncia das mais diretas
responsabilidades geopoliticas’> dos paises mais industrializados, devido a légica de

dominagdo exercida em beneficio do enriquecimento do chamado «Primeiro Mundoy.

8], MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 115.
9J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 119.
Cf. J. MOLTMANN, Etica da Esperanca, 62.
ICf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 111.
2Cf. J. MOLTMANN, La justicia crea futuro, 13.
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Portanto, ¢ um determinado modelo de crescimento e de exploracdo que caracteriza a
civilizagdo ocidental, e os valores reguladores da relacao entre Povos e Estados que se tornam
numa ameaga para a humanidade futura, sendo ja responsavel pela eliminagao de tantas vidas,

e das mais variadas formas de vida.

Acompanhemos a seguinte leitura critica de J. Moltmann a chamada civilizacao

ocidental:

«A atual contradi¢do entre os povos do Terceiro Mundo em processos de
empobrecimento e¢ endividamento, e paises industriais do Primeiro Mundo em rapido
desenvolvimento, o crescente distanciamento norte-sul, o montante da divida em
crescimento constante, ou qualquer que seja a descri¢do, tudo isto ndo ¢ uma crise
passageira da civilizacdo mundial dominante, mas um defeito de nascenca desta propria

civilizacao»’>.

J. Moltmann alerta para os perigos do mito do crescimento continuo, que sacrifica
pessoas, animais, plantas e a terra, de uma civilizagdo humana a escala mundial assente no
crescimento € no consumo. Questiona os valores que orientam as sociedades e dirigirem a
ciéncia, reduzidos sobretudo a «conquista do poder, garantia do poder e busca do lucro»’,
que, consequentemente, provocam a crise ecoldgica. Acusa o resultado da ideologia do
progresso, dessa irracionalidade na domina¢dao da humanidade sobre a natureza, num dos mais
sérios perigos para a sobrevivéncia da vida e do planeta.

Apesar das catastrofes ambientais cada vez maiores, cujo desfecho podera ser a morte

ecologica universal, segundo J. Moltmann, o nexo causal da catistrofe do sistema terra’

3J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 111.
74J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 116.
3Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 117.
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continua a ser a mesma vontade ilimitada de dominacdo a impulsionar a humanidade no
controlo da natureza e da terra.
«A propria vida estd hoje em perigo extremo, porque de uma ou de outra forma nao ¢

mais amada, mas estd entregue aos poderes da destruigio»’®.

E perante todas estas
contradigdes, a postura de inoperancia diante das ameacas e riscos vividos pela humanidade, a
atitude de indiferenga ou de encolhimento que se generaliza, ainda mais faz ampliar a
eloquéncia do absurdo. Neste rumo de desesperangas «a pessoa resigna-se, fica apatica,
indiferente a tudo, ndo ama mais a vida, a morte também ndo a toca mais, ela perde o
interesse, antecipa psiquicamente a morte, ndo a sentindo mais fisicamente quando chega.
Também com uma mentalidade destas ndo nos opomos as ameagas, mas capitulamos diante

delas e assim as provocamos»’’.

Segundo J. Moltmann, todo este contexto cultural determinado pela estruturagao das
mentalidades e condicionamento dos comportamentos, tendo por base fundamental e como
ponto de partida o individuo, a subjetividade e a interiorizagdo racionalista, tudo isto «coloca
o ser humano num total isolamento»’8em relagdo aos outros individuos e na relagdo com a
propria sociedade, segundo uma ética incapaz de responsabilizar os individuos em relagao aos

outros, nas relagoes e nas incumbéncias sociais.

Também a religido se tornou, na estruturacdo deste modelo de sociedade, uma
ocupagdo privada: «tornou-se a religiosidade do individuo, coisa particular relegada para a
intimidade subjetiva, remetida para edificagdo do individuo»”. A fé cristd, gradualmente,
desvincula-se de uma expressao social, exprime-se enquanto vivéncia do individuo, adotando
um registo de experimentacdo existencial alheia as relacdes e implicagdes sociais de cada

crente. Como afirma J. Moltmann, tornou-se «tal fé literalmente irrelevante para a realidade

6J, MOLTMANN, Efica da Esperanca, 69.
77J. MOLTMANN, Etica da Esperanca, 68.
8]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 406.
). MOLTMANN, Etica da Esperanca, 402.
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social, porque se encontra na terra de um ninguém social»®. Desvinculada do préximo, do
sentido da alteridade, também a teologia se colocou ao servi¢o da teoria da religido burguesa,
«ao servico das classes cultas e dominantes dessa sociedade, ndo porém, das vitimas da

sociedade moderna»®!.

O caminho teolédgico percorrido por J. Moltmann responde a tantas destas contradigdes
do mundo moderno, sofre influéncias de outros campos do pensamento, ensaia respostas as
crises que, em didlogo ou em discussdo critica com a sociedade, catalisaram e contribuiram

para o desenvolvimento das suas ideias principais e mais fecundas.

A emergéncia da fé crista referenciada a ideia da posterioridade, como abertura a um
Deus do futuro, que abre a histéria a uma novidade absoluta, no novo contexto cultural
encontra interlocutores mais recetivos para a consideracdo de toda uma dimensdo

escatologica, em que a esperanga confere sentido, orientacdo e dimensao prospetiva.

E neste quadro contextual do surgimento da «Teologia da Esperan¢a» que em J.
Moltmann ganha maior fulgor, razdo e sentido a sua principal sistematizagdo sobre a
esperanca. No seu portico introdutdrio comega por questionar sobre o lugar que a escatologia
cristd tem ocupado na configuracdo da reflexdo teoldgica do seu tempo, segundo ele,

enquanto apéndice da teologia®?.

Ao tratar a questdo da escatologia J. Moltmann aproxima-se da esséncia do
Cristianismo. Parte do pressuposto de que o Cristianismo ¢ escatologia do principio ao fim.
Na relacdo entre a escatologia e a revelagdo, fundamenta a esperanga, conferindo-lhe especial
enraizamento cristoldgico. Assim, J. Moltmann define uma clara contraposi¢do relativamente

as orientacdes até entdo colocadas pela dogmatica crista.

80J. MOLTMANN, Etica da Esperanca.,408.
817, MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 110.
82Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 19.
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Na sua obra, J. Moltmann d4 novo lugar a escatologia, substituindo o conceito da
preocupacdo com «as coisas ultimas» ou com o final, reposicionando-a na histéria, num
espaco do presente, como meio e caminho antes do final. E um futuro desconhecido, mas que
se manifesta no aqui e agora. Portanto, «o escatologico ndo ¢ algo situado ao “lado” do
cristianismo, mas €, simplesmente, o centro cristao, aquilo que da o tom a tudo o que nele ha,

a cor da aurora de um novo dia esperado, a cor que estd banhando tudo o que existe»®’.

Na «Teologia da Esperanga» a escatologia cristd ganha um novo horizonte.
Corresponde a um novo entendimento e enfoque pela forma como se interliga e potencia a
esperanca cristd. A escatologia projeta-se a medida que estabelece uma fundamentada
distincdo entre o que serd, o previsivel, o calculavel, e o que J. Moltmann designa como
«futuro», o que vem, o desejavel, o que ndo pode ser calculado, mas antecipado. Em
consequéncia dessa fundamentagdo, também designada através do conceito de «por-viry,
como o que se encontra em possibilidade, a esperanca constitui-se como o fator propulsor

capaz de suscitar a «paixao pelo possivel»®*,

3. Ideias chave em J. Moltmann

A «Teologia da Esperanga» deve boa parte da sua dindmica original a uma decidida
vontade de dialogo com as correntes modernas da filosofia e com a filosofia da ciéncia. E J.
Moltmann corresponde exemplarmente a esse esforco de didlogo com o pensamento
contemporaneo®. Do ponto de vista metodolégico, esse principio de abertura e de didlogo
caracteriza e influencia a teologia de J. Moltmann, numa abertura e abrangéncia que ¢é
essencial e estrutural para a teologia, através da fecunda discussd@o com as ciéncias e outras

disciplinas académicas, com outras tradi¢des religiosas e cristas.

8J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 20.
84]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 43.
8Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 30.
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Outro dos elementos caracteristicos da teologia moltmanniana ¢ o seu rasgo
ecuménico que, muito para além das fronteiras eclesiais, abarca diversas memorias, assim
como a realidade nas suas diversas componentes publicas e a totalidade das expressdes da
vida e da historia, integrando uma pluralidade de contextos e discursos, em que as
implicagdes do confronto das ideias nas sociedades laicas sdo consideradas como um valor.
Implementa-se, assim, uma «teologia do Reino de Deus», no campo do mundo, da historia,
em que «a teologia devera garantir uma reflexdo propria e nova sobre a historia humana e das

coisas»®®.

Um dos tragos identitarios do discurso moltmanniano ¢ a componente dialética,

decorrente da assumida heranca do pensamento dialético de Hegel®’.

Se a «Teologia da Esperanga» comega com a ressurrei¢do de Cristo, a abordagem do
Deus crucificado, dessa outra face de Cristo, fard com que o Teologo da Esperanca
desenvolva a ideia hegeliana do «imenso poder do negativo». Sera esta também uma das

expressoes da grande influéncia de Martinho Lutero.

J. Moltmann, em particular em O Deus Crucificado, a0 mesmo tempo que recorrera a
Hegel, servir-se-4 da dialética negativa e da «teoria critica» de T. Adorno e M. Horkheimer,
porque, como diz aquele tedlogo, «sem perceber a dor do negativo, a esperanga cristd nao

88

pode tornar-se realista, nem atuar para libertar»°°. E, neste sentido, terd um objetivo:

demonstrar que a «esperanga crucificada» pode ser esperanga de ressurreigao.

Na sequéncia da influéncia de Hegel, J. Moltmann unir4 a expectativa do novo com a
teologia da cruz, com o sofrimento, com a paciéncia da cruz, relacionando-as diretamente

numa fundamentada articulagdo com a teologia paulina da cruz.

8J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 44.
87Cf. J. MOLTMANN, E! Dios crucificado, 117.
8]. MOLTMANN, E! Dios crucificado, 2.
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Segundo J. Moltmann, justificar-se-4 falar de uma «eschatologia crucis»®. Em
resultado da dialética da cruz e da ressurreicao, ganha expressao destacada a tensdo entre
aniquilagdo e neocriagdo, entre debilidade dos mais débeis e os potentados — como no
«Magnificaty de Maria (Lc 1, 45-46), em que se derrubam os poderosos entre o que «ainda-

nao-é» e aquilo que «ja-nao-é».

O imenso poder do negativo afirma-se a partir da cruz de Cristo, nos lugares do mais
absoluto siléncio e de abandono. Ai, a cruz de Cristo iluminou de esperanga cada um dos
crucificados da terra. Diz J. Moltmann: «o Crucificado redime esse inferno e creio que ai
emerge a esperanc¢a, ndo so junto do negativo, mas por meio do poder do negativo»’’. H4,
assim, uma vincada dialética em que se acentua a antitese a que esta vinculado o novo e,
portanto, também a cruz do Ressuscitado. Cristo ressuscitado rasga um caminho radicalmente
outro, de esperanca, que atravessa o nada e toda a negacdo de perspetiva, projetando
ilimitadas possibilidades e horizonte de futuro com sentido realizador. A negatividade na

historia transfigura-se nas possibilidades iniciadas com a esperanca da ressurreicao.

Nesta «eschatologia crucisy», integrando conteudos da «theologia crucis» de Lutero,
configura-se em J. Moltmann uma hermenéutica dialética que confere uma nova relagdo entre

a historia e a escatologia.

A existéncia humana, na obscuridade dos sofrimentos, tdo marcada pela forca do
negativo, contraria qualquer inevitabilidade, erradica todo o fatalismo, contraria o absurdo do
nada. A histodria, nesta dinamica da «eschatologia crucis», em J. Moltmann, caminha para um
futuro entrevisto como plenitude. Como conclusdo do aprofundamento da dimensdo dialética
da sua teologia, sobre o poder do negativo, diz J. Moltmann que a cruz «estd erigida no

cosmos, para dar futuro ao caduco, firmeza ao voluvel, abertura ao que esta firme e esperanga

8]. MOLTMANN, E! Dios crucificado, 2.
%J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 147.
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ao que dela carece e, portanto, para reunir todo o existente e tudo o que ja-ndo-existe na nova

criacdo»’!.

Outro dos principios metodoldgicos da teologia de Moltmann ¢ a sua componente
politica, pela sua responsabilidade publica, enquanto dimensao pratica, da qual decorrem
incumbéncias e consequéncias. Sem que a praxis faca com que na teologia predomine o
primado da razao instrumental, e sem que em J. Moltmann a teologia se circunscreva a uma
teoria da praxis, essa dimensdo pratica da teologia, sendo essencial, cruza-se com um sentido
da contemplacdo e com uma sua dimensio doxolégica®. Mas, da aplicacdo dos principios
metodoldgicos e, muito em particular, deste cardter pratico da teologia de Moltmann, em que
a esperanca cristd implica uma praxis politica, dimana uma explicita teologia politica,
pretendendo a teologia contribuir para a mudanga radical da sociedade, extraindo todas as

implicacdes do pensamento escatologico e da sua teologia da cruz®>.

E ¢ neste contexto de compromisso consequente com a sua civilizacao, e na procura de
respostas com implicagdes materiais as mais fundas inquietacdes da humanidade, que J.
Moltmann identifica ser o problema do futuro a questdo crucial da modernidade. Segundo ele,
o grande problema, sendo o Unico, que preocupa o homem contemporaneo, em contraposi¢ao
as precedentes civilizagdes, ¢ a inquietude e a orientagio para o futuro®®. E desta base
referencial de valores que emerge um discurso sobre a esperanga, ou seja, sobre o futuro

desenvolvido como esperanga. A escatologia, o horizonte da promessa, ¢ a perspetiva de

futuro ao qual se refere e dirige a esperancga®.

Para J. Moltmann somos movidos pela esperanca e projetados para o futuro, em
irrequieto anseio por ele, na medida em que o contetido da verdade cristd diz respeito ao

futuro. Por isso, o esperar, em J. Moltmann, ¢ tendencialmente escatoldgico, como € proprio

°l]. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 251.
22Cf. J. MOLTMANN, Um novo estilo de vida, 134-135.
%Cf. J. MOLTMANN, Teologia Politica-Etica Politica, 46-49.
%Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 25.
9Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 26.
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de quem interiorizou o sentido de esperar sempre mais além, até que a plenificagdo possa

acontecer de forma definitiva.

Nesta nova compreensao do poder avassalante do futuro e da esperanca, que antecipa
esse futuro na historia e na vida presente, como procuramos anteriormente contextualizar, a
«Teologia da Esperanca» em muito foi influenciada na densificagdo do conceito de

escatologia pela filosofia da esperanga de E. Bloch”®.

J. Moltmann dialoga e distancia-se de E. Bloch®’, pois, o futuro apresenta-se como
«um Outroy», remete a um Outro novo, que traz novidade, entendendo a fé como expectativa
do futuro prometido por Deus no projeto do Reino e em Jesus. A esperanga ¢ «memoria
Christi»’® porque se fundamenta na vida, morte e ressurrei¢do de Jesus e no anfincio da vinda
do Ressuscitado. J. Moltmann sublinha: «“Ele ¢ a nossa esperanga” (Col 1,27). Anunciando
ao mundo o futuro de Cristo, a fé orienta-se n’Ele para a esperanc¢a no seu futuro ainda por
vir»”?. Portanto, o verdadeiro objeto da esperanga encontra-se definitivamente no futuro de

Deus.

J. Moltmann institui um nexo profundo entre a esperanca e a ressurreicao, de modo
que a sua teologia da esperanca se baseia profundamente no mistério da ressurrei¢do de
Cristo. O futuro de Cristo ¢, na «Teologia da Esperanca», um futuro absolutamente

surpreendente, qualitativamente outro face a histéria, como acontecimento radicalmente novo.

Sendo verdade que a revelagdo do ressuscitado ¢ um acontecimento ja atual, «no

evangelho do acontecer de Cristo, esse futuro € ja presente nas suas promessas, o0 Evangelho

%E. Bloch, na sua grande obra de referéncia O principio esperanga, contribuiu para a renovacao e elaboragio da
«Teologia da Esperanga» de J. Moltmann, onde o homem se define essencialmente como capacidade inesgotavel
de esperar e onde aquele filosofo marxista identifica em todas as dimensdes e expressdes da vida o elemento de
esperanga e de investigacdo da «Utopia», sendo o tempo um processo aberto a mais radical novidade historica.
97Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 437- 466.
BCE. J. MOLTMANN, No fim, o inicio: breve tratado sobre a esperanca, Loyola, Sdo Paulo, 2007, 112.
9J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 22.
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anuncia a erup¢io atual desse futuro»'?’. Em bom rigor, Cristo nio se foi embora, «a
ressurrei¢do nio inaugurou um vazio cristologico na historia»!?!. Contudo, a expectativa crista

aguarda algo de completamente novo, algo nio acontecido até agora'?.

Esta cristologia da ressurrei¢ao de Jesus ¢ adventicia. Ela chega, inscreve-se em
fungcdo do impulso da promessa e da sua progressiva realizagdo, mas nao plenamente
realizada. Perspetiva-se sob o signo do acontecimento vindouro, remetido ao futuro, da

mesma forma que o futuro de Cristo ainda permanece em aberto.

E ao contrario da cristologia tradicional, orientada sobretudo para o passado, na
«Teologia da Esperanca» de J. Moltmann, a cristologia ¢ essencialmente orientada para o
futuro. Falando de Jesus e do seu futuro, ao contrario da anterior cristologia, que destacava a
manifestagdo da sua divindade no primeiro advento de Cristo, como acontecimento pretérito,

com a «Teologia da Esperangay a cristologia projeta-se para o segundo advento.

Assumindo uma orientagdo escatologica, J. Moltmann demarca-se e estabelece uma
rutura com a visdo do tempo e da historia entendida enquanto circulo fechado do presente,
amarrada a uma concegao ciclica e determinista. De modo diverso, o tempo €, no pensamento
moltmanniano, movimento progressivo e ascendente, aberto a horizontes cada vez mais
vastos, uma vez que a ressurrei¢io de Cristo é o «acontecimento que funda a historia»'®® a

partir da qual toda a restante histdria ¢ iluminada e reinterpretada. «A expectativa do que vira

em virtude da ressurreicio de Cristo converte necessariamente toda a realidade

1005, MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 181-182.
0I5 L. RUIZ DE LA PENA, 4 Pdscoa da Criagdo. Escatologia, BAC, Madrid, 2000, 137. Trata-se de um
questionamento que € recorrente nas interpelagdes ao pensamento de J. Moltmann, o de saber se o futuro
consistira simplesmente numa descoberta ou revelagdo do ja agora ocultamente presente.
102Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 297.
13Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 236.
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experimentavel e toda a experiéncia real numa experiéncia provisoria € numa realidade que,

todavia, ainda ndo contém em si aquilo que se esta esperando»'®.

Esta cristologia caracteriza-se por uma forte acentuacao da componente escatologica,
decorrente do fato de J. Moltmann assentar a sua teologia na ressurreicdo de Cristo,
acontecimento que parte do tempo e nao cessa de nos projetar para o futuro e de suscitar a
atitude da vigilancia. «O ato de vigiar desperta todos os sentidos para o vindouro. Vigiar e
estar sobrio, vigiar e esperar, vigiar e ficar de olhos bem abertos estdo correlacionados na fé

messianica» !,

O primado da esperanca ¢, deste modo, reafirmado na otica da teologia de J.
Moltmann enquanto «companheira inseparavel da fé»'%. Se é a fé quem une o ser humano a
Cristo, € a esperanga a abrir essa fé para o vasto futuro de Cristo. «A fé é o “prius”, mas a
esperanca detém o primado»'”’. A fé corresponde-lhe a prioridade, porém a esperanga
corresponde-lhe a primazia. A fé sem a esperanca seria redutora e permaneceria inerte,
esvaziada de vitalidade. E, pois, a esperanca quem impulsiona e dinamiza, projeta e move a fé
e € ela quem permite ao crente materializar novos compromissos transformadores da vida e da

historia.

Tal afirmacdo da esperanga ¢ correlativamente interligada, na obra de J. Moltmann,
com a explanagio da religido cristd como religido da promessa, fundada na promessa'®. O
Deus que se manifesta a Israel ¢ o Deus que age, intervém e promete e que, por consequéncia,

se abre ao futuro. Esta matriz identitaria da revelagdo e da relacdo entre Deus e Israel ¢é

104 MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 236-237. Cf. Ib.63-74, onde ¢ fundamentado por J. Moltmann
que o futuro de Cristo ndo se limita a simples manifestacdo de tudo quanto Ele é ja na atualidade e do que foi
como acontecimento passado, contrapondo-se assim ao pensamento de Karl Barth, ao negar que a ressurreicao
de Cristo tenha analogia com qualquer outro acontecimento ou experiéncia. Para J. Moltmann a ressurrei¢ao de
Cristo carece de qualquer paralelo na historia que conhecemos, tendo apenas analogia com o que esperamos,
com o que a esperanga nos promete.
1055, MOLTMANN, Efica da Esperanca, 19.
1065 MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 25.
107). MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 26.
18Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 124.
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plenamente afirmada em Cristo. Em J. Moltmann, o modo de conceber o papel da ressurrei¢ao
de Jesus na histéria potencia até a mais extensa extremidade a orientacdo para o futuro. A
ressurreicdo de Cristo € o principio da vida de ressurreicdo para todos os crentes e, por
conseguinte, «estes encontrardo o futuro nele, e ndo apenas como ele. Por isso os crentes

esperam o seu proprio futuro esperando o futuro de Jesus»'?.

Neste encadeamento, ¢ em J. Moltmann, também a eclesiologia tem raizes
cristologicas. A Igreja vive entre o passado da histéria de Jesus e a abertura ao futuro
universal no qual a histéria conhecera a sua plena consumagao, dando total cumprimento ao

seu sentido de futuridade.

Por esta razdo também a eclesiologia de J. Moltmann ¢ dominada pelo registo
messianico e escatologico. A Igreja € perspetivada em fungdo da realizacdo do Reino de Deus,
em direcdo a consumagdo escatoldgica. Ou seja, a Igreja permanece em constante caminho,
ela é comunidade «orientada para o futuro do Senhor»!'?. Por isso, essa ¢ a sua missdo, a sua
funcdo e o seu lugar na historia, de onde resulta uma compreensdo escatoldgica dessa missao
da Igreja dentro da sociedade e no mundo. «E a comunidade de Deus quando é comunidade
para o mundo»!!'!, ela é Igreja para o mundo, numa missdo caracterizada pelo dever de

contribuir, na constru¢do do Reino, para a transfiguracao e na transformacao deste mundo.

Se ¢ verdade que toda a agdo da Igreja se projeta hoje numa missdo futura, o olhar do
cristdo e o seu agir acontecem na histdria. Se o agir do crente ¢ projetado para diante, para o
futuro, a procura do «€schatony, contudo, para J. Moltmann, «isto ndo significa unicamente
salvacdo da alma, salvacdo pessoal diante do mundo mau, consolagdo para a consciéncia
assediada, mas significa sobretudo realizagdo da esperanca escatologica do direito,

humanizag¢do escatologica do homem, socializagdo escatoldégica da humanidade, paz

1097 MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 107.
1107 MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 421.
1] MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 422.
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escatologica da criacdo inteira»!'?. Por consequéncia, uma Igreja orientada para o Reino de
Deus, em J. Moltmann, acontece quando a Igreja, em conformidade com a sua esperanca no
seu futuro com Cristo, assume materialmente no mundo a construcao da paz e da justiga, da

humanizag¢ao ¢ da hominizacao.

A vocagao do Cristianismo na sociedade ¢ inseparavel da missao da esperanca crista,
da esperancga viva e atuante. Assim, «o cristianismo ndo tem que servir a humanidade para que
este mundo continue sendo como é, ou seja, preservado naquilo que €, mas para que se

transforme e se converta em tudo quanto lhe foi prometido»'!3.

Sera justo, pois, reconhecer que em J. Moltmann se redescobre o lado critico da
esperanca, critico contra as condigdes sociais vigentes e contra qualquer forma de
acomodac¢do. Como se lhe deve, no plano escatoldgico, o repto incisivo contra qualquer
tentativa de estabilizagdo institucional ou de uma visdo da Igreja ao servico de uma

imobilizagio social'!*,

Nesta definicdo do religioso, e a partir desta visdo de Deus como realidade futura,
também o conceito de revelagdo se reconfigura e transforma. Deixa de poder ser entendida a
revelacio de Deus, para J. Moltmann, em sentido epifanico. «A epifania do presente eterno,
que se circunscreve a explicar o existente, contrapde J. Moltmann um significado e alcance

«proléptico», ou seja, de antecipagdo do futuro'!>,

Na teologia tradicional o conceito de revelagdo referia-se a qualquer coisa que teria
sucedido no passado e se teria revelado de uma vez para sempre naquele que era o mistério de
Deus. Na «Teologia da Esperanga», pelo contrario, a revelacdo ¢ entendida como
manifestagdo de Deus em forma de promessa. O mesmo se aplica também ao acontecimento

da revelacdo de Cristo: «A revelagdao de Cristo ressuscitado ndo ¢ uma forma de epifania do

2] MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 424.
3], MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 423.
H4Cf J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 419.
HSCf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 109.
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eterno presente; pelo contrario, exige que a revelagdo seja compreendida como apocalipse do
futuro prometido pela verdade»''®. Deste modo, a revelagdo reporta-nos para um Deus que

vem ao nosso encontro e que s6 poderemos aguardar com uma esperanga viva.

No pensamento moltmanniano ha uma trajetéria progressiva da revelagao da realidade
trinitaria. A Trindade esteve desde sempre presente na historia, na qual se foi desvelando
lentamente, até que Jesus Cristo ¢ o Espirito Santo no-la revelaram. E em Jesus Cristo que se

revela a Santissima Trindade!'”

. Essa economia trinitaria tem especial fecundidade na
reflexdo teoldgica de J. Moltmann. O pensamento trinitdrio abriu caminho para uma reflexao
libertadora sobre o mundo e para a elaboragao da sua «doutrina trinitaria social». A comunhao

trinitaria constituiu-se como a base para o pensar relagdes de comunhao, para uma libertagao

social e integral.

Outro registo central no pensamento de J. Moltmann ¢ que «sem apocaliptica a
escatologia teologica fica reduzida a historia dos povos ou a historia existencial do
individuo»''®. E a apocaliptica quem rasga novidade e da perspetiva a escatologia teoldgica
cristd, abrindo-lhe as janelas para além da realidade cosmica dada''®. Consequentemente,
Deus nao ¢ apenas, no pensamento moltmanniano, um Deus presente, mas o Deus da

esperanga e do porvir'2’.

A esperanca cristd baseada na morte e ressurreicdo de Cristo confere a escatologia
moltmanniana um pendor dialético, ou seja, tem por caracteristica ndo ser uma escatologia ja
realizada na historia presente, nem uma escatologia dependente de uma realizagdo total no

futuro. Sendo muito mais do que a realizagdo de potencialidades imanentes em realizagdo na

116], MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 109.
1170 aprofundamento teolégico da histéria trinitaria de Deus teve particular argumentacdo em J. Moltmann no
seu livro Trinidad y Reino de Dios. La Doctrina sobre Dios, Sigueme, Salamanca, 1983.
8CT. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 179.
Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 179.
120Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 38.
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histéria, esta escatologia comporta o mais surpreendente acontecimento, o absolutamente

IlOVOlzl.

A esperanga, na forma como ¢ compreendida e desenvolvida por J. Moltmann, ¢
configuradora de uma matriz antropologica. A natureza da esperanca e as suas implicacdes
determinam uma nova visao antropoldgica, uma antropologia teoldgica, na medida em que
entende a esperanga, a partir dos seus fundamentos, conexa com a aventura da liberdade, na
relagdo do humano com a historia, que requer a experiéncia € o agir como uma disciplina da
esperanca. E que a esperanca ndo é uma abstracdo, mas um principio de agdo. Toda a
esperanca cristd ou €, ou tende a ser esperanga em agdo, cruzando-se o enraizamento do
sentido da esperanca com o dinamismo criador e projetivo da liberdade. Deste modo,
emergem os fundamentos de uma nova antropologia, através da clarividente afirmacdo da
possibilidade humana de intervengao e de superagao, como poder de autotransformacgao ¢ de
transfiguragdo das circunstancias da sociedade, capaz de ser sujeito e capaz de iniciativa em
relacdo a0 mundo que o envolve, avangcando no sentido de ser mais, realizando-se como

expressdo da liberdade!?2,

Nesta visdo do humano, marcada pela dimensdo escatoldgica e pelos consequentes
compromissos de a¢do historico-social, resulta que a liberdade ¢ possibilidade, ¢ abertura ao
«ainda-ndoy, e neste sentido a humanidade € projeto. O ser humano define-se, por isso, muito
mais pelo que «ainda ndo é», que transporta o potencial de poder ser e do tender a ser mais, do
que pelo que «a» €. Assim sendo, o compromisso da liberdade ¢, ao mesmo tempo,
responsabilidade em relagdo aos apelos do presente historico, como € responsabilidade face

aos apelos do futuro. Nesta antropologia dinamica, feita de capacidade inventiva e constituida

2ICf J. MOLTMANN, Dios en la creacién. Doctrina ecologica de la creacion, Sigueme, Salamanca, 1987, 289
ss. Trago distintivo de J. Moltmann ¢ a sua visdo de uma escatologia integral, que envolve toda a historia, toda a
criag@o e todas as criaturas, e é cosmica, no fim dos tempos, na consumagdo do mundo, como gloria de Deus e
realizagdo plena da criagdo. Porque o nosso trabalho se reporta mais a relagdo entre a historia e a escatologia, ndo
desenvolveremos aqui este vetor da teologia moltmanniana.
122Cf. J. MOLTMANN, Um novo estilo de vida, 160.
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pela forga criadora da liberdade, tudo se passa como se a liberdade fosse outro nome da

€sperancga.

Porque ¢ liberdade — porque a esperanga ¢ expressao da vida da liberdade — ¢
esperanca, capacidade de esperar e avancar para o que espera. E porque ¢ esperanca, tem de

ser livre, capaz de decisao em ordem a sempre mais € melhor humanidade.

Em sintese, poderiamos adiantar que, a conce¢do da esperanga cristd dentro da
«Teologia da Esperanca», € o que suscitou o seu pensamento, resulta, numa refundagio da
Teologia desde o ponto de vista da esperanga, destacando como teses fundamentais, que o
Cristianismo ¢ escatologia do principio ao fim, que existe todo um enraizamento cristologico
da escatologia crista, fundada na ressurreicao de Cristo, e que desta contextualizagdo dimana
uma nova antropologia e outra perspetiva perante o problema do futuro, resultando, deste

123 Nao como

modo, uma reflexdo ja designada com o «teorema da teologia da esperangay
teorema celestial, mas a pensar historicamente Deus e teologicamente o homem, num esforco

por agarrar a vida a partir da vida, do concreto da histéria, num pensar o humano para

comunicar esperanga, € aclarar o caminho e o horizonte da historia.

123Cf. R. GIBELLINLI, La teologia di Jiirgen Moltmann, Queriniana, Brescia, 1975, 80.
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CAPITULO. III - ACERCA DO CONCEITO DE FUTURO. A RELACAO
DA ESCATOLOGIA COM A HISTORIA

No seguimento da contextualizacdo da «Teologia da Esperanca», entraremos agora na
abordagem de um vetor nuclear deste trabalho: a relacdo entre a historia e a escatologia, tendo
como fonte principal o pensamento de J. Moltmann.

Em primeiro lugar, faremos o enquadramento dos dois grandes polos das criticas a J.
Moltmann e a «Teologia da Esperanca». Um primeiro, que destaca a critica a concecao
abstrata da esperanga, ocupada com o futuro, na medida em que descura as implica¢des da
encarnagdo. O outro polo, cujas criticas sublinham que a escatologia se conjuga com a histéria
de forma incorreta. O futuro e a promessa de Deus estariam dependentes de uma esperanca
militante. Assim, entraremos naquela que é a perspetiva de J. Moltmann sobre historia e
escatologia.

Apresentaremos a sua visao de como a escatologia busca na historia uma base forte de
compreensdo e de identificacdo, € o como o nosso futuro € projetado na historia e, mais que
1SS0, projeta-se para além da histoéria.

Por ultimo, consideraremos como no pensamento teologico ha uma escatologia
transformadora. Uma ética da antecipacao do futuro, da agdo transformadora para antecipar o
maximo possivel a nova criacao de todas as coisas, ja inaugurada em Cristo.

Terminaremos com uma reflexdo pessoal sobre a responsabilidade da esperanga,
desenvolvida a partir da feliz intui¢do de J. Moltmann sobre o «querer por esperanca». Levar-

nos-a a conclusao acerca da esperanga como for¢a material, sendo o cristdo convocado a ser

esperanga pelo agir.
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1. Dois polos das criticas a J. Moltmann e a Teologia da Esperanca

Um dos principais objetivos do pensamento moltmanniano era responder a um
profundo processo de desistorizagdo da fé cristologica, resultante da Igreja em situacdo de
cristandade, em que a perspetiva sobre a histdria esvanecera a sua orientagdo escatologica.
Para os cristdos o viver da fé afrouxara quanto a forca profético-escatologica, e a reflexao
teologica também perdera em intensidade e interesse existencial.

J. Moltmann quis contribuir para o florescer da esperanga messidnica, ¢ libertar do
novo cativeiro da Babilonia os muitos condicionamentos e constrangimentos em que se
situara a fé cristd. O autor procurou garantir ao Cristianismo um novo enfoque para a
esperanca e para a escatologia. Na sua perspetiva toda a teologia escatologica deveria
converter-se numa teologia politica como teologia sécio critica'.

E exatamente a partir de tais pressupostos que a «Teologia da Esperanga» se
configura, assumindo a responsabilidade que a fé cristd tem no pensar e edificar a historia.
Assim, a fé e a teologia interligam-se com a histéria humana, comportando incumbéncias
relativas a outros, requerendo responsabilidades sociais, ganhando implicacdes politicas.

J. Moltmann considera ser a praxis cristd um objetivo essencial da teologia. O trabalho
teoldgico teria como fungdo suscitar no cristdo uma atitude critica no meio social de pertenca.
Da teologia esperava-se uma implicagdo libertadora, uma praxis transformadora da historia.

E ¢ esta questdo crucial da relagdo teologia-praxis o lugar nuclear de entroncamento da

critica de fundo a «Teologia da Esperanga» e, em particular, & obra moltmanniana?. Apesar do

ICf. J. MOLTMANN, Teologia Politica. Etica Politica, 103-131. Com frequéncia J. Moltmann ¢ apontado como
um dos fundadores da chamada «teologia politica», tal como o tedlogo catdlico J. B. Metz. Esta é uma referéncia
que J. Moltmann n3o nega, embora compreenda a teologia politica ndo como corrente teoldgica nova, nem
enquanto disciplina teologica especial. Cf. J. MOLTMANN, Teologia Politica. Etica Politica, 9.

’Na consideragdo das criticas formalizadas a «Teologia da Esperanca» e a J. Moltmann, optdmos, no plano
metodologico, por uma orientagdo sincronica que, sem pretender estender o somatorio de toda a critica, nem
estabelecer a ordem cronologica da sua exposicdo, objetiva, pela via analitica, agregar as marcas substantivas e
as linhas de fundo dos contetidos que ddo fundamento aos posicionamentos criticos no campo das diversas
correntes de pensamento teologico.
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seu tom critico, sdo esclarecedoras as palavras de J. Alfaro quanto a responsabilidade

histérico-pratica:

«O aparecimento do problema “teologia-praxis” coincidiu com a redescoberta da
escatologia e da esperanca crista. Foi J. Moltmann o primeiro a introduzir o tema: o
bindémio “promessa-missao” expressa a revelacdo de Deus na histéria e a resposta da
esperanga como compromisso com a praxis libertadora, com a fraternidade humana e
com a justica. A teologia da esperanca estd orientada por si mesma para a praxis
histérica em favor da libertacdo de toda a opressdo. Criticou-se com razao a reducao
moltmanniana da revelacdo a promessa e, por conseguinte, da teologia a compreensao
da esperang¢a, mas ndo se pode negar o mérito de ter descoberto a conexao da esperanca
cristd com o compromisso em prol da criacdo de um mundo mais justo e humano, nem
de ter trazido a teologia a sua responsabilidade por um porvir mais humano do mundo: é

preciso realizar a unidade entre conhecimento teologico e agio»>.

Na medida em que J. Moltmann deu énfase maior a compreensdo escatologica da
esperanca fundamentando a vinculacdo entre o futuro intra-histdrico e o fim da histéria, por
tudo quanto contribuiu para a afirmag¢do do consequente sentido das responsabilidades
historicas inerentes a esperanga cristd, suscitou as criticas mais substantivas a partir deste
lugar nuclear do seu pensamento.

J. Moltmann aprofundou a «Teologia da Esperanca» tendente a responder a uma das
teses, a um dos polos da critica em que lhe apontavam um escatologismo de pendor
imanentista. Uma vez que consideravam alguns tedlogos, como W. Kasper, haver um
acentuar de componente preponderantemente histérica e intramundana, o Tedlogo da

Esperanca procurou dissipar esses questionamentos sobre um seu desproporcional

3J. ALFARO, Revelacion cristiana, fe y teologia, Sigueme, Salamanca, 1985, 152-153.
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compromisso pela salvagdo do mundo, pela sua libertagdo da opressao, e quanto a
argumentacao de que no pensamento moltmanniano se poderia ter perdido a mais clara nogao
do sentido e do horizonte escatoldgico, em resultado do vinculo entre o futuro intra-histoérico e
o fim da historia. Assim, quanto a esta teologia do futuro ha o reparo de que incorre «no
perigo de se transformar em dinamismo do futuro ilimitadamente revolucionario»®.

Enquanto J. Moltmann afirma que Deus age na historia e a escatologia se revela no
presente, porque o presente converge, através do agir humano, para o futuro escatologico,
para a esperanca da Parousia’, alguns dos seus criticos, como B. Mondin, neste polo de
contraposi¢io consideram redutora aquela compreensdo da a¢do do homem na historia®. Mais
se assemelharia a um meio pelo qual o proprio Deus ficaria aprisionado a vontade humana. A
escatologia, estando na historia, ficaria subordinada a agdo politica, como se condicionada ou
limitada pela solugdo transformadora do agir humano na sociedade. Por isso, afirma esta
critica que o futuro entendido cristamente, «o futuro de Deus que a fé cristd confessa, ndo ¢
somente um futuro a partir de baixo (“futurum”), mas ainda futuro (“zu-kunft”), no sentido
original da palavra, futuro, que se subtrai a planifica¢do e ao poder humanos e que nos vem
sem qualquer derivacdo (“adventos”)»’. Este apontamento critico parte da interpretagdo de
que a transcendéncia para cima teria sido substituida por uma transcendéncia para diante, na
direcdo de um futuro aberto feito da incessante autossuperagdo do homem para um futuro
novo. Dependente da exigéncia da agcdo humana, diz esta critica que sem a necessaria
distin¢do entre a especificidade da esperanca cristd e a esperanga secular, J. Moltmann nao
teria claramente a perce¢do de que os motivos e os objetivos de que se socorre a esperanga
secular sdo de ordem essencialmente diferente. Segundo afirma B. Mondin: «a esperanga
cristd distingue-se claramente da esperanga secular: o futuro melhor que tem em vista ndo ¢

imanente, intra-histérico, impessoal como aquele para que se orienta a esperanga secular. O

“W. KASPER, Introdugéo a Fé, 188.
3]. MOLTMANN, Esperanza y planificacion del futuro, Sigueme, Salamanca, 1971, 406-409.
8Cf. B. MONDIN, Esperanca crista e esperanca marxista, Telos, Porto, 1972.
"W. KASPER, Introdugéo a Fé, 35.
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futuro da esperanga cristd ndo se realiza no tempo como um seu desenvolvimento logico e
natural, como uma sua extrapolacio espontanea»® mas mediante uma «crise» do mundo e das
suas obras’.

Embora toda uma ontologia aberta seja uma das notas mais distintivas da esperanga
desenvolvida e fundamentada por J. Moltmann, contudo, surge a nota critica de que «a
promessa de Deus se converte em fundamento para uma esperanca militante»'?, cujo
horizonte de realizacao e objeto aparece dependente do desempenho da liberdade humana na
producao do futuro escatologico.

Considera esta linha critica que estaria em falta dizer que «o cristdo nao tem uma
esperanga em relagdio a um futuro historico social»!!.

J. Moltmann rejeita frontalmente uma finitude historica condenada a perpetuar-se tal
qual é. Para este tedlogo da esperanca, um mundo sem transcendéncia seria um mundo no
qual nada de novo poderia acontecer, o mundo do eterno retorno do mesmo. Uma terra sem
céu, «seria um mundo que ndo esta aberto “para cima” nem para Deus, um mundo sem essa
transcendéncia qualitativa. Tal mundo seria um “sistema fechado” que descansa sobre si
mesmo, que gira ao redor de si mesmo»'2. Esta projecdo do futuro e o elemento projetivo da
historia, pelo que ddo corpo as possibilidades e sentido da esperanca, justificaram outra grave
reserva aos tedlogos da esperanga criticados pela ingénua e facil esperanga quanto ao mundo e

ao futuro da humanidade, como escreve B. Mondin:

8B. MONDIN, 4s teologias do nosso tempo, Paulistas, Sdo Paulo, 1977, 103.

°Uma das acusagdes mais vincadas e contundentes nalguns dos criticos de J. Moltmann, aponta para o fato de ter
surgido de uma reflexdo marxista. Por exemplo, o te6logo B. Mondin, para além da critica aos te6logos da
esperanga por nao cuidarem da distingdo entre a esperanga cristd e a esperanca secular, desenvolve uma vasta
antitese entre a esperanca marxista e a dos cristdos, e sublinha a critica as insuficiéncias das distingdes entre a
expectativa marxista e o horizonte que a esperanga cristd espera. Cf. B. MONDIN, Esperanca cristd e esperanga
marxista, Telos, Porto, 1972.

19G. ANGELINI, «Esperanza», in G. BARBAGLIO, S. DIANICH (ed.), Nuevo Diccionario de Teologia I,
Cristiandad, Madrid, 1982, 443- 444.

'1G. ANGELINI, «Esperanzay, 444.

12]. MOLTMANN, Dios en la creacion, 178.
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«Os tedlogos da esperanga parecem esquecer que entre as verdades escatoldgicas
fundamentais figuram também as do juizo final e do inferno. A desatengdo destas
verdades leva os teodlogos da esperanga a apresentarem uma conclusdo otimista,
triunfalista da historia, como se se tratasse duma festa colossal, em que todos serdo

proclamados vencedores e coroados de glorian!'>.

O modo singular de compreender a esperanga escatoldogica e de entender uma
escatologia especificamente cristd fazem parte de objetivos especialmente trabalhados por J.
Moltmann na sua «Teologia da Esperanca» e na consideracdo de uma escatologia que nao
liquidasse o «ainda ndo» em favor do «ja» do «éschatony.

E verdade que em relagdo a J. Moltmann nfo se explicitam diretamente criticas a
instrumentalizacdo da teologia degenerada em ideologia, quando convertida num sistema de
justificacdo e de legitima¢do social. Mas, na medida em que a esperanca cristd tem
implicacdes sociais e politicas, sendo que a economia da historia ¢ lugar incontornavel da
«Teologia da Esperanga», e porque € caracteristico das novas teologias politicas desenvolver
os eixos materiais da eficacia historica do Cristianismo, neste polo critico aos tedlogos da
esperanca, as teologias politicas ou da liberta¢do, considera-se haver ali uma forma de retorno
a0 «joaquinismo»'*. Ou seja, havendo uma aproximagio de uma compreenséo do tempo e da
historia em que o «ja» do «éschaton» teria sido acentuado, numa etapa em que se teria
experimentado a possibilidade da realizacdo proxima da utopia. Ai teria havido uma tentativa
de justifica¢do entre a atualidade do cumprimento da promessa e a proximidade do futuro.
Uma tal articulagdo da f¢é cristd e da praxis libertadora experimentada como proximidade da
«parusia», criou espaco para a acusac¢ao de um errado «presentismo» apocaliptico, provocado

por uma induzida aboli¢do do «ainda nao».

13B. MONDIN, As teologias do nosso tempo, 101.
4Cf. C. GEFFRE, El cristianismo ante el riesgo de la interpretacion, 156.
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Das objecdes a «Teologia da Esperangay» e na critica a ideia que J. Moltmann tem da
escatologia resulta a acusagdo de que a meta do futuro ndo seria a plena manifestacdo da
gloria de Cristo. Ela seria antes a edificagdo da utopia na terra. Este registo critico mais
corporizado através de B. Forte, reporta-se a uma alusdo a Joaquim de Flora, que quis
construir uma leitura trinitaria da historia na sucessao das eras do Pai, do Filho e do Espirito
Santo'. A mitifica¢do das suas profecias deu lugar ao chamado «joaquinismo», convertendo-
se num imagindrio no qual se projetaram muitas das aspiracdes da humanidade quanto a um
processo historico de recriacao e de felicidade na histéria. Do mesmo modo, também as novas
teologias politicas, sempre que aconteceu uma maior exaltacdo de uma etapa historica de
libertacdo e de maturacdo dos dons evangélicos, se procurou estabelecer uma interpretacao da
teologia da histéria com aquela visdo milenarista e de um presentismo do Reino fixado num
tempo historico. E a J. Moltmann também se fez esta associagdo, sobretudo pela referéncia ao
seu pensamento historico e pela sua tentativa de pensar uma doutrina histérica da Trindade.
«A intuicdo joaquinista vai dar — entendendo-a embora assaz equivocamente — a tentativa
levada a efeito por J. Moltmann de pensar a Trindade no horizonte da histéria»'®.

No esforco humano por dizer os caminhos que Deus segue no curso da historia e na
valorizagdo das razdes da esperanca, sempre que foram considerados processos de crescente
realizacdo histoérica, emergiram perspetivas e possibilidades de avancos qualitativos na
aproximagao da idade utdpica que estaria eminente, a imagem da comunhao trinitaria.

Especificamente dirigida a J. Moltmann, surge a critica relativa a sua doutrina
trinitaria do Reino e as narrativas da Trindade, pensadas e tornadas experiéncias vividas nas

suas implicagdes existenciais. Com esta perspetiva destacada por B. Forte:

I5Cf. B. FORTE, Jesus de Nazaré, Histéria de Deus, Deus da Histéria. Ensaio de uma cristologia como histéria,
Paulinas, Sdo Paulo, 1985, 316.
1B. FORTE, A Trindade como Histéria. Ensaio sobre o Deus cristdo, Paulinas, Sdo Paulo, 1987, 84.
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«a razao argumentativa se entremostra com frequéncia no seu ensaio a tentar
esquemas, a operar “curto-circuitos” que reduzem a densidade narrativa a formula
racionalizada. Nao se escapa da impressao de que, uma vez por outra, se queira fazer
“funcionar” demais a Trindade; isto ¢ particularmente manifesto na elaboracao final de

uma “doutrina trinitaria social”»'”.

Portanto, neste primeiro polo critico, a base argumentativa estrutura-se a partir das
questdes relacionadas com a teologia da historia, a natureza da historia e a esperanca crista na
sua fundamentacdo escatoldgica. Assenta essa critica em torno de alegados excessos na
abordagem das concretizagdes temporais do compromisso historico, na relagdo direta com a
compreensdo da esperancga escatologica.

Noutro polo oposto em que se podem fixar criticas a «Teologia da Esperanca» e no
qual se agrega uma outra tese em relagdo a obra de J. Moltmann, onde se encontram alguns
tedlogos da libertacdo, centra-se na acusagdo de um escatologismo transcendental, devido a
uma deformagao associada a uma excessiva valorizagao do futuro meta historico.

J. Moltmann nega inequivocamente uma imagem apocaliptica de um evento terminal
da histdria, na medida em que a original e auténtica expectativa do futuro, na perspectiva
cristd, ndo tem exclusivamente a ver com o fim, o fim da historia, com a fase terminal de
todas as coisas, mas com o principio do Reino de Deus, o inicio da nova criagcdo de todas as
realidades'®. O pensamento moltmanniano desenvolve toda a exigéncia de uma esperanca
encarnada na histdria, situada e contextualizada e, portanto, uma esperanga profundamente
ligada a vida. Contudo, tedlogos como Rubem Alves, Jos¢é Miguez Bonino, Juan Luis

Segundo, Gustavo Gutiérrez ¢ Hugo Assemann expressaram os fundamentos criticos a

"B. FORTE, 4 Trindade como Historia, 85.
8Cf. J. MOLTMANN, Vida, esperanca e justica. Um testamento teoldgico para a América Latina, Editeo, Sio
Bernardo do Campo, 2008, 57.

77



teologia politica europeia, em particular, a «Teologia da Esperanga». A colocagdo desta critica

¢ assim contextualizada por B. Mondin:

«A elaboragdo moltmanniana da teologia da esperanga, toda projetada para um
futuro ultraterreno e fundada exclusivamente sobre o acontecimento pascal, prestava-se
a varias criticas. E de facto, alguns autores, como Josef Pieper, censuraram Moltmann

de ter recuperado a ressurreicdo e a esperancga a custa da encarnacio e da paixdo»'’.

Ou seja, neste polo critico a teologia moltmanniana ¢ relegada para um patamar de
«escatologismoy», uma vez que, em prejuizo do compromisso histérico, estaria a absolutizar
uma tensdo escatologica, desencarnada e apenas centrada no acontecimento da ressurreicao. A
esperanca estaria reduzida a uma forma de espiritualismo de pendor mistico, desligada da vida
concreta.

A sequéncia das criticas que se estruturaram a partir do alcance da encarnagdo e da
fungdo histérica tomaram como base a orientacdo do discurso do filésofo catdlico alemao
Josef Pieper (1904/1997), que explanou a acusa¢cdo de um desvio ou distor¢do teoldgica, uma
vez que aproximaria J. Moltmann de uma linha docetista. Numa critica a «Teologia da
Esperancay, qualificou-a de demasiado transcendental na determinagdo da promessa e
marcadamente negativa quanto a valorizagio do presente historico®®. A partir desta tese varios
tedlogos da América do Sul identificados com as Teologias da Libertacdo, como R. Alves,
apontaram como grave erro de orientagdo na obra moltmanniana as insuficiéncias que
decorrem de uma linguagem metafisica e meta-historica, com as consequentes insuficiéncias

dos seus conceitos, que conduzem a perigos de evasao historica e de futurismo. Tal concegdo

YB. MONDIN, 4s teologias do nosso tempo, 84.
20A acusagdo de «docetismo» dirigida ao pensamento de J. Moltmann reveste-se de particular dureza uma vez
que aquele te6logo em muito quis atender e desenvolver uma cristologia antropoldgica, com toda a centralidade
que atribuiu a dimensd@o historica da pessoa de Jesus, mais ainda quando ¢ sabido o muito em que o autor
contribuiu para a redescoberta e revalorizagdo da humanidade de Jesus nas mais recentes teologias. Cf. J.
MOLTMANN, O Caminho de Jesus, 74.
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de teologia foi acusada de remeter «a historia para o futuro sem se deixar comprometer
nela»?!. Em conformidade com esta linha critica, a encarnacdo deveria ter conduzido o
pensamento teoldgico de J. Moltmann para uma compreensdo mais extensiva e¢ funda da
imersdo na realidade humana, historica, concreta e de perspetivacao das possibilidades de
auto libertagdo da praxis historica, tomando for¢ga material no presente.

Apesar de toda a critica feita por J. Moltmann a influéncia platonica que se apossou da
escatologia crista, na critica de R. Alves a natureza e a dimensdo do presente ficam negadas
em J. Moltmann, assim como a densidade da experiéncia humana concreta e historica, na
medida em que o questionamento do presente historico provém da for¢ca da promessa, que

conduz a uma esperanga transcendental??

. Dai a acusagdao de docetismo em tudo quanto
comporta de negacdo de uma completa historicidade, por ndo ter assumido cabalmente as
dinAmicas da encarnacdo e as implicagdes das contingéncias da historia®®. De acordo com a
critica de R. Alves, J. Moltmann apontaria para uma esperanga de natureza especulativa e
abstrata, esquecendo a densidade concreta do sofrimento humano, a profundidade da dor na
historia e a extensdo das praticas da exploragao.

Mesmo que J. Moltmann tenha insistido na ideia de que a concegdo crista da historia
ndo tem correspondéncia com uma filosofia idealista desligada da historia e afastada da
atencdo as relagdes concretas do homem com a natureza e com a sociedade; apesar da sua
insisténcia quanto ao carater indissociavel dos compromissos de vida e das incumbéncias da
historia concreta na sua relacdo de verdade e de coeréncia com o viver da esperanga; apesar
dos destacados alertas e orientagdes para que nao se vacile face aos perigos e significado do
que representaria subestimar ou desvalorizar a vida presente?*; mesmo assim, na abordagem a

realizagdo historica da promessa e sobre o significado da autogeragdo do homem na luta

politica historica, G. Gutiérrez, reportando-se ao Tedlogo da Esperanca, faz o reparo de que

2IR. ALVES, Teologia de la esperanza humana, Sigueme, Salamanca, 1973, 59.
22Cf. R. ALVES, Teologia de la esperanza humana, 59.
BCf. B. HAGGLUND, Histéria da Teologia, Concérdia, Porto Alegre, 1995, 36-42.
24Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 33-41.
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«cumpre ter sumo cuidado em ndo substituir um cristianismo do além por um do futuro; se
um esquecia esse mundo, o outro corre o risco de descurar um presente de miséria e injustica
e de luta pela libertagion®.

O sentido desta critica a J. Moltmann sublinha as dificuldades em encontrar no campo
da hermenéutica um enraizamento na experiéncia historica concreta dos povos. Dai que a
tematica da historia esteja no centro da polémica e dos debates entre a «Teologia da
Esperanga» e alguns dos tedlogos latino-americanos.

Sobre a desvalorizagdo da praxis historica dos cristaos, E. Higuet discorre uma forte
critica a J. Moltmann relativamente a auséncia na sua obra de um vetor de articulacdo entre as
dinamicas da promessa-esperanga ¢ o concreto da realidade do mundo em que vivemos. Para
E. Higuet, em J. Moltmann ndo existe uma adequada compreensdo da histdria, na qual cabe
aos humanos agir, exercer atos de liberdade, assumir decisdes e responsabilidades na ac¢ao,
produzindo, criando histéria. Entdo, a critica a J. Moltmann radica na acusagao de que faria
depender o futuro unica e exclusivamente de Deus, segundo uma tensao escatoldogica em que
0s cristdos se arriscariam a morrer na sala de espera do futuro®S.

Este confronto critico inclui um outro patamar nas leituras interpretativas da
linguagem da «Teologia da Esperanga», dado que na sequéncia das criticas as suas respostas
politicas é feita a acusacdo de uma desvalorizacdo das esperancas historicas?’.

Os Teologos da Libertagdo acusaram a teologia de J. Moltmann de um certo
conformismo. Traduzir-se-a num défice de vontade de mudanca ¢ numa evasiva atitude de
transformag@o da historia. Resultaria numa menor operatividade, emergente da aceitagcdo da

cruz da realidade na perspetiva da ressurreicdo. Portanto, para além da forte critica a

25G. GUTIERREZ, Teologia da Libertagdo. Perspetivas, Loyola, Sdo Paulo, 2000, 274.
2Cf. E. HIGUET, «Teologia da esperanga — primeiro balango critico», in Estudos de Religido 10/11 (1995) 41,
Dez. 1995, Sao Bernardo do Campo: UMEP, 41.
27As primeiras criticas J. Moltmann respondeu aos Tedlogos da Libertagdo e, em especial na sua obra 4 Igreja
for¢a do Espirito: para uma eclesiologia messidnica, Sigueme, Salamanca, 1978, na qual manifesta a sua
predilecdo por aquelas experiéncias da praxis historica da fé nos caminhos da libertacdo. No entanto, também
reagiu e contestou diretamente os seus maiores adversarios na teologia da libertagdo: Cf. J. MOLTMANN,
«Teologia de la liberacion. Carta abierta a Jos¢ Miguez Boninoy, in Iglesia Viva 60 (1975) 559 — 570.
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«Teologia da Esperanca» por ndo assumir plenamente a realidade historica, alguns dos
tedlogos latino-americanos apontam também a J. Moltmann o fato da esperanca ficar reduzida
a condi¢ao de desejo. Em vez da necessidade imperiosa de se tornar viva € coerente como
for¢a material, pelo contrario, tornar-se-ia inoperacional. Sobretudo, porque estaria em falta a
identificacao do sujeito dessa escatologia utdpica e da forca da esperanga no presente. Para
esses tedlogos da libertagdo, o sujeito da dimensao utdpica e dos seus elementos escatologicos
s30 os pobres e os oprimidos em cada um dos contextos historicos e sociais do sofrimento e
da injustica.

Também L. Boff na sua «Teologia da Libertacdo» reconhece como certeiras as criticas
a J. Moltmann, na medida em que deixa de lado a participagdo do homem na sua propria
libertagio?®. Os mais pobres e oprimidos estariam esvaziados da fundamental tarefa histérica
e da func¢ao libertadora no devir histérico. Nas relagdes entre promessa e historia, ndo estaria
o tema escatoldgico devidamente articulado na dialética entre futuro e atualidade historica,
onde a autogeragdo do homem na luta politica historica estaria dissociada da realizacdo
historica da promessa.

Na medida em que para J. Moltmann as experiéncias histdricas apenas sao
interpretadas enquanto referéncias antecipadoras e de valor analdgico, como analogias e
projetos ndo vinculados ao futuro escatoldgico totalmente outro, o Tedlogo da Esperanca foi
criticado por ndo estimular, nem fortalecer, as esperangas historicas.

Reportando-se na critica ao Tedlogo da Esperanca, afirma J. B. Libanio: em J.

Moltmann,

«a historia carece de seu carater basicamente politico. A a¢do ndo nasce da
exigéncia da situagdo, ndo ¢ um ato criativo que historifica a negagdo e a esperanga

humana. O homem ndo ¢ criador do novo futuro, mas age a luz do futuro prometido,

8Cf. L. BOFF, Teologia da Libertagdo, Vozes, Petropolis, 1979, 138.
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que vird. Sua agao deve corresponder a ele, obedecer a ele em vez de cria-lo. E, quando
fala da Igreja, apresenta-a como parteira do futuro, em violento contraste com a verdade
histérica, sobretudo dos ultimos séculos em que a Igreja esteve antes a reboque da

historian?°.

A critica de uma concegdio demasiado abstrata e sobrenaturalista da esperanca crista,
acresce a acusacao de haver em J. Moltmann um enquadramento demasiado ideal do papel da
Igreja, dado que se limitaria a uma mera fun¢@o de denuincia dos problemas do sofrimento, da
dor, da miséria, da tribulacdo e do desespero que atravessam a histéria da humanidade®’. A
critica a J. Moltmann estende-se a sua concecdo deformada quanto a missdo da Igreja,
desencarnada, especulativa e inadequada para a assuncdo de objetivos € compromissos do agir
transformador, quando deveria ser capaz de contribuir para a edificagdo de um mundo melhor.
E uma critica de fundo, por J. Moltmann estar vinculado a uma visdo da Igreja dissociada da
praxis, insuficiente nas andlises e na compreensdao da agdo politica, porque circunscrita ao
terreno das abstragdes. Deste modo, ndo estaria na teologia de J. Moltmann a ser levado
suficientemente a sério o dominio do politico, porque ficaria descurado o terreno das
implicagdes concretas, complexas e dialéticas da préaxis historico-politica, do servico a
libertacao concreta e material do ser humano.

Neste outro polo da critica a J. Moltmann, estd em causa a sua cristologia escatologica.
Fundamenta-se este polo critico no reparo de que J. Moltmann se aproximaria de uma
escatologia transcendental a qual enaltece que pela ressurreicdo a obra de Cristo ndo estaria
terminada, ndo estaria ainda concluida. Na medida em que se destacaria que Cristo

ressuscitado ¢ ainda futuro para si mesmo, nesta sua cristologia o «ainda ndo» escatoldgico

2]. B. LIBANIO, Utopia e Esperanca Cristd, Loyola, Sdo Paulo, 1989, 149.
3Cf. G. GUTIERREZ, Teologia da Libertagdo, 284.
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tudo projeta para o futuro. Deste pressuposto cristologico resulta uma orientagdo para o
futuro, uma posi¢io projetada para o porvir’!.

Deste modo, edifica-se uma critica sobre uma determinada espiritualizagdo das
promessas escatologicas, em prejuizo da vertente do cumprimento histérico. Tal cristologia
escatologica desvalorizaria a vida presente e estaria desvitalizada da sua atualidade como
realidade intra-historica. A espera da «parousia» perderia forga terrena, social, material.

Prevalece nesta critica a tese de uma mundanidade humana deformada em virtude de
uma fé cristd condicionada pelo vetor evasivo da esperanca, segundo uma compreensao
escatoldgica desligada do postulado da libertagdo e da transformacao qualitativa da dimensao
do tempo e da historia. Assim, o Tedlogo da Esperanca teria subtraido a escatologia e a
esperanca a sua vertente social, cosmica e politica. Teria descurado os fundamentos do
potencial critico e libertador da fé crista diante da historia, em consequéncia de uma errada
compreensdo da Péascoa. De acordo com estes seus criticos, a acdo libertadora de Cristo
estaria distante do coracdo do fluir historico da humanidade. O dom libertador de Cristo
estaria afastado de onde lateja o pulso da histéria, de onde homens e classes sociais pugnam
por libertar-se da escraviddo e opressao. A salvagao de Cristo ndo estaria plenamente presente
no corac¢do da historia. Por isso a humanidade e a historia, e 0 mundo material, teriam ficado
marcados por sequelas em virtude de uma entusiasmada escatologia futurista®?.

Sobre as criticas que recebeu pela sua obra, J. Moltmann encarou-as, mesmo aquelas
que lhe foram dirigidas com maior severidade, como oportunidades para o aprofundamento do
dialogo teoldgico. As primeiras criticas procurou responder através do alargamento da

reflexdo e do debate publico, num exercicio efetivo da dialética das ideias®>.

3ICE. R. ALVES, Da Esperanca, Papyrus, Campinas, 1987, 52-68.

32Cf. R. ALVES, Da Esperanc¢a, 66-68.

3E de ter em devida conta a forma como o proprio J. Moltmann integrou na sua nova reflexdo teologica algumas
das criticas, como as formalizadas por R. Alves, segundo a qual o lugar da esperanca cristd ¢ o sofrimento. J.
Moltmann deu passos marcados na colocagio da «Teologia da Esperancay interpretada a luz da cruz e da paixéo,
e no dmago da sua reflexdo cristologica. Cf. J. MOLTMANN, E! Dios crucificado. La cruz de Cristo con base y
critica e la teologia cristiana, Sigueme, Salamanca, 2010, 308 — 309.
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J. Moltmann reconheceu o valor de determinadas criticas, quer depois de um confronto
publico, nos anos 70, com diversas polémicas nalguns dos primeiros ensaios das «Teologias
da Libertacdo», quer pela integracdo de novos elementos cruciais para a evolugdo do
pensamento moltmanniano. O Teodlogo da Esperanga demonstrou uma invulgar abertura para
acolher novos modos de conceber e aprofundar a sua teologia, sem que dai tenha resultado a
renincia a vetores fundamentais a sua obra. Assimilou ajustamentos e complementos a sua
reflexdo sem pretender estabelecer alternativas para a «Teologia da Esperanca», como ficou
bem patenteado na sua reflexdo cristolégica em O Deus crucificado®®, pelas respostas que
naquela obra, entre outras, apresenta as criticas, na forma inclusiva como desenvolve o seu
pensamento na interacdo direta com as observagdes dirigidas ao seu dizer da esperanca

escatologica.

2. Historia e Escatologia

Colapso ou viragem? Que esperanga e que futuro para a terra?

A ideologia do crescimento exponencial e do progresso sem limites confronta-se hoje,
fatalmente, com a fragilidade e a finitude de um mundo material demasiado exiguo para poder
ser compativel com tamanha sede de expansdo e crescimento. E a propria sobrevivéncia de
uma sociedade planetaria, embora orgulhosa do seu poder técnico, a demonstrar como ¢
limitado e inviavel ecoldgica e ontologicamente o modelo e o paradigma do capitalismo
global. A dimensdo dos riscos e dos perigos que se acentuam nos nossos dias desenham a
sombra do colapso.

A miragem de pesadelo a que nos conduziu a corrida para o desenvolvimento e para o
progresso infinito leva-nos previsivelmente para uma corrida para o abismo.

Ante a perspetiva do colapso global, em que emerge uma crise radical e global da

nossa identidade e da nossa capacidade de continuarmos a habitar a Terra, estamos obrigados

3Cf. J. MOLTMANN, E! Dios crucificado, 305-309. Aqui tem particular relevo teoldgico o debate critico e as
respostas a tedloga Dorothee Solle sobre a cristologia escatologica que conduz a sua rejeicdo de uma teologia
negativa de esperanca.
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a repensar os principios e os valores fundamentais que como civilizagdo nos norteiam. Neste
tempo de disseminacio global do niilismo, como o demonstrou Herminio Martins*, em que o
produto de uma tecnosfera ha muito entrou em piloto automatico, para que se consiga inverter
a tendéncia para uma colisao catastrofica, exige-se uma mudanga na natureza do agir humano.
A radicalidade do desafio remete-nos para o essencial da conduta humana, para uma moldura
do dever, para a natureza qualitativa do nosso agir.

A voragem da modernidade e da globalizagdo remetem-nos para o desafio mais radical
langado a condicdo humana. Trazem-nos a obrigagdo do reescrever da tarefa humana, a
exigéncia do repensar as nossas responsabilidades, a reandlise e revisdo do nosso sentido do
dever de acdo e das condigdes do nosso agir. Requerem-nos novos pressupostos para novas
obrigagoes.

Os imensos problemas do nosso mundo fazem com que qualquer sociedade esteja
ameacada, «mais cedo ou mais tarde, pelo caos ou por uma ditadura, e pessoas isoladas
ficardo desesperadas»’®.

Assustadoramente, prevalece a falta de esperancga, a resignacdo, a indoléncia e a
tristeza®’. Campeiam a debilidade, o desalento e o cansago, «a simples e silenciosa auséncia
de sentido, de perspectiva, de futuro e de objetivos»’%.

Com uma forte carga de atualidade, J. Moltmann aponta o pior dos desesperos e dos
desenganos de quando se perdeu a fé e a confianga nas esperangas. Descreve aquelas que sdo
as esperancgas mortas: «a dor do desespero consiste em que existe uma esperanca, mas nao

aparece nenhum caminho que conduza até a sua realizagio»™.

3H. MARTINS, «Risco, incertezas e escatologia — Reflexdes sobre o “experimentum mundi” tecnoldgico em
curso», in Episteme 2 (1998) 41-75.
3H. KUNG, Para qué um ethos mundial?, Loyola, Sio Paulo, 2005, 176.
3Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 28.
38]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 30.
39]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 30.
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A postura de inoperdncia «diante do insuportavel»*’, passando-se «a total
insensibilidade»*!, a essa condigdo letdrgica do humano, hoje, diante da vida e perante o
estado do mundo, como contrapor ao presente experimentado, com a vitalidade da esperanca,
as forcas de cura e de libertagdo, ou seja, como significar e «antecipar o futuro que
esperamos»*??

Se «a esperanga emigrou»*’, que espaco e que credibilidade, quais as possibilidades ou
potencialidades de enunciar o futuro? A escatologia ficou remetida para as figuras da estéril
retorica mais desacreditada? A escatologia crista reduziu o futuro a linguagem?

Todo este enquadramento projeta-nos para uma questao nuclear desta nossa reflexdo: a
relacdo entre historia e escatologia. Apresentando-se como crucial a dinamizagdo da
esperanca no processo da historia e o desenvolvimento de uma mentalidade escatolégica
comprometida, um apuramento rigoroso do pensamento de J. Moltmann sobre aquela matéria
decorre mais exato na medida em que tenhamos em conta os dois polos opostos da
argumentacdo critica dirigida a Escola da Esperanga. O pensamento moltmanniano foi
apurado na sua clarificacdo sistematica também em resposta a cada um desses polos de
confronto teoldgico. Sem a consideragdo daqueles reptos perderia lastro argumentativo e
ficaria diminuida a dimensdo singular do pensamento de J. Moltmann.

E o ponto anterior deste capitulo que nos permite a adequada resposta a pergunta
escatoldgica: o que nos espera? A pergunta escatologica tera, deste modo, outra articulagdo
com as perguntas sobre o futuro neste mundo, sobre o para onde vamos e acerca do que nos
espera na historia.

No pensamento moltmanniano ha uma esperanca messianica num futuro para a terra,

que precisa ser densificada. H4 uma «cor de aurora de um novo dia esperado»** que deve ser

40J. MOLTMANN, No fim, o inicio: breve tratado sobre a esperanca, Loyola, Sdo Paulo, 2007, 103.
#1J. MOLTMANN, No fim, o inicio: breve tratado sobre a esperanga, 103.
2] MOLTMANN, Etica da esperanga, Vozes, Petropolis, 2012, 21.
43J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 20.
4], MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 20.
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recentrada na fé cristd. H4 uma escatologia, assim como «o efeito mobilizador, revolucionario
e critico desta sobre a historia»*® que urge retomar.

Ensaios como a Teologia da Esperan¢a de J. Moltmann quiseram, deliberadamente,
recuperar a credibilidade do discurso escatologico e reconfigura-lo enquanto proposta
significativa e operativa. Em muito porque o discurso cristdo «tem falado muito do céu (ou, o
que é pior, do inferno) e pouco da terran*®, tem privilegiado a transcendéncia, o além, a
eternidade, a custa do descrédito da imanéncia, do aqui e agora.

Em muito porque o discurso cristdo sobre a esperanga e o futuro se tornou ininteligivel
ou insignificante, importa refundar a sua verbalizacdo e tematizar categorialmente de novo os
seus conteudos.

A verdade ¢ que, para além da desvalorizacdo do processo historico, da tarefa de
construir este mundo, como o afirma Ruiz de la Pefia, «ndo esta clara, na mente de muitos
cristdos, a relagdo entre este mundo e o mundo futuro, entre compromisso temporal e
esperanca teologal»*’. Assim, estaremos longe de ter por bem sucedida a conciliagio da
antinomia entre presente e futuro, entre continuidade e novidade.

A escatologia ndo ¢ uma futurologia. «kEmbora as futurologias versem exclusivamente
sobre o ainda ndo (o caso arquetipico seria Bloch), a escatologia fala do ja e do ainda-ndo»*.
E neste sentido que uma fundamentada consideragéo do conceito de escatologia, do seu lugar
teologico, numa interpretacdo escatologica da historia e da condigdo humana, faz parte dos
objetivos e contributos mais relevantes do pensamento de J. Moltmann.

Para J. Moltmann, o Cristianismo ¢ escatologia: «¢& esperanc¢a, olhada e orientada para
diante, e é também abertura e transformagdo do presente»®. E tensdo escatologica, que de
olhos postos no futuro, por meio da esperanca, age no presente para antecipar o Reino. Deste

modo, a escatologia torna-nos capazes de futuro, na exata medida em que um mundo outro ¢é

45J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 20.
4], L. RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacién, 26.
4], L. RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacién, 26.
4]. L. RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacién, 31.
4]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 20.
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possivel, estd prometido e é esperado®®. Mas, para o Tedlogo da Esperanca, este esperar é
antes de tudo um esperar ativo®'. Tal espera configura um inconformismo face as condig¢des
atuais do mundo, implica o sentido do intoleravel perante as injusticas da sociedade e ante as
desconformidades da vida, requer a inconivéncia e a insubordinacao na histéria que precisa
ser apressada na sua transformagdo. Tal apressar refere-se a urgéncia do compromisso, da
mobilizagdo das vontades em dire¢do ao futuro anunciado, de modo a antecipar o futuro
esperado. De acordo com J. Moltmann, hd um sentido do escatologico que obriga a esse
apressar da histdria, que na pratica significa «ndo aceitar as coisas como elas sdo hoje, mas
vé-las como podem ser naquele futuro e realizar agora esse poder ser significa fazer jus a esse
futuron’2.

Ha, assim, inerente a tensdo escatologica sentida pelo cristdo o olhar para o futuro e o
projetar de uma nova realidade, numa orientagdo para a acdo e para atuagdo daquele que
espera. Desta forma, o amanha anunciado ganha forca material e presenca na realidade vivida.
Ou seja, como o define J. Moltmann, «em virtude da esperangca ndo esmorecemos, nao
desanimamos de ndés mesmos, mas nos mantemos irreconciliados e insubmissos num mundo
injusto e de morte»™.

Portanto, a escatologia reporta-se a um projeto de futuro, que habilita o cristdo para o
gerar de uma praxis historica capaz de testemunhar sobre a esperanca do Reino. Por
conseguinte, toda a vida crista e a existéncia da Igreja deveriam estar intensamente catalisadas
por essa orientagdo escatoldgica e marcadas pelo problema do futuro.

Na procura de uma identidade distinta para o dizer da escatologia que identificara a fé

cristd, J. Moltmann pergunta: qual ¢ o «logos» proprio da escatologia cristd? E responde:

S0Ct. J. MOLTMANN, No fim, o inicio: breve tratado sobre a esperanga, 112.
SICE. J. MOLTMANN, Etica da esperanca, 20.
52J. MOLTMANN, Etica da esperanca, 21.
33]. MOLTMANN, No fim, o inicio: breve tratado sobre a esperanga, 115.
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«escatologia significa doutrina acerca da esperanca cristd, a qual abarca tanto o esperado
o 54
como o mesmo esperar vivificado por ele»””.

A escatologia J. Moltmann define-a em conexao com a historia:

«a escatologia terd que ver sempre com um fim, com o ultimo dia, com a ultima
palavra, com a ultima agdo, com o “final da histéria”. No entanto, a “escatologia crista”
ndo tem a ver com tais “solugdes finais” apocalipticas, porque o seu tema nao € em

absoluto “o final”, mas — muito longe disso — a nova criacdo de todas as coisas»>.

J. Moltmann, quanto a escatologia cristd, refunda-a e retoma-lhe toda a importancia
essencial, uma vez que os testemunhos biblicos estdo imbuidos de uma esperanca

messianica>®

, ¢ reagird fundamentalmente a reducdo da apocaliptica ao «momento
escatologico». Em alternativa, quis pensar o homem na histéria segundo uma escatologia que
ndo subestimasse a mundanidade e a temporalidade definidoras do ser humano.

Pretendendo tornar mais significante a descoberta da escatologia e querendo conferir-
lhe forca de eficacia, através de uma critica contundente das teologias transcendentalistas,
personalistas ou existencialistas, J. Moltmann optou por ressaltar uma dimensdo intramundana
e historica da escatologia cristd, trabalhando, especialmente, o impacto politico e social da
historificagdo escatoldgica e apocaliptica.

Se para a escatologia cristd ha um «ja» escatologico (o Reino jé esta presente) porque
Cristo j& chegou e havera um «ainda-ndo» (o Reino sera consumado) porque Cristo chegara,

desta esperanca e desta tensdo escatologica resultam repercussdes para a praxis historica e

implicacdes para a condi¢do humana, na sua historicidade.

54]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 20.
35]. MOLTMANN, La venida de Dios. Escatologia Cristiana, Sigueme, Salamanca, 2004, 13.
8Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 19-28.
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O horizonte de expectativa exige uma estrutura histdrica processual e sucessiva na
qual se materialize, como o define J. Moltmann, o «desenvolver uma doutrina cristd da
praxis»”’. O horizonte escatologico de expectativa precisa de se apoderar do presente,
reconfigurando-o, e constituindo a adequagdo do futuro da terra e da humanidade com o
prometido e com o que ha-de vir.

E neste sentido que o Teélogo da Esperanca fala da missdo escatologica dos cristdos,
entendendo-a, justamente, como «expectativa criadora», tal como E. Bloch ja a tinha
caracterizado, como a dinamica da esperanca que, «por se abrir ao futuro universal do reino,
incita a critica e 8 modificagdo do presente»’®.

O futuro aguardado torna possivel apreender possibilidades sempre novas, transporta
potencialidades infinitas para o exercicio da liberdade criadora na historia. Por isso, a tensao
escatoldgica vivenciada pela expectativa do futuro prometido do Reino sugere compromisso

historico. Assim refere J. Moltmann:

«O dominio que ha-de vir do Cristo ressuscitado ¢ algo que ndo se pode esperar
e aguardar unicamente. Esta esperanca e esta expectativa imprimem a sua marca
também na vida, no trabalhar e no sofrer na historia da sociedade. Por ele a missdo nao
significa tdo s propagacdo da fé e da esperancga, mas também modificacdo historica da

viday>’.

A certeza de futuro vem insuflar uma esperanga criadora que precisa de se historificar.
Af, segundo a considera¢cdo moltmanniana, «o futuro ndo realizado ainda da promessa entra
em contradicdlo com a realidade dada. Nesta contradigdo a historicidade do real ¢

experimentada como a linha de fronteira que separa o presente do futuro prometido»®’.

57]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 431.
58]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 432.
5%]. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 425.
80J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 292.
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Mas ¢ aqui, neste chao material e terreno, na ironia e na critica a caducidade das
circunstancias, que se historifica escatologicamente a verdade e a coeréncia das possibilidades
da esperanca, que se perspetiva a forca transformadora da esperanca cristd em direcdo no
futuro do Reino.

A historicidade tem a ver com a propria natureza da existéncia humana, na medida em
que exigentemente se refere ao mundo e ao tempo. Refere-se ao mundo como a um projeto; e
refere-se ao tempo como a um enquadramento dindmico da realizacdo progressiva desse
projeto. A historicidade ¢ a forma de cartografar a exercitacao das responsabilidades, o espaco
para a profundidade do compromisso decisivo da liberdade.

A historicidade envolve a estrutura da liberdade e da esperanca. Nela, o humano
descobre-se como existéncia na historia, como ser da histéria e compreende essa historia
como histdria do seu ser.

Nesta dialética do acontecer, para a «Teologia da Esperanga», «todo o histérico esta
repleto de possibilidades, de possibilidades utilizadas e ndo utilizadas, aproveitadas e
impedidas»®!.

Nesta escatologia cristd, a historia, nas suas possibilidades e perigos, apesar das suas
ambiguidades e contradi¢des, j4 comporta o prometido, enquanto acontecimento latente e
esbogado. Na historicidade, Cristo € ja acontecimento como laténcia e como tendéncia®?.,

Por consequéncia, esta compreensdo da escatologia conclui que ndo seria aceitavel
apenas esperar o «final da historia» para alcancar o Reino e a novidade da salvacdo: tudo ja ¢é
“Kayros”, espago de graca e de libertacao.

Esta consideragdao da histéria pressupde que nela estd em realizagdo a esperanca

escatologica, a «humanizacdo escatologica do homem, a socializagdo escatologica da

61J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 349.
2Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 293. Este conceito da historia €, em muito, integrado no
pensamento de J. Moltmann como «matéria em processo», como o Tedlogo da Esperanca o explicita, enquanto
contributo que radica no pensamento de E. Bloch. O seu materialismo dialético une dois extremos «natureza» e
«futuro» num conceito historico. E como refere J. Moltmann, no seu materialismo processual, o Filosofo da
Esperanga «fala de “tendéncias” e “laténcias” da realidade. Segundo Bloch, na matéria existem “relagdes e
processos™». Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 116.
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humanidade, paz escatoldgica da criagdo inteira»®® Esta concecgdo da histéria, e do universo,
em J. Moltmann, permite-lhe regressar ao Deus da promessa, ao Deus do éxodo, em conexao
com todo o apelo as tarefas de libertagdo deste mundo e a abertura as possibilidades concretas
de um novo tempo para os oprimidos.

Esta ¢ uma das referéncias importantes da reflexdo teoldgica de J. Moltmann, a
redescoberta da historia, a valorizagdo do histérico ¢ do concreto, como integrantes da
identidade dos cristios®.

O aspeto historico permite-nos estabelecer uma rutura com uma estreita concecao
individualista e ultrapassa fronteiras artificias entre vida de fé e tarefa terrestre, entre Igreja e
mundo. A constru¢do de uma histdria outra, de justica, tem valor de aceitacdo do Reino, e a
valorizacao de toda a histéria humana reafirma a existéncia de uma s6 historia da presenga de
graca e de edificacdo do Reino.

A realidade ¢ interpretada como histéria e 0 momento presente como frontispicio do
novo. Toda a realidade, no tempo concreto, esta dinamizada e orientada para um fim pleno de
sentido realizador. E esse fim e essa absoluta novidade constituem o «éschatony» da historia,
que esta a acontecer, manifestando-se em processo, historificando-se®. J. Moltmann expressa
toda esta dialética presente-futuro de forma especialmente feliz: «Manifestando-se num tempo
em que ainda nio ¢ possivel o seu futuro, torna possivel este futuro»®.

Para além de pretender, J. Moltmann, no contexto da dialética presente/futuro, afirmar
como tem um sentido a histéria da humanidade, procura explicar como o futuro absoluto, de

que fala a teologia, tem a ver com o presente e com o futuro histdrico.

83J. MOLTMANN, Teologia de la Esperanza, 424.
64]. Moltmann revela-se sensivel ao risco da desvalorizagdo ou da secundarizagio da vida presente no viver da
esperanca crista (cf. Teologia de la Esperanza, 33-41. Alguns dos seus trabalhos posteriores procuraram, ainda
mais assumidamente, valorizar a luta histérica do homem em contextos de exigente agir transformador, de luta
pela libertagao.
5Para J. Moltmann tornou-se fascinante no pensamento de E. Bloch a ideia do «éschaton» na histéria. Nele, a
“consciéncia antecipante” ¢ fundamental para toda a sua obra. E, através do «ainda-ndo-consciente», pelo
desenvolvimento de uma poderosa «ontologia do ainda-ndo», toda a matéria comporta uma dimensao fecunda,
compreendida a partir do conceito de «processo», de «realidade tendencial», como matéria em processo,
enquanto processo que avanga dialeticamente.
6. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 153.
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Sobre a dialética presente/futuro, J. Moltmann recusa duas orientacdes hermenéuticas
que se apresentam em polos opostos: a escatologia consequente, segundo a qual o Reino de
Deus ¢ pura futuridade, e a escatologia realizada, que o considera totalmente ja
presencializado na historia.

Se J. Moltmann baseia toda a expectativa do novo na mensagem profética do Antigo
Testamento, e se a «Teologia da Esperanca» tem na ressurrei¢do o seu ponto central, uma vez
que toda a nova compreensdo da escatologia se dirige a ela e a partir dela®” - «a escatologia
cristd fala do futuro de Cristo, o qual ilumina o ser humano e o mundo»®® - no entanto, sobre a
dialética historia/escatologia, na construcdo de uma teologia orientada para o futuro, de
maneira histérica, J. Moltmann recorre a filosofia da histéria de E. Bloch®’.

Como forma de garantir um novo conteudo ao pensamento escatologico, J. Moltmann
encontra no «mestre da esperanca» ou, como também o classifica, «na “teologia” de Bloch»’°,
as bases para uma renovada teologia com uma nova e criativa perspetivagdo da escatologia.

E, pois, incontornavel reconhecer o discurso propositivo de E. Bloch ¢ a profundidade
da influéncia daquela escatologia neomarxista na estruturagdo do pensamento teoldgico de J.
Moltmann, de modo particular, na relacdo entre historia e escatologia, na dinamizagdo da
esperanca no processo da historia.

Existe, portanto, uma antropologia escatologica que apresenta um enraizamento, como

o reconhece J. Moltmann, na filosofia da esperanca:

«A novidade da filosofia de Ernst Bloch consiste em ndo reduzir esta poténcia

que existe dentro do homem, nem a sua esperanga, a pura interioridade, nem em adiar a

7Cf. W.-D. MARSCH, J. MOLTMANN, Discusién sobre la Teologia de la Esperanza, 13-14. Para J.
Moltmann, a escatologia crista distingue-se tanto da fé da promessa do Antigo Testamento, como da escatologia
profética e apocaliptica, pelo fato de o seu futuro da historia falar de Cristo e do seu futuro. Por isso, sublinha o
autor, que «a escatologia cristd é, no seu nucleo, cristologia em perspetiva escatoldgicay. J. MOLTMANN,
Teologia de la esperanza, 252.
8. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 255.
%Importa sublinhar que o reconhecimento e a referéncia a utilizagio das bases filosoficas de E. Bloch ndo
significam que, de algum modo, se possa inferir que apenas aquela hermenéutica da esperanga influenciou J.
Moltmann, como em capitulos anteriores tivemos oportunidade de o fundamentar.
J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 111.
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sua realizacdo para um além, mas em colocar junto com a “poténcia do homem em
direcao ao mundo” uma ontologia da “poténcia do mundo em dire¢do ao homem”. Da-
se uma correlagdo entre a poténcia do homem, materializada nas suas esperangas, ¢ a
poténcia do processo. Todo o real transforma-se, pela sua natureza processual, em

possibilidade»’!.

Sobre esta importancia do projeto-esperanca de E. Bloch, o tedlogo J. L. Ruiz de la

Pefia descreve o admiravel esforgo propositivo do filésofo de O principio esperancga:

«a sua ontologia retrata a realidade como possibilidade em processo, capaz de
auto transcender-se em dire¢ao a novidade; o mundo torna-se assim num “laboratorio de
uma salvagdo possivel”. A sua antropologia exalta a responsabilidade criativa do
homem, ao mesmo tempo que lhe reconhece uma indiscutivel prioridade ontoldgica e
axiologica. A totalidade do real, aberta a “um futuro sempre maior” por obra da
transcendéncia surgida na histéria e, portanto, imanente ao mesmo processo
(“transcender sem transcendéncia’), orienta-se em dire¢do a uma plenitude de ser e de
sentido (o “Novum Ultimum”) onde se realizardo por fim a superacdo de todas as

contradicdes e a instaura¢io da desejada “patria da identidade”»”2.

A partir da perspetiva blochiana de histéria, compreendida em fermentagdo,

utopicamente aberta, e adotando o seu processual conceito de homem, - «o homem ¢ o ser que

"1J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 172. A primazia da possibilidade é uma chave para interpretar o
presente carregado de futuro, de acordo com a «ontologia do ainda-ndo-ser». Como o disse J. Moltmann: «Desde
Aristoteles tem estado vigente o principio de que a realidade estd acima da possibilidade. E. Bloch procurou
inverter este principio: a possibilidade esta acima da realidade». J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch,
153.
2J. L. RUIZ DE LA PENA, La Pascua de la creacion, 11.
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por antonomdsia estd orientado para o futuro»’>- J. Moltmann densifica os conteudos do
futuro que a esperanca espera.

Nesta perspetiva, J. Moltmann aproxima-se visivelmente de E. Bloch na compreensao
da dinamica da historia aberta ao futuro, estando o futuro gravido de uma novidade genuina
74

Mas, ao falar de um futuro gerador de uma radical novidade, J. Moltmann supera o n6
essencial do problema ontoldgico blochiano, pois, na «Teologia da Esperanga» o futuro
escatoldgico ndo se restringe a uma extrapolagdo do desenvolvimento evolutivo do mundo, a
uma atualizacdo da possibilidades latentes no presente, ndo se confina na historia as
possibilidade ja em germinagdo, a simples potenciacdo ou evolucdo da «dynamis» inerente a
historia.

Para além de uma linha prospetiva de continuidade em que, segundo E. Bloch, se
engendra a novidade, o «Novum Ultimum» como «reino da identidadey, ja em J. Moltmann a
historia ndo ¢ negada a alteridade, o totalmente Outro.

O futuro, de acordo com o pensamento teologico de J. Moltmann, estd em processo na
historia, mas pressupde o postulado teleologico, consubstancial & esperanga cristd, implica o
«telos» conclusivo e plenificador.

Como afirma Juan Alfaro, o humanismo de E. Bloch tem o seu aspeto mais positivo,
altamente positivo, pela importancia primordial que reconhece a construcdo historica da
esperanca: «a historia, lugar privilegiado do novo sob o impulso da esperanga, que ndo pode

renunciar a marchar sempre mais longe»’°. Foi esta a perspetiva do processo histérico e da

3]. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 172.
"Este conceito de realidade formula-o E. Bloch partindo do conceito aristotélico de matéria, como «ser em
possibilidade». Mas como refere J. Moltmann, «se este conceito estava ordenado de modo meramente passivo a
“entelequia” da forma, Bloch associa-se a viragem dos aristotélicos renascentistas, do teismo ao panteismo
(Avicena, Giordano Bruno, etc.): a mesma matéria produz as suas formas. Ela mesma ¢ o agente do processo. A
matéria € em si mesma o fecundo seio materno; no fundo ela mesma ¢ o deus que se manifesta e cria a si mesmo.
A historia desta matéria é o “deus em devir”». J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 117.
3J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, 191.
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esperanca sempre esperante que na escatologia marxista de E. Bloch mais influenciou a
«Teologia da Esperanca» de J. Moltmann.

Contudo, o entendimento da realidade como historia aberta a novidade e ao futuro
também ¢ seguido da critica a E. Bloch. Contrapondo-se a uma interpretagdo secular da

histéria como processo imanente, processo infinito e autopropulsado, afirma J. Moltmann:

«Um conceito da historia sem ideia de transcendéncia, uma escatologia do mundo sem
ressurreicdo, um principio esperanca que nao va mais além do que a planificacdo
econdmica, dos conceitos de desenvolvimento e progresso e da ciéncia das tendéncias,
tem forcosamente que defraudar o sentido aberto da realidade e o anseio do indigente

ser humanox’S.

Nesta afirma¢do de um futuro que comporta o elemento de novidade, de uma magnitude
imprevisivel, ndo planificdvel e ndo evolutiva, ganha espago a critica ao «logro do devir
histérico»’”. A tese de uma histéria intermindvel ou de um processo «ad infinitum», como
sugere E. Bloch, foi objeto de questionamentos, entre outros, também por J. Moltmann, na
medida em que o «principio esperanca» corre o perigo de se desmoronar a si mesmo’®, em
virtude do seu inacabamento cronico, num mundo transformado num processo sem fim,
interminavelmente marcado pelo permanente défice ontoldgico.

Na dialética presente/futuro, e na relagdo entre a escatologia cristd e a historia, J.
Moltmann integra no seu pensamento teoldgico o messianismo que proclama na histéria um
futuro que estda muito para além do agora possivel. Reconhece que o presente esta ja
carregado de futuro. Defende uma dindmica progressiva, que conduzird a eclosdo do

atualmente gestado na historia e fundamenta «uma consciéncia de advento» .

76J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 195.
7ICf. J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestién de Dios, 193.
BCf. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 445.
Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 116.
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Porém, em J. Moltmann, o futuro ndo ¢ dedutivel do presente, ndo se limita a ser
apenas uma variante do presente. O ainda-nao de uma historia aberta ao futuro ilumina toda a
histéria. Mas, para além do exclusivo acontecer historico, «a expectativa do que vird, em
virtude da ressurrei¢dao de Cristo, converte necessariamente toda a realidade experimentavel e
toda a experiéncia real numa experiéncia provisional e numa realidade que nao contém ainda
em si aquele que se estd esperando»®’.

Assim, a esperanga no futuro escatologico ja aberto na ressurreicdo de Cristo ¢ um
dom que preexiste a histdria, e a transcende, elevando-a. Coexiste com ela e a ela advira para
a sua mais absoluta recriacao.

Desta maneira, a ressurreicdo ¢ o ponto central da «Teologia da Esperanga» de J.
Moltmann, que bem se poderia chamar «Teologia da Ressurrei¢do», com afirma W. D.
Marsch, porque toda a nova compreensdo da escatologia se dirige a ela e a partir dela®'. E o
futuro que aponta para o inicio; o futuro que vem ¢ nos coloca na sua diregao.

De acordo com J. Moltmann, a esperanca crista fala do futuro de Cristo, o qual ilumina
o ser humano e o mundo®?. Constitui um dom qualitativamente novo. Novidade ndo-derivada,
Ele ¢ o futuro dos nossos esforgos pelo futuro.

Para a escatologia de J. Moltmann, o Ressuscitado inaugura o verdadeiro futuro do
homem e do universo que esta ligado a ele. O seu futuro absolutamente novo, sem limite esta
para além de um futuro que € possivel imaginar pela prospetiva e tentar dominar por planos —
futuro sempre limitado da humanidade.

Na teologia de J. Moltmann a ressurreigdo ja realizada em Cristo ainda subsiste para
nds em promessas, num ainda ndo, que projeta toda a esperanca humana para o futuro de

Cristo. E o novo, como fim e fermento da historia.

80J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 236-2317.
81Cf. W.-D. MARSCH, J. MOLTMANN, Discusién sobre la Teologia de la Esperanza, 13-14
82Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 247.
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E, no fundo, o bindmio continuidade/novidade, na dialética presente/futuro, assim dita
de forma concisa e expressiva: «um futuro sem novidade ¢ mera extrapolagao do presente, e
um presente sem continuidade é a negagio pura e simples do futuro»®’.

Desta interconexdao entre compreensao da escatologia cristd e a interpretacao da
histéria emerge a perspetiva de uma nova e fecunda vinculagdo entre o futuro intra-historico e
o fim da historia, da qual resulta um exigente sentido de responsabilidade politica e social.
Todo este contexto teoldgico implica a esperanga. Da experiéncia da historicidade ao sentido
da esperanga, o «éschaton» na histéria comporta a responsabilidade da esperanga, 0 mesmo
sera dizer, suscita o dever pelo que ainda nao ¢, provoca o dever sobre o que ainda nao é.

Todo este vasto horizonte de possibilidades que se colocam para o exercicio da
liberdade e da criatividade humanas ¢ das cruciais conquistas do pensamento teologico de J.
Moltmann. A extensiva e¢ profunda responsabilidade histérica inerente a esta esperanca
escatologica explicita a repulsa de todo o gérmen anti utdpico, exclui qualquer das
modalidades da resignagdo perante o presente e futuro da histéria humana, rejeita todas as
expressoes de passividade dos cristdos no aguardar do Reino. Em vez de uma relagdo
sossegada com o mundo, a esperanga transcendente — em tudo quanto combate o perigo letal
para a praxis cristd de quem considere o fim dos tempos, o «éschaton», como garantia
mecanicista, determinista e dissociada de um agir transformador — a esperanga cristd
impulsiona o humano para a agdo, para o instante genesiaco do homem, para o acontecer,
antecipando fragmentos do futuro.

Podemos, pois, concluir com as palavras de J. Moltmann sobre esta antropologia
escatologica: «S6 mediante a transformacao real da nossa vida e das suas circunstancias vitais
e pela superagdo do atual e vinculante, através de um processo de transformacao, irrompe na

histéria a liberdade que declara iniciado o nosso futuro»®*.

8], L. RUIZ DE LA PENA, La Pascua de la creacion, 7.
8], MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 180.
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Assim, ¢ através da inter-relacdo entre a historia e a escatologia que melhor se
explicita a esperanga teologica em J. Moltmann. No discurso da Escola da Esperanga, ao
contrario de uma postura conformista e passiva, na pratica impotente, diante da vida real, a
esperanca ganha forga material, traz um forte elemento politico, no sentido de uma
contraposicdo ao «status quo». Essa nova funcdo da esperanga comporta uma nova
consciéncia € uma nova linguagem diante da vida e da historia. Como tal, a esperanga cumpre
a fun¢ado de transformar a realidade. Ela torna-se uma for¢a material, uma for¢ca de mudanca
real. Materializa-se incorporando-se na historia, ensaiando a antecipacdo do futuro. Pelo agir
humano, a esperanca cria as possibilidades materiais para que a escatologia, em tudo quanto

exige de rutura atual, implique transfigura¢ao na vida real.

3. Querer por esperanca

Em que medida uma orientacdo escatoldgica se tornard uma ilusdao? O futuramente
novo que implicagdes requerem para que nao se converta numa vaga esperanca?

J. Moltmann aponta um vetor distintivo para o reconhecimento de uma correta
orientagdo escatoldgica, para a compreensao do futuro pelo cristdo. Na sua feliz expressao, os
conteudos escatologicos da esperanca ganham significado positivo quando conduzem «a um
querer por esperanga»®>.

Se ¢ tao verdadeiro que existem labirintos da dor e da magoa, um amargurado chao da
histéria, se persiste uma arquitetura da noite e do medo, haverd uma esperanca resistente a
todas as mortes, a todas as dores?

Diz-nos K. Barth: «um fim sem fim ¢ atroz. E a imagem da perdi¢do humana»®.

Um sonho impossivel? Estaremos, por acaso, condenados ao eternamente idéntico a si

mesmo, a histéria perpetuada tal qual €? Sera fatidico o nosso futuro, de uma finitude

85 ). MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 120.
8K.BARTH, Esquise d 'une dogmatique, Cerf, Neuchatel, 1968, 210.
99



inevitavel? O amanha sera redutivel ao ontem, prescindindo a humanidade da proje¢ao de um
futuro outro e do projeto de uma historia outra?

De uma forma sintética Ruiz de la Pefia leva a escrita o né do problema: «ou o futuro
esta gravido de uma novidade genuina ou a histéria ndo tem justificacdo, uma vez que
discorre no e para o vazio»®’.

Um futuro gerador de auténtica novidade, o futuro, quando aparece carregado de
conteudos sociais, recebe o nome de utopia. A utopia € o futuro que ilumina a historia
presente ¢ ¢ o motor que a partir da interioridade do tempo o empurra para diante. E o
luminoso. O desejado.

Captando lucidamente o espirito utopico, diz L. Hurbon: «Enquanto forga
antecipadora, a utopia liberta do fatalismo e expressa a esperanca das massas numa viragem
radical dos seus condicionamentos de opressdo»®t.

Tal como E. Bloch, descreve J. Moltmann que a «utopia ¢ o 6rgdo metddico para o
novo»® e, portanto, na sua esséncia transporta uma orientagdo escatoldgica que nos projeta
para o futuramente novo. E o «para onde» que alimenta a esperanca. Um futuro mais esperado
do que conhecido. «Uma esperanga menos vista que desejada: o futuro. E a meta pressentida
mais do que conhecida, ndo alcancada, mas sim perseguida»®.

Segundo a perspetiva cristd, a base e 0 motivo da esperanga encontram-se, como refere
J. Moltmann, no éxodo e na ressurreicio’!, conferindo a compreensio do Reino um sentido de
orientacdo para o futuro, totalmente escatologico. Esse tempo outro suscita um profético
alvorogo. Provoca jubilo, gera uma alegria expansiva.

Sobre o desejo e do que os olhos querem ver, a véspera esplendorosa do fruto, onde

habita a plenitude e onde mora o prometido, hdo-de corresponder inquietacdo e sobressalto,

fascinio e exaltacao.

87]. L. RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacién, 21.
88L. HURBON, Ernst Bloch: utopia y esperanza, 52.
$L. HURBON, Ernst Bloch: utopia y esperanza, 120.
YGOMEZ-HERAS, Introduccién. Un éxodo personal hacia la utopia, 10.
%ICf. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 20-21.
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Desse futuro e dessa promessa, transbordantes de apelos e de espera, no coracao da
vida e para além dela, num crescendo e no extremo da distdncia, a esperanca do Reino ¢
também uma tensao.

Por conseguinte, se a esperanga ¢ um dado antropologico, antes de ser uma
coordenada teologal, contudo, o sentido e orientacdo escatologica da esperanca crista
introduzem um outro patamar de exigéncia, adicionam na histdéria expectativa e intensificam o
inconformismo face ao relativismo do agora. Porém, os cristdos ndo sabem mais do que
outros acerca do futuro. Querem a reconfiguracdo do cora¢do do mundo. Com outros rejeitam
a desfiguracdo da terra e ensaiam etapas que conduzam a coordenadas de salvagdo.

Mesmo quando para outros a historicidade do homem seja de sentido ascendente, a
esperanca cristd instigard sempre a insubordinacdo na histéria face a qualquer utopia do
«status quo». Porque na esperanca crista radica uma ontologia escatoldgica, na qual a nossa
consciéncia encontra a sua esséncia. A aspiracao pelo totalmente outro inaugura uma diferente
matriz antropoldgica, uma antropologia escatoldgica capaz de irmanar a histéria e a condigao
humana com a sua glorificagio®. Por consequéncia, a construgdo historica estard sempre
marcada pelas contingéncias do presente, em contraste com a plenitude esperada pela
esperanca crista.

Enquanto referéncia teologal a esperanca cristd ndo se contrapde, como alternativa ou
em rutura, a qualquer expressao da esperanga. Antes potencia a esperanga humana, confere-
lhe outro sentido mais amplo e eleva-a para um novo horizonte de realizacao.

Na historicidade humana a ressurrei¢ao afirma que o mundo ainda ndo esta concluido,
mas esta em processo histdrico, rumo ao «éschaton» absoluto. E ¢ essa luz que revela algo
mais a esperan¢a humana. A luminosidade do Ressuscitado plenitudifica projetivamente a

esperanca.

2Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 180.
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O maior poder de futuro que aviva a expectativa escatoldgica cristd ndo desvaloriza,
nem substitui, qualquer experiéncia historica da esperanca, mas atribui garantia de sentido ao
novo que ainda esta por acontecer.

Pelo seu poder de futuro, o Cristianismo olha a histéria orientada para um futuro
sempre maior. Recorrendo as palavras de W. Kasper, porque o Cristianismo ¢ a religido do
futuro absoluto, «o Cristianismo é a crise da arrogancia (hybris) humana»®. Cria impaciéncia,
porque nao ¢ religido de saciados, nem de satisfeitos. «Nao ¢ 6pio do povo que adormece, mas
fermento que move»’?.

Na abertura para o futuro qualitativamente novo, o aguilhdo do futuro arde
implacavelmente na carne de todo o presente e faz da expectativa escatoldgica cristd um
continuo estimulo critico, uma critica as instituicdes, contra estruturas sociais, contra a
mentalidade que nelas predomina®.

O que a esperanca nos promete conduz a uma esperanga criadora, com quem busca o
futuro, como quem esta transpondo fronteiras. Suscita um «esperar», numa espera que adquire
o sentido de inconivéncia com o estado do mundo e suas condigdes, de indignagdo ética e
politica face as realidades da injustiga social, de inconformismo ante as negagdes e ataques a
vida.

O que a esperanca nos promete instiga o «apressar» da esperanca no futuro, que deita
raizes no presente e ganha corpo no acontecer quotidiano. Cumpre uma fun¢ao mobilizadora e
libertadora da histéria, como um movimento na direcdo do que se aguarda®®. E ¢ esse poder
avassalador do futuro a conferir outro horizonte de realizacdo e de sentido ao agir humano,
diferenciando-o do agir despido da esperanca. Mas, inspirando sempre a agdo, exigindo

compromisso. Ou seja, a esperanca no futuro escatolégico de Deus principia por possibilitar

projetos de transformacao na historia.

2W. KASPER, Introdugdo a Fé, 179 -180.
%*W. KASPER, Introdugédo a Fé, 199.
9Cf. E. SCHILLEBEECKX, Dios futuro del hombre, Sigueme, Salamanca, 1970, 172.
9%Cf. J. MOLTMANN, Etica da Esperanga, 21.
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Em consonancia com J. Moltmann, podemos falar de uma escatologia transformadora
como desenvolvimento de uma cristologia escatologica. H4 uma ética da esperanga, como
ética messianica, como ¢ética transformadora: «a ética do seguimento de Jesus € uma ética da
antecipacdo do seu futuro»’’. Esta ética transformadora «introduz a acdo transformadora para
antecipar o maximo possivel a nova criacdo de todas as coisas, que Deus prometeu e
inaugurou em Cristo»’®.

O nosso futuro ¢ projetado na histéria e, mais do que isso, projeta-se para além da
histéria. Mas € no interior da histéria que a existéncia humana ¢ interpelada e incitada a dar
uma resposta, exercendo o dever do risco histérico, em oposi¢cdo a todo o imobilismo de
pouca f¢.

Com efeito, o «éschaton» impele o agir humano a realizacdo de um futuro terreno
melhor®”. A expectativa escatoldgica cristd encoraja ao compromisso transformador neste
mundo, para que se torne reino de justica, de amor e de paz.

A esperanga escatologica mostra o possivel e o mutavel no mundo. Como afirma J.
Moltmann, essa esperanga chama a uma missdo pratica, «que ¢ uma “praxis” que modifica o
mundo e esta desejosa de futurox»'.

O conceito de «praxis» que ¢ comum ao marxismo e ao pensamento social ¢ avocado
pelo discurso teoldgico para expressar a imperiosa coincidéncia entre a transformagdo das
circunstancias materiais e da propria consciéncia do que se €, numa coincidéncia entre o
«fazer» e o «ser». A «praxis» ¢ assim a unidade dialética entre a teoria e pratica, cada uma
alimentando e enriquecendo a outra.

Em busca da «cidade futura», a experiéncia da realidade nas suas possibilidades de
mudanga, como histdria, nessa «praxis», ndo sé o homem estd aberto ao futuro, como também

o mundo esta cheio de futuro e de possibilidades ilimitadas de transformagao'®!,

97J, MOLTMANN, Efica da Esperanca, 56.
%J. MOLTMANN, Etica da Esperanca, 59.
Cf. E. SCHILLEBEECKX, Dios futuro del hombre, 172.
100), MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 374.
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Quanto a esta expectativa cheia de esperanga, do seguinte modo conclui J. Moltmann:

«A “praxis” da missdo transformadora necessita de uma certa confiangca com o
mundo e de uma esperanca para o mundo. Procura o real e objetivamente possivel neste
mundo, para apreende-lo e para realiza-lo em direcdo ao futuro prometido da justica, da

vida e do reino de Deus»'%%.

Porém, esta esperanca nao pode ignorar a complexidade do real, ndo alimenta falsas
expectativas, nem a esperancga crista proclama um acesso facilitista a um fim feliz da historia
do mundo ou um qualquer consolo ilusério face a angustia existencial e perante as
contradicdes da histéria. A hermenéutica cristd conhece uma «hermenéutica do perigo»!®.

Com a consciéncia dos riscos e dos apuros, com o conhecimento do grito de catastrofe,
das ameacas a humanidade e das possibilidades de aniquilagdo que se colocam ao mundo, a
esperanga cristd torna-se for¢a material pelo que exige de compromisso na antecipacdo do
futuro, na antecipacdo do «shalomy», na supera¢do do tempo da dor e da morte. A festa
libertadora da ressurreicdo, escreveu J. Moltmann, iniciar-se-a na dialética da vida, onde
acontece a dialética cristd'®. Af, a «festa libertadora» cria uma tensdo na vida diaria,
suportando conscientemente todas as limitagdes e cada uma das dores e sofrimentos, no
mundo ainda ndo libertado, na certeza de que se realizard «a festa da liberdade, uma “festa

sem fim”»!%3,

O futuro orienta a acdo. Em direciio ao «ulteriormente novox»'%

, O esperar torna
presente, mediante mecanismos de antecipacdo, o futuro em dire¢do ao qual a histéria se

encaminha.

W0ICS. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 374.
102], MOLTMANN, Teologia de la esperanza,374.
103 MOLTMANN, La justicia crea futuro, 59.
104Cf. J. MOLTMANN, Un nuevo estilo de vida, 64.
105, MOLTMANN, Un nuevo estilo de vida, 55.
106Cf. J. MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 117.
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Em sintonia com a compreensdo da perspetiva crista da escatologia aprofundada por J.

107 Assim, a

Moltmann, «em esperanca € agdo o homem transcende-se a si mesmo»
escatologia conduz a um «querer por esperanca»'®® através do nosso agir transformador da
histéria, que € antecipador do futuro de plenitude.

E o «querer por esperan¢a» que materializa a poderosa articulagdo entre a esperanga
teologica e a esperanca pratica. O «querer por esperanga», que envolve o desejo e implica a
vontade, impulsiona o nosso dever diario de agir, de intervir.

O «locus theologicus» da esperancga ¢ a histéria, num tempo concreto, numa realidade
presente, que ¢ laténcia de algo e tendéncia para algo. E ¢ a partir deste conceito aberto e
dinamico da histéria que se realiza o «querer por esperanca», pela descoberta da inadequagao
entre 0 que a esperanga pressente como possivel futuro e o que a experiéncia aporta como
presente concreto. Da insatisfacdo causada pelo agora, porque ndo ¢ o tempo da plenitude,
impulsiona-se o querer por esperancga. Por isso, em virtude da esperanga, aqueles que foram
tocados pelo sopro do futuro, permanecem irreconciliados e insubmissos num mundo injusto
e de morte'”.

Aqueles que foram tocados pelo sopro do futuro hdo-de experimentar uma desmedida
esperanga, porque vivem da libertagdo de uma esperanga maior''’. E neste sentido que J.
Moltmann fala da «constante mais-valia da promessa»'!!. As realizagdes historicas e o
alcangar de metas concretas induzem a intensificacdo de novas e mais vastas expectativas, em
vez da distensdao do animo e das disposicdes.

E a mais-valia da esperanga que ndo permite o estreitar horizontes, antes dilatar e
multiplicar as perspetivas para além de todo o j& conquistado na realidade historico. Deve-se

«a constante mais-valia da promessa e ao seu permanente excesso para além da historia»!'!? o

107). MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 117.
108, MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 120.
19Cf. J. MOLTMANN, No fim, o inicio: breve tratado sobre a esperanca, 115.
OCE, J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, Sigueme, 132.
1], MOLTMANN, Teologia de la esperanza, Sigueme, 132.
2], MOLTMANN, Teologia de la esperanza, Sigueme, 132.
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poder de projetar e orientar as potencialidades da historia para possibilidades inéditas, devido
ao carater inelutavel do Deus da promessa.

Acompanhando o pensamento de J. Moltmann, todos quantos foram tocados pelo
sopro do futuro, pela promessa, crescem na consciéncia de que esperam um «ainda nao» que

transcende todo o presente, que transcende toda a experiéncia e toda a historia:

«Da promessa procedem elementos de agitagdo que ndo permitem contentar-se
com um presente que ndo estd pleno. Sob o signo da promessa esta realidade ndo ¢
experimentada como um cosmos divinamente estabilizado, mas como historia que

avanga, progride e sai para horizontes novos, ainda nio contemplados»'!>.

O Teodlogo da Esperanca também descreve uma dimensdo utdpica da esperanga,
enquanto integra uma componente estratosférica, para além da «topia» e da topografia, para 14
do ja vivido ou conhecido. A esperanga supde uma u-topia, que num recurso a conceitos caros
a E. Bloch, «¢ o “vermelho quente” de um futuro humano e césmico, todavia inexausto, que
obriga a transcender de maneira permanente situagdes dadas e conquistas realizadas»!'.

J. Moltmann, sobre os contetidos do futuro esperado e desejado, fala da «futurizagao

do futuro atual»'’

, para referenciar esta sincroniza¢do entre as experiéncias humanas do
tempo e o futuro escatologico: «Nenhum horizonte atual de futuro ¢ idéntico “ao futuro”
mesmo, nem pode identificar-se com elen!!S.

Nestes termos, verifica-se que sobre o futuro e a esperanca se processa uma (re)
significacdo do conceito da utopia e a sua consubstanciagdo com o ambito da «praxisy», com

implicagdes ético-politicas. O aspeto criador e reconfigurador da realidade historica,

indicando o futuro na realidade presente, através da «praxis» transformadora, faz da espera,

3], MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 132.

1147, MOLTMANN, En didlogo con Ernst Bloch, 170.

1157, MOLTMANN, Dios en la creacién. Doctrina ecoldgica de la creacién, 146.
116]. MOLTMANN, Dios en la creacién, 149.
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mais do que o estar ancorado a uma simples promessa de um ultramundo a-historico, um
motor da historia.

Por isso, ndo ha esperanca na pura espera, nem se alcanca o que se espera na espera
pura, resignada e passiva, que se torna espera va.

A esperanga ¢ o motor da histéria, que oferece impulso a praxis. Tal como a utopia, a
esperanca «supde € mantém acesa a firme persuasao de que a mudanga deve ser levada a cabo
por nés»'!’. Tal como «a utopia se apresenta como forga historica de repulsa ao derrotismo,
ao fatalismo, gerados pela ideologia dominante»!'!8, assim também a escatologia crist3,
através da esperanga, antecipa o futuro, uma realidade distinta, possivel e melhor. Como diz J.
Moltmann, a esperanca «¢é uma forga historicamente eficaz e ativadora»'!’.

A esperanca inclui uma cartografia da procura. Tem mais a ver com o chdo da
indagacdo. Relaciona-se necessariamente com o que ainda ndo conhecemos, com o que nos
falta do caminho a percorrer. Tal como a fé, € o espago da falta, da fratura.

Nesta sequéncia, ¢ motor da historia, a esperanca, na medida em que se une
inseparavelmente ao agir transformador na historia, com clara e enérgica incidéncia no
politico, no espago comum de que ¢ feita a praxis social. A fé (a esperanga) torna possivel a
politica. A esperanga ird desencadear um dinamismo irresistivel de compromisso na
transfiguragdo da vida e da historia.

H4, assim, uma hermenéutica politica que dimana da esperanga cristd e de uma
teologia escatologica. Porque, em tultima instancia, uma escatologia escatologica terd que se
traduzir numa teologia politica, socio critica'?’.

Se a «divinizac¢do da politica ¢ uma supersti¢do que os cristdos ndo podem permitir-
se»!'?!, embora a esperanca implique o agir, como uma disciplina da esperanga, a politica, pelo

contrario, também torna possivel (a fé) a esperanga.

7], B. LIBANIO, Utopia e esperanga cristd, 119.
18] B. LIBANIO, Ufopia e esperanca cristd, 118.
1197 MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 438.
120Cf. J. MOLTMANN, Teologia politica, ética politica, 15.
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O agir, essa embriaguez lucida por uma realidade magnifica a descobrir através do
avango para diante de todo o universo, torna possivel a responsabilidade da esperanca.
Comprova a verdade dos compromissos.

Alias, a «responsabilidade da esperanga» (1 Pe 3,15) corresponde a uma obrigacao da
comunidade cristd, ¢ uma incumbéncia que transforma a comunidade cristd num constante

alvorocar dentro de cada sociedade!??

, sendo esperancga pelo agir.

As tarefas terrestres comprovam a verdadeira generosidade para com o futuro, dando
tudo ao presente na edificagdo da Cidade Outra, recriando e renovando, a0 mesmo tempo, o
vigor da esperanga. Porque cada vez mais se sabe que, um dia ndo muito longe ndo muito

perto, acontecerd a infindavel festa da alegria.

121]. MOLTMANN, Teologia politica, ética politica, 15.
12Cf. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, 28.
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CONCLUSAO

A Histéria ndo ¢é linear, ¢ intermitente, faz-se de fluxos e de refluxos, num cerzir de
tantos condicionamentos e constrangimentos, num ziguezaguear que nao consegue esconder,
e muito menos travar, a edificacdo de uma sociedade outra. E ¢ a consciéncia do tamanho do
amanhd que impede o sossego da acomodacdo ou da resignacdo a uma etapa historica
determinada. Incita a critica e a ndo instalagdo do presente. Provoca, sim, o ironizar a
caducidade das circunstancias pretensamente «absolutasy.

O olhar posto no futuro nao permite o otimismo facil, nem alimenta o 6épio de uma
passividade derrotista ou qualquer tentativa de iludir as realidades. Mas, a expectativa das
madrugadas felizes, os amanhas, geram a esperanga como motor da historia.

Tomar partido pelo futuro gera uma itinerancia que ndo pode ser apaziguada por nada,
por nenhuma adversidade ou contrariedade. Dentro das complexidades da histdria, ou até na
obscuridade do instante vivido, as razdes da esperanca responsabilizam-nos pelo que ainda
esta por fazer, geram o dever pelo que ainda ndo ¢, pelo que ainda ndo foi possivel realizar.
Nesta experiéncia antropologica, a condi¢ao do ser humano ¢ de impulso, desejo, saudade do
futuro, do ainda-ndo-determinado, que funda, como principio dinamico, todas as possibilidade
de futuro do mundo e da humanidade.

Assim, o horizonte futuro e de sentido, a0 mesmo tempo que nos faz aguentar longas
vigilias em desassossego, lanca-nos na aventura que € criar e transformar a vida e a historia. O
amanha da escatologia desencadeard o querer por esperanca, num dinamismo irresistivel de
compromisso ético e politico.

De acordo com J. Moltmann, uma esperanga escatologica tem relevancia politica e um
cristianismo consequente tem efeitos revolucionarios, ainda que ndo seja um programa

revolucionario.
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Como afirma o Concilio Vaticano II, «a esperanca escatologica nao diminui a
importancia das tarefas terrestres, mas antes apoia 0 seu compromisso com motivos novos»
(GS 21).

O futuro assim desenvolvido como esperanga e o anuncio da erupcao atual desse
futuro, correspondem a contributos inovadores de J. Moltmann para o pensamento teoldgico.
Esta nova compreensao do poder catalisador do futuro e da esperanca, que antecipa esse
futuro na histéria e na vida presente, ¢ uma marca distintiva da «Teologia da Esperanca, que
em muito se ficou a dever ao proficuo didlogo com a filosofia de E. Bloch.

A escatologia marxista ¢ peculiar, pois as tendéncias histéricas para um fim
necessitam do empenho do Unico agente da histéria, que ¢ o homem, o que implica,
necessariamente, a «praxis» para a obtencdo de uma sociedade transformada. Ai o futuro
estara aberto a imensidao das potencialidades humanas.

Ja a historia para os cristdos tem sentido e valor em si mesma, porém, com uma
diferenciada fundamentacdo e compreensdo em virtude da relagdo entre a historia e a
escatologia. Como o fez J. Moltmann, perante a historia € imperioso e ¢ incontornavel para os
cristdos desenvolver uma hermenéutica da esperanca. Mas, a esperanga cristd ¢ entendida
como um esperar contra toda a esperanga (cf. Rom 4, 18-24).

Por se fundamentar em Cristo ressuscitado, a escatologia cristd, sendo absolutamente
maior do que a realizagdo da esperanca que esta a acontecer no coragao da histdria, comporta
uma futura novidade absoluta. Ora, esta natureza ontologica da esperanca partilhada pelos
cristdos surge como a for¢a que vem potenciar os horizontes de toda a esperan¢a humana.

Esta esperanca define uma determinada antropologia, enquanto marca essencial do ser
e da existéncia humana, e porque condicionante crucial na assun¢do do tempo, do sentido do
agir e dos compromissos histdricos.

Colocamo-nos perante uma leitura antropoldgica e politica da esperanga. Ha uma base

antropologica que se estrutura com fundamento no viver da esperanca cristd. H4 uma
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antropologia da esperanga fundada numa ontologia do futuro. O ser humano, na sua
delimitacdo fundamental, esta em €xodo.

No campo da antropologia poderemos falar de uma viragem antropolégica. Em muito
se fica a dever a J. Moltmann pela sua influéncia no aprofundamento do alcance da dinamica
do esperar como vetor essencial da condigdo humana. Com ele, uma antropologia da
esperanc¢a configura uma ontologia do porvir.

O presente trabalho permitiu evidenciar o contributo de J. Moltmann nesta
redescoberta da mensagem escatoldgica e o seu influxo na inclusdo do futuro como dimensao
essencial da fé cristd, num processo contextual proveitoso para o didlogo com a modernidade.
Daquele dialogo, certamente que uma das mais significativas contribui¢des trazidas pela obra
daquele teologo, resulta a determinacdo de uma nova e criativa vinculagdo entre o futuro
intra-historico e o fim da historia.

O processo de investigacdo realizado aprofundou a nossa compreensdo de que um
Cristianismo que ndo se assuma como escatologia, que ndo seja plenamente escatologia,
quanto ao essencial nada terd a ver com Cristo.

Pela mao de J. Moltmann foi possivel desenvolver uma reflexdo teoldgica sobre a
escatologia, a promessa, o horizonte futuro ao qual se dirige a esperanga. A Teologia, que tem
por missdo interpretar a estrutura escatologica da fé, &, neste sentido, também ciéncia da
esperanga.

A ideia teoldgica central em J. Moltmann, que ¢ mobilizante de toda a sua reflexao, ¢ a
interpretacdo dialética da cruz e da ressurreicdo de Cristo, que fundamenta o entendimento
escatologico da esperanca, diretriz da sua teologia. Cristo é a promessa que se cumpre na
historia. Nele, promessa e historia coincidem. Ele ¢ a promessa, ja realizada e, ao mesmo

tempo, por acontecer, fonte geradora da esperanga.
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