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RESUMO

A presente dissertacdo desenvolvera uma leitura da critica de Eric Voegelin ao
positivismo juridico de Hans Kelsen e as doutrinas da lei natural. Mostrar-se-4 que
positivismo juridico ao subordinar a teoria politica ao direito obscurece a compreensao
da realidade politica. Na andlise da obra 4 Natureza do Direito se observara o modo
como Voegelin desenvolve uma fundamentacdo ontoldgica para as normas juridicas. No
entanto, a censura de Voegelin ao positivismo juridico ndo deve ser considerada, sem
um apuramento critico, como um posicionamento em favor das doutrinas da lei natural.
No terceiro capitulo, se estudara a apreciacao do autor com relagdo as diferentes teorias
da lei natural. Voegelin considera que as doutrinas da lei natural sdo uma dogmatizagdo
do simbolo “justo por natureza” cunhado por Aristoteles para expressar a accao humana
justa. Partindo da analise do simbolo aristotélico se mostrara que a ordem justa na
sociedade se encontra na permeabilidade do homem ao movimento do ser. Apesar da
sua critica a lei natural, o autor reconhece a sua importancia no ordenamento das
sociedades ocidentais. Deste modo, se as teorias da lei natural forem fundadas numa
concepcao critica da natureza do homem reconhecendo a participagdo humana no
fundamento divino, elas ainda poderao desempenhar a sua fungdo ordenadora da
sociedade. Pois, para Voegelin, a experiéncia de participagdo do homem no seu
fundamento ¢ a verdadeira fonte da ordem.
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INTRODUCAO

Como bem assinalou Aristételes, a filosofia surge com um maravilhar-se diante
da realidade’. Analogamente, pode-se dizer que a ciéncia politica, desde que penetre no
campo dos principios, comeca com um espanto. Platdo, inquieto com a corrupgao da
polis helénica, compde a Republica com o intento de expandir para a ordem publica a
experiéncia do Agathon [Bem] que o filosofo havia vivenciado®. Santo Agostinho,
preocupado com a viruléncia dos ataques pagdos contra os cristdos apos o saque de
Roma por Alarico, redigiu 4 Cidade de Deus para defender os cristdos do ressentimento
pagio pela queda de Roma’. Hobbes, perplexo com a luta fratricida entre os
representantes da ordem estabelecida e os revolucionarios que desejavam alterar a
ordem publica em nome de uma “nova verdade”, cria o Leviata como a afirmagao da lei
da paz e da concordia publica como verdade soberana que deveria estar acima do
conflito entre as diversas “verdades transcendentais™.

O século XX, igualmente, irrompe como um turbilhdo: as duas Grandes Guerras,
a Revolucdo Russa, o Nazismo e o Fascismo varreram os despojos da velha ordem
europeia deixando todos estarrecidos. Entretanto, este turbilhdo ndo passou

despercebido para os intelectos mais perspicazes ¢ alertou sectores da intelectualidade

" ARISTOTELES. Metafisica, Livro 1, 982a 18.

2 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. III: Plato and Aristotle, (CW 16:101).
3 VOEGELIN, Eric. 4 Nova Ciéncia da Politica, p. 69.

* VOEGELIN, Eric. 4 Nova Ciéncia da Politica, p. 112.



europeia para os perigos de uma sociedade que se extasiava com o progresso da técnica,
enquanto concomitantemente renunciava a vida do espirito. Eric Voegelin, juntamente
com os demais intelectuais da sua geracdo, teve a sua vida e a sua obra radicalmente
marcadas por este periodo tragico da humanidade. No entanto, ao invés de deixar-se
levar pela revolta, ele buscou até o fim revigorar a heranga intelectual e espiritual da
humanidade para combater a desordem do seu tempo. Vale a pena rememorar a citacao
do tedlogo anglicano Richard Hooker na epigrafe de A Nova Ciéncia da Politica [The
New Science of Politics], ¢ que serve de norte para toda a batalha intelectual de
Voegelin: “A posteridade podera saber que ndo deixamos, pelo siléncio negligente,
que as coisas se passassem como num sonho.”

Nascido em Colodnia, Eric Voegelin desenvolveu boa parte da sua formacao
intelectual na Austria, onde foi aluno da Faculdade de Direito de Viena. Apesar do
colapso do Império Austro-Hungaro, Viena ainda resguardava o cosmopolitismo e o
horizonte intelectual vastissimo da antiga capital imperial. No campo do direito havia a
Teoria Pura do Direito de Hans Kelsen; na economia despontavam os avangos da teoria
marginalista da escola austriaca, fazendo célebres discipulos como Ludwig von Mises,
Joseph Schumpeter e Frederick August von Hayek; na psicologia florescia o circulo de
discipulos de Freud; na sociologia destacava-se o universalismo de Othmar Spann que
posteriormente co-orientaria com Kelsen a dissertagdo de doutoramento de Eric
Voegelin. Nas ciéncias sociais e politicas, além do neo-kantianismo de Kelsen, Voegelin
entra em profundo contacto com as obras de Carl Schmitt e de Max Weber, autores
cujas limitagdes metodoldgicas Voegelin tentaria superar posteriormente.

A pujante vida intelectual e artistica de Viena foi fortemente debilitada pelo

florescimento do movimento nacional-socialista. Assombrado com a incapacidade das

> HOOKER, Richard, citado por VOEGELIN, Eric. A4 Nova Ciéncia da Politica, epigrafe.
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sociedades ocidentais de conterem a brutalidade dos movimentos totalitarios, Voegelin
empreende uma revisdo da metodologia e dos axiomas das ciéncias sociais do seu
tempo. Neste periodo, surgem as suas primeiras intui¢des metodologicas que marcariam
toda a sua obra posterior, e tracariam uma linha divisoria entre o seu pensamento e as
ideias dos seus antigos mestres. Em 1936, em Viena, Voegelin publica O Estado
Autoritario [Der autoritdre Staat], uma critica a Constituicdo Austriaca cujo principal
autor era o seu antigo professor Hans Kelsen. Uma das intuigdes desenvolvidas nesta
obra, e que acompanhara o seu desenvolvimento intelectual subsequente, ¢ a nogdo de
que a raiz do Estado se encontra na natureza humana e na sua relagdo com a ordem da
realidade. Sob esta perspectiva, as questdes juridicas e institucionais converteram-se em
secundarias diante dos problemas da consciéncia humana ¢ da forma como ela se
relaciona com a ordem da realidade. Ja As Religioes Politicas [Die Politischen
Religionen], de 1938, marca o seu combate pessoal ao nacional-socialismo. Nesta obra,
Estado e religido, duas institui¢des vistas como distintas, sdo analisadas a partir de um
fundamento comum que ¢ a experiéncia humana da ordem. Por partirem de uma
esséncia comum, ambas as institui¢des poderiam facilmente sobrepor-se, como ocorreu
durante o regime Nazi, com consequéncias nefastas para a ordem politica e espiritual.
Com a publicagdo de O Estado Autoritario, Voegelin realiza uma das suas
primeiras tentativas de estudar o papel das ideologias na conturbada situacgao politica da
sua ¢época. Nesta obra, ele dedica um vigoroso capitulo a critica da Teoria Pura do
Direito do seu antigo tutor, Hans Kelsen, ¢ a metodologia neo-kantiana da escola de
Marburgo. Kelsen, ao subordinar e até reduzir a teoria do Estado [Staatslehre] a teoria
do direito [Rechtslehre], abolia todas as consideragdes sociologicas, filoséficas e
culturais dos problemas da ordem social, criando dificuldades insoluveis para

compreensdo da ordem politica. Para Voegelin, a inobservancia destes aspectos
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determinou a erosdo do Estado de direito austriaco cuja consequéncia foi uma espiral de
violéncia que culminou na anexacio da Austria pela Alemanha Nazi, em 1938. A busca
pela pureza metodologica proferida pela escola de Marburgo significou uma radical
ruptura entre o reino do dever-ser [Sollenssphdre] e o reino do ser [Seinssphdre], que na
leitura de Kelsen significou a redu¢do do Estado a norma juridica. Contrariando os
teoremas do positivismo juridico, Voegelin empreende o seu esfor¢o intelectual na
tentativa de refundar a esfera normativa novamente na natureza humana. Afinal, foram
os homens, e ndo as leis, que fundaram os estados ¢ as sociedades. A critica de Voegelin
ao positivismo kelseniano sera analisada detalhadamente no primeiro capitulo, onde se
ressaltard a importancia de factores meta-juridicos na compreensdo da ordem da
sociedade. Com isso, se identificard importantes elementos da compreensio
voegeliniana da ordem juridica e da ordem justa na sociedade.

Voegelin, ainda em Viena, havia compreendido que uma ciéncia politica
desprendida de critérios ontoldgicos seria incapaz de circunscrever satisfatoriamente
todos os problemas da ordem da sociedade. A ascensdo ao poder do nacional-socialismo
na Alemanha e a subsequente anexacao pacifica da Republica Austriaca evidenciaram
que uma ciéncia politica restrita & norma legal era inerte diante da escalada de poder das
ideologias totalitarias. As constantes criticas ao nacional-socialismo tornaram Voegelin
alvo da Gestapo, e, apds o Anschluss, ele viu-se forgado a fugir com a sua esposa Lissy
primeiramente para a Suiga e posteriormente para os Estados Unidos.

No seu éxodo americano, ele aprofunda as intui¢cdes desenvolvidas no comego
da sua carreira e redige, entre 1939 e 1950, os monumentais volumes de Historia das
Ideias Politicas [History of Political Ideas]. Entretanto, tendo acumulado cerca de duas
mil e quinhentas paginas de manuscritos, ele abandona completamente a obra por

considerar a metodologia aplicada insuficiente. O conceito de ideias politicas foi
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considerado demasiado vago e deficiente para compreender a realidade politica, pois
“ndo haveria ideias se antes nio houvesse simbolos de experiéncias imediatas™®. Além
disso, o0 modelo de um desenvolvimento linear das ideias politicas que nasceria na
Grécia, passando pela Idade Média, reflorescendo no Renascimento e culminando com
a Era Moderna, tinha-se tornado assaz duvidoso. As ideias ndo poderiam ser
consideradas o objecto imediato da historia, por isso era necessario penetrar mais a
fundo na natureza humana para se compreender o verdadeiro significado dos simbolos
politicos. Antes de solucionar satisfatoriamente estes problemas Voegelin, entre 1945 e
1950, passou por um periodo de indefini¢do ¢ até paralisia’.

Em 1951, ele é convidado pela Charles R. Walgreen Foundation para proferir
um conjunto de conferéncias na Universidade de Chicago com o titulo “Verdade e
Representagdo”, vendo-se forgado a sintetizar e a cristalizar algumas das suas ideias.
Um ano mais tarde, estas conferéncias seriam publicadas, sob recomendacdo do editor,
com o titulo de 4 Nova Ciéncia da Politica. Nesta obra, Voegelin, ao empreender um
retorno a concepgdo aristotélica de episteme politike [ciéncia politica], propde uma
reestruturacao radical no panorama da ciéncia politica do seu tempo. Esta guinada
converteu-se em severas criticas por parte do mainstream académico que o acusou de
utilizar formas anacronicas de teorizagdo. Hans Kelsen na sua recensdo critica de 4
Nova Ciéncia da Politica afirma® que as especulacdes metafisico-teologica de Platdo,
Aristoteles e Tomas de Aquino constituem um sério obstaculo ao desenvolvimento da
ciéncia moderna. Robert Dahl, por seu turno, afirma’ que a “nova” ciéncia voegeliniana

ndo ¢ apenas indefinida mas também desprovida de caracter cientifico. Entretanto, as

8 VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 102.

" VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 103.

¥ KELSEN, Hans. ;Una Nueva Ciencia de la Politica?: Réplica a Eric Voegelin, p. 24.
? DAHL, Robert A. The Science of Politics: New and Old. In: World Politics, 489.
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categorias da antiga ciéncia aristotélica resguardam a sua actualidade exactamente por
negarem a tentativa equivocada de emoldurar a realidade, permitindo, desta forma, que
a ciéncia cumpra a sua fungdo de ser um relato verdadeiro acerca da estrutura da
realidade. Os fendmenos vistos anteriormente como o objecto de estudo da ciéncia
politica como as leis, as instituicdes, as relagdes econdmico-sociais, passam para o
segundo plano, enquanto as experiéncias cognitivas e o simbolismo engendrados pelas
mesmas tornam-se o amago da ciéncia voegeliniana da ordem. Nesta “nova”
perspectiva, a ordem social, juridica e politica ¢ interpretada como a tradu¢ao do modo
como a ordem da realidade ¢é apreendida pela consciéncia humana.

As principais linhas de pesquisa apontadas em 4 Nova Ciéncia da Politica
ganhariam corpo na sua obra magna: Order and History [Ordem e Historia]. Os trés
primeiros volume de Ordem e Historia sdo uma tentativa de tracar a emergéncia da
consciéncia humana através da andlise das experiéncias da ordem do ser e das suas
respectivas formas simbdlicas. A analise comeca com os impérios do oriente proximo e
as suas correspondentes simbolizagdes cosmologicas da ordem pessoal e social. Contra
a clausura das sociedades cosmoldgicas irrompe, através dos profetas, a Revelacdo de
Deus e o compromisso Dele com o povo de Israel. O despertar do homem para a tensao
da sua alma em direccdo a perfeigdo do fundamento divino, que se realiza
historicamente com os israclitas e posteriormente com o cristianismo primitivo, ¢
denominado por Voegelin de diferenciagdo pneumatica.

De forma independente, mas em continuidade com os profetas pneumaticos,
irrompe na Grécia o pensamento noético dos filésofos helénicos. Estes eventos de
grandes dimensdes historicas marcam a abertura da alma humana para a realidade
transcendental e sdo denominados por Voegelin de Salto no Ser [Leap in Being]. Além

do caso helénico e israelita, & possivel encontrar uma correspondéncia entre estes
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eventos e os acontecimentos que ocorreram na China de Confucio e Lao-tsé, na India
dos Upanishads ¢ de Buda e na Pérsia de Zoroastro. Neste periodo histérico, chamado
por Karl Jasper'® de idade-axial, o homem toma consciéncia da totalidade do ser, de si
mesmo e dos seus limites. A partir destes multiplos eventos, o homem adquire uma
percepc¢ao mais apurada sobre a estrutura da realidade, distinguindo mais claramente o
fundamento divino da realidade e o mundo imanente. Deste modo, a existéncia humana
passa a ser compreendida como uma dupla participagdo: o homem participa tanto na
realidade transcendente quanto no mundo imanente dos objectos sensiveis.

Ao delinear as diferentes experiéncias de participacao na ordem do ser, Voegelin
busca iluminar as trevas do seu tempo, pois o autor considera que as diferentes
experiéncias de participagdo tém distintas consequéncias para a realidade tanto
existencial quanto social. Pois, “a ordem da histéria emerge da historia da ordem”'"” em
outras palavras, a ordem pela qual a trama histérica se desenrola ¢ o resultado do modo
como a consciéncia humana compreende a sua participagdo na ordem do ser. Deste
modo, para se compreender a ordem da sociedade deve-se primeiramente iluminar os
problemas da consciéncia humana.

No interim da publicagdo de 4 Nova Ciéncia da Politica e da Ordem e Historia,
Voegelin elaborou uma breve obra intitulada The Nature of Law [A Natureza do
Direito]. Escrita enquanto leccionava a disciplina de Introducao ao Direito, entre 1954 ¢
1957, na Universidade Estatual da Louisiana, ela serviria de apoio aos alunos do curso,
nunca tendo sido, infelizmente, revista para a publicacdo. Apenas em 1991, seis anos

apos a morte de Voegelin, ela foi editada e publicada junto de outras obras juridicas de

' JASPERS, Karl. Origen y meta de la historia, p. 20.
" VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. I: Israel and Revelation, (CW 14:9). As referéncias as
Collected Works of Eric Voegelin serdo feita na forma que se tornou convencional, com o CW seguido do

volume e do nimero da pagina e as tradugdes no corpo do texto serdo de nossa autoria.

15



Voegelin como o vigésimo sétimo volume da Collected Works of Eric Voegelin [ Obras
Completas de Eric Voegelin]. Nesta obra, que sera examinada no segundo capitulo,
Voegelin retoma alguns dos problemas suscitados em O Estado Autoritario e da-lhes um
novo enfoque a luz dos seus novos desenvolvimentos intelectuais. Nela, partindo da
experiéncia pré-analitica do direito, ele busca libertar a teoria juridica dos seus grilhdes
ideologicos.

A Teoria Pura do Direito de Kelsen, com os seus aspectos ideoldgicos, impunha
a transformagdo da ciéncia politica na ciéncia juridica, posi¢do que Voegelin
considerava indefensavel'”. Além disso, a jurisprudéncia normativa positivista havia
abarcado com o mesmo titulo dois fenémenos distintos: o direito € o processo de
criagdo do direito. Voegelin, porém, considerava que se os aspectos ideoldgicos da
Teoria Pura do Direito fossem removidos, a sua validade fundamental ndo seria
comprometida e ela ainda poderia ser considerada como o “nucleo de qualquer teoria
analitica do direito.”"? Voegelin, inclusive, utiliza-se deste nucleo analitico em A4
Natureza do Direito.

Em A Natureza do Direito, ele submete os pressupostos kelsenianos a um exame
critico para saber se eles sdo capazes de decifrar qual ¢ a “natureza do direito”. Deste
modo, Voegelin explora a Teoria Pura até aos seus limites com a pressuposi¢do da
norma fundamental [Grundnorm]. Neste ponto, Voegelin diverge de Kelsen por
considerar que o sistema juridico ndo constitui uma realidade isolada do seu contexto
social. Por isso, o direito deve possuir um fundamento meta-juridico. Afinal, o direito
ndo surge para satisfazer as necessidades intelectuais dos juristas, como defendia

14 ~ . . .
Kelsen*; mas ele tem a fun¢do primordial de ordenar uma sociedade concreta. E o

2 VOEGELIN, Eric. Reflexdes Autobiogrdficas, p. 45.
3 VOEGELIN, Eric. Reflexdes Autobiogrdficas, p. 4.
"KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 124.
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ordenamento da sociedade ¢ um reflexo da forma como os individuos desta sociedade
experienciam a ordem do cosmos. Por “ordem”, Voegelin entendia “a estrutura da
realidade como experienciada pelo homem, bem como a sintonia entre 0 homem e uma

1 .
13 A ordem, tanto social quanto

ordem ndo fabricada por ele, isto €, a ordem cosmica
existencial, ¢ definida pela experiéncia de participagdo do homem na comunidade dos
seres. Apesar de esta experiéncia ser imperfeita, ao longo da historia o ser humano e as
sociedades incumbiram-se de preencher a sua existéncia com significados tanto
humanos quanto divinos. Consequentemente, as sociedades sao um reflexo da tentativa
humana de sintonizar a sua existéncia com a ordem do ser, pois os homens buscam
realizar na sua sociedade aquilo que eles acreditam ser a verdadeira ordem do ser. E a
experiéncia de participacdo que, em ultima instancia, fundamenta a ordem juridica da
sociedade.

Voegelin, em razdo da sua critica ao positivismo juridico de Kelsen ¢ da sua
tentativa de enraizar os problemas politicos novamente na natureza humana, foi
considerado por alguns com um dos renovadores da lei natural'®. Todavia, o simples
facto de um autor discordar de uma tese ndo o coloca automaticamente como partidério
da tese oposta. A apreciagdo de Voegelin com relacdo as teorias da lei natural ndo ¢
univoca a ponto de se poder rotuld-lo, sem maiores ponderagdes, como uma dos
renovadores da lei natural. Como afirma o Prof. Mendo Castro Henriques, do ponto de

vista pragmatico, Voegelin reconhece a importancia de principios superiores ao direito

positivo, mas do ponto de vista tedrico, Voegelin considera que “em ultimo caso ndo se

> VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 117.
' Cf. CHARLES, Daryl J. Retrieving the natural law: a return to moral first things, p. 65; MALTEZ,
José Adelino. Prefacio: Voegelin e a Procura do Direito Natural. In: VOEGELIN, Eric. A Natureza do

Direito e Outros Textos Juridicos, p. 9.
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pode falar de um nomos physeos (lei da natureza).”'” Ao longo do presente trabalho
explicitar-se-30 as ressalvas de Voegelin com relagdo as teorias da lei natural. Para
Voegelin, a simples exposi¢do de um corpo de normas cuja validade seria eterna e
imutavel ¢ insuficiente para tratar adequadamente dos problemas da ordem da
sociedade. No entanto, caso a lei natural pretenda desempenhar adequadamente esta
funcdo, ela deveria enraizar-se numa teoria critica da natureza humana. A compreensao
critica da natureza humana, deste modo, ganha preponderancia sobre o desenvolvimento
de uma ciéncia fundada em axiomas inquestionaveis e imutaveis sobre a ordem da
existéncia humana em sociedade.

A melhor forma de se esclarecer a relativa ambiguidade do pensamento de
Voegelin com relagdo ao simbolo da lei natural consiste em comparar a sua apreciacao
critica das diferentes teorias da lei natural com os seus desenvolvimentos tedricos. A
primeira parte desta tarefa serd realizada no terceiro capitulo onde se analisard a
interpretagao de Voegelin do desenvolvimento e da evolugdo do problema da lei natural.
No capitulo seguinte examinar-se-4 o simbolo do “justo por natureza”, criado por
Aristoteles para simbolizar a accdo humana recta. Também se discutird o processo de
dogmatizagdo deste simbolo.

Como o topico da lei natural nunca foi central para o pensamento de Voegelin,
ele ndo legou nenhum relato sistematico sobre este tema. Mas, felizmente, no seu
grandioso projecto da History of Political Ideas [Historia das Ideias Politicas],
publicado postumamente em oito volumes, ¢ possivel encontrar importantes
testemunhos sobre o seu posicionamento com relagdo ao desenvolvimento e a evolugao
historica das doutrinas da lei natural. Voegelin identifica um processo de imanentizagao

dos simbolos da transcendéncia com a modernidade que contrasta com a interpretagdo

" HENRIQUES, Mendo Castro. Filosofia Politica em Eric Voegelin: dos Megalitos & Era Espacial, p.
52.
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tomista da lei natural. O recurso de Tomas de Aquino a lei eterna permitiu conciliar a
fundamentagdo espiritual da ordem legal com a estrutura ontoldgica da existéncia
humana. Além disso, a concepgio tomista da lei natural'® — como o modo particular da
criatura racional participar na lei eterna — permitiu absorver a ilumina¢do noética da
filosofia classica. No entanto, a experiéncia tomista dissipou o seu impeto com o
desenrolar da modernidade. No jusnaturalismo moderno, a actividade que antes
dependia da receptividade do homem a verdade de Deus transforma-se numa ciéncia
que baseia os principios da lei natural em axiomas t3o infaliveis e imutaveis que nem
Deus seria capaz de muda-los, como por exemplo na lei natural em Hugo Grotius. A
iluminacdo da ordem da sociedade, deste modo, desvinculou-se da realidade
transcendente.

A razdo humana com a modernidade descobre-se capaz de ordenar a comunidade
politica desprendida de qualquer referéncia ao fundamento da realidade. “A fonte da
autoridade ¢ o proprio homem. Deus ndo tem nada a ver com isso [..].”"° E a
“existéncia do homem, e os ‘direitos’ implicitos na sua existéncia, torna-se o ponto de
partida da construgdo politica.”*® Apesar da heranca linguistica da lei natural medieval
estar na origem do simbolo do direito natural, o seu significado havia mudado
radicalmente. Esta mudanga ocorreu porque as experiéncias subjacentes ao conceito
tomista da lei natural perderam-se, transformando os simbolos da experiéncia da
transcendéncia num conjunto de premissas imanentes. A experi€éncia humana de tensao

existencial em direc¢do ao fundamento foi desfigurada numa ciéncia proposicional de

' AQUINO, Sio Tomés de. Suma Teoldgica, (I-11, Q. 91, a. 2).

' VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. VII: The New Order and Last Orientation, (CW
25:48). “The source of authority is man himself. God has nothing to do with it [...].”

2 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. VII: The New Order and Last Orientation, (CW
25:48). “The existence of man, and the ‘rights’ implied in his existence, becomes the starting point of

political construction.”
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principios eternos e imutaveis sobre a ordem do ser. Esta dogmatizacdo da filosofia deu
lugar a um tdpico das escolas de filosofia chamado de lei natural. “Na historia moderna
do direito, este topico, como ideia de um corpo de normas proclamando terem validade
eterna e imutavel, exerceu uma influéneia significativa™' e ainda serve de contrapeso
tedrico ao positivismo juridico.

A heranga da lei natural, em grande parte impulsionada por Cicero, perpetuou-se
ao longo do constitucionalismo e do liberalismo modernos e foi incorporada na nogao
ocidental de “Lei Maior”. A heranca mais paradigmatica da nocdo de “Lei Maior” foi
aquela incorporada na Declaracdo de Independéncia da Republica Americana - “Laws
of Nature and of Nature's God”. Em certa medida esta nog¢ao foi positiva, pois permitiu
conservar alguns pontos da iluminagdo obtida através da experiéncia filosofica classica
e da Revelagdo. No entanto, com desenrolar do processo de imanentizagdo dos simbolos
da transcendéncia, a substincia espiritual que originou este simbolo foi-se
desintegrando. No liberalismo de John Locke, por exemplo, a personalidade espiritual
do homem ¢ alijada do debate publico, ¢ 0 homem vé-se desamparado de qualquer
relacdo com Deus; o homem possui apenas o seu amor a propriedade e a sua razao
pragmatica.

No entanto, a dessacralizacdo da vida moderna e o enfraquecimento do espirito
religioso, que veio no esteio do liberalismo, ndo conseguiram aplacar completamente a
problematica existencial do coragdo dos homens. Quando Deus se tornou invisivel para
o mundo, os homens movidos pelas mesmas duvidas foram buscar resposta a
problematica existencial em formas pervertidas do temperamento espiritual. O
comunismo € o nazismo encontraram um terreno fértil nas sociedades onde a vida do

espirito havia sido subtraida da arena publica. O liberalismo desfigurou a tal ponto a

2l VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 177.
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imagem do homem e da sua natureza que encobriu a verdade sobre a experiéncia da
realidade, e foi incapaz de antever e conter a escalada dos movimentos gnosticos.

Ao se analisar o modo como Eric Voegelin se esquiva destas posicdes
ideoldgicas ver-se-a4 que a realidade ndo se revela através de camadas e mais camadas
de conceitos, mas ela se faz presente na consciéncia humana como o centro irradiador
de ordem na sociedade. Por isso, o problema da justica ndo pode ser resolvido através
de nenhuma posicdo ideoldgica, seja ela o positivismo de Kelsen ou o dogmatismo da
lei natural, pois ambas ofuscam a realidade do problema.

Como contraponto a visdo dogmatica da filosofia, cuja nogdo de lei natural ¢é
uma das consequéncias, Voegelin regressa ao ponto onde os simbolos “justo” e
“natureza” se uniram pela primeira vez. Esta e outras questdes sdo tratadas na obra
Anamnese: da Teoria da Historia e da Politica, publicada primeiramente em alemao,
em 1966. A obra ¢ uma sistematizagdo da sua teoria da consciéncia, tendo as suas
conclusdes e consequéncias sido marcantes para o seu desenvolvimento intelectual
subsequente. Como afirma Voegelin: “Os problemas da ordem humana na sociedade e
na histéria se originam na ordem da consciéncia”*. Pois, “a consciéncia ¢ o centro
luminoso que radia a ordem concreta da existéncia humana na sociedade e na
historia™>. Nessa obra, encontram-se dois ensaios fundamentais para a compreensdo da
posicao de Voegelin diante das teorias da lei natural. Primeiro, o capitulo sobre o “Justo
por Natureza” onde ele “segue o simbolo do direito natural [natural law] até sua origem
filosofica nas pesquisas aristotélicas sobre a ordem justa da sociedade e a sua origem na

9924

ordem justa existencialmente.”” Este estudo ¢ complementado por outro intitulado “O

que ¢ Natureza?”. Neste ensaio, ele defende que ndo ¢é possivel discorrer sobre a ordem

2 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 43.
z VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 44.
2VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 46.
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“justa por natureza” se ndo houver clareza analitica sobre o que € “natureza”.

O simbolo “justo por natureza” [physei dikaion] foi cunhado por Aristoteles, na
Etica a Nicémaco, para expressar a “sua experiéncia noética da ac¢do humana justa™.
O termo noese deriva da filosofia cldssica e, mais especificamente, do termo notis, que
significa razdo, inteligéncia e mente. Com a experiéncia noética, o filésofo descobre na
alma humana o lugar onde o fundamento divino da realidade irradia ordem para o
mundo. Através da diferenciacdo noética, o homem adquire novos insights sobre a
estrutura da realidade, compreendendo a alma humana como o lugar onde o pdlo
imanente ¢ o podlo transcendente da realidade se reencontram. A partir deste novo
paradigma, o homem adquire os instrumentos necessarios para julgar a ordem da
sociedade, por isso Voegelin define a ciéncia politica como a interpretagdo noética da
realidade politica.

Deste modo, para Aristoteles o “justo por natureza” tem a sua expressao na
experiéncia concreta do que ¢ justo, que ¢ imutavel ¢ o mesmo em todo o lugar.
Contudo, a sua realizagdo ¢ mutavel e em toda a parte diferente. H4 uma tensdo
existencial entre a substancia divina, imutavel, ¢ a mutabilidade humana, que ndo pode
ser resolvida teoreticamente, mas apenas na pratica humana. Por isso, o que ¢ “justo por
natureza” ocorre apenas na ac¢do humana concreta, e o parametro para analisar a justeza
de uma accdo ¢ a acgdo concreta daquele homem que desenvolveu todas as suas
potencialidades. Aquele homem que “deseja o que é na verdade desejavel e que julga

2 L . . yqe
»2% Este homem é o spoudaios, o homem maduro aristotélico.

tudo com correcgao
O spoudaios ¢ o homem que desenvolveu o mais alto grau de permeabilidade ao

movimento do ser, i.e., a abertura da alma para o divino. Assim, 0 seu questionamento

torna-se o critério para julgar o justo. Consequentemente, a ética nao pode ser fundada

3 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 177.
2 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 190.
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num corpo de proposi¢des universais, pois ela ¢ “um acontecimento do ser.””” E é
exactamente este evento concreto, onde a ordem divina e a ac¢do humana se sintonizam,
que permite que se apele a uma ordem humana justa. Esta sintonia, onde a ordem divina
permeia para o mundo através do homem, sucede quando os dois pdlos relativamente
auténomos da realidade se reencontram através da parceria do homem com Deus. Para
simbolizar esta nova experiéncia de sintonia, veio a tona todo um rico vocabulario:
philia [amizade], pistis [fé], elpis [esperanga], eros [amor], periagogé [conversdo], e
assim por diante*®. Nesse sentido a ordem justa nio ¢ obtida pela observancia de alguma
norma eterna e imutavel, mas pelo deixar-se conduzir pelo amor a Deus.”

Deste modo, Voegelin identifica que “ndo ha nada de ‘natural’ na iluminagao
noética da consciéncia de Platdo e Aristoteles; ambos os pensadores estavam cientes do
cardcter teofinico do evento.”” A experiéncia noética ndo revela ao filosofo o
conhecimento de uma realidade previamente encoberta, mas da uma percepgao
diferenciada da realidade que até entdo era experienciada compactamente. Apods
algumas geragdes, as experiéncias noéticas de Platdo e Aristételes foram minguando e o
problema do “justo por natureza” se solidificou sob a forma doutrinal da lei natural.

Ao deslocar-se dentro do debate académico do seu tempo e confrontar-se com as
ideologias reinantes, Voegelin compreendeu a impossibilidade de uma interpretagdo
plena da realidade a partir destes aparatos conceptuais. Era necessario regressar ao
ponto cuja linguagem eclipsou a experiéncia noética; resgatando, deste modo, a

experiéncia primordial que revela a tensdo da existéncia humana em direccdo ao

*’ VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 191.
28 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 210.
» VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 421.
% VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. IV: The Ecumenic Age, (CW 17:48). “There is nothing
'natural' in the noetic illumination of consciousness of Plato and Aristotle; both thinkers were clear on the

theofanic character of the event.”
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fundamento. Afinal, se a filosofia abriu a consciéncia para a diferenciacdo entre o
mundo imanente e o seu fundamento transcendente, para além do espago e do tempo; a
incompreensdo da filosofia significou a objectivacdo da verdade sobre o fundamento.

Os simbolos que asseguram a ordem social podem paulatinamente perder a sua
substancia, € com isso eles lentamente diluem a sua efectividade na sua missdo de
ordenar a realidade social e existencial. Todavia, como a alma humana ¢ livre para
abrir-se ou fechar-se a realidade, h& momentos de abertura e de clausura que ndo
obedecem a nenhuma sequéncia cognoscivel. Consequentemente, o curso da historia
permanece aberto, sem nenhuma sequéncia ou meta cognoscivel. Cabe aos homens
reencontrarem uma compreensdo plena da realidade. A presente dissertacdo, desta
forma, investigarda o modo como Eric Voegelin se esquiva do positivismo juridico de
Hans Kelsen sem aderir prontamente ao jusnaturalismo. Apesar do questdo do direito e
da lei natural ndo ser central ao pensamento voegeliniano, estd analise serd relevante,
pois as doutrinas da lei natural incessantemente regressam ao debate politico como um
contra-ponto ao positivismo. Ao se analisar esta dupla critica, mostrar-se-4& como
Voegelin combate as posigdes ideoldgicas e procura restabelecer o conhecimento pleno
da estrutura da realidade. Neste sentido, o primeiro, mas ndo o ultimo, passo dado por

Voegelin para a iluminagdo do problema da ordem justa na sociedade ¢ resgatar a

interpretagdo noética da realidade politica, tal como compreendia Aristoteles.
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Capitulo I: A Critica de Eric Voegelin ao Positivismo Juridico de Hans

Kelsen

1.1. A experiéncia americana, Race and State e o projecto de superacio de

Staatslehre

Talvez a melhor maneira de empreender uma jornada nos meandros da critica de
Voegelin as concepgoes da lei e da justica seja confrontando-o com as teses e as aporias
do seu antigo mestre, o jurista Hans Kelsen. As inquietagdes e as intui¢des presentes nas
primeiras criticas a Teoria Pura do Direito de Kelsen ja continham alguns dos
elementos que Voegelin desenvolveria de forma mais incisiva e rigorosa ao longo da sua
evolucdo intelectual. Como o papel da natureza humana na compreensdo dos fendmenos
da ordem social, ou a relevancia dos factores meta-juridicos para fundamentagdo da lei;
ambos os tOpicos ganhariam um tratamento minucioso nas obras posteriores de
Voegelin, como Anamnese e A Natureza do Direito. Como defende o Professor Barry
Cooper: “existe uma continuidade no trabalho de Voegelin desde o inicio dos anos vinte

»31

até meados dos anos oitenta [...]”"", no entanto essa sequéncia no pensamento

voegeliniano ndo diz respeito ao objecto da investigagdo mas ao continuo e infindavel

3! COOPER, Barry. Beginning the Quest: law and politics in the early work of Eric Voegelin, p. 2: “there

is a continuity in Voegelin’s work from early 1920s to the mid-1980s [...]".
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processo de inquiri¢do pela verdade — zetema, no sentido platonico’”. Nesse caminhar,
cujo fim ndo ¢ possivel vislumbrar, um dos passos mais decisivos para Voegelin foi
libertar-se das amarras do positivismo juridico e ir ao encontro da realidade politica. Um
dos pivds da ruptura intelectual de Voegelin com Kelsen foi o seu encontro directo com
a realidade da sociedade americana. Durante os seus dois anos, entre 1924 ¢ 1926, como
bolsista da Laura Spelman Rockefeller Memorial, ele entrou em franco contacto com a
sociedade e com o ambiente intelectual dos Estados Unidos e observou a existéncia de
um frutifero debate tedrico para além dos circulos neo-kantianos dominantes na Europa
Central. Ele experienciou a existéncia de um mundo para o qual esse outro mundo no
qual ele crescera era “intelectual, moral e espiritualmente irrelevante.”>

A Universidade de Columbia foi o comego da sua excursdo americana. Ai,
estudou teoria educacional com John Dewey, mudando-se depois para Wisconsin onde
conheceu pela primeira vez os trabalhos de John R. Commons. Na sequéncia disso, foi
aluno de jurisprudéncia americana em Harvard com Roscoe Pound e também entrou em
contacto com as teses do filésofo inglés Alfred Whitehead. Os impactes mais imediatos
da sua experiéncia americana foram publicados em 1928, no seu regresso a Viena, com
o titulo On the form of the American Mind [Sobre a Forma do Espirito Americano].

Apos o seu regresso a Viena e a redacgdo do seu livro sobre a América, Voegelin
pretendeu escrever um livro sobre Staatslehre. Staatslehre, palavra usualmente
traduzida como ciéncia politica ou teoria do Estado, tem um significado muito
especifico no pensamento alemao, destoando das demais tradi¢des da ciéncia politica.
Ela é compreendida® como um apéndice ao direito constitucional, restringindo-se assim

os problemas da ciéncia politica a lei positiva. Deste modo, o fundamento da ciéncia

2 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. III: Plato and Aristotle, (CW 16:149).
3 VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 61.
* VOEGELIN, Eric. Race and State, (CW 2:5).
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politica encontra-se sistematicamente deslocado da experiéncia humana concreta. No
ambiente neo-kantiano, que predominou nas universidades germanicas do inicio do
século XIX, o principal objectivo dessa ciéncia politica foi o de purificar a esfera
normativa de todos os seus elementos fenoménicos. Nesse paradigma intelectual, a
Staatslehre de Hans Kelsen obteve um inigualdvel sucesso, pois a sua Teoria Geral do
Direito e do FEstado subjugava todos os inconvenientes da ciéncia politica aos
problemas da validacdo e da criacdo da ordem juridica.

Na introdu¢do de Race and State [Raga e Estado] de 1933, obra que analisa a
importancia da ideia de rag¢a no caldeirdo ideologico europeu no inicio no século XIX,
Voegelin delineia as fronteiras da sua obra sobre Staatslehre, nomeadamente, a ideia de
que as raizes do Estado devem ser procuradas na natureza humana®. Seu desafio era
romper com o paradigma da tradicdo alema e fundamentar a sua Staatslehre numa
antropologia filosofica. Na época, Voegelin estava fascinado com os avangos do filosofo
Max Scheler expostos no livro A Posi¢cao do Homem no Cosmos. Nesta obra, Scheler
desenvolveu uma antropologia que balanceia adequadamente os aspectos fisicos,
filosoficos e teoldgicos do homem em contraposicao as visdes somaticas predominantes
nas ideias de raca. Sua experiéncia americana, juntamente com o revigoramento
intelectual da antropologia filosofica, iluminou os horizontes de Voegelin para novas
abordagens as antigas e perenes dificuldades da Staatslehre, entretanto encobertas pelo
avanco do positivismo kelseniano.

Uma das dificuldades fundamentais da Staatslehre, ¢ que ndo encontrava
explicagdo adequada na teoria de Kelsen, ¢ a justificagdo do fenomeno da lei. Kelsen
parte da lei positiva como um dado adquirido, ndo se preocupando com as suas origens.

Voegelin, no entanto, identifica uma dupla origem da lei: por um lado, ela ¢ um

% VOEGELIN, Eric. Race and State, (CW 2:2).
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fenomeno da experiéncia moral do homem que, preocupado com as consequéncias das
suas acgdes, se impde um indice a respeito “do que se deve fazer®; noutra perspectiva,
ela ¢ um fendmeno que emerge da experiéncia comum dos seres humanos que atribuem
uma dimensao de universalidade a norma, criando, assim, a ideia de que ela deveria ser
aplicada a maioria das pessoas. A comunidade, através da ac¢do dos seus membros,
incorpora no seu sistema normativo um ideal que busca realizar historicamente. Deste
modo, a ordem normativa emana da experiéncia dos individuos e das aspiracdes da
comunidade. Este problema estd intrinsecamente ligado a necessidade de o Estado se
justificar sistematicamente como razodvel para a consciéncia de cada individuo. Deste
modo, geragdo apos geragdo a existéncia ¢ a coesdo do Estado tem de ser legitimada.
Verifica-se que estes problemas ndo estavam englobados na tradi¢do germanica da
Staatslehre e, mais especificamente, na teoria de Kelsen. A Staatslehre positivista era
apenas uma teoria da lei, da sua validade e do seu conteudo positivo.

Na terceira parte do seu projecto sobre um sistema de Staatslehre, Voegelin
planeava analisar o problema das ideias politicas que foi deliberadamente excluido da
ciéncia politica com a purificacdo kelseniana. Com isso, determinados topicos da
ciéncia pré-positivista deveriam ser reintroduzidos no estudo da teoria do Estado.
Influenciado pelo institucionalismo francés de Maurice de Hauriou, que concebia que o
nicleo de uma nagdo era a concep¢do de uma idee directrice, Voegelin compreendeu
que as ideias politicas serviam para unificar e dar coesdo ao corpo politico. As ideias
ndo tinham necessariamente uma importancia cientifica, no entanto as “ideias de
Estado” eram fundamentais para a auto-interpretacdo e para a coesdo do corpo politico.
Apesar disso, Voegelin reconhecia que o seu conhecimento sobre as “ideias politicas”

era assaz insuficiente para levar a cabo tamanho empreendimento. Consequentemente,

3 VOEGELIN, Eric. Race and State, (CW 2:3).
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j4 nos Estados Unidos, ele dedicou longos anos ao estudo ¢ a redacg¢do da sua obra,
inacabada e publicada postumamente, History of Political Ideas. A critica de Voegelin
as ideias politicas como uma categoria equivalente a teoria politica serd examinada no
terceiro capitulo, quando se investigar a sua aprecia¢ao sobre as diversas teorias da lei
natural. Analisando a ideia de raga e a sua importancia para as comunidades politicas do
seu tempo, Voegelin percebeu a inexisténcia de uma ponte analitica entre a esfera
normativa da Staatslehre e a realidade das ideias politicas. As ideias politicas ndo sao
propriamente instrumentos de cogni¢do, mas elas s3o elementos constitutivos da
realidade politica e sdo partes essenciais da realidade do Estado. Assim, deve-se hesitar
e ter muito cuidado ao elevé-las ao estatuto de ciéncia propriamente dita’’. Elas sdo
simbolos cuja fungdo & criar a imagem do grupo como uma unidade®® e, deste modo,
elas influenciam na cria¢do, na manutencao e na aboli¢do das normas do Estado.
Voegelin também tentaria dar um tratamento mais adequado a questao da teoria
das formas de governo. A teoria das formas de governo de Kelsen apenas circundava
uma série de problemas, como a personificagio do contetido da lei positiva, sendo
incapaz de esclarecé-los plenamente. Kelsen elabora a sua distingdo entre as formas de
governo apenas com base na ideia de auto-determinagdo, ou seja, na ideia de liberdade
em seu sentido politico®”. Para ele, bastaria compreender o papel dos subditos na
constitui¢do da ordem estatal, ou seja, se o sujeito das regras de direito participa ou ndo
na elaboragdo destas mesmas regras. Baseando-se nesta distin¢do, Kelsen tipifica duas

. . . . 4 .
formas ideais de governo: a autocracia pura e a democracia pura®’. Na democracia pura,

" VOEGELIN, Eric. Race and State, (CW 2:4).

¥ Os estudos de Voegelin sobre o problema da ideia e das teorias de raga foram sintetizados para o
publico americano no artigo The growth of the idea of race de 1940. Republicado no Vol. 10 da CW,
Published Essays, 1940-1952.

39 KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 406.

* KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 407.
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a forma politica incorpora a ideia de liberdade. Nela os proprios sujeitos das regras de
direito sdo os responsaveis pelo seu estabelecimento. Contrariamente, na autocracia
pura a criacdo das regras ¢ atribuida a um tUnico individuo que, consequentemente,
aparece como o senhor de todos os outros individuos. Voegelin reconhece que a
demanda por liberdade ¢ um importante agente na formagao das institui¢des politicas.
Contudo, ela é apenas uma entre as muitas ¢ complexas relagdes causais que
determinam a partilha do poder numa comunidade. Ademais, entre os diversos
elementos que constituem a forma de uma sociedade, a ideia de liberdade ndo ¢ a
primeira no tempo pois o proprio controlo do poder por um grupo mais amplo ou mais
restrito de governantes pressupde a existéncia prévia desta comunidade como uma
unidade.

A teoria politica de Kelsen assume que “o Estado como ordem social deve ser
necessariamente idéntico ao Direito, ou pelo menos, como uma ordem juridica
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especifica, relativamente centralizada”

, isentando-se, porém, de prestar qualquer
esclarecimento em relagdo as origens da lei e do Estado. Ele simplesmente pressupde a
existéncia da esfera normativa “como uma realidade estabelecida sem apontar as suas
origens no homem.”* Como se observara na analise da obra de Voegelin 4 Natureza do
Direito, o processo de criacdo do direito depende de factores extra-juridicos, pois as
sociedades criam o direito, encarando-o como um relato verdadeiro sobre a estrutura do
ser ¢ sobre a forma como os homens se devem comportar para sintonizar a sua
existéncia a ordem do ser. Voegelin afirma, deste modo, que o dever adquire um sentido

ontologico.

Na altura da redac¢do de Race and State ja estava nitido para Voegelin que a

4 KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. XXXI.
*2 VOEGELIN, Eric. Race and State, (CW 2:7). “And finally, the ‘normative sphere’ is accepted as a

reality without pointing to its origin in man.”
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redugdo kelseniana da teoria do Estado a teoria da lei [Rechtslehre] conduziria a teoria
politica a um neutralismo de dificil superagdo. A inépcia da teoria politica em momentos
de crise poderia levar, e por fim levou, a comunidade politica a uma profunda ruptura.
Esta chaga ndo cicatrizaria apenas com a analise dos problemas do Estado a partir de

. NP 4
um “ponto de vista puramente juridico”*’

. A expulsdo de todos os aspectos sociologicos,
filosoficos, psicologicos, religiosos e culturais da ciéncia politica ndo poderia deixar
imaculada a capacidade da ciéncia positiva para compreender a natureza da realidade
social. Neste contexto, a emergéncia da constituicdo autoritaria na Austria, em 1934,
serviu de veiculo para Voegelin expressar mais criteriosamente as suas objec¢des ao
positivismo kelseniano. Oito meses antes do Anschluss, numa conferéncia em Paris com
o curioso nome de “General Study Conference on Peaceful Change”, Voegelin expressa
precisamente o caracter dramdtico da situagdo austriaca: “o problema constitucional
austriaco pode ser colocado numa frase: a Austria ¢ um Estado uniforme sem ser um

Estado nacional”**

. A populagdo presente no Estado Austriaco nunca formou uma
unidade politica. Ela era parte integrante do antigo Império dos Habsburgos ¢ com o
desmembramento do império nunca se criou um povo ou uma nagdo no seu sentido
moderno. A questdo fundamental era se havia ou ndo a vontade concreta da populagao
austriaca para desfrutar de uma existéncia politica independente. Porém, este tipo de
problema relativo a existéncia politica de uma sociedade somente adquire sentido
teorico quando o Estado e as suas normas sdo contextualizados com as tensdes
historicas, sociais e ideoldgicas que os originaram. Kelsen e o positivismo juridico

negam a relevancia destas tensdes e por isso Voegelin critica pormenorizadamente os

limites metodoldgicos e as consequéncias do positivismo juridico kelseniano na sua

3 KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 261.
* VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:367). “The Austrian constitutional problem can be

put in one sentence: Austria is a nationally uniformstate without being a national State.”
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obra The Authotitarian State.

1.2. The Authoritarian State e a critica a Teoria Pura do Direito de Hans Kelsen

Dois anos ap6s a publicagdo de The Authoritarian State: an essay on the
problem of the Austrian State [O Estado Autoritario: um ensaio sobre o problema do
Estado Austriaco], o Terceiro Reich anexou a Austria cessando prontamente toda a
circulagdo da obra. Contudo, o destino da publicac¢do ainda ndo estava selado. Durante o
assalto soviético a Viena, na Primavera de 1945, a editora foi bombardeada e todos os
exemplares remanescentes da sua edi¢do converteram-se em cinzas. Somente em 1997 o
texto foi reeditado sendo, em 1999, traduzido para inglés como o quarto volume das
Collected Works of Eric Voegelin. O infausto destino material da obra contribuiu para o
seu relativo esquecimento nas décadas seguintes. Contudo, o seu nucleo, a critica de
Voegelin a Teoria Pura do Direito de Hans Kelsen, ainda detém a sua validade e a sua
actualidade.

A obra ¢ dividida em trés partes. A primeira parte fornece uma analise critica dos
simbolos ““autoritario” e “total”, sendo também ai que Voegelin inicia a distingdo entre
0s conceitos teoricos € os simbolos politicos utilizados para a auto-interpretacao da
sociedade. E “a essa classe de simbolos politicos, que definitivamente néio sdo conceitos

, . , e, 45
tedricos, que pertencem simbolos como ‘total’ e ‘autoritario’”

. Esta abordagem fora ja
adoptada em Race and State com a distingdo conceptual entre teoria da racga e ideia de

raca. Posteriormente, com o amadurecimento da sua teoria do conhecimento, Voegelin

* VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 88.
32



ultrapassa essa distingdo original e estabelece o cerne da ciéncia politica na
“interpretagdo noética do homem, da sociedade e da historia™*®. Assim, o tedrico
deveria inquirir criticamente as auto-interpretagdes ndo noéticas da realidade politica,
sejam estas auto-interpretacdes ideologicas, apocalipticas, gnosticas, teologicas,
misticas e assim por diante.

A segunda parte da obra realiza um exame historico dos problemas centrais da
fundagdo do Estado Austriaco imediatamente apds o colapso do Império Austro-
Hungaro e da sua relagdo com o debate constitucional do século XIX e XX. A ultima
parte investiga o contexto sociopolitico austriaco nos anos trinta: a emergéncia da
Constituicdo Autoritaria e, principalmente, as teorias juridico-politicas subjacentes a
esse contexto. E esta derradeira estreia, com uma rigorosa e profunda critica a Teoria
Pura do Direito de Hans Kelsen, que sera analisada detalhadamente a seguir.

Provavelmente as cinquenta paginas dedicadas ao debate critico do positivismo
juridico de Kelsen foram as mais marcantes para Voegelin, ndo apenas por simbolizarem
o seu distanciamento definitivo da Teoria Pura do Direito ¢ da metodologia neo-
kantiana mas também por terem posto em cheque a sua relagdo pessoal com seu antigo
mestre. Segundo Thierry Gontier*’, durante os anos vinte Voegelin realizou criticas
menores, ou internas, ao sistema de Kelsen, como no seu primeiro artigo publicado
Reine Rechslehre und Staatslehre [A Teoria Pura do Direito e do Estado], de 1924, ou
entdo o artigo Kelsens Pure Theory of Law [A Teoria Pura do Direito de Kelsen]®™, de
1927, onde Voegelin apresenta criticamente a teoria do seu mestre ao publico

americano. Contudo, a partir da década de trinta, com a emergéncia e a radicalizagdo

46 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 426.
7 GONTIER, Thierry. Eric Voegelin: Symboles du Politique, p. 15.
* Ambos artigos foram republicados no sétimo volume da Collected Works, Published Essays, 1922-

1928.
33



dos movimentos totalitarios, evidenciou-se que o apego incondicional & norma legal
poderia constituir um pacto suicida para a democracia e para sociedade. Voegelin estava
convicto da responsabilidade da ciéncia positiva na espiral de instabilidade e de
violéncia que assolou a Europa. Pois o positivismo mostrou-se incapaz de diagnosticar e
de tratar adequadamente os fenomenos da ordem social. O caso austriaco era
sintomatico. As circunstancias presentes no momento da fundagdo da Republica
Austriaca — a constru¢do de um Estado a partir das ruinas de um império medieval sob
chefia de um poder externo — reuniram as condi¢gdes ideais para que a norma
constitucional fosse o elemento de coesdo e unidade da populagdo do territério
austriaco. Consequentemente, “podemos quase dizer que o Estado Austriaco representa
um caso cuja teoria da identidade do Estado com a norma juridica pode, empiricamente,
ser aplicada correctamente.”” Desta forma, o nome de Hans Kelsen estava
umbilicalmente ligado a esta inovacdo politica, tanto na sua concepgdo tedrica quanto
na sua consumagao pratica. O esfor¢o deste grande jurista provou ser, contudo, indcuo
para a preservacao da ordem politica.

A Teoria Pura do Direito estabelece um rigoroso método de sistematizacao e de
analise da norma juridica. Voegelin considerava, do ponto de vista do rigor tedrico, a
Teoria Pura como uma das maiores, sendo a maior, construgdo intelectual no campo da
ciéncia juridica. “O que eu rejeitava ndo era, obviamente, a Teoria Pura do Direito em
si, mas a sua pretensdo de substituir a teoria politica™’. No caso austriaco, esta
pretensao foi levada as ultimas consequéncias com a tentativa de criagdo de uma nagao
através da norma juridica. Por isso, em O Estado Autoritario, Voegelin endurece as suas

criticas ao positivismo juridico de Kelsen estendendo-as a todo o aparato

¥ VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:163). “We could almost say that the Austrian state
represents a case to which the theory of the identity of state and law can empirically be applied correctly.”

*VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 90.
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epistemologico neo-kantiano da escola de Marburgo. Para Voegelin, a teoria de Kelsen
era um “positivismo metafisico”. Kelsen, na sua tentativa de “purificar” a ciéncia
juridica, operou dois passos decisivos na amputacdo da realidade. Primeiro, ele reduziu
o fenémeno do Estado a lei, para logo em seguida reduzir a lei a um sistema de normas.
Esta limitagdo assentava nos pressupostos epistemoldgicos neo-kantianos. Segundo
estes pressupostos, o método, e ndo a realidade sensivel, compde o objecto da ciéncia.
Face a pluralidade dos objectos sensiveis, constatou-se ser necessario unifica-los, sendo
que esta unificacdo e delimitagdo do objecto da ciéncia seriam asseguradas pela
aplicagdo correcta do método — entendido como um sistema fechado de categorias. Com
isso, os neo-kantianos deslocaram o problema do conhecimento do objecto para o
sujeito do conhecimento. A obten¢do da “pureza” significaria uma radical separacao
entre o reino do ser [sein] e o reino do dever-ser [sollen]. Barry Cooper’' nota que
Voegelin segue Carl Schmitt na sua critica a radical separacao de Kelsen entre sein e
sollen, Schmitt considerava que a norma constitucional retira o seu contetido do
contexto social e politico do momento da sua criacdo. Essa critica de Schmitt a Kelsen
estara presente na obra juridica de Voegelin, A Natureza do Direito, onde ele analisa a
natureza do direito ndo apenas como um agregado de regras validas mas considerando
também o contexto social no qual o direito ¢ criado. Voegelin, no entanto, critica a
incapacidade de ambos para discutir a constituigdo da sociedade para além das
categorias juridicas®” e o facto de ambos estarem apegados ao neutralismo cientifico de
Max Weber.

Para os discipulos da escola de Marburgo toda a realidade pré-cientifica

careceria de significado pois a realidade s6 adquire significado no acto da investigagao.

°! COOPER, Barry. Beginning the Quest: law and politics in the early work of Eric Voegelin, p. 85-6.
52 VOEGELIN, Eric. Die Verfassungslehre von Carl Schmitt: Review essay of Verfassungslehre, by Carl
Schmitt (1931). In: Selected Book Reviews, (CW 13:51).
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Desta forma, as ciéncias humanas, para formarem uma “verdadeira” ciéncia, deveriam
espelhar-se no sistema de descricdo e categorizacdo das ciéncias naturais. Contudo, e
como Voegelin desenvolveria posteriormente, a realidade ndo se limita a um sistema de
categorias a priori determinadas pelo sujeito do conhecimento, sendo antes um processo

em que o homem participa.

1.2.1. O positivismo metafisico de Kelsen e 0 método neo-kantiano da escola

de Marburgo

A necessidade de pureza proclamada por Kelsen tem as suas origens na
epistemologia neo-kantiana da escola de Marburgo. Paul Natorp, Ernst Cassier,
Hermann Cohen e outros epigonos de Kant buscaram desenvolver uma Normlogik, uma
teoria geral da normatividade. Segundo os principios epistemologicos do neo-
kantianismo da escola de Marburgo, e que foram cruciais para o desenvolvimento do
positivismo juridico, o realismo ingenuamente assume as afirmacdes da ciéncia como se
fossem a realidade apreendida na sua esséncia. Paul Natorp, por exemplo, concebe que
a filosofia deve esclarecer a estrutura a priori que condiciona a possibilidade de
experiencia do real, “e esta realidade, por sua vez, ndo ¢ algo independente do
pensamento, como pretendido pelo dogmatismo, mas surge no pensamento e do

53
pensamento”

. Partindo desta proposi¢ao, os neo-kantianos assumem a impossibilidade
de o intelecto humano apreender a realidade como “coisas em si”. As “coisas em si”

ultrapassam as possibilidades do intelecto humano pelo que a unidade do sistema de

3 FRAILE, Guilhermo; URDANOZ, Teofilo. Histéria de la Filosofia. Vol. VI: Siglo XX: De Bergson al
final del Existencialismo, p. 94. “y esta realidad, a su vez, no es algo independiente del pensamiento,

como quiere el dogmatismo, sino que surge en el pensamiento y por el pensamiento.”
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julgamento necessaria para a ciéncia nao poderia ser obtida directamente no objecto que
se estd analisando. A unificagdo do objecto do conhecimento, que possibilita a ciéncia,
sO poderia ser obtida através da unidade de um sistema de categorias — i.e. conceitos
operados pelo pensamento para unificar a multiplicidade da realidade sensivel — da qual
¢ constituida a ciéncia. A filosofia, assim, limita-se a0 método de investigagdo das
condi¢des logicas para o entendimento™. Neste contexto, a apreensio dos objectos —
i.e., determinado segmento da realidade — ¢ realizada em virtude de categorias
aprioristicas do entendimento. Nao sdo os objectos em si mesmos que nos transmitem
significado mas € o proprio sujeito da percepcao que atribui significado aos objectos. Os
objectos da percepcao sdo ancorados no proprio acto da percepcao pois a mente humana
¢ a responsavel por ordenar as informag¢des do mundo exterior, possibilitando assim o
nosso conhecimento ¢ a nossa compreensdo do mundo externo. O grande mérito da
teoria ¢ eliminar todas as complicacdes materiais ao estabelecer o objecto da ciéncia no
fluxo da consciéncia. No limite, o proprio sistema de julgamento das ciéncias naturais
diz respeito as ciéncias humanas, pois os seus julgamentos sao realizados pelo intelecto.

O neo-kantianismo opera uma inversao no foco da ciéncia. Para o “dogmatismo
metafisico” era a realidade que regulava o conhecimento; agora deveria ser o
conhecimento, entendido como a aplicagdo do método, a regular os objectos do
conhecimento. A ciéncia deixa de se fundamentar nos objectos e comega a basear-se na
mente humana que fornece as categorias necessarias para o entendimento humano. A
aplicagdo correcta do método cientifico limitaria o objecto da ciéncia e garantiria a sua
unidade. A consequéncia imediata da aplicagdo rigorosa da metodologia neo-kantiana ¢
a subordinacao de determinado segmento da realidade ao método utilizado. A ontologia,

desta forma, seria substituida pela metodologia. Como o método ¢ um sistema fechado

** MARBURGO, (ESCOLA DE). In: Logos: enciclopédia luso-brasileira de filosofia, p. 622.
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de categorias, os segmentos da realidade que ndo se ajustassem ao aparato metodologico
seriam simplesmente descartados como irrelevantes.

As veredas trilhadas pelo neo-kantianismo, percorridas igualmente por Kelsen,
conduziram a uma “metafisica positivista”. Porém, o proprio Kant aplicou os seus
principios com mais parciménia do que os seus discipulos de Marburgo. Kant utilizou-
os apenas para as ciéncias matematicas da natureza. Em relacdo aos fendmenos do
homem, da sociedade e do Estado o fildsofo procurou examinar as “coisas em si”>>. Na
sua analise da vida humana em sociedade, Kant “desenvolve uma metafisica da razdo
que vigorosamente se desvia desses requisitos”°. Os neo-kantianos transferem sem
qualquer apuramento critico os problemas das ciéncias naturais para os demais ramos
ciéncia. Entusiasmados com os avangos das ciéncias naturais, eles generalizaram a
aplicagdo da sua metodologia as ciéncias humanas. Mesmo sem nos atermos de
momento neste topico, cabe adiantar que a generalizacdo de uma metodologia derivada
do modelo matematizante do mundo inorganico inevitavelmente limitaria o objecto da
teoria do Estado. O desenvolvimento da escola de Marburgo ndo foi, porém, o unico
caminho possivel para as ideias de Kant. Historicamente, constata-se a existéncia de
diferentes bifurcagdes das ideias kantianas, como os sistemas de Fichte e de Hegel, além
das interpretacdes de Kant realizadas pelos contemporianeos de Voegelin, Martin
Heidegger e Karl Jaspers.

A realidade como compreendida pelo transcendentalismo neo-kantiano s6 pode
ser apreendida através do método puro. Afinal eles alegam que a unidade do objecto
cientifico s6 pode ser determinada pela unidade do sistema de categorias. A existéncia

dos objectos de conhecimento ¢ dependente da estrutura da percepgao e essa estrutura é

> VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:170).
6 VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:166). “Develop a metaphysic of reason that strongly

deviates from these requirements.”
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constituida sob determinadas formas categoriais no acto da percep¢do. Cria-se, assim,
uma tautologia onde o objecto do conhecimento nao existe de forma independente do
acto da percepgdo. O objecto do conhecimento, deste modo, ¢ constituido no preciso
momento do acto da percep¢do. J4 ndo hd mais problemas ontoldgicos apenas
problemas metodologicos®’, consequentemente qualquer questio ontoldgica que
preceda a investigagdo metodoldgica ¢ inadmissivel. Esta premissa ¢ um dos grandes
perigos do positivismo juridico de Kelsen pois ela subordina a pertinéncia tedrica da
analise da realidade a aplicagdo correcta do método. Isso perverte e amputa o
significado da ciéncia uma vez que esta deveria buscar a verdade nos diversos dominios
da existéncia.

Como os objectos da percepcdo sdo definidos pelo sistema de categorias eles
serdo em todos os casos “puros” pois, por defini¢do, um objecto ndo pode ser
apreendido simultaneamente por diferentes categorias. Este argumento pressupde, sem
definir claramente, que no acto da percepcao o objecto da percepgao repentinamente nos
confronta como um objecto percebido®®. No entanto, os neo-kantianos esqueceram-se de
considerar que no ser humano o acto da percepgao ¢ sempre um horizonte aberto para a
totalidade do ser. Todas as caracteristicas do nosso ser — sejam essas caracteristicas
inorganicas, fisicas, corporais, mentais, sociais, espirituais ou religiosas — estdo
presentes no momento concreto da percepcao e, de forma mais ou menos estruturada,
essas caracteristicas encontram-se abertas para a totalidade do ser. O que o argumento
neo-kantiano ndo considera ¢ que o acto da percepgao esta sempre “[...] integrado num
contexto da espécie humana e da existéncia historica do homem dentro do horizonte do

nosso ser [...]”". E que as decisdes sobre o que é ou nio relevante sobre a estrutura do

*"VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:167).
¥ VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:168).
¥ VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:168). “[...] integrated into the context of relevance
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ser em analise sdo realizadas no horizonte da nossa existéncia concreta, € ndo através
das categorias a priori da consciéncia que apreende®.

E impossivel esgotar todas as possibilidades de um determinado reino do ser
através de um simples sistema de categorias. A abertura do sujeito a realidade ¢ tdo
diversificada e diferenciada que seriam necessarios diversos sistemas de categorizagdo
para se apreender segmentos complexos da realidade como o Estado. “O reino do ser
chamado de Estado inclui muitos objectos como ‘sistemas de normas’, ‘massas e elites’,
‘relacdes de poder’, ‘legitimidade’ e ‘ideias politicas’, que certamente nao podem ser
incluidas num Gnico objecto constituido de sistemas de categorias™®'. A consequéncia de
se cumprir os requisitos da metodologia neo-kantiana ¢ um empobrecimento da
realidade a ser analisada. No caso da contenda kelseniana, a sua maior batalha é
precisamente limitar a realidade do Estado ao fendmeno a que a Teoria Pura do Direito
chama de “direito”. Além disso, ndo satisfeito em limitar a realidade do Estado ao
direito, Kelsen adopta uma atitude combativa contra aqueles que ndo pactuam com as
suas escolhas metodoldgicas. Esta atitude polémica ¢ uma consequéncia inevitavel ao se

posicionar a favor, ndo de um problema metodoldgico genuino, mas de um dogma

metafisico.

1.2.2. A unidade do objecto “direito” e a sua fundamentacio

of human-species and human-historical existence within the horizon of our being [...].”

% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:168).

' VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:169). “The realm of being called state includes such
objects as ‘system of norms’, ‘masses and elites’, ‘power relations’, ‘legitimacy’, and ‘political idea’,

which quite certainly cannot be included in a single object-constituent system of categories.”
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No campo da ciéncia politica, a demanda neo-kantiana por pureza resulta na
limitagdo dos fenomenos do Estado unicamente ao fendmeno do direito — entendido
como uma ordem normativa da conduta humana®. Empreendida esta redugdo, o
positivismo juridico cai em apuros para apreender adequadamente até o “‘simples”
objecto “direito”. Pois se no caso das ciéncias da natureza o conhecimento dos
fundamentos destas ciéncias ¢ mais importante que o conhecimento do fundamento da
propria natureza; no caso do Estado o problema inverte-se. Afinal, as questdes relativas
ao fundamento do Estado sdo tdo ou mais importantes do que as questoes relativas ao
fundamento da ciéncia do Estado. A consequéncia de se cumprir 0s requisitos
metodologicos neo-kantianos ¢ o encobrimento de todos os problemas referentes ao
fundamento da realidade. Assim, quando o objecto “Estado” ¢ reduzido ao objecto
“direito”, ndo apenas todos os demais fenomenos desaparecem da realidade do Estado,
mas a propria questdo da ordem normativa como um objecto anterior a ciéncia ¢ banida
do horizonte de analise da teoria do Estado. O que valera para a ciéncia serd apenas a lei
positiva. Todos os problemas pertencentes a ordem normativa transformar-se-do em
questdes metodoldgicas e a suas respostas serdo igualmente metodoldgicas. Como
Kelsen tem de resolver o problema do fundamento da ordem normativa utilizando
exclusivamente o objecto “direito”, ele s6 pode fundar a validade da ordem normativa
baseando-se noutra norma. Deste modo, ele ndo pode fundar a sua norma fundamental
[ Grundnorm] — que é o fundamento de validade de todas as outras normas — em nenhum
dado empirico. Ele tem de, metodologicamente, pressupd-la. “Como a norma mais
elevada, ela tem de ser pressuposta, visto que ndo pode ser posta por uma autoridade —

cuja competéncia teria de se fundar numa norma ainda mais elevada.”®

62 KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. XXIX.
% KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 216.
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Segundo Gontier®, a critica de Voegelin & Teoria Pura do Direito, como ficara
claro na analise da sua obra A Natureza da Lei, ndo é feita em relagcdo ao conceito de
Grundnorm. Voegelin considera-o “ainda o nucleo de qualquer teoria analitica do
direito.”® Contudo, os elementos ideologicos da Teoria Pura do Direito impedem
Kelsen de reconhecer o contetido meta-juridico no sistema normativo. Voegelin recusa
veementemente a hegemonia da ciéncia juridica sobre a ciéncia politica pois o0s
problemas do Estado ultrapassam a légica juridica e o significado das normas juridicas
refere-se a um plano ético-politico e ao horizonte aberto da existéncia humana. Por
outro lado, para Kelsen pouco importa se a norma fundamental tem a suas origens em
tempos imemoriais, ou se foi imposta por uma poténcia invasora, ou se resultou de
algum pacto decorrente da luta pelo poder, ou da combinacao desses trés elementos. O
que importa ¢ que ela seja o fundamento ultimo da ordem normativa e do Estado. Por
conseguinte, o proprio direito, como uma realidade anterior a ciéncia, ¢ encoberto e
todas as consequéncias que a génese da Grundnorm tem para a realidade politica sdo
consideradas “elementos estranhos” a teoria do Estado. No entanto, sdo exactamente
estes “elementos estranhos” que determinam a unidade de uma comunidade politica. Na
Constituicio da Republica Austriaca, de 1920, a inexisténcia destes ‘“elementos
estranhos” foi uma das causas da instabilidade do regime, comprovando a incapacidade
e a impossibilidade de a norma ser o elemento exclusivo da coesdao do corpo politico.

Ao remover a realidade do direito da Teoria Pura, Kelsen depara-se com
algumas dificuldades. Voegelin identifica® na teoria de Kelsen uma constante vacilagio
entre o seu contexto cientifico e a estrutura real da ordem normativa. Esta hesitagao

surge porque, metodologicamente, o autor estaria inclinado a aceitar que a ciéncia

% GONTIER, Thierry. Le Fétichisme de la Norme: Voegelin critique Kelsen, p. 130.
% VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 44.
5 VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:171).
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deveria tratar de apenas um objecto; porém, na delimitacdo do objecto a ser analisado,
ele incorpora outros aspectos da realidade considerados relevantes para a analise. Como,
por exemplo, o estabelecimento da lei positiva pela dogmatica juridica
[Rechtsdogmatik], Kelsen, deste modo, viola os seus principios metodologicos.

Para Kelsen, quem determina a extensdo do objecto da ciéncia juridica sdao os
tradicionais dogmaticos do direito. Deste modo, “o dogmatico do Direito, usando as
regras tradicionais de exegese, deve integrar as normas dadas num sistema consistente
de normas™®’. Kelsen atem-se a tradicio sem negar o carécter cientifico da dogmatica do
direito. Contudo, a “ciéncia” do dogmatico do direito apresenta um caracter especial na
medida em que ela ndo transcende o ser que deveria analisar. Muito pelo contrario, ela
propria € parte do ser em analise. A actividade do dogmatico do direito ¢ parte
constitutiva do objecto da ciéncia e, deste modo, antecede a aplicagdo da lei. A defini¢do
do direito como uma ordem legal — ou mais precisamente, como uma ordem normativa,
ou como um sistema normativo — ndo ¢ uma tentativa de aplicar a pureza metodoldgica
para delimitar um reino do ser. Ela ¢ uma delimitacdo de um ser imanente realizada pelo
dogmatico do direito que realizou um trabalho preparatério para a aplicacao da lei.
Consequentemente, a lei positiva do Estado ndo ¢ de forma alguma uma ordem singular;
pelo contrario, ela ¢ uma variedade de ordens normativas agrupadas pelos estudiosos do
direito. Esta afirmag@o pode ser constatada pela existéncia dos diversos ramos, mais ou
menos delineados, na organizacdo do material legal como o direito civil, o direito penal,
o direito administrativo, o direito constitucional, o direito internacional e assim por
diante.

Na perspectiva da pratica juridica, cada ramo do direito inserido na lei positiva

do Estado deve apresentar-se como um objecto singular mais ou menos delimitado;

7 VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:171). “The dogmatist of law, using the traditional

rules of exegesis, must integrate the given norms into a consistent system of norms.”
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contudo, na perspectiva metodoldgica da Teoria Pura do Direito é necessario
compreender a ordem legal estatal como uma ordem Uunica e total. Isso ocorre porque a
ciéncia juridica pura n3o busca o seu objecto nos actos da percep¢do, mas na
delimitacdo de um campo de andlise relevante, limitando a experiéncia a ser
considerada. Deste modo, introduz-se o Estado como o campo da realidade relevante
para a ciéncia juridica uma vez que nele as diversas ordens juridicas adquirem a unidade
necessaria a purificacio da ciéncia.

Todavia, se, dentro do reino do Estado, o direito ¢ uma unidade, ele nao pode ser
considerado unicamente como um sistema de normas. Afinal, o direito ¢ um complexo
sistema que vincula reciprocamente normas ¢ actos. Com alteragdo do objecto da Teoria
Pura do Direito, do material utilizado pela dogmatica do direito para o Estado, surge
um novo problema pois a norma juridica ¢ criada e executada através de actos
juridicos68. Os actos constituem, assim, um segundo objecto do direito. Deste modo, o
direito, que ¢ delimitado pelo Estado, transforma-se num contexto de delegagao onde se
vinculam normas e actos. O contexto de delegacdo estende-se de uma legislagdo mais
elevada até normas e actos intermedidrios — que sdo legais porque derivam de uma
norma maior —, continuando nos actos de menor teor que aplicam e executam as
normas®. Consequentemente, “a totalidade dos actos em que a lei é posta, aplicada e
executada deve ser incluida no fendmeno do direito””’. Analisando-se qualquer facto
juridico, como uma resolucdo parlamentar, um contrato entre privados, um acto
administrativo ou um delito, é possivel distinguir claramente os dois elementos:

primeiramente, tem-se “o acto que se realiza no espago ¢ no tempo, sensorialmente

68 KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 55.
% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:173).
" VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:173). [...] the totality of all acts in which the law is

posited, applied, and enforced must be included in the phenomenon of law.”
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perceptivel [...]; segundo, a sua significacdo juridica, isto é, a significagdo que o acto

tem do ponto de vista do Direito”"!

. Esta constatag@o suscita um problema capital para a
metodologia neo-kantiana. Afinal, um dos requisitos para a pureza metodoldgica ¢ a
necessidade de ndo existir mais do que um objecto para a ciéncia. Sendo que a norma e

0 acto ndo podem ser subsumidos em apenas um objecto, é necessario desembaracar

esta aporia.

1.2.3. A distin¢ao entre ciéncia da natureza e ciéncia social

Kelsen soluciona habilmente este problema utilizando a dicotomia entre o
dominio do ser [Seinssphdre] e o dominio do dever-ser [Sollenssphdre]. “Na verdade, a
norma juridica ¢ um dever-ser e o acto de vontade de que ela constitui o sentido ¢ um

Ser-n72

. Kelsen diferencia os dois elementos do direito de forma a conduzir uma distingao
no método de andlise. Assim, ele propde uma nova ciéncia, a sociologia, — neste caso
uma ciéncia da natureza, do ser — para estudar as circunstancia da delegacdo, os actos,
que constituiriam um objecto alheio ao direito. O facto externo que se processa no
espago € no tempo ¢ um evento sensorialmente perceptivel e, como tal, ¢ determinado
pela lei da causalidade. Por outro lado, a norma juridica como ordem normativa da
conduta humana ¢ determinada por outro principio ordenador, distinto da causalidade,
que ¢ o principio da imputagdo. O cardcter eminentemente juridico do acto ndo esta na

sua facticidade mas sim no sentido objectivo que ele possui. O acto recebe o seu sentido

juridico por intermédio de uma norma que lhe confere significacdo juridica. Assim, a

n KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 2.
"> KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 5.
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norma juridica funciona como um esquema de interpretagdo ¢ empresta significado ao
acto juridico.

Para se entender claramente como Kelsen se desvincula do problema dos actos e
das normas como elementos da lei, introduzindo a sociologia, é necessario relembrar o
tipo peculiar de positivista que Kelsen era. Ao contrario dos demais pensadores neo-
kantianos, que fundem a metafisica positivista com o idealismo transcendental, Kelsen
era um positivista no sentido estrito da palavra. Ele considerava os fenémenos da
natureza como a Unica realidade existente. Qualquer manifestacdo da consciéncia, da
mente, do intelecto, ou quaisquer consideragdes de caracter psicologico sdo meros
epifendmenos da natureza. S3o simplesmente criacdes ideoldgicas para satisfazer as
necessidades naturais dos individuos. Por conseguinte, e Kelsen estava ciente desta
ilagdo, “o conhecimento do significado intelectual do ‘direito’ é ildégico no sistema do
positivismo metafisico”””. Para o positivismo de Kelsen, o dever-ser, a imputagdo
normativa, ndo se refere a nada de real. Os juizos juridicos, que prescrevem uma
determinada conduta humana, ndo podem ser reduzidos a afirmagdes sobre factos da
ordem do ser. Eles referem-se eminentemente ao sentido, ao dever-ser, a norma, enfim,
a dominios diferentes de um acto da vontade. O direito, assim, ndo € uma realidade
determinada por leis causais. Neste sentido, “o Direito pode ser entendido como uma
ideologia [...] — isto &, como um complexo sistematico diferente da natureza”*. Kelsen
distingue dois tipos de ideologia: uma que opde o direito, como ordem normativa, a
facticidade da realidade; e a outra que encobre, obscurece e desfoca o objecto do
conhecimento ao fundar-se em juizos de valores subjectivos que criam representacdes

ndo objectivas da realidade. Confrontada com esta segunda acepcdo de ideologia, a

3 VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:174). “That acknowledging the intellectual
meanings of ‘law’ is illogical in the system of positivist metaphysics [...].”
™ KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 124.
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Teoria Pura do Direito seria anti-ideoldgica pois ela nega qualquer relagdo com uma
ordem “superior” que iluminaria o desenvolvimento de um direito “ideal”, “natural” ou
uma ordem supostamente “justa”. Kelsen considera esses conceitos como um juizo
subjectivo de valor. “Tal ideologia tem a sua raiz na vontade, ndo no conhecimento,
nasce de certos interesses, melhor, nasce de outros interesse que nio o interesse pela
verdade””.

Ao identificar a sua teoria com um tipo especifico de ideologia, Kelsen abre uma
excepcao ao seu positivismo estrito. “O sistema positivista € suspenso por um acto de
vontade em favor do objecto conhecido como ‘norma juridica’; este acto de vontade ¢
motivado apenas historica e geneticamente, recusando uma justificagdo racional para a
decisdo”’®. A norma juridica ¢ formada pelo material utilizado pelos dogmaticos do
direito. A possibilidade e a necessidade do direito sdo comprovadas pela sua existéncia
milenar que, “como jurisprudéncia dogmatica, ¢ enquanto houver Direito, servird as
necessidades intelectuais dos que deste se ocupam™’’. Kelsen ndo identifica nenhuma
razdo para ndo se saciar a legitima necessidade intelectual dos dogmaticos do direito
pois a ciéncia do direito deixaria de existir caso a satisfacdo dessas aspiragdes fosse
recusada. “Deste modo, o sistema positivista que nega a realidade do ser da consciéncia
[einsleugnung] faz uma excep¢do para a norma legal — mas apenas para a norma
legal”™®. Ora, o direito positivo é uma ordem de coercdo cujas regras derivam da

vontade arbitraria de uma autoridade humana. Esta autoridade ¢ baseada no pressuposto

" KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 125.

" VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:174). “Thus, the positivist system is suspended by
an act of will in favor of the object known as ‘legal norm’; this act of will is motivated only historically
and genetically, refusing a rational justification of the judgment.”

7 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 124.

"® VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:175). “Thus the positivist system of denial of the

being [einsleugnung] of mind makes an exception for the legal norm — but only for the legal norm.”
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de que existe uma norma fundamental que estabelece a autoridade legislativa suprema.
“Ela [a norma fundamental] apenas eleva ao nivel da consciéncia o que todos os juristas
fazem, mesmo inconscientemente, quando, na compreensdo da sua matéria, rejeitam o
direito natural (i.e., limitam-se ao direito positivo) e, assim consideram os dados da sua
cogni¢do ndo como meros fatos de poder, mas como leis, como normas.”””

Ao negar a realidade da consciéncia, exceptuando-se o caso da norma, o
positivismo juridico cria “[...] as bases para tratar da questdo dos actos que em
conformidade com os principios da pureza metodoldgica ndo teria espago no sistema de
normas™’. Como a existéncia da consciéncia humana é reconhecida apenas para a
organizagdo do sistema normativo, a questdo da autonomia do objecto da ciéncia
juridica pode ser colocada numa discussdo teorética sobre a classificacdo dos distintos
ramos da ciéncia, i.e., sobre a divisdo entre ciéncias naturais ¢ humanas. O processo de
classificagdo das diferentes ciéncias segue o mesmo procedimento utilizado na
suspensdo do sistema positivista em favor da norma juridica, ou seja, Kelsen recusa-se a
prestar justificagdes. Assim, as diferentes classificagdes dos ramos da ciéncia servem
apenas como instrumentos para a realizagdo de uma decisio metafisica®', oscilando de
significado conforme a situagdo. Para justificar o direito como uma ordem normativa da
conduta humana, Kelsen necessita classifica-lo como uma ciéncia da sociedade em
contraposi¢ido as ciéncias da natureza®. A natureza é uma ordem ou um sistema de
elementos ligados entre si pelo principio da causalidade, e as ciéncias que almejam
descrever as leis naturais sdo classificadas como ciéncias naturais. Por outro lado, “se ha

uma ciéncia social que ¢ diferente da ciéncia natural, ela deve descrever o seu objecto

7 KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 563.

% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:175). “[...] the basis for dealing with the problem of
‘acts’, which according to the principles of pure method have no place in the system of norms.”

81 VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:175).

%2 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 88.
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segundo um principio diferente do da causalidade”®. A sociedade ndo é apenas um
dominio de relagdes causais. Ela é também uma ordem normativa da conduta humana e,
como tal, ¢ regida por um principio diferente da causalidade, a saber, o principio da
imputacdo. Logo, ao contrario das leis da natureza, que estdo subordinadas ao principio
da causalidade e sdo independentes de qualquer intervencdo humana, as proposicdes
juridicas regidas pelo principio da imputagdo sdo produzidas através de uma “norma
estabelecida pela autoridade juridica — através de um acto de vontade, portanto™™*.

Com a redu¢do dos problemas da consciéncia a norma Kelsen opera, algumas
paginas depois, uma nova classifica¢do®, catalogando, desta vez, a sociologia como
uma ciéncia da natureza em contraste com as ciéncias normativas. A sociologia, a
etnologia, a histdéria e a psicologia, apesar de terem como objecto a conduta humana
descrevem esta conduta segundo o principio da causalidade. Elas processam-se, por
1sso, no dominio da natureza ou da realidade natural. Deste modo, estas ciéncias sociais,
na medida em que procuram explicar causalmente a conduta humana, ndo se distinguem
das ciéncias naturais como a fisica, a biologia e a quimica. Esta distingdo ¢ essencial ao
permitir que Kelsen pegue em “todos os elementos da sociedade que ndo sdo normas,
mas seriam objectos do intelecto de acordo com o primeiro significado de ‘sociologia’,
e os remova da esfera da mente, para que a ‘norma’ permaneca como a unica realidade

9586

intelectual da sociedade™”. Assim, ao colocar a sociologia o rétulo de ciéncia natural,

Kelsen esta livre para colocar os actos humanos sob a tutela da sociologia. Desta forma,

% KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 89.

¥ KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 90.

8 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 100.

% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:175). “Then the terms used again, this time to take
all those elements of society that are not norms but would be intellectual objects according to the first
meaning of ‘sociology’ and remove them from the sphere of mind, so that the ‘norm’ remains as the only

mental social reality.”
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os actos seriam o objecto de uma sociologia naturalizada e as ciéncias normativas da
conduta humana teriam como dominio exclusivo as normas positivas. Kelsen, com isso,
resguarda a unidade da ciéncia positivista e exclui todas as consideragdes ideoldgicas
que dela possam ser feitas, a excepgdo da origem da norma juridica.

Convém recordar os passos que delimitaram o objecto “direito” antes de nos
determos na andlise de Voegelin sobre as implicagdes da Teoria Pura do Direito.
Partindo da delimitagdo da norma juridica realizada pelos dogmaticos do direito,
chegou-se a uma pluralidade de ordens juridicas. Kelsen identifica, entdo, no Estado o
objecto que unificaria esta pluralidade de ordens. Porém, o Estado ndo ¢ composto
apenas de normas. Ele ¢ um complexo contexto de delegagdo que envolve actos e
normas. Para manter-se em conformidade com os requisitos da metodologia neo-
kantiana, o objecto da ciéncia deveria ser categorialmente uniforme. A adopg¢do dos
actos perturbava, contudo, esta uniformidade. Este problema foi solucionado com a
introdugdo da sociologia como uma ciéncia da natureza que teria no “acto” o seu
objecto. Esta manobra contribuiu para a constru¢ao da unidade do sistema legal, onde o
contexto da norma emergiria de um acto natural. Assim, o sistema de producdo das
normas seguiria um movimento pendular onde, constantemente, haveria uma queda do
sistema de normas para a natureza através de um novo acto, que ascenderia novamente a
altitude da mente com a criagdo de uma nova norma.

Esta oscilacdo entre a queda para a natureza e a posterior ascensdao ao nivel do
intelecto interrompe-se somente com um derradeiro acto que ndo cria novas normas mas
apenas aplica, executa e implementa as normas. A Teoria Pura do Direito, entdo,
introduz um novo elemento na teoria que ¢ a doutrina da “norma fundamental”. Com

isso, os objectivos da logica transcendental®’, a saber, que os objectos de conhecimento

87 A légica transcendental é a parte da logica que se ocupa “da origem dos nossos conhecimentos dos
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sejam constituidos pelo trabalho categorial do sujeito do conhecimento, sdo cumpridos.
A légica transcendental ndo estaria satisfeita se o direito fosse um produto da natureza,
ou um acto, ao invés de um produto da cognicdo™. Por isso, Kelsen necessita que a lei
seja, hipoteticamente, pressuposta pelo sujeito do conhecimento. Assim, “[...] o ponto
de partida do sistema ¢ a norma fundamental, a norma fundamental ¢ produzida pelo
sujeito da percepgio, a ordem juridica constitui-se como o contexto da percep¢do”™. Do
ponto de vista metodologico, a criacio de Kelsen ¢ rigorosa. No entanto, a
preponderancia da metodologia sobre a ontologia conduz a um empobrecimento da

realidade a ser investigada, como se observara a seguir na critica de Voegelin a algumas

questdes de dificil resolucdo para o positivismo kelseniano.

1.2.4. Os problemas insoluveis do positivismo juridico

O rigor na aplicagcdo do método, a clareza na defini¢cdo dos conceitos e a solidez
do aparato metafisico-positivista construiram uma fortaleza teérica que dificilmente sera
superada dentro dos seus proprios termos. Além disso, Kelsen entrincheirou-se de tal
forma que qualquer ataque externo a sua posi¢do torna-se uma operagdo assaz ardua.
Para se defender dos seus criticos, Kelsen criou o que Voegelin denomina de “sistema

5990

metafisico de guerra de conceitos”. Este sistema permitiu a Kelsen resguardar os

objectos, na medida em que tal origem néo pode ser atribuida aos objectos” mas ao trabalho categorial do
sujeito do conhecimento. KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura, p. 91.

% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:177).

% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:177). “[...] the starting point of the system is the
basic norm, the basic norm is produced by the subject of perception, the legal order is constituted as the
context of perception.”

% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:178).
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pontos fracos da sua teoria investindo contra toda a tentativa tedrica de tomar de assalto
o seu canone. Kelsen varreu para de baixo do tapete todos os fendmenos do Estado
inconvenientes a sua teoria com a sua classificagdo cientifica de “sociologia”. Deste
modo, ele conservou a exclusividade da ordem normativa como o fundamento da sua
teoria do Estado. Como a sua teoria purificou todos os aspectos da realidade politica,
com excep¢do da norma, surgiu a questdo de como tratar dos diversos objectos da
percepcao que coexistem na realidade do Estado, mas ndo eram considerados problemas
genuinos para o positivismo. Por isso, Kelsen cunhou a expressao “pseudo-problemas”
para se esquivar desses inconvenientes e para se defender dos fendmenos que nao
podem ser exauridos pelo positivismo. Para Kelsen, ndo ha problemas legais fora da
Teoria Pura do Direito; contrariamente, para Voegelin esses “pseudo-problemas” tém
consequéncias reais na ordem da sociedade. A metafisica positivista, ao negar toda a
realidade da consciéncia, necessitava atacar todos os argumentos que se originam nesta
realidade incompreensivel para o positivismo. Desta forma, as tentativas de
compreender a esséncia ou a natureza da realidade politica sdo rotuladas por Kelsen de
“ideologia”, uma invenc¢do com o intuido de justificar determinada posi¢do politica.
Além disso, ha sempre o ultimo recurso de acusar os argumentos que criticam o
positivismo de serem “ndo-cientificos”, considerando-os um “juizo de valor”. Kelsen
acusa os adversarios da Teoria Pura do Direito de ji estarem “a raiar o 6dio””'. Mas
este suposto “0dio” nao cessard pois por detrds dos “pseudo-problemas”, das
“ideologias”, dos “julgamentos de valor”, e por debaixo do tapete da “sociologia”, ha
problemas substanciais e reais que a ciéncia politica deve considerar.

Ironicamente, Kelsen utilizou precisamente estes estratagemas na sua resenha

critica de 4 Nova Ciéncia da Politica de Eric Voegelin. Antes de analisar algumas das

' KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. VIII.
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questdes insoluveis para a metafisica kelseniana, convém esquadrinhar alguns pontos do
ataque de Kelsen a Voegelin. Kelsen acusa’ Voegelin de desenvolver especulagdes
“teologicas” e “metafisicas” para atacar o positivismo; diz que a sua ideia de “abertura
da alma”, quando assume um conteudo concreto, se refere a “ideais militaristas™”; e
que o seu conceito de “representacdo existencial” se refere basicamente a “ac¢do
belicosa”. Ele considera’ que Voegelin, ao resgatar a metafisica classica e cristd, funda
a sua ciéncia da ordem num valor absoluto, negando, deste modo, a distingdo, tdo cara
ao positivismo, entre “ser” e “dever-ser”, entre “valor” e “realidade”. Além disso,
Kelsen julga encontrar uma contradicdo do pensamento de Voegelin, quando este
identifica a existéncia de uma diversidade de verdades’. Mas basta analisar, como se
fard nos capitulos seguintes, a concepgao de Tomas de Aquino da lei natural, ou a nogao
aristotélica do “justo por natureza”, para se constatar que ambas as teorias ndo podem
ser consideradas como um dogma fundado num “valor absoluto” uma vez que elas se
baseiam na experiéncia concreta de abertura e participagdo do homem no seu
fundamento. Como se examinara no capitulo sobre o Justo por Natureza em Aristoteles,
Voegelin de maneira alguma considera a verdade como um dado absoluto capaz de ser
apreendido de forma definitiva pelo homem; muito pelo contrario, ele nega
veementemente as acepgdes dogmaticas da verdade como um conjunto de proposigdes
imanentes ao mundo ou como proposi¢des acerca de um fundamento divino
objectivavel.

Gontier’® identifica no exame de Voegelin dos aspectos ideoldgicos da Teoria

Pura do Direito o germe da critica voegeliniana ao fechamento da alma a experiéncia da

2 KELSEN, Hans. ; Una Nueva Ciencia de la Politica?: Réplica a Eric Voegelin, p. 17.

% KELSEN, Hans. ;Una Nueva Ciencia de la Politica?: Réplica a Eric Voegelin, p. 141.
% KELSEN, Hans. ;Una Nueva Ciencia de la Politica?: Réplica a Eric Voegelin, p. 41.

% KELSEN, Hans. ;Una Nueva Ciencia de la Politica?: Réplica a Eric Voegelin, p. 127-8.
% GONTIER, Thierry. Eric Voegelin: Symboles du Politique, p. 42.
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transcendéncia. Kelsen, ao desacreditar a ciéncia da ordem, ¢ ao apegar-se a
neutralidade da ciéncia positiva, conduz a uma desresponsabiliza¢do do teérico diante
das ameagas 4 ordem publica. Como sagazmente observou Leo Strauss’’, na primeira
edi¢do alema da Teoria Geral do Direito e do Estado Kelsen, fiel a sua teoria, nega a
afirmacdo de que num Estado despdtico reinem apenas os caprichos do déspota. Para
Kelsen, mesmo num Estado despdtico impera o Estado de direito. Curiosamente, esta
interessante ilagdo foi subtilmente olvidada na traducdo inglesa da obra. A provavel
justificacdo desta omissdo deve-se a um feliz “juizo de valor” de Kelsen, julgamento
infelizmente alheio a sua teoria.

Ao limitar o objecto da ciéncia juridica a norma, Kelsen rejeita a legitimidade de
qualquer investigagdo sobre as experiéncias concretas que outorgam significado a
norma. Questdes sobre qual ¢ a esséncia do “demos” ou do “aristoi” também sao
inadmissiveis. O topico das formas de governo s6 adquire o caracter de objecto da
ciéncia quando a sua substincia ¢ dada pela norma. O que distingue uma constitui¢do
aristocratica de uma democratica “é o modo como a constitui¢do regulamenta a criagdo
da ordem juridica”®®. Para Kelsen, um regime ¢ politicamente livre se os sujeitos da
ordem juridica também participarem na sua criacdo; contrariamente, numa aristocracia
os sujeitos estdo excluidos da criagdo da norma juridica. Logo, no primeiro caso ha uma
harmonia entre a ordem ¢ a vontade dos individuos € no segundo caso ndo. Kelsen
igualmente expulsa da sua teoria do Estado todo um campo de fendmenos que atribuem
significado aos actos que configuram as normas. O povo, a nagdo, a cultura, a religido
sdo metodologicamente excluidos da teoria do Estado restando apenas a norma. Kelsen
qualifica de cientificamente ilegitima a parte dessa teoria que almeja compreender o

fenomeno do Estado, eliminando, deste modo, toda a realidade do Estado da sua teoria.

7 STRAUSS, Leo. Direito Natural e Historia, p. 5, n. 2.
% KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 406.
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Esta atitude teve consequéncias fundamentais na sua elaboragdo e na sua interpretagao
da Constitui¢io Austriaca’, tendo essas consequéncias sido sentidas pela popula¢io do
territorio austriaco. O grande problema da ciéncia juridica ndo é o de construir um
sistema normativo liberto de todos os seus elementos estranhos; é o de construir uma
ordem legal adequada ao tipo humano que compde a sociedade. Como Voegelin
posteriormente resgatara do pensamento politico cldssico, uma das primeiras tarefas, se
ndo a primeira, de quem busca compreender a ordem de uma sociedade ¢ “determinar o
tipo humano que expressa a ordem dessa sociedade concreta™*. Para a teoria politica, a
antropologia filosofica ¢ mais importante que o conhecimento das normas uma vez que
¢ a primeira que ilumina o significado da segunda.

Para Kelsen a ac¢do humana ¢ apenas um processo espacio-temporal. Ela ¢
apenas um fenémeno natural. Qualquer relagdo entre o intelecto, ou o espirito, € 0s
aspectos naturais do homem € encoberta pela sua decisao metafisica. Esfacela-se, assim,
toda a tentativa de compreender a pessoa humana como um ser total. A redugdo da
pessoa humana a um complexo de acgdes presentes nas normas desintegra todas as
ideias juridicas que assumem a realidade da pessoa individual. “Para Kelsen, uma

101 o .
»101 "Og direitos humanos,

pessoa ¢ a personificagdo antropomorfica da ordem normativa
as liberdades individuais, a propriedade de si e a distingdo entre pessoa fisica e juridica
sdo apenas constru¢des ideologicas que ndao possuem lugar numa ciéncia juridica
purificada. “A pessoa existe apenas na medida em que ‘tem’ deveres e direitos; separada

~ c A . 102 . r
deles, a pessoa ndo tem qualquer existéncia™®®. O conceito de pessoa é apenas um

conceito juridico que serve para a andalise das normas juridicas. Um ser humano

% VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:180).

1 VOEGELIN, Eric. 4 Nova Ciéncia da Politica, p. 55.

%" VOEGELIN, Eric. The Authoritarian State, (CW 4:183). “For Kelsen, a person is the
anthropomorphic personification of a norm order.”

192 KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 137.
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desprovido de qualquer norma que designe a sua conduta como um direito ou um dever,
como no caso de um escravo, nao ¢ uma pessoa. Ele é apenas um homem, um conceito
meramente biologico e fisioldgico, em suma, um ser natural. Como esse homem nao
pode ser imputado, ndo pode ter a sua ac¢do ligada a um dever-ser, as suas acgdes
seriam pura causalidade e, como tal, ele seria desprovido de qualquer liberdade. “Nao se
imputa algo ao homem porque ele ¢ livre mas, ao contrario, o homem ¢ livre porque se
lhe imputa algo™®.

Para Kelsen, os conceitos legais que assumem a existéncia da pessoa humana,
para a qual a ordem normativa seria criada, sdo inadmissiveis. Os direitos individuais da
pessoa humana sao criagdes ideoldgicas pois eles pretendem delimitar como algo real
uma esfera de liberdades na qual a ordem juridica nao poderia de forma alguma intervir.
Entretanto, os direitos subjectivos, como o direito a livre expressdao, a liberdade de
consciéncia, a liberdade da pessoa ou o direito a propriedade, ndo sdo efectivamente
direitos. O que esta fora da norma juridica ndo ¢ um direito. Afinal o individuo pode
legalmente praticar qualquer acto, desde que o acto nao contrarie as obrigacdes
juridicas. Neste sentido, as Constituicdes modernas que elencam direitos individuais
inaliendveis apresentam mais um caracter ideoldgico do que juridico. Elas representam
uma ilusdo de um direito supostamente natural. Um outro elemento constitucional que
apresenta um caracter igualmente ideoldgico ¢ o preambulo pois ele “expressa as ideias

104
2104 Degte modo, se

politicas, morais e religiosas que a constitui¢do pretende promover
ele fosse suprimido da Constitui¢do ela ndo veria alterado o seu real contetdo.
Outro importante aspecto presente na Teoria Pura do Direito, e representativo do

positivismo em geral, ¢ a no¢do de progresso histérico. Segundo esta crenga, a

humanidade avangaria da sua fase primitiva, onde a descentralizagdo dificultava a

103 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 133.
1% KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado, p. 372.
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execucdo das sangdes, para a actual fase da organizacdo moderna do Estado, onde o
poder sancionador centralizado cobre um vasta area da lei. Ainda existiriam as violagdes
da lei internacional, que ndo poderiam ser resolvidas através de sangdes legais mas
somente através das guerras. Contudo, a evolucdo técnico-juridica tende a desaparecer
com a linha divisoéria entre o direito internacional e a ordem juridica do Estado. A
evolucdo juridica dirige-se “a uma centralizagdo cada vez maior, parece ser a unidade de
organiza¢do de uma comunidade universal de direito mundial, quer dizer, a formacao de
um Estado mundial.”'® Kelsen vé a distincdo entre o direito estatal e o direito
internacional como uma manifesta¢ao dos “pseudo-problemas” pois nada nos impede de
conceber o direito como um sistema unico ¢ fechado em si. Esta consequéncia era
previsivel. Ao negar-se qualquer substincia ao Estado, ele passa a ser somente mais
uma ordem da conduta humana ¢ a defesa da sua manutencdo, como uma unidade
politica fundamental para a existéncia humana, nada mais ¢ que um apego irracional a

uma “ideologia”.

Apesar das profundas e radicais criticas a Teoria Pura do Direito, Voegelin
tinha-a em elevada consideragdo. Para Voegelin, a “[ Teoria Pura do Direito] foi a mais
gloriosa realizagdo de um analista brilhante, tdo bem sucedida que dificilmente podera
ser aperfeicoada™®®. Voegelin sempre considerou a validade fundamental da teoria

juridica de Kelsen. Considerava-a mesmo como modelo, ainda ndo superado, para a

105 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito, p. 357.
1% VOEGELIN, Eric. Reflexdes Autobiogrdficas, p. 44.
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analise das questdes de jurisprudéncia'®’. Sua divergéncia baseia-se em alguns
elementos de caracter ideoldgico que se sobrepunham a logica do sistema juridico.
Kelsen subsumiu toda a realidade do Estado ao direito e a ciéncia politica a
jurisprudéncia.

Para Voegelin a ciéncia politica ndo ¢ nem ciéncia normativa, nem ciéncia causal
e muito menos uma ciéncia que busque estabelecer “valores absolutos™ através de
dogmas teologico-metafisicos. Numa carta dirigida a Kelsen, em Margo de 1954,
Voegelin explicita o ponto que, como se observard nos capitulos seguintes, o afasta das
doutrinas imanentistas da lei natural: a “justica ndo pode ser determinada positivamente,
mas apenas negativamente, determinando o que ¢ concretamente injusto e as razdes para
isso ser injusto. [...] O instrumento de busca é a alma do investigador”'®®. A busca da
ordem justa ndo opera no reino dos principios normativos, nem diz respeito a “pseudo-
problemas”, sendo a sua existéncia empiricamente verificavel quando ela se torna
historicamente manifesta nas almas dos “grandes profetas, nomothetes [legisladores],
filosofos e santos™'?’.

Para recolocar a ciéncia juridica no seu devido lugar é necessario retirar-lhe os
seus pressupostos neo-kantianos e afastd-la da influéncia da ideologia positivista. O
significado do direito, da lei, do Estado, da Constitui¢do ndo pode ser simplesmente
“pressuposto” mas deve ser desvelado por uma ciéncia meta-juridica. Como defende

Gontier, a ciéncia juridica para Voegelin ndo ¢ autonoma mas deve estar subordinada a

"7 VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 44.

1% VOEGELIN, Eric; HOLLWECK, Thomas (Eds.). Selected Correspondence, 1950-1984, (CW 30:216).
“Justice cannot be positively determined, but only approached negatively, by ascertaining what is
concretely unjust and the reasons for it being unjust. [...] The search instrument is the soul of the seeker”.
1% VOEGELIN, Eric; HOLLWECK, Thomas (Eds.). Selected Correspondence, 1950-1984, (CW 30:216).

“[...] the souls of the great prophets, nomothetes, philosophers and saint.”
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uma hermenéutica dos significados.''® Assim, a teoria formal das normas juridicas deve
ser complementada por uma ciéncia que va além das normas e questione o seu
conteudo. Essa deveria ser a fungdo da ciéncia politica tal como Voegelin a
compreendia''’.

A alternativa de Voegelin a analise positivista da realidade politica ¢ a tentativa
de apreender a realidade do Estado na sua plenitude. Nao ¢ admissivel que se reduza os
problemas da ordem social aos fendmenos normativos. A ciéncia politica sofre de uma
dificuldade primordial, a saber, o seu “objecto” ja se encontra preenchido de significado
antes mesmo de o cientista o investigar, ou seja, o Estado ¢ um “objecto” cuja existéncia
¢ independente da ciéncia. A sociedade humana ndo ¢ um simples facto do mundo
externo ordenado pelo sujeito cognoscente. Ela é um “pequeno mundo, um cosmion,
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cujo significado provém do seu proprio interior.”

A sociedade ¢ um complexo de
simbolos cujo contetdo tem a funcdo de ordenar este cosmion. Ao longo da historia do
Ocidente, um dos principais simbolos politicos utilizado para construir
significativamente a ordem normativa foi o da lei natural. Assim, os simbolos que
expressam determinadas acgdes politicas como o voto, as eleigdes, o povo, 0
parlamento, as relagdes entre governantes e governados ndo podem ser apreendidos
apenas como uma manifestacio da norma. Deve-se tentar apreender o significado
concreto que estes simbolos tém para os individuos que actuam em sociedade. Kelsen,
devido as premissas do seu dogma metafisico, supde que a norma ¢é plena de

significados. E assim transforma os “actos” humanos em meros fendémenos naturais

desprovidos de qualquer significado substantivo.

" GONTIER, Thierry. Eric Voegelin: Symboles du Politique, p. 25.
"I GONTIER, Thierry. Eric Voegelin: Symboles du Politique, p. 45-6.
"2VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, p. 34.
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Capitulo II: A Natureza do Direito

Enquanto leccionava a disciplina de Introdugdo ao Direito na Faculdade de
Direito da Universidade Estadual de Louisiana, Voegelin redigiu uma pequena obra,
intitulada A Natureza do Direito [The Nature of Law], para servir de apoio aos alunos
inscritos na sua disciplina. Apesar de Voegelin nunca ter publicado, nem ao menos
revisto a monografia, esse constitui “o seu Unico texto abrangente e sistematico™''?
sobre o direito. Nesta obra ele faz uso, em parte, do nucleo da Teoria Pura do Direito

. . A 114
mas “com algumas modifica¢des de proprio punho”

. No inicio da sua carreira, ainda
em Viena, ja ficara nitido para Voegelin que a constru¢do de Kelsen de uma teoria
juridica divorciada da estrutura do ser e de critérios ontologicos era insuficiente para a
compreensdo e para a resolucdo dos problemas politicos. Era necessario, portanto,
desenvolver o instrumental tedrico no qual a ciéncia juridica pudesse restabelecer o seu
vinculo com a ordem substantiva da sociedade e com a realidade. Os aspectos
ideologicos da Teoria Pura do Direito, principalmente a subordinacdo da ciéncia

politica a jurisprudéncia e a tentativa de criar um campo de andlise fechado em si,

levaram Kelsen a conceber a norma do ponto de vista estritamente juridico, sem se

13 BABIN, James Lee; PASCAL, Robert Anthony. Introdugdo In: VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do
Direito e Outros Textos Juridicos, p. 26.

""" VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas, p. 44.
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referir a nenhuma fundamentacio meta-juridica. Como defende Gontier'”, o
positivismo de Kelsen explicita-se na medida em que ele “pressupde” a norma em vez
de questionar sobre o seu sentido fundamental. Voegelin acompanha o pensamento do
seu mestre até aos seus limites porém, onde Kelsen conclui a sua investigagcdo e
circunscreve o campo de andlise da sua ciéncia juridica e da sua ciéncia politica
positiva, Voegelin inaugura a sua busca por uma ciéncia da ordem.

Para Voegelin, a ordem juridica deve buscar significado na experiéncia do
fundamento transcendente do homem e do mundo. Somente com uma compreensao
adequada da experiéncia de participacdo do homem no seu fundamento serd exequivel o
desenvolvimento de wuma ciéncia da existéncia humana em sociedade e,
consequentemente, de uma ciéncia juridica aberta a critérios ontologicos. Escrita apos o
abandono da sua Historia das Ideias Politicas, e no mesmo periodo da publicac¢do de 4
Nova Ciéncia da Politica e dos trés volumes iniciais de Ordem e Historia, a obra revela
um Voegelin maduro. As mesmas razdes que o levaram a abandonar a sua Historia, o
facto de ndo existirem ideias se antes ndo houvesse os simbolos da experiéncia primaria
de ordem, levaram-no a rever a compreensao de Kelsen sobre o direito. Afinal, este ndo
existira se antes ndo houvesse a estrutura da sociedade cujo direito ordena, e ndo haveria
a sociedade se o homem ndo apresentasse uma natureza que atribui um grau de
previsibilidade e constancia as suas acgdes. Seria, entdo, inexequivel examinar o direito
a parte da sociedade que o criou, e seria impossivel investigar a sociedade sem
compreender a natureza do homem. Voegelin, ao sair dos fenémenos da superficie em
direccdo a esséncia dos problemas do direito, resgata o legado filosofico classico-
medieval e encontra na experiéncia politico-juridica americana resquicios dessa antiga

sabedoria.

> GONTIER, Thierry. Le Fétichisme de la Norme: Voegelin critique Kelsen. In: Dissensus: Revue de
philosophie politique de la Université de Liege. Liége, n. 1, p. 129.
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Segundo Timothy Fuller, A Natureza do Direito é “[...] um ensaio que se baseia
fortemente no caracter da experiéncia legal e constitucional americana™''®. A razio da
énfase de Voegelin no sistema legal americano ndo era apenas o seu publico, alunos
americanos de direito, mas a sua profunda admiragdo pelo funcionamento do sistema
judicial americano, onde a Suprema Corte absorveu os principios da Constituicao e da
Bill of Rights e os transformou em decisdes e processos juridicos. Apesar da
experiéncia americana ser importante, ela ndo ¢ a unica fonte de inspiragao da obra; fiel
ao método e ao realismo aristotélico, ele inicia a sua investigagdo partindo das opinides
comummente aceites sobre “o direito” sem nunca divorciar a actividade tedrica da
realidade concreta. Voegelin parte sempre da suposicao realista de que o direito ¢ algo
real. Afinal, a linguagem quotidiana estd impregnada pelo uso do termo “o direito”. O
dia-a-dia esta repleto de referéncias ao “direito” seja por parte das pessoas comuns, dos
juristas profissionais ou dos filésofos do direito. Voegelin, partindo da premissa de que
estas opinides tém algo de razoavel e verdadeiro, submete-as a um rigoroso exame
critico para descobrir qual ¢ a natureza do direito. Na sua busca pela sua natureza, ele
penetra na propria experiéncia do direito como a forma de reproduzir a ordem do ser
numa sociedade concreta. Por fim, como afirma James Babin e Robert Pascal, “o direito

, . OS] . 11
¢ entendido como tendo por sua natureza ontolégica a estrutura da sociedade™'!”.

2.1 A natureza do direito e a validade da ordem

"% FULLER, Timothy. Reflections on Voegelin on the Nature of Law. In: Eric Voegelin Society
International Meeting, 19? edi¢do. “[...] an essay that relies heavily on the character of the American legal
and constitutional experience.”

7 BABIN, James Lee; PASCAL, Robert Anthony. Introdugdo In: VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do

Direito e Outros Textos Juridicos, p. 27-8.
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Uma investigacdo acerca da natureza do direito estd repleta de duvidas e de
incertezas sobre a sua exequibilidade. O jurista profissional ao mencionar “o direito”
tem em mente uma concep¢ao muito particular e singular do direito. Para ele, o direito ¢
o conjunto das regras que regem a ordem juridica de uma determinada comunidade
politica; existindo, assim, uma pluralidade de ordens juridicas. Os filésofos
jusnaturalistas, em contraste, a0 mencionarem “o direito” aludem a uma tnica
substancia e, deste modo, a pluralidade de ordens juridicas seria apenas diferentes
manifestagdes de um fendmeno tnico e universal. Diante deste impasse, o investigador
instintivamente procuraria um porto seguro para o inicio da sua investigagdo,
regressando aos filésofos helénicos em busca do que eles entendiam por “o direito”; e,
assim, progrediria historicamente até alcancar as concepc¢des contemporaneas sobre a
natureza do direito. Esta abordagem, contudo, suscita um problema radical, pois tanto

Aristoteles quanto Platio ndo possuiam uma filosofia do direito''®

. “Os problemas que,
na nossa moderna teoria juridica, sdo tratados sob esta epigrafe aparecem em Platdo sob
titulos tais como ‘justi¢a’ ou ‘a verdadeira ordem da polis’, € em Aristoteles como parte
da episteme politike, com as suas subdivisdes em ética e politica™ . Voegelin, confiante
na perspicacia de ambos os pensadores, questiona se o direito possuiria uma natureza,
ou seja, se o direito apresentaria um estatuto ontoldgico como uma realidade concreta
que €. A defesa da posicdo de ambos os fildsofos helénicos desperta outro grave
problema na indagag¢do de Voegelin. Pois, caso se confirme a inexisténcia de um
estatuto ontologico do direito, ou se descubra que o direito seja parte de uma realidade

mais ampla, serd necessario desvelar o dominio do ser que historicamente foi sendo

encoberto debaixo do manto ilusoério do direito. “O direito é certamente alguma coisa,

18 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 43.
"' VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 43.
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mesmo que se demonstre ser apenas um fragmento de uma entidade mais
abrangente”'%.
Diante deste embarago, Voegelin, seguindo a tradicao aristotélica, opta, “uma

L 121
vez que toda a gente fala acerca do ‘direito’”

, por analisar o uso quotidiano do termo
“direito”. Como afirma Martin Palous'**, Voegelin, ao procurar responder a questio
fundamental da natureza do direito, toma como ponto de partida o fenémeno do direito
como ele se apresenta a nossa experiéncia imediata, a nossa experiéncia pré-analitica. A
compreensdo do fenomeno do direito, deste modo, pode ganhar muito com o auxilio do
“senso comum” e da “experiéncia comum”. Como salienta Ellis Sandoz'”, a
centralidade do senso comum no pensamento de Eric Voegelin é imprescindivel e deve

servir de ponto de partida para se compreender, ndo somente a natureza do direito, mas

toda a amplitude da sua revolugdo intelectual.

2.2. O direito como um agregado de regras validas

Ao se analisar as opinides correntes, pré-analiticas, sobre o direito constata-se
primeiramente que ndo existe um direito no singular, o que existe ¢ uma pluralidade de
ordens juridicas aceites, em determinado periodo, como validas. H4 o direito romano, o

direito americano, o direito portugués e assim por diante, sendo que esta pluralidade de

120 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 48.

121 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 45.

122 PALOUS, Martin. Common Sense and the Rule of Law: returning Voegelin to Central Europe. In:
COOPER, Barry; EMBRY, Charles R. (ed.). Philosophy, Literature, and Politics: essays honoring Ellis
Sandoz, p. 281.

12 SANDOZ, Ellis. A Revolugdo Voegeliniana: uma introdu¢do biogrdfica, p. 47-8.
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manifestagdes da ordem juridica valida corresponde a uma multiplicidade de
sociedades. O jurista, deste modo, ao referir-se a “o direito” teria em mente a ordem
juridica concreta da sociedade na qual ele esta inserido. Esta constata¢do poderia sugerir
uma investigagdo de cariz bioldgico; onde a pluralidade de regras validas, os individuos,
teriam em comum um agregado essencial de normas que se manifestariam em todas as
ordens juridicas, a espécie. Ao investigador bastaria comparar o maior nimero possivel
de ordens juridicas para descobrir que normas possuem uma incidéncia comum nas
diversas ordens juridicas e que normas seriam ponderadas como essenciais para a
definicdo da espécie “direito”. Assim, apesar de existir uma pluralidade de ordens
juridicas, a imagem do direito no singular, como uma unidade, também apresentaria a
sua legitimidade, pois o direito no singular seria a espécie na qual as diversas ordens
juridicas individuais participariam. A concep¢do do direito no singular, entretanto,
suscita um outro problema relevante pois o termo “direito”, no singular, pode apontar
para uma concep¢ao metafisica do direito, para um direito presumivelmente natural. No
entanto, “esta questdo de um ‘direito’ superior ndo pode, todavia, ser levantada no inicio
da indagagdo, pois o desdobramento das suas implicagdes requer alguma clareza quanto
a questdo de saber se o direito tem uma esséncia”'**.

Regressando ao estudo da natureza do direito como a coincidéncia de algumas
regras essenciais dentro de uma grande variedade de ordenamentos juridicos, vé-se que
esse desenvolvimento origina uma outra dificuldade pois, para o jurista profissional, a
distingdo entre regras essenciais e regras nao essenciais ¢ de nenhuma valia. Para o
jurista, todas as regras validas, desde que tenham relagdo com o caso a ser analisado,
sdo esséncias. Nenhum jurista menospreza a importancia de uma regra por ela ser uma

idiossincrasia de determinada ordem legal. Portanto, a constru¢do de um agregado de

12 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 46.
65



leis que conteria as caracteristicas definidoras da “espécie” direito deve ser abandonada
pois ela carece de valor cognitivo para os juristas. Aparentemente, a natureza do direito
passa a ser uma ilusdo. Voegelin, deste modo, incide a sua atengdo para um outro
elemento fundamental para o direito: a sua validade.

Ao jurista interessa saber se no interior de determinada ordem juridica as regras
de direito sdo realmente validas. Conclui-se, entdo, ser a validade da regra fundamental
para o direito. Assim, “a validade de toda a regra individual na ordem concreta €, de
algum modo, da ‘esséncia do direito’”'**. Surge, porém, uma nova davida, pois as leis
sdo mutaveis; a validade da lei flutua de acordo com as circunstancias; uma lei pode ser
valida hoje e a amanhad ja ndo o ser. Assim, cada vez que o parlamento aprove ou
revogue uma lei, ter-se-ia imediatamente uma nova ordem juridica. Conclusdo que tanto
0s juristas quanto o senso comum considerariam absurda pois a ordem juridica, apesar
das suas transformagdes, deve apresentar um caracter minimamente estavel. De outro
modo, seria impossivel o planeamento de qualquer ac¢do humana.

A andlise do uso quotidiano do “direito” ilumina, novamente, a investigacdo e
revela a distingdo fundamental entre as regras essenciais € as regras ndo essenciais. Uma
mudanga nas regras essenciais produziria uma alteracdo na propria ordem juridica,
enquanto, por outro lado, as regras ndo essenciais podem oscilar sem afectar a validade
fundamental da ordem juridica. A ordem juridica, apesar da volatilidade das suas leis
nao fundamentais, deve apresentar um corpo de regras que lhe atribua uma estabilidade,
uma identidade e um caracter estatico. Caso contrario, ter-se-ia o absurdo de se produzir
uma nova ordem juridica para cada lei promulgada ou revogada pelo parlamento. “Nos
apenas podemos encontrar a saida para este conflito reconhecendo que, na nossa

experiéncia quotidiana, sabemos acerca de uma ordem juridica que ela ndo ¢ um

123 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 50.
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agregado de regras juridicas, mas uma sequéncia de tais agregados”'*°. Se a percepcio
do direito como um mero agregado de regras validas ¢ incongruente; deve-se, entdo,
analisar o factor que atribui identidade a sucessdo dos agregados de regras validas. A
unidade da sucessdo de agregados sé sera obtida se eles forem criados por um processo
constante, e este processo ¢ ditado pela Constituigao.

Para verificar se esta consideragdo ¢ rigorosa e proveitosa para a elucidagdo da
natureza do direito, Voegelin desencadeia uma analise provisoria da Constitui¢do como
o elo responsavel pela coesdo dos diversos elementos de uma sequéncia de agregados de
regras juridicas. Como afirma Adelino Maltez, “porque se ha regras que foram e ja nao
sdo validas, ha também regras que ainda o n3o s3o, mas que, provavelmente, o
serdo”'?’. O direito ndo se esgota na sua vigéncia, ele ¢ um fluxo que verte do passado
até ao presente para desaguar num futuro aberto. “Esta ultima questdo deve ser colocada
porque, especialmente na expressdo de lege ferenda [direito constituendo], a pratica
juridica possui um termo para a discussdo de regras que ndo sdo partes da ordem
juridica actual, mas que estdo a ser tomadas em consideracdo para a recepgdo como
tais”'*®. Além disso, na expressio de lege ferenda o direito possui uma forma de
fundamentar a decisdo juridica numa lei cuja interpretacdo ¢ feita “ndo tomando em
consideragdo o direito positivo tal qual existe, mas referindo-se a lei como se entende
que ela deveria ser ou ter sido feita”'?’. A ordem juridica, deste modo, possui uma
estrutura temporal que s6 se torna valida no exacto momento da decisdo juridica. Pois
ha regras validas, regras que serdo validas e regras pretéritas que serviram de lege

ferenda para o direito presente. “Uma filosofia do direito, se quiser tornar explicitos os

126 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 53.

127 MALTEZ, José Adelino. Prefacio: Voegelin e a Procura do Direito Natural. In: VOEGELIN, Eric. 4
Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 15.

128 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 53.

'2 DE LEGE FERENDA. In: PRATA, Ana. Diciondrio Juridico: Vol. 1, p. 461.
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significados contidos no conhecimento pré-analitico do direito, ndo se deve restringir a
uma teoria do direito positivo, isto é, do direito valido num qualquer dado presente de
s 199130
uma ordem juridica” ",
“O recurso ao processo constante estabelecido pela Constitui¢do, como o elo
entre agregados de normas, ndo resolve a questdo da ordem juridica como uma entidade

95131

identificavel existente no tempo” ~ . A ordem juridica ndo consiste somente no agregado

de regras momentanecamente validas, “ela consiste também, e tdo eminentemente, de
decisdes judiciais”'** que determinam o estatuto de validade ou ndo validade para as
regras de direito. Voegelin, j4 na sua primeira estadia nos Estados Unido'>, na década
de 20, analisou com grande admiragdo o complexo e fundamental funcionamento das
decisdes da Suprema Corte Americana e a sua indispensavel funcdo para a ordem legal
e para toda a cultura politica americana. Para cumprir a sua fun¢do de 6rgao supremo, a
Corte deve realisticamente reconhecer os limites da ordem legal e decidir rectamente os
casos que nao estdo previstos na lei. Deste modo, o controle sobre a ordem legal passa a
fundamentar-se na qualidade dos ocupantes da Suprema Corte, ou seja, em ultima
instdncia a ordem juridica depende de um factor meta-juridico. Segundo Timothy
Fuller'®, Voegelin reconhece uma afinidade entre o ordenamento da sociedade

americana, onde os “procedimentos sdo necessarios mas ndo suficientes”, e a

abordagem da ética aristotélica, onde se atribui um maior grau de verdade a acgdo

9 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 56.

B'VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 56.

12 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 57.

'3 Para um analise detalhada da influéncia da estada de Voegelin nos Estados Unidos ver o segundo
capitulo, “America”, de COOPER (2010). COOPER, Barry. Beginning the Quest: law and politics in the
early work of Eric Voegelin.

3 FULLER, Timothy. Reflections on Voegelin on the Nature of Law. In: Eric Voegelin Society

International Meeting, 19? edicao.
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concreta do que aos principios gerais'®>. A funcdo do juiz, diferentemente do que
defendia Kelsen, ultrapassa a mera defesa ¢ aplicacdo da norma. Ele também cria o
direito. Contudo, as qualidades pessoais do juiz do 6rgdo supremo ja ndo sao um
problema da teoria do direito, mas da antropologia filoséfica ou da filosofia moral. A
fundamental importancia das decisdes juridicas na cultura politico-legal americana
alertou Voegelin para os limites do formalismo kelseniano, sendo que nas suas /ectures
na Faculdade de Direito da Universidade Estadual de Louisiana ¢ retomado o papel
fulcral das decisdes no estabelecimento do direito.

A critica de Voegelin ao formalismo positivista em favor da realidade social
poderia sugerir uma aproximagdo de Voegelin ao decisionismo de Carl Schmitt. Em
certo sentido, esta afirmagdo ¢ verdadeira. Contudo ela deve ser ponderada. Afinal,
como defende Gontier'*®, nos seus estudos sobre o institucionalismo de Maurice
Hauriou e o decisionismo de Carl Schmitt, Voegelin recusa a supremacia da ciéncia
juridica sobre a ciéncia politica. Ademais, Voegelin, como Schmitt, concorda que a
legalidade positiva ¢ fundada na vontade humana. Apesar disto, a compreensdo de
ambos pensadores sobre essa vontade ¢ antagdénica. “Schmitt compreende-a como
decisdo ex nihilo, enquanto Voegelin a compreende como desejo racional, orientado
para uma representagdo do bem e engajado num movimento de conversdo — périagogé
no sentido de Platio”"*”. O modelo defendido por Schmitt é o ditador, o de Voegelin é o
spoudaios aristotélico [0 homem maduro]. Assim como o normativismo de Kelsen

atinge o seu limite na “pressuposi¢do” da norma fundamental, o decisionismo de

135 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1107 b 25 em diante.

13 GONTIER, Thierry. Eric Voegelin: Symboles du Politique, p. 22.

37 GONTIER, Thierry. Eric Voegelin: Symboles du Politique, p. 44. “Schmitt la comprend comme
décision ex nihilo, alors que Voegelin la comprend comme désir rationnel, orientée vers une
représentation du bien, et donc engagée dans un mouvement de conversion — périagogé au sens de

Platon.”
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Schmitt chega ao seu apice na fundamentacdo ex nihilo da decisdo. Para Voegelin,
ambas as posi¢des sao importantes mas insuficientes.

Para constatar a importancia da decisdo judicial no ordenamento juridico, deve-
se relembrar que a decisdo judicial € o instante em que o direito se torna valido para um
determinado caso concreto. Além disso, antes de uma decisdo juridica ser tomada
devemo-nos lembrar “da aura de incerteza que rodeia qualquer litigio sério [...]7,
admitindo “[...] que nunca sabemos qual ¢ realmente o agregado de regras validas para
o caso concreto”>*. Somente quando o tribunal pronuncia a sua decisdo ¢ que se torna
claro que conjunto de regras foi tomado como valido para aquela decisdo especifica. No
entanto, no instante posterior a tomada da decisdo aquele agregado de regras que
fundamentou a decisdo ja pertence ao passado, € ndo servird necessariamente para
fundamentar outras decisdes. “Se, por conseguinte, a validade ¢ ‘da esséncia do direito’,
e se qualquer agregado de regras na série chamada ordem juridica pertence ou a um
passado no qual ja ndo ¢ valido ou a um futuro no qual ainda ndo ¢ valido no caso
concreto decisivo, entdo ‘o direito’ parece ter desaparecido inteiramente do dominio dos
existentes”' .

O resultado do desenvolvimento analitico mostra-se paradoxal, ao tentar-se fixar
o direito a um continuo temporal quando ele se recusa, insistentemente, a perpetuar-se
no tempo. O direito transformou-se, assim, numa série de regras que se tornaram validas
no momento da decisdo judicial para logo ap6s desaparecerem numa névoa de incerteza
sobre a sua validade. O processo constitucional mostrou-se incapaz de assegurar a
continuidade e a temporalidade do direito como uma sequéncia de agregado de regras
validas. Para tratar desta aporia, Voegelin recorda-se da estrutura dos paradoxos

zendnicos. Assim como Zendo se equivoca, no seu famoso paradoxo de Aquiles e da

138 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 57.
139 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 57.
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tartaruga, ao considerar o movimento como a sucessao de infinitos pontos estaticos que
decorre paralelamente a um tempo continuo'*’; a analise do direito como um agregado
de regras também compreende o processo juridico como uma série de pontos estaticos
ligados a um continuum, o processo constitucional. A sucessdo dos pontos estaticos, no
entanto, nunca podera ocorrer simultaneamente com o processo constitucional como um
ser que existe no tempo pois a Constituicdo, pelo seu caracter eminentemente
normativo, nao exerce a funcdo de um continuum com existéncia temporal. A dimensao
temporal da ordem juridica ndo ¢ estabelecida ao subir ou descer a hierarquia dos
agregados. A solugdo para o paradoxo zendnico encontra-se ao considerar o espaco € o
tempo como um continuum € nao como uma sequéncia descontinua de pontos. O
mesmo deve ser observado para o direito. Ele ndo pode ser apenas uma sequéncia de
agregados de normas validas sendo necessario descobrir qual ¢ o seu continuum com
uma existéncia temporal que existe por tras dos seus multiplos pontos.

A Constituicdo “em seu sentido material ¢ o agregado de regras acerca da
organizagdo, jurisdicdo e processos dos oOrgdos supremos de governo de uma
sociedade”'*!. A dificuldade da analise assevera-se ao constatar que as normas juridicas
pertencem ao dominio dos significados. Elas ndo sdo um enunciado nem uma descri¢ao
da realidade. “Os significados podem-se referir a objectos, eventos ¢ ac¢des no tempo,

»142 A validade ou ndo validade de

mas eles mesmos ndo sdo temporalmente existentes
uma regra diz respeito, exclusivamente, ao seu caracter normativo. Portanto, ela ¢é

incapaz de atribuir um estatuto ontoldgico ao direito. As regras, deste modo, continuam

140 COPLESTON, Frederick. A History of Philosophy. Vol. I: Greece and Rome, p. 58. “They [the zenonic
paradox]| are ingenious tricks, but they err by supposing that a line is composed of points and time of
discrete moments. It may be that the solution of the riddles is to be found in showing that the line and
time are continuous and not discrete; but, then, Zeno was not concern to hold that they are discrete.”

141 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 60.

2 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 59.
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a pertencer ao reino do dever-ser. “Uma construcdo tedrica que se baseia no caracter
normativo das regras estd amarrada ao caracter ‘estatico’ do seu significado e nao pode
romper caminho em direcgdo ao continuum da existéncia no tempo”'*. O caracter
normativo da Constituicdo confere-lhe significado, mas ndo lhe confere um estatuto
ontolégico. Para adquirir este estatuto ontoldgico, as normas devem sair do reino dos
significados e impregnarem-se na realidade politica que as gerou. Deve-se acabar com o
predominio da ciéncia juridica positiva sobre a ciéncia politica. As formulagdes
descritas anteriormente devem ser complementadas por uma dimensdo temporal da
ordem juridica, que o processo constitucional, devido ao seu caracter eminentemente
normativo, provou ser insuficiente para cumprir este requisito. E necessario retomar a
experiéncia pré-analitica e verificar o contexto em que as regras do direito foram
criadas. Afinal, as regras ndo foram criadas para pertencerem ao dominio dos

significados mas para ordenar uma sociedade concreta.

2.3. O direito como substiancia de ordem

Como afirma Martin Palous, “o argumento zenonico referido acima chama a
nossa atengdo para a temporalidade da lei, o fato dela ndo ser primariamente um

conjunto estatico de normas, mas um processo cujo objectivo fundamental é ordenar

s 144

uma sociedade” "". As aporias suscitadas na analise da esséncia do direito provam que

143 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 59.

144 PALOUS, Martin. Common Sense and the Rule of Law: returning Voegelin to Central Europe. In:
COOPER, Barry; EMBRY, Charles R. (eds.). Philosophy, Literature, and Politics: essays honoring Ellis
Sandoz, p. 282.
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os caminhos escolhidos eram insatisfatorios. O formalismo kelseniano mostrou os seus
limites ao estabelecer o topo da hierarquia legal na Grundnorm [norma fundamental].
No entanto, ela pertence exclusivamente ao reino dos significados sem apresentar uma
existéncia temporal. A relagcdo entre a lei positiva, cuja fungdo é ordenar a sociedade, e o
contexto social, que a criou, deve ser restabelecida para se prosseguir na investigacio da
natureza do direito. Essa relacdo iluminard o problema, abrirda um novo campo de
investigacdo e, consequentemente, novas questdes surgirdo. Voegelin, deste modo,
desvia a sua analise para uma nova senda: o processo de criagdo do direito ¢ a sua
relacdo com a ordem da sociedade. O direito ndo constitui um fenémeno isolado do seu
contexto social. Ele ndo ¢, em si mesmo, um dominio pleno de significados; mas a
sociedade, “na qual os seres humanos, sob a denominacao de 6rgao de governo, criam o

.. . , . 14
direito, presumivelmente com um propésito”'*’

, €. Voegelin abdica do exame do direito
como um agregado de regras em favor da investigagdo do processo de criagdo do direito
através da experiéncia concreta dos homens. Nesta nova abordagem, o direito nao ¢é
apenas um agregado de regras validas, mas ele emerge do contexto social que o gerou e
o delimita. Consequentemente, os efeitos do direito para a realidade social devem ser
igualmente observados. Neste sentido, o direito também estard sob julgamento pois ele
deve legitimar-se e justificar-se como um elemento ordenador da comunidade politica.
Deve-se, no entanto, ter muita cautela ao examinar o “proposito” do direito para nao
fazer descarrilar a investigacdo em concepgdes teleologicas da jurisprudéncia. Essas
concepgdes poderiam induzir a andlise no erro de crer que o direito cria a ordem da
sociedade ao invés de ser parte da propria estrutura da comunidade. No entanto, ¢

exactamente por isso que o termo “propo6sito” ¢ importante, por ele ressaltar a relagdo

de participagdo entre as regras juridicas e o seu contexto social. Como assevera James

'3 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 64.
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Babin e Robert Pascal, “o direito implica assim mais do que regras juridicas; ele
abrange todos os esfor¢os dos seres humanos para estabelecer ordem numa sociedade
concreta”' .

A incessavel presenca do direito no quotidiano da existéncia humana revela a
insuficiéncia da compreensdo do direito apenas como o agregado de regras validas
elaboradas pelos 6rgdos de governos. A relagdo entre o direito e a sociedade € tdo intima
a ponto de permear toda a existéncia do homem em sociedade. O direito ¢ a propria
substancia de ordem de um determinado dominio do ser. Assim como as leis da fisica
ordenam o mundo material, as regras do direito devem, igualmente, ordenar a existéncia
humana em sociedade. Na linguagem contemporanea, o significado da ordem juridica
como parte de uma substincia ordenadora inerente a sociedade diluiu-se. A ordem
juridica, nesta linguagem, atenua o seu significado normativo e atribui apenas
determinadas consequéncias a certas acgdes. A substancia normativa do “nao mataras” e
do “ndo roubards” perde o seu significado no debate legal contemporaneo, legando
somente um calculo utilitarista que liga certos actos a determinadas consequéncias. Ao
positivismo juridico ndo interessa os fins morais de uma acg¢@o. O acto ilicito ¢ apenas
uma ac¢do a que o direito liga uma consequéncia meramente juridica. No entanto,
apesar do texto da lei ndo ser escrito em linguagem normativa — “deve” ou “ndo deve”
fazer determinada acc¢do —, ele deve ser lido a luz das suas intengdes normativas. Pois,
de facto, a ordem legal ¢ construida com o objectivo de ordenar substantivamente a
sociedade. Assim, ela expressa que ac¢des sdo justas ou injustas.

Apesar das tentativas da teoria juridica moderna de remover a ambiguidade do
termo direito e de limitar o seu significado apenas as regras validas criadas pelos 6rgaos

do governo, constata-se que “o direito”, de alguma forma, penetra a existéncia humana

146 BABIN, James Lee; PASCAL, Robert Anthony. Introdugdo In: VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do

Direito e Outros Textos Juridicos, p. 29.
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em sociedade ordenando-a substantivamente. As civilizagdes antigas possuiam um
termo para designar a substidncia ordenadora da sociedade que “[...] permeia a
hierarquia do ser, de Deus, através do mundo e da sociedade, até cada homem singular.
Tais termos sdo o maat egipcio, o tao chinés, o nomos grego, ¢ a lex [ius?] latina”'?.
Esta terminologia satisfazia mais adequadamente toda a amplitude da palavra “direito”,
pois ela ndo significava apenas as regras validas. Ela compreendia o direito como algo
que penetrava toda a existéncia humana em sociedade. Voegelin, deste modo, conclui
que o processo de criacdo do direito ¢ a forma de garantir a substancia de ordem na
sociedade, consequentemente, o foco da investigagdo muda e encontra na ordem da
sociedade “[...] a 4rea em que nds temos de pesquisar pela natureza do direito.”'* Pois,
a substancia de ordem ¢ a responsavel por assegurar e articular a existéncia dos seres
humanos em comunidade. O direito para Voegelin, portanto, ndo se limita as regras e
procedimentos de um determinado agregado de leis, mas ele articula e reflecte os
esfor¢os da sociedade para estabelecer na sua existéncia concreta uma ordem justa.

A relagdo entre as regras validas e o processo de criagdo do direito, como a
forma de assegurar a substancia de ordem na sociedade, motivaram ao longo da histdria
diferentes construgdes tedricas. Platdo e Aristoteles enfatizavam a disfuncdo entre a
ordem da decadente polis helénica e a verdadeira ordem experienciada pelo filésofo
através da iluminacdo noética da sua alma, tendo poucas, ou nenhuma, esperancgas de
verem a sua experiéncia encarnada na polis. Um das razdes para ambos filosofos nunca
terem desenvolvido uma filosofia do nomos. Com a génese dos Estados nacionais, o
processo de criacao do direito transmite-se para o detentor da soberania. Primeiramente
para o rei e, a partir do século XVIII, para o povo. Nao obstante, no primeiro caso o

processo de criacdo da lei ainda obedece a uma estrita hierarquia. Estando os subditos

147 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 68-9.
8 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 71.
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subordinados aos magistrados, estes devem estar subordinados ao Rei, encontrando-se
no cume da hierarquia Deus que proclama as leis divinas e as leis naturais. Nesse
sentido, a substincia de ordem e o processo de criacdo do direito ndo derivam, em
ultima instancia, de nenhuma autoridade humana.

O secularismo e a desintegragdo da filosofia classica e medieval, que
acompanharam a modernidade, criaram um abismo entre o processo de criagdo do
direito e a verdadeira ordem substantiva da sociedade. Além disso, criou-se uma cisao
metodologica entre o acto de criagdo do direito e as regras validas. O resultado desta
fissura foi tdo profundo que culminou no desenvolvimento da jurisprudéncia normativa
e da jurisprudéncia sociologica como ciéncias distintas. Na Teoria Pura do Direito de
Kelsen, a jurisprudéncia normativa, através da pressuposi¢do da norma fundamental,
nega o papel das normas de ordenar substantivamente a sociedade. Apenas os actos
pertencentes ao dominio juridico, e que derivam da norma fundamental, pertencem a
realidade do Estado e do direito. No caso das teorias sociologicas do direito, impera o
cardcter pré-analitico da investigagdo. Os tedricos concentram-se em descrever o0s
fenomenos de superficie sem nunca penetrar filosoficamente nos dominios da ordem
substantiva do direito.

A investigagdo de Voegelin constata que o direito ¢ um fendémeno cuja validade
“tem a sua origem em fontes extra-juridicas™*. Kelsen tinha resolvido esta questdo,
como se mostrou no capitulo anterior, ao aceitar a validade intelectual do trabalho dos
dogmaticos do direito em determinar o direito positivo, € com a posterior pressuposi¢cao
metodologica da norma fundamental. Foi deste modo que Kelsen encastelou a ordem
juridica e a isolou de toda influéncia externa. Voegelin, no entanto, rejeita esta

construcdo por considerar que “ela ndo analisa nada mas mutila a indagacao a natureza

' VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 77.
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do direito”"’. O objectivo primordial da investigagdo cientifica deve ser o estudo da

realidade e ndo a criagdo de um “sistema”.

2.4. O complexo de ordem

Como o processo de criagdo do direito depende de factores extra-juridicos ¢é
indispensavel para a andlise da natureza do direito considerar o contexto social no qual
ele ¢ criado. Afinal, o processo de criacdo do direito visa a génese e a manutencao de
uma ordem substantiva na sociedade. O estudo da natureza do direito ndo deve
restringir-se apenas ao direito como um agregado de normas validas. Ele deve alargar o
significado do seu objecto de modo a abranger também o contexto social no qual ¢
criado como forma de produzir e conservar a ordem da sociedade. A sintese destes dois
elementos corresponde ao que Voegelin denomina de “complexo de ordem”. E este
complexo que deve ser o objecto da investiga¢do da natureza do direito. “O complexo
todo ¢ uma unidade de significado, uma entidade. O termo direito, por conseguinte,
mudara de significado conforme ele for usado para significar ou o todo ou apenas uma
parte do complexo™"*".

O “senso comum”, ao referir-se ao direito com uma certa ambiguidade revela, na
verdade, toda a riqueza e a amplitude que o direito apresenta para a realidade social. O
“direito” tanto pode ser compreendido como a ordem juridica ou como a ordem

substantiva da sociedade. O complexo de ordem € composto por ambas as partes, tanto

o seu lado normativo quanto o seu lado social, e ao se investigar a natureza do direito

150 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 78.
' VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 75.
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estaremos a referir ambas as partes do complexo. Somente o complexo ¢ uma entidade
que apresenta uma natureza. As tentativas de solucionar os “equivocos” causados pela
linguagem quotidiana, na verdade, criardo uma terminologia artificial em desacordo
com o complexo de ordem. As analises que desconsiderem o todo desconsiderardo
igualmente o proprio direito como uma entidade.

Assim, “a ordem juridica, ainda que nao tenha estatuto ontoldgico proprio, ¢é
parte do processo pelo qual a sociedade da a si mesma existéncia e se preserva a si

95152

mesma em existéncia ordenada Consequentemente, a “esséncia do direito”

encontra-se no complexo de ordem com seus dois podlos, a ordem juridica e a estrutura
substantiva da sociedade. A relagdo entre ambas as partes do complexo, no entanto, é

naturalmente intrincada e problematica, apresentando uma série de tensdes internas. E

possivel discernir a0 menos duas tensdes essenciais na estrutura como um todo.

“l1) Ha a tens@o entre a ordem substantiva da sociedade e o processo de
criagdo do direito, na medida em que o processo organizado de criacdo do
direito &, aparentemente, o meio inevitavel para manter a ordem substantiva
na existéncia; e 2) ha uma tensdo entre a ordem substantiva da sociedade tal
como existe empiricamente e uma ordem substantiva verdadeira, perante a

TSN . 153
qual a ordem empirica ¢ insuficiente”

A primeira tensdo reflecte-se na tentativa da sociedade se ordenar juridicamente,
de modo a que o seu ordenamento juridico corresponda aproximadamente a realidade da
sociedade. “A estrutura de poder de uma sociedade ¢ a realidade que se torna

e e g . e~ . . 154
juridicamente articulada nas regras da Constituigdio em sentido material”'>*. Se a

152 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 88.
153 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 76.
13 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 78.

78



Constituicdo ndo contemplar adequadamente a articulacdo efectiva de poder na
sociedade, ela, consequentemente, criard uma ordem instdvel. Caso os autores da
Constituicao se equivoquem no diagnoéstico da estrutura de poder presente na sociedade
ou, entdo, contemplem deliberadamente apenas uma parte da sociedade relegando uma
outra parte consideravel ao limbo, esta sociedade cedo ou tarde sera sacudida por
eventos politicos mais ou menos violentos, exigindo a adaptagdo ou a substituicdo da
sua Constituicdo. No caso das sociedades industriais, com a emergéncia da classe
trabalhadora, os autores da ordem juridica inglesa ¢ americana mostraram-se muito mais
habeis em construir uma ordem juridica capaz de absorver pacificamente as novas
articulagdes de poder no seio da propria sociedade, preservando, deste modo, a sua
estabilidade. No entanto, um diagnostico correcto e perspicaz da estrutura do poder da
sociedade ndo ¢ a unica condi¢cdo necessdria para a continuidade pacifica da ordem
juridica pois uma “Constituicio no perdurara se a estrutura de poder for instavel”'>>. O
caso da Republica Austriaca durante o interbellum atesta que mesmo as melhores
Constituicdes sdo incapazes de assegurar a ordem se a concepcao de ordem verdadeira
dos diversos grupos da sociedade for desestabilizadora e irreconciliavel. Este ponto da
analise traz a superficie dois problemas fundamentais: primeiro, a velha questdo da
identidade entre a sociedade e a sua ordem juridica, e o perene problema da obrigagao,
ou ndo, de um governo revolucionario manter as obrigagdes do governo anterior;
segundo, o problema da ordem efectiva da sociedade vis-a-vis a experiéncia da
verdadeira ordem. Tratar-se-a, primeiramente da questdo inicial, pois esta ajudara a
iluminar o segundo problema.

Para alguns, uma mudanca na Constituicdo seria considerada uma mudanga na

estrutura da sociedade, pelo que o novo governo ndo seria obrigado a arcar com

133 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 78.
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obrigagdes do seu predecessor. Uma segunda linha de pesquisa, contudo, deriva a
validade do direito da autoridade do poder social organizado que se torna juridicamente
articulado nas regras da Constituicdo. Segundo este argumento, uma sociedade, ao
sofrer uma mudanga constitucional em razdo de um novo equilibrio de poder,
continuaria a ser a mesma comunidade. Curiosamente, este tipo de construcao leva ao
mesmo paradoxo zenénico apresentado anteriormente ¢ desperta as mesmas duvidas
com relacdo a busca da natureza do direito através da ordem social. Esta estrutura
teorica, partindo do lado social, pressupde que os membros da comunidade seriam a
esséncia da sociedade. Entretanto, a propria comunidade ndo ¢ uma constante. Ela é um
fluxo de seres humanos, nascendo e perecendo, de forma que nunca permanece a
mesma. A sociedade ¢ “um fluxo de seres humanos no tempo, que nunca congelara na
identidade de uma sociedade de qualquer duracio no tempo”'*°. A tentativa de
solucionar este problema invocando a “forma” da sociedade, a sua Constituicao, que
perduraria no tempo enquanto a sua substancia, os cidadaos, mudaria, apenas desloca o
problema novamente para o lado juridico.

Para solucionar esta aporia deve-se considerar na analise dois dados de
fundamental importancia: 1) “a ordem juridica, ainda que ndo tenha estatuto ontologico
proprio, € parte do processo pelo qual uma sociedade da a si mesma uma existéncia e se
preserva a si mesma em existéncia ordenada”"’; 2) a sociedade, apesar de ser um fluxo,
nao ¢ um fluxo amorfo pois ela possui certas constantes que possibilitam as regras
desempenharem a sua fun¢do no processo ordenador. As regras s6 podem desempenhar
a sua fun¢do se a realidade na qual elas sdo aplicadas apresentarem uma frequéncia e
uma constancia. Caso a realidade social fosse um fluxo informe, a elaboragdo ¢ a

implementagdo das regras seria impossivel, o que contradiz a experiéncia comum. “As

136 VOEGELIN, Eric. A4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 81-2.
37 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 88.
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regras podem ser utilizadas no processo ordenador porque a ordem da sociedade tem
uma estrutura que dura no tempo”>*. A propria possibilidade da efectividade da regra
estad subordinada ao caracter durdvel da realidade a qual ela ¢ aplicada. Esta estrutura
duravel da ordem, na qual a regra ¢ aplicada, é a estrutura da existéncia humana em
sociedade. “Os componentes principais da estrutura durdvel sdo a organizagdo que o
homem faz da sua existéncia fisiolégica em familia e no lar, da sua existéncia utilitaria
através da divisdo do trabalho e comércio, e da sua existéncia intelectual e espiritual na

. rye 1
sociedade politica™'*”.

Estes elementos determinam as regras de direito, que sé
posteriormente podem ser positivadas. Além disso, os problemas da estrutura duravel da
comunidade sdo exacerbados pelo caracter espiritual da participagdo do homem na
comunidade, pois os seres humanos devem preencher de significado espiritual a sua
existéncia terrena. Esta nova questdo despontada no decurso da andlise sera tratada
adiante quando se analisar a relagdo entre a ordem substantiva e a verdadeira ordem. No
entanto, cabe ressaltar que a resposta a esta questdo ndo se encontra no campo da teoria
juridica mas é “o assunto da episteme politike no sentido aristotélico™'®".

“A estrutura de poder com a sua autoridade entranha-se na validade das proprias
regras”'®!. A questdo da natureza do direito ndo se clarifica plenamente ao analisar
apenas a ordem juridica, nem ao considerar somente o contexto social com o seu
62

IO . - L. .. .. .1
equilibrio de for¢as. Voegelin, numa recensdo critica intitulada de Direito e Poderio

[Right and Might], reprova os partidarios da separacdo da ordem legal do seu contexto

138 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 89.
1% VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 91.
160 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 90.
el VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 85.
162 A obra em questdo ¢ Law, the State, and International Community do Professor James Brown Scott, a
resenha critica de Voegelin esta publica no Vol. 27 da Collected Works of Eric Voegelin e esté traduzida na

edicdo portuguesa de 4 Natureza do Direito e outros textos juridicos.
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social e politico, relembrando-os que as principais contribui¢des intelectuais para a ideia
de direito ndo correspondem aos periodos onde predominou uma ordem pacifica e justa
mas condizem, exactamente, com as €pocas de grandes perturbagdes ¢ mudangas na
estrutura de poder. “Parece haver uma liga¢do entre a ideia de ordem e a existéncia de
poder para a manter”'®. O poder nio cria necessariamente “direito” [right], no entanto
sem poder ¢ impossivel criar qualquer forma de ordem. Além disso, ¢ nos momentos de
ruptura politica que a simbiose entre o contexto social e a ordem juridica se torna mais
nitida.

“As rupturas no continuum da estrutura de poder sdo, todavia, fendmenos no
interior do continuum da sociedade”'®. A estrutura da sociedade ndo é quebrada com a
instauragdo de um governo revoluciondrio. Para haver uma quebra no continuum da

165 "0 modo como o

sociedade deve haver uma ruptura radical na experiéncia de ordem
homem experiencia a estrutura da realidade ¢ fundamental para a ordem da sociedade.
Enquanto a experiéncia de ordem se conservar constante, apesar das instabilidades
legais e no equilibrio interno de poder, o continuum da sociedade manter-se-4. Esta nova
perspectiva da experiéncia de ordem como a responsavel pelo continuum da sociedade
conduz a investigagdo a segunda tensdo existente na estrutura do complexo. A tensdo
entre a ordem substantiva da sociedade, tal como ela se manifesta empiricamente, ¢ a

verdadeira ordem substantiva, perante a qual toda sociedade concreta serd sempre

infimamente razoavel.

' VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 149.

164 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 85.

1% No primeiro volume de Order and History, Voegelin investiga como a sociedade Egipcia preservou a
sua forma ao longo da sua histdoria milenar sem nunca alterar a sua experiéncia de ordem. E afirma que a
forma de uma sociedade s6 mudara se houver uma mudancga na experiéncia de ordem. VOEGELIN, Eric.

Order and History. Vol I: Israel and the Revelation, (CW 14: 99-102).
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2.5. A tensao entre a ordem substantiva e a verdadeira ordem

Aristoteles, na Politica, separa a analise da natureza da polis (Livro 1) do estudo
da forma da polis (Livro III). Para Aristoteles, a verdadeira natureza da polis é a
organiza¢io que possibilite a realizacdo da “vida boa” [eu zen]'®®. No entanto, a
natureza da polis ndo corresponde a sua forma. A forma'®’ corresponde a quantidade dos
detentores do poder ¢ a finalidade com que eles empregam o seu poder — para o bem
comum ou para o seu proprio interesse. Esta distingdo entre forma e natureza da polis
ndo ¢ em vao pois “a ordem de uma polis ndo € inerente a polis da maneira que uma
forma organismica ¢ inerente ao espécime de uma planta ou animal; mas, antes, esta
ordem requer a ac¢do humana para torna-la inerente”'®®. O processo de criagdo do
direito, deste modo, apresenta a tarefa de ordenar a sociedade conforme a sua natureza —
ou seja, ele deve organiza-la de forma a possibilitar a realizagdo da finalidade do
homem —; no entanto, esta tarefa deve coexistir em tensdo com a funcdo do direito de
ordenar a sociedade de acordo com a sua estrutura substantiva — com a sua constelagao
de poder. A tensdo entre a verdadeira ordem e a ordem empirica da sociedade nunca
pode ser extinta. Contudo, a sua discrepancia pode ser atenuada a um minimo toleravel.

As regras juridicas ndo se limitam apenas a descrever a verdade efectiva das
coisas. Elas possuem a pretensdo normativa de ordenar como as coisas deveriam ser. As
regras procuram ser o padrao para a conduta dos membros da sociedade. “Além disso, a

ordem da sociedade ndo ¢ um projecto para ser traduzido, com boa vontade, para a

166 ARISTOTELES. Politica. Livro I, 2, 1252b 25-30; Livro 111, 9, 1280a 30-35.
17 ARISTOTELES. Politica. Livro, VII.
1% VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 91.
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realidade. Ela deve ser descoberta — com uma amplitude de imaginagdo e
experimentacdo, de tentativa e erro; ela requer aperfeicoamento e deve ser adaptada a
circunstincias mutaveis”'®. A existéncia humana em comunidade contém uma tensio
fundamental entre o padrao da verdadeira ordem e o seu potencial de realizagdo nas
sociedades concretas, entre o dever e o ser. Existird sempre este conflito entre a
verdadeira ordem do ser e a ordem concreta da sociedade, pois 0 homem ndo participa
apenas na comunidade politica, mas ele participa no ser com sua estrutura quaternaria —
“Deus e homem, o mundo ¢ a sociedade formam a comunidade primordial do ser”'".
Consequentemente, tanto o homem como a comunidade devem buscar a sua sintonia
com a ordem do ser que os abarca. A busca por sintonia ¢ o medo da queda da parceria
com a ordem do ser sdo as verdadeiras fontes do dever e, logo, das regras juridicas.

“O dever nao ¢, assim, em si um ‘postulado’ ou uma ‘norma’, mas a tensdo

. . 171
experienciada entre a ordem do ser e a conduta do homem™"’

. A conduta empirica do
homem deve adequar-se a verdadeira ordem experienciada na tensdo existencial dos
homens. No entanto, a auto-compreensdo do homem do seu papel na ordem do ser
muda, propiciando distintas experiéncias de participacdo que se diferenciam ao longo da
historia e se articulam através da criagdo de simbolos de ordem que apresentam
consequéncias concretas para a ordem da sociedade. Estes simbolos, ao longo da
historia, incumbiram-se de preencher a existéncia humana em sociedade de significados
tanto humanos quanto divinos. As sociedades humanas sdo parte fundamental da
tentativa de sintonizar a existéncia humana com a ordem do ser. Desta forma, o homem

busca realizar na sua sociedade aquilo que ele acredita ser a verdadeira ordem do ser.

Ao longo deste processo surgem diferentes formas de expressar as experiéncias de

169 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 93-4.
""" VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. I: Israel and Revelation, (CW 14: 39).
""" VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 94.
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participagdo do homem na comunidade dos seres com distintas consequéncias para a
ordem existencial, social e para o curso da historia humana. As regras juridicas, assim,
apresentam a caracteristica de ser um projecto de ordem, que devera servir de norma
para a existéncia da sociedade. Pois a regra nao ¢ um mero pedaco de papel,
descrevendo a conduta dos homens, mas ela tenciona ser um relato verdadeiro sobre a
estrutura do ser e sobre a forma como os homens e a sociedade se devem comportar. O
dever ser, ao expressar a tensao real na ordem da sociedade, adquire, assim, um sentido
ontologico.

Deste modo, a normatividade ndo pode mais ser compreendida em seu sentido
restrito, apenas como normatividade formal. Ela deve ser entendida como uma
normatividade substantiva. A coer¢do e a puni¢ao dentro da ordem da sociedade nao
visam apenas corroborar o status quo do jogo de poder, mas elas tém uma fun¢ao
animica que ¢ restaurar a ordem pessoal na alma do infractor' >, A visdo utilitarista do
direito ofusca esta fung¢do formativa da lei e o seu propdsito de possibilitar ao homem a
realizacdo, nos limites do possivel, da sua natureza. A normatividade da regra ndo diz
respeito a forma da regra mas a substancia da ac¢ao humana; ela diz, implicitamente,
que se deve agir de determinada maneira, pois essa ac¢ao estd de acordo com a verdade
da ordem. Quando a analise da ordem empirica da sociedade desconsiderar a substancia
formativa da personalidade humana, o simples apego formal a ordem juridica podera
revelar-se incapaz de impedir a desordem e a dissolu¢ao da sociedade.

Como ressalta Patrick Martin, “o argumento sobre a natureza da lei ¢ também

1 . . ~ .
um argumento sobre a natureza do homem™'”. A investigacio voegeliniana sobre a

172 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 122.
' MARTIN, Patrick H. Voegelin and The End of [Legal] Philosophy. In: Eric Voegelin Society Annual
International Meeting, 17* edi¢do. “The argument over the nature of law is as much an argument over the

nature of man.”
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natureza do direito recoloca a natureza humana no centro do debate. Como a natureza
humana obviamente ¢ uma constante e ndo aceita mudangas, as faculdades do homem
estdo sempre presentes na totalidade das suas potencialidades. No entanto, “a auto-
compreensdo do homem, quanto a sua posicdo no mundo como quanto a realidade

transcendente”! 7

, muda; e o homem, deste modo, desenvolve diferentes simbolos para
compreender o seu papel na ordem do cosmos. A percep¢do humana sobre a sua
natureza, no entanto, ndo segue nenhuma progressao linear. A consciéncia humana pode
regredir de graus mais elevados de racionalidade para graus menos elevados. “Uma
filosofia crista do direito, como a filosofia tomista, [...], possui um grau mais elevado
de racionalidade” quando comparada com filosofias do direito imanentistas, como o
positivismo, porque a concepg¢ao tomista da natureza humana ¢ mais diferenciada que os
imanentismos modernos. Assim, na investigagdo sobre a natureza do direito, o evento
histérico em que o homem diferencia a sua experiéncia de participagdo no cosmos ¢
fundamental para compreensao das fontes normativas da autoridade. Deste modo, pode-
se distinguir trés tipos principais de direito: a) o direito das civilizagdes cosmoldgicas
que sdo ordenadas através do mito cosmoldgico onde impera a experiéncia
consubstancial da participacdo; b) o direito nos contextos das sociedades que
experienciaram a Revelagdo ou a filosofia, onde o processo de diferenciagdo tornou a
alma humana aberta a verdadeira fonte de ordem; “c) o direito nos contextos do Império
Romano e da civilizagdo ocidental, em que tanto a razdo como a Revelagdo estdo
presentes como fontes autorizadas de ordem”™'”. No caso da civilizagdo ocidental, a
condicdo para a sintonia entre a verdadeira ordem e a ordem empirica da sociedade € o

equilibrio entre as trés fontes de autoridade: a estrutura de poder, a razdo ¢ a Revelagao.

O delicado equilibrio do ocidente, no entanto, sofreu sérios abalos com o crescente

174 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 140.
'3 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 127-8.
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predominio das experiéncias gnodsticas de participacdo do homem no cosmos.

*okok

O positivismo kelseniano, ao “pressupor” a norma fundamental, divorciou a
ciéncia juridica de toda a fundamentacdo ontoldgica excluindo, com isso, toda a
tentativa de compreender o significado das normas. Para Voegelin ja estava claro, desde
os seus tempos em Viena, que a ‘“norma fundamental” necessitava de uma
fundamentagio meta-juridica. A luz dos desenvolvimentos da sua obra magna, Order
and History, Voegelin encontra na experiéncia da realidade, que se articula através de
uma grande variedade de simbolos, o fundamento meta-juridico para as regras do
direito. O problema da fundamentacdo da verdadeira ordem na sociedade suscita de
imediato a ideia de uma teoria da lei natural que serviria de base para a ordenacio da
sociedade. Timothy Fuller afirma, inclusive, que apesar de Voegelin “evitar usar a
terminologia tradicional da teoria da lei natural, serd dificil negar que existe uma
afinidade, especialmente quando as relagdes de direito sdo vistas como sendo a fungdo
de todas as interac¢des humanas [...]”'"°. Esta concep¢do, apesar de teoricamente
interessante, deve ser bastante ponderada. A posi¢ao de Voegelin com relacdo as teorias
da lei natural nunca ¢ univoca. Ele considera que “o direito natural [natural law] se

justifica teoricamente na medida em que traduz os discernimentos obtidos por uma

7 FULLER, Timothy. Reflections on Voegelin on the Nature of Law. In: Eric Voegelin Society
International Meeting, 19 edi¢do. “avoided using the traditional terminology of natural law theory but it
would be hard to deny that there is an affinity especially at the point where law-like relations are seen to

be a function of all human interaction no matter how well or badly carried out.”
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teoria da natureza humana na linguagem dos fins obrigatérios™'”’

e cita especificamente
o caso de Aristoteles, filésofo que curiosamente nunca desenvolveu uma teoria da lei
natural. Voegelin, ao longo da sua actividade intelectual, promoveu severas reservas
com relagdo as potencialidades dos desenvolvimentos modernos das doutrinas da lei e
do direito natural. O principal obstaculo as teorias da lei natural € que as experiéncias de
ordem e as suas simbolizagdes podem gradualmente perder o contacto com a
experiéncia do fundamento e degenerarem em doutrinas despojadas de qualquer
conteudo experiencial. As teorias da lei natural, com a sua féormula excessivamente
legalista para mediar as relagdes humanas, sdo um terreno fértil para esses
descarrilamentos, podendo ocasionar uma ocultacdo ¢ uma deformacdo da experiéncia
do fundamento. Ademais, elas ndo sd@o os Unicos simbolos existentes para expressar a
substancia da ordem social. No contexto das civilizagdes cosmologicas, a ordem da
sociedade ¢ simbolizada através de categorias que descrevem ao mesmo tempo a ordem
do cosmos ¢ da sociedade. Mas para se alcangar uma maior clareza das reservas e das

perspectivas que Voegelin atribui a lei natural deve-se analisa-las mais detalhadamente e

prestar atencdo, principalmente, a concepgao aristotélica do “justo por natureza”.

""" VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 144.
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Capitulo III: A Lei Natural e a Historia das Ideias Politicas

3.1. O conceito de ideias politicas e a lei natural

Enquanto morava e leccionava em Viena, Voegelin planeara escrever uma obra
sobre Staatslehre [teoria do Estado]. A obra seria constituida por trés partes, em que a
terceira trataria das ideias politicas. Voegelin, no entanto, postergou o seu projecto por
tempo indefinido por considerar o seu conhecimento sobre a matéria insuficiente' ™. O
projecto ficou pendente até a sua emigragdo para a América, quando assinou um
contrato com a editora McGraw-Hill para publicar um manual de aproximadamente
duzentas e cinquenta paginas intitulado 4 History of Political Ildeas [Uma Historia das
Ideias Politicas]. ApOs sucessivos atrasos na entrega, € pelo facto de o manual ter
aumentado muito além do aceitavel, Voegelin trocou de editora e assinou um acordo
para uma obra mais vigorosa e conceptualmente mais arrojada com a editora
Macmillan. O novo trabalho de Voegelin tinha a ambicdo de substituir a obra padrao da
época, History of Political Thought [Historia do Pensamento Politico] de George H.
Sabine. O projecto e a sua relagdo com os editores ainda passariam por diversas

C e 179 . o ~ 5
vicissitudes ~ até ao abandono da sua publicacdo. A razdo do seu abandono nao se

178 VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas. p. 69.

' Na Introducido Geral para a Série no primeiro volume de Historia of Political Ideais, Thomas A.
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prendeu somente com as dificuldades de editar o imenso manuscrito de uma maneira
economicamente viavel, mas principalmente com as mudangas no panorama das
ciéncias sociais durante o periodo da sua redac¢do, mudangas essas que trouxeram
novos materiais ¢ novas abordagens metodologicas. As pesquisas de Voegelin para 4
Nova Ciéncia da Politica, as obras de Werner Jaeger, Arnold Toynbee e, principalmente,
os estudos sobre historia egipcia e mesopotamia do Instituto Oriental da Universidade
de Chicago, fizeram o manuscrito mudar radicalmente de direc¢ao. Esta mudanga pode
ser sentida dentro da propria obra, como identifica Wayne Cristaudo'®’, nos ultimos
volumes da History, Voegelin ndo se posiciona como um historiador das ideias mas
como um pensador genuino. Com isso, a abordagem e o titulo da obra tinham-se
tornado inadequados, dando-se assim o fim da History of Political Ideas ¢ o inicio de
Order and History.

Apesar do “abandono” da obra, os seus progressos € as suas conclusdes nao
devem ser menosprezados. Voegelin descartou as hipodteses subjacentes ao estudo mas

~ . r 181
ndo o estudo em si. Na época, de acordo com Gregor Sebba'®

, Voegelin aceita as
reflexdes de Arthur Lovejoy sobre o conceito de historia das ideias, no entanto ele
percebeu cedo as limitagcdes dessa abordagem, for¢ando-o a pegar um caminho
diferente. As ideias sdo desenvolvimentos secundarios que transformam os simbolos da

A . 182 , . . . ~ cq .
expericncia em conceitos 8 . Era necessario mudar o foco da 1nvest1gag:ao das ideias

como o objecto da historia para buscar na experiéncia da realidade, ¢ nas suas

Hollweck e Ellis Sandoz apresentam um excelente relato dos reveses e da evolugdo que o projecto e o
pensamento de Voegelin sofreram ao longo dos anos até a publicagdo dos volumes iniciais de Order and
History.

18 CRISTAUDO, Wayne. From Ideas to Symbols: The Place of History of Political Ideas in the Evolution
of Eric Voegelin’s Thought. In: The European Legacy.

'8 SEBBA, Gregor. Prelude and Variations on The Theme of Eric Voegelin. In: SANDOZ, Ellis (ed.).
Eric Voegelin's Thought: a Critical Appraisal, p. 15.

82 VOEGELIN, Eric. Reflexées Autobiogrdficas. p. 121.
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correspondentes simbolizacdes, a fonte da ordem na histéria humana. No entanto, para
clarificar a posicdo da History of Political Ideas no desenvolvimento posterior do
pensamento voegeliniano, deve-se compreender precisamente o que ele entendia por
“ideia politica”. Deste modo, sera possivel, em primeiro lugar, entender como a lei
natural desempenha a fun¢do de uma ideia politica e, em segundo lugar, observar como
Voegelin diferenciava e qualificava as diferentes teorias da lei natural. Como se

7o principal critério para a

observou no capitulo sobre 4 Natureza do Direito™
avaliagdo de um sistema de lei natural é a existéncia de uma teoria critica da natureza
humana. Uma apreciagdo equivocada da natureza humana podera criar sistemas
revolucionarios de lei natural cujo intento de concretizar na comunidade a ordem recta
por natureza podera pdr em perigo a propria existéncia da sociedade, ou entdo
concepgdes conservadoras da lei natural que apenas justificam como natural a ordem
historicamente presente. Além disso, concepcdes imanentistas da natureza humana e as
suas respectivas teorias da lei natural deverdo ser descartadas em favor de uma
abordagem plena da natureza humana, abrangendo tanto os seus aspectos materiais
quanto espirituais. No entanto, antes de examinar a critica de Voegelin as teorias da lei
natural de Cicero, Tomas de Aquino, Marsilio de Padua, Suarez, Grotius e Locke
convém elucidar a compreensao voegeliniana de “ideia politica”.

A principal tentativa sistematica de responder a questao do significado de “ideia
politica” encontra-se na introducdo a versdo original da sua History. Infelizmente, a
versdo final da introducdo a obra perdeu-se, restando apenas uma versdo de 1940
publicada postumamente como o Apéndice A do primeiro volume de History of Political

Ideas. A mais marcante impressdo ao ler-se o texto é a profunda continuidade e o

paulatino aprofundamento dos problemas encarados por Voegelin desde o inicio da sua

'8 VOEGELIN, Eric. A Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 144.
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vida académica nos anos 30, além dele ser um prenuncio dos seus desenvolvimentos
posteriores. A questdo fulcral proposta no Apéndice A é analisar se “as sociedade
representam uma verdade que legitime a sua existéncia ou se a politica ¢ em ultima
instdncia nada mais que um constru¢do imaginativa que ndo possui fundamento

ontologico™'™

. Voegelin encontra a resposta a este problema na compreensdo da
comunidade politica como um cosmion, ou seja, os homens ao criarem e preservarem a
ordem politica concebem-na como analoga ao todo que a rodeia, o cosmos. Deste modo,
a sociedade ¢ um pequeno mundo cuja fung¢do ¢ construir um abrigo de significados
para si propria e para o homem. Pois, para Voegelin, “estabelecer um governo ¢ um

. o~ 1
ensaio na criacio do mundo™'®

, 0 homem, ao ordenar-se politicamente, imita a
actividade criativa divina. O processo de criagdo de uma comunidade politica, por isso,
ostenta a fun¢do de dota-la de significados em termos tanto humanos quanto divinos,
para que a sociedade possa preencher as aspiragdes existenciais dos seus membros. A
criagdo da analogia entre a ordem da sociedade e a ordem do cosmos resulta de um
profundo e imaginativo processo de racionalizacdo cuja formulacdo deixa tragos na
historia. Essa formulacdo visa proteger a existéncia da comunidade das forgas internas e
externas que conspiram para a sua desintegragdo. Ao ir no encalgo desses vestigios, o
pesquisador chegara ao que comummente se chama de ideias politicas. As ideias, deste
modo, ndo seriam um instrumento hermenéutico criado para interpretar e compreender a

realidade politica, mas teriam a fun¢do de formar e preservar a comunidade politica.

Apesar do designio e das particularidades das ideias variarem muito, a sua

18 HOLLWECK, Thomas A.; SANDOZ, Ellis. General Introduction to the Series In: VOEGELIN, Eric.
History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW 19:18). “The question
posed whether political societies represent a truth that legitimizes their existence or whether political is
ultimately little more than an imaginative construct that has no ontological foundation.”

'8 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW

19:225). “To set up a government is an essay in world creation.”
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estrutura geral permanece a mesma ao longo da histéria e compreende trés tipos gerais
de ideias: “[...] as ideias sobre a constituicdo do cosmos como um todo; as ideias sobre
a ordem interna; as ideias sobre o status desse cosmion simultaneamente no mundo € na
historia”'®. O desenvolvimento das ideias politicas, com a sua fungdo de ordenar e
proteger os membros e a existéncia da sociedade, ndo responde a designios meramente
utilitaristas; elas tém, igualmente, a fung¢do de prover a existéncia humana em
comunidade de significados que ultrapassem a sua simples existéncia somatica. Pois a
incompletude e a efemeridade da vida humana revelam-se na analogia com a perfei¢ao e
com a infinitude da ordem do cosmos, que se transforma no paradigma para uma
existéncia humana bem ordenada. A comunidade politica, desta forma, tem a fungdo
capital de aplacar a ansiedade existencial dos homens assegurando-lhes uma existéncia
bem ordenada, plena de significados e em sintonia com a ordem do cosmos. Todavia, a
analogia entre a ordem da sociedade e o cosmos pode descarrilar em tentativas
totalitarias de recriar, a partir da vontade e dos apetites humanos, o absoluto do cosmos
neste mundo, através da divinizacdo de elementos intra-mundanos como uma classe
social ou uma raga.

A linguagem humana, ao evocar a comunidade politica, desempenha,
primordialmente, o papel de criar a crenca nos fundamentos espirituais da sociedade e
na sua adequacao a ordem do cosmos. As ideias politicas apenas fortuitamente ostentam
a fun¢do de descrever a realidade politica. Sua fungdo primordial ndo é cognitiva, mas
formativa. “As ideias politicas ndo sdo um instrumento de descri¢ao da unidade politica,

. e~ 1 . . , . , .
mas um instrumento da sua criagdo”'®’. As ideias como simbolos linguisticos possuem,

'8 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19: 226). “[...] the ideas concerning the constitution of the cosmos as a whole, the ideas concerning the
internal order; the ideas concerning the status of the cosmion in the simultaneous world and in history.”

'87 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
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através de um acto de evocacdo, o poder de transformar a massa amorfa de seres
humanos numa comunidade ordenada. A forca dos simbolos linguisticos na constitui¢ao
da realidade politica ¢ tdo intensa que precipitadamente se aceita as ideias como se elas
fossem a propria realidade.

Apos a tempestade evocativa, no entanto, surge uma calmaria onde ndo ha mais
nada a ser evocado, onde tudo ja esta estabelecido. Quando a fung¢do primaria das ideias
¢ concluida e a sociedade j& se encontra articulada como uma forga historica, pode
surgir o problema de descrever o processo magico de criagdo em termos empiricos ¢

. . . , . . 1
racionais. Esta “tentativa estd inevitavelmente fadada ao fracasso [...]"'**

, pois o
momento fundacional inclui elementos que escapam a qualquer forma da
racionalizacdo. Esta tentativa de racionalizacdo, contudo, produziu uma quantidade
assaz rica de ideias politicas cujo objectivo € descrever de maneira racional e objectiva
o caracter mitico da fundacdo. Estas ideias, apesar das suas intengdes, nao sdo
descrigdes precisas da realidade sendo incapazes de racionalizar e penetrar nas brumas
que rodeiam o processo de criagdo da comunidade. E possivel, no entanto, identificar
alguns padrdes para a tentativa de racionaliza¢do: ela pode basear-se num modelo
essencialmente bioloégico como as ideias de um ancestral comum, ou de uma raca
comum; ou elas podem derivar a existéncia da sociedade de uma comunidade espiritual
prévia, como as teorias de la volonté général, do Volksgeist, ou da alma colectiva;
também a ideia de unidade pode erigir-se sobre um modelo legal, como nas teorias

contratualistas. No entanto, estas ideias, classificadas por Voegelin como auxiliares, ndo

possuem a tarefa de descrever a aventura magica da criagdo do cosmion, mas procuram

19: 228). “The political idea is not an instrument of description of political unit but an instrument of its
creation.”

'8 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19: 229). “The attempt is inevitably bound to fail, [...].”
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afirmar a comunidade como parte inerente a ordem do cosmos.

Apesar do elemento magico da unidade politica manter a posi¢cdo central na
auto-interpretagdo da sociedade, em alguns casos pode ocorrer um paulatino desencanto
com a situacdo presente do cosmion, desobstruindo o caminho para atitudes mais
descritivas e cépticas com relagdo ao problema da ordem publica. O realismo deste
desencantamento estd no cerne de diversas ideias politicas como as do francés Etienne
de La Boétie. La Boétie, em seu ensaio Discours de la Servitude Volontaire [ Discurso
sobre a Serviddo Voluntaria], estabelece como o problema central da filosofia politica o
mistério da obediéncia civil. Como seria possivel conceber “[...] que tantos homens,
tantas vilas, tantas cidades, tantas nagodes, sofreram tantas vezes com um Unico tirano
[...]"'"2 Nio seria a ordem social fundada numa injustica? O questionamento dos
fundamentos da comunidade politica, através do pensamento de algumas mentes mais
cépticas e inconformistas, resulta no desencantamento da sociedade ofuscando, deste
modo, o poder evocativo das ideias e abrindo o caminho para o fulgor de uma ideologia.
A aurora dos sonhos utopicos normalmente ocorre quando a desmistificagdo da
realidade politica revela toda a miséria e imperfeicao da natureza humana, juntamente
com os crimes ¢ as desventuras que acompanham o estabelecimento ¢ a manutengdo da
ordem na sociedade. Estas ideologias pretendem, veladamente ou silenciosamente, em
ultima instancia abolir a propria ordem publica tal como ela efectivamente existe. Deste
modo, conclui Voegelin acerca da funcdo das ideias politicas: elas “vao desde a
evocacdo a abolicdo do cosmion, e todas elas tém a pretensao de serem chamadas de

ideias politicas™'*".

'8 1 A BOETIE, Etienne de. The Politics of Obedience: The Discourse of Voluntary Servitude, p. 40. “For
the present I should like merely to understand how it happens that so many men, so many villages, so
many cities, so many nations, sometimes suffer under a single tyrant [...].

1% VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
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Todavia, mesmo o critico mais exaltado e que cultive um profundo desprezo pela
ordem politica ndo pode menosprezar a realidade do cosmos. O reconhecimento das
misérias ¢ da efemeridade dos assuntos humanos s6 pode ser constatado com a
experiéncia de uma ordem plena e perpétua diante da qual a ordem presente seria apenas
uma imagem borrada. O problema da realidade politica, deste modo, deve ser posto
novamente em paralelo com o problema da natureza humana. E a investigacdo da
natureza humana clama pelo instrumental analitico da teoria politica que indevidamente
¢ tratado como sindnimo de “ideias politicas”. Voegelin regressa, entdo, ao conceito
aristotélico de theoria como a contemplacdo desprendida da realidade, ou um relato
verdadeiro da estrutura da realidade. O verdadeiro tedrico deve investigar e analisar a
realidade constituida pelas ideias, € ndo as ideias em si.

O completo desprendimento da realidade politica, ndo obstante, nunca pode ser
totalmente obtido; por isso, “na maioria dos casos, a tentativa tedrica termina com um
compromisso, ¢ isso explica a grande massa de pensamento politico que tem de ser

191 .
»191 Mesmo as mentes mais sagazes do

classificado sob o titulo de ideias auxiliares
Ocidente nunca conseguiram uma perfeita distingdo entre evocagdo e contemplagdo.
“Aristoteles estd limitado pela existéncia da polis, Tomas [de Aquino] pela ideia do

. , . .~ . g . A 95192
império cristdo; Bodin pela ideia do Estado Nacional francés”"

. Entretanto, quando a
teoria politica assume um compromisso com as ideias evocativas, as ideias diluem o seu

caracter evocativo tornando-se num corpo mais ou menos isolado de pensamento. Estes

19: 231). “Thus the ideas range from evocation to abolition of the cosmion, and all of them have a claim
to be called political ideas.”

! VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19: 232). “In the most cases the theoretical attempt ends with a compromise, and this accounts for the vast
body of political thought that has to be classified under the head of ancillary evocative ideas.”

192 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW 19:
232). “Aristotle is limited by the existence of the polis; Thomas by the idea of the Christian empire;
Bodin by the French national State.”
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corpos de pensamento, por abrangerem tanto vestigios do acto historico da evocagdo
quanto elementos da contemplagdo teoérica, permitem a sua subdivisdo em periodos
mais ou menos definidos. Deste modo, ¢ exequivel o desenvolvimento de uma histéria
das ideias politicas.

Uma histodria das ideias politicas que pretenda ir além da catalogagdo das ideias
formadoras devera desenvolver uma especial estima pela tensdo e pelo permanente
didlogo entre a teoria politica e as ideias politicas, e entre accdo evocativa e o acto
contemplativo. Pois, “quando a anélise contemplativa é levada ao extremo ela tem de
explicar o cosmion como ele é, como uma entidade magica, existindo através da forca
evocativa do homem; ela tem de explicar a sua relatividade, e sua incapacidade
essencial para realizar o seu propésito — que € prover o homem de um abrigo pleno de

sentido”!?

. Consequentemente, toda a tentativa séria de desenvolver a actividade
contemplativa ganhara publicidade e enfrentara, provavelmente, a resisténcia das forgas
politicas da sociedade, pois a sociedade ¢ fundada em certos tabus ¢ mitos historicos
cujo questionamento ndo pode ser tolerado. Ao atrever-se a investigar estes assuntos
delicados, o cientista devera ser muito cauteloso ao divulga-los.

A constatacdo da distingdo fundamental entre ideias politicas e a teoria politica
fornece a chave interpretativa utilizada por Voegelin na sua History of Political Ideas.
Deste modo, ter-se-a que “longos periodos da histéria sdo cobertos pelos mesmos tipos

basicos de evocagao e, dentro desses periodos o processo contemplativo culminara em

uma ou mais tentativas teoricas extraordindrias de sistematizar os materiais do

19 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19: 232). “When the contemplative analysis is carries to its limits it has to explain the cosmion as what it
is, as a magic entity, existing through the evocative forces of man, it has to explain its relativity, and its

essential inability to accomplish what it intends to do — that is, to render an absolute shelter of meaning.”
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periodo”'®*. A histéria das ideias oscilaria entre o lento crepusculo do acto evocativo e o
despertar tedrico até a situagdo limite onde a pressio de um nova forca evocativa
enfraquecerda a actividade teoérica. A ideia da lei natural, deste modo, deve ser
compreendida no escopo desta tensdo entre o compromisso do filésofo com a ordem da
sua sociedade e a descricdo verdadeira da estrutura da realidade politica. Na obra
também esta presente a polémica divisdo da realidade entre o pélo imanente e o polo
transcendente; essa distingdo ¢ fundamental na apreciagdo das concepgdes sobre a
natureza humana pois ¢ necessario saber se elas abarcam a plenitude da realidade
humana ou nao. No entanto, esta distin¢ao entre transcendente e imanente nao deve ser
tomada como uma fissura da realidade pois Voegelin, no seu posterior desenvolvimento
intelectual, afirma categoricamente a inexisténcia de uma linha divisoria entre o divino
e 0o mundo'”’. O par de conceitos, imanente e transcendente, na verdade serve como
indice noético para expressar a tensdo na consciéncia humana. Como afirma o Prof.
Mendo Castro Henrique, a questdo posta em Historia das Ideias Politicas era a de saber
“como preservar a tensdo entre transcendéncia divina e imanéncia mundana, sem as
confundir nem separar”'*®. Voegelin identifica um desequilibrio nesta tensio em favor
da imanéncia mundana com o despertar da modernidade. Esta tendéncia ja estava
presente na obra de Marsilio de Padua, e intensifica-se no liberalismo de Hugo Grotius e
John Locke, onde a imanentizagdo da razdo ¢ do fundamento da comunidade politica
deixou o mundo Ocidental desprotegido perante a emergéncia de formas pervertidas do

temperamento espiritual. Ademais, deve-se sempre ponderar os resultados obtidos por

1% VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19: 235). “But long periods of history are covered by the same basic types of evocation, and within such
periods the contemplative process will culminate in one or more outstanding theoretical attempts at
systematizing the material of the period.”

195 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 206.

1% HENRIQUES, Mendo Castro. 4 Filosofia Civil de Eric Voegelin, p. 54.
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Voegelin na sua History com os seus desenvolvimentos tedricos posteriores,
principalmente os obtidos em Order and History e em Anamnese, onde o autor
abandona o conceito de “ideia politica” e passa a analisar a experiéncia da realidade
como o fundamento de ordem. Nesse sentido, as diversas filosofias da ordem devem ser
avaliadas criticamente para verificar se os seus autores “[...] expressam a experiéncia de
uma fonte transcendente de ordem, ou se elas sdo utilizadas como um fopoi especulativo

para uma finalidade muita diferente do amor platonico a Medida divina™"’.

3.2. A exegese latina e a concepcio ciceroniana de lei natural

Voegelin comega a sua analise sobre o desenvolvimento das ideias politicas de
Cicero com uma afirmagdo sumaria: “Cicero ¢ ‘a inteligéncia comum da humanidade’
triunfante”'*®. Apesar de ser, provavelmente, um dos autores politicos mais citados ao
longo da histéria das ideias politicas ocidental, a obra de Cicero ¢ marcada por uma
profunda escassez de originalidade, o que ele abertamente admitia'®’. Esta caréncia,
porém, ¢ compensada pela cristalina constru¢do e exposi¢ao dos seus argumentos,
marcas indetectaveis de um eloquente orador ¢ de um eximio advogado. Sua intengao
era apresentar os argumentos de forma acessivel a inteligéncia do homem comum e ndo

a um grupo selecto de iniciados. Seu esfor¢co, em grande medida, consiste na

7 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. Ill: Plato and Aristotle, (CW 16: 333). “[...] express the
experience of the transcendent source of order, or whether they are used as speculative fopoi for purposes
widely differing from the Platonic love of the divine Measure.”

1% VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19:131). “Cicero is ‘the common intelligence of mankind’ triumphant.”

19 COPLESTON, Frederick. A4 History of Philosophy. Vol. I: Greece and Rome. p. 418.
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transposi¢ao das ideias helénicas, principalmente as do estoicismo primitivo, para o
ambiente da decadente Republica Romana. Voegelin chama a esta técnica, de transpor
um conjunto de ideias do seu ambiente criativo para um novo contexto, de uso
hieroglifico das ideias*”’. Ao se transpor uma ideia do seu meio criativo e ao se formatar
esta ideia para torna-la compreensivel a inteligéncia do homem comum de outro
ambiente cultural ¢ inevitavel ocorrer profundas alteragdes no sentido dessa ideia, pois o
substrato que os gerou ¢ essencialmente diferente.

A obra de Cicero ¢ particularmente marcada por este cardcter hieroglifico. Seus
dois grandes didlogos sobre a politica sdo imitagdes da Republica e das Leis de Platdo, e
a sua concep¢do de lei natural é uma transposi¢do da teoria estdica da lei natural.
Entretanto, como Cicero nao ¢ Platdo, a sua De Re Publica ndo ¢ a Politeia. Enquanto
Platio teve de conceber uma polis através dos poderes da sua alma®', Cicero pode
dispensar todo este arduo trabalho, bastando olhar o passado romano para contemplar o
Estado ideal. Roma era o Estado ideal’®, a sua constituicio com suas leis civis e
religiosas era o paradigma para Cicero descrever a melhor forma de governo. Apesar de
toda a admiracdo de Cicero por Platdo, o seu ideal ndo era o rei-filésofo mas o cidadao
romano. Roma havia concretizado o que Platdo havia apenas idealizado. “Visto que nao
ha principio enunciado pelos fildsofos [...] que ndo tenha sido descoberto e estabelecido

. , qe . 2 .
por aqueles que redigiram codigos legais para o Estado”. O conservadorismo de

2VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW 19:
129).

2! VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19: 132).

202 CICERO, Marcus Tullius. De Re Publica, 1.66. “For I am convinced, I believe, and I declare that no
other form of government is comparable, either in its general character, in its distribution of powers, or in
the training it gives, with that which our ancestors received from their own forefathers, and have handed
down to us.”

2 CICERO, Marcus Tullius. De Re Publica, 1.2. "For there is no principle enunciated by the
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Cicero e a sua fé no sucesso do Estado e das leis romanas, no entanto, tiveram uma
consequéncia radical na sua alma, pois ela permaneceu alheia ao problema fundamental
da sintonia entre a ordem social ¢ a verdadeira ordem.

A exegese latina da filosofia helénica, e particularmente da filosofia estdica, esta
repleta destes fendmenos de transposicao de ideias de um contexto para outro e da
consequente perda ou distor¢do do seu sentido. Os casos mais evidentes foram as
tradugdes do nomos helénico pela lex romana e de logos por recta ratio. A riqueza de
significados e a historia que o termo nomos™" tinha no ambiente intelectual helénico
teve de sofrer uma série de contorgdes para se adaptar a acepgdo excessivamente
legalista da lei romana. Para Cicero, a defini¢do da verdadeira lei é “[...] a recta razdo
em acordo com a natureza; ela é de aplicagdo universal, imutavel e eterna, [...]. E ndo
haverd leis diferentes, agora e no futuro, mas uma lei eterna e imutavel e existird um
mestre e soberano, que ¢ Deus, sobre todos nés, pois ele ¢ o autor dessa lei, seu

»203  Para Voegelin, partindo da defini¢io

promulgador e seu juiz de execucdo
ciceroniana da verdadeira lei, ndo ¢ possivel chegar a concepgao estoica do logos
divino, cujas centelhas irradiariam e se difundiriam nos individuos humanos**®. No
entanto, a identificagdo da lex romana ¢ da recta ratio com 0s conceitos estoicos de

nomos ¢ logos contribuiram para a identificacdo da ideia estdica de uma cosmopolites,

um Estado mundial, como Roma. Assim, o futuro império pode adquirir a sua

philosophers [...] that has not been discovered and established by those who have drawn up codes of law
for States.”
2% NOMOS. In: PETERS, F. E. Termos Filoséficos Gregos: um léxico histérico, p. 159-60.
295 CICERO, Marcus Tullius. De Re Publica, 111.33. “True law is right reason in agreement with nature; it
is of universal applications, unchanging and everlasting [...]. And there will not be different laws now
and in the future, but one eternal and unchangeable law will be one master and ruler, that is, God, over us
all, for he is the author of this law, its promulgator, and its enforcing judge.”
26 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19:137).
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substincia metafisica®®’.

A ideia platonica da polis ideal desenvolveu-se ao longo do estoicismo na ideia
de um Estado mundial, de uma cosmopolites. Para o estoicismo, esta ideia levantava um
problema fundamental que era a coexisténcia de uma multiplicidade de Estados dentro
de uma mesma ordem do cosmos. A divisdo da humanidade era um absurdo ¢ o homem
sdbio ndo deveria ser cidaddo de nenhum Estado particular, mas do mundo®”®. Para os
estoicos deveria haver duas patrias: a de nascimento ¢ o mundo. Cicero herda a mesma
formula, no entanto o mundo torna-se Roma. “Ele [Catdo] era tusculano de nascimento
e um Romano por cidadania, tinha uma terra natal que era o seu local de nascimento, ¢
outra pela lei”*””. O nome da Republica Romana significava cidadania para todos, ela
ndo negava a existéncia de outras patrias, mas abarcava todas e superava-as
qualitativamente. Era a Republica que todos os homens deveriam doar-se inteiramente ¢
inclusive morrer por ela.

Os hierdglifos ciceronianos sofreram uma confrontagdo substantiva somente
alguns séculos mais tarde quando o Império do Ocidente ja se encontrava em declinio.
Santo Agostinho foi o primeiro a desferir um ataque vigoroso a posi¢ao ciceroniana. Ele
questionava a ocultagdo através da densa névoa do vocabulario legalista das iniquidades
cometidas, principalmente contra os Cristdos, pelo Império. Além disso, a defini¢ao
ciceroniana de res publica era de pouca utilidade para a comunidade crista, pois essa
definicdo pressupunha que a busca pela ordem espiritual era supérflua e infrutifera para
o bem da comunidade. Roma, ao incorporar as nogdes estdicas de uma cosmopolites e

de um nomos mundial através dos mitos do governo e da lei romana, tinha-se tornado a

27 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19:137).

2% COPLESTON, Frederick. A History of Philosophy. Vol. I: Greece and Rome, p. 399.

299 CICERO, Marcus Tullius. De Legibus, 11. 2. “He [Cato] was a Tusculan by birth and a Roman by

citizenship, had one fatherland which was the place of birth, and another by law.”
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ordem politica em absoluto, cuja existéncia ndo poderia ser questionada. Ela era parte
indetectavel do cosmos. O caracter absoluto da comunidade politica, cuja existéncia ndo
pode ser contestada, continua sendo, com raras e extraordinarias excepgoes, um dos
principais dogmas da teoria politica. Agostinho sagazmente revigora o debate e condu-
lo novamente para uma abordagem realista, quebrando com a identificagdo ciceroniana
entre justica e a ordem legal de Roma. A justica [ius], deste modo, restaura a sua fun¢ao
de medida e padrdo pela qual a ordem empirica da sociedade deveria ser julgada.
Reaparece a tensdo entre a ordem legal e a ordem verdadeira. Os resultados teoréticos
de Agostinho podem ser resumidos da seguinte formula: “ [...] o povo e sua civilizagdo
¢ uma coisa, a ordem legal do povo ¢ outra coisa, ¢ o espirito da justica ¢ uma
terceira”'".

Um dos aspectos mais interessantes da teoria legal desenvolvida entre o fim da
Republica e o inicio do Império Romano foi a sua capacidade de articular-se num corpo
doutrinal auto-suficiente que se perpetuou ao longo da histéria do Ocidente. A teoria da
lei ainda é determinada hoje, “ [...] como ela era no periodo em observagdo, pelos
complexos ius civile [direito civil], ius gentium [direito das nagdes], ius positivum
[direito positivo], ius natural [direito natural], e ius divinum [direito divino] **''. A
auto-suficiéncia da teoria juridica, no entanto, ndo deve ser confundida com a sua
independéncia de um corpo de ideias evocativas; muito pelo contrario, a teoria legal

apresenta um caracter secundario na hierarquia das disciplinas cientificas, derivando as

1 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19: 219). “[...] that the people and its civilization are one thing, the legal organization of the people
another, and the spirit of justice a third.”

2 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. I: Hellenism, Rome, and Early Christianity, (CW
19:195). “[...] as they were in the period under observation, by the complexes of ius civile [civil law], ius
gentium [the law of nations], ius positivum [positive law], ius natural [natural law], and ius divinum
[divine law].”
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suas categorias e os seus conceitos fundamentais de uma fonte externa a propria teoria.
Este caracter duravel da teoria juridica deve-se parcialmente ao facto de os grandes
simbolos criados no Ocidente se terem mantido relativamente constantes desde o inicio
da Era Cristd. Ademais, quando ocorre alguma mudanga elas penetram vagarosamente
na mente dos juristas.

A influéncia da ideia ciceroniana de lei natural na concepgdo ocidental de “lei
maior” perpetuou-se na tradicdo do direito romano, do constitucionalismo e do
liberalismo moderno. Cicero, porém, ndo possuia base experiencial para uma doutrina
da lei natural, pois para ele a ilumina¢ao noética era aquilo “[...] que os filésofos, em

212
7“’“ ¢ a sua alma era

seus cantos, estdo continuamente a murmurar em nossos ouvidos
estranha a abertura pneumadtica ao fundamento divino da realidade. O Somnium
Scipionis [Sonho de Cipido] no final da Republica de Cicero, apesar da sua intencao,
nao ¢ o Mito platonico de Er. Voegelin retoma e aprofunda as suas criticas a Cicero no
quarto volume de Order and History e identifica no topos ciceroniano da religio um
fenomeno de deformagcio doutrinaria da mitopoiesis filosofica®®. O problema da origem
e da manutencdo da ordem justa adquire em Cicero um caracter conservador e
pragmatico. Como Dante Germino afirma, Cicero argumenta “[...] de maneira
pragmatica que sem a crenca na lei natural as antigas virtudes Romanas da pietas,
sanctitas e religio [...] ndo sobreviveriam, ¢ a sua queda asseguraria a queda de

Roma”214

12 CICERO, Marcus Tullius. De Res Publica, 1.2. [...] those very things that the philosophers, in their
corners, are continually dinning in our ears.”

213 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. IV: The Ecumenic Age, (CW 17: 91-96).

214 GERMINO, Dante. Political Philosophy and the Open Society. p. 103. “[...] in a pragmatic fashion,
that without such a belief in natural law the older Roman virtues of pietas, sanctitas and religio |[...]

would not survive, and their fall would insure the fall of Rome itself.”
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3.3. Sdo Tomas de Aquino: o climax

A figura do intelectual Cristao por exceléncia, para Eric Voegelin, encontra-se na
vida e na obra de Sdo Tomds de Aquino. A sua grandeza deve-se, mormente, a sua
incomensuravel capacidade de penetrar e de ordenar os problemas que emergiam diante
de si. Considera-lo unicamente um grande pensador sistematico ¢ apenas meia verdade.
Se ele fosse apenas um pensador sistematico, a sua fama residiria na coeréncia interna
do seu sistema, no entanto o seu mérito encontra-se igualmente na sua capacidade de
abarcar a realidade e na sua receptividade a complexidade do mundo. “Estas duas
faculdades combinaram-se para produzir um sistema com um movimento dinamico de
Deus através da sua causalidade criativa para o mundo, ¢ do mundo através do
desiderium natural de volta para Deus [...]"*". A experiéncia da identidade entre a
verdade de Deus e a realidade do mundo levou-o a compreender o intelecto divino
como a causa primeira do universo que se imprime a si proprio na estrutura do mundo.
Do ponto de vista metodolégico, a sua descricdo do mundo ¢ a descricao da verdade de
Deus. “Ontologicamente falando, o seu intelecto leva a impressao do intelecto divino;
metodologicamente, o uso do seu intelecto revela a verdade de Deus manifesta no
mundo; praticamente, o empreendimento intelectual significa a orientacdo de sua mente

21 e . A .~
para Deus””'°. A verdade de Deus para Toméas manifesta-se de trés formas: na criagio,

15 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 207).
“That the two faculties combined to produce a system with a dynamic sweep from God through his
creative causality to the world, and from the world through the desiderium naturale back to God [...].”

218 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20:208).
“Ontologically speaking, his intellect carries the impression of the divine intellect; methodologically, the

use of his intellect reveals the truth of God manifest in the world; practically, the intellectual enterprise

105



na encarnag¢ao e no principio do ser; ou seja, ela revela-se na auto-manifestagdo de Deus
na sua criagcdo, no mistério da fé e no trabalho do intelecto humano. A sua concepgio de
verdade ¢ importante porque nela a razdo humana n3o desafia a verdade da f¢,
aproximando, deste modo, o trabalho do intelectual da experiéncia do homem comum.
Diferentemente do pensamento de Sigério de Brabante, onde havia um conflito entre a
razdo e a fé, no pensamento de Tomas ambas se encontram em harmonia, delegando os
assuntos supra-naturais para a autoridade dogmatica da Igreja e os assuntos naturais
para a autoridade do intelecto. “A manifestacdo supra-natural da Verdade em Cristo e a
sua manifestacdo natural no intelectual como o homem maduro encontra-se lado a
lado™"”. Contudo, a verdade revelada contém elementos inacessiveis ao intelecto
humano.

Para se compreender plenamente a teoria da lei de Tomas de Aquino ¢
indispensavel perceber como ela se subordina a ontologia tomista e como ela se agrega
ao grandioso empreendimento que ¢ a Summa Theologiae. A primeira parte da Summa
trata de Deus e a da sua criacdo, a segunda parte do homem e a terceira parte da
redencdo em Cristo. Dentro da segunda parte, Tomas divide os principios da accao
humana em dois: os internos ¢ o externo. Os principios internos sao a poténcia € 0s
habitos, e o principio externo ¢ Deus. A lei seria, entdo, uma das formas de Deus instruir
os homens sobre o seu fim ultimo que ¢ a beatitude; a outra forma de Deus direccionar
as ac¢Oes humanas seria através da Gracga. A teoria tomista da lei, com a sua divisdo em
quatro tipos de lei, segue os principios ontologicos discutidos anteriormente na Summa.

Como o mundo ¢ governado pela razdo divina, e a razdo divina nada concebe no tempo,

means the orientation of his mind toward God.”
2 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 209). “The
supranatural manifestation of the Truth in Christ and its natural manifestation in the intellectual as the

mature man stand side by side.”
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¢ necessaria a existéncia da lei eterna para governar as criaturas preconcebidas por Ele.
Além disso, como a finalidade do governo divino € o proprio Deus, a lei eterna deve
corresponder e direccionar as criaturas de volta ao seu Criador. Nao obstante, o modo de
participagdo dos seres na lei eterna diferencia-se conforme a natureza da criatura
participante; no caso do homem, como criatura racional, a lei eterna ndo se limita a
governd-los somente através das suas inclinagdes naturais. O homem, sendo imagem e
semelhanca de Deus, participa na razao eterna de uma forma diferente, pois as suas
accdes também podem ser ordenadas por meio da sua liberdade e da sua razdo. A essa
participacio da lei eterna na criatura racional, Tomas de Aquino chama de lei natural®'®.
Através da razdo, o homem ¢ capaz de aprender a lei natural e, desta forma, participar
na propria luz do pensamento divino. Por isso os homens, por meio do seu livre arbitrio,
sdo capazes de regular eticamente os seus actos. No entanto, como o homem ¢
imperfeito, o seu conhecimento da lei eterna da-se apenas em principios gerais sendo
necessaria a elabora¢do e a adaptagdo da lei eterna as contingéncias da existéncia

. , ;. . : 21
humana. Por isso é necessario aos homens criarem a lei humana ?

. Além da lei eterna,
da lei natural — ambas divinas — e da lei humana é necessaria uma quarta lei para
ordenar os homens ao seu fim ultimo, a bem-aventuranga eterna; no entanto, como o
fim sobrenatural excede a poténcia natural dos homens, é necessaria uma lei acima da
lei natural e da lei humana. Deste modo, Deus através da sua intervencdo especial na
historia proclama a lei divina para coibir e ordenar suficientemente os actos interiores
dos homens.

Voegelin afirma que a grande forga da teoria tomista da lei, e particularmente da

lei natural, ¢ a sua teoria do contetido da lei. Tomas, na Summa, responde as objeccdes

sobre a possibilidade de se conhecer o contetido da lei natural invocando o Salmista:

218 AQUINO, Sio Tomas de. Suma Teolégica, (I-11, Q. 91, a. 2).
219 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 224).
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“‘Muitos dizem: Quem nos mostra os bens?’, a tal questdo responde, dizendo: ‘Foi
assinalada sobre nos a luz de tua face, Senhor”**°. A luz da razdo natural permite aos
homens distinguir o bem e o mal, pois a razao natural consiste no reflexo da luz divina
em noés. Consequentemente, a lei natural nada mais é do que a luz da razdo divina nos
homens. O profundo realismo tomista reconhece na razao pratica humana a capacidade
de compreender a finalidade de todas as ac¢des humanas, que é o Bem. Desta
finalidade, conclui-se ser o “bem deve ser feito e procurado, e o mal evitado”®! o
primeiro principio da lei natural do qual os outros preceitos derivam. O conhecimento
da lei natural deriva do reconhecimento de um principio geral e absoluto do qual os
demais principios procedem, e quanto mais se derivar conclusdes desse principio — e
assim se estara julgando casos cada vez mais particulares — mais propicio a falhas estara
o reconhecimento da lei natural. Como a lei humana nao pode ser constituida de apenas
um preceito geral e absoluto — devendo ela deliberar acerca de casos particulares —, ela
estara sujeita a imperfeicdes.

Na discussdo sobre a lei humana em Sao Tomas de Aquino, Voegelin identifica
um problema técnico, pois, ao identificar a lex humana com a lex positivazzz, Tomas nio
diferencia suficientemente o problema do conteido da ordem legal da questio da
autoridade responsavel pela sua aplicagdo. Voegelin, deste modo, reconhece no conceito
lex humana dois significados diferentes. Primeiramente, o problema do conteudo da lei
¢ descrito na forma de lex adinventa, ou seja, a razdo humana baseando-se nos
principios da lei natural deve dispor mais particularmente de algumas coisas. Assim, ela
deriva dos principios da lei natural preceitos particulares que serdo aplicados nas

situagdes concretas. “E essas disposi¢des particulares descobertas segundo a razio

220 AQUINO, Sio Tomas de. Suma Teolégica, (I-11, Q. 91, a. 2).
21 AQUINO, Sio Tomas de. Suma Teolégica, (I-11, Q. 94, a. 2).
22 AQUINO, Sio Tomés de. Suma Teoldgica, (I-11, Q. 95, a. 3).
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. . 22 . . . ~
humana, dizem-se leis humanas™**. Desta forma, seguindo Santo Isidoro, a lei “ndo
deve nem demandar o que ¢ humanamente impossivel nem contradizer as tradi¢des
locais, e ela deve considerar as circunstancias de tempo e espago, ser necessaria, servir

’1.1: 224
ao bem publico e ser clara”

. Ademais, a lei deve estar de acordo com a religido e com
a lei natural. Em segundo lugar, a questdo da “lei humana como um corpo de regras
criadas pelos orgdos legislativos e aplicadas através da sangdo governamental é
chamada de lex humanitas positas ou lex positiva™*>. Com estes titulos, sio tratadas por
Aquino as questdes da compulsdo e da generalidade da lei. Como todo homem ¢ capaz
de aprender a lei natural, a teoria tomista da lei natural poderia sugerir ser dispenséavel
aos homens a existéncia de uma lei humana. Afinal, relembrando o Filésofo, bastaria
aos homens recorrer a justica viva do juiz, ndo sendo necessario aos seres humanos
basearem-se na justica morta das leis. Entretanto, Tomas de Aquino, rememorando o
mesmo Aristoteles, recorda que a justica viva do juiz ndo se encontra em muitos e
conclui ser melhor prover os homens com regras gerais ¢ deixar apenas alguns poucos
casos particulares para o arbitrio dos homens. Ademais, as leis devem ser compulsorias,
pois os homens sdo fracos e por natureza pecadores.

A lei humana ¢ suficiente para governar a conduta externa dos homens porém,
para se atingir o fim ultimo dos homens, a bem-aventuranga eterna, ¢ necessario que as

motivagdes internas também sejam boas. Além disso, como o juizo dos homens ¢

incapaz de abranger as motivacdes intimas da ac¢cdo humana, permanecendo estas

22 AQUINO, Sio Tomés de. Suma Teoldgica, (I-11, Q. 91, a. 3).

2 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 228). “It
should neither demand what is humanly impossible nor contradict the local traditions, and it should have
regard for the circumstances of time and place, be necessary, serve the commonweal, and be clear.”

3 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 228). “The
lex humana as a body of rules made by legislative organs and enforced by government sanction is called

lex humanitys posita orclex positiva.”
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ocultas aos seus pares, Deus revelou a lei divina para disciplinar e sancionar o mal que
escapa a regulacdo humana. H4 apenas uma lei divina revelada sucessivamente aos
homens através da Lei Velha e da Nova Lei e esta distingdo equivale apenas ao diferente
estagio de maturidade da humanidade. A Lei Antiga corresponderia ao estado da crianca
subordinada ao pedagogo; enquanto a Nova Lei equivaleria ao estado de maturidade
espiritual do homem. A Lei Velha, deste modo, orientaria, através do medo do castigo, o
homem ao bem terreno; a Nova Lei, por outro lado, instilaria, por meio da graga, o
coracdo humano a regular as suas motivagdes internas ¢ a amar a Deus. A Nova Lei ¢é
primeiramente insuflada no coragdo dos homens e apenas secundariamente ¢ uma lei
escrita. No entanto, diferentemente da lei natural que estd igualmente presente no
coracdo dos homens, a Nova Lei ¢ acrescentada a natureza humana pelo dom da graga,
sendo que a graca do Espirito Santo é obtida através da fé em Cristo™*°. A preocupacio
de excluir da lei humana a regulagdo das motivagdes internas da ac¢do humana tem
como objectivo impedir qualquer tentativa de extirpar e punir todo o mal da sociedade,
pois o pleno controlo das motivagdes intimas dos homens poderia levar a destruicdo do
bem da comunidade. Além disso, Voegelin considera esta posi¢do de Aquino muito
habil e fundamental, pois “com um movimento radical, sem eliminar ou pelo menos
sem mencionar a Igreja, a esséncia do Cristianismo ¢ colocada directamente na fé, na
pistis no sentido Paulino™?’. Apenas o grandioso espirito de Sio Tomas poderia

expressar tao claramente, dentro da ortodoxia Catdlica, o principio de uma comunidade

226 AQUINO, Sio Tomés de. Suma Teoldgica, (I-11, Q. 106, a. 1).

227 No quarto volume de Order and History, The Ecumenic Age, Eric Voegelin dedica um capitulo inteiro
a Sao Paulo aprofundando seu estudo sofre a pistis Paulina. VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas.
Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 230). “With a radical sweep, not eliminating but at least not
mentioning the church, the essence of Christianity is put directly in the faith, in pistis in the Pauline

sense.”
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espiritual de Cristdos livres®.

Voegelin reconhece a fundamentagdo ontoldgica da teoria da lei natural de Sao
Toméas de Aquino como sendo “ [...] provavelmente a unica posi¢cao defensavel para
uma filosofia da lei”**’. Pois caso o recurso tomista a lei eterna ndo seja utilizado, ter-
se-ia apenas duas possibilidades: ou negar qualquer fundamentagdo ontologica para a
ordem legal; ou entdo, escolher algum elemento intra-mundano como as paixoes, a
vontade de poder, os instintos, a sobrevivéncia do mais apto, para o fundamento ultimo
da lei. No primeiro caso, cair-se-ia no abismo do niilismo; no segundo caso, ter-se-ia
que negar qualquer fungdo para a experiéncia espiritual na fundamentacao do direito. A
possibilidade de se obter uma fundamentacao religiosa para a ordem legal em sintonia
com a estrutura ontologica da existéncia humana constitui para Voegelin um dos
grandes méritos da teoria tomista. Além disso, outra grande potencialidade da politica

2 r .
»230 yma foérmula suficientemente

de Aquino ¢ estabelecer na “comunidade perfeita
flexivel para absorver os diferentes tipos de comunidade politica.

A concepgdo tomista da lei natural enraizada na lei eterna, além de afastar os
perigos do niilismo, permitiu absorver a ilumina¢do noética da filosofia classica
evitando, deste modo, a armadilha de fundamentar a lei natural em algum elemento
intra-mundano ou em alguma forma de razdo secular. A incorporagdo da lei divina como
reguladora das acgdes internas dos homens permitiu a absor¢ao da Revelagdo como
fonte de autoridade para o ordenamento dos actos humanos. Além disso, a teoria da lei

tomista restringiu veementemente o fanatismo escrituristico da lei divina que, com a

revolta puritana, foi capaz de destruir a ordem da sociedade com o intento de extirpar-

22 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 230).

22 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20:226).
“Systematically, the ontological foundation of a theory of natural law by Aquinas is probably the only
tenable position for a philosophy of law.”

29 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20: 227).
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lhe todo o mal. Nao € por acaso que pastor anglicano Richard Hooker, diante da ameaca
do sectarismo puritano, restabelece a tradicdo da filosofia da lei tomista com a sua
pluralidade de leis e autoridades. Todavia, Hooker efectua algumas alteracdes para
adequar a sua teoria as exigéncias do seu proprio tempo™'. Ademais, a filosofia da lei
tomista ¢ a sua teoria politica criaram um sistema capaz de assimilar as novas
composi¢des no equilibrio de poder que emergiam de um mundo em transformacgao. As
trés formas de autoridade — a razdo, a Revelagdo e o poder — que acompanham a histéria
politica do ocidente encontram eco e harmonia no sistema tomista. Para Voegelin,
“Tomds fica na linha divisoria das Eras, no sentido em que com o seu poder de
harmonizar ele foi capaz de criar um sistema espiritual cristdo que absorveu em todos os

232 . . , .
»32 E conclui: “ninguém depois

aspectos o contetido de um mundo em transformacgao
dele representou no mesmo estilo grandioso o homem maduro Ocidental tanto
espiritualmente quanto intelectualmente.””>* Razdo pela qual Voegelin considera que a
teoria da lei de Tomas podera responder ao problema da fundamentagdo da ordem legal

. o~ . . ~ 234
na medida em que as bases cristds do Ocidente ainda nio chegaram ao seu fim**.

3.4. Marsilio de Padua e o fim da tradicao tomista

#! VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. V- Religion and the Rise of Modernity, (CW
23:100).

32 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20:231).

23 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20:232).
“Nobody after him has represented in the same grandiose style the spiritual and intellectual mature
Western man.”

¥ VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. II: The Middle Ages to Aquinas, (CW 20:227).
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Com a disputa entre o Papa Jodao XXII e o imperador do Sacro Império Romano,
Luis IV, a ténue linha que separava o poder temporal do poder espiritual rompeu-se,
alterando definitivamente o papel de ambos os poderes no mundo. O surgimento de
novas forgas seculares contra o papado marcou o espirito de uma nova época, animando
uma grande vaga de literatura anti-papal como o tratado politico Defensor Pacis [O
Defensor da Paz| do escolar italiano Marsilio de Padua. Na obra, Marsilio apresenta

. . cq . . ~ 2
pela primeira vez a ideia do Estado secular como a organizagio suprema””

cujo
principal objectivo, tal como o préprio titulo evidencia, seria a manutencdo da ordem e
da paz publica. A grande dificuldade, ao evocar-se a ideia de uma comunidade politica
secular, consistia na necessidade de uma nova autoridade representativa. Esta autoridade
ndo mais poderia derivar do ordenamento divino pois isso significaria depender da
vontade do seu representante terreno, o Papa. Para superar esta dificuldade, Marsilio
enraiza a autoridade na propria comunidade e desenvolve a sua teoria do legislador. O
legislador, ou a causa eficiente da lei, € o povo — ou seja, a totalidade dos cidadaos, ou a
sua parte socialmente relevante. Ao legislador cabe decidir acerca dos actos civis dos
homens, deliberando sobre o que ¢ permitido e proibido fazer sob pena de castigo

temporal**°

. Voegelin identifica a teoria do legislador como “a primeira Constitui¢ao
consistente de uma unidade politica intra-mundana, derivando a autoridade
governamental ndo de uma fonte estranha, mas do ‘todo’ da comunidade especialmente
99237

construido por trds de suas partes individuais

A teoria da lei de Marsilio segue os mesmos principios da sua teoria politica, ou

3 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. III: The Later Middle Ages, (CW 21: 84).

2% PADUA, Marsilio. EI Defensor de la Paz, (1.12.3).

37T VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. III: The Later Middle Ages, (CW 21:91). “We may
say that the theory of the legislator is the first consistent constitution of the intramundane political unit,
deriving governmental authority not from an extraneous source but from a specially constructed ‘whole’

of the community behind its single parts.”

113



seja, a tentativa de harmonizar as diferentes fontes de autoridade ¢ suprimida em favor
da lei secular do Estado. Assim, os problemas tratados na teoria tomista da lei sdo
suplantados ao considerar-se como relevante apenas a lei positiva. A teoria da lei de
Marsilio pende excessivamente para o seu elemento coercivo, enquanto a sua substancia
normativa, que fornece o conhecimento do justo e do injusto, recebe o vago nome de
vera cognitio. Entretanto, vera cognitio ¢ diferente da lei pois, para Marsilio, onde nio
existe um elemento coactivo ndo existe a lei>". Além disso, qualquer defini¢do do
conteudo da lei natural é sub-repticiamente esquecida.

Marsilio de Padua, assim como Tomdas de Aquino, foi fortemente influenciado
por Aristoteles. No entanto, ao contrario do aristotelismo tomista, Marsilio deriva suas
teses do averroismo latino de Sigério de Brabante. O suposto “modernismo” do
Defensor da Paz deriva o seu manancial, em grande medida, ndo de antecipagdes dos
problemas modernos mas das questdes postas pelos averroistas latinos. Sua atitude para
com o Cristianismo ¢ averroista, ele ndo nega a verdade da fé, mas o seu contetido ¢é
tratado com indiferenca. Nenhuma tentativa de harmonizar a verdade da fé com a
verdade da razdo ¢ feita. Marsilio reconhece dois modos da vida boa: um temporal ou
intra-mundano, e o outro eterno ou celeste. Mas conclui com relagdo ao segundo modo
de viver, o relativo a bem-aventuranga eterna, que ele ndo deve ser objecto de
investigacdo filosofica pois em relagdo a ele os filésofos nunca tocaram em nenhuma
conclusdo, tratando-se de questdes que ndo sdo “manifestas por si mesmas™>’. “Mas do
bem viver ou da vida boa segundo o primeiro modo, o terrestre, e das coisas que sao
necessarias para ele, os filosofos ilustres tiveram conhecimento por demonstracdo de

. 24 . . g . . ~ .
modo quase perfeito”**. Marsilio exclui o problema da lei divina da discussio racional

2% PADUA, Marsilio. El Defensor de la Paz, (1.10.4-5).
29 PADUA, Marsilio. EI Defensor de la Paz, (1.4.3).
0 PADUA, Marsilio. El Defensor de la Paz, (1.4.3). “Pero del bien vivir o de la vida buena segun el
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e, consequentemente, elimina o papel da religido para a paz da comunidade ¢ para a
filosofia politica. Além disso, “[...] no Defensor da Paz ndo ha nenhum vestigio da
ideia do homem maduro Cristdo formando a substancia da politica como na teoria de

99241

Toméas de Aquino””". Foi este o espirito intra-mundano que animou grande parte do

desenvolvimento posterior do pensamento politico ocidental.

3.5. O ressurgimento escolastico e as suas limitacoes

No capitulo de History of Political Ideas intitulado “The Great Confusion” [A
Grande Confusdo], Voegelin trata do espirito anti-filos6fico que animou a reforma
protestante e minou a autoridade da investigacao escolastica. O grande movimento da
segunda escolastica ibérica tenta de alguma forma restaurar a autoridade escolastica. E
nesse espirito que surge uma série de tratados sistematicos sobre a politica. “Estes
tratados sdo impressionantes pela sua capacidade de compreensdo, mas eles contém
muito pouco que possa ser considerado como um desenvolvimento notavel na histéria
das ideias politicas™**. O jesuita ibérico Francisco Sudrez é um dos nomes mais
representativos deste renascimento da literatura escolastica. Seu tratado De Legibus [Da

Lei] de 1612 segue os problemas e as resolucdes desenvolvidas por Tomas de Aquino

primer modo, el terrestre, y de las cosas que son necesarias para €l, los filosofos ilustres tuvieron
conocimiento por demostracion de modo casi perfecto.”

! VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. III: The Later Middle Ages, (CW 21: 91). “[...] in
the defensor pacis there is no trace of the idea of free, mature Christians forming the substance of the
polity as in the theory of Thomas de Aquinas.”

2 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. V: Religion and the Rise of Modernity, (CW 23:
66). “These treatises are impressive by their comprehensiveness, but they contain little that could be

considered a noteworthy development in the history of political ideas.”
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sem, no entanto, representar uma grande inova¢do no desenvolvimento da teoria
politica. Ele busca harmonizar as correntes intelectualistas e voluntaristas do

13

pensamento escolastico e apesar de que “ [...] no seu trabalho o escolasticismo se
tornou historico; ele ndo era mais uma forga viva™*. A avaliagdo final de Voegelin
sobre o reflorescimento da tradigdo escolédstica no século XVII defende que estes
espléndidos trabalhos serviram para reavivar e conservar a herangca medieval, sem
contudo criar nada genuinamente novo. No entanto, vivia-se num mundo realmente
novo. O fim do Sacro Império e o turbilhdo da Reforma resultaram na emergéncia de
novas sociedades, trazendo ao debate a questdo da historicidade da propria comunidade
politica. A preocupagdo de Voegelin com estes novos problemas revela-se nas longas e
proficuas péaginas dedicadas a Jean Bodin e a Giambattista Vico, onde o problema da
historicidade das sociedades e da emergéncia do Estado-nagdo se torna manifesto e
encobre o topico da lei natural.

A admiragdo de Voegelin pelo génio de Tomdas de Aquino contrasta fortemente
com o seu desalento em relagdo as sucessivas tentativas de reviver o tomismo.
Tentativas que se mostraram incapazes de conter a privatizagdo da esfera espiritual na
modernidade, propiciando a tomada do espaco publico por escatologias intra-mundanas
como o comunismo € o nacional-socialismo. O empreendimento do cristianismo de
reviver o simbolismo cldssico e medieval mostrou-se incapaz de criar uma nova
direcgdo espiritual, apesar de ter conseguido manter algumas posi¢des. Para Voegelin a
Igreja s6 retomard a sua lideranga espiritual quando criar uma nova filosofia da historia
com o seu correspondente simbolismo mitico, demonstrando, desta forma, que a
linguagem mitica ainda ¢ capaz de produzir um entendimento adequado da realidade

humana. “Obviamente, isso ¢ uma tarefa que exigiria um novo Tomas, em vez de um

3 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. V: Religion and the Rise of Modernity, (CW

23:67).”[...] in His work, scholasticism has become historical; it is no longer a living force.”
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neo-tomista’>*.

3.6. Grotius, Locke e o imanentismo liberal

A agitacdo, a instabilidade e as sucessivas guerras politico-culturais que vieram
no esteio da Reforma Protestante levaram a exaustdo as antigas instituicdes do mundo
medieval. O enfraquecimento da Igreja e o fim do Império langaram o homem ocidental
num vacuo existencial que durou até o aparecimento do Estado-nagdo como uma forga
politica e espiritual capaz de criar um novo cosmion. O homem, entdo, viu-se sozinho
num mundo cada vez maior. O simbolo do direito natural foi um dos primeiros apoios
na tentativa de reconstruir a ordem na existéncia humana. No entanto, apesar de esse
simbolo ser uma heranca da lei natural medieval, o seu significado mudou
drasticamente. A concepcao do direito individual possibilitou a constru¢do da unidade
politica através de um acordo entre os governados ¢ os governantes. A mudanca de
autoridade de Deus para os individuos foi possivel somente com um corte da relagdo do
homem com o cosmos ¢ com Deus. Esta fissura reduziu o homem “[...] a sua estrutura
fisica, aos seus sentidos, a sua vontade de viver, as suas paixdes, aos poderes da sua
memoria, previsao e raciocinio pragmatico e, por ultimo mas nao menos importante, ao
medo da morte”™**. Nesse novo contexto, uma das mais notaveis tentativas de basear

uma nova ordem fora do alcance dogmatico da Igreja foi o tratado De Jure Belli ac

4 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. VI: Revolution and the New Science, (CW 24:56).
“Obviously it is a task that would require a new Thomas rather than a neo-Thomist.”

5 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. VII: The New Order and Last Orientation, (CW
25:48). “[...] to his physical frame, His senses, His will to live, His passions, its powers of memory,

foresight, and pragmatic reasoning, and, last but not least, His fear of death.”
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Pacis [Direito da Guerra e da Paz] de 1625, de Hugo Grotius. O sistema de lei natural
de Grotius ¢ completamente independente de Deus. ““ [...] A Lei da Natureza ¢ tdo
imutavel, quem nem o proprio Deus pode altera-la [...] como o proprio Deus ndo pode
fazer que dois vezes dois ndo deve ser quatro”*. Para Grotius, o0 homem é um animal
que possui um apetite para viver pacificamente em comunidade e, para tal, a
comunidade deve ser ordenada de acordo com a razdo. A manutengdo da paz ¢ a
finalidade da lei, e a lei € criada pelo homem através da operagdo da razdo imanente. O
tratamento dado a lei natural por Grotius é semelhante ao de Epicuro, onde o calculo do
prazer determina o ideal de vida. A lei natural deriva de um operacdo da razdo natural
do homem com o objectivo de criar uma sociedade pacifica, e qualquer tentativa de
negar a lei natural ¢ uma violéncia a si proprio.

A dura critica de Voegelin a John Locke segue a mesma senda. Ele considera que
para Locke o “homem entra em sociedade ndo com uma personalidade espiritual, mas
como uma forma humana que possui inteligéncia pragmatica e poder de raciocinio e (na

»247 Locke, ao eliminar a

medida que a comunidade estd em causa) nada mais
personalidade espiritual do debate publico, abandonou o homem & sua paixdo pela
propriedade e ao seu individualismo possessivo. Esta caricatura da sociedade capitalista
criou um terreno fértil para o florescimento do impeto revolucionario que assolou o
ocidente nos séculos XIX e XX. Num artigo intitulado Liberalism and Its History
[Liberalismo e sua Historia] de 1974, Voegelin reafirma as suas criticas a concepgao de

razdo imanente presente no liberalismo. Para ele, o liberalismo deformou a imagem da

natureza humana fazendo com que os problemas do “[...] espirito e sua transcendéncia

6 GROTIUS, Hugo. The Rights of War and Peace, (1.1.X). “[...] the Law of Nature is so unalterable, that
God himself cannot change it [...] as God himself cannot effect, that twice two should not be four”.

7 VOEGELIN, Eric. History of Political Ideas. Vol. VII: The New Order and Last Orientation, (CW
25:146). “Man enters society not with a spiritual personality but as a human form, possessing pragmatic

intelligence and reasoning power but (as far the commonwealth is concerned) nothing more.”
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.~ 24 . . ~ ~ . .
desaparecessem do campo de visdo™**®. A imanentizagdo da razdo pelo liberalismo, ao
invés de propiciar o florescimento de uma nova ordem de homens livres e racionais,
deixou o campo espiritual livre para a emergéncia de ideologias imanentistas muito

mais radicais e violentas.

*kk

Uma teoria da lei natural ndo pode ser apenas um conhecimento de proposicdes
imanente, adquirido através da tradicdo ou de uma operagdo da razdo imanente, mas
deve fundamentar-se numa concep¢ao critica da natureza humana. Nesse sentido, a
teoria da lei natural tomista, € 0 modo como concebe a participacdo da criatura racional
na lei eterna, esta em maior sintonia com a verdade da alma humana como o /ocus onde
o homem experiencia a sua participagdo no fundamento divino da realidade. Por outro
lado, tanto o conservadorismo ciceroniano como as concepgdes imanentistas da
modernidade buscam separar a ordem social do problema da tensdo existencial. Para
Voegelin, porém, ¢ essencial compreender as teorias da lei natural dentro de um
contexto mais amplo, como um reflexo da verdadeira fonte de ordem que transcende ao
mundo. Se o ponto mais alto na hierarquia dos seres, Deus, for isolado da compreensao
e da fundamentagdo da ordem justa na comunidade politica, toda a tentativa de recorrer
a qualquer forma de “direito natural” ou “lei natural” sera desprovida de sentido. Como
afirma Syse, “uma lei natural imanentista, baseada na autonomia da razdo humana, nega

24 . ’ , . .
a verdade sobre a natureza humana™**’. Como se analisara no capitulo relativo ao “justo

% VOEGELIN, Eric. Liberalism and its History In: Published Essays 1953-1965, (CW 11:97). [...]
spirit and its transcendence had disappeared from the field of vision.”

¥ SYSE, Henrik. Natural Law, Religion, & Rights, p. 115. “An ‘immanentist’ natural law, based on the
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por natureza” em Aristdteles, a ordem justa na existéncia humana ndo se encontra na
afirmacdo de méximas legais cuja validade seria eterna e universal, mas na abertura e na
permeabilidade do homem ao movimento do ser.

Gerhart Niemeyer, no elucidativo ensaio “What price ‘Natural Law’?” [Que
Preco ‘Lei Natural’?], afirma que um retorno a lei natural ““[...] é possivel, mas nenhum
retorno serd possivel sem uma situagdo de aniquilamento [...]"**°. O prego a pagar por
um retorno a lei natural é a purificagdo de todos os positivismos, iluminismos,
marxismos, relativismos e outros “ismos” que destruiram a consciéncia do fundamento
transcendente do homem. Voegelin empreende o primeiro passo desta tarefa ao
regressar a concep¢do aristotélica do “justo por natureza”, asseverando que a tarefa

necessaria para o restabelecimento da consciéncia do fundamento ndo ¢ apenas

intelectual, mas também espiritual.

autonomy of human reason, negates the truth about human nature.”

20 NIEMEYER, Gerhart. What Price “Natural Law™? In: Aftersight and Foresight: Selected Essays, p.
262. “[...] is possible, but also that no return may be possible without something like an annihilation
situation [...].”
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Capitulo I'V: O “Justo por Natureza” em Aristoteles

Mesmo a cléssica defini¢do de lei natural exposta por Sdo Tomés de Aquino na
L C n .
Suma Teologica™", e que foi revivida por outros pensadores coetaneos a Voegelin como

253 P ,
, se esvaziaria de todo o seu conteudo sem a

Jacques Maritain®? ¢ Heinrich Rommen
experiéncia de tensdo para o fundamento divino da realidade que permite conceber e
fundamentar uma ordem humanamente justa. Nesse sentido, Voegelin assevera a
centralidade da experiéncia noética para a determinacdo da accdo humana justa em
contraposi¢ao ao simbolo da lei natural que adquire um caracter secundario, um topico
das escolas de filosofia. Esse e outros simbolos podem erigir-se numa “especulagdo sem
referéncia a nenhum critério experiencial a ndo ser a consisténcia interna exigida de

3% Na obra Anamnese, Voegelin estabelece na filosofia da

uma construcao logica
consciéncia a peca central da sua filosofia politica e busca resgata-la do processo de
dogmatizac¢do da filosofia. A interpretacdo dogmatica da filosofia encobriu a experiéncia
de participagdo no Agathon platénico, no Noiis aristotélico e na ratio aeterna tomista
que constitui a verdadeira fonte da ordem na sociedade. No entanto, para se

compreender plenamente o lugar do simbolo da lei natural na interpretacdo noética da

realidade politica e no pensamento voegeliniano ¢ fundamental retomar o contexto onde

31 AQUINO, Sio Tomas de. Suma Teolégica, (I-11, Q. 94, a. 2).

32 MARITAIN, Jacques. The Rights of Man and Natural Law.

233 ROMMEN, Heinrich. The Natural Law: A Study in Legal and Social History and Philosophy.
4 SANDOZ, Ellis. 4 Revolugdo Voegeliniana: uma introdugdo biogrdfica, p. 233.
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a noese necessitou, pela primeira vez, vincular os termos “justo” e “natureza”. Deste
modo, elucidar-se-30 as causas e as consequéncias do seu posterior descarrilamento
dogmatico com as construgdes imanentistas da lei e do direito natural. O contexto
teorico onde o tema da physei dikaion [justo por natureza] se encontra desenvolvido
pela primeira vez é no Livro V da Efica a Nicémaco de Aristételes. A proposta de
Aristoteles contrasta vivamente com a dos jusnaturalistas modernos que proclamam,
através de uma operagdo da razao imanente, a existéncia de normas cuja validade seria
eterna e imutavel. Segundo Gerhart Niemeyer, “no debate pos-escolastico do século XV
ao século XVII, a “lei natural” significava algo como uma posse segura dos homens,
uma ordem auténoma independente da existéncia ou inexisténcia de Deus”™. Como se
mostrou no capitulo anterior, Grotius, por exemplo, considera as leis da natureza tao
rigidas que nem Deus poderia muda-las. Aristoteles, no entanto, considera que o justo
por natureza supostamente seria imutavel e igual em toda parte. Entretanto, isso ¢
verdadeiro apenas em certo sentido, pois “para nos existe algo que ¢ justo mesmo por
natureza, embora seja mutavel”*°. Tomas de Aquino, com excep¢io dos primeiros
principios da lei natural, também considera os principios derivados da lei natural
mutaveis™’.

Voegelin considera o texto da Etica a Nicémaco em questdo pouco claro, razio
que justificaria a desconfianca de alguns sobre a sua autoria. Contudo, ele ndo iria tdo
longe com essa tese. As razdes identificadas por Voegelin para a obscuridade do texto

sdo duas: primeiro, “os conceitos espatifam o esquema loégico do geral e do

3 NIEMEYER, Gerhart. What Price “Natural Law”? In: Aftersight and Foresight: Selected Essays, p.
255. “In the post-scholastic discussion of the fifteenth to seventeenth centuries, ‘natural law’ meant
something like a secure possession of men, an autonomous order unaffected by the existence or non-
existence of God.”

P°ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 1134 b 25-30.

37 AQUINO, Sido Tomas de. Suma Teolégica, (I-11, Q. 94, a. 5).
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especifico”®; segundo, os multiplos significados dados ao termo physis [natureza]

confundem a atencdo dos leitores menos atentos. A remoc¢do dos obstaculos para a
interpretacdo dos conceitos referentes ao “justo por natureza” sé serd possivel ao
ampliar-se o contexto teérico em analise. Por isso, deve-se considerar na observacgao o
complexo da philosophia peri ta anthropina [filosofia das coisas humanas]®” e,
principalmente, a elucida¢do da compreensdo aristotélica de physis. A catalogacdo de
Aristoteles pela modernidade como um filésofo da lei natural s6 podera ser criticamente
avaliada com a investigagdo do conceito aristotélico de natureza. Através desta analise
sera possivel apreender a relagdo entre a mutabilidade e a validade eterna da nocdo de
uma justica natural.

As dificuldades na definicdlo do conceito de ‘“natureza” acompanham
impreterivelmente as duavidas que constrangem qualquer compreensdo adequada da
natureza humana. Como se analisara ao longo deste capitulo, no amago da natureza
humana esta a abertura do homem ao fundamento divino da realidade que emana ordem
na existéncia concreta dos homens. Ver-se-4, deste modo, que o questionar acerca da
natureza humana emerge da propria experiéncia concreta do fundamento divino, pois €
na busca por uma maior compreensdo do seu fundamento que o homem encontra a sua
esséncia e, assim, a sua humanidade. A verdade da ordem, deste modo, ndo é um dado
externo que uma vez adquirido nos acompanhard para sempre, mas ela revela-se
indefinidamente ao homem na propria inquiri¢do pela verdade. A filosofia, ao invés de
ser uma capacidade de apreender proposi¢cdes e principios universais e inalteraveis
sobre uma realidade totalmente objectivavel, é uma investigagdo que nunca atinge seu
termo, ou, de maneira mais precisa, somente atinge o seu requiem com a morte do

filésofo. Nesse sentido, Voegelin considera a filosofia como a pratica da morte, ou como

238 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 178.
239 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1181b15.
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a participa¢do em direc¢io a imortalidade®®. A ética, consequentemente, ndo constitui
um catdlogo de maximas sobre a accdo humana, mas adquire seu modelo na ac¢do
concreta do homem que alcangou o maior grau de permeabilidade ao movimento do ser.
Esse homem & o spoudaios’® [homem maduro] aristotélico.

Consequentemente, a investigagdo proposta por Voegelin sobre os multiplos
significados de “natureza” em Aristoteles esclarecerd o seu entendimento sobre a
natureza humana ¢ o modo como a filosofia aristotélica articula a experiéncia da
imperfectibilidade e da mutabilidade do mundo material com a experiéncia de uma
ordem perfeita e imutavel que transcende o mundo e o homem. E na tensio entre estes
dois polos que a ac¢do humana encontra a sua justa medida. Esta é a preocupacgdo

central da filosofia da consciéncia voegeliniana a qual o autor vai buscar inspiragdo e

um ponto de partida na experiéncia noética de Aristoteles.

4.1. Physis e seus diferentes significados para a filosofia aristotélica

A pergunta sobre o “justo por natureza” suscita impreterivelmente a questao do
que ¢ a natureza? Ademais, sem se aprimorar ¢ delimitar rigorosamente o conceito de
natureza, qualquer asser¢ao sobre “justo por natureza” impreterivelmente carecerd de
significado e sera de pouca serventia para a praxis humana. Na sua analise sobre o
conceito aristotélico de natureza, Voegelin observa uma tensdo no pensamento

aristotélico entre as restrigdes impostas pelo desenvolvimento da sua metafisica e a sua

0 VOEGELIN, Eric. Reflexbes Autobiogrdficas, p. 173.

! Ha diversas tradugdes para o termo aristotélico spoudaios como: “homem bom”, “homem sensato”;

entretanto se seguira a op¢ao de Voegelin de traduzir spoudaios por “homem maduro”.
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abertura a realidade. No livro Delta da Metafisica, Aristoteles define “natureza” como o
composto de forma e matéria®**. No contexto da analise do “justo por natureza” deveria
haver uma correspondéncia entre a forma da polis, a sua constituigdo, e a sua matéria,
os seus cidaddos; entretanto o proprio Aristoteles reconheceu que esse instrumental era
de pouca serventia para os problemas do homem e da sociedade, pois ele considerava
que mudangas revolucionarias ndo alterariam a natureza de uma polis. Por ser um
filésofo, ¢ ndo um sistematizador, o seu parametro ¢ a propria realidade e ndo o seu
sistema. A sua concep¢do metafisica era excessivamente estreita e inanimada para
adequar-se comodamente aos requisitos da “filosofia das coisas humanas”. Por isso,
Aristoteles, com seu espirito perspicaz, também compreendia a natureza como uma
realidade muito mais ampla e penetrante, assim o termo também “se refere a estruturas
constantes no movimento do ser, compreendendo deuses ¢ homens, matéria organica e
inorganica — em outras palavras, a algo como uma constitui¢do do ser’*®. Aristoteles
ndo necessitava realcar os componentes cosmoldgicos da sua investigacdo e as suas
implicagdes no desenvolvimento posterior da metafisica uma vez que o seu ambiente
era o pensamento cosmoldgico e a filosofia era uma nova forma, mais diferenciada, de
tratar de algumas questdes previamente presentes na reflexao pré-filosofica.

Os pensadores helénicos reconheciam que a filosofia ndo era a unica forma de se
questionar sobre o fundamento do ser, pois ela havia emergido no contexto da
experiéncia primdria do cosmos. Prova inequivoca da presenca de elementos
cosmologicos no pensamento aristotélico é a sua equiparagdo, no primeiro livro da
Metafisica’™, dos filosofos aos philémythos [amantes do mito]. Para ele, ambos sdo

movidos pelo sentimento de maravilhar-se diante da realidade [thaumazein] e ambos

262 ARISTOTELES. Metafisica. Livro V, 1015a 5-10.
263 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 197.
264 ARISTOTELES. Metafisica. Livro I, 982b 15-20.
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buscam sair da condi¢do de ignorancia em relacdo ao fundamento divino através do
desejo natural pelo saber”®”. A discordancia entre a filosofia e o mito é a diferenciagio
trazida pela experiéncia noética que alcanga uma maior distingdo entre o mundo das
coisas materiais ¢ o seu fundamento divino. Nesse contexto, “os pensadores helénicos
chamaram ‘ser’ aquilo que se revela a si mesmo na experiéncia diferenciadora deles;
desde entdo, o ser tem sido para os filésofos o principal assunto de todas as proposicdes
acerca da ordem e da natureza”*®. No entanto, a experiéncia diferenciadora nio revela o
ser como uma coisa nova no mundo, ela apenas ilumina mais nitidamente a ordem das
coisas no cosmos. A filosofia expde novas relagdes na realidade que se mantinham
ocultas na experiéncia primaria do cosmos. A consequéncia da filosofia vis-a-vis a
experiéncia cosmoldgica ¢ a realiza¢do de uma desdivinizagdo do mundo, anteriormente
repleto de deuses, e uma diferenciagdo entre o mundo cheio de coisas e o seu
fundamento transcendente. A partir dela, o homem compreende mais nitidamente a
estrutura da ordem do cosmos. Enquanto na experiencia primaria do cosmos a tonica era
dada pelo caracter de consubstancialidade®’ entre o sujeito ¢ a realidade experienciada,
com a filosofia a realidade ¢ vista a luz da experiéncia de transcendéncia do fundamento
divino, experiéncia a que Platdo se refere no Fédon como a “segunda navegagio™®.
Com a experiéncia do fundamento transcendente, as coisas deste mundo e Deus

adquirem entre si uma relativa autonomia; e, em conformidade com o processo de

diferenciagdo, a designacdo “ser” surgiu como o denominador comum encontrado pelos

295 ARISTOTELES. Metafisica. Livro I, 980a 15-25.

2% \VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 203.

7 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. I: Israel and the Revelation (CW 14: 3-4). Voegelin
descobre a concepgdo de consubstancialidade nos estudos desenvolvidos pelo Instituto de Estudos
Orientais da Universidade de Chicago. Cf. FRANKFORT, H. and H. A.; WILSON, John A.; JACOBSEN,
Thorkild; IRWIN, Willian A. The Intellectual Adventure of Ancient Man: an essay on speculative thought
in the Ancient Near East, p. 62-69.

" PLATAO. Fédon. 99 c-d.
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filésofos para se referirem a ambos os polos do complexo. Deste modo, fora possivel
expressar tanto a autonomia dos seres quanto a relatividade desta separagdo dos seres”®.
O conhecimento diferenciador da filosofia ndo deve dissolver a relagdo entre o mundo e
Deus, pois inexiste uma linha clara dividindo as coisas deste mundo das coisas do outro
mundo. Todavia, existe sempre a ameaga da analise descarrilar indevidamente na
completa separagdo entre Deus e o mundo, ou entdo na divinizagdo de algum elemento
do mundo. Para escapar destes perigos, Platdo diferenciou a andlise do ser da
especulagdo mitologica: o problema das ideias transcendentes pertenceria a dialéctica,
enquanto as questdes do processo criativo do demiurgo, do destino e do julgamento da
alma humana pertenceriam a investigagio mitolégica®’’. Razdo pela qual Platdo sempre
apresentou as suas interpretagdes escatologicas na forma de mito. “Pois o cosmos pode
muito bem ser dissociado pela experiéncia do Ser em divino ¢ em ser do mundo, mas
este conhecimento diferenciador ndo dissolve a ligacdo do ser entre Deus e o mundo,
que chamamos de cosmos™’".

Partindo da percepcdo cosmolodgica dos pensadores helénicos e do posterior
desenvolvimento da filosofia ¢ fundamental compreender como o conceito filoséfico de
natureza foi reduzido a concepg¢do metafisica de “natureza” como o composto de forma
e matéria. E inegavel que a limitagdo da natureza ao composto foi fundamental para os
avancos das ciéncias do mundo. Porém, para o entendimento das ciéncias humanas e da
relacdo do homem com o seu fundamento divino, essa concepg¢do € assaz insuficiente e
equivocada. Aristoteles, seguro deste problema, emprega o termo physis em muitos
sentidos diferentes, sem nunca restringir-se exclusivamente a sua definicdo metafisica,

mas também sem esclarecer exactamente que sentido estd sendo utilizado em

269 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 205.
270 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 208.
*"' VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 207.
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determinado contexto. Deste modo, surge um conflito entre a natureza como forma e a
natureza como um transformar-se.

Voegelin reconhece que a tensdo mutua entre esses dois significados de natureza
deve-se a um genuino “bloqueio emocional criado pelo fato de que a experiéncia do Ser
¢ a0 mesmo tempo a experiéncia de Deus™ %, A razdo essencial desta dissociagdo na
compreensdo da natureza ¢ que entre um mundo de coisas relativamente independentes
e o fundamento divino para além do mundo existe 0 homem. A consciéncia humana ¢ a
parte da realidade onde o fundamento divino e o mundo se dissociam, mas também ¢
onde eles se reencontram. Este movimento no ser traduz ndo apenas a condi¢do do
homem como criatura, mas também como parceiro de Deus. O homem, diferentemente
dos outros animais, existe na metaxy, na realidade interina. Para descrever esta
experiéncia de reencontro entre a criatura e o Criador, um rico vocabulério veio a tona:
“philia, pistis, elpis, eros periagogé, epistrophe [amizade, fé, esperanca, amor,
conversdo, mudanga].”>”> O problema da natureza humana surge quando o homem,
ciente da sua participagdo na mutabilidade do mundo material, experiencia a si mesmo
como o experienciador da ordem eterna e perfeita do fundamento. Deste modo, ele
chega a verdade da sua propria ordem como a existéncia na tensao entre os dois pdlos
da realidade e, com isso, ele reconhece a sua propria natureza®’*. O homem, através da
experiéncia diferenciadora, compreende a sintonia com a ordem do ser como a verdade
do conhecimento. Deste modo, “a ordem do homem ¢ da sociedade através da acgao
correcta é uma parte da ordem que governa o cosmos inteiro™””.

A questdo da arché [origem, principio] tem uma func¢do essencial no

272 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 210.
273 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p.210.
274 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 211.
3 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p.212.
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desenvolvimento da experi€ncia noética, pois a experiéncia do homem como um ser que
ndo possui o seu fundamento em si mesmo incita a discussdo sobre qual ¢ o fundamento
do homem. Aristételes rejeita veementemente uma regressao infinita na cadeia causal.
Assim, ¢ imprescindivel existir um limite na causalidade do cosmos. Voegelin
reconhece que o problema de arché nao surge com a filosofia mas que ele também tem
as suas origens no contexto pré-filosofico da experiéncia primaria do cosmos. Como ele

13

constata, “o ser eterno, para apresentar-se no tempo, ndo esperou pela filosofia.
Milhares de anos de histéria passaram antes de os filosofos nela aparecerem™’®. Nas
especulagdes cosmogonicas com a sua respectiva forma simbdlica do mito cosmologico,
a experiéncia do fundamento divino do cosmos ja estava presente. A novidade que a
experiéncia filosofica veio acrescentar e diferenciar ¢ que nela 0 homem reconhece a si
mesmo como o /ocus onde a ordem do ser penetra no mundo e, assim, a sua existéncia
pode ou ndo estar em sintonia com a ordem do ser. O Noiis divino deve ser entendido no
contexto onde a existéncia humana encontra harmonia com o fundamento do ser.

O notis para Aristoteles € o entendimento que “[...] capta-se a si mesmo
captando o inteligivel, tornando-se inteligivel ao entrar em contacto com o inteligivel e

99 277

pensando-o, de modo a que o entendimento e o inteligivel se identifiquem” “**, ou seja,

ele ¢ a “[...] capacidade humana de buscar a pergunta pelo fundamento como o

SR 2
fundamento do proprio ser™*’®

pois ele compreende a si mesmo compreendendo o
inteligivel. Mas esta capacidade humana s6 pode ambicionar algum éxito em virtude da

participagdo do noiis humano no Nois divino. E para expressar esta relacdo que

Aristoteles desenvolveu o simbolo da participacdo mutua [metalepsis]. Através da

276 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 392.

21T ARISTOTELES. Metafisica. Livro XII, 1072b 20. “[...] se capta a si mismo captando lo inteligible,
pues deviene inteligible al entrar en contacto con lo inteligible y pensarlo, de modo que entendimiento e
inteligible se identifican.”

* VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 433.
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metalepsis, Aristoteles incorpora o elemento de consubstancialidade da experiéncia
mitica de participagdo no desenvolvimento da sua ontologia. Segundo Ellis Sandoz,
desta forma “a experiéncia de consubstancialidade da comunidade do ser ndo ¢ nem
destruida, nem negada através da diferenciacdo filosofica. Ao contrario, € intensificada,
obtendo claridade analitica™".

A integracdo do homem na ordem do ser depende da sua harmonizacdo ao Noiis
divino. No entanto, isso ndo depende de qualquer conhecimento da “forma”. Muito pelo
contrario, ¢ a “forma” que deve ser realizada através da accdo humana recta. O homem
¢ o ser que deve transformar-se no que €, ou seja, ele deve actualizar a sua poténcia. A
“forma” humana s6 se realiza através da ac¢do humana boa, mas para isso o homem
deve procurar o seu fundamento e deixar-se ser permeado por ele. A experiéncia noética
“nao ¢ a experiéncia de um ‘algo’, mas da pergunta que surge do conhecimento de que o
ser humano nio tem seu fundamento em si em mesmo.”** E nesse movimento de busca
pelo fundamento que o problema da natureza humana emerge como uma resposta para a
realidade ndo existente do homem. Deste modo, como afirma Sandoz, “o conceito-
chave, natureza humana, por exemplo, ndo foi desenvolvido através da logica indutiva,
mas como o termo para a ‘realidade ndo existente’ do homem, — i.e., nem uma coisa,
nem uma divindade, mas um ‘Entremeio’ (metaxy) da consciéncia — que ama o

281 I . A e
281 No intimo desta pergunta reside sempre a experiéncia de

Fundamento divino do ser.
consubstancialidade entre os membros da ordem cdsmica, tanto a concepcao platdonica
do filésofo quanto o desenvolvimento aristotélico do spoudaios compreendiam esse

elemento primordial na iluminagdo e na ordenagdo da existéncia humana. Ambos

estavam cientes da necessidade do homem ser permeével ao movimento cosmico-divino

29 SANDOZ, Ellis. 4 Revolugio Voegeliniana: uma introdugio biogrdfica, p. 230.
280 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 216.
1 SANDOZ, Ellis. 4 Revolugdo Voegeliniana: uma introdugdo biogrdfica, p. 230.
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do ser e dos perigos do rompimento dessa parceria; transformando o homem num
habitante de um mundo sem Deus ou metamorfoseando ele proprio num deus no
mundo.

Como a existéncia humana nao ¢ autarquica e a realiza¢do da sua natureza, a
vida de acordo com o notis, s6 pode ocorrer na polis, todo o processo de busca por
sintonia com a ordem divina terd, inevitavelmente, consequéncias para a ordem da
sociedade. Pois, “as tensdes entre o justo imutdvel da natureza e os mutaveis da sua
realizacdo ocorrem, no entanto, dentro da polis, cujo conjunto de problemas
reconhecemos como o motivo dominante para a elaboracdo dos conceitos
aristotélicos.”®®” Somente na polis o homem pode desenvolver todas as suas
potencialidades. A investigacao deve agora retornar as consequéncias éticas e politicas
do entendimento aristotélico de natureza humana. Afinal, a ética ndo diz respeito a um
conhecimento abstracto, mas ela é a responsavel pela formagdo do homem. A ciéncia
politica, por seu turno, torna-se a responsavel pela criacdo dos meios institucionais
necessarios para propiciar a exceléncia nos cidaddos®™. Ao invés de proclamar
principios sobre a lei natural como um conjunto de normas cuja validade seria eterna e
imutavel, Aristételes coloca o problema do “justo por natureza” na propria formagao
dos seres humanos. Nesse sentido, o problema esta em paralelo com o paradigma da
melhor constituicdo, onde a melhor constitui¢do ¢ aquela que possibilita a0 homem
actualizar toda a sua natureza, ou seja, a realizagdo da vida boa [eu zen]. Com isso, o
problema da ordem justa na sociedade torna-se o objecto da ciéncia politica entendida

como a interpretagdo noética do homem, da sociedade e da historia.

282 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 185.
8 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. III: Plato and Aristotle, (CW 16:352).
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4.2. Phronesis: a medida entre a mutabilidade do mundo e a imutabilidade do

fundamento divino

Como o “justo por natureza” ndo ¢ um conjunto de proposi¢des concedidas aos
homens, bastando-lhes apenas cumpri-las, surge o problema de como serd possivel
desempenhar com sucesso a tarefa de adequar a mutabilidade das contingéncias
humanas ao “justo por natureza”. Pois, “o que temos aqui ¢ uma tensdo existencial que
ndo pode ser resolvida teoreticamente, mas apenas na pratica do homem que a

95284

experimenta”". Para cumprir tal tarefa ¢ necessaria uma faculdade para mediar os dois

polos da tensdo existencial. Esta capacidade é nomeada por Aristoteles de phronesis™.
Para compreender os problemas da phronesis como a mediacdo entre a imutabilidade da
natureza divina ¢ mutabilidade do homem e do mundo, Voegelin recorre a uma analise
ontoloégica da ética aristotélica onde realga a importincia do polo divino na
determinagdo da ac¢do justa.

Com relagdo aos principios da ética, Aristoteles reconhece que as assergdes
relativas ao universal s3o menos verdadeiras do que as relativas aos principios
particulares®®. A ac¢do humana concreta, deste modo, adquire preponderancia diante
das elaboragdes dogmaticas de principios gerais e abstractos com relacdo a ordem da

sociedade. Na Etica, Aristoteles inverte o seu esquema logico, que iria do geral ao

, . . - . . 2 ~
especifico, ao considerar que “os particulares sdo mais verdadeiros™*’. Esta afirmacio

% VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 186.

5 Usualmente é traduzida como prudéncia, sabedoria ou sabedoria pratica. No entanto, para nio
obscurecer o significado que o termo apresenta na filosofia aristotélica, Voegelin opta por nio traduzi-lo.
O seu verdadeiro significado ficara, contudo, explicito ao longo da exposicao.

*% ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1107 b 25 em diante.

27 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1107 b 30.
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pode causar um certo incomodo e um desconforto existencial, contudo deve-se recordar
que “a ética ndo ¢ nem um catalogo de principios morais, nem um refigio da existéncia
diante das complexidades do mundo [...], mas a verdade da existéncia na realidade da
accdo em situagdes concretas.” Consequentemente, a ética estara sujeita a mutabilidade
do seu objecto. Esta mutabilidade [kineton] deve ser traduzida como um ser movido
pela causa de todo o movimento, o que necessariamente conduzira a verdade sobre a
realidade do homem. Voegelin, neste ponto, ¢ peremptorio: “a verdade da existéncia ¢
obtida onde se torna concreta, i.e., na acg:éo”zgg.

Voegelin reconhece que no texto Aristoteles “ndo dd maiores pistas para uma
caracterizagdo da phronesis™”. E possivel reconhecer premissas platonicas, no entanto
elas ndo estdo adequadamente explicitadas por causa do predominio do pensamento

? identifica na phronesis a virtude que seria

cosmologico. Platio, na Republica®
activada com a visdo da ideia do Bem. Diferente das outras quatro virtudes do modelo
platonico [sophia, andreia, sophrosyne e dikaiosyne], ela provém da abertura da alma ao

1 . ., . ~
! Para diferencid-la das outras virtudes com funcdes

transcendente, ao Agathon®
especificas, ou civicas, Voegelin classifica a phronesis como uma virtude existencial®’*;
neste ponto, ele segue de perto a interpretacdo de Werner Jaeger no seu livro Paideia
que por seu turno denomina a phronesis de uma virtude filoséfica. Segundo Jaeger, “o
efeito vivo desta phronesis consiste numa virtude que Platdo chama filosofica para

distingui-la da civica, pois baseia-se no conhecimento consciente do eterno principio de

tudo o que é bom™”. Ela nio pode ser adquirida através do héabito nem através do

2 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 187-8.

289 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 191.

20 PLATAO. 4 Repiiblica, 518D-E.

' VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. IlI: Plato and Aristotle, (CW 16: 167).
22 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 191.

2 JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. p. 889.
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exercicio como as demais virtudes, pois ela esta adscrita a parte divina da alma humana,
logo o seu correcto desenvolvimento depende da conversao [periagogé] da alma para o
Bem [Agathon]. Entretanto, como o Agathon esta para além [epekeina] da esséncia, ele
nao pode ser objecto de proposi¢des imanentes que sirvam de guia e modelo para as
ac¢des humanas; somente a experiéncia da sua transcendéncia é a responsavel por
activar a phronesis na alma humana. O impacto que esta conversdo teve na alma de
Platdo levou-o a considerar a phromnesis como o principio arquitectonico da sua
concepgdo de Estado; e, conforme Jaeger, “o conhecimento da causa ultima do universo,
que ¢ o fundamento de tudo o que ha de bom no mundo, torna-se para esse tipo de
Estado a base e a meta do Governo”>”.

Voegelin também considera a phronesis aristotélica, assim como a platdnica,
como uma virtude existencial, pois ambas provém da abertura da alma e sdo
responsaveis por penetrar e animar toda a existéncia humana. Todavia, no caso
aristotélico, dado o predominio do pensamento cosmoldgico, a activagdo da phronesis
através da “experiéncia de transcendéncia ndo fica explicita®®”. Igualmente colabora
para este encobrimento a biparti¢do aristotélica das virtudes entre éticas e dianoéticas,
biparticdo em que Aristoteles distingue e hierarquiza as actividades humanas.
Aristoteles atribui o grau mais elevado de felicidade [eudaimonia] a pratica da vida
contemplativa [bios theoretikos] que transcende a vida politica e constitui a melhor
forma de existéncia humana. Voegelin afirma que esta divisdo limita a transparéncia da
exposi¢do da ética aristotélica, como ficard nitido ao analisar-se a virtude da amizade
[philia]. O amago da philia ¢ o amor ao Noiis divino, mas, infelizmente, o seu caracter
imanente ¢ a sua orientagdo transcendente obstruem o seu entendimento. Aristoteles é

impelido pelo legado platonico da transcendéncia a aceitar a philia como o amor

24 JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 890.
¥ VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 192.
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noético, compreendendo o amor para com Deus e para o que ha de divino em nos.
Contudo, ele insiste simultaneamente na impossibilidade do amor entre os homens e
Deus. Assim como a philia s6 adquire a sua plena estatura a luz da tensdo existencial, a
phronesis ndo pode ser entendida apenas como uma deliberagdo entre meios e fins, mas
deve ser iluminada pela experiéncia de transcendéncia e deve considerar somente as
deliberagdes proprias a realizacdo da vida boa. Nesse sentido, o possuidor dessa virtude
¢ chamado por Aristételes de uphronimos que € idéntico ao spoudaios, o homem
maduro®°.

A phronesis contempla o que € bom e salutar para cada ser vivo. Assim, mesmo
um animal pode ser dotado de phronesis ao realizar aquilo que € bom para si, como
cuidar adequadamente da conservacao da sua propria vida e da sua espécie. Mas o
homem, como animal racional, apresenta a phronesis em um grau mais elevado porque
a sua finalidade destoa radicalmente do que é bom para os outros animais. A phronesis
humana ¢ o conhecimento pelo qual o homem compreende a sua vida boa [eu zen], ou
seja “o modo especificamente humano de permeabilidade para a ordem do cosmos.”*”
Deste modo, ndo se deve confundir a phronesis com a sophia [sabedoria], pois a
sabedoria busca conhecer as coisas mais honradas e divinas do cosmos e a phronesis
almeja conhecer e agir em conformidade com a finalidade exclusivamente humana.
Deve-se relembrar que na cosmologia aristotélica os seres habitam dois lugares distintos
na hierarquia do cosmos: o mundo supralunar, ou celeste, ¢ o0 mundo sublunar, ou
terrestre. O mundo celeste € caracterizado pela “natureza imperecivel das estrelas e a

5298

regularidade imutavel de seus movimentos™", assim como pela existéncia dos planetas

que sdo feitos de substidncia menos pura e possuem um movimento relativamente

2% VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 193.
27 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 195.
% BOUTROUX, Emile. Aristételes, p. 85.
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irregular. Por outro lado, ha os seres que habitam o mundo sublunar, estando sujeitos a
geracdo e a corrupgao. Por isso, a sua ciéncia ¢ sempre imperfeita. Dentro dessa divisao,
os homens ocupam um lugar intermediario na hierarquia dos seres, pois eles estdo no
topo da hierarquia do mundo sublunar, sendo, no entanto, inferiores em perfeicao a
todos os seres celestes. O conhecimento da ética ndo visa as coisas melhores e mais
elevadas do cosmos — o conhecimento do mundo supralunar —, mas busca conhecer a
realidade do homem — sujeita & geracdo e a corrup¢do do mundo sublunar. Assim, a
sophia diferencia-se da phronesis, pois a sua finalidade ¢ o conhecimento das coisas
mais divinas e elevadas do mundo, enquanto a phronesis se dirige aquilo que ¢ bom
para o homem, posto que o “homem nio ¢ a melhor coisa do mundo.”*”

A phronesis diz respeito somente as coisas que podem ser objecto de
deliberacdo. As coisas mais elevadas, por serem iméveis e impereciveis, ndo estdo no
escopo da phronesis. Logo, ela ¢ uma virtude relativa as deliberagdes humanas e, mais
especificamente, as deliberacdes que tém como finalidade o bem do homem’”. Nio
haveria uma finalidade tltima nas deliberagdes humanas se os mobiles das escolhas
emergissem um ap6s o outro indefinidamente. Por isso, ¢ necessario um principio
[arché] para toda a deliberacdo humana. Deus, como o Primeiro Motor, impulsiona o
movimento de todas as coisas e com isso instila a accdo humana recta®'. A razdo
humana pode e deve compreender o movimento do ser que inicia em Deus e se dirige
para todas as coisas. O conhecimento ético e a deliberacdo recta, deste modo, sdo partes

do movimento do ser. Porém, para o movimento do ser se actualizar, o homem deve ser-

-lhe receptivo. “Entre o motor e o movido, entretanto, hd o homem, que é, ou nao,

29 ARISTOTELES. Efica a Nicémaco, 1141a 20-25.
390 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1141b 5-15.
30 ARISTOTELES. Etica a Eudemo. 1248a25-30.
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permeavel ao movimento do ser.”””* Obviamente, nem todo o homem possui esta
permeabilidade. Alids, apenas os sabios ou os afortunados sdo capazes de acompanhar o
movimento do ser, pois a maior parte dos homens tem as suas ac¢des governadas pelos
prazeres [hedone].

A phronesis nao € apenas a aplicagdo de principios gerais através da experiéncia
e da sabedoria as diferentes circunstancias, aspirando, deste modo, a realizagdo do bem
da comunidade politica. Ela é um principio que subjaz a realizagdo da verdade da
existéncia. Na compreensdo de Voegelin, o “justo por natureza” ndo ¢ apenas a
deliberacdo certa dentro de determinadas circunstancias particulares, mas ¢ parte do
movimento do ser que emana de Deus e se concretiza na ac¢ao humana. A mutabilidade
do “justo por natureza” significa que “[...] mais do que ‘mutavel’, ela também denota o
movimento de ser do divino para o humano.”” A grande dignidade da ética reside
exactamente no facto de ela ser parte do movimento divino que, em certa maneira,
mantém o trabalho do Motor Imével. A ética, neste entendimento, ¢ uma actividade
divina. O fundamento ontoldgico da ética consiste na orientagdo do homem no cosmos
que, com sua posi¢ao intermedidria, pode ou ndo ser movido pelo Primeiro Motor; e, ao
ser ou ndo permeavel ao movimento do ser, ele pode ou ndo realizar as suas
potencialidades humanas. E neste sentido que Aristoteles se refere a mutabilidade do
“justo por natureza”, pois a sua realizacdo varia em cada caso, fazendo com que o
homem seja capaz ou incapaz de ser plenamente o que ele é. O homem, onde o
conhecimento ¢ a deliberacdo recta coincidem, adquire o grau mais elevado dentro das
potencialidades humanas, tornando-se o padrio e a medida para o julgamento das

accoes humanas. A esse homem Aristoteles chama de spoudaios.

302 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 190.
3% SYSE, Henrik. Natural Law, Religion, & Rights. p. 108. “[...] more than ‘changeable’, it also denotes

the movement in being from divine to the human.”
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4.3. Spoudaios, 0 homem que € a “norma e a medida”

Com o esclarecimento da phronesis como uma virtude existencial, o problema
da justica descola para o conhecimento do homem apto a escolher e a deliberar de
acordo com o mais alto grau de permeabilidade ao movimento do ser. Este homem ¢ o
spoudaios, o homem maduro. Ele ¢ capaz de desejar aquilo que ¢ verdadeiramente
desejavel e de julgar tudo com correc¢do. O desejo tem como objecto um fim, € o bem ¢
a finalidade para que todas as coisas tendem. No entanto, caso se realizasse uma
pesquisa questionando o que as pessoas julgam ser o bem, as respostas seriam as mais
variadas possiveis. Coisas contrarias entre si pareceriam boas para distintas pessoas e
isso ocorre porque o julgamento humano ¢ ofuscado pelo prazer. Para se livrar da
neblina que encobre e dificulta o julgamento dos homens, Aristoteles recorre ao
spoudaios como o homem capacitado a julgar e a desejar aquilo que ¢ o verdadeiro
objecto do desejo. Pois, “a maior diferenca entre 0 homem bom [spoudaios] e os outros
consiste, talvez, em perceber a verdade em cada classe de coisas, como quem ¢ delas a
norma e a medida.”**

A definicdo do homem maduro como “a norma e a medida” distingue claramente
a posicdo aristotélica das concepcdes da justica fundadas na lei natural como um
conjunto de proposi¢des eternas e imutdveis descobertas pela razdo imanente. Para
Aristoteles, o “justo por natureza” ndo se encontra em nenhum principio geral mas em

compreender a verdade da ac¢do com clareza, ou seja, a justica se encontra ao se possuir

394 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1113a 30 em diante.
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a alma aberta a0 movimento do ser. No entanto, como Voegelin afirma’®®, a abertura da
alma humana para o fundamento divino ndo pode ser materializada num corpo de leis
acerca do justo e do injusto, pois ela constitui num evento. Este acontecimento no ser,
onde o homem encontra sintonia com o divino, permite julgar a ac¢do humana, e, assim,
se pode apelar para uma ordem humana justa. O reconhecimento do fundamento
transcendente e a busca por uma sintonia mais perfeita com a ordem do ser requer uma
resposta por parte da alma humana. Nesse sentido Voegelin, seguindo Platdo, fala de
uma conversao [periagogé] para a verdadeira fonte de ordem. Como afirma Eugene
Webb, “essa conversdo ¢ tanto a descoberta da for¢a da transcendéncia como um
compromisso com ela.”"® Ela apresenta dois aspectos marcantes: um activo, a busca
pelo fundamento; e outro passivo, deixar-se guiar pelo fundamento. Estes dois aspectos
complementares sdo experienciados como “[...] um uUnico evento existencial: a
experiéncia da tensdo da existéncia.”””” Obviamente nem todos os homens apresentam
este grau de permeabilidade ao movimento do ser, o que abre a discussdo sobre como
sera possivel actualizar minimamente a experiéncia da ordem justa na realidade
historica.

A iluminag¢do pela filosofia da tensdo entre a perfei¢do do fundamento divino e a
mutabilidade do mundo ndo constituem um corpo de conhecimentos, mas sdo um
evento historico onde o homem reconhece a ordem correcta da sua alma. Outro aspecto
marcante da experiéncia da ordem correcta ¢ que a justica ndo pode ser positivamente

determinada, mas apenas negativamente através de uma resposta da alma a injustica

3% VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 191.

3 WEBB, Eugene. Philosophers of Consciousness: Polanyi, Lonergan, Voegelin, Ricoeur, Girard.
Kierkegaard, p. 116. “This conversion is both the discovery of the pull of transcendence and a
commitment to it.”

"WEBB, Eugene. Philosophers of Consciousness: Polanyi, Lonergan, Voegelin, Ricoeur, Girard.

Kierkegaard, p. 116. “[...] a single exstential event: the experienced tension of existence.”
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concretamente experienciada. Como Voegelin defende numa carta a Kelsen’®

, esta
resposta da alma humana torna-se historicamente manifesta na alma dos grandes
profetas, filésofos, nomothetes [legisladores] e santos. Nesse sentido, “o homem em
quem essa experiéncia se tornou um acontecimento sente-se julgado, certamente, ndo
como uma pessoa privada, mas em sua capacidade representativa como homem.”*
Através da sua capacidade representativa, o homem permedvel ao Noiis divino tornou-
se o parametro para o julgamento de cada ser humano. Por isso, o spoudaios
aristotélico, ao invés de ser o descobridor de maximas universais sobre o justo legal e
moral, ¢ ele proprio “a norma e a medida” da accdo justa, deste modo, a sua experiéncia
converte-se num acontecimento para cada homem.

Voegelin identifica em Aristoteles trés tipos humanos distintos: ‘“Podemos
distinguir entre (1) homens que tém autoridade, (2) os homens que sdo capazes de
reconhecer e aceitar a autoridade, ¢ (3) os homens que nio tém autoridade, nem sao
capazes de reconhecé-la e aceitd-la.'® Assim, a existéncia da boa sociedade ndo
depende necessariamente da qualidade das suas leis, mas principalmente da
predominancia social de um grupo de homens cuja exceléncia esteja actualizada, ou
seja, um grupo de homens que seja a “norma ¢ a medida”. O problema politico, no
entanto, ndo se limita as qualidades éticas de uma minoria, pois o bem da sociedade ndo
depende somente da existéncia de institui¢des para os spoudaios. Logo, deve-se prover

a comunidade com instituicdes que visem a educacdo dos demais cidadaos. Contudo,

nem todos os cidaddos estdo dispostos a aceitar a autoridade do spoudaios, por isso

3% VOEGELIN, Eric; HOLLWECK, Thomas (Eds.). Sellected Correspondence, 1950-1984, (CW
30:216).

309 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 409.

319 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. III: Plato and Aristotle, (CW 16:356). “[...] we may
distinguish between (1) men who have authority, (2) men who can recognize authority and accept it, and

(3) men who neither have authority, nor can recognize and accept it.”
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“[...] sera necessario apoiar o processo pessoal de educagdo numa sociedade com um

o] 11
processo compulsoério.”

Quando a personalizagdo da educagdo perder a sua
efectividade ela deverd ser compensada com a pressdo compulsoria e impessoal da lei,
ou seja, a lei entra como auxilio ao modelo pessoal de conduta. Apesar de a lei ser um
poder compulsorio, ela deve sempre ser uma regra que participe da phronesis ¢ do
noiis” 2.

Ainda que Voegelin critique epistemologicamente a necessidade de uma lei
natural, a sua afirmagdo da existéncia de um “justo por natureza” evidencia a presenca
de uma verdade normativa. Pois, como se analisou no capitulo sobre “A Natureza da
Lei”, a norma deve de alguma forma reivindicar ser a expressdo da verdade e, nesse
sentido, ela abrangera a verdade da ordem. O dever ndo ¢ um postulado ou uma norma,
mas surge da tensdo entre a experiéncia da ordem do ser e a conduta concreta dos
homens. Para o dever em sentido ontologico adquirir efectividade na criagdo e na
conservacdo da ordem na sociedade, o spoudaios deve transformar-se no paradigma
para a conduta dos demais seres humanos. Infelizmente, ¢ muito raro encontrar um
politico que seja aberto a verdade da existéncia ou esteja disposto a seguir os mesmos
fins perseguidos pelos spoudaios. Essa ¢ uma das razdes da divisdo aristotélica da
philosophia peri ta anthropina [filosofia das coisas humanas] entre ética e politica.
Através da ética aristotélica a phronesis foi desgarrada das contingéncias das sociedades
historicas e tornou-se numa heranca para a humanidade, ou pelo menos para a parte da

humanidade capaz de reconhecer a sua autoridade. Deste modo, “[...] a Etica a

Nicomaco ¢ o Grande documento em que a autoridade do spoudaios se afirma ao longo

31" VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. III: Plato and Aristotle, (CW 16:357). “[...] it will be
necessary to support the personal educational processes in a society by compulsory processes”.

312 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. III: Plato and Aristotle, (CW 16: 357).
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r . A . re: 1
dos tempos, para além das contingéncias da politica.”"?

4.4. A dogmatizacio da filosofia e a criacdo do simbolo da lei natural

O curso da analise impde colocar a questao de como foi possivel a iluminagao
noética de Aristoteles, com a consequente afirmagdo do spoudaios como a “norma ¢ a
medida” da accdo humana, ter descarrilado na concepcdo dogmatica da lei natural? Em
algum ponto ao longo da sua historia, a filosofia, inebriada pelos seus progressos,
afastou-se decisivamente das suas experiéncias subjacentes, dando ensejo ao
encobrimento da experiéncia do fundamento. Este fendémeno abriu as portas para o
desenvolvimento sistematico da metafisica dogmatica, uma ciéncia proposicional cujo
objectivo ¢ estabelecer premissas universais e imutaveis, sendo a doutrina da lei natural
uma das suas consequéncias.

O proprio pensamento de Aristoteles foi um dos primeiros alvos desta perda de
equilibrio e de interpretagdes equivocadas pela filosofia pos-aristotélica. Aristoteles, ao
longo de sua busca pela resposta a pergunta “O que € o ser?” —, a pergunta sobre a
realidade constrangedora, inquestionavel e auto-evidente das “coisas” —, depara-se com
dificilimos problemas de linguagem. Afinal, “a expressdo ‘algo que ¢’ se diz de muitos

9314

modos™ . “Pois ¢ evidente que a existéncia coisificada no tempo e no espago ¢ um

313 VOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. Ill: Plato and Aristotle, (CW 16: 358). “[...] the
Nicomachean Ethics is the Great document in which the authority of the spoudaios asserts itself through
the ages, beyond the accidents of politics.”

31 ARISTOTELES. Metafisica. Livro VII, 1028a10. “La expresion ‘algo que es’ se dice en muchos

sentidos”.
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modo de ser diferente do modo de ser divino para além do tempo e do espago™ . Estes
dois modos do ser, por seu turno, diferem da realidade concreta da consciéncia que
estabelece a relagdo entre os outros dois modos do ser. Estes trés modos do ser estavam
presentes de forma compacta na experiéncia primaria do cosmos, e, “para Aristoteles,
esse pano de fundo ¢ tdo vivido que o termo ousia ¢ suficiente para todos os modos do
ser'®. Todavia, na sua exegese posterior, ousia foi traduzido como substancia, o que
inevitavelmente descarrilou em interpretacdes equivocadas quando o termo perdeu a sua
transparéncia original em relacdo a sua experiéncia motriz. Com isso, todas as coisas
chamadas por Aristoteles de ousia foram objectivadas como coisas-no-mundo, no
espaco € no tempo, ¢ o termo paulatinamente perdeu toda a sua riqueza e a sua
ambiguidade. No entanto, a ambiguidade do conceito ousia deriva da ambiguidade da
propria realidade. “O simbolo tem de ser ambiguo porque toda a tentativa de limita-lo a
um ou outro significado ndo ambiguo destruiria a iluminac¢do na estrutura da realidade
que o filésofo ganhou dentro da realidade pela participa¢io no processo™"”.

O facto do simbolo ousia ser ambiguo ndo apresenta nenhum problema para o
filésofo, pois foi exactamente a experiéncia noética que tornou transparente essa
ambiguidade que constitui a propria realidade. Quando a experiéncia esclarecedora da
ambiguidade se debilita e os dois po6los da participacdo sdo tomados como entidades
auténomas, ocorre um processo muito importante e infelizmente pouco estudado que ¢ a
negligéncia de determinados estratos da realidade. Quando um novo insight articula a
compreensdo de uma nova camada da realidade, ele tende a sobrevalorizar esta parcela
em detrimento das outras, ocorrendo, entdo, um eclipse da realidade.

Deste facto procedem compreensdes equivocadas da realidade das quais duas

315 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 446.
316VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 447.
' VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 451.
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foram historicamente mais relevantes. De um lado, a exegese noética permite uma
maior transparéncia da estrutura da realidade possibilitando uma objectivacdo do
mundo. Entretanto, uma das consequéncias do homem se compreender a si mesmo
como sujeito do conhecimento é que caso a objectivacdo va para além da participagdo
no mundo ter-se-4& como consequéncia a objectivagdo do fundamento. Surge, assim,
“[...] uma pratica a que chamamos de metafisica; o descobrimento filosofico de
verdades eternas ou a ideia de uma philosophia perennis [...].>'® Um dos fenémenos
secundarios a metafisica € a existéncia das diversas doutrinas da lei natural; elas, com
raras excepcdes, desvincularam-se da experiéncia do fundamento e acabaram
proclamando a existéncia de um corpo de normas objectivas cuja validade seria eterna e
imutavel. A outra compreensdo equivocada da experiéncia diferenciadora ocorre porque
a exegese noética ilumina a participagdo do homem no ser e actualiza a sua presenca
relegando como coisas do passado os graus mais baixos de diferencia¢do. Deste modo,
realca-se a perspectiva da participagdo que, através da experiéncia de diferenciacao,
representa o aspecto mutdvel da realidade. O resultado da experiéncia noética de
diferenciagdo da participagdo humana no ser pode ser tdo intenso que o homem se sinta
transformado num novo homem. Neste caso, a mutabilidade experimentada pela
realidade da participagdo transforma-se numa imagem para todos os termos da realidade
cuja consequéncia radical ¢ o desenvolvimento do fendmeno da fé metastatica. Este
fenomeno baseia-se na ideia de uma transformacdo completa da estrutura do ser, seja
através de uma interven¢do divina ou pela ac¢do humana. A escalada de ambas as
manifestagdes pode resultar numa dogmatomachies, um conflito violento sobre posigoes
dogmaticas, cujos resultados sao profundas perturbagdes na ordem social. O predominio

social destas compreensdes equivocadas da realidade atingiu seu apice no fatidico

38 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 453.
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século XX.

A ciéncia politica moderna ndo passou impune a escalada no conflito entre
diferentes posicdes dogmaticas. A destruicdo dos vestigios da noese na ciéncia politica
moderna corroeu grande parte da sua credibilidade e da sua efectividade no diagndstico
e no tratamento dos problemas da ordem social. Os simbolos dos dogmatismos, que
dominam o ambiente intelectual e cultural do ocidente, ao invés de representarem a
verdade do conhecimento, sdo uma revolta contra ela. O socialismo, 0 marxismo, o
historicismo, o cientificismo, o liberalismo, o existencialismo e outros “ismos”
bloqueiam, em diferentes graus, a verdade da realidade da consciéncia como o centro
que irradia ordem na sociedade. Diante deste ambiente cultural ¢ muito dificil
empreender um retorno a lei natural, pois termos como ‘“natureza”, “lei”, “razdo”,
“ordem” estdo impregnados pela linguagem ideoldgica. Como defende Gerhart
Niemeyer’'”, ndo basta apenas retornar aos classicos da filosofia, ¢ necessario
compreender a lei natural como a forma simbdlica pela qual a consciéncia humana
transformou em linguagem normativa a sua experiéncia de participagdo no fundamento.

Por isso Voegelin defende®”

, em A Natureza do Direito, que a lei natural se justifica
teoricamente na medida em que podera traduzir os discernimentos criticos obtidos por
uma teoria da natureza humana na linguagem dos fins obrigatorios. Mas caso a lei
natural seja baseada em alguma concepgao pervertida do homem e da realidade, ecla
criard um ambiente proficuo para o surgimento de toda a sorte de ideias e movimentos

revolucionarios dispostos a abolir a ordem presente em nome de alguma concepgao

utopica de justica.

3 NIEMEYER, Gerhart. What Price “Natural Law”? In: Aftersight and Foresight: Selected Essays, p.
256.
320 VOEGELIN, Eric. 4 Natureza do Direito e Outros Textos Juridicos, p. 144.
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A investigacdo da abordagem voegeliniana com relagdo ao problema do “justo
por natureza”, além de elucidar alguns pontos importantes da sua teoria da consciéncia,
contribuiu decisivamente para a compreensdo da sua critica as teorias da lei natural. A
natureza humana, ao invés de ser o composto de forma e matéria, constitui-se na
consciéncia humana como o /ocus onde os dois polos da realidade se dissociam e se
reencontram. A lei natural, deste modo, ndo pode ser entendida como um conhecimento
adquirido, mas deve ser compreendida no contexto do physei dikaion aristotélico, como
a expressao simbolica do duplo movimento de buscar e ser conduzido pelo fundamento.
A realidade ndo ¢é entregue ao homem como um objecto do mundo externo que ele pode
contemplar do alto de uma montanha, mas o homem, através da sua participagdo, deve
actuar no drama do ser sem saber ao certo qual ¢ o seu papel nessa trama. Cada instante
da sua existéncia ¢ considerado “[...] como uma aventura de decisdo nos limites da
liberdade e da necessidade.”**' O conhecimento adquirido pela filosofia, deste modo,
nao pode ser objectivado sem se denegrir. Esse caracter subjectivo do pensamento
voegeliniano levantou ressalvas por parte do filésofo e tedlogo canadiano Bernard
Lonergan. Segundo Eugene Webb, “Lonergan queixa-se, portanto, que Voegelin ‘te da
tudo sobre corddes de ouro e corddes de ferro, mas nido obtém nenhuma verdade

999322

objectiva disso, ¢ apenas ele conhecendo a si proprio. Essa critica de Lonergan,

32'WOEGELIN, Eric. Order and History. Vol. I: Israel and the Revelation, (CW 14:40). “[...] as an
adventure of decision on the edge of freedom and necessity.”
322 WEBB, Eugene. Philosophers of Consciousness: Polanyi, Lonergan, Voegelin, Ricoeur, Girard.

Kierkegaard, p. 102. “Lonergan’s complaint, therefore, that Voegelin who ‘gives you everything about
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relembrando o mito platonico presente nas Leis, ndo poderia ser mais precisa ao
identificar a questdo central da filosofia voegeliniana pois para Voegelin a filosofia ndo
¢ um conhecimento objectivo, mas o processo pelo qual o homem procura e se deixa
mover pelo amor divino.

A experiéncia do fundamento divino, apesar de ser concreta, nunca pode ser
literalmente exprimida através da linguagem humana. Deste modo, como afirma Syse,
para Voegelin “[...] todas as declara¢des a que chamamos ‘lei natural’ ndo podem ser
tomadas como a expressio literal da verdade divina.”* A plena compreensio da
existéncia humana na realidade interina é fundamental para evitar os possiveis
descarrilamentos das formula¢des dogmaticas da lei natural. Como a tentativa de
construir uma ordem humana independente da realidade transcendente, ou entdo
petrificar a verdade de Deus através de um conjunto de proposi¢des imutdveis sobre a
ordem humana. A unica forma de desenvolver uma ética digna da natureza humana ¢
jamais dissolver a experiéncia de consubstancialidade entre 0 homem e o fundamento
divino da realidade.

Num debate™* que se seguiu & apresentagdo do artigo “Justo por Natureza”,
Voegelin penetra mais fundo na centralidade e na universalidade da experiéncia de
ordem diante da particularidade da lei natural. Voegelin provoca os seus interlocutores

afirmando que “[...] se alguém analisar os problemas da ordem no contexto Egipcio ou

golden cord and the steel cord, but doesn't get any objective truth out of it; it is just he knowing
himself.””

33 SYSE, Henrik. Natural Law, Religion, & Rights. p. 112. “[...] all statements we call ‘natural law’
cannot be taken as literal expression of divine truth.”

324 Os excertos da discussdo que se seguiu a apresentagio do artigo Justo por Natureza estio publicados
com o titulo de “Natural Law in Political Theory: Excerpts from the Discussion” no volume 33 das
Collected Works, The Drama of Humanity and other Miscellaneous Papers, 1939-1985. Neste debate, de
1963, além de filosofos, tedlogos, historiadores, cientistas politicos, estava presente o antigo mestre de
Voegelin, Hans Kelsen. No debate, Voegelin aprofunda varios aspectos da sua teoria da consciéncia e da

sua filosofia da ordem.
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Chinés, por exemplo, a expressdo ‘lei natural’ desaparece.”* O topico da lei natural foi
uma categoria de ordem particular na cultura Ocidental. Porém, ela ndo ¢ a unica. Nao ¢é
possivel subsumir no conceito de lei natural as categorias de ordem de outras
civilizagdes, como o maat egipcio, o tao chinés, ou o dharma indiano, apesar de todas
elas terem a mesma intenc¢do da lei natural. Ademais, Voegelin alerta para os perigos de
se fundamentar a analise ¢ a resolu¢do dos conflitos da ordem internacional na
concepgdo de lei natural, cujas bases teomorficas diferem sensivelmente da experiéncia
Oriental. Por isso, ele afirma reiteradamente a necessidade de uma filosofia da
consciéncia para tratar adequadamente os problemas da ordem nas sociedades
historicas. Se a filosofia da lei natural se fundar na experiéncia concreta de ordem, ao
invés de se basear num vocabulério metafisico, ela até poderd manter a sua pertinéncia.
O posicionamento de Voegelin favoravel a teoria da lei natural de Tomas de
Aquino — como o modo particular da criatura racional participar na lei eterna’*® — reside
exactamente no vinculo que Tomas estabelece entre a lei natural e a sua experiéncia de
transcendéncia. Pelo motivo antagdnico, ele critica o imanentismo dos jusnaturalistas
modernos, onde estd ausente uma verdadeira compreensdao da natureza humana. No
entanto, em Anamnese’”’, Voegelin critica Tomés por considera-lo um dos responsaveis
pela dogmatizacao da filosofia através da metafisica. Aquino, ao considerar a metafisica
como uma ciéncia filoséfica proposicional fundada na razdo natural, trouxe a perversao

328
b

do sentido da noese como entendia Aristoteles. E como afirma Eugene Webb ™", para

33 VOEGELIN, Eric. The Drama of Humanity and other Miscellaneous Papers, 1939-1985 (CW
33:123). “[...] if one analyzes problems of order in an Egyptian or Chineses context, for example, the
expression ‘natural law’ disappears.”

326 AQUINO, Sido Tomés de. Suma Teolégica, (I-11, Q. 91, a. 2).

327 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 487.

328 WEBB, Eugene. Philosophers of Consciousness: Polanyi, Lonergan, Voegelin, Ricoeur, Girard.

Kierkegaard, p. 107.
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Voegelin um dos maiores impedimentos para a resposta ao chamado divino-humano ¢ a
deformagdo dos simbolos em doutrinas que subvertem os simbolos da experiéncia em
proposicdes acerca dos objectos. O Ser ndo ¢ um objecto cognoscivel como as demais
entidades, mas um mistério que se revela na tensdo que ¢ descrita simultancamente
como um buscar e um ser conduzido. Algumas paginas depois®, contudo, Voegelin
identifica uma coincidéncia essencial entre a discussdo de Aquino sobre o nome mais
apropriado para Deus e a sua propria analise sobre a tensdo existencial em direc¢do ao
fundamento. Uma questao tao fulcral e estimada por ambos os filésofos.

Como defende Syse, “ndo hd nenhum abismo intransponivel entre os
ensinamentos intelectualistas da lei natural de S3ao Tomas, por um lado, e os

ensinamentos de Voegelin [...] ***°

, pois ambos os fildsofos reconhecem a realidade da
participagdo humana no fundamento divino e a incomunicabilidade da substancia
divina. Contudo, Voegelin advoga que a teoria da lei natural é uma entre as diversas
formas de representar a ordem da sociedade, e, mais especificamente, ela ¢ uma forma
exclusivamente Ocidental de representd-la. Além disto, ela somente consegue escapar
das tendéncias dogmaticas ao basear-se na verdadeira noese; caso contrario, ela sera
apenas um simbolo desprovido de qualquer conteudo experiencial. A lei natural sera
inutil, ou até nefasta, se for firmada em pressupostos dogmaticos e se desprezar uma
concepgdo critica da natureza humana. A posicdo Voegelin sobre a matéria pode ser

sintetizada no ponderado entusiasmo com que observou o reflorescimento intelectual e

politico das sociedades Ocidentais apos a tragédia da Segunda Guerra Mundial:

“temos um movimento do tamanho de um continente da democracia crista

329 VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Historia e da Politica, p. 493.
330 SYSE, Henrik. Natural Law, Religion, & Rights. p. 112. “there is no unbridgeable gap between St.

Thomas’s intellectualist natural-law teaching on the one hand and Voegelin's teaching [...].”
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[...]; temos uma démocratie des principes; uma democracia pluralista; uma
incessante renovagdo da lei natural. Entdo somos generosamente regalados
com ordo, mas o que estd faltando ¢ a clarificacdo noética que torna
consciente a origem da ordo na tensdo existencial em dire¢do ao fundamento.

Como consequéncia, a ratio perde em argumentos convincentes no debate

com as ideologias.”*"

A postura de Voegelin diante dos desafios intelectuais da lei natural reflecte, em
certa medida, a atitude de compromisso que o verdadeiro intelectual deve ter com a sua
propria sociedade. Ele estd ciente das limitacdes que o conceito apresenta e que ha
outras formas de simbolizar a experiéncia de ordem. No entanto, as sociedades
ocidentais foram erigidas com base na pressuposicao de que as leis da natureza e Deus
atribuem certos direitos inalienaveis ao homem. Nesse sentido, a lei natural constitui um
factor pragmatico de grande importancia para a estabilidade e a ordem das sociedades
ocidentais. Seria uma irresponsabilidade, uma demonstracdo de intolerancia, negar
qualquer validade pratica a lei natural. Deste modo, o simbolo da lei natural ainda
podera desempenhar a sua fun¢do ordenadora na sociedade, desde que seja iluminado
pela experiéncia da verdadeira noese. Assim, o grande desafio do filésofo € recuperar a
centralidade da experiéncia de consubstancialidade entre o0 homem e o seu fundamento,
pois sem ela as tentativas de reviver a lei natural irdo, impreterivelmente, desorientar-se

em alguma forma de dogmatismo.

3! VOEGELIN, Eric. Anamnese: Da Teoria da Histéria e da Politica, p. 482.
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CONCLUSAO

A vida e a obra de Eric Voegelin fascinam o seu leitor com as diversas sendas e
encruzilhadas que ele cruzou ao longo do seu amadurecimento intelectual. Cada
caminho percorrido por Voegelin desvendou encantadoras paisagens, muitas ainda
pouco exploradas, que foram paulatinamente iluminando e revelando a complexidade
do todo. Curiosamente, quanto mais a fundo ele penetrou nestas trilhas pouco
conhecidas, mais confiante e seguro ele se tornou com relagdo ao verdadeiro caminho a
ser seguido. A jornada intelectual de Voegelin transitou por prodigiosas veredas como
as ideias de raca, as religides politicas, os rituais de coroacdo Sumérios, o culto egipcio
ao Deus-sol, o Exodo israelita, a tragédia e a filosofia helénica, o dogmatismo da lei
natural, o positivismo juridico. No entanto, ele nunca se desencaminhou em alguma
forma de conhecimento enciclopédico, onde se conhece superficialmente muitas coisas.
Superficialidade, definitivamente, nunca foi um estigma para o pensamento
voegeliniano. Afinal, ele foi capaz de penetrar nos problemas que emergiam diante de si
e de decifra-los como poucos. Voegelin fez dessa capacidade de penetrar na esséncia
dos problemas uma das suas premissas metodoldgicas. Deste modo, ao invés de se
perder em infindaveis discussdes sobre os simbolos, ele busca encontrar directamente as
experiéncias subjacentes a constru¢do dos simbolos. Assim, ele pode seguir o rastro
histérico dos mais variados simbolos sem nunca perder de vista a experiéncia de ordem

que os originou.
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Antes de qualquer conclusdo especifica, o maior legado de Voegelin serd a
estrutura da sua inquiri¢do filos6fica que possibilita abarcar uma espléndida riqueza de
novos factos sem nunca confundir o contingente com o essencial. O método de
investigacdo voegeliniano ficou evidente no presente trabalho, pois ao analisar-se a sua
critica ao positivismo juridico e ao jusnaturalismo moderno alargou-se
extraordinariamente o campo de estudo até abranger a estrutura da realidade tal como
ela ¢ compreendida pelo ser humano.

Neste sentido, a critica voegeliniana a Teoria Pura do Direito ndo se limita aos
aspectos internos da teoria, mas ¢ parte do processo pelo qual o jovem Voegelin busca
libertar-se das amarras ideologicas do seu ambiente intelectual e, assim, ele obtém uma
percep¢ao mais perfeita da ordem da realidade. Como os seus principios de teorizacdo
emergiram da situacdo concreta do seu tempo e a sua filosofia ndo existe desligada da
sua realidade concreta, a primeira via encontrada por Voegelin para expressar as suas
inquietacdes e intuigdes foi através da critica as ideologias reinantes. A teoria
kelseniana em especifico, € o positivismo em geral, por causa dos seus aspectos
ideoldgicos, corromperam o significado da ciéncia gerando um simulacro de ciéncia
completamente inerte perante a catdstrofe que se anunciava. Eles restringiram o seu
horizonte de analise e julgaram estar analisando a propria realidade, mas na verdade
estavam prisioneiros na caverna. Voegelin, para compreender a natureza do turbilhdo
que arrasou a sua propria sociedade, necessitou religar a ciéncia politica a estrutura
ontoldgica da realidade.

Nesse sentido, ele desenvolve em 4 Natureza do Direito a nogao de que o direito
ndo pertence apenas ao reino dos significados, mas ele tem a fungdo primordial de
ordenar uma sociedade concreta. O direito e o problema da sua natureza ndo podem ser

analisados desconectados da questdo da natureza humana. Afinal, s3o os homens que
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criam o direito e o concebem com algum propdsito. O direito ndo € apenas o resultado
do equilibrio de forcas de uma determinada sociedade. Afinal, como o homem participa
no fundamento divino da realidade, o direito adquire a caracteristica de um “projecto de
ordem”. Deste modo, os homens buscam realizar na sua sociedade aquilo que eles
julgam ser a verdadeira ordem do ser. O direito, portanto, articula e reflecte os esforcos
da sociedade para estabelecer na sua existéncia concreta uma ordem humana justa.

As suas criticas ao positivismo juridico poderiam ser apreciadas, de forma
apressada, como um posicionamento em favor das teorias da lei natural. Contudo, como
se mostrou no terceiro capitulo da presente dissertagdo, a sua posi¢ao em relagdo a estas
teorias ndo ¢ univoca sendo, em alguns casos, bastante dura. Ele apenas aceita a
pertinéncia da teoria da lei natural com as devidas ressalvas. Caso a lei natural seja
baseada em concepgdes equivocadas da natureza e do homem, como no caso de Locke e
Grotius, ela criara uma fissura entre o homem e o fundamento divino da realidade,
produzindo um ambiente proficuo para o aparecimento de formas pervertidas do
temperamento espiritual. Ademais, mesmo que a lei natural seja alicer¢ada numa
concepcao critica da natureza humana, como o caso de Tomas de Aquino, ela serd um
factor secundario na apreciacao e na ordenagdo da comunidade politica.

Esta é provavelmente a razdo pela qual Aristoteles nunca desenvolveu uma
teoria da lei natural, muito menos do direito natural. No entanto, o facto de Aristoteles
nunca ter desenvolvido este tipo de teoria ndo significa que a ordem justa da sociedade
nao fosse objecto da sua investigagdo filoséfica. Verifica-se mesmo o contrario, pois
Aristoteles cunhou até a expressdo physei dikaion [justo por natureza] para manifestar a
experiéncia humana da accdo justa. Contudo, o “justo por natureza” aristotélico, longe
de ser um catdlogo de normas eternas e imutdveis, constitui-se na tensdo existencial

entre a mutabilidade do mundo e a imutabilidade do fundamento divino. Neste sentido,
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a mutabilidade do “justo por natureza”, na verdade, significa um “ser movido pela causa
de todo o movimento” e, ao ser permedvel ao movimento do Motor Imével, o0 homem
obtém a verdade sobre a sua existéncia. A dignidade da ética reside exactamente no
facto de ela ser parte do movimento divino que mantém o trabalho do Motor Imével.
Mas para a ética desempenhar correctamente a sua fungdo, o homem deve reconhecer a
sua alma como o lugar onde a ordem divina ¢ o0 mundo se reencontram. Além disso o
homem deve ser receptivo ao chamado divino. Esta relagdo s6 ¢ possivel porque o noiis
humano participa no Noiis divino. Esta ligagdo entre o homem e a substancia divina
estava vivamente presente tanto no pensamento cosmoldgico quanto nas origens do
pensamento filosofico. Mas, infelizmente, com o afastamento da experiéncia noética
originaria ocorreu um processo de objectivacdo do fundamento, e o caracter de
consubstancialidade do homem com o fundamento divino foi paulatinamente olvidado.
Este esquecimento deu ensejo a dogmatizacao da filosofia cujas doutrinas da lei natural
sdo uma consequéncia. Por isso, Voegelin defende que a unica forma da lei natural
desempenhar adequadamente a sua fun¢do de ordenar substantivamente a sociedade ¢é
enraizar-se numa compreensao plena da natureza humana. Compreendendo, deste
modo, a participacdo humana no fundamento divino como a verdadeira fonte de ordem
na sociedade.

O moderado entusiasmo de Voegelin face a possibilidade de uma renovagado da
lei natural deve-se ao reconhecimento de que o simbolo da lei natural ndo ¢ a Unica
categoria de ordem concebivel para simbolizar a ordem humana justa. Caso se analise o
contexto das civilizagdes ndo ocidentais, o problema da lei natural simplesmente
desaparece. Estas civilizagdes possuem outras formas de simbolizar a relacdo entre
existéncia humana, a ordem da sociedade e a ordem do ser. Por isso, Voegelin defende

que a experiéncia de ordem adquire preponderancia sobre o tdpico da lei natural.
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Contudo, como as sociedades ocidentais foram, em grande medida, fundadas e
consolidadas com pressuposi¢do da existéncia da lei natural, Voegelin reconhece a
importancia pragmatica deste simbolo, desde que ele seja alicergando numa concepgao
critica da natureza humana.

Como o problema da lei natural sempre foi secundéario para o pensamento
voegeliniano, o autor nunca se pronunciou vivamente sobre a possibilidade e as
consequéncias de se derivar dela “direitos naturais” ou “direitos humanos”. No entanto,
seria estimulante realizar uma breve digressao sobre este topico. Afinal, vive-se numa
Era em que a linguagem dos “direitos” se alastrou a todos os cantos da Terra abarcando
ndo apenas a humanidade inteira, mas inclusive os demais seres vivos. Os direitos ndo
se restringem mais aqueles proclamados na fundacdo da Republica Americana — direito
a Vida, a Liberdade e a busca pela felicidade. Depois deles surgiram direitos de
segunda, terceira ¢ até de quarta geragdo. Estas construgdes sdo o simbolo do desejo
humano de criar neste mundo algo superior a infindavel sucessdo de guerras e misérias
que assolam a humanidade. No entanto, estas tentativas sinceras, mas um tanto
atabalhoadas, buscam criar neste mundo, ¢ para este mundo, uma plenitude e um senso
de universalidade do homem que s6 podem ser compreendidas a luz da tensdo
existencial para o fundamento. As pretensdes de universalidade dos “direitos humanos”
s6 podem ser obtidas através da emergéncia de um novo Império Ecuménico. Mas,
como bem observou Voegelin no quarto volume de Ordem e Historia, estes arroubos
imperiais estdo inevitavelmente fadados ao fracasso. Além disso, o ciclo de ascensdo e
queda dos impérios deixa impreterivelmente um rastro de crimes e violéncia, pois
humanidade universal ndo ¢ uma sociedade concreta, ela ¢ um simbolo que indica a
participagdo da consciéncia humana no mistério da realidade que se move para além da

existéncia neste mundo. A irmandade universal dos homens origina-se na experiéncia
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de transcendéncia e s6 pode ser expressa na linguagem humana através do mito, como
no irénico mito platéonico da grande mentira, na Republica, que na verdade constitui
uma grande verdade. Infelizmente este tema ja escapa em muito o escopo do presente
trabalho, mas sem duvida daria panos para a manga de uma nova dissertacao.

O ponto de Voegelin com relagdo as teorias da lei natural renova decisivamente
o debate sobre o problema da ordem justa na sociedade, evitando repetir antigas formas
impregnadas pela linguagem ideoldgica. O debate contemporaneo sobre a justi¢a € o
direito reflecte, em certa medida, a caricatura da filosofia classica desenvolvida por
Raffaello no fresco “A escola de Atenas”. Na figura central da obra estd o filosofo
Platdo seguido pelo seu discipulo Aristoteles. Platdo segura com a mao esquerda uma
copia do livro Timeu enquanto com a sua mao direita aponta para os céus, simbolizando
o plano metafisico. Ja Aristoteles sustenta um exemplar da Etica a Nicémaco com a
mao direita enquanto volta a sua mao esquerda sobre a terra, simbolizando os
fenomenos do mundo empirico. Apesar de toda a beleza da imagem criada por
Raffaello, a sua interpretacdo filosofica €, na realidade, uma caricatura criada pelo
Humanismo e pelo Renascimento acerca de ambos os filésofos. Esta caricatura
simboliza equivocadamente uma antitese entre este mundo, das coisas empiricas, € o
fundamento transcende, para além de espago e do tempo. No entanto, o problema da
ordem justa na sociedade ndo encontra solu¢do adequada em nenhuma destas posigdes
antagdnicas, mas ele elucida-se ao contemplar-se a consciéncia humana como o locus

onde a ac¢do humana encontra a medida correcta, a medida Divina.
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