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Guerra Junqueiro: Poesia e Filosofia

Minha mde, minha mde! ai que saudade imensa,
Do tempo em que ajoelhava, orando, ao pé de ii.
Cala mansa a noite; e andorinhas aos pares
Cruzavam-se voando em torno dos seus lares,
Suspensos do beiral da casa onde eu nasci.

Era a hora em que jd sobre o feno das eiras
Dormia quieto e manso o impdvido lebréu.
Vinham-nos da montanha as cangdes das ceifeiras,
E a Lua branca além, por entre as oliveiras,
Como a alma dum justo, ia em triunfo ao Céu!...
E, mdos postas, ao pé do altar do teu regaco,
Vendo a Lua subir, muda, alumiando o espaco,
Eu balbuciava a minha infantil oragdo,

Pedindo a Deus que estd no azul do firmamento
Que mandasse um alivio a cada sofrimento,
Que mandasse uma estrela a cada escuriddo.
Por todos eu orava e por todos pedia.

Pelos mortos no horror da terra negra e fria,
Por todas as paixdes e por todas as mdgoas...
Pelos miseros que entre os uivos das procelas
Vido em noite sem Lua e num barco sem velas
Errantes através do turbilhdo das dguas.

O meu coragdo puro, imaculado e santo

Ia ao trono de Deus pedir, como inda vai,

Para toda a nudez um pano do seu manto,

Para toda a miséria o orvalho do seu pranto

E para todo o crime o seu perddo de Pail... [...]
A minha mde faltou-me era eu pequenino,

Mas da sua piedade o fulgor diamantino

Ficou sempre abengoando a minha vida inteira,
Como junto dum ledo um sorriso divino,

Como sobre uma forca um ramo d’oliveira!

GUERRA JUNQUEIRO '

' JUNQUEIRO, Guerra — A Velhice do Padre Eterno. Porto: Lello & Irmao Editores, 19—,
p. 2-4.
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A meméria da minha mae — Celeste dos Anjos Saraiva de Sousa,
cuja admiragdo pela poesia lirica de Guerra Junqueiro me levou, na hora
da «saudade imensa», a pensar, ou melhor, a repensar a «filosofia» deste
magnifico autor transmontano, de modo a liberti-lo dessa priséo do es-
quecimento a que se chama «Historia da Literatura Portuguesa».

As relagdes entre poesia e filosofia sempre foram problematicas,
pelo menos desde que Platdo acusou a poesia de corromper a alma, cujo
elemento essencial era, é e serd possivelmente para sempre o conceito *:
«0O conceito € o organon do pensamento e, a0 mesmo tempo, 0 muro que
o separa daquilo que pensa; por isso, nega essa aspiracdo [de reconcilia-
¢do]. A filosofia néo pode evadir tal negacdo nem dobrar-se perante ela. SO
a filosofia pode e deve empreender o esforco de superar o conceito por
meio do conceito» 2. No entanto, com Herder e o Romantismo aleméo, co-
megou a reinar entre a filosofia e a poesia uma proximidade enigmatica
que, no momento presente de ofuscamento pés-moderno, se transformou
na tentativa de anular a filosofia num género literdrio semelhante a critica
literaria. De acordo com Richard Rorty, «filésofos pos-nietzschianos, tais
como Wittgenstein e Heidegger, escreveram filosofia para mostrar a uni-
versalidade e a necessidade do individual e do contingente. Ambos [...]
acabaram por se envolver na querela entre a filosofia e a poesia que Platdo
iniciou ¢ ambos acabaram tentando desenvolver condi¢des honrosas para
permitir 2 filosofia capitular perante a poesia». Antes deles, o jovem Hegel
ja tinha ajudado «a tornar a filosofia ndo cognitiva e ndo metafisica.
Ajudou a tornd-la um género literdrio» *.

Guerra Junqueiro toma uma posicdo deveras sui generis em relagio
a querela entre filosofia e poesia iniciada por Platdo: aquilo que ¢ comum
a ambas &, sem divida, a linguagem, mas a linguagem que as mantém na
proximidade da santidade. O texto que nos servird de guia nesta tarefa her-
menéutica intitula-se Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filosofo
(1913). O titulo geral promete uma teoria dos grandes homens, enquanto
o subtitulo esquematiza desde logo uma tipologia de trés tipos fundamen-
tais de grandes homens, ordenada hierarquicamente: primeiro o herdi, se-
gundo o artista (onde se inclui evidentemente o poeta) e, por tltimo, o fi-
losofo. Embora o inclua na categoria dos Grandes Homens, Guerra

2 Cf. PLATAO — A Republica, 3* ed.. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1980, Livro X.

* ADORNO, Theodor W. — Dialéctica Negativa. Madrid: Taurus Ediciones, 1975, p. 23-24.

“RORTY, Richard — Contingéncia, Ironia e Solidariedade. Lisboa: Editorial Presencga, 1994,
p- 51, 110.
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Junqueiro parece, pelo menos aparentemente, ndo simpatizar muito com
os filésofos — sobretudo com alguns filésofos alemaes * —, na medida em
que os coloca «em Gltimo lugar». A nossa interpretacdio da posicio de
Guerra Junqueiro gira em torno deste conceito — «em ultimo lugar».

Tudo parece indicar tratar-se de uma relagio entre tipos ou classes
de grandes homens e assim € efectivamente, mas na base de uma tal rela-
¢do estd subrepticiamente uma outra relagdo entre Acgdo, Arte e Teoria. E,
no fundamento disso tudo, estd, como veremos, Deus. A perspectiva de
Guerra Junqueiro € essencialmente religiosa: a religido religa/relé o que
aparcce ou parece afastado. A religido ¢ evidentemente o Cristianismo
Integral, tal como o concebe o Poeta Filésofo °.

1. A teoria dos grandes homens

Antes de tudo, devemos colocar a seguinte pergunta: O que enten-
de Guerra Junqueiro por grandes homens? A pertinéncia desta pergunta
justifica-se pelo facto de haver uma ideologia politica por detrds da ex-
pressdo «grandes homens», retomada pelo romantismo ¢ claborada siste-
maticamente por Thomas Carlyle e por Gobineau ’, de resto muito favora-
vel 2 um modo de pensar, de sentir e de agir identitdrio, para ndo dizer

5 Trés sdo os filésofos alemies mais atacados por Guerra Junqueiro no texto O Monstro
Alemdo: Atila e Joana D’Arc, a saber: Fichte, Hegel e Nietzsche. «O evangelho de Fichte € um pan-
germanismo espiritual, mas que tem j4 em si, como veneno de morte em fruto de oiro, a esséncia do
pangermanismo bestial do nosso tempo, o orgulho mistico, desvairado, a megalomania louca e mons-
truosa. No idealismo e cristianismo de Fichte hd ainda um barbaro. No fundo da alma desse redentor
dorme ainda um Atila. E é o barbaro que, despertando, conquistard dai a meio século a unidade
alemi». «Bismarck, que descende de Hegel, é parente préximo de Nietzsche. A filosofia de Nietzsche
é o evangelho de Satands. Bismarck executou-a. No fundo da Super-Alemanha de Bismarck hé o
super-homem de Nietzsche. E o mesmo desejo amoral e desenfreado, a mesma vontade barbara e di-
abélica. O direito comeca no desejo impio, e acaba unicamente onde a forga acabou. Mede-se pelas
garras e pelo alcance dos canhdes. O super-homem € o super-monstro. Nietzsche desenvolve a teoria
abstracta, no tempo e no espaco. Bismarck realiza-a, politicamente, na Alemanha. Nietzsche acabou
doido, e a Alemanha satinica, criada por Bismarck, agita-se pavorosamente numa loucura infrene e
colectiva gue horroriza o Mundo». Cf. JUNQUEIRQ, Guerra — Prosas Dispersas. Porto: Lello &
Irmao Editores, 1968, p. 147, 153. Uma tal concepg¢io da racionalidade como dominagio néo s6 an-
tecipa a critica da racionalidade instrumental desenvolvida por Horkheimer e Adorno, como também
& sobretudo «faz inveja» aos Novos Filésofos. Cf. GLUCKSMANN, André — Os Mestres Pensadores.
Lisboa: Publica¢des Dom Quixote, 1978.

¢ Cf. JUNQUEIRO — O «Sacré-Coeur», In JUNQUEIRO, Guerra — Prosas Dispersas. Porto:
Lello & Irmdo Editores, 1978, p. 5-12.

7 Cf. CASSIRER, Ernst — O Mito do Estado. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1976, p. 207-
-266.
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totalitario. Provavelmente sob a influéncia da concep¢do de histéria de
Oliveira Martins ®, o Poeta comega por dizer: «Os grandes homens sobre-
humanizam o homem» °. Que quer isto dizer: «Os grandes homens sobre-
humanizam o homem»? Quer dizer que existem dois tipos de homens: os
grandes homens e os simplesmente homens que, destituidos de «humani-
dade», precisam recebé-la dos grandes homens! O restante da frase pare-
ce indicar nesse sentido, atribuindo qualidades aos grandes homens das
quais os simplesmente homens parecem estar afastados: «Os grandes ho-
mens sobre-humanizam o homem, exaltam a existéncia, criam espirito,
desvendam mistério, tocam no &mago do Ser» .

Estas qualidades dos grandes homens parecem ser divinas ou, pelo
menos, sobre-humanas, como se os grandes homens estivessem mais pré-
ximos de Deus que dos simplesmente homens e dos seus assuntos intra-
mundanos. Como se a sua «sobre-humanidade» fosse algo essencialmen-
te préximo de Deus. O Poeta ndo nega esta via, jd que afirma: «Augustos
e luminosos, caminham & frente da evolug¢io, na marcha do mundo para
Deus» .

Para Guerra Junqueiro, o mundo € um processo evolutivo, cujo telos
é Deus. Dada a sua proximidade essencial a Deus, os grandes homens sdo,
no fundo, mediadores de Deus que conduzem os simplesmente homens até
Ele. Os grandes homens sdo «lideres» religiosos que conduzem o seu re-
banho a Deus. Mas, afinal, pergunta o Poeta: «Quem € Deus?» E responde:
«Ideal perfeito realizado, vida infinita, infinito amor» . A resposta nao é
suficientemente clara: Deus € definido como sendo tudo aquilo que o
homem deseja ser realizado plenamente num Outro Ser — Deus. Se Deus
é o ideal perfeito que o homem deseja ser, entdo Deus € tudo aquilo que o
homem — mero ser mortal e carente — ainda ndo €, mas que podera vir a
ser: amor infinito e eterno. Os grandes homens, enquanto lideres religio-
sos, procuram conduzir o seu rebanho & vida eterna e ao amor pleno. Nesta
missdo, como diz o Poeta:

8 Cf. MARTINS, Oliveira — Histéria de Portugal. Lisboa: Guimardes Editores, 1991. A ad-
miragio que Guerra Junqueiro nutria por Oliveira Martins estd presente no conjunto de citages desse
autor que formam a Introducfo de Finis Patriae. Cf. JUNQUEIRO, Guerra — Finis Patrice, 7° Edi¢fo.
Porto: Lello & Irmao Editores, 1967.

° JUNQUEIRQ, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filosofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 87.

" JUNQUEIRQ, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésefo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmédo Editores, 1968, p. 87.

1t JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 87.

2 JUNQUEIRQ, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 87.
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«0s grandes homens avancam para Deus, ndo isolando-se e afastan-
do os olhos das misérias da Terra, mas levando piedosamente no co-
ragdo todos os gemidos da humanidade e todas as angustias da natu-
reza. Os seus passos de luz, sulcando a noite, conduzem como um
rebanho, na viagem eterna, a caravana infinda. Os grandes homens
sdo descobridores e redentores. Quando sobem, ajudam, progridem,
dando a mio, libertam-se, libertando» ".

Como mediadores entre o Céu e a Terra, os grandes homens estdo
préximos tanto de Deus como dos simplesmente homens e da propria natu-
reza. Esta dupla proximidade reflecte a sua esséncia dual: homens da Terra
voltados para o Céu. A Terra estd mergulhada na noite — nas suas miserias,
nos gemidos da humanidade, enfim nas angistias da natureza. Enquanto
seres-na-Terra, os grandes homens estdo unidos solidariamente entre si na
sua missdo — a redencio da humanidade e da natureza, pois os seus olhos
captam todas as misérias e os seus coragdes guardam todo o sofrimento. A
sua presenca na Terra mergulhada na noite, mais precisamente no crime, ¢
percebida como um sinal de luz, que ilumina a face oculta de Deus, indi-
cando assim o caminho que os simplesmente homens tém de seguir se qui-
serem libertar-se da noite mediante a solidariedade e a justiga. Enquanto
seres-proximos-de-Deus, os grandes homens sdo soliddrios com os sim-
plesmente homens, nos seus gemidos de dor, e com a natureza, nas suas an-
gistias resultantes dos maus tratos que lhe infligem os homens. Com obras
de luz sulcam a noite para iluminar o caminho que o rebanho devera seguir
na sua viagem que o conduz finalmente a Luz Plena. Esta viagem da Noite
para a Luz, da Terra para o Céu, é uma viagem de liberta¢éo da dor e do so-
frimento e de conquista plena do amor infinito de Deus. De certo modo, na
sua passagem pela Terra, os grandes homens séo a presenca viva da «au-
séncia»: a luz que irradia das suas obras e das suas almas € uma imagem
fugaz mas firme da Luz que prometem para toda a eternidade.

Mas, afinal, a quem Guerra Junqueiro chama grandes homens? «Eu
chamo grandes homens aos grandes herdis, aos grandes artistas, aos grandes
filosofos» . Isto quer dizer literalmente que os herdis, os artistas e os fildso-
fos sdo grandes homens se e somente se forem, antes de tudo, grandes he-
rois, grandes artistas e grandes filosofos. Se até aqui a esséncia dos grandes
homens parecia coincidir com a sua sobre-humanidade, simultaneamente

3 JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Heréi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 87-88.

'* JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irm&o Editores, 1968, p. 88.
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préxima de Deus, dos simplesmente homens e da natureza, capaz de sal-
var toda a humanidade e toda a natureza, agora o Poeta parece dizer — ¢
di-lo efectivamente — que os grandes homens ndo sdo grandes por serem
homens, mas sdo grandes por serem grandes herdis, grandes artistas e
grandes filésofos. A sobre-humanidade dos grandes homens ndo reside
numa abstracta «grandeza humana». A grandeza dos grandes homens des-
loca-se da suposta sobre-humanidade da sua «natureza humana» para se
instalar essencialmente na sobre-humanidade das suas obras. Afinal, o que
¢ um grande her6i? Aquele que realiza grandes ac¢des. E um grande artis-
ta? Aquele que cria grandes obras-de-arte. E, finalmente, um grande filo-
sofo? Aquele que desenvolve grandes pensamentos. E, portanto, a grande-
za da obra que faz do seu autor um grande homem. O autor ndo ¢ grande
por ser homem, mas pela sua obra. Com efeito, existem pseudo-herdis,
pseudo-artistas e pseudo-fildsofos que ndo sdo grandes homens porque as
suas obras ndo partilham da grandeza das grandes obras. A esséncia dos
grandes homens situa-se fora de si mesmos, nas suas obras, cuja grandeza
intrinseca € avaliada em func@o da «revelagdo de Deus». A grande obra é
sempre €, por defini¢do, revelagao de Deus e o homem s6 € grande quan-
do, na sua obra, revela algum ou todos os «aspectos magnificos» de Deus.
A obra €, pois, simbolo de Deus.

Seguidamente, iremos debrugar-nos sobre as grandes obras produ-
zidas por cada uma dessas trés classes de grandes homens. Diremos, desde
ja e muito sumariamente, que o herdi pratica o Bem em accdes e o santo
reza, o artista cria Beleza e o filésofo pensa conceptualmente a Verdade do
mundo. Bem, Beleza e Verdade: eis as trés qualidades manifestadas res-
pectivamente nas obras do herdi, do artista e do filésofo. Cada uma delas
revela uma face de Deus e todas juntas revelam a totalidade de Deus —
como Ser Bom, Belo e Verdadeiro. Os grandes homens sdo aqueles que
colaboram solidariamente entre si e com os outros homens para revelar
Deus na sua plenitude inteiramente e infinitamente Outra.

1.1. O heréi

Quem € especificamente o herdi? Diz Guerra Junqueiro: «O sacrifi-
cio ao Bem, na ac¢@o e pela ac¢do, eis a norma do heréi» “. A norma do
herdi € o sacrificio ao Bem realizado na e pela ac¢do. Trata-se aqui de um

s JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 88.
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duplo sacrificio: o sacrificio da alma e o sacrificio do corpo, como escla-
rece logo a seguir Guerra Junqueiro: «Sacrificio da alma, recolhendo com
ardor continuo as dores alheias, e sacrificio do corpo, imolando-lhes, para
as consolar, a prépria vidas . O herdi sacrifica a sua alma ao recolher em
si as dores alheias — daqueles que sofrem, e sacrifica o seu corpo dando a
sua prépria vida para as consolar. Ele pratica este duplo sacrificio, porque,
como diz Guerra Junqueiro: «Os solucos sem termo da miséria do mundo
ecoam-lhe no coracio como ais de filhos» .

A humanidade inteira forma uma imensa familia '*, da qual os he-
réis s30 como que uma espécie de pais que devem zelar pelo Bem dos seus
préximos, dos seus filhos espirituais, nem que para isso tenham de sacri-
ficar a sua alma e o seu corpo. E, por isso, que o her6i: «D4 a vida pela
vida dos outros...» '* Mas, neste acto de dar a sua propria vida para salvar
a vida dos outros, o heréi ganha a vida verdadeira — a vida espiritual.
Guerra Junqueiro continua: «...mas a morte da carne em holocausto ao
Bem acresce-lhe a vida verdadeira, aumenta-lhe a vida espiritual» *. Dar
a prépria vida pela vida do outro € morrer ao servico do Bem. A morte da
carne acrescenta, como diria Gadamer num outro contexto, uma valéncia
ontoldgica ™ a vida do herdi martir. Morrer, em vez do outro, € conquistar
a vida espiritual. Ao sacrificar a sua carne, o her6i salva a vida do outro e,
a0 mesmo tempo, conquista um acréscimo ontologico de vida espiritual.

Se, como diz Guerra Junqueiro: «O grau de amor ¢ o grau de he-
roismo. [Entdo] O heroi maximo € o santo, e S. Francisco de Assis € o
super-homem» . Dar a vida pelos outros € um acto extremo de altruismo,
de amor; nesse acto de amor pelo préximo, o herdi sacrifica voluntaria-
mente a sua vida para conquistar a vida espiritual através da salvagio dos

s JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 88.

7 JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Heréi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 88.

% «Viver é conviver. Viver é amar. E Sousa Martins, pelo infinito amor, chegou, em certas
horas, 4 vida eterna. Eis a sua obra». JUNQUEIRQ, Guerra — Sousa Martins (1904). In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmiao Editores, 1968, p. 67.

¥ JUNQUEIRQ, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo, In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 88.

» JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 88.

' Cf. GADAMER, Hans-Georg — Verdad y Método: Fundamentos de una hermenéutica filo-
sdfica. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1984.

# JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 88.
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outros. Morrer no lugar dos outros (ou pelos outros) € um acto de méximo
amor, por meio do qual o her6i se afirma como santo. O Santo € aquele
homem que morre na vez do outro e, nesse acto de maximo herofsmo, afir-
ma a sua santidade doada ao Bem dos outros. E, por isso, que S. Francisco
de Assis € o super-homem, néo no sentido nietzschiano do termo, mas no
sentido de estar pronto a dar a sua vida quando a vida do outro corre pe-
rigo de morte. A esséncia da santidade reside na entrega completa e in-
condicional ao QOutro.

Ao grande herdi, cuja figura méaxima € o santo, corresponde uma
determinada obra: a acg¢do mediante a qual se procura o Bem do outro,
mesmo que para alcangar essa finalidade seja necessdrio sacrificar a sua
prépria vida. Contudo, este sacrificio nunca € em vao: além de salvar a
vida do outro, a morte do heréi possibilita o acesso a vida espiritual. O
homem que pratica o Bem ¢ sempre recompensado pelas suas ac¢des al-
truistas, quer por ter poupado uma vida, quer por ter conquistado uma vida
verdadeira acrescida e enriquecida ontologicamente.

1.2. O artista

Quem € o grande artista? Guerra Junqueiro comega por estabelecer
uma diferenga entre o heréi e o artista. Entre eles hd uma diferenga de grau
hierdrquico. Como diz o Poeta: «O grande artista néo iguala o santo, mas
aproxima-se dele» . O grande artista ndo iguala o santo: Isto significa que
se encontram a niveis diferentes em relagdo a algo de que o santo estd mais
préximo. Trata-se evidentemente de Deus no seu amor pleno. O artista
aproxima-se do santo, na medida em que: «O artista, criando Beleza, cria
amor, porque a beleza € a expressao ritmica do Bem, € 0 amor a cantar, na
forma e no som, no verbo e na luz» *.

As obras criadas pelo artista sdo belas, na medida em que sao a ex-
pressdio do Bem. Neste ponto, Guerra Junqueiro, apesar de ser um poeta,
parece rejeitar a concepgdo da autonomia da obra-de-arte. A estética da
Beleza perfilhada pelo Poeta ndo é auténoma em relagdo a Moral. Se a
Beleza é expressdo do Bem, a obra-de-arte ndo pode ser avaliada em fun-
cdo de critérios intrinsecos, mas em funcéo de critérios extrinsecos que a

= JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 89.

# JUNQUEIRQ, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 89.

GUERRA JUNQUEIRO: POESIA E FILOSOFIA 261

transcendem na sua pura imanéncia. A arte € essencialmente «o amor a
cantar, na forma e no som, no verbo e na luz». Como escreve Guerra
Junqueiro: «A arte idealiza, portanto gera amor. O heréi também» *.
Embora a arte gere amor, o amor por ela gerado ndo € igualdvel ao amor
gerado pelo heréi, porque o amor gerado pelo herdi, além de ser mais es-
piritual, se traduz directamente em ac¢des que visam o Bem dos outros.
«Mas o herdi dd-nos o amor em acgdes, converte-o em pao espiritual, que
vai dividindo pela Terra» *.

O amor do her6i manifesta-se imediatamente em acg¢des altruistas
que visam dividir «o pao espiritual pela Terra» inteira, de modo a que
todos os homens possam alimentar a sua alma com o amor que lhes € ofe-
recido pelo herdi. A sua tnica recompensa ¢ 0 Bem da humanidade que,
sob a sua condugao espiritual, caminha rumo a uma vida espiritual, a tinica
verdadeira. Guerra Junqueiro continua: «O artista faz dele [do amor] um
diamante quimérico de luz e de som, que é o amor a vibrar, amor em sin-
fonia, amor no estado de beleza» .

Guerra Junqueiro refere-se aqui as diversas manifestacdes artisticas
da Beleza; mas, de todas elas, prefere a miisica, de resto a arte mais su-
blime de acordo com Schopenhauer %:

«Mas, se o universo é amor infinito, a arte suprema, que o abrange, €
a arte cosmica e religiosa. E entdo a arte ideal define-se deste modo:
a natureza traduzida em céntico, Deus, que se ouve e que se vé, reve-
lado em musica» ».

Ao definir a natureza e Deus a partir de um sé atributo — o amor in-
finito, Guerra Junqueiro professa alguma forma de panteismo: Deus ¢ a
Natureza sdo a «inica realidade» verdadeira — o amor infinito. Do panteis-
mo junqueiriano resulta a concepgdo da arte suprema como arte cosmica e

% JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 89.

# JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 89.

7 JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 89.

* A Misica «¢ uma arte t3o elevada e tdo admirdvel, tio propria para comover 0s nossos sen-
timentos mais fntimos, tio profunda e inteiramente compreendida, semelhante a uma lingua universal
que nio € inferior em clareza & propria intui¢do!» Cf. SCHOPENHAUER, Arthur — O Mundo como
Vontade e Representacdo. Porto: Rés Editora, 19—, p. 338.

» JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 89.
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religiosa, ou simplesmente como arte teo-cdsmica. A arte ideal enquanto
amor realizado na unidade primordial — Deus-Cosmos, € a revelagio dessa
unidade infinita na miisica. «A musica e a metafisica, na acep¢do radical
deste Gltimo termo, a musica e o sentimento religioso foram virtualmente
inseparaveis. E na e através da misica que acedemos mais imediatamente
a presenca dessa energia do ser, logica e verbalmente inexprimivel, mas
plenamente sensivel, que comunica aos nossos sentidos ¢ ao nosso pensa-
mento o pouco que somos capazes de apreender da maravilha nua da vida.
A miuisica, segundo creio, é o que nomeia aquilo que nomeia a vida. Trata-
se, para além de qualquer concretizagdo litirgica ou teolégica, de um mo-
vimento sacramental. Ou, como diz Leibniz: «a muisica € uma aritmética
secreta da alma que conta sem o saber» *. Muito antes de G. Steiner es-
crever estas palavras, Guerra Junqueiro ja pensava a mdsica como Pre-
senga Real de Deus e a estética como «um dar forma a uma epifania» *'.

«Mergulhemos em Deus, amando a Terra, adoremos Deus, exaltando
a vida. Olhemos a vida como beleza real, transfigurando-a e subli-
mando-a em beleza ideal e criadora. A Arte € o culto mégico de Deus.
A revelacio € Poesia, a teologia é Estética» *.

1.3. O filosofo

O conceito de Filosofia apresentado pelo Poeta parece, & primeira
vista, desconcertante, como se o Poeta nio respeitasse a status tedrico da
filosofia no quadro do saber, sobretudo aquilo que especificamente a de-
marca das outras disciplinas: «A filosofia € a sociologia do Universo, a his-
téria ordenada dos encadeamentos da existéncia, da evolugdo do amor» *.

Como compreender este conceito de Filosofia? Aqui, a Filosofia é
definida ora como «a sociologia do Universo», ora como «a histéria da
evolugdo do amor». Neste texto, o Poeta nido nos dd mais nenhuma indi-
cacdo que nos possibilite apreender o sentido de cada uma das expressoes

* STEINER, George — Presengas Reais: As artes do sentido. Lisboa: Editorial Presenca,
1993, p. 193,

°! STEINER, George — Presengas Reais: As artes do sentido. Lisboa: Editorial Presenca,
1993, p. 200.

# JUNQUEIRO, Guerra — Justino de Montalviio: Apontamentos para um retrato. In JUN-
QUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 71.

* JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 89.
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usadas. Indica-nos, isso sim, que os filésofos conhecem menos a vida que
0s sanlos e 08 poetas, porque estdo mais afastados de Deus:

«E, como a vida da natureza s6 chega a sintese na ideia de Deus, &
claro que o santo ou o grande poeta conhecem melhor a vida do que
o filésofo, pois que eles mesmos séo a vida esponténea e criadora, na
escala mais alta e no estado nascente» *.

Se, n’A Repiiblica de Platio, os filésofos constitufam a casta eleita
para governar a Cidade Ideal, precisamente por conhecerem melhor que
ninguém o Bem — universal ¥, na escala dos grandes homens de Guerra
Junqueiro eles estao situados na base, isto &, «no dltimo lugar». A justi-
ficagdo deste «dltimo lugar» atribuido aos grandes filésofos relembra-
nos, inversamente, a critica que Nietzsche tinha dirigido i filosofia platé-
nica e, muito particularmente, ao cristianismo: ambos eram acusados de
desconhecer a vida, hipertrofiando as ideias que, no fundo, nada mais sdo
que os ideais de que se servem os escravos para dominar os homens mai
nobres *. '

«A vida da natureza s6 chega a sintese na ideia de Deus»: Desta
ideia semi-obscura infere o Poeta que o santo e o grande poeta conhecem
a vida melhor que o fil6sofo, precisamente porque so eles que criam es-
pontaneamente a vida que o filésofo, mais tarde, ird tentar captar concep-
tualmente. Contudo, a vida espontéinea ¢ multiplicidade, enquanto a filo-
sofia tenta subsumir essa espontaneidade multiplice criada pelos santos e
pelos artistas a unidade do conceito, cujo protétipo é a prépria ideia de
Deus. Daqui parece resultar uma outra concepg¢io das relagdes do filéso-
fo com Deus: embora o filésofo ndo crie directamente através da sua
accdo, trabalho ou luta, a realidade, € ele, no entanto, que lhe decifra a uni-
dade que, de resto, ¢, em tltima andlise, a unidade de Deus. O sentido do
afastamento explicita-se assim como uma proximidade essencial. Guerra
Junqueiro continua:

«A vida vertiginosa, tumultuosa, entrelagada, continua, patética, infi-
nitiforme — correspondente & vida quotidiana? —, a vida latejante de

* JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 89-90.

» Cf. PLATAO - A Repiiblica, 3" ed.. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1980, Livros
VI-VIIL

* Cf. NIETZSCHE, F. — Para a Genealogia da Moral. Lisboa: Rel6gio D’Agua, 2000.

7 JUNQUEIRO, Guerra - Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 90.
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seiva, incubada de sonho, fulva de luz, cega de espantos, ébria de bei-
jos, trémula de morte e gréavida de amor — correspondente a vida es-
piritual? —, a vida eterna, divina e formidédvel — correspondente a
vida eterna? —, que nasce da vontade e da emocgio... ¥'», enfim a vida
na multiplicidade das suas manifestagGes «...aparece na obra do fil6-
sofo descrita por célculos *, ordenada por argumentos e por ideias» »

Guerra Junqueiro perfilha o conceito hegeliano de Filosofia, no sen-
tido explicitado por Hegel:

«Para dizermos mais alguma coisa sobre a pretensdo de ensinar como
deve ser o mundo, acrescentaremos que a filosofia chega sempre
muito tarde. Como pensamento do mundo, s6 aparece quando a reali-
dade efectuou e completou o processo da sua formagdo. O que o con-
ceito ensina, mostra-o a Histdria com a mesma necessidade: € na ma-
turidade dos seres que o ideal se ergue em face do real, e depois de ter
apreendido 0 mundo na sua substancia, reconstréi-o na forma de um
império de ideias. Quando a filosofia chega com a sua luz crepuscu-
lar a um mundo ji a anoitecer, € quando uma manifestagio de vida
est4 prestes a findar. Ndo vem a filosofia para a rejuvenescer, mas
apenas reconhecé-la. Quando as sombras da noite comegam a cair €
que levanta voo o pdssaro de Minerva» ®

Os heréis e os artistas t8m acesso directo a vida nas suas diversas
manifestagOes, porque sio eles que a criam — «na escala mais alta e no es-
tado nascente»: os heréis, mais precisamente os santos, criam-na através
da sua acgdo dirigida ao Bem, e os artistas, mais precisamente os poetas,
criam-na através de obras artisticas que revelam a Beleza de Deus.
Qualquer uma dessas criagoes espontineas de vida sdo realizadas directa,
imediata e participativamente pelos seus autores. O santo e 0 poeta nao
saem da vida para a conhecer: eles «conhecem» a vida na medida em que
a criam. O filésofo, pelo contrédrio, precisa distanciar-se da vida para a
poder olhar do «exterior» e a distincia. Na obra do filésofo, ou seja, no
pensamento do mundo, a vida € descrita e ordenada por 1deias. Neste con-
texto, o Poeta ndo se inibe em identificar ou, pelo menos, equiparar a fi-
losofia e a ciéncia: ambas tomam uma atitude objectivadora diante da

* Guerra Junqueiro pensa certamente na Etica de Espinosa.
» JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 90.

“ HEGEL, G. W. F. — Principios da Filosaofia do Direito, 2° ed.. Lisboa: Guimarges Editores,

1976, p. 16.
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vida, em vez de tomarem a atitude participativa e criadora da santo e do
poeta.

A cada uma dessas classes de grandes homens corresponde, pelo
menos, uma virtude essencial:

«A virtude do santo sublima-se no éxtase e na béngdo, e a inspiragio
do poeta magnifica-a na misica e no simbolo. Um reza, outro canta.
O fil6sofo observa e medita. E um espelho que pensa» *'.

O santo reza, o poeta canta e o filésofo observa e medita. Embora
fosse um homem empenhado nos assuntos piiblicos do seu tempo, Guerra
Junqueiro ndo consegue abandonar uma certa concepgdo mistica e con-
templativa da vida: os grandes homens sdo fundamentalmente misticos
que, mediante a contemplagio, procuram a comunh@o com Deus. O de-
sinteresse mostrado pelo Poeta em relagdo A «vida activa», no sentido de
Hannah Arendt *, revela o sentido profundo do seu misticismo: a sua visdo
mistica do mundo néo s6 reduz a filosofia & «religido» — entenda-se i teo-
logia, como também, ao identificar o céntico e a musica, eleva a misica
acima das outras artes: «E a filosofia integral, como a arte suprema, serd
também religiosa, porque s6 em Deus, Infinito Amor, a vida encontra a sua
unidade e a clara explicacdo do seu mistério» . A grandeza dos grandes
homens reside na grandeza das suas obras e a grandeza destas tltimas de-
pende da sua capacidade para revelar Deus no seu infinito amor. Daf que
os grandes homens sejam necessariamente homens rehgmsos «Todas as
grandes almas, bussolas radiantes, se polarizam em Deus» * :

1.4. O politico

No texto O Monstro Alemdo: Atila e Joana D’Arc (1918), Guerra
Junqueiro introduz um quarto tipo de grande homem: o homem politico,
cujo «génio politico [...] paira mais baixo» *. Na escala dos grandes

* JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Her6i, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 90.
1005 “ Cf. ARENDT, Hannah — A Condi¢do Humana, 7* ed.. Rio de Janeiro: Forense Universitdria,

* JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Heréi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEIL-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 90-91.

“ JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEIL-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmzo Editores, 1968, p- 921.

 JUNQUEIROQ, Guerra — O Monstro Aleméo: Atila e Joana D’ Arc. In J UNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 144.
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homens, o filésofo j4 nfo se encontra «no dltimo lugar». Quem ocupa
agora esse lugar € o homem politico cujo génio € caracterizado por Guerra
Junqueiro nestes termos:

«Ha-de amoldar-se, para se afirmar, ao corpo da nacdo. Né.o se amol-
dando, ndo se realiza. Os enxertos ndo prendem sem af_'lmdafie. Urln
belo ideal politico € uma quimera, s¢ as energias nacionais 0 nao a}cg—
tam. S6 os grandes povos tem estadistas grandes. O e.s.tadlstar de génio
exalta e conjuga sinteticamente, equilibradamente, hlerarqulcz.iqlentle,
todas as forcas vivas da nagdo, forgas de riqueza e forgas esp1r1lua1:s,
e eleva a Patria, pela vontade comum, ao grau mais alto de harm?ma
e de amor que lhe é possivel atingir. E ¢é quando a alma de umz/t Pama
aspira ardentemente, € em vio, a um ideal soberanc?, que o gemo df)
homem de Estado se revela com o seu poder maravilhoso. Tipo poli-
tico perfeito — Cavour», que unificou a Italia num poema épico de
amor, honrando nio s6 a Itilia mas também todo o género humano.

Daf a sua dimensdo universalista “.

Embora a introdu¢do do homem politico no «dltimo lugar» da esca-
la junqueiriana dos grandes homens nos facilitasse a leitura que fazemos do
seu pensamento filoséfico, ndo iremos, contudo, recorrer a esse expedien-
te hermenéutico para justificar a primazia da filosofia, ja que 0 homerp po-
litico mais ndo é que um sub-tipo de herdi: aquele que luta pela justica e,
em dltima andlise, pela unidade do género humano, a escala do Mundo .

2. Guerra Junqueiro e a filosofia

No texto Antero de Quental: O drama da sua vida (1894), Guerra
Junqueiro afirma que o filésofo €:

% JUNQUEIRQ, Guerra — O Monstro Alemao: Atila e Joana D’ Arc. In JTUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 144-146. .

7 Ainda ndo se analisou sistematicamente o pensamento politico de Guerra Junqueiro, bervn
como o seu pensamento pedagdgico. Pensamos que uma tal andlise poderia ser rf:alizada .:‘1 luz dﬂq}]lf
lo a que cham&mos, num outro estudo, «pensamento gordo». Cf. SOUSA, Joaqu.un .Frz.mymsco’f‘fara]va
de — Heteronomia e Subjectividade Rebelde: Projecto de uma escola como instituigdo critica. In
Diversidade e Identidade: 1° Conferéncia Internacional de Filosofia da Educacdo. Porto: FLUP,
1998, p. 293-322. «Todas as tiranias séo execrandas; porém esta .[a do Sr. D. Cax.'lcisl, que nos calca,
além de execranda, é vergonhosa. Nio lhes movem sequer as fiirias, nem a ambigéo duma grandeza
terrena nem as labaredas dum fanatismo alucinado. Nao dilata os olhos), nem para Deus, nem pa‘ira 0
mundo. Crava-os unicamente em si, no seu egofsmo céptico e vulgar. E, renovo a frz.ise, a t;ra.ma de
engorda e de vista baixa». Cf. JUNQUEIRO, Guerra — As Palavras de Guerra Junqueiro no Tribunal.
In JUNQUEIRO, Guerra, Horas de Luta. Porto: Lello & Irmao Editores, 19—, p. 113.
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«0 espirito abstracto e metafisico, vivendo ndo a vida efémera e rela-
tiva das aparéncias e dos fendmenos, mas a vida invisivel e intima do
Universo, interrogando ndo o como, mas o porqué da existéncia, li-
bertando-se, dvido de infinito, no Tempo e no Espago, a contemplar
até a morte o0 enigma eterno» “.

Trata-se de um texto filoséfico denso, que, numa unica frase, apre-
senta muitos enunciados que exigem escriipulo hermenéutico.

Primeiro: O filésofo € o homem de espirito abstracto e metafisico
que, vivendo «a vida {ntima e invisivel do Universo», interrogando «o por-
qué da existéncia», sustem-se, «dvido de infinito, no Tempo e no Espago,
a contemplar até & morte o enigma eterno». Isto quer dizer que o filésofo
vive fora de si mesmo, com os olhos da alma cravados em Deus.

Segundo: Ser fil6sofo € pensar conceptualmente e pensar ¢ «con-
templar at€ a morte o enigma eterno». A filosofia ¢, por natureza, teoria,
isto ¢, contemplagdo ¥, mas teoria abstracta, porque se serve de conceitos
para «sondar» o «enigma eterno». A filosofia € a tentativa de conceptuali-
zar o Universo, ndo o universo da aparéncia, mas o universo da esséncia. A
filosofia € metafisica, no sentido em que procura captar por conceitos a es-
séncia do mundo que se oculta por detrds daquilo que aparece — o0 mundo
fenoménico, e, enquanto tal, € essencialmente teologia. Ao contrério da ci-
éncia, a filosofia ndo explica 0 mundo, descortinando o seu mecanismo de
funcionamento, mas procura fundamentalmente compreender o sentido da
existéncia. Movida pela «avidez de infinito», a filosofia interpreta todos os
sinais a fim de «antecipar» o sentido teoldgico da evolucéo do mundo *.

* JUNQUEIRO, Guerra — Antero de Quental: O drama da sua vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 14.

* Herdeiro do pensamento grego, Guerra Junqueiro ndo pode deixar de endossar a sua con-
cepgio de teoria: «A theoria, ou «contemplago», € a designacdo dada & experiéncia do eterno, em con-
traposi¢do a todas as outras atitudes que, no miximo, podem ter a ver com a imortalidade». Cf.
ARENDT, Hanna — A Condigdo Humana, 7* Edicdo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995, p. 29.

* «Schelling e Hegel fundaram definitivamente a doutrina da evolugio, e fundaram-na na
mais alta regido das ideias, donde ela domina todo o pensamento do nosso século. A evolugido, vista
dessa altura, ndo € somente o processo mecénico e obscuro da realidade: € o préprio processo dialéc-
tico do ser, tem as suas raizes, comuns com as raizes da razio, na inconsciente mas fundissima aspi-
racdo da natureza a um fim soberano, a consciéncia de si mesma, a plenitude do ser e a ideal perfei-
¢do. A lei suprema das coisas confunde-se com a finalidade e essa finalidade € espiritual. Com
Schelling e Hegel, a filosofia da natureza compenetra-se dos seus verdadeiros principios metafisicos:
0 mecanismo dissolve-se no dinamismo, cujo tipo Gltimo € o espirito. O universo, 4 luz do realismo
transcendental dos dois grandes sucessores de Kant, transfigura-se: ¢ seu movimento aparece como
uma sucessao e encadeamento de ideias e a sua imagem define-se como a alma infinita das coisas».
Cf. QUENTAL, Antero de — Tendéncias Gerais da Filosofia na Segunda Metade do Século XIX.
Lisboa: Editorial Comunicacio, 1989, p. 49.
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Terceiro: A heranga platénica pesa sobre os ombros de Guerra
Junqueiro. O dualismo ontolégico de Platdo reaparece, embora numa
forma mais espiritualista, na distingdo que o Pocta faz entre «a vida efé-
mera e relativa das aparéncias ¢ dos fendmenos» e «a vida invisivel e inti-
ma do universo». O filésofo, como qualguer outro homem, sustem-se na
facticidade do mundo fenoménico. O homem como tal € um ser finito e
mortal que «anseia» pelo infinito e eterno. O infinito, por excelénciaz é
Deus. O homem, ao interrogar-se pelo sentido da existéncia, procura o «in-
teiramente outro». Ao procurarem revelar nas suas obras as qualidades es-
senciais de Deus, os grandes homens sobre-humanizam-se e, neste acto,
distinguem-se daqueles a que chamamos os simplesmente homens *'. Diz o

Poeta:

«Nas almas mediocres e superficiais actua sobretudo a realidade tran-
sitéria das linhas e dos sons, das formas e das cores. As naturezas ele-
vadas, ao contririo, sdo sempre subjectivas e metafisicas» *.

Dois tipos de homens, dois tipos de mundo: o dualismo ontoldgico
implica e fundamenta um dualismo antropoldgico:

— As «almas mediocres e superficiais» s3o os simplesmente ho-
mens que, tal como os animais, se satisfazem com o mundo tran-
sitério das aparéncias e dos fenémenos. A sua alma zela apenas
pela satisfagdo das necessidades do corpo. Como estdo prisionei-
ros no mundo intramundano, os simplesmente homens sdo inca-
pazes de elevar a sua alma até ao infinito. Sdo prisioneiros das
«exterioridades enganadoras do mundo tangivel e material» *. A
sua «animalidade», os seus «desejos», as suas «emogOes» e 0s
seus «apetites» absorvem completamente a sua vida, impedindo-
-os de «explicar a existéncia» ¢ de «atingir o infinito».

5! Convém ndo confundir os «simplesmente homens» com o8 «simples», isto €, a «gente sim-
ples» que nunca saiu do seu lar para procurar Deus. O conceito de «simplesmente homens» foi forjado
para designar todos os outros homens que no se incluem numa das categorias dos «grandes hgmens»:
abrange tanto os homens do tipo «fera dilatada» como as «pessoas simples» que nunca peregrinaram,
porque nunca duvidaram da «fé» que herdaram como «certeza inabaldvel». A peregrinagdo nasce pre-
cisamente da divida: o peregrino € aquele individuo que, problematizando o «consenso de fundo»,
parte & procura da «verdade», percorrendo diversos caminhos até€ que exausto regressa a «verdade» que
tinha questionado, mas com a convicgdo profunda de que o seu lar € o regago de Deus.

# JUNQUEIRO, Guerra — Antero de Quental: O drama da sua vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 14.

% JUNQUEIRO, Guerra — Antero de Quental: O drama da sua vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 15.
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— As «naturezas elevadas» sdo os grandes homens, cujo «espirito
idealista se vai libertando das exterioridades enganadoras do
mundo tangivel e material» *. Mergulhando na sua esséncia mais
intima, isto €, na sua alma, as naturezas elevadas procuram ele-
var-se até ao «mistério supremo do au dela» %. «Explicar a exis-
téncia, atingir o infinito, eis para elas o martirio cruciante, a ne-
cessidade inexordvel» *,

«Exilar-se do infinito» € cair na «mesquinhez anedética da estreita
vida dos sentidos» 7. Esta € a condi¢do dos simplesmente homens, inca-
pazes de adelgacar a sua animalidade e os seus apetites, de modo a cravar
os olhos no infinito. Os grandes homens séo, pelo contrdrio, sobre-huma-
nos, na medida em que, transcendendo a sua animalidade, procuram exi-
lar-se deste mundo, para puderem alcangar antecipadamente a verdadeira
vida: a vida espiritual. S6 deste modo conseguem eles ser os agentes acti-
vos e criadores da Histéria: os seus «descobridores» e os seus «redento-
res», como diz Guerra Junqueiro. O «motor» desta ascensio espiritual € a
Dor ¢ o Sofrimento, conforme salienta o Poeta:

«A evolucdo da natureza, desde um mineral até um Cristo, desde um
infusério até um Buda, ndo € mais que a infinita passagem do amor
através do sofrimento, do espirito através da dor. Em vidas sem conta,
em vidas inumerédveis, pelo Amor e pela Dor, pode a alma vegetal da
cruz atingir quase em perfeicfio a alma celeste do seu crucificado» *,

A vida espiritual surge quando 0 homem rompe os cabos que o
ligam ao «cativeiro» terrestre. Exilar-se do mundo terrestre ¢ refugiar-se
no «sonho transcendente»: elevar-se espiritualmente acima do mundo das
aparéncias e caminhar até ao infinito amor de Deus. O término deste «voo
de dguia» s6 € atingido quando o homem desaparece, isto €, morre, para
«engolfar-se para sempre no abismo infinito». O homem realiza-se como

¥ JUNQUEIRO, Guerra - Antero de Quental: O drama da sua vida. In JTUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 15.

* JUNQUEIRO, Guerra — Antero de Quental: O drama da sua vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 15.

* JUNQUEIRO, Guerra — Antero de Quental: O drama da sua vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 15.

* JUNQUEIRO, Guerra — Antero de Quental: O drama da sua vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 15.

* JUNQUEIRO, Guerra - Antero de Quental: O drama da sua vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 23-24.
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sobre-humano quando, transcendendo a sua animalidade, se espiritualiza
até que a morte o liberte para sempre da ilusdo mundana, engolfando-o
eternamente no abismo infinito. Guerra Junqueiro ndo v€ a morte como um
mal terrivel, mas sim como a libertagdo definitiva e derradeira do cativeiro
que € a vida e o mundo dos sentidos. Do Universo (mundo) a Vida e da Vida
ao Espirito, h todo um percurso que tem de ser realizado com imenso es-
forco e coragem: s os grandes homens tém coragem de ser! A morte € 0
limiar de uma outra vida — a vida eterna, absolutamente espiritual.

Sem sofrimento e dor néio pode haver verdadeiramente grandeza hu-
mana. O sofrimento imortaliza, na medida em que, arrancando o homem
da sua condicdo animalesca, o eleva as alturas da imortalidade. Com a
vinda da morte, 0 homem mortal (finito) torna-se espirito imortal (infini-
to). Os grandes homens devem a sua grandeza ao sofrimento ¢ a dor por
que passaram até alcancarem a imortalidade eterna. O sofrimento € uma
forca motora ascendente — santifica a vida. No sofrimento o homem en-
contra-se a si préprio e com todo o universo. O encontro com 0s Outros —
a justica — € um encontro com Deus. A justica € precisamente a irmanda-
de santificada dos homens: € velar pelo bem do préximo e em comunhao
com o proximo.

No texto No centendrio de Alexandre Herculano (1910), Guerra
Junqueiro escreve: «Viver € amar, e amar ¢ padecer» ®, Se viver € amar e
se amar & padecer, entdio viver € padecer. Padecer significa sofrer — ser
atormentado ¢ dilacerado por «algo», normalmente as dores, a miséria, a
doenca ou até mesmo a divida. Tal como Schopenhauer ®, Guerra
Junqueiro encara a vida como sofrimento, mas sofrimento que eleva e con-
duz a Deus — a «alegria plena».

Para justificar a ideia de amor como sofrimento, o Poeta diz: «Deus
¢ o infinito amor, infinitamente vencendo a infinita dor» *. Se Deus €
amor infinito e se o amor é sofrimento, entdo Deus € sofrimento infinito.
Deus & sofrimento ©: eis aqui um conceito revoluciondrio de Deus que foi

 JUNQUEIROQ, Guerra — No Centendrio de Alexandre Herculano. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 79.

@ Cf. SCHOPENHAUER, Arthur — O Mundo como Vontade e Representagdo. Porto! RES
Editora, 19—.

6 JUNQUEIRO, Guerra — No Centendrio de Alexandre Herculano. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 79;

& O conceito de «Deus Sofredor» foi desenvolvido recentemente por Hans Jonas que o opde
2 ideia biblica da majestade divina: «Naturalmente existe o significado cristao da expressdo «Deus so-
fredor», mas ndo deve ser confundido com o meu mito. Este nao fala, como aquele, de um acto nico
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desenvolvido sistematicamente por Jiirgen Moltmann na sua teologia da
cruz — do Deus Crucificado ©. Todos os grandes homens, enquanto «ex-
pressdes sagradas, religiosas», reflectem, no drama da sua vida, a tragédia
do sofrimento divino. No drama da sua vida, os grandes homens, embora
prisioneiros na Terra, podem libertar-se nas e pelas suas obras e olhar para
o Céu, a0 mesmo tempo que espalham sinais de luz (sinais sagrados) pelo
mundo inteiro. As suas obras abalam sempre o Mundo, na medida em que
sdo como que milagres que fazem irromper na Terra sinais sagrados do
Céu. Deste modo, a discérdia terrena deixa entrar nos seus intersticios o
amor celeste: na multiplicidade emergem sinais de unidade ¢ da guerra
pode nascer o amor *.

No texto O Monstro Alemdo: Atila e Joana D’Arc (1918), Guerra
Jungueiro clarifica melhor a sua teoria dos grandes homens, quando, ao
afirmar que «Bismarck ndo foi um grande homem, um homem de génio» *,
redefine o grande homem como um homem de génio, entendendo o génio
como «criagdo impetuosa de harmonia, criagdo magnifica de amor» *. A
partir do conceito de génio, retoma a sua tipologia dos grandes homens nos
seguintes termos:

«O heroismo é génio. O heréi supremo € o santo. O santo, conquis-
tando pela virtude o maximo de amor a que se eleva o homem, alcan-
ca e casa 0 miximo de existéncia, 0 maximo de natureza, o maximo
de vida. E no globo terrestre o mais prodigioso e puro unificador. O
grande artista genial, quando a inspiragio o deslumbra, irmana-se
com o santo. Toda a arte sublime € religiosa. O génio do Bem e da

por meio do qual a divindade pds uma parte de si mesma numa situagdo de sofrimento (a encarnagio
e a crucifixdo), com a finalidade especial de redimir os seres humanos. Se algo do que disse tem sen-
tido, este sentido € que a relagio de Deus com o mundo inclui um sofrimento de Deus desde o mo-
mento da Criacdo e, certamente, desde o da criacdo dos seres humanos». JONAS, Hans — Persar
sobre Dios y otros ensayos. Barcelona: Herder, 1998, p. 202-203.

“ Cf. MOLTMANN, Jiirgen — E! Dios Crucificado. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1977.

s Bsta concepgio faz-nos lembrar a teoria da discérdia e do amor de Empédocles de
Agrigento: «Ele faz 0s elementos materiais, em nimero de quatro, fogo, ar, dgua e terra, todos eter-
nos, mas mudando em quantidade e escassez por meio da mistura e separagdo, mas 0s seus verdadei-
ros primeiros principios, que cedem movimento a estes, sdo 0 Amor e a Discérdia. Os elementos estdo
continuamente sujeitos a uma mudanca alternada, ora misturados pelo Amor, ora separados pela
Discérdia; de modo que, pela sua exposigo, os primeiros principios sdo em nimero de seis». CL.
KIRK, G. S.; RAVEN, J. E. — Os Filésofos Pré-Socrdticos. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian,
1979, p. 341.

& JUNQUEIRO, Guerra — O Monstro Alemio: Atila e Joana D’ Arc. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 143,

% JUNQUEIRO, Guerra — O Monstro Aleméo: Atila e Joana D’ Arc. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 143.



27e HVMANISTICA E TEOLOGIA

Beleza tém ambos a mesma esséncia de infinito, o amor. Valem pelo
amor que resumem, pela quantidade de Deus que encarnam € comu-
nicam.

O génio do filésofo, estudando o Universo e descortinando-lhe as leis,
faz a histéria raciocinada do amor, a teoria do amor. O artista e o santo
geram e vivem 0 amor, espontaneamente, efusivamente, na ac¢ao e no
axtase. O filosofo descobre e encadeia os passos do amor, a marcha
do amor, a vitéria do amor. Os altos sistemas filoséficos resolvem-se,
por natureza, em teologias. Um grande pensador & um tedlogo. Mas
um grande artista ou um grande heréi € um taumaturgo. S. Francisco,
Joana d’ Arc e Beethoven fazem milagres» .

Os grandes homens sdo génios, na medida em que criam harmonia
e amor. Sio homens que unificam, de algum modo e cada um em fungao
do seu génio ou virtude, a multiplicidade em que se manifesta a vida. O
heréi, o artista e o filésofo formam uma «irmandade», no seio da qual se
estabelece uma hierarquia. «O her6i supremo € o santo» que gera e vive o
amor no éxtase. O artista gera e vive o amor na ac¢do criadora. O herdi e
0 artista estdo mais préximos um do outro que do fildsofo, na medida em
que Os primeiros geram o amor, respectivamente no éxtase e na acgdo po-
ética, enquanto o dltimo se limita a teorizar no ¢ pelo pensamento 0 amor.
Teorizar o amor € uma «actividade» menos criadora e, por isso, menos
«empenhada» na vida. O herdi e o artista sdo taumaturgos no sentido de
«fazerem milagres». Fazer milagres €, para Guerra Junqueiro, trazer ao
mundo, isto €, a existéncia, um excesso de mundo. Esta valéncia ontolégi-
ca resultante do obrar criador do heréi e do artista € o que falta & activi-
dade do filésofo: segundo o Poeta, a teoria €, por natureza, deficitdria. Na
filosofia hd um déficit ontoldgico que a condena, bem como aos que a pra-
ticam, ao «idltimo lugar» na escala das grandes obras produzidas pelos
grandes homens.

A irmandade formada pelos grandes homens € polarizada, precisa-
mente porque a cada uma dessas classes de grandes homens corresponde,
teoricamente falando, apenas um dos trés génios (atributos, qualidades ou
virtudes) que se encontram unificados em Deus — presentes no mesmo Ser.
O génio do Bem, o génio da Beleza e o génio da Verdade que, na Terra,
sdo gerados e vividos separadamente por classes de grandes homens dife-
renciadas, encontram-se unidos harmoniosamente em Deus. O santo €, de

& JUNQUEIRO, Guerra — O Monstro Alemdo: Atila e Joana D’ Arc. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 143-144.

GUERRA JUNQUEIRO: POESIA E FILOSOFIA 273

resto, na Terra, «o mais prodigioso e puro unificador», uma vez que, na es-
cala das virtudes, o Bem estd acima de qualquer outra das duas virtudes.
Alids, tanto a Beleza como a Verdade mais ndo sdo que expressoes do
Bem. Os trés génios ou virtudes participam, de modo desigual, da mesma
«esséncia de infinito»: o amor. O Bem, a Beleza ¢ a Verdade convergem
na unidade do amor. Deus € o amor pleno — uno, infinito e perfeito.

3. Filosofia e Teologia

A teoria junqueiriana dos grandes homens €, pois, tributdria de uma
teoria de Deus — de uma teologia: «Os altos sistemas filoséficos resolvem-
se, por natureza, em teologias. Um grande pensador € um tedlogo» *. E
certo que todo o herofsmo e toda a arte sublimes sdo, por esséncia, reli-
gi0sos, no sentido em que tentam religar e reler entre si 0s elementos que
na vida estdo dispersos, mas, por si mesmos, sdo incapazes de revelar
Deus na sua unidade plena. S6 o conceito € capaz de unificar aquilo que
aparece disperso na experiéncia vital. Entende-se agora a afirmagio de
Guerra Junqueiro: «A vida da natureza sé chega a sintese na ideia de
Deus» ®, bem como o seu conceito de filosofia como: «A filosofia € a so-
ciologia do Universo, a historia ordenada dos encadeamentos da existén-
cia, da evolugdo do amor» ™. Ora, se a filosofia € «teoria do amor» ¢ se
Deus ¢ «amor infinito», entdo toda a grande filosofia sé pode ser teologia:
«0O homem € um resumo ideal da natureza. Andou o infinito e lembra-se; an-
dard o infinito e j4 o sonha. Quando o génio explui, conta-nos a natureza a
sua histéria. O génio supremo € o santo. O verbo santo, eis a lingua clara do
Universo» ™. Assim, a filosofia que ocupava «o ultimo lugar», logo depois
da oracdo e da arte, na escala das actividades virtuosas, aparece agora como
«primeira», isto €, como fundamento onto-teolégico da teoria dos gran-
des homens ™. A filosofia que se coloca a si mesma em «(ltimo lugar»

¢ JUNQUEIRO, Guerra — O Monstro Alemdo: Atila e Joana D’ Arc. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 144.

® JUNQUEIRQ, Guerra — Os Grandes Homens: o Heréi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irm#o Editores, 1968, p. 89-90.

" JUNQUEIROQ, Guerra — Os Grandes Homens: o Herdi, o Artista, o Filésofo. In JUNQUEI-
RO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. §9.

" JUNQUEIRQ, Guerra — Raul Branddo: Carta-preficio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 34-35.

™ «A metafisica ocidental, desde o seu comego nos gregos e ainda ndo ligada a estes nomes,
é simultanecamente ontologia e teologia. (...) A metafisica é onto-teo-logia». Cf. HEIDEGGER,
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revela-se, nesse acto, como a «primeira» — como o ponto de vista privile-
giado a partir do qual tudo o resto, incluindo a poesia, tem acesso a lin-
guagem que habita nas proximidades de Deus. Isto quer dizer que s6 me-
diante o pensamento conceptual toma a vida consciéncia de si mesma na
sua comunhdo potencial com Deus. As linguagens do heroismo e da arte
s6 alcancam a unidade quando traduzidas na linguagem conceptual do
pensamento filoséfico. O déficit ontoldgico da filosofia como actividade ¢
um excesso ontoldgico potencial de realidade infinita que emana eterna-
mente de Deus. Eis aqui o sentido derradeiro de um texto obscuro de
Guerra Junqueiro:

«0 1éxicon, sem principio nem fim, das vozes mudas do incriado, das
linguas t4citas da natureza, alguém o ouviu que se recorde? Alguém.
O homem, crisdlida do anjo, foi monstro e planta e verme e rocha e
onda; foi nebulosa, foi gds impalpdvel, foi éter invisivel. Articulou
todas as linguas, e delas conserva, obscuramente, vagas memorias
dormitando» .

Cabe ao homem articular todas as linguas tdcitas da natureza ¢, me-
diante a anamnese, relembrar as memorias adormecidas nelas. Mais uma
vez esta concepgdo junqueiriana reconduz-nos directamente a Hegel:

«A meta — o saber absoluto ou o espirito que se sabe como espirito —
tem por seu caminho a recordagio dos espiritos como sdo neles mes-
mos e como desempenham a organizagio do seu reino. A sua con-
servacdo, segundo o lado do seu ser-af livre que se manifesta na
forma da contingéncia, € a historia; mas, segundo o lado da sua or-
ganizacio conceptual, € a ciéncia do saber que-se-manifesta. Os dois
lados conjuntamente — a histéria conceptualizada — formam a recor-
dagdo e o calvério do espirito absoluto; a efectividade, a verdade e a
certeza do seu trono, sem o qual o espirito seria a soliddo sem vida

[...]» ™

Assim, de repente, clarifica-se o sentido dos dois enunciados que
compdem a definicdio de filosofia dada anteriormente por Guerra
Junqueiro: «A filosofia € a sociologia do Universo, a hist6ria ordenada dos

Martin, Identidade e Diferenca. In HEIDEGGER, Martin — Conferéncias e Escritos Filosdficos, 4° ed..
Sio Paulo: Nova Cultural, 1991, p. 154.

” JUNQUEIRO, Guerra — Raul Branddo: Carta-Prefacio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 39.

“ HEGEL, G. W. E. — Fenomenologia do Espirito, 2° vol.. Petrpolis: Vozes, 1992, p. 220.
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encadeamentos da existéncia, da evolucdo do amor» “. A filosofia en-
quanto pensamento que articula as diversas linguas da natureza anfecipa
conceptualmente a unidade; no entanto, a unidade conceptual articulada
pela filosofia permanece virrual até que advenha a Morte como aconteci-
mento redentor. Tal como Platdo, para quem «filosofar € aprender a mor-
rer» ", Guerra Junqueiro ndo se inibe em escrever uns versos extrema-
mente enigmdticos, nos quais parece querer explicitar o inexplicitdvel,
dizer o indizivel, exprimir o inexprimivel, mais precisamente a Morte:

«Formas da matéria, que eu em vao desnudo,
Que invisiveis forgas, e almas encobris?

Quem o sabe? A Morte, que conhece tudo...
Mas o enigma impresso no seu ldbio mudo

S6 na treva aos mortos € que a morte o diz!..» 7

Na forma de enunciados, estes versos parecem querer dizer sim-
plesmente isto: As formas da matéria encobrem forgas e almas invisiveis.
O homem procura desnudéa-las mas em vdo. O enigma da existéncia €
quase inacessivel & razdo. S6 a Morte o conhece e, por isso, s6 a sua fala
poderia revelar ao homem o segredo do enigma. Contudo, a fala da Morte
é muda. O homem nfo pode ouvir a fala que, no siléncio, revela a unida-
de da palavra e da coisa nomeada. S6 os mortos escutam a fala da morte
e, por isso, s6 os mortos conhecem o segredo do enigma: a palavra recon-
ciliada com a coisa nomeada.

Guerra Junqueiro procura assim pensar a esséncia da fala e a fala da
esséncia. A morte que aqui ¢ mencionada € a lingua(gem). Para Guerra
Junqueiro, a morte € pensada como uma metamorfose mediante a qual o
corpo se converte em espirito, ou seja, a alma desencarna e regressa ao seu
elemento. Contudo, a morte neste verso € algo mais que desencarna¢do: a
Morte escrita com letra maidscula € pensada como convocagdo. A «morte
convoca» significa que a convocagdo € a esséncia da morte. Convocar sig-
nifica chamar para reunido, fazer reunir, mandar comparecer. A morte
reine o que se encontra disperso na vida: os que morrem $do, nessa

s JUNQUEIRO, Guerra — Os Grandes Homens: o Heréi, o Artista, o Filésofo. In JUN-
QUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 89.

™ B, portanto, um facto, Simias — continuou Sécrates —, que os verdadeiros filsofos se
exercitam em morrer ¢ que, de entre todos os homens, s@o eles os que menos medo tém da mortex.
Platio — Fédon. In Platdo — Didlogos [il. Lisboa: Publicagdes Europa-Ameérica, 19—, p. 82-83.

7 JUNQUEIRO, Guerra — Os Simples. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1978, p. 47.
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mesma convocatoria, reunidos na unidade que € o enigma revelado. A sua
fala € a unidade plena que nio pode ser ouvida pelos vivos, na medida em
que é comunicagdo silenciosa. A morte convoca num duplo sentido: en-
quanto acontecimento que advém na Terra a morte retine em torno do
corpo morto todos os seus familiares € amigos mais préximos. Nesta con-
vocagdo a morte retine a familia na sua tltima homenagem ao morto. O fu-
neral é uma reunifio dos que ficam vivos em torno do morto visivel até que
ele se torne invisivel devido ao sepultamento. Por outro lado, a morte con-
voca o préprio morto para se reunir com a comunidade santa: o conheci-
mento é comunhdo.

Na primeira convocagio o morto € o caddver que aguarda a sua se-
pultura. Na segunda e auténtica convocagao, 08 mortos nao sao apenas as
almas desencarnadas: o morto aqui € o retraido. O morto como retraido €
a alma que se retira do mundo para se recolher e se contrair na unidade.
Af ela toma conhecimento do enigma numa relagdo santa com a unidade.
Os mortos sdo as almas que partiram da Terra para regressar ao seu ele-
mento, ou mais precisamente a sua regido: o Céu onde conquistam a sua
imortalidade.

Guerra Junqueiro vai mais longe quando diz que a Morte € conhe-
cimento do todo. Aqui conhecimento significa relagdo com a unidade, ou
melhor, reconhecimento-comunhéo, «beijo infinito», sintese plena. Nao €
um processo mediante o qual um sujeito se defronta com um objecto na
tentativa de o apreender sob um conceito e recorrendo a uma determinada
linguagem. Conhecer significa engolfar-se na unidade, 14 onde a fala re-
vela o seu préprio segredo: a palavra e a coisa nomeada correspondem ple-
namente ™.

Quer isto dizer que os mortais ndo podem ter acesso ao enigma?
Guerra Junqueiro diz:

«S6 a morte o sabe... mais a Fé que abrasa,
Que penetra as coisas com o seu olhar!
Nzo ha fé na alma, ndo ha luz na casa...

A razdo ¢ um verme, mas a crenga € asa...
Verme! Aos infinitos poderas chegar!...» ™

A morte conhece tudo, na medida em que o 4mago do ser se revela
plenamente as almas que, mediante a morte, se libertaram definitivamente

" Cf. BENJAMIN, Walter — Sobre Arte, Técnica, Linguagem e Politica. Lisboa: Reldgio
D’Agua, 1992, p. 177-196.
» JUNQUEIRQ, Guerra — Os Simples. Porto: Lello & Irmao Editores, 1978, p. 48.
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do «coveiro temporal» . Mas a Fé escrita com maidscula inicial também
pode penetrar as coisas para as conhecer melhor, sem «precisar d’olhos
para ter olhar!». A f¢ responde a convocagio, comparecendo e procuran-
do descobrir nas pisadas dos homens santos a luz que a conduz por um ca-
minho seguro a casa de Deus. Aparentemente a razdo parece estar em des-
vantagem: se a fé voa, a razdo rasteja, mas neste rastejar errante e cheio de
dividas pode descobrir os vestigios do Caminho do Céu.

Neste sentido, a morte ndo sé pde termo ao fluxo do tempo, como
também possibilita a bem-aventuranga. A morte triunfa sobre o mal e
sobre a dor, garantindo a comunidade santa na sua unidade com Deus. Ao
apresentar a morte como acontecimento redentor, Guerra Junqueiro pare-
ce voltar as costas a crueldade vivida constantemente aqui na Terra. De
certo modo, ha aqui o perigo de convidar as pessoas a cometer o suicidio.
Se a morte garante a felicidade, entdo por que razdio ndo pomos rapida-
mente termo a nossa vida para alcangarmos mais depressa a felicidade do
além? A Morte € soberana e s6 a ela cabe convocar aqueles que ela acha
que devam reunir-se na unidade santa. Desafiar, ou melhor, precipitar a
morte € desobedecer-Lhe. Uma morte precipitada € uma vida perdida — €
um acto de «extremo egoismo». Liberta-se sem libertar os outros: eis aqui-
lo que ndo constitui o sentido genuino da morte santa.

3.1. A estética

A justificagido desta hermenéutica subtil mas «violenta», quase a
Heidegger ¥, do pensamento de Guerra Junqueiro requer novas explicita-
¢Oes tedricas.

Como demonstram os textos dedicados ao estudo de grandes homens
nacionais, nomeadamente Alexandre Herculano, Camdes, Antero de
Quental, Raul Brandio e tantos outros, Guerra Junqueiro faz sempre uma
interpretacio «expressiva» da sua obra. Assim, por exemplo, no texto Raul
Branddo (1902-03), afirma peremptoriamente: «Busquei no seu livro a
imagem ardente da sua alma» *. Decifrar a alma do autor através da sua
obra: eis o principio hermenéutico de Guerra Junqueiro, que, se necessdrio
for, nfo rejeita o recurso a andlises psicologicas profundas para atingir os
seus «fins» — ler a alma do autor revelada na sua obra, mais precisamente

® Cf. HEIDEGGER, Martin — Kant y el Problema de la Metafisica. México: Fondo de
Cultura Econdémica, 1993, p. 171.

f JUNQUEIRO, Guerra — Raul Brandio: Carta-Preficio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 35.
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«0 [seu] Espirito evolucionando para Deus» *. Principio subjectivista ca-
balmente rejeitado pela estética contemporinea, nomeadamente por
Heidegger ®, Gadamer * e Adorno *. A verdade da obra nio se encontra
em si mesma, quer na sua forma tornada conteido, quer no mundo que
institui, mas sim no «percurso espiritual» que deixa adivinhar do seu
autor. O critério de avaliagdo da qualidade da obra ndo € intrinseco, mas
extrinseco a propria obra: reside na qualidade moral da alma do seu autor
que, por sua vez, € «medida» «pela quantidade de Deus que encarna». E,
por isso, que Guerra Junqueiro diz que a tnica Beleza digna desse nome
é a Beleza Moral * — a Beleza do caradcter moral do autor que gerou a obra
no itinerdrio da sua alma para Deus. A grandeza humana, exteriorizada e
objectivada nas suas obras, mede-se, «aos olhos de Deus», pela virtude
dos grandes homens que as produziram *. A estética junqueiriana aqui es-
bogada € uma estética «subjectivista» pensada como teologia da arte de
cariz marcadamente moral.

Ora, dado que a ideia de arte pela arte lhe é completamente estra-
nha, Guerra Junqueiro ndo reduz o seu «programa estético» a uma mera
teoria das obras de arte. Conjugando arte e natureza, a estética junqueiri-
ana é fundamentalmente liturgia: «O Universo € ritmo, a natureza € musi-
ca. A Vida é divina porque € bela» ®. No texto Jodo de Deus: Biografia
Espiritual (1910), o Poeta diz mesmo que «a arte, quando grande, € reli-
giosa e panteista. Sente infinito, exprime infinito, sugere infinito.
Universaliza individuos, evapora nimeros, toca na esséncia. Eucaristia su-
blime, mistério espléndido, inefavel! Deus a cantar no som, a brilhar na
cor, a desenhar-se nas formas! Sim! A arte € Divindade, encarnando em
musica» ®. A beleza de uma obra de arte digna desse nome nada mais € do
que a recriagdo e a «reproducdo» da Beleza natural do universo e da vida,

8 JUNQUEIRO, Guerra — Antero de Quental: O Drama da sua Vida. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas, Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 18.

# Cf. HEIDEGGER, Martin — A Origem da Obra de Arte. Lisboa: Edicoes 70, 1992.

# Cf. GADAMER, Hans-Georg — Estéfica y Hermenéutica. Madrid: Editorial Tecnos, 1996.

% Cf. ADORNO, Theodor W. — Teoria Estética. Lisboa: Edigdes 70, 1988.

% JUNQUEIRO, Guerra — Raul Branddo: Carta-Preficio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 35.

¥ JUNQUEIRO, Guerra — O Cantador: Preficio ao livro do Cantador de Setdbal. In JUN-
QUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 29.

# JUNQUEIRO, Guerra — Justino de Montalvio: Apontamentos para um retrato. In JUN-
QUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 73.

¥ JUNQUEIRO, Guerra — Jodo de Deus: Biografia espiritual. In JUNQUEIRO, Guerra,
Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 81.
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compreendidos ambos como a face visivel e bela de Deus: «A arte vale
mais ou menos, segundo a por¢do de amor que abrange e que revela. A arte
soberana € a que conjuga a natureza toda — homens e monstros, dguas e 4r-
vores, pedras e nuvens, s6is e nebulosas, com o verbo criador, que € o
verbo amar. O universo atémico, particulas indimeras e vagabundas, fra-
terniza em Deus, unifica-se em Deus» *.

A légica da obra de arte soberana — entenda-se «sagrada» — conduz
a emergéncia de uma outra racionalidade e de uma outra sensibilidade que
desafiam a sociedade sem Deus. A arte enquanto «culto magico de Deus»
¢ «eucaristia»: os sentidos e a razdo harmonizam-se e reconciliam-se para
celebrar a Gldria de Deus, ao mesmo tempo que o revelam e o antecipam
no seu infinito amor. «Na arte, sentir € conhecer. Sentir € compreender
com todo o corpo» *' — a presenca real de Deus na sua «criaciio». Se a arte
€, aqui ¢ agora, no espago e no tempo, comunhdo sensivel e gratificante
com Deus ¢ a Natureza, a estética que a tematiza, enquanto filosofia, ou
melhor, teologia da arte, antecipa conceptualmente, celebrando-a com
«emogdo vivar», a comunhdo plena com Deus, entendida como «beijo in-
finito» — entrada e descanso em Deus para sempre.

3.2. A histéria

Daqui resulta que a preocupagdo filoséfica de Guerra Junqueiro est4
centrada sobre o problema da Histdria, entendida como histéria da salva-
¢do, como processo continuo, embora oscilante ou mesmo prolongado, de
espiritualiza¢d@o e de santificagdo constantes do mundo. Enquanto telos tl-
timo da Histéria, Deus € a unidade perfeita que os homens, sobretudo os
grandes homens, devem antecipar e revelar nas suas obras e nas suas
almas, antes de a morte libertadora os adormecer para sempre no infinito
e eterno amor de Deus. Como diz Guerra Junqueiro no seu texto sobre
Sousa Martins (1904): «A obra dos homens € a porgio de Deus que der-
ramaram» *. A preocupag¢do com os grandes homens ¢ assim uma preocu-
pacdo com o sentido da Hist6ria no seu processo evoluciondrio para Deus.
Por outras palavras: a teoria junqueiriana dos grandes homens &, no fundo,

* JUNQUEIRO, Guerra — Raul Brandio: Carta-Prefécio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 59.

* JUNQUEIRO, Guerra — Justine de Montalvio: Apontamentos para um retrato. In JUN-
QUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irm#o Editores, 1968, p- 75.

 JUNQUEIRO, Guerra — Sousa Martins. In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto:
Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 66.
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uma teoria da histéria lida em termos de filosofia da historia, mais preci-
samente como feologia da histdéria. Referindo-se a Raul Brandao, Guerra

Jungueiro ndo deixa margens para dividas:

«Chamei aos Pobres uma confisséo religiosa. Ndo ha divida. Os seus
pobres, meu amigo, sdo bocas de visdes, articulando a alma de um vi-
dente. Falam a sua lingua e contam-nos a sua histéria. Ndo a histéria,
no minuto e na rua, do homem sicrano, mas a histéria, no espaco e no
tempo, do homem infinito, que vem de Deus e para Deus caminha» *.

O Caminho do Céu e Prometeu Libertado * sdo duas obras formi-
daveis de Guerra Junqueiro, mas infelizmente estdo inacabadas. Mas,
mesmo assim, juntamente com Os Simples *°, tém uma palavra a dizer, tal-
vez a palavra definitiva e derradeira. A peregrinagio — o tema fundamen-
tal dessas obras poéticas — € compreendida como a histéria da salva¢do —
o Caminho do Céu *. Assim, o poema Regresso ao Lar ” que aparece
como epilogo d’Os Simples desenvolve-se em seis momentos recordados
e evocados depois do regresso ao lar:

- O primeiro momento recorda a partida do peregrino. Embora ndo
se recorde de hé quanto tempo tinha partido, o peregrino lembra-
se de ter partido do seu saudoso e carinhoso lar chorando.

— O segundo momento recorda que, durante o seu exilio, s6 achou
enganos, decepcdes e pesar: tudo isso ele quer esquecer!

— O terceiro momento revela que o peregrino se arrependeu de ter par-
tido e, por isso, quer ser embalado para recuperar o tempo perdido.

— O quarto momento mostra o peregrino a lamentar que a partida,
em vez de o enriquecer, o deixou pobrezinho, muito pobrezinho,
porque até mesmo as riquezas doadas por Deus lhe tinham sido
roubadas pelo caminho. Chora profunda e copiosamente essa
perda. Na busca de riquezas perdeu as suas riquezas mais precio-
sas: perdeu-se a si mesmo!

% JUNQUEIRO, Guerra — Raul Branddo: Carta-Preficio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmédo Editores, 1968, p. 47.

s Cf. JUNQUEIRO, Guerra — Vibragdes Liricas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1978.

% Cf. JUNQUEIRQ, Guerra — Os Simples: Poesias Liricas. Porto: Lello & Irmédo Editores,
1978.

% Este € o nicleo irrefutivel do pensamento edificante de Guerra Junqueiro, sem a compre-
ensio do qual nio se pode compreender nada do que € dito e nfio-dito na sua poesia e na sua prosa fi-

loséficas.
9 Estd em preparacio um estudo intitulado Regresso ao Lar que serd publicado brevemente.
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— O quinto momento constata que do menino que tinha partido ja
nada resta: aquele que regressou veio mudado, muito mudado —
ndo j4 um menino mas um velho cansado. Quer dormir e sonhar:
quer motrer e morar junto de Deus!

-0 _Sexto momento explicita a esséncia do regressar ao lar: o pere-
grino quer alcangar o descanso da sua alma para que ela durma
em paz quando a Morte a vier buscar — muito brevemente. O pe-
regrino morre e entra na morada de Deus!

O regresso ao lar, depois de um prolongado exilio pelo mundo e
pela vida, €, na sua esséncia, um regresso a Deus, possibilitado pelo ad-
vento da Morte. A morte e a recordagdo constituem, pois, o tema funda-
mental do poema de Guerra Junqueiro. Regressar significa voltar para o
ponto donde se tinha partido hd muito tempo atras. Donde se partiu? Do
lar. Entre o lugar donde se partiu e o lugar ao qual se regressa hd um hiato,
uma espécie de ndo-lugar ** — aquilo a que Guerra Junqueiro chama o exi-
lio. O exilio € o estar fora e/ou longe do seu lugar, mais precisamente do
seu lar — a casa, a morada, a familia, o chio, o assento, o ninho, a patria,
a lingua, a concha protectora, enfim Deus. O exilio € a Terra, a vida mor-
tal, por oposi¢do ao Céu, a vida eterna. O «mesmo lugar» é cindido ima-
nentemente por um hiato, uma falha que, além de nos desalojar do nosso
lar, nos langa na peregrinagdo — na errincia, na didspora, no exilio, no
€xodo, na tragédia. Desalojados do nosso lar, erramos por caminhos dis-
tantes até encontrarmos o caminho de volta ¢ de regresso ao lar — o
Caminho do Céu.

A peregrinacdo ¢ caminhar por lugares estranhos, longinquos e dis-
tantes do nosso lar: o peregrino parte em busca de lugares «santos», exila-
-se e, durante essa expatria¢do, descobre que o que procura encontra-se
precisamente no «lugar» donde partiu. A errancia peregrina reconduz de
regresso ao lar: o chiao donde nunca deveriamos ter partido, mas sé sabe-
mos isso quando partimos em busca do nosso lar. Para regressar ao lar é
necessario ter abandonado o lar e partido em busca do lar. O lar s6 € a
nossa morada quando o abandonamos na ilusio de ir descobri-lo noutros
lugares distantes. Sem peregrinagio, nunca descobririamos que a nossa
morada € o lar donde partimos para viajar por terras distantes, em busca
do nosso lar. Quem ndo abandona o lar nunca encontrari o seu lar, mesmo

" Cf. AUGE, Marc — Néo-Lugares. Introdugdo a wma antropologia da sobremodernidade.
Venda Nova: Bertrand Editora, 1994,
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que pise toda a vida o seu chdo. O lar € a nossa morada depois da pere-
grinagio. Quando partimos do nosso «lar» nao sabemos que esse «lar» €
0 nosso lar: s6 o sabemos quando o deixamos para viajar por terras dis-
tantes. A distdncia aproxima e a proximidade distancia: o lar descobre-se
nesta dupla-dobra. Donde partimos € a proximidade distante e para onde
viajamos € a distancia proxima: afastamo-nos para distante para nos apro-
ximarmos novamente do lugar donde partimos. A saida-e-o-regresso sao
os dois caminhos que nos reconduzem novamente ao lar. A saudade ¢
aquilo que nos chama de regresso ao lar.

Mas, quando regressamos ao lar, verificamos que ja ndo ¢ 0 mesmo
lugar donde tinhamos partido. A nossa partida e os efeitos irreversiveis do
tempo modificaram substancialmente o lar: o lar empobreceu-se. A morte
visitou o lar e instalou-se 14 aguardando o nosso regresso. Regressamos na
expectativa de encontrar inalterado o lar donde partimos hd muito tempo,
mas, quando o pisamos, descobrimos que tudo mudou, incluindo nds mes-
mos. O lar donde partimos € recordacdo, lembrancga, na proximidade da
morte.

O homem estd condenado a peregrinar até que a morte lhe possibi-
lite 0 acesso ao seu verdadeiro lar — 4 sua morada eterna donde nunca mais
partird. Na Terra a vida &, essencialmente, errdncia — procura de morada.
Parte-se de um lugar para encontrar outro lugar, mas, como nao se encon-
tra, regressa-se ao lugar de origem. Contudo, quando 14 se chega, desco-
bre-se que ja ndo € o mesmo lugar — o lugar que se recorda como o lugar
da alegria infantil € a antecipagfo do lugar onde queremos ¢ iremos mor-
rer. Qual é o estrangeiro que queira morrer longe do seu lugar de origem?!
O nosso lar € o lugar onde iremos ser enterrados. A nossa morada ¢ o lugar
onde ficaremos enterrados. A morte restitui-nos o lar que tinhamos aban-
donado hd muito tempo atrés.

Ao chamar-nos de regresso ao lar, a saudade avisa-nos da iminén-
cia da morte. A saudade é vizinha da morte. A saudade € a impossibilida-
de de regressar ao lar da infancia que abandondmos hd muito tempo atrés.
A saudade confronta-nos com a nossa situacdo de seres mortais — com a
nossa morte ¢ com a morte dos nossos entes queridos (préximos). A sau-
dade s6 surge depois de termos abandonado o lar e € ela que nos leva a re-
gressar ao lar, que ja ndo é o mesmo lar donde partimos hd muito tempo.
E, por isso, que a saudade, vizinha da morte, se projecta no Futuro, mas
no Futuro de Deus. Nesta projecgdo, a saudade metamorfoseia-se em es-
peranga — a esperanga de reencontrarmos o nosso lar reconciliado depois
da morte. Neste sentido, o regresso ao lar significa o regresso a Deus: o

GUERRA JUNQUEIRO: POESIA E FILOSOFIA 283

Deus da Esperangca. A morte torna-se acontecimento escatoldgico: a
morte € o caminho que nos conduz finalmente ao lar. Até que ela advenha
somos sempre estranhos em lugares estranhos.

Mas, nesse regresso, nem tudo estd perdido: agora estamos mais
proximos de nés préprios, conhecemo-nos melhor e sabemos que nunca
deixaremos de ser peregrinos até que a morte possibilite, pelo menos es-
piritualmente, encontrar a nossa derradeira morada — no reino de Deus
junto dos que nos abandonaram.

O Prelidio de Os Simples consta de dois poemas intitulados A
Caminho e De Volta.

A Caminho: O peregrino € interrogado por diversas personagens
simples, tais como o lavrador, a velhinha, a camponesa, a pastorinha, o
mendigo e a estrela de Alva. Todos questionam a razio de ser da cami-
nhada do peregrino: Qual o seu rumo? Eis as respostas do peregrino:

«Vou dar volta ao mundo...»

«Vou a prender monstros, combater serpentes...»
«Vou-me a ler Destinos, descobrir Fados...»
«Vou fazer tesoiros, fabricar diamantes...»

«Vou descobrir mundos, quero gléria e famal...»
«Florirei as pedras pelos maus caminhos!» *

A peregrinacdo € deixar a paz do lar e sair para o mundo. Caminhar
€ descobrir novos mundos, com o intuito quer de conquistar gléria, fama
e riqueza, quer de combater monstros e serpentes, de modo a «florir» os
maus caminhos. A peregrinagdo € sempre uma viagem do conhecido-fa-
miliar para o desconhecido-estranho e, por isso, € uma viagem arriscada,
sujeita a vérios percalgos e acidentes, como lhe lembram alguns persona-
gens simples.

Partir para a descoberta do mundo € abandonar a seguranca do lar e
assumir 0s NUMErosos riscos imprevisiveis que ameagam constantemente
durante o percurso. A peregrinagéo pode ser aventureira ou sagrada. Mas,
em qualquer um dos casos, parte-se sempre para o desconhecido. A von-
tade de descobrir novos mundos € a for¢a que impulsiona o peregrino a
trocar a seguranga do lar pela inseguranca do desconhecido. O peregrino
quer desbravar novos mundos, descobri-los e conhecé-los. Com que fina-
lidade? Para se descobrir a si mesmo — na sua esséncia mais auténtica.

# JUNQUEIRO, Guerra — Os Simples. Porto: Lello & Irmio Editores, 1978, p. 13.
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De Volta: Afinal, quem sou eu?, donde venho? e para onde vou?
Trés questdes que atormentam o peregrino antes de decidir partir do lar
paterno para caminhar, qual vagabundo, pelo mundo, a procura das res-
pectivas respostas. O desconhecido nio € tanto o mundo que ird conhecer,
mas fundamentalmente o si mesmo. O peregrino parte a procura e a des-
coberta de si mesmo, ou seja, do seu lugar no mundo. O objectivo da pe-
regrinacdo € a descoberta de si mesmo. S6 mediante o confronto de si
mesmo com o estranho € que o peregrino descobre e reconhece o lar donde
partiu como sendo o seu verdadeiro lar. O lar € o que hd de mais préximo
e, no entanto, ndo se deixa desvelar facilmente: aparece sempre como o
mais distante. Quando parte o peregrino sente-se no seu lar como estranho
e, € por 0 experimentar como estranho, que resolve partir. Parte na ilusdo
— encoberta como tal — de ir encontrar o familiar num outro lugar distante
e desconhecido. Mas, & medida que caminha erraticamente no e pelo
mundo, o peregrino € surpreendido pela sua estranheza radical.

O mundo que vai desbravando nio € o seu mundo: este encontra-se
atrds de si, no lugar de origem donde partiu hd muito tempo. A distdncia
desvela a familiaridade como sendo aquilo que se deixou atrds, num pas-
sado distante. A peregrinac@o conclui necessariamente com o regresso ao
lar, agora reconhecido como tal. Afinal, o que o peregrino procurava este-
ve sempre debaixo dos seus pés: o solo origindrio onde nasceu. Eis o seu
lar! Mas, quando chega ao lar, a Estrela Vésper diz-lhe:

«O sonhador louco d’outrora,

Teus sonhos lindos onde estdo?!
Ebrio de luz, rico d’aurora,

Vi-te partir ... e vejo agora

Um morto erguido dum caixao!» '®

Os olhos do peregrino recém-chegado (regressado) ao lar ja ndo sdo
«olhos cor de esp’ranga», «olhos inocentes», «olhos encantados», «olhos
brilhantes», «olhos cor de chama» ou «olhos cor da flor dos linhos», como
quando partira, mas «olhos sem esp’ranga», «olhos sem ventura», «olhos
d’enjeitado», «olhos de coveiro» ou «olhos na agonia». A peregrinacao foi
uma tremenda desilusdo. O destino do peregrino € regressar ao lar que dei-
xou hd muito tempo. O lar enjeitado recebe-o, com um certo desconforto.
Afinal, quem € este peregrino que, depois de nos ter abandonado, regres-
sa ao lar que enjeitou!? Como em Frei Luis de Sousa de Almeida Garrett,

'™ JUNQUEIRO, Guerra — Os Simples. Porto: Lello & Irmao Editores, 1978, p. 18.
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0 peregrino tornou-se um estranho no seu préprio lar '. A sua chegada
anuncia a morte.

O desenraizamento passard a ser o seu destino até que a morte lhe
doa o seu verdadeiro lar: a morada de Deus. Af encontrard a paz que pro-
curou durante toda a sua vida terrena. Peregrinar € percorrer caminhos que
ndo levam a parte nenhuma, a ndo ser de regresso ao lar que se abandonou
antes de comegar o éxodo. Neste percorrer caminhos distantes, o peregri-
no descobre a sua mortalidade: o regresso ao lar realiza-se tendo em vista
morrer no seu lugar de origem que outrora lhe foi familiar. Final tragico
este: morrer entre familiares que lhe sdo estranhos e que o tratam como es-
tranho. A morte € a morte de cada um e cada um morre sozinho: a morte
€ um acontecimento solitdrio. Um homem nasce, vive e morre. Dele nada
mais resta a ndo ser fugazes memdrias adormecidas.

3.3. O panteismo

A dificuldade tedrica desta concepgdo herdica, isto €, teolégica da
histéria reside no seu pretenso panteismo ou panpsiquismo. Se Deus e
Mundo s3o co-origindrios, entdo, pelo menos em termos de consisténcia
l6gica interna, a evolucio inteira do Universo deveria ser encarada como
um processo em que o proprio Deus s6 se pode realizar e tomar conscién-
cia de Si mesmo a medida que os homens, abandonando a sua animalida-
de e a sua simples «humanidade», se sobre-humanizam, entregando-se a
tarefa de santificar 0 mundo inteiro, de modo a que Deus possa triunfar
com amor infinito sobre o seu inimigo co-origindrio: a matéria, que
Guerra Junqueiro caracteriza enfaticamente como «crime» e «sofrimento»
— «devorar o Mundo».

Torna-se agora evidente que o dualismo antropoldgico se funda num
dualismo ontoldgico, o qual, por sua vez, se fundamenta num dualismo teo-
logico. Os dois elementos co-origindrios — Deus (Espirito) e Satands
(Matéria) — sdo inimigos mortais. O Universo estd dilacerado consigo
mesmo: a realidade € atravessada em si mesma por contradi¢des. Daf re-
sulta o sofrimento inerente a prépria vida. A histéria mais ndo € que uma
luta entre esses dois principios, cujo sentido aponta desde logo para a «vi-
téria» plena do Bem sobre o Mal, de Deus sobre a Matéria. A histéria como
santificagdo € o triunfo de Deus sobre o Mal e como espiritualizacdo é o

" Cf. GARRETT, Almeida — Frei Luis de Sousa, 8* Edigdo. Lisboa: Seara Nova, 1969.
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triunfo do Espirito sobre a Matéria, mas, neste duplo triunfo que € um s6
e mesmo triunfo — o de Deus, a redencéo e a reconciliagdo devem ser to-
tais. Isto quer dizer que o Mal deve converter-se a si € em si mesmo em
Bem eterno e a matéria deve espiritualizar-se. O reino eterno é o reino do
Espirito Santo: comunidade santa de Deus com os homens e com a natu-
reza — Deus reconciliado com a sua prépria criag@o e consigo mesmo.

3.4. A redencio

No término da histéria ndo havera nem vencedores nem vencidos: a
multiplicidade geradora de sofrimento transforma-se e metamorfoseia-se
em unidade plenamente realizada — amor infinito, Deus em comunhio
com o seu mundo «recuperado». E o que diz Guerra Junqueiro quando es-
creve, no texto Raul Branddo, estas palavras fortes mas inequivocas:

«Rezar o Universo € polarizd-lo no infinito amor. Cantar ndo basta.
Rezar € mais. Rezar € superlativo divino de cantar. A oragfo & a can-
¢o angelizada, a cangdo chorada e de mios postas. O Universo ab-
sorve-a, compreende-a. QOuve-a Deus, os homens escutam-na, e as
ondas, as dguas e os rochedos, vagamente a percebem, como um hali-
to amigo, uma caricia branda e luminosa. Reze todas as dores, pobre-
zas, mis€rias, lutos, sofrimentos. Reze o lodo e o sangue, o ninho, o
covil, o hospital, o circere, a enxovia, a terra trdgica, ulcerada de mor-
tes, e a noite concava e fiunebre, ulcerada de séis e de nebulosas. Reze
a dor, mas reze também a alegria, que € a dor vencida e desbaratada
pelo amor. Reze o triunfo do amor, a alegria ascendente da natureza, a
marcha épica da vida pelo caminho eterno, que nio tem fim. Reze cho-
rando, mas ldgrimas fecundas que facam parir a Terra, palpitar o seio
¢ germinar a semente. Lagrimas de aurora, orvalho vivo e criador.
Rezar e chorar, mas heroicamente, na ac¢o e na luta, no Mundo e para
0 Mundo. Rezar como Nuno Alvares, entre o fogo ardente da batalha.
Enganam-se os que vAo para Deus, voltando as costas A natureza.
Quem se quiser salvar, hi-de salvar os outros. Quem renegar a nature-
za, renega Deus. A ascese egoista € anticristd. O quietismo beato, apa-
gando o Universo, apaga Deus. Quietismo e niilismo — dois zeros, dois
sinénimos. O frade tenebroso, na concha da mio exangue e paralitica,
sustenta uma caveira. E o nada olhando o ndo ser. O monge radiante
(S. Francisco) na dextra poderosa, em vez de caveira, tem um globo de
oiro constelado, onde se ergue uma cruz. Tem o Universo e Deus» 2,

%2 JUNQUEIRO, Guerra — Raul Branddo: Carta-Preficio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 60-61.
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Deste modo, Guerra Junqueiro escapa ou, pelo menos, ilude o pro-
blema da teodiceia ', a saber: Se Deus que criou o Universo inteiro é Bom,
como pode ter consentido a emergéncia do Mal no seio da sua criacio? Para
Guerra Junqueiro, Amor e Crime sdo co-origindrios: quer dizer que Deus
ndo criou o mundo, pelo menos em algum instante do Passado. Ambos ma-
nifestam-se no mundo co-originariamente, isto €, eternamente. Deus sofre
porque se encontra dilacerado consigo mesmo e em si mesmo: cabe ao
homem responder ao chamamento da sua consciéncia, que, no fundo de si
mesma, € um chamamento de Deus, para assumir a pesada tarefa de aban-
donar o mundo terreno e de se debrucar sobre si mesmo, de modo a desco-
brir no seu sofrimento o sofrimento de Deus. A evolugao €, portanto, um
processo progressivo e ascendente de espiritualizagéo e de santificacdo, no
decurso do qual a matéria se espiritualiza e se consagra, de tal modo que,
algures no Futuro, se actualiza plenamente como amor infinito — «ideal re-
alizado». Se o sentido tltimo da histéria € o amor infinito, a sua forga, em-
bora operante desde sempre, reside na sua propria consumagio final, ou
seja, na sua realizagdo plena. E como se a matéria nio tivesse outro rumo a
ndo ser converter-se gradual mas progressivamente no seu pretenso oposi-
tor: o amor eterno que dirige o curso da histdria a partir do futuro. No texto
dedicado a Edith Cavell (1915), Guerra Junqueiro afirma:

«O norte da existéncia é o bem, o amor. O bem infinito, o amor infi-
nito, chamam-se Deus. O homem sobre-humano, o santo, engolfa-se
em Deus, embebe-se em Deus, e inunda de amor e de piedade a dor
eterna do Universo. E, se é necessdrio para chegar a Deus, acabar na
cruz, indefeso se rende aos seus verdugos, e, crivado de golpes e de
ultrajes, expira em Deus, abencoando e perdoando» ',

3.5. Escatologia, dualismo e unidade do ser

O dualismo € um pensamento insatisfeito consigo mesmo e Guerra
Junqueiro sabia-o melhor do que ninguém, ja que projectava elaborar uma

'* «A ideia do bem e da perfei¢io, levada ao infinito, € a ideia de Deus. Mas como harmoni-
zar o absoluto perfeito com a natureza imperfeita? Como fazer sair a diversidade da identidade, o com-
plexo do simples, o0 mal do bem, o Universo de Deus?» JUNQUEIRO, Guerra — Raul Branddo: Carta-
Preficio aos «Pobres». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irm3o Editores,
1968, p. 50. Apesar das diferengas, ndo deixa de ser interessante constatar as «afinidades» existentes
entre Guerra Junqueiro e Boécio: ambos encontram a «consolagio da filosofia». Cf. Boécio — A
Consolacdo da Filosofia. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

'* JUNQUEIRO, Guerra — Edith Cavell. In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto:
Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 133.
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filosofia da Unidade do Ser, na qual certamente o dualismo n#o seria en-
carado como «pensamento legitimo». Com efeito, para Guerra Junqueiro,
0 dualismo ou at€ mesmo o pluralismo, antes mesmo de ser uma figura de-
generada do pensamento conceptual, € essencial e fundamentalmente um
«fenémeno» origindrio ou, como prefere dizer, uma tragédia que urge ser
superada, transcendida e reconciliada na unidade do Ser, isto é, na comu-
nhao santa de Deus e de toda a sua «criagio». A histéria universal €, desde
0 seu comego mais origindrio, marcada pela tragédia divina, da qual de-
corre necessariamente a tragédia césmica, por um lado, e a tragédia an-
tropolégica, vivida quer em termos individuais (o drama psicoldgico),
quer em termos colectivos ou sociais (0 drama dos povos). A tragédia di-
vina — como acontecimento origindrio — ecoa contagiosamente em todas
as esferas da sua «criag@o». A «criacdo» traz gravada em si mesma a tra-
gédia de Deus. Dado que o homem € o ser mais préximo de Deus, depois
dos anjos, cabe-lhe a tarefa de ser o pastor de Deus ', ou seja, de zelar
para que a feleologia inerente ao processo evolutivo universal seja levada
ao seu término — a unidade da criagdo divina. As palavras de Guerra
Junqueiro ndo deixam subsistir qualquer ddvida a esse propésito:

«A alma de Jesus proclama o triunfo da santidade sobre o crime,
como o corpo de Vénus entoa a vitdria da linha viva e musical sobre
a linha inerte, a linha bruta e desarmoénica. Beleza de esséncia ou be-
leza de aparéncia, virtude de Jesus ou formosura de Vénus, tém, an-
cestralmente, a inicid-las o0 mesmo horror e a mesma imperfeicio. Do
verbo odiar nasceu, evolutivamente, o verbo amar. Se o homem foi
tigre, o beijo foi dentada. Toda a alegria pura vem do amor, e todo o
amor inclui o sofrimento. A alegria € o sofrimento amoroso, o sofri-
mento espiritualizado. Deus €, pois, o amor infinito, vencendo infini-
tamente a infinita dor. E, vencendo a infinita dor, ele € a infinita ale-
gria, a paz absoluta, a gloria eterna, a bem-aventuranca ilimitada» %,

' Para Guerra Junqueiro, o Ser ¢ Deus, concepgéo que nfio se coaduna com a defendida por
Heidegger: «Ao contrério, o homem € «jogado» pelo ser mesmo na verdade do ser, para que, ec-sis-
tindo, desta maneira, guarde a verdade do ser, para que, na luz do ser, o ente se manifeste como o ente
que efectivamente €. Se e como o ente aparece, se e como o Deus e os deuses, a histéria e a natureza
penetram na clareira do ser, como se presentam ¢ ausentam, nio decide o homem. O advento do ente
repousa no destino do ser. Para o homem, porém, permanece a questdo se encontra o bem-disposto de
sua esséncia, que corresponde a este destino; pois de acordo com ele, o homem € o pastor do ser». Cf.
HEIDEGGER, Martin — Carta sobre o Humanismo. Lisboa: Guimardes Editores, 1973, p. 66-67.

"% JUNQUEIRO, Guerra — Raul Branddo: Carta-Preficio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmgo Editores, 1968, p. 52-53.
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A redencgdo significa precisamente a realiza¢io do designio da sal-
vagdo: a «criagdo» deve encontrar-se no futuro eterno irmanada com o seu
Criador na unidade plena do Ser. O dualismo devera ser transcendido por
um dos seus principios imanentes: a matéria perversa metamorfosear-se-4
em Espirito. A unidade do ser resulta assim de um processo de espiritua-
lizag@o e de santificagdo universais, no decorrer do qual o dualismo dis-
solve-se na unidade espiritual e santa do Ser. A dimensdo escatolégica do
pensamento filosofico-teolégico de Guerra Junqueiro ndo pode ser me-
nosprezada e muito menos negada, como faz Leonardo Coimbra ', a
menos que se queira neutralizar por ma-fé o potencial libertador do seu
pensamento, fazendo dele um mero reflexo do «campongs abastado», para
usar a expressdo de Antonio José Saraiva e de Oscar Lopes '®. E esta es-
peranga no Futuro de Deus que possibilita a Guerra Junqueiro manter
uma fé firme na redengdo plena, encarando desde logo a morte nao como
uma fatalidade que me rouba a possibilidade de realizar o projecto que
sou, como em Sartre ', ou como «a possibilidade da impossibilidade ab-
soluta do ser-ai», como em Heidegger '"°, mas sim como a possibilidade de
realizac@o plena: a morte € acontecimento escatolégico que, ao converter
0 meu corpo num cadaver, me liberta e me redime, lancando-me na uni-
dade do Ser. A morte &, por defini¢do, um acontecimento redentor. A vida
que se perde ganha-se na vida que se conquista: a vida espiritual langada
na unidade do Ser. Ao desaparecerem os constrangimentos intramunda-
nos, o espirito fica entregue exclusivamente a sua esséncia — a unidade es-
piritual com Deus. A morte vence a matéria: a morte espiritualiza e santi-
fica. Chorar o caddver pode significar um apego demasiado forte aos
assuntos intramundanos e as suas tragédias. Chorar o cadaver € fraqueza

' «Em Junqueiro ndo hd um sistema de fins, uma escatologia, como todos os povos tive-
ram...». Mais adiante, num outro texto, Leonardo Coimbra acrescenta: «Entdo a evolugdo s6 pode ser
«redengdo» e eis Junqueire fazendo uma soteriologia, que, pela grandeza do seu espirito, pela sua edu-
cagdo e pelo fascinamento que Francisco de Assis hd muito nele vinha exercendo, s6 poderia ser a so-
teriologia cristd». Cf. COIMBRA, Leonardo — Guerra Junqueiro. Porto: Lello Editores, 1996, p. 88,
113. Dada a sua ambivaléncia em relagio a obra de Guerra Junqueiro, Leonardo Coimbra ndo com-
preendeu que a teoria do cristianismo eterno €, no fundamental, uma ontologia cristolégica. A melhor
obra dedicada ao pensamento de Leonardo Coimbra €, sem divida, a de Arnaldo Pinho. Cf. PINHO,
Arnaldo Cardoso de — Leonardo Coimbra: Biografia e Teologia. Porto: Lello Editores, Universidade
Catolica Portuguesa, 1999.

108 Cf. SARAIVA, Anténio José: OSCAR, Lopes — Histdria da Literatura Portuguesa, 9° ed..
Porto: Porto Editora, 1976, p. 1015-1018.

W SARTRE, Jean-Paul — O Ser ¢ o Nada: Ensaio de ontologia fenomenoldgica, 6° ed..
Petrépolis: Editora Vozes, 1998.

" HEIDEGGER, Martin — Ser e Tempo, 2° vol.. PetrGpolis: Editora Vozes, 1989, p. 32.
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humana quando confrontado com a vida eterna conquistada pela alma.
Chorar obsessivamente o caddver € esquecer a alegria e a bem-aventuran-
¢a que resultam da morte: a redengdo plena. Guerra Junqueiro € peremp-
torio a este respeito:

«Eu quero menos a minha pétria do que a meu pai e a minha mie. E,
contudo, eu ndo ficaria eternamente diante do cadaver de meu pai ou
de minha mie. Evolada a alma — a esséncia, resta matéria, monte de
pegonha. Os olhos da carne chorariam em mim o eterno apartamento
daquela carne sagrada. Os olhos da carne; os do espirito, ndo. Esses
permaneceriam claros e serenos, fitando, no invisivel, jd libertas, as
duas almas imortais» "'

O mundo que ndo reconhece absolutamente nada para além de si
mesmo € pura reificacdo: € esquecimento do Ser que, do futuro eterno,
promete a alegria plena. A saudade junqueiriana nio €, como muitos pen-
sam, uma saudade do Passado, isto ¢, de um estilo de vida simples e bu-
colico; pelo contrdrio, a saudade junqueiriana € a saudade do Futuro. A
unidade do Ser ndo € origindria mas futura; daf resulta que o sentido ge-
nuino da saudade aponte eternamente para o Futuro, donde Deus chama a
sua «criagdo» a unidade reconciliada, ou seja, & comunhdo sagrada. Como
escreve Guerra Junqueiro:

«A vida ¢ um calvdrio. Sobe-se ao amor pela dor, 2 redencio pelo so-
frimento. Cristo é um redentor humano, Deus o redentor universal. E o
ser infinito, porque € o amor ilimitado. E a natureza tenebrosa, vista de
Deus, divinizou-se por encanto. Guerras, lutas, crimes, catdstrofes, de-
sordens, evaporam-se e fundem-se em harmonia mégica e perfeita» 2.

O homem lancado no mundo é um homem «alienado» da sua es-
séncia. A sua existéncia s6 comega a harmonizar-se com a sua esséncia po-
tencial quando ele, encarnando a figura do grande homem, consegue er-
guer-se e olhar para o Céu. A terra € um exilio que s6 pode ser rompido e
quebrado quando o homem se afasta dela e, mediante a Oracdo ao Pdo e
a Oragdo ao Céu ', procura escapar dele, de modo a ir ao encontro de

""" JUNQUEIRO, Guerra — Discurso, In JUNQUEIRO, Guerra, Horas de Luta. Porto: Lello
& Irmiao Editores, 19—, p. 90.

' JUNQUEIRO, Guerra — Raul Brandio: Carta-Prefécio aos «Pobres». In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p- 56-57.

* Cf. JUNQUEIRO, Guerra — Oragdo ao PEo/Oragio a Luz. In JUNQUEIRO, Guerra,
Vibragdes Liricas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1978.
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Deus. A morte quebra o exilio e oferece o Céu. A morte liberta, a morte
salva, a morte garante a metamorfose peculiar da matéria em Espirito, a
morte realiza: liquidando a vida sob coercio lanca a alma na vida verda-
deira. A morte como recordacio € alegria: a alegria da libertacdo do cal-
vério, da dor e do sofrimento, a alegria resultante da realizagdo plena do
espirito no seio da unidade de Deus. Se «toda a reificagdo € esquecimen-
to», como dizia Adorno numa carta dirigida a Benjamin ', entdo a morte
é memdria — memoria de uma vida feliz que se consuma eternamente no
infinito amor de Deus, vencendo para isso a reificag@o inerente a vida ter-
rena. Com a morte, 0 homem conquista a sua esséncia, «engolfando-se»
eternamente na unidade do Ser.

A Filosofia como Teologia escrita em chave escatoldgica € uma es-
pécie de antecipagio da unidade do Ser que nos aguarda a partir do futuro
eterno de Deus. A filosofia da unidade do Ser escrita em forma de versos
¢ mais que um imenso poema épico — €, antes de tudo e fundamental-
mente, um poema escatolégico. A libertacdo do Prometeu agrilhoado '°,
perdido e amordagado no calvério terrestre, por Cristo ¢ a promessa de um
novo reino: o reino de Deus em comunh@o plena e real com a sua criagdo
recuperada. Em tltima andlise, a redencdo é radicalmente escatolégica:
56 no futuro eterno de Deus se encontra a verdadeira vida, mas até 14 € ne-
cessdrio um longo percurso durante o qual o sofrimento ¢ a dor funcionam
como despertadores da individualidade e das memdrias adormecidas.
Estas aguardam o seu momento para despertarem plenamente nas grandes
obras que ca se fazem, tendo em vista o despertar pleno no regago aco-
Ihedor de Deus. A redencdo € precisamente este despertar lento, gradual e
até mesmo dramdtico das memodrias adormecidas que habitam em cada um
dos homens até que, finalmente, se reconciliam plenamente em Deus e na
sua criacdo plenamente desperta. A cegueira da vida terrena sucede o des-
pertar pleno da memdria — da memoria do futuro eterno de Deus. O Céu
€ 0 nosso unico habitat verdadeiro: tudo o resto € peregrinacdo que,
mesmo quando se desvia dos bons caminhos, acaba por conduzir de re-
gresso ao lar. Este mais ndo € que o lar de Deus, onde a nossa existéncia
encontra finalmente a sua esséncia — a sua esséncia infinita. O lar de Deus
€ o lar do infinito amor: nele tudo o que € mesquinho € esquecido, porque

"4 ADORNO, Theodor W.; BENJAMIN, Walter — Correspondencia (1928-1940). Madrid:
Editorial Trotta, 1998, p. 307.

13 Cf, JUNQUEIRO, Guerra — Prometheu Libertado: Esboco do Poema. Porto: Lello & Irméo
Editores, 1926.
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perdoado, e a memoria torna-se uma forga plena viva — a unidade do Ser
encontrada e vivida na sua plenitude.

4. A Ontologia Cristologica de Guerra Junqueiro

A titulo de epilogo, podemos condensar o pensamento filoséfico de
Guerra Junqueiro sob uma tinica designac@o: a teoria do cristianismo eter-
no ou, como a preferimos designar, a «ontologia cristolégica». Para se
compreender o sentido originario dessa teoria, € necessdrio tomar como
fio condutor da interpretagdo um texto fundamental, onde Guerra Jun-
queiro expde minuciosamente a sua concepcio do cristianismo eterno:
trata-se evidentemente do texto O “Sacré-Coeur” (1888-1904). O contex-
to do texto — uma visita dominical a Notre-Dame — serd preterido a favor
das ideias expostas que resistem as coer¢des do contexto concreto do qual
emergiram. Enquanto ouvia atentamente o sermado do pregador, Guerra
Junqueiro teve este pensamento: «A Igreja vive ainda e viverd, senti-o
nessa hora, do cristianismo eterno que tem dentro» "¢, A Igreja vive e vi-
vera do cristianismo eterno que tem dentro de si. Mas: Que Igreja? Que
Cristianismo?

Que Igreja? A Igreja da infincia que, «das continuas mortes da sua
carne, ergueu-se, ilesa e luminosa, a sua imortalidade espiritual» '7. Nio
a Igreja «dominadora e deslumbrante» que, mais tarde, «no trono de
César, foi a rainha tnica do Mundo». Mas, «para quebrar-lhe a omnipo-
téncia, bastou a voz de um monge solitario» '8, O Poeta acrescenta:

«A dor eleva, a dor exalta, a dor diviniza. O Cristianismo gerou-o o
Amor e a Dor, nasceu, escorrendo sangue, numa cruz. A opuléncia
pagd da Igreja foi o crime da Igreja. Quanto mais simples e mais hu-
milde, mais vitoriosa e mais robusta» ',

A Igreja verdadeira ndo € uma mera institui¢do, mas a comunidade
cristd coextensiva ao Universo. Pode uma tal Igreja vir a ser destruida? A

"¢ JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 10.

" JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmédo Editores, 1968, p. 10.

' JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 10.

"' JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 10-11.
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longevidade da sua histéria testemunha em contrario. Apesar de todas as
tentativas levadas a efeito para a destruir, a Igreja sobreviveu sempre.
Guerra Junqueiro refere, primeiramente, duas razdes que justificam a so-
brevivéncia da Igreja: em primeiro lugar, porque «vive ainda e viverd do
cristianismo eterno que tem dentro», €, em segundo lugar, porque nio se
pode destruir Jesus: «Também se ndo destréi a Igreja, destruindo Jesus. A
esséncia do cristianismo € universal e € eterna, imanente a vida» '*. Dado
ser imanente a vida, a esséncia do cristianismo € universal e eterna.
Destruir o cristianismo equivale a destruir a prépria vida. A vida ¢, na sua
esséncia mais intima, cristd. Dai que qualquer homem que tenha vivido no
mundo em qualquer tempo e lugar histéricos tenha sido sempre cristdo. O

homem €, por natureza, um ser-cristao.

«Houve cristios sem conta antes de Cristo, cada santo que surge € um
continuador de Cristo que aparece, e todo o homem que, sendo defs-
ta, se eleva a um alto grau de moralidade, torna-se por esse facto um
cristio verdadeiro. Cristo € filho do Espirito Divino, porque € filho do
ideal humano sublimado, e este € o reflexo directo do Espirito de
Deus» "',

O sentido geral desta sequéncia de expressoes linguisticas referentes
A natureza de Cristo pode ser dita numa tnica frase: Cristo foi gerado es-
piritualmente por Deus no e pelo amor. O homem como ser «dilacerado»
gera a sua descendéncia através da reprodugdo sexual: trata-se aqui, como
em lantos outros animais e vegetais, de uma geracdo carnal. No entanto, 0s
grandes homens criam obras espirituais que exaltam o amor infinito de
Deus. O Ideal humano sublimado € a sexualidade transformada plena e to-
talmente em amor. Ora, Deus € amor infinito. Dai que o ideal humano su-
blimado seja reflexo directo do Espirito de Deus. Cristo €, assim, filho do
Espirito de Deus gerado no seu amor infinito: quer dizer que Cristo ¢ Amor
eternamente gerado. No amor espiritual eleva-se o homem até Deus: o ideal
humano € a esséncia divina realizada eternamente no futuro.

Guerra Junqueiro considera que o afeismo consequente €, senio
uma impossibilidade 16gica, pelo menos uma impossibilidade real, dado
que o amor eterno de Deus € imanente & vida: «Negar o cristianismo

% JUNQUEIRQ, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 11.

21 JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 11.
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implica, pois, uma loucura monstruosa: negar Deus» 2. Foi o que fez
Nietzsche:

«Nunca ouviram falar daquele louco que, a luz clara da manhd, acen-
deu uma lanterna, correu para a praga do mercado e se pds a gritar in-
cessantemente: «Ando & procura de Deus! Ando & procura de Deus!»
Estando reunidos na praca muitos daqueles que, precisamente, nio
acreditavam em Deus, o homem provocou grande hilaridade. «Serd
que se perdeu?», dizia um. «Serd que se enganou no caminho, como
se fosse uma crianca?, perguntava outro. «Qu estard escondido?»
«Terd medo de nés?» «Terd embarcado?» «Terd partido para sem-
pre?», assim exclamavam e riam todos ao mesmo tempo. O louco sal-
tou para o meio deles e trespassou-os com o olhar. «Quem vos vai
dizer o que € feito de Deus sou eu», gritou! «Quem o matou fomos
todos nds, vés mesmos e eu! Os seus algozes somos nds todos! E
como o fizemos? Como conseguimos engolir todo o mar? Quem nos
deu a esponja para apagar todo o horizonte? Que fizemos nés, quan-
do soltdmos a corrente que ligava esta terra ao seu sol? Para onde se
dirige ela agora? Para onde vamos nés? Para longe de todos os s6is?
Nio estaremos a precipitar-nos para todo o sempre? E a precipitar-nos
para trds, para os lados, para a frente, para todos os lados? Serd que
ainda existe um em cima e um em baixo? Nio andaremos errantes
através de um nada infinito? Nio estaremos a sentir o sopro do espa-
¢o vazio? Nio estard agora a fazer mais frio? Ndo estard a ser noite
para todo o sempre, e cada vez mais noite? Nao teremos de acender
lanternas em pleno dia? Serd que ainda ndo estamos a ouvir o ruido
que fazem os coveiros a enterrar Deus? Ainda ndo nos terd chegado o
cheiro da decomposi¢ao divina? Porque até os Deuses se decom-
pdem! Deus estd morto! Deus permanece morto! E quem o matou
fomos nds!» '»

Ora, «matar Deus» € o mesmo que entregar a natureza ao dominio do
homem e, consequentemente, 4 sua destrui¢do. Heidegger viu isso quando
comenta a palavra de Nietzsche «Deus estd morto»: «Se Deus e os deuses
estao mortos, no sentido da experiéncia metafisica elucidada, e se a vonta-
de de poder € cientemente querida enquanto principio de toda a instituicio
das condigdes do ente, isto €, como principio da institui¢do dos valores,
entdo o reino do ente como tal passa, sob a forma do reino sobre a terra,
para as mados de um novo querer do homem, determinado pela vontade de

# JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 11.
*** NIETZSCHE, F. - A Gaia Ciéncia. Lisboa: Reldgio D’ Agua, 1998, p. 139-141.
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poder» '*. E, por isso, que Guerra Junqueiro v€ no super-homem de
Nietzsche um «super-monstro», cujo «direito se mede pela for¢a»: «Todas
as energias ciclopicas do monstro aleméo se distenderam para um crime:
devorar 0 Mundo. A Alemanha organizou em quarenta anos a mais estu-
penda maquina de guerra que os séculos tém visto. Com oito milhdes de
soldados obedientes e ferozes, um comando implacdvel e matematico,
uma artilharia de exterminio que arrasa cidades e fortalezas a sete léguas
de distdncia, uma esquadra gigante, e um bando de zepelins vomitando
fogo, a Alemanha grandiosa, a Alemanha tnica, invencivel na terra, in-
vencivel no mar e invencivel no espago dominaria o Mundo» . O reino
do super-homem anunciado por Nietzsche coincide com o reino de
Satands — do «Anti-Cristo». A renegagdo de Deus e a renegacio da natu-
reza significam a mesma coisa: devorar o Mundo e entregé-lo 4 decompo-
sicdo. Guerra Junqueiro tem perfeita consciéncia de que o Progresso,
quando associado ao quietismo (renegacdo da natureza) e ao niilismo (re-
negacao de Deus), se salda numa dialéctica negativa do progresso '*:

"* HEIDEGGER, Martin — Le mot de Nietzsche «Dieu est mort». In HEIDEGGER, Martin —
Chemins qui ne ménent nulle part. Paris: Gallimard, 1962, p. 307.

'* JUNQUEIRO, Guerra — O Monstro Alemdo: Atila e Joana D’Arc. In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irméo Editores, 1968, p. 155, 159.

" «A dominagdo da natureza traga o circulo dentro do qual a Critica da Razdo Pura baniu o
pensamento. Kant combinou a doutrina da incessante e laboriosa progressio do pensamento ao infini-
to com a insisténcia na sua insuficiéncia e eterna limitaggo. A sua ligio é um ordculo. Nio h4 nenhum
ser no mundo que a ciéncia ndo possa penetrar, mas o que pode ser penetrado pela ciéncia ndo € o ser.
E o novo, segundo Kant, que o juizo filos6fico visa e, no entanto, ele ndo conhece nada de novo, por-
que repete tdo-somente o que a razdo jd colocou no objecto. Mas este pensamento, resguardado dos so-
nhos de um visiondrio nas diversas disciplinas da ciéncia, recebe a conta: a dominagdo universal da na-
tureza volta-se contra o préprio sujeito pensante; nada sobra dele sendo justamente esse eu penso
eternamente igual que tem que poder acompanhar todas as minhas representagdes. Sujeito e objecto tor-
nam-se ambos nulos. O eu abstracto, o titulo que dé o direito a protocolar e sistematizar, ndo tem di-
ante de si outra coisa sendo o material abstracto, gue nenhuma outra propriedade possui além da de ser
um substracto para semelhante posse. A equagfo do espirito e do mundo acaba por se resolver, mas ape-
nas com a nuitua redugdo dos seus dois lados. Na redugdo do pensamento a uma aparelhagem mate-
mitica estd implicita a ratificagio do mundo como a sua prépria medida. O que aparece como triunfo
da racionalidade objectiva, a submissio de todo o ente a0 formalismo l6gico, tem por preco a subordi-
nagao obediente da razdo ao imediatamente dado. Compreender o dado enquanto tal, descobrir nos
dados n#o apenas as suas relagdes espacio-temporais abstractas, com as quais se possa entdo agarra-las,
mas a0 contrdrio pensd-las como a superficie, como aspectos mediatizados do conceito, que s0 se rea-
lizam no desdobramento do seu sentido social, histérico, humano — toda a pretensdo do conhecimento
€ abandonada. Ela nao consiste no mero perceber, classificar e calcular, mas precisamente na negacio
determinante de cada dado imediato». ADORNOQ, Theodor W.; HORKHEIMER, Max — Dialéctica do
Esclarecimento: Fragmentos filosdficos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1985, p- 38-39. Embora re-
conhega que o progresso, quando encarado em termos estritamente quantitativos, se converte em re-
gressdo, Guerra Junqueiro no abandona um tal conceito; em vez disso, encara o Progresso como o es-
pirito evolucionando para Deus. Progredir €, pois, caminhar para Deus.
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«O Progresso, marca-o a distincia que vai do salto do tigre, que € de
dez metros, ao curso da bala, que € de vinte quilémetros. A fera, a dez
passos, perturba-nos. O homem, a quatro léguas, enche-nos de terror.
O homem — [entenda-se o super-monstro] — € a fera dilatada.
«Nunca os abismos das ondas pariram monstro equivalente ao navio
de guerra, com as escamas de ago, 0s intestinos de bronze, o olhar de
reldimpagos, e as bocas hiantes, pavorosas, rugindo metralha, masti-
gando labaredas, vomitando morte. _
«A pata pré-histérica do atlantossiurio esmaga o rochedo. As dina-
mites do quimico estoiram montanhas, como nozes. Se a presa do
mastodonte escavacava um cedro, o canhio Krupp rebenta baluartes e
trincheiras. Uma vibora envenena um homem, mas um homem, sozi-
nho, arrasta uma capital.

«Os grandes monstros ndo chegaram verdadeiramente na ¢poca se-
cundiria; apareceram na dltima, com o homem. Ao pé de um Napo-
ledo, um megalossdurio € uma formiga. Os lobos da velha Europa tru-
cidam algumas diizias de viandantes, enquanto milhdes e milhdes de
miserdveis caem de fome ¢ de abandono, sacrificados a soberba dos
principes, & mentira dos fariseus e a gula devoradora da burguesia
cristd e democratica. O matadouro € a formula crua da sociedade em
que vivemos. [...] O deus milhdo néo digere sem a guilhotina de sen-
tinela. Os homens repartem o globo, como os abutres o carneiro.
Maior abutre, maior quinhdo. Homens que tém impérios, e homens
que ndo tém lar» '¥.

Diante desse «matadouro» que € a sociedade que abandonou Deus
e que, em seu lugar, idolatra o dinheiro, entregando-se ao infinito orgulho,
ao infinito rancor, a infinita ambicdo, a infinita mentira, enfim a infinita
crueldade, torna-se necessério acordar do «sonho execrando de canibais»,
resistir soliddria e fraternalmente '* e resgatar integralmente Deus e a
Natureza ', visando a sua reconciliagio futura, isto €, plena, na comunh@o
sagrada:

«Eu vejo o céu tio claro como o cristal ou como a nuvem. Sinto Deus,
absorvo Deus, aspiro Deus. O Mundo sem Deus converte-se-me em

12 JUNQUEIRO, Guerra — Raul Branddo. In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto:
Lelle & Irmio Editores, 1968, p. 40-42. )

% Guerra Junqueiro pensa a fraternidade entre os homens e as «nagdes» em termos de beijo
espiritual: «O centro do mundo de Deus € o beijo de amor, divinizado». JUNQUEIRO, Guerra —J 01:10
de Deus: Biografia Espiritual. In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmao
Editores, 1968, p. 82. )

» Cf, JUNQUEIRO, Guerra — O Monstro Alemdo: Atila e Joana D’ Arc. In JUNQUEIRO,
Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 158-159.
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fruto oco, e as imensidades estreladas, em arquipélagos de zeros.
Mundos sem fim, zeros sem conta. A infinita grandeza pede a unida-
de, reclama Deus. Os orbes sdo divinos, porque nascem de Deus e
voltam para Deus. Sdo martirios eternos, eternamente escalando os
seus calvdrios. E s6 pela infinita dor chegam a Deus — infinito Bem,
infinita Paz, infinito Amor» ',

No mesmo texto, Justino de Montalvdo (1908), Guerra Junqueiro,
dando eco provavelmente a doutrina luterana da Igreja Invisivel, afirma:

«[...] Na minha igreja e no meu templo todo o Universo estd rezan-
do. Reza a luz, o ar, a pedra, a 4gua, o ldbio, a flor. A natureza é um
credo ascendente, uma oracio a Deus evolutiva. Murmiirio bruto na
montanha, silaba na rosa, cintico em Apolo, idealidade — espirito em
Jesus. A oragdo de Jesus € a mais alta, porque € o hino do Amor can-
tado pela Dor, o beijo infinito, himido de sangue, escorrendo ldgri-
mas» ',

Se interpretarmos a esséncia de Deus como sendo potencialmente
imanente a vida, donde resulta um panteismo consequente — entendido
como promessa eternamente realizada no futuro, entdo negar Deus equi-
vale a negar a propria vida que, na sua evolugio continua e ascendente,
visa metamorfosear-se imamentemente em amor infinito. Daf que a nega-
¢do de Deus seja uma «loucura monstruosa»: um assassinio levado a cabo
mediante uma série de crimes perpetrados contra o homem e a natureza. A
luz do panteismo compreendido como promessa eternamente realizada no
futuro, o atefsmo ndo tem qualquer sentido: ateismo e niilismo coincidem.
Contudo, podemos enquanto homens falar e apenas falar na morte de
Deus, tal como fez Nietzsche. Guerra Junqueiro distingue dois tipos pos-
siveis de ateus:

«Muitos o negam verbalmente, e a Ele se encaminham pela virtude e
pelo esforgo. E outros, que se julgam intimos de Deus, nem de longe
o conhecem, porque a todo o momento o estdo negando nos seus
actos, embora o afirmem em palavras, loucas umas vezes, outras
vezes hipderitas» 2.

130

JUNQUEIRO, Guerra — Justino de Montalvdo: Apontamentos para um retrato. In JUN-
QUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmo Editores, 1968, p. 76.

" JUNQUEIRO, Guerra — Justino de Montalvido: Apontamentos para um retrato. In JUN-
QUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968, p. 76-77.

2 JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 11.
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Na medida em que o ateismo n@o € uma doutrina consequente, a
menos que seja levada ao extremo da destruic@o total da vida ¢ da nature-
za, e tal era o projecto satinico da Alemanha prussianizada de Bismark e
do Kaiser, a classificagdo dos dois tipos de ateus transforma-se naquilo
que nio poderia deixar de ser — uma tipologia dos tipos de cristdos:

— Os que negam verbalmente Deus, mas que se encaminham para
Ele através das suas obras virtuosas, ndo sido verdadeiros ateus,
mas, pelo contrédrio, verdadeiros cristdos.

— Os que afirmam Deus nas suas palavras, mas que 0 negam nos
seus actos, sio falsos cristdos e, deste modo, estdo mais proxi-
mos de ser auténticos ateus.

O pensamento simples que conduz Guerra Junqueiro nas conside-
races que tece sobre o ateismo podemo-lo enunciar dizendo que a gran-
deza de um cristdo se mede mais pela grandeza das suas obras e das suas
accdes do que pelas suas palavras de intengdo . Para ser verdadeira-
mente cristdo, nio basta afirmar Deus em palavras; mais — mas infinita-
mente mais — importante que as palavras — «loucas umas vezes, outras
vezes hipécritas» — sdo as obras que comunicam o amor infinito de Deus.
O ateu verbal pode ser um santo, mas o mesmo ja ndo pode ser dito do
cristdo verbal: este ultimo €, na melhor das hipéteses, louco ou hipdcrita.
Esta reflexdo gira em torno do conceito de Deus como amor infinito,
como ideal realizado plenamente no futuro. Quem ama € cristdo, mesmo
quando o negue ser verbalmente. Quem ndo ama, ndo ¢ cristdo, mesmo
que o afirme ser verbalmente. Esta dualidade reflecte essencialmente
aquilo que Guerra Junqueiro denomina enfaticamente a «fragédia divi-
na»: Deus debatendo-se com a sua prépria «dualidade origindria». O cris-
tianismo ¢ a doutrina do amor infinito de Deus. O verdadeiro cristdo €
aquele que actualiza a sua esséncia cristd nas acgdes que pratica diaria-
mente e permanentemente:

13 Esta ideia foi retomada noutro texto: «Mas, ndo vai para Deus quem traz unicamente nos
lbios a sflaba suprema. A invocagdo ndo basta. Quem o nio realiza ndo o adora. H4 homens bons
que se julgam ateus e sdo deistas rancorosos, que sio ateus e o ndo conhecem. Luisa Michel foi deis-
ta e Torquemada foi ateu. Os homens e as patrias valem, pois, mais ou menos, conforme o seu grau
de religido, quer dizer, o grau de fraternidade, o grau de amor. A Patria mais perfeita serd a mais
local, pelo amor & gleba, e a mais universal, pelo amor a0 Mundo». JUNQUEIRO, Guerra — Brasil-
-Portugal (1916). In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas. Porto: Lello & Irmdo Editores, 1968,
p. 105.
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«Deus € a infinita perfeigio, porque é Amor Infinito, sentindo e ven-
cendo a infinita dor. Os mais amorosos sdo os que mais se lhe che-
gam, e 0s mais egoistas, os mais afastados e os mais impios» ',

Guerra Junqueiro estd agora preparado para enunciar a tese funda-
mental que norteia todo o seu pensamento filoséfico:

«0 Mundo caminha para um cristianismo integral, puro ¢ perfeito,

que absolutamente harmonize coragio e razdo, ciéncia e fé, natureza
e Deus.

«A escola sem Deus € o infinito sem rumo, ¢ o Universo morto, de-
capitado» '®.

Se por Mundo entendermos o mundo histérico-natural, entdo esta-
mos em condigdes para afirmar que o pensamento de Guerra Junqueiro,
que tentamos explicitar emprestando-lhe uma moldura teérica sistemética
e, tanto quanto possivel, coerente, mais nido € que uma teologia césmica
da Histéria Universal, que caminha gradual mas progressivamente para a
realizagdo de um cristianismo integral, puro e perfeito. Actualizando a sua
esséncia todo o Universo encontra-se irmanado ao infinito amor que é
Deus.

O cristianismo eterno €, portanto, a histéria que se santifica até atin-
gir a sua plenitude no futuro: o amor eterno de Deus. Embora Deus esteja

- desde sempre presente, o seu reino serd o do futuro liberto da dor e do so-

frimento. Do futuro eterno Deus conduz todo o Universo até ao seu eter-
no e infinito amor. Do futuro eterno Deus garante a reconciliagdo plena. O
futuro €, por natureza, o tempo eterno de Deus: o passado e o presente sio
tempos que oscilam permanentemente em relacéo a atracgio que o futuro
exerce sobre eles. Sem o futuro eternamente garantido por e em Deus, os
outros tempos careceriam de sentido, ou seja, seriam «infinito sem rumo»
ou «mundos sem fim»: eles s6 ganham sentido quando do futuro escutam

* JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmao Editores, 1968, p. 12.

** JUNQUEIRO, Guerra — O «Sacré-Coeur». In JUNQUEIRO, Guerra, Prosas Dispersas.
Porto: Lello & Irmio Editores, 1968, p. 12. A iltima frase aponta claramente na direc¢io de um pen-
samento pedagdgico que Guerra Junqueiro nunca chegou a sistematizar, mas cujo fundamento se en-
contra num poema intitulado «Falam as Escolas em Ruinas», do qual retemos os dltimos versos: «Tu
fazes, Pdtria, as almas cegas,/ Prendendo a infAncia num covil./ Aves ndo cantam nas adegas;/ Se a in-
fancia € flor, porque lhe negas/ Abril?!». Cf. JUNQUEIRO, Guerra — Finis Patriae, 7° Edigdo. Porto:
Lello & Irméo Editores, 1967, p. 13-14.



i
il !

300 HVMANISTICA E TEQLOGIA

o chamamento de Deus — Amor Infinito que, «sentindo e vencendo a infi-
nita dor», se encontra finalmente, eternamente em comunhdo espiritual
com a sua «criagao».

Ora, esta leitura do pensamento de Guerra Junqueiro s6 foi possivel
porque o préprio Poeta ambicionou produzir uma grande filosofia: aquilo
que o Poeta ndo podia dizer foi dito pelo Filésofo que pretendeu ser. Bas-
tou forcar um pouco a letra do texto para que dele brotasse uma filosofia
sistematicamente pensada e teoricamente elaborada.

JOAQUIM FRANCISCO SARAIVA DE SOUSA
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