O Dial)d da Téo[ogia e a Teologia
do Diabo

A andlise critica do fendmeno do.«demonismo» tem sido um
tema da investigagdo interdisciplinar, Com o seu método préprio, os
Historiadores da Historia das Religides tém feito inumerdveis inves-
tigagbes sobre variadissimos aspectos do demonismo nas Religides.
Os Biblistas acumulam novas investiga¢Ges sobre a demonologia
biblica, com a pretensido de clarificar os problemas de ordem histé-
rica, religiosa, exegética e tcoldgica inerentes aos textos sobre os
demdnios e Satanis, Nio tém faltado as especulagdes dos Fildsofos
sobre o fendmeno ambiguo e obscuro da satanologia nas Culturas.
0Os Socidlogos tém feito as suas andlises sobre a influéncia do demo-
nismo nas sociedades. As investigagOes e a andlise das Ciéncias Psi-
c¢olégicas sobre os fendmenos «metapsiquicos e parapsiquicos» mul-
tiplicam-se, clarificando muitos dos fenémenos ocultos do demo-
nismo e¢ do satanismo. Na histéria da Teologia, nunca faltaram as
interpretagbes pluralistas das- tradigbes sobre os demdnios; regis-
tando-se, porém, uma grande sobriedade e ceria reserva na Teologia
‘actual sobre a Demonologia !.

1 M. Flick-Z. Alszeghy, Il creatore. Inizio della salveza, Firense, 1964, pp. 511-512.
0O autor recolhe a bibliografia anterior a 1964 classificando os estudos principais em
«Obras gerais, Fontes biblicas: Antipo Testamento, Judaismo, Novo Testamento; Pa-
tristica, Estudos especulativos; manifestacdes do demodnio no mundo.

D. Zihringer, Los demonios em Mysterium salutis, I1f2, Madrid, 1970, pp. 1097-1119;
K. Rahner-H. Vorgrimler, em Dizionario di teologia, Brescia, 1968 — Demoni. A. Darlap,
Demonios em Sacramentum mundi, Barcelona, 1972; K,. Rahner, Diablo, ibid.; F. 1.
Schierse-J. Michl, Satan em Conceptos Fundamentales de la Teologia, Madrid, 1966;
J. L. Mckenzie, Demonio, Satana, Possessione no Dizionario biblico, Assisi, 1973; A.
Pacios, Demonio, Demonologia na Enciclopedia de La Biblia, Barcelona, 1963; ibid. P.
Estelrich, Satdn, satands em Colecedio de artigos, publicados por J. B. Martins, Loyola,
8. Paulo, 1975. H. Haag, Teufelsglaube, Tiibingen, 1974; ibid, Abschied vom Teufel,
Meditations 22, Einsiedeln, 1969; H. M. Barth, Der emanzipierte Teufel, Litera risches,
Psychologisches, Theologisches zur Deutun des Bosen, Miinchen, 1974; H. A. Kelly,
La morte di Satana, Studi e Testi, Milano, 1969; O. Semmelroth, Abschied vom Teufel?
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O enquadramento do Digho da Teologia e da Teologia do Diabo
tem sido, no decorrer da histdria da Teologia, a reflexfio critica e
hermenéutica sobre o Drama do Mal no mundo e o Escdndalp do
Sofrimento da humanidade; reflexio feita, porém, na - perpectiva
soteriol6gica da salvacio do homem. o '

Numa perspectiva mais filoséfica do que teoldgica, a exuberincia
selvagem do mal no mundo e o excesso histdrico do sofrimento na
humanidade levou os Pensadoies religiosos a proporem o problema
do diabo dentro dos parimetros da «Teodiceia», ao pretenderem
encontrar uma explicagdio satisfatéria para a Negatividade absurda
da histéria, incompativel com o Mistério da Santidade do Criador;
Um exemplo elucidativo da formulagio do problema do diabo, em
termos de «teodiceia», foi a resposta dada pelo padre da Igreja Lac-
tincio 4 interrogacio da filosofia grega sobre a justificagio do Mistério
de Deus face ao absurdo-do mal. Para explr a sua opinifio, reccorren
a formulagio de Epicuro que dizia: «Ou Deus quer eliminar o mal
do mundo e nio pode; ou pode e ndo quer; ou nem quer nem pode;
ou quer e pode. Se quer e nio pode nio é omnipotente, mas débil.
S¢ pode e néio quer é apitico ¢ nio ama. Se nem quer nem pode &
impotente. Se pode e quer, como convém a Deus, qual a origem do
mal? Entdo, por que ndo o impede?» A resposta dada por Lactincio
ao silogismo frio de Epicuro diz: «Deus criou o mundo para Seu Filho
Jesus Cristo, fonte de todo o bem; mas uma «esséncia espiritual»
corrompeu-se por inveja, tornando-se a origem de todo o maly 2
A mesma formulagio, com idéntica resposta, foi retomada posterior-
mente por muitos pensadores como o fez Kant para criticar os pen-
sadores da Hlustragdo, que pretendiam conciliar teoricamente o mal
¢ o sofrimento com Deus, recorrendo 2 harmonia do mundo 3,

Numa perspectiva mais tooldgica do que filosofica, os tedlogos
fizeram a «teologia do diabo» a partir da vitéria de Cristo sobre Sata-
nds e as poténcias demoniacas para redengfio do homem e salvagdo
da humanidade, seguindo a soteriologia paulina que diz: «Vede que
ninguém vos engane com falsas e vis filosofias, fundadas nas tradi-
¢Oes humanas, nos elementos do mundo e nio em Cristo... Despo-

em Theologisches Akademie Bd, 8, Frankfurt, 1971; G. Sartory, In der Holle bremthein
Fewer, Miinchen, 1968; C, Duquoc, Satan — Symbole ou réalité em Lumiére et Vie, 1966,
pp. 99-105, etc., etc.

2 Epicura, ed, O. Gigon, Zurich, 1980, p. 80; H, Haag, Fl problema del mal, Her-
der, Barcelona, 1981, p. 138. . :

3 E. Kant, Mangel des Optimismus, em Gesammelte Schriften, pp. 238-239,
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jando os Principados e Potestades, exibiu-os publicamente, triunfando
deles pela cruz» (Col. 2, 8.15).

Numa perspectiva mais humanista do que religiosa, os Pensadores
da Modernidade propdem o problema do mal no mundo e do sofri-
mento na humanidade em termos de uma «Antropodiceia», responsa-
bilizando a Humanidade pela escalada do mal na histéria. Elevado
0 homem a senhor da histéria e criador do futuro, a antiga «teodi-
ceia» (justificacio de Deus) transformou-se em «antropodiceian;
a acusag@o de Deus pelo mal do mundo em critica do homem e da
sociedade pelo sofrimento da humanidade. No contexto desta poli-
tica cultural e antropoldgica, depois de proclamar a «morte do Deus»
da «teodiceia», procedeu-se i proclamagio da «morte do diabow,
responsabilizando o homem pelo mal do mundo. Responsabilizar
o diabo pelos males do mundo seria um «infantilismo nocivo» pré-
prio da «estratégia de imunizagiio da burguesia liberal»! A «hipétese
diabdlica» para explicar a origem ¢ as formas do mal no mundo
tornou-se uma hipdtese supérflua e obsoleta para uma humanidade
da «maioridade», que, na palavra de Bultmann, «ndo pode acreditar
no mundo dos espiritos em tempos da luz eléctrica, da radio e dos
instrumentos clinicos modernos na cura das doengas» 4.

O combate do homem contra Deus, em termos de «teodiceian,
converteu-se numa questdo de «politica interior», na qual a figura
do diabo ¢ substituida pelo conceito da Inadaptacdo ou Neurose em
Freud; pelo conceito de Destructividade- Necrofilia em Fromm; pelo
da Agressdo-Sadismo em Lorenz; pelo conflito entre a Norma Bio-
Iégica e Cultural em Eibl-Eibesfeldt5. Na sequéncia da morte do
«bode expiatdrio transcendente», renasceu o «bode expiatério ima-
nente do. outro», que ¢ acusado de ter feito do nosso mundo uma
histéria de sofrimento. Numa evidente téctica de desculpa, quando
aparece o mal e ‘o sofrimento, o diabo séio os «outross!

Numa perspectiva mais materialista do que idealista da histdria,
os pensadores marxistas e os tedlogos de tendéncias marxizantes
formulam o problema da origem do mal no mundo e do sofrimento
na humanidade em termos «sécio-econdmicos»; ¢, entio, o demo-
nismo ¢ identificado com o «endeusamento das estruturas nos sis-

4 Bultmann, Kerygma und Mytos I, Hamburg-Bergstedt, 1955, pp. 18. .
_ 3 Freud, Esquema del Psicanglisis, trad. cast. em Obras completas, Biblioteca
Nueva de Madrid, T. II, 1968. Fromm, dnatomia de la destructividade humnana; trad.
cast., Madrid, 1977; K. Lorenz, La agresion. El pretendido mal del siglo XX1, trad. cast.,
Madrid, 1973. Eibl-Eibesfeldt, El hombre preprogramado, trad, cast,, Madrid, 1977.
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temds opressivos e repressivos. Satanas. é o sistcma de opressio com
o8 seus «sabios», que atribuem ac diabo o mal que o sistema gera
nos pobres da terraS.

" Pelo que foi dito pode concluir-se que a linguagem demonolégica
¢ satanoldgica possui um grande potencial simbélico na simbdélica do
mal, amplamente explorado pelos pensadores e literatos,. Pela amos-
tragem feita, ficou igualmente claro que a teologia do diabo ¢ o diabo
da teologia é um assunto profundamente embrolhado. Partindo de
diferentes pressupostos antropoldgicos e culturais, a teologia tem
criado variadas imagens do diabo que tiveram grandes repercussdes
em muitas zonas do cristianismo, a ponto de alguns tedlogos
sentirem a necessidade de proceder a uma «desintoxicagiio diabdlica»
do subsconciente, gerado pela linguagem «endiabrada» da Litur-
gia, da Teologia ¢ da Pastoral 7.

I — O fenémeno do satanismo hoje

Virias vozes da Ilustragdio tinham proclamado a «morte do
diabo» na cultura técnica e cientifica do mundo actual. Entretanto,
enquanto s¢ preparavam os funerajs do diabo, o mundo actual foi
invadido por uma onda de deménios que povoam os espagos profa-
fos do mundo, que se proclama secularizado. O estranho & o ines-
perado, para a logica dos «mestres da suspeita», é que o diabo tenha
sobrevivido 4 sua prdépria morte, nas sociedades desenvolvidas da
Europa ¢ da América; 0 que apenas podia ser previsivel nas perife-
rias, que ainda ndo sofreram o impacto da Raziio critica, da Ciéncia
¢ da Tecnologia.

Zombando de tais previsdes, cresce o interesse peolo fenémeno
do satanismo na Literatura, com as suas grandes clientelas, 86 nas
editoriais americanas resgitaram-se em 1971 a publicaglio de 2 345
livros sobre a missa negra, seu misticismo ¢ o culto secreto; sem esque-
cer a publicidade da literatura sobre o novo «regresso do diabo» &,

8 E. Bloch, L'athéisme dans le christtianisme, Paris, 1978, Block y la rebelion de
Job em Concilium 189, 1983, pp. 358-370. .

7 A. H. Kelly, La morte di satana. Sviluppo e declino della demonologia cris-
tiana, Studi e Testi, Milano, 1969,

¢ G. Papini, Il diavolo. Appunti per una futura diabologia, Firense, 1954; H. Haag
La credenza nel diavolo, Tubinga, 1974, pp, 257-260. A sepunda vinda de satands en::
Corcilium II, 3, 1975, pp. 519-528, A. Salas, FI culto a Satdn y exorcismo hoy em Biblia
» Fe, 2, 4, 1976, pp. 88-104,
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O assunto do satanismo consegue tais éxitos espectaculares em cine-
matografia que o filme «O Exorcista» de William Friedkin rendeu
4 sociedade produtora mais de cem milhdes de délares; interesse
confirmado pelos éxitos de outros filmes que retomaram o mesmo
argumento 9,

Multiplicam-se os centros do satanismo europeu, fundado por
Karl Keller ¢ Franz Hartemann sob a orientagio de Aleister Crowley,
reconhecido pela sigla O.T.O. «Ordo Templi Orientis» 10. Cresce
assustadoramente a filiagdo nos centros do satanismo espalhados
pela América do Norte, sendo o mais famoso a «Church of Satanan,
fundada por Anton Szander la Vey, que se distanciou do O.T.O.
de Crowley. A Igreja de Satands possui a sua Biblia satdnica — The
Satanic Bible -——; os Rituais satinicos — The Satanic Rituvals —;
mas o rito ptrincipal da Igreja satinica é «a missa negra» ¢ o «Com-
plet Witch» que contém as regras praticas para obter os seus objec-
tivos com o auxilio do diabo 11,

Outros sintomas desta situagio cadtica, onde medra o satanismo,
sdo o interesse pelos centros do espiritismo e do ocultismo, as mani-
festagtes da «contraculturaw, as correntes de um «sincretismo actual
mal definido», nas mordenissimas megalépolis do fim do século XX;
o entusiasmo pelas ReligiSes orientais, o regresso das bruxas, a pro-
liferacfio dos feiticeiros e a industrializacio dos hordscopos. Comen-
tando esta situagio patoldgica, diz ¢ socidlogo americano Weber:
«Muitos dos velhos deuses sobem dos seus tiimulos; mas, desencan-
tados pelo progresso cientifico e técnico, retomam agora a forma
de forcas impessoais ¢ andnimas. Os aspectos sinistros e irracionais
da existéncia continuam a assombrar os homens, mesmo aqueles
que passaram pela elucidagfio cientifica, A préitica da Psicanilise e
as técnicas terapé&uticas similares sio um indice de que afinal a secu-
larizagio ndo conseguiu destruir os demdnios, apenas lhes modi-

9 A. M. Kothgasser, Temi Teologico-Pastorali, Roma, 1977, pp. 151-155. Além
das informagdes objectivas sobre o &xito do Exorcista de William Friedkin, menciona o
filme Viridiana de Bufiuel, o Rosemary's baby de Polanski, o II diavelo biondo e il dio
nere de Glauber Rocha, o The wild Angel de Roger Corman.

16 R. Alves, O Enigina da Religido, Petrbpolis, 1975, pp. 108. Cf. 4 crenga no
diabo em Concilium II, 3, 1975.

11 Bak F. La chiesa di Satana negli Stati Uniti em Rassegna di Teologia 16, 1957,
pp. 342-353. E. Durkheim, The Elementary Forms of the Religions, Nova York, 1965,
comentando a situagio diz: «Dos funerais de Deus celebrados por Nietszche surgiu uma
chuva de dembnios!»,
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ficou o nome. Por isso, continuamos a fazer «os exorcismos», mas
vestidos de aventais brancos, porque os nossos demdnios tém nomes
cientificos e mudaram .de cor» 12,

O felnémeno do satanismo na cultura actual, com os movimentos
afins e seus sub-produtos, é um dos fendmenos mais paradoxais para
a racionabilidade critica, numa era cientifica e tecnolégica. As and-
lises sociolégicas e psicanaliticas do fendmeno sucedem-se, vindas
de virios quadrantes ideoldgicos 13; mas a maioria delas coincidem
com a conclusio de Roszak que diz: «O satanismo é um sintoma de
que hd uma loucura no excesso da seculariza¢io e uma cegueira nas
Ciéncias, porque nada mais afastado do movimento da vida do que
um sistema racionalista fechado; nem algo mais irtacional do que
uma visio do mundo auto-suficiente e auto-explicativo». Contando a
«parabola das rds», que simbolizam a racionabilidade cientifica e
técnica da cultura actual, diz: «As ris comegaram a suspeitar de que
as cotovias que as visitavam eram mais do que um trovador louco,
quando thes falavam de um mundo de espacos infinitos, de estrelas,
de montanhas, de drvores floridas e de fontes cristalinas!y 14, Nio
falta quem veja em tais fendmenos a tentativa desesperada de domes-
ticar as forgas irracionais e impessoais que nos dominam, conspirando
contra as aspiragSes mais fundamentais do homem 15. De facto,
a histéria ensina que o «Inexplicdvel» de uma situagBo dramdtica
produz o medo; ¢ o medo gera os deuses para darem seguranca aos
homens. Talvez seja esta a melhor explicagiio para o regresso aos «mi-
tos diabdlicos e satdnicos» de quem tem medo dos totalitarismos
desumanizantes, das ideologias absolutizantes, das novas sacra-
lizagbes anti-religiosas e anti-cristds; de quem se sente ameagado por
violéncias, guerras fratricidas, pela desertificacio da terra e pelo
suicidio colectivo de uma guerra nuclear.

Também a teologia terd de se debrugar sobre esta situagdo,
interpretando e discernindo 2 luz da Revelagdo cristd a contestagio
generalizada do mundo de hoje em formas sub-religiosas e pato-
l6gicas, para exorcizar as forgas negativas da histéria.

12 M. F. Weber, Essays in Sociology, Oxford University Press, Nova York, 1958,
P. 51, K; Mannhein, Ideclogia e Utopia, Rio de Janeiro, 1954.

1¥  G. Baum, Religidn y Alienacion, Madrid, 1980, pp. 211-245.

14 'Th. Roszak, Contra cultura, Petropolis, 1972, pp. 127 e ss.

3 Balducci, La possessione diabolica em Rassegna di Teologia 16, 1975, pp. 431-
-441; C. Moecller, Réflexions en marge du Satan em Etudes Carmélitaines, 1979,
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II — A mitologia diabélica na literatura extrabiblica.

Em todas as literaturas religiosas ha uma linguagem demono-
légica, mais ou menos complexa, conforme a mundividéncia reli-
giosa e cultural de cada uma delas. Sendo o assunto objecto de um
tratamento especifico na Histéria Comparada das Religides, vou
oferecer apenas alguns dados adquiridos sobre as crengas no mundo
dos espiritos do mal naquelas literaturas que mais influéncia tiveram
na demonologia biblica e cristd; entrando tais crengas na Escritura e
Tradigio quer sob a forma de citagdes implicitas, quer sob a forma
de simbolos literdiios do mal, quer sob a forma do folclore popular;
ou entdo, como supeistigdes reprovadas.

Para clarificar um pouco a terminologia demonoldgica da lite-
ratura religiosa, € preciso distinguir nela as figuras do demdnio da
figura de Satd. Originariamente, «hassitin» era um membro de
pleno direito na corte celeste das Divindades cuja missdo era a de
«fiscalizar» a ordem divina na terra e a de «acusar publicamente»
0s homens nos tribunais divinos & semelhanca dos funciondtios
da justica nos reinos terrestres, sem ter, porém, qualquer afinidade
com os demédnios, Nas tradigdes primitivas do A, T., tanto o verbo
«satan» — perseguir, hostilizar, acusar —como o substantivo
«satan» — opositor, adversirio — aplicavam-se também aos homens.
86 posteriormente, por influéncia da Angelogia hebraica, o «hassi-
tdn» aparece como uma personagem responsavel pelo mal até chegar
a transfoimar-se num ser sobrenatural hostil a Deus, sobretudo na
literatura deuterocandmica e apodcrifa 16, Helenizando o «satan»
hebraico, os Setenta traduziram-no pelo termo «diabolos», mantendo,
porém, o significado origindrio de Adversdrio, de Acusador e de
Destruidor; mas agora aparece rodeado de um exército de espiritos
do mal 17,

O termo «demdnio» passou por uma evolugdo semelhante a
do termo «satan». Originadriamente, o termo grege «daimon» desig-
nava um «deus andénimo» ao lado das divindades maiores. Nas cren-
¢as primitivas, os demodnios aparecem como «personificages» das

16 Cf. W. Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, Madrid, 1975, vol. II pp.
208-213, .
17 H. Haag, El problema del mal, Herder, Barcelona, 1981, p. 190. «Substituindo
a linguagem funcional da demonologia biblica e patristica pela linguagem Ontica, os
Escoldsticos identificaram os conceitos de diabo e demdnios.
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forgas ocultas que agiam ao lado das divindades dos povos, em deter-
minadas circunstancias, com uma actividade destruidora. No judafsmo
pés-exilico, o termo deménio adquiriu o sentido posterior de «espi-
rito maligno», mantendo-se, porém, a distingio entre a linguagem
«daimonistica» — divindades andénimas e poderes divinizados —e a
linguagem demonioldgica 18.

Os mitos diabélicos da literatura religiosa extrabiblica fazem
parte da cosmovisio cultural, elaborada por uma consciéncia mitica
e magica da realidade. A experiéncia existencial do mal no mundo
¢ do absurdo da histéria ¢é dramatizada pela criagio de mitos, nos
quais o destino dos povos estd ligado ao destino dos seus deuses; ¢
a histéria dos homens i histéria das divindades. Os mitos narram
uma histéria exemplar ¢ dramética sobre a origem do mal no mundo
¢ a luta enire o bem ¢ o mal na histéria pelo recurso a «mitologemasy,
Estes funcionam como «simbolo-padrio» na narragio do drama
como, por exemplo, a figura da serpente ou da 4rvore da vida na
lenda de Guilgamesh e no drama do paraiso, no livio do Génesis.
Mas esta fungfo mitificadora do espirito do homem & de sempre; e
0s mitos diabélicos renascem ou reactualizam-se sempre que o homem
experimenta um estado cadtico do mundo; sempre que se desorga-
nizam os esquemas culturais de interpretagio, em situagdes de ano-
mia global; quando a ideologia de uma nacdio ou a civilizacdo de
uma época se desmorona 19,

Os mitos demonioldgicos da literatura extrabiblica que maior
influéncia tiveram na literatura biblica ¢ cristd procederam das seguin-
tes areas culturais e ideoldgicas:

2.1 Os mitos diabdlicos das teogonias e cosmogonias no antigo
Oriente. Os mitos teogénicos, que descrevem a origem dos deuses,
estdo ligados aos mitos cosmogdnicos, que descrevem as origens
do céu ¢ da terra; sobretudo nas Religides «uranianas». Segundo os
Historiadores das Religides, tais religides caracterizam-se pela trans-
cendéncia da corte dos deuses, simbolizada nos mitos pela abdbada
celeste. Nestas Religides, configuradas pelas suas teogonias, os demé
nios séio divindades inferiores ou seres celestes. Partid4rios das divin-

18 T. H. Gaster, O demdnio e Satd no A. T. na col. Existe o digho ?, 8. Paulo
pp. 12 € ss.

19 M. Benzo, Hombre profano y Hombre sagrado, Madrid, 1978, Pp. 245-250.
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dades rebeldes, continuam na terra as batalhas celestes. Vejamos
algumas destas teogonias e cosmogonias no antigo Oriente, das
quais procede a demonologia mesopotidmica, que teve muita influén-
cia na literatura biblica.

A epopeia da teogonia ¢ cosmogonia babilénicas, narrada pelo
poema épico «Enuma-Elish», conta assim as origens do céu e da
terra: No principio havia s6 o «Caos primitivo», quanto o deus Apsu
— o oceano da igua doce —e a deusa, sua amante, Tiamat-—o
oceano da dgua salgada — misturaram as dguas; desta unifio
misteriosa surgiram os deuses. Apsu irrita-se com o barulho dos
deuses que lhe perturbam o sono. Entdo, decide com Tiamat, des-
truir os deuses. Para conseguirem a vitdéria na batalha contra os
deuses, criaram os dragdes, as serpentes e toda a espécie de deménios,
lancando-os contra os deuses. Contudo, os deuses, liderados por
Marduk — o deus da cidade da Babildnia —, liquidaram a Apsu.
Vencido Apsu, travaram a batalha contra a deusa Tiamat, langando
contra ela grandes tempestades, matando-a finalmente com uma
flecha. Morta Tiamat, o jovem deus Marduk divide o seu caddver
em duas partes. Com a parte superior do corpo formou o céu; e,
com a parie inferior, formou a terra. E da terra misturada com um
deménio decapitado, plasmou o homem, trazendo este 0 mal nas suas
veias. Terminada a criacio, os ouiros deuses edificaram um paldcio
faustoso para Marduk, celebrando-o como seu rei. Com tais mitos,
o inferno babilénico ficou povoado de demdnios. As figuras horri-
veis das poténcias infernais vagueiam pelo mundo para provocar o
homem pela «infestagdo diabélica» dos objectos e dos lugares; €
pela «possessdo diabdlican do homem. Para os esconjurar multi-
plicaram-se os exorcistas que praticavam os ritos magicos; sem faltar
os «modelos do pacto com o diabo» para conseguir algum sorti-
légio mediante as priticas da magia negra 20, No combate contra a
infestagio diabdlica sio famosos os chamados «karibu», em hebraico
«querubins», colocados a porta dos templos e dos palacios. A teo-
gonia ¢ a cosmogonia dos mitos ugariticos da Fenicia ¢ de Canad
sio semelhantes aos do poema mitico da Babilénia, Aqui, a batalha
celeste é travada entre Baal — o deus da vida e da fertilidade -—¢ o
deus marinho Yamm, Depois de Baal ter matado varios drages no
territério de Yamm, sobretudo o «Lotan —a serpente voadora» ou
a «serpente insidiosa» —e o «tirano das sete cabegas», terminou

20 Herb. Haag, El problema del mal, Barcelona, 1981, pp. 96-98.
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por matar o deus Yamm 2 pancada. Depois da vitdria final houve
uma assembleia dos deuses, que deliberaram construir um ,pala’wio
para ]’3aal e declatar que a sua soberania real fosse reconhecida
Também neste mito se trata da vitéria sobre as forgas cadéticas or:
tadoras da corrupgio — apresentadas pelo deus do mar——s’tlga .
¢ada pelo poder do céu, criader do bem; com a diferenca porérl:l-
de que n?ste. mito cananeu o resultado da luta é a conserv:agéio da,.
ordem cosmica, enquanto que, no «Enuma-Elish», o resultado da
luta teogénica foi a criagio do mundo 21,
1_\/Iitos semelhantes a estes fazem também parte da mitologia
egipc:a,-na qual hd um numeroso pantedo de deuses com os segus
«de$6nlos auxiliares», sendo o mais conhecido a «devoradora»
: .
21:; Lasrzz‘_io deus Thot para devorar os Julgados no tribunal dos
' -Muitos elementos destes mitos foram retomados pela literatura
!nbllca do A.T., prescindindo, porém, da concepeio mitica do mundo
Inerente aos mesmos. As reminiscéncias dos mitos mesopotamico;
no relato da criagio do livro do Génesis sio evidentes: a vitéria de
Deus sobre o caos, a separacio das dguas, a serpente tentadora
a én_'ore da vida; a ilustragio sobre a corrupgio geral da cria a’i(;
que _]u_stiﬁcou o dilivio, os mitos antigos que narram as x;ela ijes
pecammi-osas de homens celestes com as mulheres da t:rra
d.as’quals nasceram filhos gigantes 2. O monstro marinho «Le:
v1ata1_1» ¢ dramatizado & semelhanca dog textos mitolégicos de
Ugarit. A serpente tentadora faz lembrar a «serpente voadoraw
€ a «serpente insidiosa» e os dragdes babildnicos, etc 24. Abundam os

paralelismos literirios entre a mitologi i i
. gia do antigo Ori -
nologia biblica 25, ¢ e ¢ deme

e e —

z: gf. S]S:;kAlves,D O Enigma da Religido, Petropolis, 1975, pp. 69-71.
. €. ¢ Demdnio na col. Existe diabo ?, §.
5 Gom b o , &, Paulo, pp. 125.

24 Job 7; 12; 9,13; 26,13, etc.

;5 T. H. Gaster, Semit.ic Follklore Mytology, Nova York, 1956, pp. 316-322
Orientalecorrendo a estudos fe1t'os, © autor apresenta uma lista de demodnios da mitologia
e doql:: a;:ntra.ram na Bibl;a como figuras literdrias; ou entio, como «personifica

que, supostas forcas ocuyltas, ignadas-
pelo nome do mal que produzem. " provosm o homem sendo des

—Em Is. 34,14 os «sitiros» sio uma aluss

- Is. ] nsdo a0 demoénio babilénico «Lilithy
deménio femining e necturno, ou bruxa mesopotidmica que mora em lugares isolados’
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2.9 Os mitos diabdlicos no animismo. Nas Religides «ctonia-
nas», caracterizadas pela religagio do homem as divindades que se
identificam com a «Terra mfe» como fonte da vida, predomina a
concepglio «animista» do mundo. Na concepgio animista do mundo,
o mundo estd povoado por espiritos bons e por espiritos maus. Além
dos espiritos humanos, hd os espiritos independentes, ‘chamados
espiritos da natureza; estes podem tomar «possessdon das pessoas,
das coisas ¢ dos lugates, Na suposicio de que toda a natureza estd
possuida pelos espiritos, todos os fendmenos naturais sio explicados
pelas forcas ocultas dos mesmos. A experiéncia do mal no mundo ¢
do sofrimento humano gerou os «mitos naturistas» dos demoénios,
que sio «personificacfes das forcas maléficas» da natureza; sem
faltar nestas religides as crengas no poder que as almas dos mortos
tém de vaguear pelo mundo para prejudicar o seu préximo. Na
pase destas crengas, o fenémeno do «fetichismo» € normal. Em

na companhia de animais selvagens, por exemplo, com corujas, corvos, avestruzes,
hienas, ete.

—~ Em Deut. 32,24, Hab. 3,5, Jo., 5,7 h4 a figura da divindade cananeia «Resheph»
o deus das pragas e da peste, representado por aves carniceiras que entraram na Biblia
como figuras literarias.

— No Sal. 91,6 h4 alusfo ao «deménio do meio-diay — «Daemonjum meridianums»
— o responsével pelo calor que produz insolagdes e vertigens.

— Em Prov. 30,15, a figura do «sanguessuga» corresponde ao «vampiro» da mito-
Jogia oriental que possuia duas filhas insacidveis.

— Em Sal; 91,5; Job. 34,6, a «flecha mdgica» parcce ser o nome de um demonio
a quem os antigos atribuiam doengas e desgragas, causadas pelo langamento de dardos
demonfacos.

— No Sal. 91, o «terror da noite» & andlogo A figura acddica do «demonio noc-
tambu'on.

— Em Hab: 3,5 «a catdstrofe» parece ser uma alusdo 4 crenca oriental, segundo
a qual os deuses eram acompanhados por assistentes divinos, por guarda-costas nas
suas expedicdes, entre os quais estava o «DEBER».

— Em Deut. 32,24; Os. 13,14, a «destruigiio ¢ a tempestade» correspondem ao
demonio mesopotimico «Queteb», dembnio das pragas e vassalo de Nergal.

— Em Deut. 28,22, «as pragas» que ameagam a quem desobedece aos mandamentos
de Deus sio uma alusio aos «sete espiritos maus», aos sete demdnios da peste.

— Em Job 18,14, «o rei dos terrores» & uma alusio folklérica a «Nergal», o rei
demonfaco do mundo infernal na mitologia da Babilénia.

—No Lev. 16,8, «Azazel» a quem se entrega o macho cabrio, que carrega com os
pecados do povo, é um dos demonios cananeus, que morava nos desertos; terra 4rida e
indspita onde a divindade ndo exerce sua acgio fertilizante.

— Em Lev. 16,9, a figura do «bode expiatério» parece-se ao demonio dos campos
que recordam os «shtiros gregos», considerados génios da fertilidade,
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tais ambientes proliferam os feiticeiros € as bruxas para «exorcizar»
as forgas do mal, mediante ritos mégicos 26,

Estas crengas populares do paganismo penetraram na literatura
biblica e cristd, configuradas e interpretadas, porém, pela espiritua-
lidade peculiar do povo de Deus. Supondo a existéncia de forgas obs-
curas na origem dos males do homem, atribuem aos espiritos malignos
as doengas 27, sendo instrumentalizados por Deus para castigar os culpa-
dos, por exemplo, o «anjo exterminador» do Egipto28, de Jerusalém29,
do exército da Assiria 30, Nio faltam os ritos mdgicos para escon-
jurar os deménios que personificam poeticamente as doengas 31,
Também, nas tradigdes primitivas da Biblia, os deménios estio liga-
dos ao mundo dos mortos; ndo pertencem nem ao mundo celeste
nem ao da terra, mas ao mundo inferior do «sheol». O inferno que éa
morada dos mortos, é também a morada dos deménios. O inferno
biblico, pintado ¢ dramatizado i semelhanca do inferno da Babi-
I¢nia, é um dos simbolos fundamentais das for¢as do mal no mundo
¢ do absurdo da histéria.

2.3 Os mitos demonoldgicos no dualismo metafisico da cultura
persa.

A demonologia da cultura persa € outra das fontes da demono-
logia biblica ¢ cristi.

O zoroastrismo de Zaratustra que caracterizou a cultura persa,
formula e soluciona o problema do mal no mundo ¢ do sofrimento
humano em termos de um dualismo metafisico, dentro do qual se
criaram os mitos demonoldgicos.

*6 W, Piazza, Introduciio &t Fenomenologia religiosa, Petropolis, 1976, Cencillo, Mito,
Semdntica y realidad, Bac, 1970, pp. 76, O autor classifica as Religites, seguindo os cri-
térios habituais, em Religides «uranianas», caracterizadas pela concepedes sobre a trans-
cendéncia das divindades; Religides «ctonianas», caracterizadas pela concepgio da
imanéncia das divindades e da natureza «naturalmente sagrada», no seip da qual vive,
0 homem; em Religites histdricas, caracterizadas pelo reconhecimento histérico do
Fundador e seus livros «normativos»; distinguindo-se estas, pela sua imagem de Deus,
em monoteistas, politeistas, panteistas, monistas,

27 Sal. 91,6; Hab. 3,5; Dt. 32,24, etc.

28 Ex. 12,23.

89 TI Sam. 24,16.

30 11 Reg. 19,35.

31 Cf. W, Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, Madrid, 175, 1. I1, pp, 227-232.
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Originariamente monoteista, o zoroastrismo transformou a sua
«teodiceia» numa «teogonia» ao pretender justificar o tinico Deus
em face do mal, sobretudo na versio do «Zendavesta», Ndo podendo
o Principio do Bem ser Principio do mal, Zaratusira propde a teoria
dos espiritos — i1mfos gémeos —, que parecem irradiagdes do 1inico
Deus que abrange em si mesmo a «coincidentia oppositorumy». Trans-
formados os dois espiritos gémeos em principios origindrios, Ahri-
man € o principio origindrioc do mal, o Mal puro, subsistente ¢ per-
nificado; e Ormuz é o Principio origindrio do Bem. Identificados como
o espirito das Trevas e o espirito da Luz respectivamente, realizam as
suas operagdes no mundo fazendo da histéria da humanidade uma
luta entre os filhos da luz ¢ os filhos das trevas. Nesta batalha cds-
mica da humanidade, entre as forgas do Bem e as forgas do Mal,
o Bem terminard por se impdr escatologicamente; embora ndo seja
essa a ldgica dentro do seu dualismo metafisico, constituldo pelo
principio radical do Bem ¢ pelo principio radical do Mal 32,

Nesta concepgio dualista do mundo em que o bem e o mal sio
contririos ¢ contraditérios, surgiu o mito do exército dos espiritos
do Bem — Angelogia persa — juntamente com mito do exéreito dos
espiritos do Mal — a Demonologia persa —. Colocando a origem
do mundo terreno no mundo espiritual, a histéria des homens pro-
cessa-se na luta contra o mal que € antidivino e anti-humano. Esta
concepgio religiosa desencadeou uma critica radical do culto antigo;
a luta pela justica ¢ a estima pela criagio cultural. Foi este profundo
desejo da justiga que levou os Persas a permitir que Israel saisse do
cativeiro para regressar i sua pattia.

A cultura persa teve uma influéncia profunda nas crengas popu-
lares de Isracl sobre os Anjos e os deménios e na literatura biblica
posterior ao Exilio. Haja em vista a imagem do mundo de Deus,
formado por uma corte celeste de mensageiros — «malakim» — da
justica ¢ da salvagio 4 semelhanga da corte celeste de Ormuz e da
coirte do rei persa. A decisio dos «vigilantes» ¢ a sentenca dos «san-
tos» contra Nabucodonosor em Daniel parecem-se aos sete principes
que rodeiam o trono do grande rei persa ou aos sete «amesha spentas»

32 QGershevitch, Zoroasters Own Contribution em Jues, 23, 1964, pp. 12, 38. Zara-
tustra é o profeta do antigo Irfio, conhecido entre os gregos pelo nome de Zoroastro;
e seu sistema de doutrina pelo Mazdeismo por conter a mensagem sobre a santidade de
Ahura Mazda. Segundo os dados da ciéncia das religifes, ainda muito confusos, deve
ter vivido 4 pelos anos 630-550 a.C.
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que atendem a Ahura Mazda33, Surge entio a figura do «Anjo
mediador» entre o crente € o seu Deus, o qual intercede pelas pessoas
doentes; e 0s sete anjos superiores que conduzem até Deus as oragdes
dos seus santos 34. Multiplicam entdo os nomes dos anjos que, nas
épocas anteriores, eram apenas personagens andnimas. A influéncia
na Biblia das crencas demonolégicas persas aparece clara na confi-
guragio da figura individual do «satin»., Rodeado de um exército
de espiritos ao seu servigo, converteu-se numa réplica ac mundo
divino transcendente e fonte de todas as forcas do mal que hi na
terra; imagem esta que serviu para explicar o problema da antitese
€tica entre o Bem ¢ o Mal. Por exemplo, o espirito do mal «Asmodeu»,
no livro de Tobias, ¢ uma readaptagio do nome persa «Aeshma
daeva» 35, etc.

Além da influéncia na literatura biblica, muitos elementos da
cultura persa entraram na literatura cristd antiga através dos Apd-
crifos e do maniqueismo.

2.4 Os mites demonoldgicos no maniquelsmo

O maniqueismo é um sistema eclético, formado por elementos
do zoroastrismo, do cristianismo, do judaismo e budismo 36, A expe-
riéncia do mal no homem ¢ explicada no maniqueismo pelo dua-
lismo entre o «espirito e a matérian. O mundo ¢ o homem sio maus
porque estio formados por uma «mistura anormal» de espirito e

33 'W. Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, Tom. I, Madrid, 1975, pp.202-
-203.

Comentando Dn. 4,14, menciona os sete arcanjos da corte celeste persa chamados
Amesha — Santos imortais. SHo eles: Vahu-man — recta razio —; Asha Vahista
— a melhor justica; Khasshathra — o império —; Aramaiti — a religiosidade ou devo-
¢80 —; Harvalot — a saiide —; Amaretat — a imortalidade —; Sraosha — a obedién-
cla —.

34 Job 5,1; 33, 19-23; Tob 12,15, ete.

35 E. Langton, Essentials of Demonology, Oxford, 1949, pp. 61. O autor detem-s¢
largamente a mostrar as influéncias persas na demonologia biblica.

36 H. C. Puech, Le manichéisme, Paris, 1949. O pouco que se sabe sobre o mani-
queismo devemo-lo a S.to Agostinho que professou, durante largos anos, a fé mani-
queista. Fundade por Mani, personagem que viveu na Mesopotimia e foi morto pelos
Persas no ano 276 d. C. Vitima da confusfo politica e religiosa no Irio do seu tempo,
Mani enfrou no circule dos «ablucionistas» que vestiam de branco e se dedicavam ac
ascetismo rigoroso. Apls supostas duas revelagdes do Pardclito, sentiu-se enviado por
Deus para pregar a sua doutrina por todo o mundo.

TJOAQUIM MONTEIRO—O:-DIABO DA TEOLOGIA 59

de matéria, de bem e de mal, de luz ¢ de trevas., A salvagdo exige
uma separagio das duas substincias para.regressarem ao estado pri-
mitivo, O mito maniqueista -— a base da ciéncia de Mani — propde

-uma mundividéncia do mal no mundo e do sofrimento da humanidade

‘no seguinte esquema:

-— No principio existiam duas Naturezas ou duas Substincias
opostas, eternas e increadas; uma boa e outra md; uma Luz,
outra Trevas. Radicalmente opostas, viviam em regides sepa-
radas, habitadas por diversos seres. De um lado, o reino do
Bem, com o Pai da Luz ou da Grandeza que era 0 bom Deus
com os seus «edns» e cinco habitagBes nas alturas ao Norte.
Do outro lado, estava o reino do Mal, com o Principe das
Trevas, com seus demonios em cinco abismos, nas profundezas
ao Sul.

— No «tempo inteimédio», ocoireu a catastrofe pelo assalto
do reino das Trevas ao reino da Luz. Deus ‘decidiu comba-
ter o inimigo com toda a sua alma, personificado no seu filho,
© «proto-homem». Vencido, é precipitado no abismo infer-
nal com os seus cinco filhos, Os cinco elementos luminosos,
que constituem a sua armadura, sio devorados pelos demé-
nios. Desta maneira, 2 Substincia Luminosa, parte da alma
divina, fica misturada e submetida 4 Substincia obscura da
Matéria.

— No tempo cdésmico, Deus decide libertar-se a Si mesmo,
salvar-se. Entdo, o Pai da Grandeza envia um novo ser, o
o Amante da Luz. Dele emana o Grande Arquitecto, que
por sua vez, gera o Espirito Vivente, por quem o «proto-
-homem» regressa livre 4 sua pitria celestial,

— No tempo histdrico, Deus, com a ajuda do «Espirito Vivo»
e dos cinco filhos, organiza todo mundo visivel para libertar
as particulas da Luz prisioneiras da matéria, vencendo os
argontes infernais, Irrompe entdo na terra a grande batalha,
comandada por um terceiro enviado «Yisho-Ziva». Concen-
trando toda a Luz difundida nos demodnios em dois grandes
demodnios ~— macho e fémea —, devoram toda a descendéncia
demoniaca, procreande Adio e Eva que, sendo filhos da
luz, também possuem particulas das trevas, prolongando-se
assim no homem a luta césmica sob a forma da luta entre
o espirito e a concupiscéncia.
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— I\lIo tltimo tempo, depois das grandes calamidades apocalip-
tl.cas — a grande guerra — a terra, com todos os seus demd-
nios, serd aniquilada e restabelecida a separagio primitiva
entre a Luz ¢ as Trevas. Entretanto, serd salvo nesse dia quem
evitou o contacto com a matéria md, nfio adulterando, nio

procriando, ndoc matando e evitando a carne e o vinho
ete, 37, ,

) O maniqueismo representa ¢ simboliza o duro combate da huma-
nidade pela libertagio do bem no mundo e no homem, para o qual
o drama césmico se reproduz no homem, desculpabilizando o homem
de toda responsabilidade pelo mal 38,

2.5 Os mitos demonolégicos na cultura grega.

. A cultura. grega ndo fez mais do que pensar os mitos demono-
16gicos das culturas de outros povos, com os quais expressava her-
meneuticamente a experiéncia humana do mal no mundo e do sofri-
mento da humanidade, descrevendo a luta, dos deuses contra o
«monstro» do mal. O «daimon» grego identifica-se umas vezes
com osi «seres intermédios» entre os deuses e os homens; outras
vezes ¢ a «personificagio» indeterminada das forgas do espirito
humano ou da natureza, numa visio animista das coisas. Prevale-
cendo a identificagio dos demdnios com os deuses inferiores ou com
o5 «herdis divinizados», os mitos demonolégicos da cultura grega
participam da mundividéncia helénica do mal e do sofrimento, Para.
a tragédia grega, o sofrimento & universal; sofrem os deuses e sofrem
os homens 39, Mas, na cosmovisio helénica, o mal césmico & ine-
rente ao aperfeicoamento da Natureza e ao processo do «eterno

paris,3;945c.f. S. Pétrement, Le dualisme dans Phistoire de la Philosophie et des Religions,
) ¥ @G, Wic!engren, Mani und der Manchaismus, Stutgart, 1961, pp. 67-69. A liber-
tagio da humanidade exige uma consciéncia dos dois principios contraditérios e uma
ascese con-sequente para se libertar da matéria. A concepedio dualista do mundo na
«esc%tolcgla cosmolégica» do manigueismo estd contida nos sete livros escritos por
Mani. Sofreu a infleéncia do pantefsmo oriental como aparece em muitas Cxpressoes:
semelhantes a esta: «basta colher um fruto da drvore para que a drvore choren!

3.9 G. Murray, Five Stages of Greek Religion, Nova York, 1955. Citando os Hinos
hc?mér.lcos, diz: Os denses s#o grios de trigo que devem morrer para voltar 4 vida. Nos
mistérios de Eléusis, celebrava-se o mistério da passagem da morte & vida, Todo o .sofri-
mento serd transformado em favor do divino!
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retorno» de morrer-renascer, porque nfio hd verfio sem inverno;
ndo hd felicidade sem a esperanca no sofrimento. Por isso, nem a
tirania nem a anarquia conduzem a felicidade, mas sé a democracia
na submisséio a lei! O verdadeiro mal é a «priva¢gio do bem devido».
O mal ético tem origem na inveja dos deuses, como no caso de Pro-
meteu que teve a auddcia de desafiar o poder de Zeus ¢ proferir pala-
yras sacrilegas contra o aterrorizado Hermes, dizendo: «Odeio a
todos os deuses por causa de quem sofro um tratamento iniquo» 40,
Embora hajam virias correntes na cultura grega sobre o problema do
mal e do sofrimento, contudo prevalece o optimismo ontoldgico no
profundo do pessimismo existencial, concebendo o universo cheio
do «logos divino» e da sabedoria do virtuoso. Este é o tinico caminho
para transformar ¢ mal em bem pelo processo da integragio do sofri-
mento de tudo ne Todo.

A influéncia da cultura grega foi decisiva na elaboragio da teo-
logia do diabo com a sua hierarquiza¢fio da realidade, colocando
nas decisdes do espirito a fonte da corrupgiio do ser. Nesta perspecti-
tiva grega, a teologia pdde concluir: os demdnios sfo seres espirituais
ontologicamente bons que se corromperam pelo mal moral que prati-
caram, tornando-se por si mesmo seres malignos.

2.6 Os mitos demonolégicos no judaismo da literatura deuteroca-
ndénica e apéerifa

A demonologia da literatura deuterocandnica e apdcrifa teve
muita influéncia nas tradigBes cristds sobre os demdénios e na teologia
do diabo. Depois do exilio, multiplicaram-se as crengas da fé popular
nos espiritos malignos, as lendas de diferentes procedéncias ¢ as
supersticdes. A situagio dramdtica, vivida pelo povo judeu, aquando
da profanagio do Templo por Antioco IV — «Epifanesy —, e da
perseguigio sangrenta dos observantes da Lei com a decepgio expe-
rimentada depois da resisténcia dos Macabeus, levantou novamente o
problema sobre a origem e o sentido de tanto sofrimento sem sentido.
Desfazendo-se das solugdes propostas pelo Eclesiastes ¢ o Eclesids-
tico para o problema da «te¢odiceia», surgiu uma nova concepgiio
sobre as causas profundas do mal, amplamente desenvolvida pela
literatura deuterocandnica e apdcrifa. Para «I Henoc, o etiope» 41,

40 Cf, K, Reinhardt, Sobre a Teologia de Esguilo, Berna, 1949,
‘ 41 O primeiro livro de Henoc do séc. 2 a. C. € atribuido 4 figura de Henoe (Gen.
5, 18-24) para dar prestigio 4s suas pressupostas revelagdes, E reconhecido pelo «Henoc
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a queda dos Anjos é a origem do mal no mundo ¢ da calamidade da
humanidade. Servindo-se da lenda, muito extendida no mundo antigo
s.obre as relag@es pecaminosas de homens celestes com as mulhere;
lindas (Iia terra, os demdnios sfio a descendéncia que nasceu da unié‘toT
dos anjos com as filhas dos homens. Mito que foi ampliado pelo
I I'-Ienoc, descrevendo o compromisso, sob juramento, de duzentos.
anjos tomarem mulher e gerarem fithos. Os filhos gigantescos, gerados.
pelos anjos, possuem dimensdes sobre-humanas, chegando a atingir
trés mil varas de altura. Além das reiagﬁes pecaminosas, ensinaram
os homens ¢ as mulheres a fabricar armas, cosméticos, a magija e a
astrologia. E ndo satisfeitos com a gera¢fio dos filhos gigantes dedi-l
caram-se a consumir as provisdes dos homens. Depois de d;vorar
os homens, terminaram por se devorarem a si mesmos. Esses gigan-
tes — «filhos de prostitutasy, — morrem unicamente em seu corpo
mas os seus espiritos maus vagueiam pelo mundo para prejudicar os’>
homens e fazer estragos na terra. Julgando-se incompativel o pecado
sextf.al com a natureza dos anjos, houve uma evoluciio nas ideias.
do judaismo sobre o pecado original dos anjos. Para alguns, o peca-
do dos anjos foi uma traigio, revelando aos homens os segrecios celes-
tes 4 semelhan¢ca do mito do Prometeu, relatado por Esquilo.
Para outros, o pecado dos anjos consistin em ensinar aos homens.
a astrologia, técnicas de guerra, métodos abortivos, etc. Nio falta
quem relacione a queda dos anjos com o fendmeno astrondmico da.
qm.ada dos astros que, segundo o mito antigo, sdo seres vivos. Pos--
teriormente, supondo a existéncia de Satd anterior 4 queda dos anjos
o pecado destes estaria na obediéncia a Sati e na tentagio dos homen;
como cﬁmplices de Satd, mantendo reminiscéncias do dualismo.'
lO,C.a.StlgO imposto aos anjos por sua concupiscéncia foi, na fase
proviséria, o encarceramento numa masmorra obscura da terra:
¢, no juizo final, serfio langados para sempre no charco de fogo’.
crenca cujo eco aparece na segunda carta de Pedro 42 e na de Judas 43?

e.tiope», 1301.' se ter conservado completo sé na lingua etiope. Foi reconhecido como-
lnfnt); c;.m])anlgo na]Egumas Igrejas, durante algum tempo, continuando a sé-lo na Igreja
cristd da Etidpia. E citado explicitamente por Jud. 14-15; e, implici
i ; e, implicitamente, por outros.
42_ .2.9- Ped. 2:4.: «Com efeito, se Deus ndc poupou aos anjos que pecaram e
o8 precipitou nos abismos tenebrosos do Inferno, para serem reservados para o Juizo»
43 .led. 6: «E os anjos que nio souberam conservar a sua dignidade, mas abando-
naram a propria morada. Ele os guardou para o jul i isd
gamento do de di
eternas e no fundo das trevas»... e o o prises
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O livro dos «Jubileus» retoma o tema do I Henoc44imputando aos
anjos o pecado original do homem. Descendo 2 terra com a boa intengéio
de realizar uma espécie de inspecgio geral, perderam a sua forga
por influéncia das mulheres formosas. O principe destes é o «Mas-
tema», chamado também «Beliar» —forma grega do «Belial» hebraico.
Castigados 0s anjos pecaminosos a viver em cavernas subterrineas
até ao fim dos tempos, Mastema consegue de Deus a liberdade para
a décima parte, vagueando estes pelo mundo para afligir os homens
com doengas. Induzindo-os ao pecado e a fazer a guerra, acusam-nos
depois diante de Deus.

«O Testamento dos Doze Patriarcas»43, dentro de um dualismo
mitigado que serve a teodiceia, explica o mal no mundo e o softimento
recorrendo a hipdtese de Sati como principio subordinado a Deus;
chamado também Beliar, ou espirito da mentira. Prescindindo ja
da lenda sobre a queda dos anjos na sua uniio com as mulheres, os
demdnios pertencem simplesmente & imagem sécio-cultural do mundo.
Sio espiritos malignos que promovem a inveja entre os homens.
Sio anjos de Satands que importunam e atormentam OS homens.
Como espiritos impuros e falsos mestres, estio na origem dos sete pe-
cados capitais. Para se defender deles, o homem conta com © «anjo
da paz», o anjo da Guarda. O Messias futuro encarcerard o Satd,

arrojando-o no fogo eterno. Entretanto, 0 homem ac morrer € ressus-
citado ou por um anjo do Senhor, («In parasidum deducant te angel»)
ou por um anjo de Saté, aludindo 3 «doutrina dos dois caminhos»,
segundo tenha sido na vida responsével pelo bem ou pelo mal.

44 O livro dos Jubileus & um escrito juden do séc. 2 a. C. O titulo vem-lhe da
Jivisio da histéria que narra em «periodos jubilares», de sete em sete anos. E uma nar-
ragio livre da historia biblica que vai do Gen. I até Ex. 12; aproveitando as tradicbes
de lendas judaicas — Midras —e crengas populares. Todos os escritos deste genero
ado oferecem uma explicagio sistemdtica e consequente sobre «o mundo celeste» nem
sobre a origem do mal, Dando largas & sua imaginagiio, os autores tecem lendas fantés-
ticas 20 redor das grandes figuras da histéria. Uma das grandes lendas é a lenda da
«Juxtria dos anjosy. Na versiio dos Jubileus, os anjos desceram & terra com a boa
intengfio de ensinar aos homens a justica e o recto julgamento; mas deixaram-se seduzir
pela beleza das filhas dos homens. Na versio dos «Testamento dos Doze Patriarcas»,
os anjos foram «enfeiticadosy tanto pelas mulheres que estes se aproximam delas em figu-
ra de homens, mesmo quando estio com 05 seus maridos, levando-as a dar & luz os
«gigantes».

45 O Livto do Testamento dos Doze Patriarcas € um escrito judeu que se foi
formando progressivamente a partir do ano 180 a. C. O nome advem-the dos doze dis-
cursos de despedida, pronunciados pelos doze filhos de Jacob para os seus descendentes.
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No livro de «Ad#o e Eva» 46, ¢ centro da atencéo € a criacio do
ho:i:em 4 imagem e semelhanga de Deus. Mas, segundo a lenda,
A.dao, por ser imagem e semelhanga de Deus, era um ser mais explén:
dido do que os anjos, a quem Deus exigiu que os anjos prestassem
vet.leragﬁo. Obedeceram Miguel ¢ seus anjos; mas Satd, com os seus
~anjos, negaram-se a tal veneracdo, sendo, porisso, expulsos do céu
¢ langados & terra. Addo, nada sabendo do que se passava, disfru-
taYa da felicidade no paraiso. Mas, entretanto, Sata, por ,inveja e
raiva, procurou induzir Addo a desobedecer a Deus, com a finali-
dade de lhe provocar a mesma sorte, Ad3o, seduzido pelo Sat3 que
se serviz da influéncia de Eva, é expulso do parafso. Expulso do
paraiso, decidiu-se a fazer peniténcia, propondo a Eva passar trinta
e sete dias em dgua até ao pescogo no rio Jorddo e Eva durante qua-
renta dias. Mas Satd, disfarcado de anjo da luz, tira Eva passados
dezoito dias, levando-a a Ad3o no rio Jorddo, a quem ele reconhece
imediatamente. Sati reconheceu entdo que Adfo era verdadeira-
mente imagem de Deus, mais importante do que os anjos. Segundo
esta lenda, narrada pelo proprio Satd, Satd é retirado da terra por
causa da sua inveja; o que evoca reminiscéncias do mito gregc’» das
invejas dos deuses 47,

O «Henoc III» narra a presungiio que os anjos tiveram de esta-
belecer o seu trono sobre as nuvens, para serem iguais a Deus, Derru-
bados do seu trono, foram obrigados a vaguear pelos ares por
causa da sua inveja 48, ,

Na «apocaliptica proto-essénica de Qumrin», hd um confronto
en.tre 0 pensamento judaico ¢ o pensamento ontolégico grego. Deus
criador dos justos e dos impios, predestinou i condenacdo os «ﬁlhos:

. 46 O livro A v:'d'a de Adido e Eva & um escrito judaico do séc. I a. C., ou mesmo
Jjé dentro da era cnsta,. que chegou até n6s em diferentes versdes. O Apocalipse de Moi-
sé.r'é em parte uma copia dele. Apesar de ser um livro extrabiblico, os factos narrados, em
est.llo popular, exerceram uma influéncia muito grande em quase toda cultura c;istﬁ
ocidental. Para ele, o pecado de Addo nfio se deve ao diabo, porque a serpente do Gen. 3
como representagdo do diabo teve uma origem diferente, .

47 ) A .mw{na conoepgléo Se encontra também no livro Apocalipse de Baruc Sivio,
Este est:r'xto judaico € posterior & destruicio de Jerusalém, no ano 70 p. C.; é designado
por «Sirio» por ter chegado até nos na traducio siria. Levanta o problema do valor
das promessas de Deus em face dog pecados humanos,

48 0 Jlffefzoc JH & uma verso hebraica do Henoe II, que por sua vez, & uma versio
;Islava p:;é-cnst: de ucllna tradugio grega. Como a Biblia nio diz nada sobre a morte do

enoc, descendente de Set, esta personagem serviu de figura para t

lendas mirabolantes. s e 20 redor dela
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das trevasy e A salvagio os «filhos da salvagio. Mas, entre Deus ¢ os
homens, héd dois grandes espiritos: o Anjo da luz e o anjo das trevas,
c¢hamado Beliar; ambos, emanaciio do tinico Deus. A batalha entre
os dois espiritos envolve o homem, sentindo-se este dividido em si
mesmo. O fim da Inta estd préximo, porque se avizinha a «batalha
escatolégica», na qual S. Miguel langari o golpe decisivo sobre
Beliar, derrotando-o. Nessa batalha escatoldgica, serdo vencedores
os filhos da luz e derrotados os «filhos do diabo».

" Com este esbogo da histéria, os essénios pretenderam dar uma
solugio ao problema sobre a origem, o sentido € o fim do mal no
mundo, Propdem, porém, uma solugio que vai além do fatalismo do
Qohélet, do optimismo da recompensa do Ben-Sird; e & diferente
da solugdio do livro de Job, para quem o mal é um mistério oculto
e insonddvel no designio de Deus.

Destes escritos, pode concluir-se que os demdnios fazem parte
da velha imagem do mundo; que o problema do mal é um problema
sobre o sentido de toda histdria humana; que a justica ¢ o sentido
ultimo do Univeiso, do céu e da terra, do colectivo e do individual 49

Il — A desdemonizaciio do mundo no Antigo Testamento.

Guiados pelos critérios gerais da inteipretagio, propostos pela
«Dei Verbum» 50, & preciso identificar no estudo da demonologia
biblica os géneros litetdrios dos textos sobre os poderes demoniacos,
as situagBes em que nasceram e se formularam, as formas de pensar,
de sentir e de se expressar dos seus autores.

. A demonologia do A. T. é.muito mais sébria e fragmentdria do
que a exuberante demonologia nas Religides e culturas do Antigo
Oriente: embora se tenha desenvolvido muito em Israel, depois do
¢éxilio, por influéncias externas. Recorrendo &s grandes figuras demo-
niacas das concepgdes miticas do munde, que configuram as Reli-
gides e culturas do Antigo Oriente, os autores sagrados elaboraram
uma dramatizacio da histéria da salvagio 5! com as personificagbes
das forgas do mal no mundo, incorporando nos livros do A.T. o

49 A, Robert, Geist und Geister in den Texten von Qumran, em Mélanges Bibliques,
1555, pp. 305 o ss.

50 DV, n.° 12.
51 A, Schokel, Job, Madrid, 1938, pp. 102-103.



6 HVMANISTICA E TEOLOGIA

«folclore popular» das crengas nos espiritos do mal, Prescindindo
de outras perspectivas validas, julgo que a «desdemonizagio do
mundo» € a perspectiva mais radical da. demonologia biblica no
interior das coordenadas da teologxa do A.T.

Com a teologia da criagiio, a f& da religido de Israel «desdemoniza
o. mundo» endemoninhado. pelas teogonias e cosmogomas das con-
cepgdes miticas, para as quais 0 mal do mundo ¢ o sofrimento do
homem procedem das lutas e das rivalidades dos deuses. A convicgdo
mitica de que o mundo terrestre é uma cépia do celeste estabeleceu
uma relagdo intima entre o destino do homem na terra e os poderes
divinos; interpretou a histéria do mundo como uma manifestagio
da histéria dos deuses; ¢ a vida do homem ¢ vivida sempre em r1ela-
¢do com a autoridade celestial 52, Mas a narragio biblica da criagio
excluiu toda a teogonia, proclamando a existéncia do Criador como
dado origindrio, sem se propor o problema do «nascimento» das
divindades, que caracterizava as cosmogonias orientais.

Com a sua teologia dinimica da histdria, a fé da Israel «desde-
moniza o mundo desfatalizando a histérian, interpretada pela mito-
logia pagd como movimento césmico do eterno retorno, sujeito as
influéncias dos «poderes demoniacos». Proclamando que o Deus
Criador conduz a histéria pelo seu poder goberano para a sua consu-
macio escatolégica, a literatura do A. T. vai excluindo progressi-
vamente dela os poderes estranhos da demonologia pagi e ultrapas-
sando todas as formas do fatalismo. Vendo na histéria uma «his-
téria-sacramento», onde se «vela e revela» o designio salvifico de
Deus, a Escatologia da nova criagio exclui dela a luta diabdlica das
forgas origindrias do Bem e do Mal como principios auténomos e
independentes 53,

Com a teologia da Alianca de Deus com a humanidade, a fé de
Israel «desdemoniza o mundo», exorcizando-o das supostas forgas ocul-
tas e maléficas pela presenca criadora e salvadora de Deus, evitando
assim as concepgBes mdagicas do mundo. Entregando-Se & histdria
com as Suas vindas criadoras ¢ salvadoras, o Deus de Israei vai

208 82 W, Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, Madrid, 1975, Tom. 2, pp. 192-

53 Ibid., tom. 2, pp. 104-123, Depois de analisar os aspectos fundamentais da
teologia da criagio, o autor faz uma comparacio e uma critica do. mito babildnico da
criagio, afirmando que a liberdade e a soberania do Deus criador em face do mundo
e a relagio indissolivel do mundo com Deus desfazem qualquer concepgido mitica,
deista ¢ panteista da natureza.

=
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implantando no mundo o seu reinado pela comunhio teologal com o
seu povo; «esconjurando» assim as forgas do terror ¢ do medo quea
demonologia pagd infundia com a infestagio e possessdes diabdlicas.

Apesar de tudo, a demonologia do A. T. passou por evolugdes
sucessivas, geradas por influéncias culturais e religiosas externas; mas
sobretudo pelo crescimento da consciéncia religiosa de Israel. Incor-
porando os mitos demonoldgicos na sua mundividéncia religiosa,
aberta pela sua concepgiio da relagdo triangular-de Deus com o Seu
povo, de Deus com o mundo e de Deus com o homem, a demonologia
do A.T. estd enquadrada dentro dos seguintes pardmetros na feno-
menologia religiosa de Israel.

3.1 O monotelsmo transcendental de Israel

A imagem de Deus, adquirida pela experiéncia religiosa do povo
da Alianga, é o fundamento da imagem do mundo na cosmologia
de Israel ¢ da sua concepgio da histéria. A confissio da Unidade,
da Santidade e da Transcendéncia do Deus Criador e Salvador excluiu
de Israel as divindades rivais do mundo celeste e todas as formas do
politeismo. Excluiu igualmente o «dualismo» que propunha, além de
Deus, a ideia de outro principio na interpreta¢io do mundo; sem
deixar de excluir o panteismo que identifique «Deus-mundo», ao
conceber a Deus como uma forga impessoal que tudo abrange,
sem poder ser encontrado em parte alguma.

A experiéncia do mal no mundo e do sofrimento no homem,
sobretudo no justo, exigia uma «teodiceia» que fosse capaz de con-
ciliar o monoteismo do seu credo histérico 54 ¢ a providéncia sdbia
de Deus com a misteriosa realidade do mal, Essa teodiceia do A. T,
passou por diferentes fases, situando-se no interior delas a evolugao
da demonoclogia no A. T.

Nas tradi¢Ses primitivas do A.T., o «demoniaco» situava-se
em Deus como Deus da vida e da morte, atribuindo a Deus o que os
povos pagios julgavam proceder dos espiritos malignos, para defen-
der 2 fé no monoteismo ¢ eliminar toda a forma de dualismo 55, Com

54 Dt. 6,4 «Escuta Isracl: O Senhor, nosso Deus, € Unico Senhor»...

55 H. Haag, El problema del mal, Herder, Barcelona, 1981, pp. 44-50. O autor
faz algumas éitacdes biblicas nas quais Deus se parece a um deus fatidico, insidioso e
arbitrario. Em 1 Sam. 16,14 e ss. é Javé quem envia um deménio malvado que prosta
Saul num estado de melancolia; e produz fais citimes doentios que o levam a levantar
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a-imagem de um «Deus naturistay que mora nos santudrios, no
_-morfte Horeb, ou entdio, na Terra Prometida, multiplicaram-se os
«anjos exterminadores», enviados por Deus para castigar os peca-
dores 56,

Quanto mais o homem se torna consciente de si mesmo pela
reflexfio sobre as suas experiéncias tanto mais dificil resulta manter
a sua proximidade com Deus! A partit do séc. V, Deus distancia-se
eonsideravelmente do homem, acentuando-se cada vez mais a sua
transcendéncia, Com a sua morada no Céu, Deus é mais do céu do
que da terra. Como consequéncia dessa transcendéncia de Deus,
veriﬁcou-se_uma povoagio do céu pelos seres intermediirios entre
Deus ¢ os homens. Deus ji ndo fala directamente com o homem,
mas envia os seus mensageiros para lhe transmitir a sua Palavra e os
seus encargos. Tais mensageiros possufam os seus servidores, amplian-
do-se assim o sistema da hierarquia celeste 57,

‘Neste contexto, aparece a figura mitolégica do Satd, cuja ima-
gem sofreu uma transformagdo pela influéncia cuitural do exterior e
pela evolugio das ideias religiosas de Israel.

Sendo inconcilidvel a procedéncia divina do mal com a Santi-
dade e Transcendéncia de Deus, surgiu a figura de Sati como adver-
sério de Israel, transferindo-se para ele as fungdes negativas atri-
buidas até entdo a Deus; mas exercendo-as sob a dependéncia do

a espada contra David. Em Jz. 9, 23 ¢ Javé quem envia um espirito mau para semear
a inimizade entre Abimelek ¢ Sikem. Em T Sam. 2,25 ¢ Javé quem leva os filhos rebeldes
de Eli a nfio ouvir as adverténcias de seu pai. Em I Reg. 12,24, a obstinaciio de Roboam
pbec!ece & um decreto de Deus. Em 2 Sam. 24 foi Javé quem provocou o pecado de
David na organizagio de um recenseamento. Bm I Reg. 22,19-23 Javé é a origem de um
«espitito de mentira» que leva Acab a precipitar-se na perdigio. Javé parece mandar
Fnatar, em Jos. 8,2; e langar maldigdes, em Dt. 27,13. Os tormentos quase satdnicos do
inocente Job procedem de Deus, Job I s. E Javé quem causa a lepra de Matria, irmd de
Moisés (Dt., 24,9); ¢ quem castiga 03 violadores da Lei em Num. II, 1 s,). E Ele quem
:nzvll;a s:crpentes contra o povo (Num. 21,6); Ele, quem endurece o coragio do Farad (Ex.
4,21), efc. ‘ ’
-5 Hé na Bfblia muitos anjos exterminadores: Os anjos enviados para castigar
Sodoma em Gen. 19,13; os anjos encarregados de ferir os primogénitos do Egipto, em
Ex, 12,23; o anjo de Javé abate 185 000 assirios em 2 Reg. 19,35, Sidoeles o8 execut’ores
da populagio da cidade santa, em Fz., 9,1; e quem mata os dois velhos caluniadores de
Suzana, em Dan. 13,55 s., eic.
57 'W. Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, Bd. Cristiandad, Madrid, 1975
_Tom. II pp. 199-208. Ao analisar a insercio dos anjos mediadores entre o crente & Deus’
descreve g origem dos «querubins e serafing» emt Bz, I, 10; Is. 6,2 s. '
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mesmo Deus 58, Antes do exilio, Sati é um servidor de Deus-que
vigia a ordem do mundo e acusa os perturbadores da ordem no
julgamento de Deus 59. De instrumento das incompreensdes de Deus,
contadas peld Biblia, Satd transformou-se numa «hipdstase» inde-
pendente de Deus, num espirito mau, em foco sobrehumano de todo
o pecado. De instrumento décil de Deus, transformou-se em adver-
sario hostil ao plano de Deus. O Acusador de Israel passou a ser o Ten-
tador ¢ o Sedutor do homem para 6 mal 0,

3.2 A culpabilizagdo do homem pelo Mal do mundo

. O bhomem, criado 4 imagem ¢ semelhanca de Deus, foi elevado
4 dignidade de representante divino na criagdo e constituido em
sujeito construtor da histéria. Entretanto, rompendo a comunhdo
com o Criador, tornou-se a causa de todos os males ¢ a origem das
desordens da criagdo 6. Abandonando as hipéteses tradicionais,
construin-se uma nova teodiceia, atribuindo 4 liberdade do homem g
responsabilidade pelo mal do mundo e pelo sofrimento da humanidade.

Elevado o homem A dignidade real de presidir A criagio de Deus,
o livro do Génesis culpabiliza 0 homem pelo mal do mundo e pelo
sofrimento da humanidade, recorrendo & «etiologia mitolégica».
Embora o homem tenha sido tentado pela serpente diabdlica, no
«mito etioldgico» da queda de Adfo, a ruptura na comunhiio da
criatura com o Criador gerou a desordem interior do homem, os sofri-
mentos da vida, o fratricidio, o derramento de sangue, a depravagio
de uma geragio que merece o juizo divino do Dildvio e a degradagdo
de toda a criatura, que participa do destino original do homem 62,

58 O Cronista, para salvar a transcendéncia de Deus, transpds a ira de Deus
contra Israel de 2 Sam. 24,1 para Satd, dizendo: <«Satd levantou-se contra Israel, e incli-
nou David a fazer o recenseamento» (I Par. 21,1.)

59 Em Zac. 3,1, «Satands como acusador entra em conflito com o anjo do Senhor».

6 S, Lyonnet, O demdnio e Satd na Sagrada Escritura, Vozes, pp. 82, afirma que
Satd aparece no prologo do livro de Job como instrumento décil, transformando-se
depois em tentador que desefa a queda de Job, induzindo a esposa para que conduza
Job a maldizer a Deus. O mesmo se verifica em Zac. 3,15e em I Cron. 21,1 e I Reg.
22.19-22, ete.

61 P, Grelot, Demdnios e Satd na Sagrada Escritura, Vozes, pp. 61 e ss.: «Os ele-
mentos simbodlicos do mito das guerras celestes entre as divindades permitiram uma
representaciio poética da soberania do Deus tinico ¢ o reconhecimento de que o homem
¢ o culpado pelo mal do mundo.

62  Ch G. Von Rad, Teologia del Antiguo Testamento, Salamanca, 1975, vol. I,
pp. 184-217.
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Para o _mito etiolégico, o primeiro pecado da humanidade nio é u
acontecrlmento solitdrio; mas é completado pela sequéncia dos e‘cn%
dos. Caim personaliza a destruicio do amor fraterno 63 Heno'::pco'aT
grega os filhos do édio numa cidade, simbolizando a or;ganizagﬁo ;c;
mal, Lame:.' caracteriza a introdugfo da violéncia e da prepoténcia 64
A corrupciio sexual é sublinhada no episédio dos pagios po‘derosos:
€ arrogantes como filhos dos deuses65. A rebeldiz dos homens e o
desentendimento entre as nagBes & simbolizado pelo episddio d
Babelfﬁ. As genealogias simbdlicas, nas quais vai diminyindo :
duragio da vida, mostram que o crescimento da «béngdo divinay
¢ superada pelo crescimento do mal 67,

o Sztuapdo no homem o «poder demoniaco» da histéria, os Pro-
feta..s explicam as catdstrofes da histéria do rovo de Deus ,pela teo
!ogla do pecado, feita na perspectiva da alianga; € anunciam a res:
fauracdo ¢ a renovagdo pelo caminho da conversio 98, Conscientes
do «podfr demoniaco» do pecado, proclamam a perversio radical
do coragio humano que sé6 Deus pode curar; ¢ explicitam as «soli-
dariedades» das geragdes humanas no pecado, na perspectiva d
uma «culpabilidade corporativa» 69, ’ peispective <

3.3 4 salvagdo escatolégica do mundo.

-A demonologia biblica do A. T. 6 pode ser entendida na pers-
pt}Fth?. da histéria da salvagdo. O antncio da salvagio do mundo
foi a ~1nten9§.o primaria dos autores sagrados qﬁe presidiu 3 incor-
poragdo nos textos dos mitos demonolégicos. As duas teses de «teo-

63 QGen. 4, 1s.

64 - Gen. 4,23,

65 (Gen. 6,1 s.

66 Gen. 11,1 s.

67 QGen, 5,1 s.

68 Is. 6,9; 29,9 denuncia ¢ pecado como « i

85, A «endurecimento 1 i
4 COnversio como «anm coragio novos. 0 cordgion ¢ anuncia
o Jer. 17,1 s. pensa no pecado como uma segunda natureza, «escrito com estilete
& terrcn». Et;ll Jer., 13,23 afirma-se: «Como o etiope ndo muda 2 cor desua pele e nem a

pantera os pélos» assim Israel ni 1 i
paniers 0 se converte, porque os seus filhos «estio habituados

Em Ez, 22 o pecado é descrito com isteri

: 0 «misteriosa mancha» qu

todo e necessita de uma purificagio total. aue afecta o homom

.+ 88 Cf. W. Eichrodt, Teologia del Antieuo T: . .
1975, vol. I, pp. 392-410. iguo Testamento, Ed. Cristiandad, Madrid,
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diceia», que constituem © fio condutor da demonologia biblica no
A. T., podem ser formuladas assim: O mal nfio procede de Deus;
mas estd submetido ao poder salvador de Deus. :

Excluindo de Deus a procedéncia do mal no mundo e o softi-
mento da humanidade, os autores sagiados recorrem & linguagem
demonolégica das culturas e religides pags para anunciatem como
Deus teage diante do mal e do sofrimento. As formas da reacgédo
de Deus face ao mal do mundo e ao sofrimento dos homens corres-
pondem &s diferentes explicagdes sobre a origem do mal.

Na introdugiio solene 4 histdria da salvagdo, feita nos primeiros
onze capitulos do Génesis, hd uma sintese «ideal» dos grandes dia-
mas petmanentes da histéria da salvagéo, desenvolvidos pela luta
entre o mal e a acgio salvadora de Deus. A criagdo inicial ¢ a garantia
perene da forga criadora de Deus; por isso mesmo, a imagem do
paraiso serd retomada pelos profetas para anunciar a salvagio esca-
tolégica e 1epresentar a vitéria constante de Deus sobre o mal, figu-
rado nos monstros miticos do Rahab e do Leviatd 70. Servindo-se
de vérios antropomorfismos, os autoies do A. T. descievem as reac-
¢Bes salvadoras de Deus diante do mal, proclamando que o mal
se14 vencido pela acgio escatoldgica de Deus, nairada sobretudo nos

apocalipses do A. T.
3.4 Desmitologizacdo da demonologia pagd

A estrutura literdria dos mitos da demonologia pagi ¢ a simbé-
lica do mal dos seus simbolos foram aproveitados pelos autores do
A. T. para fazer uma dramatizagio da histéria da salvagdo entre as
forgas do mal e as for¢as do bem. Considerando a linguagem mitica
como a linguagem mais apta para transmitir a experiéncia € a explicagio
das verdades que a linguagem conceitual nfio consegue traduzir 7i,
& preciso distingir nos relatos biblicos a «roupagem» utilizada pelos

70 Job 7,12; 9,13; 26,12 s, Sal. 74,13; 89,10; Is. 27,1; 51,9, etc.

71 W. Piazza, Introduciio & fenomenologia religivsa, Vozes, Petropolis, 1976, pp.
132. Diz que a universalidade e a diversidade dos mitos diabdlicos tém confundido a
mente dos sibios, sobretudo pela diférente maneira de entender o mito. Exempliﬁca-o;
dizendo:

— Para os literatos como M. Miiller, o mito niio passa de uma criagio fantasiosa
da mentalidade infantil do homem primitivo. Para os antropdlogos como Frazer, o mito
& expressao religiosa que diviniza as coisas e as forgas da natureza. Para os Psicanalistas

como Freud, o mito € a projecgio de problemas, etc.
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mitos € as concepgdes miticas do mesmos. O A. T. praticou uma
.vet_dadeixa «desmitologizacio» dos mitos da demonoldgia pa' i a0
Introduzir a sua estrutura literdria e os sens simbolos na mundivigéncia
da salvagdo, aberta pela fé monoteista no Deus Criador; pela fé no
homem como piesidente divino da criagfio, sujeito da histéria: e
pela espetanca numa salvagio escatolégica realizada po1 D(;us

{&proveitando os simbolos miticos dos relatos pagios da criaciio
des-mltologizou-os pela fé monoteista na criagdo divina do mundo"
{k m?agem d(_) Universo, na cosmologia do relato biblico da criagz‘io--
é a' imagem da casa césmica dos mitos pagdos, formada por tré;
especies de andares. No andar celeste, vivem os deuses com a corte
fios bons espiritos. No andar inferior — inferno —, vivem os deuseé
1nferna:is com a corte dos deménios que rodeiam o seu trono. O andar
do mel’o. ¢ a terra onde residem os homens; é o palco onde actuém
0s espiritos celestes ¢ os deménios infernaijs 72, A Biblia desmitoli-
glzc_)u esta cosmovisio pagi do universo, despovoando os céus é
os infernos pela sua fé monoteista na criagio do mundo, dizendo:
«1?10 principio Deus criou os céus e a teiranTs, O relato ’biblico dz;
criagio aproveita o mito das dguas celestes e terrenas para fazer
uma descricio poética da criagio sob a forma de um combate entre.
Deus Criador e as forgas do Caos. O fiumamento, fundado sobre
colunas, cobre a terra como uma abdbada, como um toldo extendido
por Deus sobre a terra cuja funciio ¢ Separar o «oceano celeste do
oceano te.rrestre». E que a reunido das dguas celestes com as terres-
tres g'er'ana o regresso a0 Caos como sucedeu no juizo do dilivio 74
A Biblia desmitologizou este mito, aproveitando os seus simbolos

para proclamar a omnipoténcia criadora de D
. eus, 2 Que
submetido. , 2 Quem tudo estd

72 'W. Eichrodt, Teologia del Antigno Testamento, Madrid, 1975 pp. 101-104
No relato babilénico da criagfio, a terra est4 atada ao céu por sogajs e &st;cas .Além da ;
esferas celestes, o mito babildnico da criagio divide a terra em trés esferas: 4-1 habitad:
pelo homem, a terra superior; a terra intermédia, que é morada da deusa «E-A» — deusa
das dguas —; e a esfera inferior que € a morada dos mortos (Cf. Job, 26,5; 7,9 5.: 10,21-
2.3,.17_; Sal, 18,5, etc). O deus babilénico «Samas» tem o seu trono s:::ubr:a ;ts :igua,s oejl i
tlalsa,ltembora nas tradigSes primitivas da Bibla, a morada celeste da divindade est:;;
no % deG iﬁ,g;,ail,lde monte (Sal., 48,3; Ez., 28,2,14; Ex., 24,9) onde surgird o paraiso.

) 74 H Haag, El problema del mal, Herder, Barcelona, 1981, pp- 88 5. O relato babi

l6nico do diltivio confere tais dimensdes cosmicas 4 catdstrofe que atinge o .mundo cel tl-
aSsu_sta.ndo os deuses, que se refugiaram no andar superior ou no terceiro céu esdel
se situa o trono do deus altissimo, pai dos deuses — Any —, o

-
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Desmitologizou os relatos paradisiacos dos povos pagios, apro-
veitando a sua estrutura literiria e os seus simbolos miticos -para
proclamar o destino divino do homem, a vis8o profética do mundo-
e a repercussfo do pecado na historia ™, No seuw processo desmito-
logizante, o livro do Génesis compde o paralelismo entre o quadro para-
disiaco anterior ao pecado e o quadro posterior que exclui o recurso a ba-
talha das divindades rivais ou «4 queda dos anjos celestes»para explicar
o mal do mundo e o sofrimento na histéria; explicando-o pelo pecado
do homem. A «arvore da ciénciz do bem e do mal» deixou de ser o
simbolo mitico dos assaltantes do céu, que roubam os segredos dos
deuses, para se transformar no simbolo do amadurecimento do homem:
na sua comunhfio com Deus. A «serpente enigmdtica» deixon de ser
o animal do campo, que possui uma relagio singular com os espiritos
malignos, para significar o poder do mal; e a sua inimizade de morte
com o homem & o simbolo da luta moral que o homem tem de tra-
var contra o pecado; sem, porém, ser capaz de controlar o seu poder
destruidor 78,

No processo desmitologizante da Biblia, a figura de Sati deixou de
ser a personifica¢io das guerras dos deuses nos mitos. Deixou de ser
o principio auténomo do mal para se transformar quer no brago da
justica divina com o Seu povo 77, quer no fiscal da oidem divina 78;
ou ent3o na personificagio da rebeldia e da sobeiba dos conquista-
dores terrenos 79, E, na hipdtese de uma «hipdstase hostil», serd sem-
pre uma ctiatura sujeita ao poder do Ciiador. As bestas monstruosas

% Cf. Gen. 2,1 a 3,23.

76 A serpente demoniaca da mitologia orienta! eatrou na Biblia para drama-
tizar a luta escatologica de Deus contra o mal, desde o drama original até ao Apocalipse;
serpente que & interpretada pela tradi¢io como figura de Satd (Cf. Gen. 3; 27,1; Job,
26,13; Ap. 129, etc.).

77 G. von Rad, Teologia del Antiguo Testamento, Sigueme, Salamanca, 1975, vol, I,
pp. 204-213 (CF. I Par., 21 onde se diz: «Sati levantou contra Israel e incitou David a
fazer o recenseamento de Israel»).

78 (f. Zac. 3,1, onde se diz: «Satands estava & sua direita como acusador»;
acontecendo ¢ mesmo no prologo do livro de Job (Job 1,1 s.).

79 WNo Sal. 87,4 designa-se o Egipto com o nome do «dragdo do caos Rahab». Em
Jer. 51,34, Nabucodonosor -— o conquistador e destruidor de Jerusalém — é compa-
rado a um «dragio». Também em Js. 27,} ha a alusio a uma poténcia mundial que
dominava nesse tempo. Satd serd para sempre o grande simbolo da idolatria e do orgu-
lho de quem tem a pretensiio da «auto-divinizagiow. Por isso, Babilonia & a cidade de
Satd na simbologia biblica, a partir da famosa torre de Babel (Gen. 11, 1 5.); e a cidade
do ma! organizado. (Cf. Jer. 50, 29; Is. 14,13; Zac. 5,5; Dn. 2,4).
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dos mitos que povoam o0s mares, sio transformadas nos simbolos do
poder do mal, que Deus tem de vencer para que tiiunfe o Seu designio
salvifico 80, Os demdnios das forcas ocultas que se manifestam em
certos fendmenos. bioldgicos, psicolGgicos, patoldgicos, histéricos,
politicos ¢ climatoldgicos, sdo expropriados das suas forgas maléfi-
cas, transformando-s¢ em personificagdes literdrias dos males da
humanidade e da dialéctica histérica entte 0 bem e 0 mal. Na hips-
tess de serem espiritos malignos, a Biblia desmitologiza-os redu-
zindo-os 3 categoria de criaturas sujeitas ao poder do Criador. Neste
processo consequente da desmitologizacio biblica da demonolo-
gia pagd situa-se a Iuta dos profetas contra a idolatria, contra a
astrologia demoniaca e as supersti¢des etc. 8!,

IV — Dessatanizac¢fio cristolégica da histéria no Novo Testamento.

As figuras ¢ a linguagem demonolégia do A. T. foram incor-
poradas na literatura do Novo Testamento para descrever «dialécti-
camente» a histéria da salvagédo realizada em Jesus Cristo. Ampliada
pela demonologia exuberante do judaismo tardio, pelos mitos e mito-
logemas do folclore popular, a figura dos demdnios ¢ a do diabo
no N. T. sio uma componente estruturante na dramatizagio da
histéria da salvagio, cujo desenlace & a vitdria de Ciisto sobre as
forgas do mal e da morte 82, Para o messianismo apocaliptico, ela-

8 G, Saake, O demdnio, Vozes, Peiropolis, 1975, pp. 125 s. A simbologia do mar
dos mitos orientais ¢ utilizada pela Biblia para fazer a apresentacio simbélica de Satd
como o inimigo personificado do plano da salvagfio, Para o mito dos oceanos, o mar &
© abismo saténico, povoado por grandes dragbes, que se erguem contra o homem como
personificacdes da forga da desordem, da forga indomdvel do mar. Em Is., 14,12 aparece
uma personagem «ue, pretendendo assaltar o ¢éu para edificar ¢ seu trono mais alto do
que os astros de Deus, foi precipitada no mais profundo dos abismos. Apresentando-se
<¢omo «astro brilhante, filho da aurora» foi designado em latim por alguns Padres «Lu-
cifer», identificando-o com Sati.

81 §. Lyonnet, O demdnio e Satd na Sagrada Escritura, Vozes, Petropolis, 1975,
pp. 82 5.: «A Biblia procede a uma desmitologizagio da demonologia pagéd, exorci-
zando toda essa «fauna maligna e feroz», onde se manifestam os deménios: lutando
contra as tendéncias populares para o culto astral e supersticées demoniacas, etc.

82 H. Schler, Problemas exegéticos fundamentales en el Nuevo Testamento, ed.
Fax, Madrid, 1970, pp. 181 s, Depois de afirmar que a terminologia paulina dos «Prin-
cipados & Potestades» é designacio dos seres demoniacos nas Fontes mais primitivas do
N. T., apresenta um elenco dos nomes com os quais o N, T. designa os seres demonia-
cos: «Principados, Potestades, Virtudes, Dominagdes, Tronos, Nomes, Principe deste
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borado pelo género literdrio da apocaliptica, a histéria da salvagiio
realiza-se dialecticamente mediante a luta dramatica entre as forgas
do bem e as forgas do mal num processo césmico, povoado por anjos
e demodnios. Tal processo serd encerrado na batalha final, caracteri-
zada pelo juizo divino, pela ressurreigio 'e¢ a renovagdo do ctiado.
O protagonista desta batalha, que implantari o reino de Deus, & o
Messias, o eleito de Deus, o Filho de Deus, o vencedor escatold-
gico 8, Fazendo uma releitura pascal da histéria de Ciisto, os autores
do N. T. narram a histéria de Jesus e interpretam o Seu Acontecimento
na perpectiva de dois mundos que se combatem; mantendo-se, porém,
no horizonte histdrico-salvifico sem cair no dualismo mitico ou meta-
fisico. Neste combate escatolégico, a figura dos demdnios e do diabo
funcionam como a representagiio simbdélica do mal, do negativo da
histdria, do anti-divino, do anti-Reino de Deus, na dramatizagio da
salvagio escatolSgica 84. E, no interior desta dramatizagio da salva-
¢30 escatoldgica do messianismo apocaliptico, a demonologia do N. T.
estd em fungio da sua Cristologia, proclamando a «dessatanizagio
da histdéria», levada a cabo pela vitéria de Cristo sobre Sati; tor-
nando-se Ele o Senhor da histéria pelo Seu Mistério pascal.

mundo, senhores, deuses, anjos, demdnios, espiritos, elementos, satanis, diabo, Beel-
zebul, Serpente, Dragio, Ledo, o Forte, o Maligno, o Acusador, o Destruidor, 0 Opo-
sitor, o Inimigo, Principe deste «edn», Principe do poder do ar, deus deste «ebn».

83 Bruno Forte, Jesus de Nazaré, Historia de Dios, Dios de la Historia, ed. Pau-
linas, Madrid, 1983, pp. 77-80. Na sequéncia das formas messi&nicas da espera do Mes-
sias no A.T. ¢ no judaismo, hd na literatura do N.T. um messianismo profético, um
messianismo real, vm messianismo sacerdotal e um messianismo apocaliptico, ligado 3
figura do Filho do homem do livro de Daniel, cap. 7. Situando a pregac¢io de Jesus no
horizonte da apocaliptica, 0 messianismo apocaliptico teve uma influéncia profunda
nas origens do cristianismo.

84 Grelot, Demdnios e Satd na Sagrada Escritura em Existe o diabo ?, A.C. pp. 70-
-71, Diz o autor: «®Para a Escritura, o mundo estd dividido em dois campos: 0 campo
do Bem e o campo do Mal; o da verdade e o da mentira; o da salvagiio e o da perdicfo.
0O chefe do primeiro € Cristo; e Saté, o chefe do segundo. Seduzindo para o mal, como
a antiga serpente, o munde inteiro, tornou-se «homicida» desde o principio ao
separar Addo e Eva da fonte da vida. E ele que conduz os judens incrédulos a negarem
¢ a combaterem a Cristo; sendo por isso filhos do diabo, que é o pai da mentira (Jo.
8,41-44), Conferindo o seu poder i «besta do mar», enche a sua boca de blasfémias
{Apc. 13, 1-8); é a «besta da terra» que mancbra os falsos profetas para enganar os
homens, levando-os a adorar o «idolo» mentiroso» (Apc. 13, 11-17).
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4.1 A exorcizagdo dos poderes demonfacos

Sem qualquer especulagio metafisica sobre a natureza dos demé-
nios, os-autores do N.T. falam de «demdnios» ou de «espiritos»
como poderes que geram doengas nos homens, tanto de ordem bio-
16gica como psiquica8. Sdo «espiritos impuros» porque provocam doen-
¢as que tornam o doente impuro; ou entio insinvam o culto ido-
latrico, que também faz o homem impuro, Sio ainda «espiritos maus»
porque fazem mal ao homem 87, Sem se preocuparem com as causas
fisicas ou psiquicas das doengas, 0s autores adoptam a crenga popu-
lar que atribuia tais doencas & influéncia dos demdnios, para pro-
clamar a libertagio do homem pela accdio salvadora de Cristo e o
advento do Reino de Deus. Supondo que as doengas eram causadas
por espiritos maus, quando Jesus as curava fazia de «exorcista ao
esconjurar 0 demdnio do doente. Interpretando a cura como a huta
de Jesus contra os demdnios, aludem s possessdes em «formas este-
reotipadasy como, por exemplo, o demdnio entra no homem 88;
«o doente tem um demonio» 89; «o demodnio sai»; ou entdio, «o
demdnio foi expulso», etc 90,

Segundo os relatos das curas, estas serviam para confirmar
uma afitmagdo teolégica do Evangelista. Evocando reminiscéncias
da crenga antiga sobre a influéncia da lua na satde fisica, Mateus
narra a cura do possesso epiléptico para desmascarar a pouca fé
dos discipulos, que no conseguiram expulsi-lo 9!. Na mesma linha
de orientaciio é feita a narragio da cura da filha da sirio-fenicia 92,
A narragio popular do endemoninhado de Gerasa é modelo para-
digmético das crengas populares sobte o poder maligno dos demé-
nios, narrada em fungfio da missdo libertadora de Cristo9. O relato dos
sete espiritos de Maria evoca a lenda do deménio Asmodeu que matara
os sete maridos de Sara, a quem o arcanjo Rafael reduziu & impo?

85 Mec. 1,23,27; Mt. 8,16; 12,25 s.

86 Le. 721:8,2; Act. 19,12 s; I Cor. 10,20.

87 Cf. H. Haag, EI problema del mal, a. c., pp. 90-91. «Os demdnios como espi-
ritos de doengas e de danificagles» siio expressbes andlogas as expresses talmndicas
de «esgrit;:c da catalépsia», o wespirito do delirios ou o wespirito de melancolia» etc.

. 8,30.

%0 Mt. 17,18; 8,31, ete.

91 Mt 17,14-18; Le. 9,37-42.

92 Me. 7,24-30; Mt. 15,21-28,

93 Mc, 5,1-20.

JOAQUIM. MONTEIRO—O DIABO DA TEOLOGIA 77

téncia 94; ou entfio o mito persa dos sete espiritos maus. Serviu,
porém, para proclamar a forca salvadora do Reino que Jesus procla-
ma com palavras e acgdes. Tal pedagogia de evangelizagio era um
método apto para a mentalidade judaica que julgava ser a doenga,
efeito ¢ sina! de uma serviddo 4s poténcias do mal 9,

O simbolismo religioso do mar na demomnologia pagl aparece
na narragio da precipitagio no mar dos porcos possessos, procla-
mando com ela o poder libertador de Cristo; Ele que domina o mar,
quando passeia sobre as ondas 97; ou entdo, quando o exorciza com a
sua palavra, impondo-lhe siléncio 98. Sendo o mar o simbolo da forga
da desordem e abismo satinico, desaparecerd na nova criagdo 99,
nascendo o «mar de cristal», o simbolo da paz luminosa do Uni-
verso renovado 100, .

A crenga tradicionalista que liga a «doenga-deménio-pecado»
oferece um quadro perfeitamente apto para que a narragdo das
curas feitas por Cristo fossem um sinal do perddo do pecado e da
derrota do demdnio 191, Mas o decisivo era sempre a fé de quem aco-
ihe o Reino de Deus, embora haja por vezes o recurso ao ritual popu-
la: do exorcista.

Supondo serem as doengas uma manifestagio do poder dos demo-
nios sobre o mundo, os milagres e os exorcismos de Cristo sdo narra-
dos. sempre na perspectiva da vitéria de Cristo sobre o mal; séo
sinais do advento do Reino de Deus. E, realizando incoativamente o
que significam, sdo penhor da salvagio escatolégica que destruird
toda a desordem da criagéo.

4.2 A vitdéria escatolégica de Cristo sobre as potestades inimigas
A dramaticidade da histéria da salvagio atingiu a sua tensdo

dialéctica mais alta na luta de Cristo com a figura designada por Sati
ou simplesmente «diabo» 102, Antecipando a .vitéria escatoldgica de

94 Lc. 8,2;. Tob. 3,8-14,

95 Le. 13,16,

96 Mec. §5,13.

97 Mc. 6,49,

98 Mc 441.

99 Ape, 21,16.

100 Anc. 4,6.

101 Mt. 9,1-7.

102 H. Haag, E! problema del mal, a.c., nota 3, nocap. Ill: O Novo Testamento
usa o nome hebraico «Satd» 36 vezes e o corréspondente grego «diabolos» 37 vezes,
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Cristo sobre o diabo, os ‘Sinépticos narram as fentacdes de Jesus
no principio da vida piiblica de Jesus 193, Supondo um quadro apo-
caliptico dos demodnios organizados como num exército, Satd é
denunciado como o «principe dos demdnios» 194, o astuto por exce-
léncia 195, o impio, a perdigo, o anticristo; ou entdo, o grande adver-
sdrio de Cristo 196, E «caricatura perversa de Cristo», porque o «ser
como Deus» parece fascind-lo 197. Ao messianismo de removagio
interior, ele opBe-se como messias do poder temporal, o «principe
deste mundo» 198, Ao Cristo da gléria pascal, ele contrapde-se como
anjo da luz 109, Pretende substituir a palavra-verdade pela palavra-
-mentira 119, Ridiculariza a Igreja suscitando uma sinagoga, a sina-
goga de Satd!!,. Ao-plano do Pai de tudo submeter a Cristo, ele
responde com um antiplano ou «anticristo» 112, Ao amor, ele pretende
opor o odio a Cristo, & Igreja e aos homens! 113, ‘A dramaticidade
da luta foi tdo marcante que os autores do N. T. ndo hesitaram em
apresentar a prépria vida cristd como uma opgio entre Deus e Sati,
entre, Cristo e Belial, entre o Verdadeiro e o Maligno 114,

Mas, na alternativa entre a destruicio da histdria cristica e a
construgdo do Cristo Mistico, é evidente a vitéria de Cristo sobre
Satd e os demdnios em todo o N. T.

A ideia do pensamento judaico sobre a correspondéncia entre a.
situagdo do fim dos tempos ¢ a das Origens aparece no cap. 12 do
Apocalise onde se dramatiza, com abundantes imagens mitoldgicas, a.
vitéria de Deus sobre Sati numa batalha escatoldgica cheia de dra-
gdes, na qual intervém Miguel e os seus anjos 115. No Evangelho de

103 Mt. 4,1-11; Me. 1,12; Lc. 4,1,

104 Me. 3,22; Le. 10,17-20; 2 Cor. I1,14. Ao gosto do sabor rabinico, «Beclze-
bul» seria um nome depreciativo, significando: «o senhor do esterco». Mas hi quem
diga que deriva de «Baal» sendo entio antagonista de Deus; ou do demodnio iranjaﬁo
«Bizbatico» entio, significaria «senhor do pecadon». .

165 2 Cor. 2,11; Ef. 6,11; I Tim. 3*7; 6,9.

106 I Jo.2,18-22; 4,3; 2 Jo. 7; 13,14; 2 Tess. 2,3-12; Apc. 12 ss, ete.

107 2 Tess. 2,3-12.

108 Jo. 14,30; 16,11.

109 2 Cor IT,14.

110 T Jo. 6,18 s.

111 Apoc. 2,9.

112 1 Jo. 3,10.

113 Lc, 22,31; I Tess. 2,18; 2 Cor. 12,7-10,

114 2 Cor, 6,14-1; 1 Jo. 6,18, etc,

115 Ape. 12,9; 2 Ped, 2,4; Jud. 6.
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Jodo, enquadrando solenemente a vitéria da Luz sobre as Trevas,
Cristo caminha para a grande Hora pascal anunciando a sua vitéria
sobre «o principe deste mundo» que € expulso 116, O paroxismo da
luta aconteceu no mistério pascal; porque, enquanto o diabo langa
o assalto a Jesus na paixfio 117, Cristo vence as Trevas por dentro,
ressuscitando na madrugada do um tempo novo como «estrela
radiante da manh@» para criar os «santos da Luz» 118, os fithos da
Jerusalém nova, na qual a Luz é o Cordeiro.

4.3 O desarmamento do diabo por Crisio

Supondo a satanizagio do mundo, presente na demonoclogia
do judaismo tardio, o N.T. «dessataniza a histéria», proclamando
que o diabo foi desarmado pela vitéria de Cristo 119, E, com a«dessa-
tanizagio da histéria», & desmitologizada a demonologia pagi que
atribuia aos demonios as calamidades naturais, as doengas bioldgicas
¢ psiquicas, as desordens morais e sociais da humanidade.

Tendo «Satanas caido do céu como um 1aio», o motivo de jabilo
j4 nfo é o podet sobie o8 demdnios, mas a participagio -no Reino
de Deus 120, «Expulsos os demodnios pelo Espirito de Deus» 121 ou
«pelo dedo de Deus» 122, o decisivo é acolher o reino de Deus! «Ven-
cidas as tentagtes do deserto», o fundamental é agora a fidelidade
do homem i vontade salvifica de Deus! 123, Agora, satands & Pedro,
quando procura reter Cristo no caminho da paixdo, desviando-o
do cumprimento da vontade do Pai!24! Destronado satands, os
«filhos do diabo» sdio agora o anticristo 125, os Judas traidores 126
¢ a Sinagoga, a moiada de satands 127, Reduzido o Dragdo & impotén-
cia, a Besta infernal sfio agora todos os imperialismos que esciavizam

116 Jo. 12,31.

1n7 Le, 22,3,31

118 Apc 22,16; Col. 1,12, etc.
11% 1 Cor. 2,6; Jo 12,31; 2,14; 1 Jo. 3,8, etc.
120 Me. 10,17 ss.

121 Mt 12,28.

122 Lc. 11,20,

123 Dt. 83; 6,16; 6,13,

124 Mc. 8,33; Mt. 16,23,

125 1 Jo 3,10; 4,7; 2,9, ete.
126 Lg, 22,3.

127 Apc, 2,9,
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e lutam contra as comunidades cristds como a poténcia mundial
de Roma 128,

Vencida a Serpente original que introduziu o pecado no mundo,
o Seductor agoia é o pecado estrutural do mundo ou o mundo em
pecado 129, Expulso o «homicida de nascencay, o Mentiroso sio
agora também todos os que espalham o édio e a mentira 130, Des-
tronado o anticristé pelo Cordeiro, as «bestas montruosas» sdo agora
as poténcias mundiais que blasfemam de Deus ¢ matam os homens 131;
Derrotadas as potestades e a tirania destruidora do maligno, o Beliar
sdo todos os iddlatras 132, etc,

Dessatanizada a histéria, as func@es de Tentador e Adversdrio
de Cristo ou a Figura simbélica do Poder anti-divino que o diabo
desempenhou na dramatizagio da histéria da salvagio, foram trans-
postas para o homem como o Protagonista culpivel na histéria do
mal da humanidade.

4.4 O rearmamento espiritual do homem por Jesus Cristo

Na perspectiva do messianismo apocaliptico, a batalha entre
o reino de Cristo ¢ o de Satands continua na luta entre o diabo e os
cristios; luta que terminard quando a Besta for sepultada no «tanque

128 Apc. 12,9 ss. Cf. Haag, E! problema del mal, a. ¢., p. 102. Diz: «segundo o
vidente, o interesse do Satf ndo é a seducio dos individuos para o pecado, mas a mobi-
lizagiio de todas as forgas para a luta do fim dos tempos, representada pela poténcia
mundial de Roma, simbolizada na «besta que sobe do mar» e pela «prostituta» que
monta sobre a besta...» '

122 R. M. Roxo, O senhor e a Histdria, Vozes, Petropolis, 1969, p. 146. Comen-
tando a perspectiva do Ev. de-Jofo, diz: «Um mundo em pecado condiciona a primeira
apresentagio de Jesus: «Eis o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo» (Jo. 1,29,
A morte do Senhor ¢ «o julgamento do mundo» (Jo, 8,31) cujo «principe j4 foi conde-
nado» (Jo. 16,11). A Salvaglio & participagio na plenitude de Cristo que é Luz, Vida,
Verdade, Ressurreicio, Caminho, Agua, Alimento. Tudo o que nfio participa n’Ele
€ Trevas, morte, erro, mentira, desvio, sede, fome. Mundo em pecado ou ¢ pecado do
mundo € o «século» que s¢ contrape 4 eternidade presente na formaglo escatolégica
da histérian.

130 Jo, 8,44.

131 Lyonnet, O demdniv ¢ Satéi na Sagrada Escritura em col, Existe o diabo?,
a.c., p. 94. O Apocalipse, Gltimo livro da revelagiio biblica, apresenta uma sintese da
visdo biblica sobre o adversirio que terd de ser combatido desde o principio até ao fim
da histéria, numa Inta gigante, verificada em trés fases: A primeira foi a luta entre Satd
€ Cristo; a segunda opde Miguel e seus anjos a Sati; na ferceira fase, a luta terminard com
a precipitagiio do diabo no lago de enxofre.

132 2 Cor. 6,15; 1 Cor 10,20.
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de fogo» 133, Entretanto, o crente rearmado por Cristo, participa na

sua vitéria. Assumido pela vitéria de Cristo contra as Poténcias

malignas, o baptizado ¢ subtraido ao poder do espirito maligno e
transferido para o dominio de Cristo 134, Cingida a cintura com a
verdade, revestido com a couraga da justiga, com o escudo da fé ¢ a
espada do Espirito, o crente estd rearmado para travar a batalha con-
tra as Poténcias malignas 135, Na sequéncia da luta dramadtica de
Cristo contra Satan#s, Jodo interpreia a vida cristi em termos de

luta e dé conflito, proclamando a esperanca da vitdria dos. cientes

pela sua fé 136, O crente participard na vitdria de Cristo alcangada no
conflito total entre Cristo ¢ o pecado, entre a Luz e as trevas, entre a
Vida ¢ a morte, entre a filiagio divina e a filiagio diabdlica 137. Fomos
retirados do império das trevas e transferidos para o reino do Filho
amado, em Quem temos a redengdo e a remissido dos pecados. A «Fera»
foi vencida; debate-se nos estertores da agonia até que seja totalmente
consumada a vitdria de Cristo contra o reino de Satd 138,

4.5 Desfatalizagde biblica da histéria

Com uma leitura dinimica e cristologica da histéria, a Biblia
«desmitologiza» a demonologia mitica «desfatalizando» a histéria
da humanidade 139,

A Biblia transmite a experiéncia escandalosa que o homem faz
do mal em si mesmo ¢ no mundo, com as personificagbes ¢ a dra-
matizagio das forgas do mal, recorrendo acs mitos ¢ mitologemas
da linguagem demonolégica, presente. no seu ambiente cultural e
religioso. A angfistia, nascida da experiéncia do mal, biolégico,
moral e psiquico, levantou sempre o problema do sentido da vida do
inocente caluniado e maitirizado e da hisiéria da humanidade 140,

133 Apc. 20,1

134 Rom. 6,3 s; Col. 1,12 s; Ef. 2,5 5., etc.

135 Ef, 6,11 s..

136 Jo. 54; Apc. 5,5

137 Jo. 8,44; I Jo. 3,9; 3,15; 2,11, etc.

138  Apc. 20,10, etc.

139 Cf. Bruno Forte, Jesus de Nazaré, Historia de Dios y Dios de la Historia,
ed. Paulinas, Madrid, 1983; Mascarenhas Roxo, O Senhor e Histdria, Vozes, Petropolis,
1962; Danielou J., O mistério da histdria, Herder, S. Paulo, 1964.

140 Cf E., Bome Le probléeme du mal, Cerf, Paris 1960. Ch. Journet, L¢ mal,
essai theéologique, Desclée, Paris, 1960.
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Escandalizado pelo mal comum a todo o homem, o livro do
Geénesis. interroga-se, em forma de etiologias, sobre a origem e o
sentido das contradicdes mais escandalosas da vida humana. Nascer
¢ natural; mas qual a origem e o sentido das condigdes dolorosas,
sangrentas e perigosas deste mundo para o qual mascemos? Tendo
nascido para este mundo, gual a origem € o sentido do sair deste mun-
do, sofrendo as horrendas formas da velhice, da agonia e da ‘morte?
Entre os dois acontecimentos do nascer e do morrer, o autor interroga-
-s¢ também sobre as duas dimensSes fundamentais da vida, a do
amor e a do trabalho: Qual a origem e o sentido de que estejam
marcadas por contradi¢bes, conflitos, dominagdes, opressdes, dureza
¢ sofrimento?

O mesmo problema € vivido pelo povo de Deus, quando se
interroga sobre a origem e o sentido das suas perseguigdes, das der-
rotas e fracassos da sua histéria; mas sobretudo, quando se interroga
sobre a origem e o sentido do softimento do justo inocente 141, A
interrogacdo chega ao paroxismo, quando os autores do N.T. se
inteirogam sobre a origem ¢ o sentido do crime do deicidio prati-
cado pela condenagéio de Cristo & morte de c¢ruz. Mesmo depois
da Ressurrei¢fio de Cristo, a Igreja apostélica continua a interrogar-
-se sobre a origem ¢ o sentido das suas persegui¢des, do sofrimento
dos crentes no mundo e dos escindalos nas comunidades.

A angistia do homem, nascida da expeiiéncia do mal fisico,
psiquico ¢ moral, gerou os mitos das vingangas dos deuses, da sata-
nologia € da tragédia, explicando o mal da histéria dos homens pelo
mal anterior & mesma histéria, Com a hipétese das formas do dualismo
e com a hipétese satanaldgica, nasceram as concepcdes «fatalisticas»
da histria do mal na humanidade; e o homem ficou sujeito A tra-
gédia do eterno regresso infernal. Absolvendo o homem do mal da
historia, culpabilizam-se os deuses ou os espiritos malignos, desmo-
bilizando assim o homem na Iuta contra o mal 142,

Com uma leitura teoldgica da histéria, a Biblia «desmitolo-
gizou» os mitos politefstas, os mitos satanolégicos e todas as formas
do dualismo metafisico e mitico, desfatalizando a histdria:

141 Cf. Job y el silencio de Dios em Conciltium, 189, 11/1983,

142 Sartre, Le diable et le bon Dieu, Paris, 1946, p. 134. Numa concepeio trigica
do mundo, diz: «O mundo € uma iniquidade; s¢ o aceitas és complice; se © mudas é
um verdugo!»,
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4.5.1 Pela palav}'a da criacdo-

A literatura biblica desmitologizou os mitos da demonologia
pagd, assumindo a estrutura e sintaxe dos mesmos no novo contexto

-do dogma da criagio divina do mundo, conferindo-lhes assim uma

nova significagio. Sem a pretensio de qualquer explicagio raciona-
lista e cientifica do mal, recorre 4 imagem mitica do mundo sob o
poder de Satd, principe deste mundo 143, para afiimar que o mal da
criagio nfio procede do Seu Criador. Para a fé biblica no dogma da
criagio, 0s demonios ndo sdo uma grandeza auténoma nem possuem
uma operagdo independente da acgio criadora e salvadora de Deus.
Eliminando qualquer principio eterno, pessoal ou impessoal inde-
pendente de Deus Criador, o diabo sé pode ser uma criatura que,
tendo sido criada por Deus para o bem, se tornou diabdlica por uma
atitude 1eligiosa e ética contra o préprio Criador e sua criagio. Numa
perspectiva da criagiio evolutiva ou da evolugdio criadora em que o
acto criador das origens continua por dentro de cada ser, ndo houve
gualquer momento da histéria em que o diabo tomasse o mundo por
assalto 4 criagio.de Deus, Submetido Onticamente ac seu Criador
enquanto criatura, jamais poderd desencadear qualquer guerra cés-
mica que perturbe o mundo. Sendo as criaturas exteriores umas as
outras, o diabo jamais poderda usurpar o homem a Deus, porque
Deus ¢ imanente ao ser da criatuza, dando-lhe o ser e o agir; agindo
1o mais intimo do seu ser, sem o manipular.

Desmitologizando sem desmitizar, a Biblia recorrev 3s figuras
da demonologia pagd para fazer delas uma «personificagio das for-
¢as do mal», atribuindo aos «demdnios» o mal fisico, psiquico e
moral que nfo sabe explicar nem é capaz de vencer 144,

4.5.2 Pela presenga transcendental de Deus na histéria dos homens

Situando-se na perspectiva da histdria da salvacio, a demono-

logia biblica representa o polo negative da mesma, proclamando

143 E,, Borne Le probltme du mal, Cerf, Paris, 1960, pp. 87 e s5. «N#do hi na Biblia
uma exposicio sistemética nem filosofica do problema do mal, mas sim uma experiéncia
interpretada em cinco modalidades: A experiéncia do mal como «castigo» na personi-
ficagfio de Addo e Eva; como «uma prova« no prologo e no epilogo de Job; como um
«mistério» nos didlogos de Job; como «processo de perfeigio» nos Sapienciais; como
«processo de libertagfio e salvagfio» no Servo de Javé, em Cristo e na Jgreja apostolica.

144 Cf, W., Eichrodt Teclogia del Anfiguo Testamento, Ed. Cristiandad, Madrid,
1975, pp. 410 ¢ ss.
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que o Deus Criador e Salvador é o grande Protagonista na histdria
da ga.lvagﬁo da humanidade. A fé na presenga de Deus na histdria
desmitologizou todas as formas do dualismo histérico ¢ metafisico
e do satanismo; embora tenha mantido o esquema da batalha dos
d_euses ¢ de Satd para fazer a dramatizacfio da histdria da salvagdo,
's_.obretudo nos -apocalipses - biblicos. Sem especulagdes metafisicas
nem -analises cientificas das forgas negativas da histéria, a Biblia
recorre is figuras satdnicas da demonologia pagi para fazer com
elas uma personificagdo das forcas do mal e do pecado no drama da
salvagiio e proclamar a vitéria de Deus sobre as mesmas; mantendo
assim a esperanca do homem no regresso ao paraiso 145,

4.5.3. Pela cristofinalizacdo da histéria e da criacdo

_ Enquadrandp a demonologia na perspectiva da Cristologia, a
Biblia. desmitologizou o mito da batalha apocaliptica dos tiltimos tem-
pos, mantendo, porém, o seu esquema para anunciar a salvagio esca-
tolégica, realizada em Cristo; proclamando Cristo como pringcipio,
centro ¢ ﬁm‘da histéria, Fazendo uma leitura cristolégica da mesma,
o N. T. professa a sua fé em Cristo como Senhor da histéria, desde-
monizando-a. A luta dramética entre o reino de Cristo € o reino de
Satd, dgcidida definitivamente pela vitéria de Cristo, despojou as
forcas inimigas; mas a luta continuari até que todas as forgas do
mal sejam subjugadas.

. Entretanto, excluida a influéncia mégica ¢ decisiva dos deménios
na histéria, pode falar-se metaféricamente de uma «endemonizagio
do mundo», quando um complexo de erros, de corrup¢des, de con-
flitos, de injustigas e exploragfes se objectivizam em instituicées e
se idealizam em ideologias do mal. A histéria fica realmente «ende-
moninhada», quando os homens se afastam de Deus e se entregam
ao mal com obstinacio cega ¢ louca; quando o mal afinge tal hege-
monia sinistta que degrada o homem, quer pelo terror e anglstia
individual ou colectiva, quer pela sugestdo da propaganda das forgas
do mal, quer por uma massificagio manipuladora em suas formas.

145 J,, Michl A presenca de demdnio na historia em Col. Existe ¢ diabo, c.,
pp. 175-177.
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4.5.4, Pelg proclamagdio- do homeni-como protagonisia na His~
- téria do mal.

A literatura biblica «desmitologizou» ainda: a demonologia pagi,
responsabilizando o homem pelo mal do mundo 146, Criado a ima-
gem e semelhanga de Deus, cle € o sujeito e o construtor da histéria, o
intendente divino da criagio. Como tal, nio estd inserido como sim-
ples objecto no movimento césmico dos acontecimentos; mas, pelas
suas decisdes pessoais ¢ colectivas, assume o mundo para fazer a
histéria com Deus. Recusande a salvagio oferecida por Deus, pecou,
criando o caos na histéria, destruindo a harmonia originiria, espa-
lhando a crueldade, a mentira e édio e a violéncia. Organizadas estas
foicas do mal, surgiu na histéria o reino do pecado ou o mundo do
pecado e o pecado do mundo; surgiu o conflito total entre a Luz e
as Trevas, entre a Vida e a Morte, entre a Escravidiio e a Liberdade,
entre o Amor e o Odio, entre a Filiagio divina e a filiagdo diabdlica,
Intensificado o mal pela solidariedade dos pecados das geragdes,
o mal tornou-se verdadeiramente satinico na histéria dos homens:

Enquadrada a demonologia dentro da dialéctica histdrica do
pecado, a literatura biblica admite que o diabo possa tentar o homem,
sem desculpébilizé-lo pelo mal do mundo. Sendo o homem a origem
do mal, «desdemonizar» a histéria é salvar o homem na histéria;
levando-o a assumir a responsabilidade histérica do mundo para
que ele seja integrado na histéria pascal de Cristo 147,

V Helenizaciio da demonologia biblica.

A helenizagio da demonologia biblica faz parte do processo da
«aculturacio ¢ inculturagio» da teologia na cultura helénica 148,

146 ., Von Rad Teologia del Antiguo Testamento, Sigueme, Salamanca, 1975.
vol. II, pp. 438 e ss. Distingnindo entre «desmitizagio e desmitologizagio», diz: 0 A. T.
desmitologizou sem desmitizar com a «desdivinizagio» do mundo, com a «desidoli-
gizagio» das criaturas e «desdemonizagio» da historia. Desmitologizou com a procla-
magio da «mundanizagio da criagiio e «a protagonizagio» do homem na historia do
mundo; mantendo, porém, a estrutura e a sintaxe do mito, nio caiuna racionalizacido
da desmitizagio.

147 Cf M., Laconi La figura di Satana nella Biblia em Sacra doctring 72 (1973)
pp 665-674; Balducci, La possessione diabolica em Rassegna di Teologia 16 (1975) pp-
431-441.

148 B, Schillebeeckx, Cristo y los cristianos, Bd. Cristiandad, Madrid, 1982, p. 617.
Descreve a «aculturagio» ¢omo o precesso de integraciio de elementos culturais na teo-
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Iniciada pela literatura do N. T., a helenizagéio da demonologia biblica
foi ampliada pela Patristica e aprofundada pela Escolastica.

Fazendo uma leitura sapiencial e espiritual dos textos bfblicos,
a demonologia da Patristica situa-se no interior do problema do mal,
na teologia do pecado, sobretudo do pecado original; e nas teorias
teoldgicas da Redengio.

Opondo-se frontalmente ao dualismo metafisico e césmico do
gnosticismo e do maniqueismo 149, que explicam a origem do mal
pela oposicio do Principio universal e eterno do Mal ao Principio
igualmente universal e eterno do Bem, a Igreja antiga defendeu
sempre a fé no dogma da criagdo divina do mundo. Sendo tudo criado
por Deus, nfio hi seres Onticamente maus. E, consequentemente,
os deménios sdo criaturas dnticamente boas, que se tornaram ética
e religiosamente mas pelo seu pecado,

Opondo-se frontalmente ao dualismo antropoldgico pessimista
do gnosticismo helenista e do maniqueismo, que explicam o mal no
homem pela oposigio dntica entre a alma e o €OTPO — porque a
Matéria, sendo intrinsecamente md, € a origem do mal dos espiritos —
0s autores eclesidsticos reprovaram sempre o destino tragico da
vida dos mitos gregos. Negando todas as formas de fatalismo, expli-
cam a origem do mal em termos éticos e religiosos 159, Sendo o mal
a privagio do bem devido, nfio hi uma causa &nticamente mi do
mal, mas ele procede da culpa pessoal. Nesta perspectiva filoséfica
e teoldgica do mal, os escritores eclesidsticos antigos fizeram muitas
especulagdes sobre a queda dos anjos e sobre a natureza do seu pecado,
sob a influéncia, porém, da literatura apécrifa e do platonismo,
fazendo uma leitura pré-critica de alguns textos biblicos 151,

logia; e a «inculturagio» como o processo rediante o qual se introdyz um sentido cris-
tdo nos ritos pré-cristios, ou noutros elementos culturais, embora, aculturagio-inculiu-
ragdio scjam duas fases do mesmo processo. ’

149 Ver pp. 58-60. Cf. R. Jolivet, La pensée grecque et la pensée chrétienne, Paris,
1955. A multiplicidade das facetas do Gmnosticismo nio permite enquadri-1o num esquema
cientifico. Mas, na base dele, estd uma concepefio ¢osmica do pecado originale daredengfio
de Cristo, entendido como um «edn» que passa do luminoso reino do Pleroma a0 mundo,
criado pelo demiurgo (Hyle), interpretando assim mundo guer Como Um «cacs® quer
como o reino do Mal, Cristo redimiu o mundo libertando os «germens» da luz do Pleroma
encerrados no Hyle.

150 Cf. H. Haag, Ef problema del mal, Herder, Barcelona, 1981, pp. 136-149:
«La lucha de los padres de la Iglesia».

151 Ibidem. HA na patristica alguns Padres que dizem ter sido o pecado dos anjos
um pecado sexual, comentando Gen. 6,2 s. Para a maioria foi um pecado de soberba,
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Portanto, Satands nfio é um ser originariamente mau; mas sendo
uma criatura dotada de inteligéncia ¢ de liberdade, pecou tornando-se
malvado.

Ultrapassado o problema sobre a origem metafisica do mal,
os Padres da Igreja discorreram sobre a origem ética do mal com as
suas reflexdes sobre o Pecado original originante de Addo ¢ Eva?,‘
explanando nelas a sua teologia do diabo. Sem excluir 2 resp.onsabl-
lidade do homem pelos males da humanidade, o diabo é considerado
pelos santos Padres culpado pelos pecados dos homens, quer sob a
forma da tentagdo, quer sob a forma da possessdo, quer sob a forma
da instrumentalizagio dos poderes ou forgas histdricas 152, -

Meditando na dramatizaciio biblica da histéria da salvagio,
alguns santos Padres introduziram na teologia da Redengdo uma
certa teologia do diabo. Supondo que o diabo adquiriu poder sobre
os homens pelo pecado de Addo, afirmam que Jesus redimin o homem
entregando-se nas mios do diabo como refém para resgatar o ho-
mem, libertando-se, porém, depois dele pela ressurreicio € com Ele,
todos os que n’Ele créem 153

5.1. A cidade do diabe

Recolhendo os dados da tradigio, S. Agostinho tornou-se uma
fonte autorizada da demonologia patristica para a teologia poste-
rior, Contra os gnésticos, ele com todos os santos Padres defenderam
a «criaturalidade» dos deménios, denunciando toda a forma fie
culto ou magia. Contra as crencas greco-pagés, defenderam a submis.
sdo da acgio dos deménios & Providéncia de Deus; embora tenham
recorrido a acgdo desses seres pervertidos para explicar o mal e a
desordem no mundo; permitindo-a Deus para castigar ¢ converter
08 maus e proporcionar aos bons uma oportunidade para o exer-

comentando Beli. 10,12 s.; 2 Tess. 2,4 5., mas sobretudo comentando Is. 14,12, etc. Cf.
Heri el Antiguo Testamento, Madrid, 1982. -

ADOCI;;fZOS Jt.i, Michlgt";s anjos em Diciondrio de Teol, vol. 1, ed. Loyola, S, Paulo, 1970,
pp. 112-120. — Ligando o pecado original ac dos anjos, o autor rf:col.he as passagens dos
Santos Padres e Escritores eclesidsticos, onde h4 altas especulagBes sobre o pecado dos
anjos, comentando 2 Ped. 2,4; Jud. 6; Jo. 8,44; Lc. 10,18; mas sobretu:io 0 Apf)c. 12,7,
onde se inscte a lenda popular da queda dos anjos liderados por S-ata .e vencidos por
Miguel com os seus anjos numa batalha celeste, antes do inicio da historia dos homens.

153 P, Galtier, La rédemption et les droits du démon dans saint Irénée ¢m Recherches

de Science Religieuse, Paris, 1912, pp. 345-355.
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cicio da virtude. Contra as tendéncias materialistas do estoicismo,
defenderam a espiritualidade dos deménios, sob a influéncia, porém,
do judaismo apocaliptico e das crengas greco-pagis 154 Abando-
nando o maniqueismo, S. Agostinho resolven o problema da origem
do mal com as suas reflexdes sobre a liberdade do homem, sem tet,
porém, evitado todas as consequéncias da metafisica de Plotino,
contidas na sua teoria filosdfica da «emanacgfo» dos seres do ser.
supremo — «o Unumy —155,

Transposto o problema da origem do mal para o agir livre do
homem, S. Agostinho recorreu 4 teologia do estado original da huma-
nidade e do pecado original para completar a sua explicagio sobre
a origem do mal no mundo, afirmande que Deus criou o homem
com uma inclinagéo inata para o bem; inclinagio que se transformou
numa inclinagdo espontinea para o mal com o pecado 157. Sendo
o pecado de Addo a causa do mal no mundo — porque em Adio
pecou toda a natureza humana — os homens converteram-se numa
«massa de pecado», enredados numa culpa a quem sé Deus pode
salvar 158,

Seguindo os padres anteriores da Igreja, Agostinho completa a
sua explicagdio sobre a origem do mal com as suas afirmagdes sobre o
diabo e os deménios, Embora o homem possa pecar sem influéncia
do diabo, este foi o autor do pecado de Adio, pecado que reproduz
o pecado de Satd. Esti ainda na origem dos pecados posteriores,
agindo no homem mediante a concupiscéncia, nascida da queda original.
Unidos os demdnios com os homens pecadores numa solidariedade
fatidica do pecado, formam uma comunidade — cidade do diabo —
que se opde a «cidade de Deus», foimada pelos que vencem o diabo
pela fé em Cristo 159

134 J,, Michl a, ¢,

155 Cf. R. Jolivet, Plotin et Saint Augustin em La pensée grecque ef la pensée chré-
tienne, Paris, 1955, pp. 102-111. A. D. Sertillanges, Ef problema del mal, Epesa, Madrid,
1925. G. van Riet, Le probléme du mal dans la philosophie de Ia religion de Saint Thomas
e Revue philosophique de Louvain, 71, 1973, pp. 5-45.

157 De perfectione iustitiae 9: O «posse non pecare» de Adio converteu-se no
«NON pOsse NOn peccare».

158 De diversis quaestionibus ad Simplicianum 1,2,16.

139 De Civitate Dei XIV, 13,1. «Quoniam diabolus culpae auctor est.» 1,6,11.
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5.2 A personalizacdo espiritualista da teologia do diabo

A helenizagio da demonologia biblica consumou-se com a demo-
nologia escoldstica, elaborada especulativamente dentro da Angelo-
logia. Guiados pelos principios das diferentes correntes da Metafisica
helénica, os escolisticos criaram uma ontologia e uma psicologia
demonoldgicas. Na hierarquizagio do ser, os demdnios sdo «formas sub-
sistentes», separadas da matéria. Enquanto formas separadas da maté-
ria, os demonios sdo «espiritos puros». Como espiritos puros separados
da matéria estio dotados de uma «inteligénecia intuitiva» e dum alto
grau de liberdade. Sendo substincias individuais de natureza racio-
nal, sio «pessoas» com uma subjectividade prépria. Obstinando-se
no mal pelo pecado, tornaram-se «espiritos malvados», malignos 160,
Esta caracterizacio ontica do diabo foi explanada pelas diferentes
escolas. da Escoldstica na perspectiva da Ontologia, da Gnoseologia
e da Antropologia de cada um dos sistemas 161, Partindo desta onto-
logia e psicologia demonoldgicas, forjaram-se vdrias teorias sobre
o agir dos demdnios no mundo e na histéria dos homens; coincidindo,
porém, na afirmaciio de que a presencga de um espirito finito € sempre
operativa e extrinseca, excluindo uma presenga € uma acgiio seme-
lhante 4 presenga de Deus nas criaturas; ou a uma presenga por
informa¢io do corpo humano do possesso, ou de qualquer outro
COrpo.

5.3 Possessdo diabdlica por obsessdo colectiva

Da ontologia e da psicologia diabdlicas, os escoldsticos con-
cluiram gue os diabos enquanto criaturas nunca poderdo agir «direc-
tamente» sobre o espiritc do homem; mas enquanto «espiritos puros»

160 Ps, Dionisius, De cael, Hierarchia, 6 MG. 3,2666. Fazendo uma interpreta-
¢iio platonica da angelologia biblica, fez uma hierarquizagio angélica. Ao 1.° grau per-
tencem os anjos iluminados directamente por Deus: os Querubins (Gen. 3,24; Ez. 10,3);
os Serafins (Is. 6,2 s.); os Tronos (Rom. 8,38). Ao 2.9 grau pertencem os anjos ilumi-
nados pelos anteriores: Virtudes e Potestades (Col. 1,16; Ef. 2,2; 3,10). Ao 3.° grau per-
tencem os anjos iluminados pelos anteriores que sdo enviados para iluminar 0s homens:
os Principados e Arcanjos (I Tess. 4,16; Jud. 9) e os Anjos, etc.

161 S, Tomas em Suma Theol, T, pp. 50-64. S. Boaventura em 2 d. L. Jo. Scotus em
2 Sent. Disp. 16, ete. Para os tomistas, sendo a matéria o principio da individuagéo, os.
anjos distinguem-se numeérica e especificamente, porque sdo espiritos puros. Para os
escotistas hd virios anjos da mesma espécie, porque a forma é o principio da individua-
¢io dos seres.
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podem agir sobre as faculdades orginicas do homem, sobretudo
sobre a fantasia; faculdade apta para criar a obsessio diabdlica no
homem. Explicando as possessdes diabdlicas pela presenga dindmica
dos demdnios que se apoderam do corpo e das faculdades psiquicas,
atribuem-lhes perturbagdes mentais, doencas, estados psiquicos de
transe, entusiasmo e inspiragBes maléficas, etc 162,

Com tal teoria sobre as possessSes diabélicas, os escoldsticos
fizeram uma leitura pré-critica e fundamentalista dos textos biblicos,
fomentando as supersticGes, superstigdes que se¢ multiplicaram na
cultura profana e religiosa, atribuindo ao deménio fenémenos gro-
tescos e aberrantes.

Um exemplo de possessdes diabdlicas por uma obsessdo colectiva
€ a interpretagfo diabdlica de virios fendmenos histéricos, ocorridos
entre o séc. XII e séc. XVIL. Considerando-os possessos do demd-
nio, os hereges sdo entregues ao brago secular da Inquisi¢iol63. Inter-
pretando diabolicamente fendmenos teliricos, epidemias, histerias
individuais e colectivas e guerras politicas e religiosas, Lutero afir-
mava que todo o mundo estd possesso por Satd, conmsiderando o
préprio papado obra do diabo, enquanto tiaidor do verdadsiro
Evangelho. Diabo que se esconde também debaixo dos adversérios do
seu grupo !84, Mas a expressio mdxima da possessio diabdlica por
obsessdo acontecen com o fenémeno da «caga is bruxas» no séc.
XVI e XVII a quem se consideravam «prostitutas do diabo», fonte
das mais variadas formas de bruxaria e de magia 165, O «endiabra-

162 B. Dazy, Le Christ et ses Anjes dans Saint Thomas em Bol. Lit. Ecles. 44, 1943
pp. 93-117. Guiados pelos principios gerais da Gnoseologia e Ontologia, cada escola
faz as suas especulagdes sobre a gnoseologia, a liberdade, a temporalidade, pecabili-
dade, moralidade, personalidade, historicidade e poder dos anjos. Para explicar a acgio
dos anjos e dos diabos na historia distinguem trés formas de presenga dos seres: a «pre-
senga circunscriptivas ou local, propria dos seres corporais que se relacionam com o
lugar pela quantidade; a «presenca definitiva», propria dos espiritos finitos que se rela-
cionam com o lugar pelo contacto virtual ou acgiio; e a «presenca repletitiva ou imensa»
propria de Deus omnipresente: simultaneamente jmanente e transcendente estd todo
em todo o universo criado.

162 Cf. H. Haag, O diablo, Herder, Barcelona, 1977, pp. 342-346. (Bibliografia).

164 H. Obendiek, Der Teufel bei Martin Luther, Berlin, 1931, pp. 52-61, Atri-
buindo & f¢ no diabo a imagem lugubre do mundo que o Reformador possufa, recolhe
este dito de Lutero: «Comprovo que todo o mundo ests possuido por Satd; o mundo
€ simplesmente o territério do dizbow. .

165 C. Gérest, FI demonio en el ambiente teologico de los cazadores de brujas em
Concilium 103, 1975, pp. 370 e ss.
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mentoy» deste tal ambiente cultural atingiu tal exalta¢do, neste periodo
da histéria, que deixou as suas marcas na arquitectura, na pintura,
na pregagio, na literatura; nesta sobressai a obra «Malleus male-
ficarum», convertida em- «Bestseller» pelo ndmero das tradugdes
feitas entre 1487-1609 166,

A Tgreja, perturbadd pelo «endiabramento» de tal ambiente
cultural e religioso, multiplicou os «exorcismos», oferecendo tais
critérios para discernir a possessio diabdlica que parece indicar que a
histéria humana e a da Igreja ou é obra miraculosa da graga de Deus,
realizada por meios dos seus santos ou obra do diabo 167,

5.4. A temtacdo diabdlica do homem

A tentacio ¢ outra forma dos demodnios agir sobre ¢ homem.
Sendo criaturas, jamais poderfo ser causa directa do pecado no
homem, coagindo a sua vontade. Mas, como espiritos pervertidos
pelo pecado, podem «seduzir externamente» o homem, participando no
sen pecado «indirectamente», mediante a perturbagio da razfio e
da liberdade; embora o homem peque por exclusiva responsabilidade.

Por influéncia do antropocentrismo e do sentido critico da
Modernidade, 0 homem foi responsabilizado peio mal no mundo ¢
considerado totalmente culpado pelo seu pecado. Defendendo a
liberdade do homem confra os Reformadores, os tedlogos do pds-
-Tridentino multiplicaram as andlises psicoldgicas do pecado, cul-
pabilizando cada vez mais o homem pelos seus pecados e reduzindo
a influéncia do diabo no pecado do homem; sem negar, porém, a ten-
tagdo diabdlica. Distingnindo na origem do pecado do homem causas
enddgenas e exdgenas, a tentaglo diabdlica situa-se entre as causas
exdgenas do pecado, explicada pelos tedlogos na perspectiva do
pecado dos anjos e do pecado original hereditdrio. Especulando

166 Katharina Elliger, Brujeria em El diablo, a. c., pp. 362-407. O livro «martelo
das bruxas» era ¢ manual de consulta dos perseguidores das bruxas para organizarem
08 processos © a sua condenagio & fogueira.

167 * Cf. H. Hender, em E! diablo, a. ¢., pp. 346 ss. O Ritual Romano de 1614 apre-
sentava trés critérios para discernir a possessio diabolica: «falar e entender linguas
estrangeiras (Glossolalia); o conhecimento do oculto (Telepatia); conhecimento do que
estd longe (Telestesia); fendémenos estudados hoje pela Parapsicologia. Cf. K. Baschwitz,
Brujas y procesos de brujerias, Ceralt, Barcelona, 1963, p. 156. A obsessdc diabolica era
tdo obsecante que o préprio papa Inocéncio VIIT sancionou muitas ideias do «martelo
das bruxas» na chamada «Bula das bruxas».
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sobre o pecado dos anjos, para esclarecer a tentagio diabédlica de
homem, h4d quem -diga que tal pecado foi o pecado da presuncio
ambiciosa de ser como Deus; Para outros, foi um acto de orgulho
dos anjos que se recusaram a reconhecer Jesus Cristo como cabeca
da criagdo. Nio falta quem afirme tratar-se dum acto de soberba
dos anjos que nio quiseram reconhecer o homem como cabega da
criagio. Condenados pelo seu pecado, os espiritos malignos -opdem-se
a Deus e ao Seu reino, a4 recapitulagdo de todas as coisas em Cristo,
persegunindo o homem 198, A «obcecacio narcisista» dos demdnios
€ sua obstinacdo no mal levaram-nos a seduzir os Primogenitores
da humanidade, gerando a catastrofe do pecado original. Com ela,
adquiriram certo dominio sobre a humanidade, tentando o homem
mediante a sedugiio do pecador sobre o justo, mediante as estruturas
histéricas do pecado; sem excluir a influéncia. indirecta na liberdade
¢ razio do homem através da sua acclio sobre as faculdades sensi-
tivas, Presisamente por isso, também os espfiitos malignos se moder-
nizam e actualizam, agindo de harmonia com a cultura de cada
épocal '

VI Progresso ou regresso da ortodoxia A demonologia tradi-
cional ? -

A demonologia tradicional sofreu um grande abalo com a obra
de Herbert Haag sobre o diabo; obra que foi traduzida para vérias
linguas 169, Levantando problemas de ordem histérica, religiosa,
exegética, teologica e pastoral, tal obra suscitou imensa literatura
teolégica sobre a demonologia e muitas investigagdes cientificas

168 R, P. Francisco Suarez, Opera Omnia, Paris, 1856-1861. O autor dedica ao
pecado dos anjos e tentagiio todo o IT tomo dos 28 volumes, corroborando a doutrina do
Catecismo romano, editado por ordem do Tridentino em 1566, que diz ser a «tentagio»
a acglio propria do diabo.

168 H. Haag, Abschied vom Teufel, Einsiedeln, 1969. Parece propor a liquidacio
do diabo em forma de tese, embora algumas tradugdes interpretem a posigio do autor
em forma de interrogagdio, por exemplo, a tradugio italiana — La figuidazione del dia-
volo 7, Brescia, 1970 ~- a espanhola com o titulo: — El diablo, un fantasma ?, Barcelona,
1974, etc.
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sobre os mais variados aspectos, causando algumas preocupagdes

nos responsaveis pela ortodoxia da fé catdlica 170,
Para abieviar este artigo j4 longo, vou fazer apenas uma sintese

das conclusGes tiradas pelos estudiosos do assunto.

— As Fontes teoldgicas da demonologia tradicional devem ser
analisadas pelos principios da critica histérica; interpretadas
com os principios da Hermenéutica moderna e das ciéncias
da linguagem; distinguindo claramente, tanto nos textos
biblicos como nos da Tradi¢io ou do Magistério eclesidstico,
a intengiio dos scus autores € as concepgdes do seu tempo,
as mundividéncias do seu ambiente cultural, as experiéncias
préprias ou alheias, os relatos populares e as figuras poéticas
usadas para expressar o seu ensino.

— Na dramatizagio literdria da Histdria da salvagiio, as figu-
ras dos demdnios e do diabo sdo também «personifica-
¢Bes» das forgas do mal no mundo e das forgas destruidoras
do pecado na histéria, sem excluir a hipétese de serem «espi-
ritos pessoais»; caracterizados pela ficgdo literdria como sim-
bolos na simbdlica do mal e do pecado,

— Na perspectiva da linguagem religiosa ¢ moral das Fontes da
revelagdo, a demonologia foi estruturada em fungéo da pro-
clamaciio da salvacido divina do homem e da histéria; na
perspectiva da vitdria de Cristo sobre as forgas do mal e da
redencdo da humanidade.

— Suposta a existéncia dos espiritos pervertidos ¢ pervertedores,
os demédnios nio podem ser objecto de observagdo e andlise
das ciéncias; nem estas poderfio excluir como hipdiese a
influéncia dos espititos, porque se trata de realidades espi-
rituais e sobre-humanas. Sendo o discurso religioso o dis-
curso da linguagem das Fontes da revelagfo, a demonologia
niio se pode fazer com o discurso filoséfico, mas s6 com o
teoldgico; este discorrendo sobre tais seres com «conceitos ani-
logos», tirados das nossas experiéncias das realidades do
mundo; o que implica uma reformulagio das afirmagdes

170 Cf, Fusegnamenti di Paolo VI, Citt del Vaticano, 1973, 1.171. A Congregaciio
para a doutrina da £& encarregou alguns peritos para fazer um estudo ¢ fazer publicar
‘em italiano um artigo do texto original francés do «Obsevatore Romano de 26/6/1975
para reafirmar a doufrina do Magistério.
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demonolégicas sempre que mude a cultura do homem; por-
que com as revolugdes culturais mudam os significados dos.
significantes.

Numa orientagdio rectilinea da revelagio, o centro da doy-
trina catdlica é o amor de Deus Pai, revelado por Cristo, ao
qual o homem livre responde pela’ forga do Espirito Santo.
Esta mensagem levou a Igreja a condenar no passado, e seguird.
condenando no futuro, toda a tentativa de «desresponsabili-
zagdo» do homem pelo mal no mundo sob o pretexto da acti-
vidade diabdlica; a supersticio, a magia ¢ a capitulagio
ante qualquer forma de fatalismo ou dualismo,

6.1 ds declaragées do Magistério

Para a maioria dos investigadores das declaracdes do Magistério
eclesidstico sobre os deménios, o Magistério nunca se declarou
«directa e formalmente», com a sua plena autoridade apostélica,
sobre a existéncia dos espiritos malignos, embora a suponha como
um «teologiimeno» em muitas declaragdes- dogmaticas, no decorrer
da historia, sem nunca levantar, porém, qualquer suspeita contra
a cren¢a na existéncia de tais seres 171,

Situando-se na perspectiva da criagdo universal, o concilio de
Niceia e o de Constantinopla op&em-se frontalmente ao dualismo
maniqueu, proclamando a fé comum no «linico Deus Criador das
realidades visiveis ¢ invisiveis»; declaragio que os padres do Oriente
e do Ocidente tornam extensivas aos anjos que se tornaram maus
por sua prépria vontade 172, E o concilio provincial de Braga ana-
tematiza quem diga que o diabo nio tenha sido criado por Deus
como anjo bom; ou que ndo seja obra da acgiio criadora de Deus;
mas que, sendo principio e substincia do mal, tenha saido do caos
e das.trevas 173,

111 K, Rahner em Diccionario Teoldgico, Herder, Barcelona, 1966, p. 735, des-
creve assim o «Teologtimeno»: E a dovtrina que nfo estd imediata e directamente afir-
mada pelo Magistério eclesidstico; mas estd tio configurado por ela que recorre a tal
doutrina para esclarecer outras doutrinas explicitas da Xgreja.

172 Dz. 125; 150. Recolhe respectivamente o texto do concilio de Niceia cele-
brado em 325 e o Constantinopolitano I, celebrado em 381.

173 Dz. 457, Transmite o texto do concilio provincial de Braga, celebrado em
560, no qual condenow o maniquefsmo e o prisciliapismo.
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Opondo-se ao dualismo dos Citaros ¢ Albigenses, o concilio
Lat. IV proclamou, numa profissio de f¢ dogmdtica, a f& no Deus
Uno e Trino, Criador dos seres espirituais e corporais; e, portanto,
o diabo e os demdnios foram criados como seres bons por natureza,
tornando-se maus por prépria vontade. Mas, extendendo-se a profissdo
de fé apenas ao erro que-se pretendia combater, parece que o congcilio
apenas definiu que «toda a realidade foi ciiada por Deus», e que
«tudo o que nessa cria¢do se tornou mau ou pecaminoso, deve impu-
tar-se 4 propria iniciativa da criatura» 174,

Comentando biblicamente a reden¢do, o concilio de Florenga
diz que foi «uma libertagio do jugo de Satands» 175, e o de Trento,
citando 8. Paulo, diz que «o homem pecador estd sob o poder do
diabo e da morte», a quem s6 Deus pode salvar, libertando-o do
poder das trevas» 176,

Além de outras alusbes indirectas nos documentos do Magisté-
rio 177, as mais significativas so as do papa Paulo VI no «credo do
povo de Deus» apds a publicagio do Catecismo holandés que pro-
punha a existéncia do diabo em forma de interrogagfio !78; no dis-
curso da clausura do «Ano da fé» como resposta i opinifo de H.
Haag 179; mas, sobretudo, na seguinte declatagfio: «Sai do ambito
do ensinamento biblico e eclesidstico quem se recuse a reconhecer a
existéncia da terrivel, misteriosa ¢ temivel realidade do demdnio;
ou quem o converta num principio que tem origem em si mesmo,

¥74 Cf. Ch. Meyer, Doctrina del magisterio sobre dngeles y demonios em Conci-
lium 103, 1976, pp. 394 e 83. Dz, 428 «Firmiter credimus et simpliciter confitemur, quod
unus solus est verus Deus... creator omnium visibilium et invisibilium, spiritualium et
corporalium: qui sua omnipotenti virtute simul ab initio temporis utramque de nihilo
condidit creaturam spiritualem et corporalem, angelicem videlicet et mundanam,..»
«Diabolus enim et alii daemones a Deo quidem natura creati sunt boni, sed ipsi per se
facti sunt mali. Homo vero diaboli suggestione pecavit...».

O autor diz que esta declaragfo dogmética do Lat. IV se pode manter mesmo na
hipétese da negagio da existéncia do diabo, porque o concilio pretendeu pronunciar-se
apenas sobre os seguintes aspectos: «Tudo foi criado por Deus; tudo o que Deus criou
foi eriado naturalmente bom; o mal € fruto da propria culpa da criatura!

175 Decretum pro Iacobitis, Dz. 712.

176 Decretum de Iustificatione, Dz. 809.

177 O Vat. 1l menciona virias vezes o diabo, citando textos biblicos: Lg. 17,48,16;
55; Gs, 13,37; Ag. 9; etc.

178 Em Insegnamenti di Paolo VI, 1.168, a.c., Discursos de 15/11/1972 onde
diz: «uma das maiores necessidades da Igreja da actualidade é a defesa contra o mal,
que chamamos «demdnios»...

179 Ibidem, no Discurso pronunciado em 29/6/1968,
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néo tendo sua origem em Deus como as outias criaturas; ou quem
© explique como uma «pseudo-tealidade», como uma - «personifi-
cagdio conceitual ¢ fantastica das causas desconhecidas das nossas
desgragasy» 180, '

6.2. A opinido dos Escrituristas e dos Tedlogos

A maioria dos Escrituristas e dos Tedlogos que abordaiam o
assunto coincidem na afitmagio de que é preciso discernir na demono-
logia tradicional os elementos histérico-culturais ¢ os enunciados
permanentemente védlidos; havendo ainda muitos problemas por
esclarecer nas fontes da demonologia» 181, Considerando a existéncia
dos demodnios uma verdade secundiria, na hierarquizagio das ver-
dades da fé, verifica-se¢ uma certa sobriedade e reserva no tratamento
do assunto, com a excepgio de alguns «fundamentalistas», que inter-
pretam o facto como uma instrumentalizagio do diabo que prefere
hoje © anonimato para melhor exercer a sna accio funesta 182,

Apos a agitagiio desencadeada pela obra de H. Haag, registam-sé
trés posicionamentos fundamentais dos Escrituristas e dos Tedlogos
sobre a existéncia dos demdnios. Alguns negam abertamente a sua
existéncia meta-empirica, explicando a sua origem pelo sincretismo
religioso do ambiente extrabiblico, considerando as figuras da demo-
nologia biblica figuras miticas das teogonias e cosmogonias; sim-
bolos das for¢as negativas da historia, projecgiio ou personificagio
do mal, uma ficgio literdria para denunciar os sistemas sociais ou
politicos que se transformaram em circulos reguladores da morte 183.

180 Cf. Insegnamenti di Paolp VI a.c¢., pp. 1.169-1.170.

181 Cf. R. Schnackenburg e outros, Le Christ devant nous, Paris, 1968, p. 64,
diz: «Por minha parte nfio me atrevo a decidir o estado actual das questdes hermenén-
ticas que permitam pdr em causa certas ideias da fé solidamente enraizadas e aparente-
mente evidentes, como a existéncia de espiritos pessoais maus.

182 I, L. Morris em Existe o diabo?, Loyola, S. Paulo, 1975, p. 273. Citando
2 Tim. 4,4; 2 Cor. 11,13, o autor diz que funcionam, como anjos de Satands, quem se
afasta do Magistério sobre a «f€ e demonologia»! Tais pensadores, desviando-se dos
cénones da ortodoxia, afastam os ouvidos da verdade e voltam para os mitos como
aconteceu na histéria do cristianismo, onde h4 na origem das heresias € dos cismas um
prelado ou algum doutor em teologial

183 Antes de H. Haag, negam a existéncia do diabo Monden em Lumen Vitae,
1956, 78, levantando o problema com artigos de Boismard, M. Joujon, R. C. Gerest,
R. Maurice, R. Didier, C. Duquoc. Depois de H. Haag, negam a existéncia do diabo
R. B. der Hart, Teologia degli angeli e dei demoni, Roma, 1971; B. Jersel, R. Bastiaen-
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Julgando o assunto do diabo um assunto «supérfluo, caduco e no-
civo», pronunciam-se por uma desintoxicagio diabdlica do subcons-

_ciente, gerado pela linguagem «endiabrada» da Liturgia, da Teologia

¢ da Pastoral. Desencantada a realidade pelas Ciéncias, a hipétese
diabdlica, para explicar a origem e as formas do mal no mundo, é
initil e obsoleta 184,

Depois das declatagdes de Paulo VI, muitos Escrituristas e
Tedlogos dedicaram-se ao estudo sobre o «fenémeno-diabo», afir-
mando ser a sua exisiéncia uma verdade da revelacio, embora haja
entre eles muitas divergéncias sobre a origem de tal revelagdo; pen-
sando, porém, que a demonologia cristi deva ser enquadrada na
Cristologia como o fez o estudo da Sagrada Congregagio para a
doutrina cristi, ao pretender apoiar com ele as declaragdes de
Paulo VI 185

Entre as duas posigdes hd a daqueles que pensam que ndo existe
um fundamento sélido para negar ou afirmar a sua existéncia, dei-
xando a questio em aberto para ser esclarecida por novas investi-
gacbes e pela luz do Espirito Santo que conduz a Igreja de Cristo
até & verdade; pronunciando-se, porém, por uma purificagio da
religiosidade popular de muitas crengas sobre os demdnios 186 para

sen, J. Quinlan, P. Schoonenberg, etc. Depois da declaragdo de Paulo VI em 15/11/1972,
negam a existéncia do diabo R. Brechet, J. Hug, J. B. Libio em Choisir 179, 1974; M.
Libert em Angeli no Dizionario teoldgico, Assis, 1974; Schillebeeckx em Concilium 103,
1975; E. Haulotte Ibidem no artigo sobre La dualid emtre las cosas y las palavras;
D. €. Mulder, ibidem no artigo Los demonios en las religiones extrabiblias, etc,

184 Cf. Enciclopedia de la Biblia. Barcelona, 1963. A, Pacios, Demonios, Demo-
nologia. «Purificados os Rituais antigos, sobretudo o do Baptismo que supunha que
0s cateclimenos estavam possessos do demdnio ao «exorcizar os nedfitos», mantém
ainda «exorcismos» para libertar do diabo.

185 M. Flick-Alszeghy, I creatore. Inizio della salvezza, Firenze, 1964, onde apre-
senta um PBoletim bibliogrifico. Defendem a posigio do Magistério: M. Seemann, D.
Zihringer em Mysterium Salutis 11{2, Madrid, 1970, pp. 1044-1096; K. Rahner-H. Vor-
grimler em Dicionario de Teologia, Herder, Barcelona; Darlap em Sacramenturm mundi
na palavra «Demonios», Barcelona, 1972; J. Michl em Conceptos fundamentales de la
teologia, Madrid, 1966; J. L. Mckenzie em Dizionario Biblico, Assis, 1973, etc.

186 Cf. R. Schnackenburg e outros, Le Christ devant nous, Paris, 1964. A, Bonora
em Teologia degli angeli e dei demoni, Roma, 1971, p. 13, diz no editorial: «Os argumentos
aduzidos pelos estudiosos ndo parecem suficientes para dirimir a questio»! Pelo facto
dos demonios e sobretudo o diabo serem «personagens de encarnagio do mal» ndo s¢
pode concluir legitimamente que nfo sejam também «seres reais». Mas a criagio lite-
riria das «personagens de encarnagio do mal» na dramatizagio da historia da salvagéo,
njio exige, por si mesma, que existam «espiritos malignos»!
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evitar a exploragio do tenebroso e do iiracional que existe no fundo
do ser humano,

Seja qual for a posigio critica e cientifica sobre a demonologia,
penso que ela sé sera salutar se for perspectivada numa visdo do
cristianismo como religifio do amor e nio do terror e do pavor, pela
fé em Cristo como autor da nossa salvagiio e pela esperan¢a de que
Cristo nos libertard de todo o mal.

JOAQUIM MONTEIRO
Professor do I, C, H, T.
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